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Pr. prof. dr. Grigerie Marcu

PATERNITATEA IOANEICA A EVANGHELIEI 1V,
cu speciald privire la proba arheologici si paleografica

Paternitatea ioaneicd a Evangheliei .a patra este pentru noi o certitu-
dine, din indoitul considerent cd o alirmi Biserica si o adeveresc marturii
interne si externe — acestea din urma: directe si indirecte —, a cdror
valoare probatorie este deplin satisfacdtoare. De-altcum, simpla alir-
mare a paternitatii ioaneice a Evangheliei a patra de cdtre Biserica noastrd
este suficientd prin ea insadsi, pentru fiecare membru al slintei institutii,
ca sa curme eventualele ezitari sau discutii care s-ar putea ivi sau incinge
in jurul acestei probleme. Mdarturia Bisericii, pentru credinciosii ei, tine
loc de proba si are tdrie de evidenta. Proba stiintilicd i-a premers, caci
Biserica n-a pronuntat vredicte de autenticitate decit dupa indelungate si
extrem de atente cercetari de amanunt si de profunzime, care i-au permis
sd se incredinteze fdra gres de obirsia scrierilor inspirate acceptate in

colectia sau canonul cértilor Noului Testament. Daca recurgem totusi — si
nu arareori — la proba stiintificd, reluind vechile argumente, si, eventual,
sporindu-le cu altele noi — sau imbundtdtind cel putin metoda valorilicarii
lor — aceasta o facem mai mult din considerente didactice. Altlel spus,
e necesar si e util — tocmai liindca tinem cu cuvenita credinciosie la ceea
ce ne invatd Biserica — s& ne rememordm Irdmintarile prin care a trecut
o problemd de specia aceleia care ne preocupd aici, pind sa rdzbeascd la
luminisul solutionarii ei cuminti si, principial, definitive.

In afard de considerentul relevat aci, de astadata avem motive cu
totul speciale si deosebit de imbucuratoare sa repunem in discutie problema
paternitatii ioaneice a Evangheliei a patra, deoarece o seamd de descope-
riri, paleografice mai ales, de datd de destul de recentd, contribuie direct
si in masurd deosebit de elicace la consolidarea solutiei pe care i-a dat-o
de veacuri Biserica. La timpul sdu, am atras loarte sumar atentiunea
asupra descoperirilor respective, asumindu-ne o indatorire pe care o in-
deplineste contributia de fata.?!

%

Vreme de cinci veacuri, Biserica lui Hristos cea oarecind una si din
punct de vedere conlfesional, s-a straduit din greu pind a reusit si definiti-
veze cuprinsul canonului sau colectiei Noului Testament la plafonul celor
27 de carti inspirate care alcdtuiesc zestrea scripturisticd a Legii celei
not. Organele prin care a lucrat ea la selectionarea cartilor inspirate

1. In revista «Studii Teologice», anul X, 1958, nr. 5-6, p. 394-399, sub fitlul:
Not maleriale documentare de papyri pentru critica textului original al Noului Testament.
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din noianul de productiuni literare, crestine sau eretice, care revendicau
obirsie apostoleascd, au fost Stintele Sinoade Ecumenice si unele Sinoade
particulare tinute in perioada respectivd, precum si Sfintii Pdrinti si scri-
itorii bisericesti ai vremurilor acelora, care au manifestat preocupari de
aceasta naturd.

Aceastd intiie etapd a istoriei canonului Noului Testament poarts,
obisnuit, 2 numele de perioada formdrii colectiei (canonului) cdrtilor Noului
Testament si include intervalul de timp alcatuit din veacurile I-V d. H. In
cadrul acestei pericade cade sorocul redactarii cdrtilor Noului Testament,
cuprins intre anii 44 si pind catre 100, adica incepind cu scrierea Sfintei
Evanghelii de la Matei (anul 44) si incheindu-se cu ultimele doud scripturi
ioaneice (Epistolele II si III loan), alcdtuite in unul din ultimii ani ai
veacului L. :

Ceea ce s-a sdvirsit in primele cinci veacuri a fost acceptat ca stare
de fapt, in Biserica crestind, cu putine isi neinsemnate exceptii, 'pind in
veacul XVIII. Aceastd a doua etapd a istoriei canonului Noului Testament
poartd numele de perioada conservdrii (intacte a) canonului Noului
Testament.

Zdruncinul produs in acest tdrim de hipercriticismul rationalist pro-
testant — reprezentat mai ales prin Scoala olandezd (al cérei corifeu a
fost germanul Bruno Bauer), Sccala de la Tiibingen (in irunte cu Ferdi-
- nand Christian Baur) si in masurd mai moderatd chiar prin Scoala libe-
rald, sau criticd noud (condusa de Albercht Ritschl) — a dat nastere
perioadet destrdmdrii (sau disdlutiei) canonului cdrtilor Noului Testament,
care cade temporal in veacurile XVIII-XIX.

Situatia era restabilitd la inceputul veacului nostru de Scoala din
Erlangen, a cdrei pozitie moderatd, conservatoare, inaugureaza perioada
reabilitdrii (restaurdrii sau refacerii) colectiei cdrtilor Noului Testament
(veacul XX). .

Convulsiunile stirnite de neincrederea protestantd in autenticitatea
unor carti ale Noului Testament — sau a tuturor, cum a fost cazul Scoalei
olandeze — a rdmas limitatd, ingraditd la cei ce le-au pricinuit. Biserica
Ortodoxa Risdriteand si Biserica Romano-Catolicd nu s-au ldsat transfor-
mate in nici un fel in teatru al manifestarii unor astfel de tdgade. Pentru
aceste Biserici, ultimele doud perioade ale istoriei canonului cértilor Noului
Testament nu existd ca experientd proprie, ci numai ca fenomene ex-
terne, de existenta cdrora iau act cu titlu informativ si, lireste, dezapro-
bindu-le cu mihnire si cu fermitate.

Combatind cu energie si respingind fiard ezitare pozitia adoptata
fatd de autenticitatea cartilor Noului Testament de reprezentantii perioadei
destramarii, noi intimpindam cu bucurie incercarea de indreptare a acestei
pozitii eronate, pe care a facut-o Scoala din Erlangen, in beneficiul acelei

2. Teologul protestant conservator F. Godet: Infroduction au N. T., Neuchatel,
1893, vol. I, p. 12 este autorul acestor denumiri pentru primele trei perioade sau etape
ale Istoriei canonului Noului Testament. Intitularea celei de-a parta ne apartine si e
fdcutd in continuarea definirii sdvirsite de Godet.
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ramuri a crestinatatii cdreia ii apartine ea si a cirei atitudine religioasa

fatd de cdrtile Noului Testament a fost pusd sub un mare semn de intrebare.

*

De pe urma manilestarilor devastatoare ale criticii ostile autentici-
tatii unora sau altora dintre cartile Noului Testament au avut de suferit
considerabil mai ales scripturile inspirate ioaneice. Atacurile cele mai
violente — si aproape fdra intermitentd — au fost indreptate, iireste,
impotriva Evangheliei a patra, deoarece ea reprezintd piesa de céapetenie
componenta a mostenirii literare ce ne-a ramas de la incomparabilul ucenic
«pe care-l1 iubea Iisus».

Paternitatea ioaneica a Evangheliei a patra a fost pusd in discutie
de timpuriu, chiar in Biserica crestind primard. Pe la siirsitul veacului al
II-lea, secta alogilor — numita astlel in deridere de cdtre Si. Epifaniu 3 —
respingea invatatura crestind despre Logos si, in consecintd, tdgdduia si
autenticitatea Evangheliei a patra, care o expune la inceputul ei (loan
I, 1-18), atribuind aceastd scripturd, impreund cu Apocalipsa, ereticului
Cerint.

Alogii si reprezentantul lor de cédpetenie, preotul Caius din Roma,
au fost combatuti de catre Si. Ipolit, episcopul Romei, in o seamid de
scrieri care s-au pierdut. Secta alogilor s-a destramat §i a disparut indata
dupéd aceea. Pozita ei negativd fatd de autenticitatea Evangheliei a patra
— cu totul izolata, incidentald si purceasd din considerente de ordin su-
biectiv, polemic-dogmatice, nu istoric-critice — a ramas Idrd ecou s;,i,
deci, fard consecinte vrednice de luat in seamd.

Vreme de 15 veacuri, paternitatea joaneica a Evangheliei a patra a
fost crutatda de iuresul atacurilor care aveau sd-i facd atita rdu mai
tirziu. .

~ La sfirsitul veacului al XVIII-lea, englezul Eduard Evanson 4 atribuia
Evanghelia a patra unui filozof platonician de la sfirsitul secolului I,
sustinind cd diferenta dintre ea si Apocalipsd 1i refuzd paternitatea
foaneicd.

Pe calea deschisd de Evanson au pdésit curind citeva mediocritati
teologice pmtast(mte germane care nu meritd s fie mentionate nominal. 5

Dacd pina aci tdgaduirea paternitdtii ioaneice a Evangheliei a patra
era sporadicd si intimplédtoare, de-acum incolo ea va lua proportii de
campanie si isi va pune in linie de bédtaie tot arsenalul unor mijloace de
lupta necrutatoare, uneori lipsite de cea mai elementard loialitate s1
moderatie stnntﬂma

Cel ce deschide focul unui «atac savant si necrutators 6 mlpolrw'
Evangheliei a patra este General- supermtendentwl din Gotha, C. G. Bret-

3. Vezi Diacon Haralambie Roventa: Originea si valoarea istorica a Evangheliei
dupd loan. Tezd de doctorat. Bucuresti 1928, p. b si b4.

4. Th lucrarea: The Dissonance of the four generaly received Evangelists and the
evidence of their authenticity examined. Ipswich 1792. Citald in toale manualele de Intro-
ducere in N. T., ca si in lucdrile speciale privitoare la Evanghelia a patra.

5. Numele lor la H. Roventa, op. cit., p. 6, nota 2.

6. H. Roventa, op. cit., p. 6.
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schrieider.” El face inceputul contestarii moderne a autenticitdtii Evan-
gheliei a patra. ® Bretschneider pune in lucrarea sa privitoare la scripturile
ioaneice aproape toate problemele critice care aveau si fie ridicate si dez-
batute mereu de-atunci incoace. Mai cu osebire el insistd asupra deosebirii
dintre relatérile sinoptice si cele ioaneice ale cuvintdrilor Domnului. Cu-
vintdrile redate in Evanghelia a patra, sustine el, nu ar {i fost rostite
niciodatd, pe cind celor inregistrate de sinoptici le recunoaste autentici-
tatea. Al patrulea Evanghelist, dupa opinia lui Bretschneider, n-ar i fost
nici martor ocular al celor scrise, nici palestinian, nici iudeu, céci n-ar comite
greseli de naturd geografica si istoricd imposibil de atribuit unui bastinas
al Tdrii Slinte. Evanghelia a patra nu-i indreptata nici impotriva uceni-
cilor lui Ioan Botezatorul, nici a lui Cerint si a grosticilor, ci impotriva
unor eretici de mai tirziu. Apocalipsa a avut cu siguranta alt autor decit
cel al Evangheliei a patra. Aceasta din urma apare investitd cu paternitate
foaneicd abia din a doua juméatate a veacului II. Policarp al Smirnei,
Ignatie al Antiohiei, Barnaba, Clement Romanul si Iustin Martirul si Filo-
zoful n-o cunosc — zice Bretschneider — fapt care trage greu in cumpina
in defavoarea autenticitdtii Evangheliei a patra.®

Atitudinea negativd a {ui Bretschneider fatd de Evanghelia a patra
a stirnit impotriviri fdtise din partea unor celebritati teologice protestante
ale vremii. Hotdrit®are a fost interventia in discutie a marelui protestant
Fr. Schleiermacher, care a apérat cu competentd si infldcarare obirsia ioa-
neicd a acestei scripturi inspirate, relevindu-i specificul cu rara méestrie. 1¢

Patru ani mai tirziu, Bretschneider a declarat cd socoteste «mai muit
decit suficiente» argumentele invocate impotriva punctului sdu de vedere.
Dupi alti patru ani (in 1828) el a retractat complet atitudinea avutd fata
de Evanghelia a patra, mdrturisind cd prin teoriile sale n-a urmarit alt
scop decit acela de-a provoca discutii care sa duca la studierea cit mai
minutioasd a problemelor legate de aceastd Evanghelie. 11

Incd Bretschneider si, dupa el, E. Litzelberger 12 vedeau in autorul
Evangheliei a patra fie un iudeu alexandrin, fie un crestin provenit dintre
«neamuri», negind totodatd ca Sfintul Apostol Ioan ar i fost vreodatad
activ in Asia Minor. 13

Un document al filozofiei alexandrine, a vdzut in Evanghelia a patra
si David Friedrich Sfrauss. Ei nu s-a ocupat direct de autenticitatea
acestei scripturi inspirate, dar cu toate acestea, atacul pe care l-a in-
dreptat impotriva ei a fost necrutator pina la violentd tocmai prin aceea ca
era un atac oarecum nedeclarat. Cartea lui D. Fr. Strauss despre viata

7. In lucrarea: Probabilia de Evanghelio et Epistolarum Johannis apostoli indole
el origine. Lipsiae 1820.

8. Paul Feine: Einleitung in das Neue Testament. Ed. 6. Leipzig 1935, p. 81.

9. Feine, op. cit, p. 82.

10. Feine, op. I cit.

11. Roventa, op..cit.; p. 10, nota 1. :

12. Die Kirchliche Tradition iber den Apostel Johannes und seine Schriffen in
ihrer Grundlosigkeit nachgewiesen. Leipzig 1840.

13. Cornely-Merk : Manuel d’introduction & toutes les Sainfes Ecritures, 11, Nouveau
Testament, 1l-e édition, Paris 1930, p. 153.
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Mintuitorului 14 a pricinuit la mijlocul veacului trecut convulsiuni de
adincime si de duratd in rindurile teologilor si ale istoriogratilor religiosi
prin conceptia pe care o reprezenta in problema istoricitdtii lui Iisus si
a scrierilor inspirate care alirma istoricitatea Lui. Cu el, pozitia mitologista
Iatd de existenta istoricd a Mintuitorului nostru Iisus Hristos ajunge la
apogeu, cdutind sd zdruncine si increderea in valoarea documentard a
Evangheliilor, primejduindu-le astfel autenticitatea. Tocmai de aceea, la
acest loc este necesara o digresiune mai ampla, de caracter informativ si
demonstrativ deopotriva.

Celsus sustinea ca istorisirile biblice ar fi plamdadite dintr-o specie
inferioard de mituri, mult prea seci, prea goale de continut ( uoda xevoi )
ca sa te poti alege cu ceva din ele chiar daca te-ai servi de alegorie. 15
Un alt pdgin de renume, Portiriu, 1i adusese eruditului dascél alexandrin,
Origen, acuza lformald cd a substituit reprezentéri grecesti unor «mituri
strdine» (adicd textelor biblice).16 Pe de altd parte, dupd marturia Sfin-
tului lustin Martirul si Filozoful, campania de defdimare a Fiului [ui
Dumnezeu intrupat, dusa de viriurile conducétoare ale iudaismului, umpluse
in vremea sa (la mijlocul veacului II) intreaga lume veche. O expresie
a acestei campanii deldimatoare este violentul pamiflet anticrestin Sefer
Toledoth Jesua (Cartea neamului lui lisus), redactat la origine in limba
aramaicd, poate prin veacul VI, care circula incd in Evul Mediu. 17 Gro-
solaniile asternute in acest pamilet anonim, mai mult sau mai putin ate-
nuate, vor {i reluate ulterior, cu acelasi scop: despuierea lui Iisus din
Nazaret de impurpurata strélucire a dumnezeirii Sale si azvirlirea Lui
in negurile uidog-ului sau in siragul oamenilor de rind. De astd data, mi-
tologistii nu vor mai Ii nici iudei, nici pagini. Certificatele lor de botez
sint in ordine. De multe ori chiar si cele de pregétire teologicd. Ei pleaca
din Bisericda — sau nu pleacd deloc — si cind li se imputd ca nu servesc
adevarurile ei, protesteaza. Cind si cind isi vor amesteca limbile in asa
mdasurd incit deslusirea opiniilor si a pozitiei lor devine tare anevoioasa.
latd «uvertura» acestui fenomen :

La mijlocul veacului XVII, filozoful panteist Benedictus de Spinoza
— cu numele originar : Baruch Despinoza (1632-1677) — de obirsie din
Portugalia, ndscut la Amsterdam (Olanda), sustinea ca ratiunea trebuie
sd exercite totdeauna judecata supremd. O consecintd a conceptiei sale
filozofice era aceea c# ceea ce nu poate {i patruns cu ajutorul ratiunii,
nu existd. Deistii englezi (John, Locke, Cherbury, Collins, Toland, Tindal,
Schaitesbury, s. a.). urmati de enciclopedistii francezi (Voltaire, Helve-

14. Das Leben Jesu, kritisch bearbeitet von David Friedrich Strauss, Dr. der
Philos. und Repetenten am evangelisch-theologischen Seminar zu Tiibingen. Erster Band.
Verlag von C. F. Osiander. Tiibingen 1835, p. XVI4-732; ed. II, 1840. Tradusi in frantu-
zeste de E. Littré (Paris 1836)). Vezi si studiul meu din cartea: Sfudii Biblice. Sibiut
1940, p. 53-64. - 2

15. Gustav Stahlin: wddoe, in: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament,
editat de Gerhard Kittel. Vol. IV, p. 798.

16. Idem, ibidem. :

17. Amanunte la 1. Mihédlcescu: Mdrturiile iudaice si pdgine despre lisus Hristos,
in «Biserica Ortodoxd Romin&», Seria 1I, Anul XLI, nr. 6 (504), martie 1923, p. 413414.




1 Pr. prof. dr. GRIGORIE MARCU 6

- tius, Diderot, D’Alembert, Holbach, s.a.) si de o seami de liber-cugetitori
germani (Bahrdt, Lessing, Mendelssohn, s. a.), cu toate ci admit existenta
- unui Dumnezeu, cauzd primard a lumii, neagéd interventia Sa in 1s’cor1e~
$1 cu ea minunile si orice revelatie divina 18

Vreme de aproximativ un mileniu Biserica se bucurase de pace si
cuvintul inspirat al scripturilor sfinte fusese acceptat fard suspiciuni, cu
recunostintd, de obstea credincioasd, ca si de majoritatea ginditorilor st
a oamenilor de ,s‘um‘ga. Revolutia rehgmasa a lui Martin Luther i isi {dcuse
socotelile cu pacatele papalitatii, a atacat si acomodat scopurilor ei anu-
mite dogme, dar n-a vatamat citusi de putin inspiratia dumnezeiasca a
cartilor slinte. Pentru protestantismul «ortodoxy, genuin — mai apoi irac-
tlunea «conservatoare» — lisus Hristos continua sa ramina Dumnezeu
adevirat si om adevdrat.

Zdruncinarea increderii intr-o ordine supranaturala operatd de Spi-
noza, deisti si emulii lor, se va infiltra si in rindurile unor oameni ai
B1ser1011, ai celei protestante mai intii si mai cu osebire. Contagiunea era
inevitabild. Johannes Salomon Semler (1721-1791), fost profesor la Fa-
cultatea de Teologie protestanta a Universitatii din Halle, incearcd si
‘dea lovitura de gratie inspiratiei dumnezeiesti a cértilor slinte, socotin-
du-le operd curat omeneascd. Renumele de «parinte al rationalismului
biblic», cu care-l va unge posteritatea, si-l meritd pe deplin. Solidaritatea
protestantd, unitatea luteranismului era sacrificata. O pletora bogatd de
teologi vor porni pe drumul deschis de Semler si protestantismul ratio-
nalist, modern sau liberal, va face vreme indelungata o concurenta ne-
miloasd putinilor «orfodocsi» care se vor incédpdtina sd perziste pe vechea
pozitie, pretinzind ca opera lor nu este altceva decit o continuare rectilinie
a Reformei. Sintem in secolul lui Friedrich cel Mare, in plin «Aulklarungs.
O noud religie se constituie. Ea vrea sa lie autonoma, sd se elibereze de
«robia cereascd a dogmelors, cum spunea cineva. Cre§tm1smu1 tradi-
tional este inldturat ca o vechiturd depreciatd si separat riguros de asa-
zisul «Crestinism al lui Hristos», faurit pe cale rationala. Revelatia, inspi-
ratia, harul sint povesti babesti, Rationalismul Aulklarung-ului va opune
principiului luteran {ides sola descoperirea sa: ratio sola. Individul
posedd in cugetare simburele desdvirsirii. Ca s-o dobindeascd, ajunge s&
pretuiascd o singura valoare : aceea pe care o poartd in sine, ratiunea. 19

Putinul care mai rdmine in picioare din Crestinism dupd acest ma-
sacru savirsit de rationalism trebuia sd se acopere milimetric cu religia
autonoma a ratiunii. In forma aceasta, teologia iluminista despuia Cresti-
nismul de toate valorile care i-au cistigat respectul veacurilor trecute. 20

Sub semnul noii conceptii — stilizata categoric si lapidar de Ernest
Renan in cuvintele: «il n'y a pas de surnaturel» (nu existd suprana-
tural) 2t — apar o puzderie de cdrti privitoare la viata lui lisus in care

18. Heinrich Schmidt: Philosophisches Worterbuch. E. 1X. Leipzig 1934, p. 110.

19. Vezi Gerhard Esser, Joseph Mausbach, s. a.: Religion, Christentum, Kirche.
Nol. 11, Kempten si Miinchen 1913, p. 130-133.
- 20, Id.,, p. 134,

21. Caracterizarea ii apartine renumltulul teolog protestant liberal Maunce Goguei :
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chipul evanghelic al Mintuitorului este de nerecunoscut. Interpretarea
rationalista l-a stors de toatd dumnezeiasca-i vlaga. Albert Schweitzer —
renumitul medic, filozof, muzicolog, teolog si luptator pentru pace, laureat
al Premiului Nobel — le-a inventariat, ordonat pe categorii si criticat
fara menajamente intr-o lucrare monumentald, devenitd celebra. 22 Unele
din ele nu sint aitceva decit niste romane ftriviale. 23 Altele recunosc cia
Mintuitorul n-are pereche intre intemeietorii de religii, ca e cel mai magg
prolfet pe care l-a cunoscut lumea, cd invatdatura Lui e sublimd si pilda
vietii Lui neajunsd, rdminind totusi om, cel mai bun dintre fiii oamenilor,
dar numai om. Dumnezeirea Lui e jertlitd pe toatd linia si fard nici o
concesie. E veacul in care ea pare o {lamura slisiatd. E veacul in care o
filozolie rebeld creeazd nenumdrate idealuri culturale, ingenuncheaza pe
istorici si ginditori, si-i aserveste pe I[ilologi, teologia insdsi devenind,
in latura protestanta, liberald, o prea plecatd si «guralivd servantd» a ei,
cum se exprima un cercetdtor de specialitate. 24

Dar biografii moderni ai lui lisus, ahtiati dupd originalitate cu orice
pret, originalitate Impinsd pind in pragul scandalului literar si chiar
dincolo de el, nu se intelegeau citusi de putin intreolaltd. «Schisma es
unitas ipsa», cum ar Ii spun Tertulian, 25 lireste, in altd ordine de idei,
biciuind la timpul sdu fractiunile gnostice.

In aceasta stare haoticd ce caracteriza teologia protestantd a veacului
trecut a aparut David Friedrich Strauss, dar nu ca sd limpezeasca lucru-
rile, c¢i ca sd sporeascd si mai mult confuzia sipituald de-atunci.

Vedeta vremii era filozoful dialectic Georg Wilhelm Friedrich Hegel
(1770-1831). Ca elev al Seminarului teologic din Blaubeuren (1821-1825)
si apoi ca student al Facultétii de Teologie protestantd de la Universitatea
din Tiibingen, tinarul Strauss avusese profesor pe cunoscutul teolog si
critic rationalist Ferdinand Christian Baur (1792-1860). Intemeietorul asa-
numitei «Scoale de la Titbingen» fdcuse uz pind la abuz de dialectica he-
geliand in cursurile sale de Istorie bisericeascd si de Istorie a dogmelor.
Strauss, elev sirguincios si capabil, era asadar pregatit pentru asimilarea
ideilor noi pe care Hegel le propovdduise de la catedrele Universitatilor
din Jena, Heidelberg si Berlin. Inlentiona sa se amestece si el cit de
curind printre numerosii studenti berlinezi ai reputatului filozof, ca sa
audd din gura lui cd lilozolia este stiinta absolutului, ca a gindi si a
1i este unul si acelasi lucru, cd tot ce-i real e si rational, si invers. O
dialecticd speciald va fi pusd in serviciul acestui idealism absolut. Dar
visul lui Strauss nu se implini, cdci Hegel fusese lovit de-o moarte na-

«lLorientation de la science du Nouveau Testanments. Paris 1927, p. 33. Ea e exactd de-a-n-
lrepul. . -
22. A. Schweitzer : Geschichte der Leben-Jesu-Forschung (ca edilia a Il-a a lu-
crinii : «Von Reimarus zu Wredey, 1906). Tiibingen 1913. A V-a editie — cea mai proaspita,
dupa cile stim — a aparut in 1933 si npumdrul 672 pp. Despre el, vezi Grigorie Mareti :
Alberf Schweitzer — fteolog, filozof, medic, misionar si apdrdtor al pdcii; in revista «Mi-
ttopolia Ardealului», Anul II, 1957, p. 608-614.
0 23. Vezi Grigorie Marcu: Studii Biblice. Sibiu 1940, 'p. 57. Acelasi: Mithos. Sibiu
042, p 21, . ‘

24, Esser: op. cit, p. 133

25, Idem, p. 132.
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praznicd, (holerd) in 1831. Avea sd-i rdminad insd atasat ideologiceste,
proiund si sincer, toatd viata.

In ochii lui Hegel, Crestinismul aparea ca religia absolutd. El detine
scaunul cel mai de sus in alaiul religiilor in care ideea s-a intruchipat
sub nenumdrate infdtisdri pasagere. Dar aceastd pretuire hegeliana a
Crestinismului — cum observd un cercetator de specialitate — este rela-
tivd, de-a doua mind, toate religiile Pamintului, in frunte cu cea cresting,
fiind depdsite de lilozofia absolutd a lui Hegel, care tinde sid devind «re-
ligia populard», o religie capabild sa impace conilictul descoperit de Hegel
intre religia pozitivd si viata lduntricd a individului. De unde urmeaza
cd privit in perspectivd hegeliana, Crestinismul apare ca o umilitoare
mutilare a religiei revelate.

In tinerete, Hegel a scris si el o «Viata a lui lisus». DI. prof. D. D.
Rosca, in studiul introductiv cu care- a insotit traducerea ei in limba
franceza, 26 a pus in lumind clard valoarea teologica si filozoficd a acestei
lucrari. Tributar in masurd considerabild lui Kant, filozoful Hegel urmirea
prin aceastd carte sa descopere in Sfinta Scripturd un sens care si fie in

‘armonie cu datele cele mai sacre ale ratiunii. Ca atare, viata lui lisus

scrisd in 1775 de Hegel,- este o «Viatd a lui lisus» fdra minuni: «Mi-
racolul este o creatie ex nihilo si nici o altd idee n-ar putea conveni mai
putin Divinitatii, decit aceasta» — scria Hegel. lisus-ul lui se naste din
Iosif si Maria, vorbeste un limbaj necunoscut Evangheliilor, e judecat,
rastignit si inmormintat dupd datinile vremii. Cartea sfirseste aci: nici
un cuvint despre invierea cea de a treia zi. Cu cit folos se va alege
Strauss adoptind punctul de vedere al maestrului siau, se va vedea.

La 24 mai 1835, Strauss — atunci repetitor la Seminarul teologic-
evanghelic din Tiibingen — iscalea prefata primului volum al lucrarii
care avea sa facd atita vilvd. In anul urméator aparu al doilea si ultimul.

«Viata |ui lisus» de Strauss era cu totul altceva decit o carte mai
mult addugatd la bogata colectie a genului: un nou punct de vedere.
Ajunge la el pe-o cale cit se poate de simplé : aplicind dialectica hegeliana,
el rastoarnd interpretarea supranaturalistd (feza) cu cea naturalista-
rationalistd (antiteza) si in aria astiel curdtatd plaseazd solutia sa (sin-
teza). Sa-1 auzim pe el:

«Autorului — scrie Strauss in prefata primului volum (p. III) — i s-a
parut a fi timpul sa puna in locul invechitelor maniere supranaturaliste
sau naturaliste de-a lua in considerare pe lisus, una nouds. Care-i aceea,
ne lamureste mai departe (p. IV-V) :

«Noul punct de vedere care trebuie sd ia locul celor aritate, este cel
mitologic. El nu vine in aceastd carte pentru intiia datd in contact cu
istoria evanghelicd. Cu mult inainte a fost aplicat la singuraticele parti
ale acesteia si acum trebuie numai sd se facd acelasi lucru asupra in-.
tregului. Aceasta nu insemneaza nicidecum cé intreaga istorie a lui lisus
trebuie prezentatd ca mit, ci doar a cerceta dacd nu cuprinde ceva ele-
mente mitologice. Dacd vechea exegezd bisericeasca pleacd de la dubla

26. Hegel: Vie de Jésus. Traduit et précédé d’une introduction par D. D. Rosca,
docteur és lettres, diplomé de !'Ecole des Sciences politiques. Paris, 1928.
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presupunere ci in Evanghelii se cuprinde intii istorie si numai in rindul
al doilea, o istorie supranaturald; dacd rationalismul (teologic) a doua

presupunere o leapddd pentru ca sd fina cu atit mai virtos la cea dintit...

stiinta nu se poate opri la jumdtatea drumului, ci trebuie sd doboare (si
lase sd cadd) si cealaltd presupunere si si cerceteze in prealabil dacd si
pind la ce punct Evangheliile stau pe temelie istoricd... Aceasta este
calea naturald (lireascd) a problemei»...

Hegel, cum am vizut, a eliminat minunile din Evangheliile canonice.
Discipolul sdu va face la fel. Pornind de la acel principiu al filozofiei
hegeliene in virtutea caruia religia nu s-ar sprijini pe Iapte istorice ci pe
idei si ca acestea, pentru a-si juca rolul, nu trebuie numaidecit sa se
realizeze ca fenomene, Strauss sustinea cd releratele evanghelice n-au
fost concepute si redactate din punct de vedere istoric; ele au exprimat
pur si simplu idei si in consecintd trebuie interpretate ca mituri. 27 Su-
biecul Evanghelnlor in conceptia sa, este asadar mitul lui Hr1stos

Ce insemneaza aceasta?

Ceva mult mai putin decit persoana istorica lisus din Nazaret Strauss
nu neagd existenta istoricd a Mintuitorului nostru, dar ii reduce di-
mensiunile evangh'ehce nrin amputdri personale, subiective. El nu afirma
si nu sustine cd Iisus n-ar fi existat, ci cé tot ce se stie despre El se limi-
teazd cam la atit: Personalitatea Lui a facut asupra Sfintilor Apostoli
si invatdcei o impresie atit de covirsitoare, incit au proiectat asupra Lui,
odata cu titlul, predicatele, functiunile si imaginea mult asteptatului
Mesia. 28 -

Maurice Goguel a intuit si definit cu agerimea care-i este proprie
sensul mitului la Strauss: ceea ce il domind nu este ideea de irealitate,
ci aceea de adevdr idealizat; 2?9 sau, in altd stilizare: «conceptii ideale
transpuse ulterior in termeni istorici». 30 In cazul nostru : Iisus a existat,
neindoielnic, dar spiritul popular (Volksgeist) — acest inepuizabil faurar
de mituri — care-i era favorabil, i-a amplificat proportiile reale, 1-a ideali-
zat, l-a incdrcat oarecum fdra stirea si fard voia Lui cu prerogative care
depdseau modesta Sa conditie umang, au fdcut din el o intrupare (incor-
porare) a asteptdrilor mesianice nutrite de contemporani. Datoria omului de
stiintd, a cercetatorului stiintific, consta in regésirea si stabilirea proporti-
ilor juste ale persoanei istorice «lisus din Nazarets, proportii ndpadite
— asa se sustinea — de adaosurile mitologizante ale traditiei evanghelice.
Nu existd minune, nu existd revelatie, nu exista un lisus Dumnezeu
decit in inchipuirea gloatelor induse in eroare de datele evanghelice. [ata
mitul lui Hristos. 81 '

Cartea lui Strauss a stirnit emotii, proteste, scandal, — cu urmari
nepldcute pentru autor. Nu intentiondm sd le etaldm aci, cédci nu e locul. 32

27. Vezi si Maurice Goguel, op. cif., p. 19.

28. Ci. R. P. Lemonnyer: Théologie du Nouveau Testament. Paris 1928, p. 3.

29. Op. cit., p. 20. ,

30. L. de Grandmaison : Jésus-Christ. Vol. 1, p 184. .

31. A se vedea si precizarile limpezi ale lui L.—Cl. Fillion: Introduction generale
aux Evangiles. Paris 1925, p. 79-80.

32. Le-am ardtat in lucrarea mea Studii Biblice, p. 58 urm. .
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Aci ne intereseazd altceva: legédtura discutdrii pozitiei lui Strauss fata
de persoana Mintuitorului cu autenticitatea Evangheliei a patra. Cédci o
asemenea legdtura existd, si incd directd si de prolunzime...

D. Fr. Strauss — cum observi Godet 33 — nu s-a ocupat in mod spe-
cial de problema compozitiei documentelor evanghelice. S-a multumit si
inldture orice element supranatural din ele, ca neverosimil. In ce priveste
Evanghelia a patra, se poate spumne cd pozitia ei — la vremea aparitiei
lui Strauss — era destul de bund. Departe de-a nega autenticitatea si va-
loarea istoricd a acestei Evanghelii, criticii biblici, in cea mai mare parte,
mérturiseau fatd de ea o vie admiratie si o considerau bucuros ca cel
mai bun document evanghelic. Au trebuit sa se producd atacurile violente
si necrutatoare ale corifeului Scoalei de la Tiibingen, Ferdinand Christian
Baur, impotriva autenticitatii acestei Evanghelii, _pentru ca Strauss — care
ezita pina atunci sd se pronunxte impotriva ei, sd-i devind ostil.34

Faptul este explicabil. Ori cu Baur, ori fard Baur, Strauss tot aci
trebuia sd ajunga: la atitudine negativa fata de acest splendid document
evanghelic. De ce ? Pentru ca lupta impotriva divinitatii lui lisus nu poate
ocoli si nu poate ignora Evanghelia a patra. Cel ce neagd dumnezeirea
lui Iisus Hristos, pot ajunge la tintd numai trecind peste ramdsitele pre-
tiosului document evanghelic ioaneic, fiinded in slova lui este alirmata si
demonstratd mai cald si mai convingdtor preexistenta si intruparea Lo-
gosului, fiindcd aci este inregistratd in chip mai complet si mai ingrijit
tripla marturie a divinitatii lui Iisus din Nazaret: invdtatura Sa intru
putere rostitd, fapta Sa minunatd si jertia Sa izbdvitoare si triumfitoare
in inviere. Laolaltd cu alti teologi liberali, mai mult sau mai putin extre-
misti, Strauss pronuntd, deci, «sentinta de moarte» impotriva paternitatii
ioaneice a Evangheliei a patra.

Anul 1840 aduce o dubld reactmme de rdsunet impotriva pozitiei lui
Strawuss. Teza sa simplista si radicald l-a determinat pe capul de coloana
~al Scoalei de la Tiibingen, cdruia Strauss ii fusese discipol, sd intervina.
In lucrarea sa de criticd a istoriei evanghelice ioaneice, 35 ca si-n altele
care i-au urmat, Ferdinand Christian Baur recunoaste, spre deosebire de
Strauss, ca lisus insusi s-a considerat drept Mesia, avea deci constiinta
mesianitatii Sale. Si el, ca si Strauss, isi concentreaza tot interesul asupra
Bisericii vechi, in sinul cdreia decreteaza cu o siguranta de sine, caracte-
risticd criticilor negativi din aceastd epocd grea pentru cartile inspirate
ale Noului Testament, cd se disting doud tendinte sau curente contradic-
torii: a) petrinismul, caracterizat prin lidelitatea fatd de mesianismul
traditional iudaic, si b) paulinismul, care reprezintd un mesianism spiri-
tualizat, desnationalizat, universalist. O a ftreia tendintd, impaciuitoare,
se alirma cu timpul si reusi sd stabileascd un compromis, care ar fi fost
crestinismul de dupd aceea, Biserica numitd de el «catdlicd». Dupa teoria
lui F. Chr. Baxur, cartile Noului Testame’n't ar reflecta aceste curente anta-

83 Op cif 51.
34. CL L-Cl F1111on Les étapes du rationalisme dans ses atiaques conire les
 Evangiles et la Vie de Notre-Sezgneur Jésus-Christ. Ed. 111. Paris (1911), p. 143.
35, Kritik der evangelischen Geschichte des Johannes. Brunschw:ck 1840 La Cor-
knely -Merk: o. ¢. 1, p 154.
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goniste : cele mai vechi — petrinismul ; cele care le urmeaza, cronologic, -~
paulinismul ; compromisul realizat se oglindeste in textele celor mai noi,
de compozitie mai tirzie, din veacul II. Pentru Baur, ca si pentru Strauss,
crestinismul rdmine opera Bisericii primare. 36 Istoriei crestinismului, el
1i aplicd dialectica hegeliand, strdduindu-se sd-1 inghesuie in tiparele ei
rigide, prefabricate: petrinismul ar i feza, paulinismul ar fi antifeza,
iar compromisul de dupd aceea ar fi sinfeza. Rationalist ireductibil, purcede
la explicarea minunilor istorisite in cértile inspirate inarmat cu mijloace
logice si psihologice, rationale. Aci, se poticneste. Mai ales convertirea
din preajma portilor Damascului i-a dat de lucru pind la exasperare. Cu
un bun simt demn de subliniat, temutul critic tiibingian trage consecintele,
spovedindu-se ca atare. 37 Truda lui nimicitoare a fost zadarnica.38

In sistemul critic-istoric al lui Baur, Evanghelia a patra apare repar-
tizatd la scrierile care oglindesc «compromisul» (sinteza) ce s-ar fi reali-
zat cdtre mijlocul veacului II intre petrinism si paulinism. Despuiata
savant de paternitatea ioaneicd in care era infdsuratd pind atunci cu o
tarie de certitudine, F. Chr. Baur socoteste cd ea ar fi fost redactati citre
anul 170, de «un mare necunoscut», 3? cu scopul de-a pune de acord pe
petrinistii iudaizanti cu paulinistii universalisti. In forma aceasta, Evan-
ghelia a patra era expropriatd de orice pretentie de autenticitate si aposto-
licitate si, ca atare, de orice valoare documentard pentru realititile si
secolul din clocotul cdrora sintem incredintati cd a tisnit slova ei arzinda.

Discipolii lui Baur vor incerca sd reduca data alcédtuirii acestei Evan-
ghelii, socotind-o scrisd cindva pe la 150-160, si apoi chiar pe la 130-
140.40 TIncercarea aceasta de rectificare e 11ps1ta insd de consecinte
pozitive : 5cr1ptura« respectivd continud sid se afle in suferints, pa“rermtatea
ei ioaneicd fiindu-i tdgdduita cu usurinta cu care se afirmi ceva de sine-
inteles si cu usurdtatea specificd criticilor negativisti ai veacului XIX,
specializati in pronuntarea de verdicte mortale de neautenticitate. Cum a
observat cu deplina dreptate eminentul exeget anglican W. Sanday, Evan-
ghelia a patra strabdtea atunci vamile neprielnice ale unei repudieri mai
mult sau mai putin categorice, care «ldcea parte din tendinta generald
de-a cobori cit mai jos nivelul credintei in divinitatea lui lisus Hristos».41

36. Ci. Lemonnyer, op. cit. p. 4. Mai pe larg la Godet, op. cit,, 1, p. 51 urm.

37. «Taina intericard a actului prin care Dumnezeu i descoperi (scil.: Sfintului
Pavel) pe Fiul Sdu, nu va putea Ii exploratd prin nici un fel de analizd, nici psihologicd,
nici dialecticd» — a scris el in Das Christentum und die christliche Kirche. Ed. 11. Vol. I,
p. 45. CL Carl Holsten: Zum Evangelium des Paulus und Petrus. Rostock 1868, p. 3.

38. Cind muri Baur — in 1860 — unul din colegii sai, prof. Landerer, in cuvmtarea
itinebra ce-o rosti la mormint, a spus: «Intreaga munca a V1e‘£11 lui Baur a fost indreptatd
spre inldturarea minunii din Noul Testament, Dar el a ardtat limuril cd converlirea
Apostolului Pavel nu poate fi priceputd nici prmtro analiza istoricd, nici logicd, nici
psxhologxca Si atunci, dacd a trebuit sd lase in picioare' o minune, in modul acesla a
{rebuit s le lase prin aceasta pe toate celelaite. Munca vielii sale a fost asadar zadarnicdy.
La Holsten : Paulinische Theologie. Berlin 1898, p. XV.

39. Vezi Vasile Gheorghiu: Infroducerea in sfintele cdrti ale Testamentului Now.
1029, p. 298. , ‘

~ 40. Vezi Rovenia, op. cif., p. 7-8.

41. W, Sanday, in: The Expository Times, nr. din ian. 1909, p. 155, Citat la

F'ilion : Les étapes..., p. 145. ‘
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Aceastid tendintd va prinde n viltoarea ei, exact la vremea despre care
vorbim, si pe corifeul de mai apoi al scolii zisd «olandezd» (desi majo-
ritatea adeptilor ei aveau si lie teologi protestanti extremisti de limba
germand), faimosul Bruno Bauer. 42

Dupa ce a criticat cartea {ui Strauss despre viata Mintuitorului cu o
agerime deosebitd, Bruno Bauer si-a pierdut credinta religioasa «in cursul
uneia din acele crize pe care sufletul sdu pasionat si tulburat a trebuit sa
le traverseze nu o data». 43 Angajat pe calea negatiei necrutitoare, el nu
mai respectd nimic din ce-i iesia in calea studiilor sale teologice, depa-
sindu-1 pe Strauss.

In 1840, Bruno Bauer incepu sa-si cistige o faimid indoielnicd prin
inversunarea cu care ataca crestinismul si pe dumnezeiescul sau Inte-
meietor. El alirmd ca a purces sa scrie ceea ce a scris propunindu-si «sa
salveze onoarea lui Iisus, sd redea viatd persoanei Sale», sco’[m,dul din
mormintul in care l-au cufundat apolog1§t11, si «restabileascd relatiiile
vitale pe care El lle-a avut in chip neindoios cu istoria». Bruno Bauer si-a
incheiat lucrdrile sale de criticd a Evangheliilor tratind crestinismul cit
se poate de rdu, azvirlindu-i calificativul infamant de «vampir care suge
seva si puterea, singele si viata omeniriiy. 44

In studierea istoriei evanghelice, Bruno Bauer a adoptalt si aplicat
ceea ce el numeste «metoda literard». Ca punct de plecare a luat por’gmnea
cea mai proaspata a acestei istorii, reprezentata de Evanghelia a patra. In
textul ei — atribuit de Traditie, zice Bruno Bauer, 1ui loan Apostolul —
autorul, Tuind drept cadru al istorisirii sale notiunea de Logos, asa cum
apdrea ea la neoplatonicieni si la Filon din Alexandria, a dezvoltat-o,
aplicind-o lui Mesia iudaic. «Bruno Bauer — spune unul din criticii cei
mai competenti ai pozitiei sale negativiste 45 — a fdcut tot ce a vrut din
aceasta metoda. El, cel care reproseazd Evanghelistilor cd au fixat in
scris rezultatele «reflexiilor» crestindtatii primare, el a fabricat din tot
felul de piese istoria evanghelicd, pornind de la o idee preconceputa.
Initial, opiniile sale purtau amprentele unei anumite moderatii — care, e
drept, era numai aparenta. Astlel, el vede in autorul Evangheliei a patra
un artist abil care prin compunerea acesteia a savirsit intr-adevar o opera
de artd crestind. Dar, pe de altd parte, el nu se sfieste sa afirme céd in
aceasta scriere nu exista «nici un atom care sd fi scdpat lucrarii de re-
flexiune a autorului-creators.

Trecind la studierea sinopticilor, Bruno Bauer conchide cd nici o
traditie propriu-zisd nu zace la temelia celor patru Evanghelii. Acestea
— dupa el — nu ar data decit din veacul II — si anume in ordinea
urmatoare : Marcu, Matei, Luca, loan. lisus-ul celor patru Evanghelii
este o creatie poeticd si nimic mai mult.

42. Néascut in 1809, a predat teologia la Berlin (1834-39) si la Bonn (1839-1842)
Destituit, a facut studii de criticd la Berlin. A murit in 1892.

43. H. Weinel : Jesus in XIX Jahrhundert. Ed. 1, p. 44. Citat la Fillion: Les éfapes..
p. 88 urm. *

44. Filion: Les éfapes..., p. 89.

45. Fillion: Les éfapes..., p. 90.
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I‘eorla lui Bruno Bauer — calificati de Fillion ca «absolut famtashca»
wahsurda» si «blaslematorie» — culmineaza in concluzia: «Tot ce este
Iristos istoric, tot ce s-a spus despre El, tot ce stim despre El, apartine
lumii de idei crestine si n-are nimic comun cu un om care face parte din
Jumea reald... Un personaj istoric cu mumele lisus n-a existat niciodatd». 46

- Evanghelia a patra, care afirmd si demonstreazd contrariul, pentru
Bruno Bauer era definitiv. condamnatd. Pentru emulii sai, la Iel. Norocul
este cd numdrul extremigtilor de specia aceasta era dlsparent iar autori-
tatea lor stiintilicd — periferica si neglijabild. -

De-acum incolo, batalia pentru si contra paternititii ioaneice a Evan-
pheliei a patra trece de la sustineri individuale la atitudini de grup.

Dintre aceste grupuri se reliefeaza acela al criticilor zisi «liberali»,
de dilerite nuante. Indiferent de numele lor — intre care unele sint deose-
bit de sonore pentru cunoscétorii in materie (ca: E. Zeller, A. Schwegler,
Ernest Renan, A. Hilgenfeld, H.-J. Holtzmann, C. Weizsdcker, A. Jiilicher,
E. Kreyenbiihl, J. Wellhausem, W. Heitmiiller, E. Schwartz, Alired Loisy,
Walter Bauer, s.a.) — ei sint de acord in a reluza paternitate ioaneica
I:vangheliei a patra. 47 Aceastd scripturd, pentru ei, n-a putut fi redactata
nici de un alt ucenic direct al lui Hristos. Cuprinsul ei nu contine date si
fapte istorice, ci doar alegorii, mituri, simboale. Ea descrie istoria Bise-
ricii — si nu fapte reale ale vietii lui Hristos. «Unii inteleg acestea intr-un
lel, altii intr-altul, dar toti sint de acord in a nega autenticitatea si autori-
tatea istoricd a scrierii» — noteaza clar si categoric specialisti in
materie, 48 ‘

Dar daca Evanghelia a patra nu-i operd ioameicd, atunci care-i
obirsia ei ? Pentru unii (ca Kreyenbiihl) ea ar 1i opera unui autor obscur,
Menandru al Antiohiei. Pentru altii, ea ar avea de autor un alexandrin,
un asiatic sau un palestinian. Unii identifica in textul ei influente ale
lilozofiei alexandrine mai ales; altii neaga orice inriurire de aceasta
specie. In sfirsit, de cind cu descoperirea de texte mandeene si maniheice,
evanghelia a patra a devenit in oehii unor critici ostili paternitdtii ei
ioaneice nici mai mult nici mai putin decit scripturd care ascunde un mit
al rdascumpdrdrii: sufletul, captiv pe pamint, isi descopere originea sa,
patria sa si calea de intoarcere in aceastd patrie, iluzorie, zicem noi, din
gura unui mesager divin, care-i apare invesmintat in trup omenesc si se
intoarce in cer intru madrire, 49 '

46. Fillion : Les éfapes..., p. 91.

47. E interesant de-a auzi un glas cumpanit, dintr-ai noslri, cu privire bunfoard
la Renan: «Cititorii la care s-a gindit el cind a scris.. n-au fost teologii, ci marele
public cu o culturd mai aleasd. De aceea opera lui Renan nu trebuie clasata printre lu-
crdrile de stiintd teologicd... Opera este literard, pur literard, prin excelentd literara. S-a
zis de multi cd este un roman religios, un roman reusit.. Ca operd teologicd ea e
moartd de mult.. dar ca operd de artd trédieste incd si va trdi multd vreme, pentru cd
autorul ei a fost artist in cea mai inaltd acceptiune a cuvintului» (I. Mihalcescu: Istoricul
cercetdrilor despre «Viata lui lisus» ; in revista «Biserica Ortodoxd Romind» 1922, p. 62).
Releritor la acelasi autor, savantul romano-catolic J.-M. Lagrange a spus: «On n’a pas
fait cas de sa science... et il faut avouer qu’il tenait surtout a etre agréable, et ne voulait
pas passer pour trop sérieux» (in: «Revue Biblique», 1937, p. 323).

48. Cornely-Merk, op. cit. p. 154

49. Idem, p. 154-155.
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© Alt grup il formeaza acei critici care admit autenticitatea partiald a
textului Evangheliei a patra, in sensul cd unele pdrti sau fragmente din
el ar proveni direct de la Sfintul Apostol loan, iar celelalte — din surse
mai mult sau mai putin indoielnice. Astfel, Adolf von Harnack face distine-
tie intre Apostolul loan si asa-zisul (sau: presupusul) presviter loan.
Acesta din urmad ar i scris Evanghelia a patra dupd reminiscentele orale
traditionale din predicile Apostolului «pe care-l iubea Iisus». Pentru
H. A. Wendt, cuvintarile Mintuitorului, inregistrate in Evanghelia a
patra, ar fi fost scrise chiar de Sfintul Apostol loan, iar referatele 'sau
pericopele despre minuni ar Ii opera unui autor posterior. 50 Pentru
- Ed. Reuss e tocmai dimpotrivd : El recomanda «sd se vada in Apostolul
loan nu autorul direct, redactorul textului Evangheliei a patra,... ci che-
zasul unui anumit numadr de amanunte istorice si al anumitor cuvinte
care provin de la lisus, care nu se intilnesc in celelalte surse (evanghelice)
si care poartd pectea autenticitatii». Restul — si mai ales cuvintérile —
‘trebuie sa fie opera unui interpolator de datd mai recentd. Dupd avizul
lui Fillion, spusele lui Reuss sint favorabile pe de-o parte originii aposto-
lice a Evangheliei a patra, iar pe de altd parte o neaga.

F. Spitta admite cd ar ii existat o Evanghelie ioaneicd autenticd, al
~ cdrei text ar fi fost corupt prin interpoldri ulterioare. «Astdzi — noteaza
- Cornely-Merk — un numdr deosebit de mare de cercetdtori recunosc ca

Evanghelia a patra cuprinde traditii apostolice veritabile, dar ele nu mai
pot fi identificate, deoarece s-ar Ii amestecat cu materiale de provenientd
mai tirzie. 51

Dar si rindurile celor ce apirid paternitatea ioaneicd a Evangheliei a
patra sint dense si rezistente. 32 Lasind laoparte pe exegetii si isagogii
ortodocsi rdsériteni si romano-catolici, grupéarile protestante isi aduc
prinosul flor de fidelitate marturisita fatd de ldsamintul inspirat ioaneic
prin nume flustre, ca: Credner, Bleek, H. Ewald, Hengstenberg, Keil,
Willibald Beyschlag, Bernhard Weiss, Adoli Schlatter, A. Haussleiter,
Friedrich Barth, Th. von Zahn, Paul®Feine, W. Sanday, s.a. 53

; Este semnificativd concluzia la care ajunge, dupa studii indelungate
si temeinice, teologul James Drummond, care prin apartenenta sa conie-
smna‘la — unitarian liind, nu acceptd nici dogma despre Siinta Treime
si nici pe aceea a divinitdtii lui lisus Hristos — ofera maxime garantii
de obiectivitate stiintilica. Iatd ce spune el despre autorul Evangheliei
a patra: «Am urmaérit cu luare-aminte, unul dupd altul, argumentele
invocate impotriva autenticitatii Evangheliei (scil.: de la loan) si, din
ansamblu, le-am gasit lipsite de putere probatorie. Evident cd multe din
ele sint cu desavirsire lipsite de valoare; altele, prezintd oarecare difi-
cultati ; unul sau doud, apoi, prilejuiesc incurcaturi reale. Dar dificultatile
~ nu sint probe... Evidenta externd (adicd madrturia Traditiei — N.n.) este
pe de-a-ntregul in favoarea.autenticitatii... In cantitate considerabild, argu-

50. Idem, ibidem.

51. La Fillion: Les éfapes..., p. 149.

52. Cornely-Merk, op. cit.,, p. 154. -

53. In ordinea 1nreg1straru lor de cétre Cornely-Merk, op. czt p. 154 .

’
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mentele intrinseci sint in armonie cu argumentele extrinseci. Un e
numir de dificultiti care au fost opuse acestei concluzii dispar in lala
unui examen serios, iar cele care mai rdmin (scil.: nu indeajuns linipe
zite) nu sint suficiente pentru a face sd atirne talerul balantei (scil.: in

«directia opusa) .. Cumpém’nd cit mai bine argumentele pentru si contra,

trebuie si spun cd judecata mea personald este lavorabild compunerii
acestei scripturi de cdtre Sfintul loan». 54

CUM SE DEMONSTREAZA PATERNITATEA IOANEICA A EVANGHELIEI A PATRA?

Metoda de demonstrare a autenticitétii oricareia dintre Slintele Evan-
ghelii canonice este cunoscutd. Ea se practicd in invatdmintul nostru teo-
logic la nivel de cursuri si seminarii pentru obtinerea titlului de licentiat
in teologie: Ca atare. presupunem ca este familiard oricarui slujitor bise-

‘Ticesc cu pregéatire teologicd superioara.

Raportata special la Evanghelia a patra, metoda aceasta o avem ilu-
stratd in romineste in lucrdri ale renumitilor nostri isagogi si exegeti
dr. Vasile Gheorghiu (f 29.X1.1959) 55 si dr. Haralambie Roventa (f 17.
VI1.1946).56 Este, aceasta, metoda de procedurd stiintificd-teologicd pe

~care o putem califica «clasicd». Supunind unui examen atent si aprofundat

insusi textul Evangheliei respective, metoda aceasta scoate din el ceea ce
se chiama in terminologia de rigoare mdrturiile interne (sau argumentele

Jdntrinseci) care conlirmad sau inlirmd autenticitatea ei. Dupa aceea, se

face apel la memoria (sau documentele) Traditiei sau istoriei bisericesti.
De aci se scot mdrturii externe (sau argumente extrinszci). Acesteay de
obicei, sint de doud categorii. Unele atirma cu cuvinte exprese paternitatea

seripturii respective ; de aceea, ele se cheamd mdrturi externe directe.
_Altele fac acelasi lucru, dar numai pe cale de deductie ; de aceea, ele se

chiamd maérturii externe indirecte. .

In cazul Evangheliei a patra, mersul didactic al demonstratiei — fara
-a intra in amédnunte — se prezintd pe cit de simplu, pe atit de clar.

Din fectura textului ei — Idcutd atent, ca pentru scopuri de studiu,

nu numai de edilicarea religioasa — rezulta céa:

1. Evanghelia a patra trebuie sa fi fost scrisd de un iudeu, deoarece

cunoaste la perlectie igeo-topografia Tarii Slinte, istoria si institutiile

iudaice, viata si datinile poporului evreiesc.

2. Acest iudeu trebuie si ii fost increstinat, deoaréce inregistreaza
$i comenteaza favorabil, cidlduros si cu convingere viata si activitatea
Fiului lui Dumnezeu intrupat. ,

3. Acest iudeu increstinat fdcea parte neapirat dintre martorii oculari
si ‘auriculari ai vietii 18i activitatii Mintuitorului — adicad dintre sznz‘u
Apostolz — deoarece Lunoaste subiectul expunerii sale istorice pina in

54. The Character and Authorship of the fourth Gospel. Londra 1940. Cilat la Fillion :

.Les étapes..., p. 151.

55. Op. cit., 1929,
56. Op. cit., 1928. Partial, conform subiectului tratat, la Pr. prof. dr. Sofron Vlad :
Prologul Evangheliei a patra. Studiu critic-exegetic. Cluj 1937.

8, T.—2
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cele mai mici amanunte ; 57 si, inafard de aceasta, se recomandi el insust
ca atare. .

4. Acest iudeu increstinat din anturajul Mintuitorului trebuie si fie:
neapdrat unul din cdei trei Sfinfi Apostoli care de obicei stau miriuyie
— legiuitd si copioasa (vezi Deuteronom XIX, 15) — pentru adeverirea:
realitatii a doud minuni 88 si a rugdciunii zbuciumate din Gridina Ghet-
simani. 59

Sfintul Apostol Petru nu poate fi, deoarece el e amintit in Evan-
ghelia a patra aldturea de un alt Apostol, care nu apare niciodatd cu:
numele, ¢i numai cu indicatia: «Ucenicul pe care-l iubea Iisus».60 In
afard de aceasta, limba gi stilul Evangheliei a patra se prezintd cu totul
diferite de limba si stilul scripturilor petrine (Epistola I si II Petru) sk
a discursurilor Sfintului Petru, inregistrate in cartea Faptele Apostolilor.

Siintul Apostol Iacov al lui Zevedei gi iratele Sfintului Ioan Apostolul
incd nu poate fi autorul acestei scripturi inspirate deoarece €l s-a savirsit,
muceniceste, din viatd incd la anul 44, iar data alcatuirii Evangheliei a
patra e in mod cert mult mai tirzie (fapt asupra ciruia sint de perfect:
acord toti teologii care au studiat-o, indilerent .de pezitia adoptatd im
problema autenticitatii ei).

Mai rdmine in discutie Sfintul Apostol loan, fiul Salomeei si al lui
Zevedei. El este, in mod cert, autorul Evangheliei a patra, deoarete:

In Evanghelia a patra nu apare niciunde numele Apostolului Ioan,.
In schimb, se observa cd Sfintul Ioan Botezidtorul e numit de-a rinduk
«loan» pur si simplu, in vremea ce de citeva ori se face pomenire de um
Apostol al Domnului care e indicat indirect ca «Ucenicul pe carel iubea:
lisusy.

Cine altul decit autorul Evangheliei a patra putea sa aibd interes:
sd se indice intr-o forméa atit de delicat invaluitd ? Din smerenie cresti-
neascd el evitd sd se numeascd ‘direct. Dacé s-ar fi numit direct, era obligat
sa facd distincte — ca si sinopticii — intre «loan Botezdtorul» si «loam
Apostolul» ; cu alte cuvinte, sd se masoare vrind-nevrind cu cel mai
mare prooroc al Vechiului Testament. Pe de altd parte, neputindu-se:
elimina cu desdvirsire din expunerea istoriei evanghelice — in desfasu+
rarea cdreia avusese un loc de seamd — adopta un calificativ care defi=
neste exact si cordial calitatea sa de prieten prelerat al lui Iisus Hristos;.
«primatia cordiald» pe care si-o agonisise prin dragostea tandrd, dezmdr--
ginitd, ce i-o purta si prin devotanetul exemplar, fard seamd, ce i-l dove-
dise cu o ingereascd statornicie. 61

Am ajuns la convingerea — intdritd de constatdri fdcute la catedra,
la cursuri si seminarii — cd demonstrarea paternitatii ioaneice a Evan-

57. Scriind, spre exemplu, despre nunta din Cana Galileii, nu uitd s precizeze c&:
aci a facut Mintuitorul inceput minunilor Sale (cf. loan II, 11). Vezi si Roventa, op. cit.,.
. 24 -
. 58. Invierea fiicei lui Iair (Matei IX, 18 si loc. par.) si Schimbarea la Fatd (Matei
XVII, 1 urm. si loc. par.).

59. Matei XXVI, 36 urm. si loc. par.

60. Ioan XIII, 23; XIX, 26; XXI, 20. -

61. Pe larg, in studiul meu intitulat: Loctiitorul «Fiului», in revista «Mitropolias
Ardealului», Anul II, 1957, nr. 11-12, p. 787 urm.
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gheliet a patra cu argumente interne este nu numai mai lesnicooasa
decit orice altd operatie stiintificd teologicd similara — aplicata, lireste,
la sinoptici — dar si mai mult decit suficientd prin ea insdsi, incit, la
nevoie, te poti dispensa de proba marturiilor externe. Aceasta, nu din
comoditate, ci povatuindu-te de intelepciunea cuprinsd in zicala: «Cine
vrea sd dovedeascd prea mult, siirseste prin a nu dovedi nimic» (in in-
telesul cd aglomerarea de argumentp sproduce fenomene de indigerare
memoriald).

Cu toate cd in temeiul mirturiilor interne paternitatea ioaneicd a
Evangheliei a patra pretinde respectul datorat certitudinilor, de obicei se
recurge si la argumente extrinseci, sccotindu-se cd in forma aceasta i se
consolideaza pozitia. Personal, nu consider cd acest lucru este absolut
flecesar, dar admit cd — de vreme ce se Iace — util este.

Ce ar {i de spus la acest loc ?

Nu e in intentia noastrd sid repetdm lucruri stiute — sau care pot fi
rememorate din amintitele surse bibliogralice (sau din altele) accesibile
oricdrui slujitor bisericesc — céci repetarea lor ar intinde si dilua inad-
misibil expunerea de fata. Ceea ce trebuie neapérat sd lie relevat esle
faptul ca inca la inceputul secolului II — numit in mod obisnuit veacul
post-apostolic, sau veacul Parintilor apostolici — Evanghelia a patra
e utilizatd ca scripturd inspiratd, canonicd si cu paternitate ioaneicd. Tot
atunci, ea apare cu aceleasi atribute in suprascrierea ce i se atribuie o data
pentru totdeauna: 6 edayyéhov 16 wotrd ‘Iodvvny. Slintii Périnti si
scriitorii bisericesti de dupd aceea stau in acelasi Idgas al madrturisirii
obirsiei ei ioaneice indiscutabile. Carti apocrile si screiri eretice furnizeaza
marturii in acelasi sens, 62

PROBA ARHEOLOGICA $1 PROBA PALEOGRAFICA

La categoria mérturiilor externe indirecte, o atentiune deosebitd so-
cotim ca trebuie data probei arheologice si probei paleogralice.

Proba arheologicd este ilustratd de madrturii ca acelea furnizate de
picturile murale ale Capelei (Paraclisului) grecesti din catacombele SI.
Priscilla si din catacombele lui Praetextatus, din Roma.

In cea dintii e zugravitd, intre alte scene evanghelice, invierea din
morti a lui Lazar din Vitania. In cealaltd, apare pictatd Samariteanca
de la Fintina lui lacov din Sihar si alegoria Péstorului celui Bun.

Picturile respective dateazd de pe la inceputul secolului II. 63 Episoa-
dele pictate in amintitele catacombe sint istorisite, precum se stie, numai
in Evanghelia a patra. Ca sd inspire, deci, subiecte pictorilor (crestini,
desigur) care au zugrdvit catacombele amintite, Evanghelia a patra tre-
buie sd i existat si sd 1i circulat la vremea aceea. Ea nu mai poate fi, in
acest caz, opera a «unui mare necunoscut» de pe la 'anul 170, cum sus-
tinea Ferdinand Christian Baur, sau din jugul anului 150, cum aveau

62. S& se vadd Gheorghiu, Roventa, Cornely-Merk, s.a., la locul respectiv.
63. Cornely-Merk, op. cit., p. 157 urm.
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si repere, rectificind inconcludent data propusd, emulii de dupad aceea ai
corifeului tiibingian.

Desigur ci probele de specia aceasta nu se reduc la atit si o lucrare
de cercetare amianuntitd a subiectului in discutie va putea sa le identilice
si sd le pund la contributie pentru o cit mai deplind elucidare a problemei
autenticitdtii Evangheliei a patra.

Deosebit de concludentd si convingédtoare socotim cd este proba pa-
leogratfica. Ea prezintd atractie pentru cercetdtor prin noutatea proce-
deului si interes stiintific deosebit prin puterea probatorie a argumenteior
ce le furnizeazid oricui se angajeazd in discutia de Iond si de amdnunt a
unei probleme de autenticitate.

S3d vedem cum se prezintd ea in cazul de Iatd...

In 1909, cind apdrea impunatorul si valorosul sdu tratat de Introdu-
cere in Noul Testament, savantul teolog protestant conservator Caspar
René Gregoriy, competentd de inaltd talie in materie de criticd a textului
original al Noului Testament, scria urmaétoarele:

«... Primii crestini isi scriau epistolele pe papyrus, acea hirtie lipsitd
de durabilitate a anticilor. Pind inainte cu citiva ani nu aveam nici o
reminiscentd «de manuscrise neotestamentare stravechi scrise pe papyrus.
‘Dar in vremurile mai noud, nisipul uscat al Egiptului a devenit si el mai
darnic (rodnic) pentru critica textului si ne-a harazit citeva foi cu irinturi
de texte neotestamentare .. Nu este exclus ca odatd sd lie dezgropate
frinturi mai mari sau (chiar) scrieri intregi». 64

A trecut o jumétate de veac de-atunci. Intre timp, previziunea pro-
fetici a lui Caspar René Gregory s-a implinit intru totul, chiar peste
asteptari. :

~ Referindu-ma direct la aceastd imbucurdtoare stare de fapt, inainte
cu cirei ani scriam:

«Fragmentele biblice pdstrate in manuscrisele pe papyrus au o va-
loare documentard considerabild prin vechimea lor. Unele din ele da-
teazd din veacul al Ill-lea si sint, prin urmare, anterioare pustiitoarei
persecutii a lui Galeriu (si Diocletian). Se asteapta descoperirea altora,
cu antichitate si mai sigurd... Méaruntaiele pamintului contin, f4rd indoiald,
multe visterii de felul acesta. Descoperirea lor succesivd va da un nou
avint studiilor migdloase de restaurare a textului original al Noului
Testamenty. 65

Scurtd vreme dupd aceea, profesorul Victor Martin de la Universitatea
din Geneva publica senzationalele sale constatdri privitoare la un nou si
bogat manuscris neotestamentar pe papyrus, care a primit numele de
«Papyrus Bodmer II», sau «Codex Bodmerianus», inglobat in lista oficiald
a manuscriselor grecesti ale Noului Testament sub sigla conventionalad
P66, Cercurile teologice si filologice interesate si-au dat seama cd prin
descoperirea acestui papyrus ne aflam in fata «celui mai marcant eveni-

64. Caspar René Gregory: Einleitung in das Neue Testament. Leipzig 1909, p. 475.
65. In articolul : Material documentar de papyri peniru critica textuiui original al
Noului Testament ; in: «Studii Teologice», Seria II, Anul VIII, nr. 3-4, 1956, p. 255-259.
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ment petrecut in tdrimul studiilor neotestamentare de 20 de ani incoace,
de la descoperirea papyrusului Chester-Beatty». 66

Intre papyrii care contin texie neolestamentare, Bodmer II (Bodme-
rianus, sau P66) ocupd un loc de mina intiia prin cuprinsul sau si prin
vechimea sa.

Dupé cuprins, Codex Bodmerianus este un papyrus ioaneic. Amanun-
tul acesta are — cum vom vedea — o insemnatate cu totul speciala.

In ce priveste virsta acestui manuscris, expertii care au examinat
fotocopii ale textului sdu au ajuns la concluzia — facind, Iireste, rezervele
obisnuite in astfel de cauzuri — cd papyrusul-Bodmer II trebuie sa fi lost
alcatuit 1a inceputul veacului III, sau in jurul anului 200 d. H. Criteriile
paleografice converg in acest sens. «Evaluarea pare prudentd si indiciile
care pot fi scoase din ortografia, gramatica si punctuatia manuscrisului
se acorda perfect cu o datd de genul acesta» — scrie prof. Victor Martin.
Consultat in cursul unei convorbiri particulare de un invatat teolog neo-
testamentar, un specialist in papyrologie s-a declarat pentru data: «catre
anul 200», precizind cd mai ales inceputul manuscrisului sugereaza chiar
o datd anterioard, asadar inainte de anul 200.

Insemnédtatea acestui codice este considerabild, din mai multe puncte
de vedere, pe care le-am indicat cu alt prilej. Aici ne intereseaza unul
singur : Intre papyrii de cuprins ioaneic, Codex Bodmerianus detine o
pozitie cu totul aparte, pind acum Idra egal. Pind la descoperirea lui nu
se cunoaste decit un singur papyrus care cuprindea, continuativ, cel putin
citeva capitole ale Evangheliei a padtra: acesta este P60 (cu textul din
Ioan XVI, 29-19, 26 — ceea ce corespunde ca intindere la circa 9 pagini
de text format Nestle). P 60 rdmine ins4, ca valoare documentard, mult in
urma lui Bodmer I, deoarece €l dateazd abia din veacul VII-VIII.

Codex Bodmerianus se prezintd in forma de carte cu infatisare aproape
patratd, avind dimensiunile 16,2/14,2 cm. El constd din 5 straturi de file,
care trebuie sd ii insumat initial 108 pagini. Din relericire, paginile 35-38
lipsesc, asa cd Bibliotheca Bodmeriana — posesoara lui actuald — n-a
putut pune la dispozitia profesorului Victor Martin decit 104 pagini.

Paginile au un spatiu liber interior de 1,2 cmu, iar cel exterior de
2,5 cm. Dimensiunile marginalelor de sus si de jos variazd dupd indltimea
oglinzii textului. Textul are coloane de lunglme megala intre 10 si 13, 5 cm.
Numdrul sirelor (rindurilor) pe paginid este de 15 pini la 25.

La origine, straturile (manunchmnbe) de file au fost cusute laolalta.
Ulterior, degradinndu-se prin uzurd, manuscrisul a fost consolidat prin
aplicarea de benzi (lisii) de pergament, la cotor si la singuraticele ma-
nunchiuri de foi.

Pe cele 104 pagini de papyrus pdstrate, manuscrisul Bodmer II oferd
cercetatorilor textul sfintei Evanghelii de la loan 1, I — 14, 26 — din care
lipseste textul : Ioan VI, 11-35 (aflat pe paginile pierdute 35-38). S-a cal-

66. Am scris mai pe larg despre acest eveniment stiintific in articolul : Noi materiale
documentare de papyri pentru critica textului original al Noului Testament; in «Studii
Teologice», Seria II, Anul X, nr. 5-6, 1958, p. 394-359.
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culat cd manuscrisul complet, care cuprinde intreg textul Evangheliei a
patra, trebuie sa fi avut circa 146 pagini.

Codex Bodmerianus s-a pdstrat in conditii excelente.
~ El trebuie sd 1i continut numai textul Evangheliei a patra, deoarece
numerotarea paginilor incepe cu prima pagind de text, cireia ii premergea
o lila liberd (nescrisd), care de asemenea s-a pastrat. Amanuntul acesta
lasd loc nddejdii cd e posibila si descoperirea restului de text, pini la sfir-
situl Evangheliei a patra, intr-un viitor mai apropiat sau mai indepértat.

Scrierea de mind a codicelui e frumoasd si proportionald. Literele
au forma patratd, la inceputul manuscrisului mai ingusts, iar citre sfirsit
binisor mai lata.

Punctuatia se reduce la aplicarea punctului, asezat neregulat, cind
mai sus, cind mai jos. Punctul, folosit din abundenta de copistul original,
inlocuieste toate semnele de punctuatie utilizate in scrierea actuald. In
general, punctuatia este rudimentard si pe de-a-ntregul nesistematica.

Numele proprii, de locuri si de persoane, sint urmate de un apostrof, a
cdrui menire — dupé opinia prof. Victor Martin — este aceea de-a semnala
aparitia lor in text. Apostroiul este utilizat, ins&, si la citeva substantive
comune si alte parti de cuvint ( goéag, unrhe, mueeréc, dvio, 0boE, VvUE, EE,
véo). Adeseori apare si intre doud consonante in interjorul unui cuvint. Spi-
ritulapare frecvent pe vocalele v si v, Examenul ortografic al manuscrisului
arata cd pronuntia vremii alcatuirii sale nu facea distinctie intre ¢si a, 1
$i e, asa ca aceste forme grafice, practic, se schimbau intreolalti. Patru
cuvinte (9edc, *Inoods, nbelog, Xoiotég ) sint prescurtate (abreviate) de-a
rindul ; uneori, si &vdowmos, mathe, mvetpa Si vise.

Manuscrisul iesit din pana copistului original a suferit interventia
substantiald a unui pricepator in materie, care a operat numeroase co-
recturi. Numai paginile 40, 57, (60), 77 si 101 sint comiplectamente scutite
de astfel de indreptdri. Caligrafia corecturilor lasa loc presupunerii ci in-
dreptarile le-ar 1i facut copistul insusi. In acest caz, el si-a dat seama ci
a lucrat in grabd, superficial, — sau cd a fdcut rectificirile indrumat pas
de pas de un pricepdtor. Prof. Viclor Martin socoteste ca nimic nu obliga
sd se atribuie aceste indreptdri unei miini straine.

: Eveniment de proportii epocale pentru istoria si critica textului origi-
nal al Noului Testament, Codex Bodmerianus intireste autenticitatea si
confirma — cel putin, indirect — apostolicitatea Evangheliei a patra, im-
potriva cdreia au fost prévilite cu o dédrnicie impinsad pind la tentative
de exterminare necrutdtoare, verdictele negative ale unei critici rebele,
subiectiva si patimasa.

Mai ales din aceastd perspectivd vedem noi «exceptionalul» si «sen-
zatia» descoperirii lui P 66, despre care vorbeste o competentd in materie.

Intr-adevdr, faptul cd s-a dat de urma unui text aparte, integral la
origine, al Evangheliei a patra, datind de la sfirsitul veacului post-aposto-
lic, dovedeste cd aceastd scripturd inspiratd era acceptatd ca atare, ca
operd cu indubitabild paternitate ioaneicd, chiar de generatia cidreia ii
apartineau numerosii discipoli directi ai «Ucenicului pe care-1 jubea Iisus».
Aceasta generatie nu putea 1i indusa in eroare de impostorii care fabricau




21 PATERNITATEA IOANEICA A EVANGHELIEI 1V o

scrieri de cuprins crestinesc, pe care — spre a le face mai interesante -
e investeau abuziv cu pretinsi autoritate apostoleascd, lansindu-le in cir-
culatie sub numele vreunuia dintre Stintii Apostoli sau colaboratori ne-
-mijlociti ai lor. ,

Dar spiritul critic al acelei generatii functiona ireprosabil, dirijat si
intretinut iind de dragostea de adevdr si de constiinta treazd pe care
.0 aveau toti membrii ei, cd sint depozitarii, beneliciarii si paznicii unei
sfinte mosteniri scripturistice inspirate, a cdrei provenienta, pentru ei,
nu stitea sub semnul intrebarii.

Deductia de-aci este intéritd de existenta altui papyrus ioaneic.

Aproape deodatd cu papyrusul Chester-Beatty a fost dat publicitatii
un alt papyrus ioaneic, cunoscut sub numele : Papyrus Ryland Gr. 457
#(dupd librarul in posesiunea cdruia se afld) si sub sigla conventio-
mala P 52, :

P52 este cel mai vechi manuscris neotestamentar. El dateazd din
jurul anufui 125 d. H. si cuprinde numai citeva versete din capitolul 18
.al Evangheliei de 1a Ioan. E un rest de fila de codice, cu ceva mai mare
decit o farfurie. ; ‘

Papyrusul Ryland a impins cu aproape o sutd de ani mai catre 1n-
.ceputul erei noastre granita la care se oprise Chester-Beatty in privinta
~vechimii manuscriselor neotestamentare. Existenta lui intdreste concluzia
“trasi mai sus din descoperirea Iui Bodmer II. E cert cd indatd dupd anul

100 circulau copii ale textului Evangheliei a patra, de vreme ce exista
_acest fragment. Ce ne impiedicd sd presupunem cd textul acestei ferme-
.cdtoare scripturi inspirate circula si inainte de aceea?

Datoriti existentei lui P66 (Codex Bodmerianus) si P52 (Papyrus
‘Ryland), socotim cd autenticitatea si apostolicitatea Evangheliei a patra
.sint definitiv stabilite, Iird putintd de tdgadd. Ea este opera ultimului
.supravietuitor al soborului Celor Doisprezece, Sfintul Apostol Ioan, fiul
qui Zevedei si al Salomeei si fratele Sfintului Apostol Iacov — asa cum
“invatd Biserica noastrd de aproape doud mii de ani.

Joseph-Marie Lagrange, titanul teologiei biblice romano-catolice 4
weacului nostru, comentind in 1935 descoperirea papyrusului evanghelic
Egerton, intre alte, scria:

«Providenta ne-a furnizat proba incontestabild ca Evanghelia Siintului
‘loan exista, in forma in care o posedam azi, la inceputul secolului II,
“bucurindu-se de aceeasi consideratie ca si sinopticii. Existenta ei este mai
“limpede atestati de papyri decit aceea a Evangheliilor sinoptice». 67

2%

In 1879, cind publica volumul sdu privitor la Teologia ioaneicd, pro-
“fesorul strasburghez Ed. Reuss — care n-a fost deloc conservator, ¢l
-putin protestant, putin liberal, pufin rationalist si putin extremist mode-
rat — scria, intre alte:

67, Introduction & Uétude du Nouveau Testament. 11-éme partie, vol. 1L Paris 1935, - .

©p. 649. (vezi si p. 633).







Magistrand Chitu Viorel

CATEHEZELE SFINTULUI CHIRIL
AL IERUSALIMULUI CA IZVOR PENTRU
ISTORIA CULTULUI CRESTIN *

»

Catehezele alcatuile si rostite de Si. Chiril arhiepiscopul Ierusali-
mului constituie un izvor de mult pret pentru aproape toate disciplinele«
Teologiei, spre exemplu: istoria Catehezei, istoria Predicii, istoria Dog--
melor si altele. In special, pentru studiul Liturgicii, aceasta operd pa-
tristicd ne ajuta sa cunoastem rinduiala si interpretarea SI. Liturghii si:
a unora dintre Siintele Taine din vremea Sf. Chiril. Mai intii vom reaminti:
citeva informatii scurle despre viata autorului si opera sa.l

I. AUTORUL, LOCUL SI DATA ALCATUIRII CATEHEZELOR. —
Autorul catehezelor pe care le studiem este Sf. Chiril, cunoscutul arhie--
piscop al lerusalimului. S-a nédscut intre anii 313-315 si a murit la 18
martie 386. A lost unul dintre cei mai de seamd participanti ai sinodului
al Il-lea ecumenic (Constantinopole 381) si se pare cd pe vremea lui s-a:
construit biserica SI. Invieri din lerusalim, 2 unde si-a rostit o parte din
catehezele sale. :

Opera SI. Chiril constd din doudzeci si patru de cateheze, o scrisoare-
cédtre Constantiu, o omilie asupra paraliticului de la Vitezda si citeva frag--
mente. 3 Catehezele constiluie cea mai importantd parte a operei Si..
Chirii. # Sint douédzeci ¢i trei la numdr, precedate de o procatehezd si au.

* Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmitd sub con-
ducerea P.C. Pr. prof. Ene Braniste, care a dat si avizul si fie publicata.

‘ L. Vezi dale bio-bibliografice asupra Sf. Chiril al lerusalimului, Ja: Pr. prof. I. G..
Coman, Pafrologia, manual pentru uzul studentilor Institutelor Teologice, Bucuresti, 1956,
pp. 156-159; Pr. D. Feciory, introducere la traducerea romineascd a Catehezelor S}. Chirit®
(doua volume), Bucuresti, 1943 (Col. «lzvoarele Ortodoxiei», nr. 6); Pr. M. Bulacy,
Constiinfa crestind, studiu catehetic dupd Catehezele Sf. Chiril al lerusalimului, Bucuresti,,
1941 ; Antoine Augustin Touttée, Disertationes Cirillianae, fn J. P. Migne, Patrologiae-
Graecae, t. XXXIII, col. 31-123; G. Delacroix, Sainf Cyrille de [érusalem, sa vie et ses
oeuvres, Paris, 1865, pp. 7-58; Le Bachelet, Cyrille (Saint), évéque de Jérusalem, art..
in «Dictionnaire de Theologie Catholique», tome I1I, 2, col. 2527-2533. ;

2. Vezi Caleh. X1V, § 9, 14 si 22, trad. rom. cit, pp. 367, 374, 385. ;

3. Textul grecesc (original) este editat in Migne, P.G.,, t. XXXIII, ecl. 331-1211
(pentru editiile anferioare sau mai noi, vezi Pr. D. Fecioru, Sf. Chiril al lerusalimului,.
Catehezele, Partea 1, Bucuresti, 1943, p. 11, nota 3). -

4. Cea mai buna editie a textului grecesc al Catehezelor mistagogice, pe care o
si folosim in lucrarca de fatd, este cea tipdritd de Johannes Cuasten, in vol. Monumenta
Lucharistica et Liturgica Vetustissima, Bonnae, MCMXXXV-MCMXXXVII. Notdm si o-
edilie mai noud, care fnsd nu ne-a fost accesibild : St. Cyril of lerusalem’s, Lectures on the
Christian Sacraments. The Procatechesis and the [ive Mistagogical Catecheses, ed. by
i. L. Cross, London, 1951. Pentru citatiunile de text din Cateheze, vom folosi in lucra--
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fost rostite in lerusalim si anume : primele optsprezece cateheze au fost
‘rostite in Biserica de pe Golgota (Martyrium), la care autorul face ne-
‘incetat aluzie,d iar ultimele cinci (numite de obicei cateheze mistagogice)
-au fost tinute in biserica Slintei Invieri (Anastasis),® ceea ce se vede
din insusi cuprinsul catehezelor. Catehezele nu au fost scrise de insusi
.autorul flor, ¢i numai rostite de el ; ele au fost stenograliate de auditori. 7
Probabil ci Si. Chiril a mai rostit si alte cateheze care insa n-au fost
-scrise. 8 Data rostirii catehezelor este anul 348 sau 350,9 in postul
pdresimilor (primele optsprezece) 10 si in sdptdmina luminatd (ultimele
.cinci sau catehezele mistagogice).

Conform normelor disciplinei catehumenatului, in vigoare pe atunci,
‘in postul Pastelui se fdcea pregatirea suileteascd a catehumenilor care
-aveau sd primeascd botezul in noaptea Sfintelor Pasti, iar in sdptamina
luminatd se explicau Tainele pe care le primiserd neofitii, adicd cei bo-
‘tezati in noaptea Slintelor Pasti. Instructia religioasa a viitorilor candidati
la botez (competentes) se ldcea prin rostirea unor astfel de cateheze,
«care alterna cu citirea si explicarea SI. Scripturi. De la zilele postului,
destinate rostirii catehezelor, Idceau exceptie simbata si duminica din
fiecare sdptamind.11 Ordinea rostirii catehezelor in vremea postului a
lost urmatoarea : in sdptdmina I-a s-a rostit procateheza 12 si catehezele
I, IT, III si IV ; in sdptdmina II1 au fost rostite catehezele V-IX; in sip-
‘tdmina V-a, catehezele X-XIII, plus incd una care se crede cd ar fi pier-
dutd ; in saptdmina VII-a catehezele XIV-XVIII. Cateheza XVIII a fost
-rostita in Simbata Floriilor. 13

tea de fatd traducerea romineascid cea mai noud, ficutd de Pr. D. Fecioru, Sf. Chiril al
derusalimului, Catehezele, Partea 1 si a Il-a (trad. in rom.), Bucuresti, 1943, in Col. «lz-
yoarele Ortodoxiei», nr. 6.

5. Vezi cat. 1V, 10, trad. rom. cit, p. 112; cat. 1V, 14, trad. rom. cit, p. 115;
.cat. V, 10, trad. rom. cit,, p. 114; cat. X, 19, trad. rom. cit, p. 242. Comp. si H. Leclercq,
Catéchése — Catéchisme — Catéchumeéne, art. in «Dictionnaire d’Archéologie Chrétienns
et de Liturgie», publi¢, par F. Cabrol et H. Leclercq, Paris, 1925, tome II, 2, col. 2562.

6. Comp. F. Cabrol, Les Eglises de Jérusalem, la discipline et la liturgie au IV-éme
«siécle, Paris, 1895, pp. 151-152, la M. Bulacu, op. c¢it., p. 188 ; Delacroix, in lucrarea sa:
Saint Cyrille de Jérusalem, sa vie et ses oeuvres, p. 68, spune ci ultimele dous cateheze
.din prima serie a celor optsprezece au fost rostite in biserica Sfintilor Apostoli; iar cate-
‘hezele mistagogice, dupa acelasi autor, nu au fost rostite chiar in biserica Invierii din
‘lerusalim, ci in biserica Sfintei Cruci, in apropiere de mormintul Mintuitorului, unde se
rafla biserica Sfintei Invieri.

7. Vezi Le Bachelet, art. cit., in dic}. cit.,, t. 111, col. 2534.

8. Vezi A. A. Touttée, in introducerea la textul operelor Sf. Chiril, din editia Migne,
P.G., t. XXXIII, col. 39 B.

9. Discutii asupra anului rostirii Catehezelor, vezi la Pr. prof. 1. G. Coman, op. cit.,
spp. 159-160; G. Delacroix, op. cit., p. 16; Philipp Haeuser (dr.), Des heiligen Cyrillus
von Jerusalem, Katechesen aus dem griechischen ibersetzt, Miinchen, 1922.

10. Vezi procateh., 4, trad. rom. cit., p. 41.

11. Vezi A. Heisemberg, Grabeskirche und Apostelkirche. Die Abfassungszeit der
~Katechesen, p. 55, la Bulacu, op. cit., p. 186.

12. Unii fixeazd rostirea procatehezei in prima duminicd a postului Pastilor, adici
la ldsata secului de carne, socotind durata postului opt saptdmini. Altii socotesc incepu-
tul postului conform rinduielii de azi descrisd in Triod, la lidsata secului de brinzd. I
.acest caz, fixarea datelor rostirii catehezelor se amind cu o s#ptdmind mai tirziu.

13. Vezi mai pe larg la M. Bulacu, op. cit., pp. 184 si urm.
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~ Sidptimina Patimilor se 1dsa liberd, pentru cd in decursul ei se si-
virseau slujbe speciale si mai lungi. Ultimele cinci cateheze au lost
rostite in primele cinci zile ale sdptaminii luminate. Ele erau rostite
dupa Stinta Liturghie, iiind, in general, mai scurte decit cele anterioare.
Rostirea unei cateheze din primele optsprezece, dura cam trei ore si avea
loc intre ceasurile I si Il al zilei liturgice respeclive. 14

Il CUPRINSUIL CATEHEZELOR SE. CHIRIL SI IMPARTIREA
LOR DUPA CUPRINS. — «Cele doudizeci si patru de cateheze formeazi
un intreg unitar. Ele sint un ciclu de expuneri care aveau destinatia sa
pregéteascd .pe catehumeni pentru primirea Si. Botez si pentru introdu-
cerea lor in tainele crestinismului».1® In acest scop, catehezele cuprind
principalele adevaruri ale religiei crestine (sintetizate cu osebire in Sim-
bolul de credintd), care sint imbinate cu adevadruri de morald crestina si
«<u bogate informatii despre desfasurarea cultului crestin. Mai precis, cele
doudzeci si patru de cateheze (socotind si procateheza) se impart dupa
natura cuprinsului lor, in trei grupe: 1) procateheza; 2) catehezele
I-XVIII, si 3) catehezele XVIII-XXIII. '

1. Procateheza este o introducere pregatitoare pentru ascultarea cate-
hezelor urmadtoare. Cuprinsul ei aratd importanta actului pentru care se
pregatesc ascultatorii 16 si maretia harului pe care urmeaza sia-l1 pri-
measca. In procatehezd, autorul numeste cu anticipatie «credinciosi» pe
cei care se pregdtesc pentru primirea botezului (Procat. 6, 12, 13; Cat. V,
1; VI, 29). ~

2. Catehezele I-XVIII sint numite “xamyfioeic potilopévov» «ad illu-
minandos» sau «ad competentes», deci cateheze adresate celor ce s-au in-
scris in registrele bisericii la inceputul postului patruzecimii, pentru pre-
gétirea lor imediata spre a li botezati. Cateheza I, «illuminandorum in-
troductio», 17 este mai mult o explicatie a ceea ce se cuprinde in proca-
tehezd. Cateheza II vorbeste despre pécat si pocdintd; a Ill-a, despre
importanta si efectele botezului; a 1V-a, «de decem dogmatibus», face ¢
privire generald asupra invataturii crestine de credintd, iar catehezele VI-
XVIII au ca obiect expunerea metodicd a Simbolului de credintd, pe care-1
explicd articol cu articol. 18 '

3. Catehezele XIX-XXIII sint numite si cateheze mistagogice (rory-
gmTwol pvotayoywot. 1 Ele au scopul sd initieze pe noii botezati in cu-
noasterea Siintelor Taine pe care le primiserd, tinind seama cid ele nu
puteau Ii cunoscute de cdtre cei incd nebotezati, ci numai de cei deja
botezati. Prima din aceste cinci cateheze trateaza despre ceremoniile pre-

14, Vezi L. Duchesne, Origines du culte chrétien. Etude sur la liturgie latine avant
- Charlemagné, ed. V, Paris, 1925, p. 520.
15. Otto Bardenhewer, Geschichte der Altkirchlichen Literatur, Freiburg im Breis-
gau, 1923, vol. 111, p. 276. ‘
16. Comp. F. Cayré, Précis de Patrologie, vol. I, c#rtile 1 si II, Paris-Tournai-
Rome, 1927, p. 356. ‘ ~
17. F. Cayré, op. cit,, vol. 1, p. 357.
18. Vezi si studiul Pr. M. Georgescu, Simbolul credintei si explicarea lui in opera
Sf. Chiril al lerusalimului, in rev. «Glasul Bisericii», 1959, nr. 3-4.
19. Acest termen e folosit chiar de autorul lor. Vezi de pildd: cat mistag. I, 11,
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liminare Tainei Botezului (adicd lepdddrile de diavol si mdrturisirea cre-
dintei in lisus Hristos), care aveau loc in pridvorul baptisteriului. 20 Ca-
teheza Il mistagogicd trateazd despre savirsirea Tainei Botezului; cate-
heza III, despre Taina Si. Mir; a IV-a, despre prezenta reald a Domnului
in Si. Euharistie, iar a V-a (si ultima) despre Sf. Impartasanie si schema
sumard a liturghiei credinciosilor, cu explicarea ei.

I11. ANALIZA CATEHEZELOR DE INTERES LITURGIC. — Dim
prezentarea sumard de pind aci se poate vedea bogdtia materialului de
interes liturgic in cuprinsul catehezelor Sf. Chiril. Ne referim mai intii
la cele cinci cateheze mistagogice, care constituie un izvor principal pen-
tru istoria culiului crestin din sec. IV, si in al doilea rind la primele 18
cateheze, care ating mai putin probleme de istoria cultului. In cele ce:
urmeazd, ne vom stradui sa prezentdm sistematic informatiile in lega--
turd cu descrierea si interpretarea cultului crestin, pe care ni le procuré:
catehezele Si. Chiril.

1. TAINA BOTEZULUI $I RINDUIELILE PREMERGATOARE EI,
DUPA CATEHEZELE SFINTULUI CHIRIL

Pentru a explica ascultdtorilor sdi (neofiti) rostul si intelesul actelor
si rinduielilor de cult, sdvirsite cu ccazia botezului lor, Sf. Chiril a rostit
primele doud din cele cinci cateheze mistagogice. Astlel, in prima catehez#
mistagogicd, el descrie si explicd noilor botezati toate actele premergétoare:
Tainei propriu zise a Botezuiui, care avea loc in pridvorul baptisteriu-
lui, in felul urmadtor : candidatii la botez, care fuseserad pregititi in chip-
special in timpul celor 40 de zile ale Postului Mare, in noaptea de Pasti
erau adusi in pridvorul baptisteriului, 2! unde urmau sid se sidvirseascid
exorcismele. Aci, candidatii la botez, liind intorsi cu fata spre apus si cu:
mina intinsa, rosteau, la porunca slujitorilor, formula lepadarilor, zicind :
«Ma3 lepad de tine, Satano! si de toate lucrurile tale si de toatd trufia ta
si de toatd slujirea ta!». 22 Formula era deci aceeasi pe care o gisim,.
in variante cu mici deosebiri, si in alte documente contemporane Si, Chiril,

trad. rom. cit., p. 548, si cat. mistag 11, 1, frad. rom. cit, p. 549. Termenul «mistagogic»
vine de la verbul pwotayoyéw-w = a initia pe cineva asupra unor taine, a da explicatiis
despre Sfintele Taine. De aci si substantivul : pvotaywyég -0 (6) = preot insdrcinat cu
initierea catehumenilor in cunoasterea Sfintelor Taine.

20. Cat. mistag. I, 11, trad. rom. cit., p. 548.

21. Idem, ibidem. In primele veacuri, botezul se sdvirsea in constructii speciale numite-
baptisterii {Bantiotrplol), care erau asezate de obicei In apropierea bisericilor. In aceast’
chestiune, Sf. Chiril distingea pe de o parte: ,tdv mpoabdbiwey 100 Bamtiopatog oixov® sau
»¢6®TEpOY 0lxov”, adicd pronaosul sau pridvorul baptisteriului, unde aveau loc exorcis-
mele (lepédarile), si pe de alta <«todrepov oixovs, adicd interiorul baptisteriului, unde se:
sdvirsea botezul (vezi cat. mistag II, 1, p. 549). Cf. J. Quasten, op. cit., p. 72, nota 1..
In alte pdrti, ca de exemplu la Mediolan, dupd cum ne informeaza Sf. Ambrozie, lepa--
dédrile se fdceau chiar in interiorul baptisteriului si nu in pronaosul lui. Vezi Sf. Ambrozie,.
De mysteriis, 2, 5-7, la J. Quasten, op. cit., pp. 114-115.

22. Cat. mistag., I, 4, 5, 6, 8, trad. rom. cit.,, pp. 543-545.
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care se ocupd cu descrierea si explicarea riturilor botezului.23 Ea nu e
prea mult deosebitd de cea intrebuintatd si azi in ritul bizantin. Intoarce-
rea spre apus a candidatului inseamnd, dupd Si. Chiril, intoarcerea spre
impardtia intunericului, imparatia diavolului, cdci «satana este intuneric
si in intuneric isi are puterea sa»; deci, «privind in chip simbolic spre
apus, candidatul «se leapdda de stapinitorul intunecat». 24 Prin lepddarea
candidatului de toate lucrurile diavolului si de trulia lui, se intelege cd i
'se cere si pdraseascd laptele pornite din vanitate si din dorintd desarta.
Cu acest prilej, St. Chiril 1i indeamna pe ascultdtorii sdi sid nu se lase
atrasi de placerea de a vedea desantatele spectacole pdginesti din teatre
si cireuri, ci si fugd de astiel de lucruri.

Dupé ce candidatii la botez s-au lepadat de satana si au rupt orice
legaturd cu el, se intorceau cu fata spre rasérit, ’gmutul luminii, si la
porunca s}uji‘to‘rului ei rosteau madrturisirea de credintd, care era ioarte
concisad si cut caracter trinitar : «Cred in Tatédl si in Fiul si in Sfintul Duh
si in botezul pocdintei !».25 Faptul cd in descrierea rinduielii botezului
nu se aminteste de rostirea din partea candidatului a intregului Simbol
de credintd, care se Iclosea in vremea Sf. Chiril, nu inseamna cé se cerea
candidatilor la botez numai rostirea acestei formule scurte. Lucrul acesta
ai-1 dovedeste insdsi explicarea amanuntitd a Simbolului ierusalimitean
(12 articole), fdcuta in catehezele V-XVIII. Dupd savirsirea lepddédrilor
si a unirii cu Hristos si prin marturisirea credintei in El, candidatii erau
introdusi in baptisteriu  (1¢ gywr Tav Gylov) 26 unde se dezbridcau de hai-
nele lor, ceea ce simboliza dezbrdcarea de omul cel vechi, impreund cu
toate fa\pteie sale. 27 Dupd ce candidatii se dezbracau, erau unsi cu unt-
delemn exorcizat (slintit), din crestetul capului pind la picioare. 28 SI.
Chiril atribuie acestui untdelemn puterea de a arde urmele pdcatelor si

93, Vezi de exemplu Constitutiile Apostolice, cartea VII, cap. 41, la J. Quasten,
op. cit., p. 190: «M4 lepad de satana si de lucrurile lui si de trufia lui si de toli de sub
ely ; Teodor de Mopsuestia, Sermones Catechetici 11, la A. Riicker, Rifus Baptismi et
Missae, quem descripsit Theodorus ep. Mopsuestenus in Sermonibus Catecheticis (Opus-
<ula et Texius), Series Liturgica, 2, Monasterii, 1933, p. 13; SL loan Hrisostom, Orat.
Catech. 11, 5, P.G., t. XLIX, col. 234 si 239; In Ep. ad Cal. Hom. VI, 4, P.G, {. LXI],
342 ; Catech. Il, ad Illuminandos, 5, P.G,, t. XLIX, col. 239-240; Fer. leronim, Conmment.
in Eo. Mathaei, cart. I, cap. V, 27, Migne, P.L., XXVI, col. 33; Sf. Ambrozie, De myste-
riis, 11, 5, la Quasten, op. cit., p. 114; De sacramentis, cart. I, cap. II, 15, la Quasten,
«op. cit., p. 140.

24. Cat. mistag. I, 4, trad. rom. cit.,, p. 543.

25. Cat. mistag. 1, 9, trad. rom. cit, p. 547. In Constitutiile Apostolice, marturi-
«sirea credinfei consta in rostirea intregului Simbol de credin{d (vezi cart. VII, 41, la
J. Quasten, op. cit, p. 191. Fornule similare gésim si la S loan Hrisostom, Orat. Ca-
dech., 11, 5, Migne, P.G., t. XLIX, col 234 si 239; In Ep. Col. Hom. VI, 4, Migne, P.G.,
t. LXII, col. 342; In I Cor. Hom. XL, 1, Migne, P.G., t. LXI, col. 347 ; Teodor de Mop-
suestia, op. cit., 11, la A. Riicker, op. cit., p. 13; Si Abmrozie, De mysteriis 11, 15, Migne,
P.L., t XVI, col. 380, si De sacramentis, cart. II 7, 20, la J. Quasten, op. cit., p. 149. ‘

26. Cat. mistag. I, 11, trad. rom. «cit, p. 548 Comp St Ambrozie, De mysteriis,
2, 5: «Post haec reserata sunt tibi sancta sanctorum ingressus es regenerationis sacra-
tiumy», la J. Quasten, op.=cif., p. 80, nota 3.

27. Cat. mistag. 11, 2, trad. rom. cit, p. 549. .

28. Idem, II, 3, trad.‘ rom. cit, p. 550: «qm’ Gxnpwy TP BV %kopuTis Ewg tHY RETW,
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de a alunga toate puterile cele nevédzute ale vicleanului, 29 dar el nur
spune nimic despre actul sfintirii untdelemnului. 30

Dupd sdvirsirea acestei ungeri cu untdelemn sfinitt, candidatii erau
condusi «la sfinta colimvitrd a dumnezeiescului botez, dupd cum si Hris-
tos a fost dus de pe Cruce la mormintul care era alaturi».31 Acum ur-
meazd actul propriu zis al botezului, adicd intreita afundare in apa
sfintitd. 32 Inainte de afundare, fiecare candidat era intrebat incd o data
dacid crede in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfintului Duh. 33 Urma
intreita afundare in apa slintitd din colimvitrd, in numele Sf. Treimi. 34

Taina Botezului poartd mai multe denumiri in catehezele Sf. Chiril.
De pildd: a) botez (v6 Bamtiopa)®®; b) baia renasterii (Aovrodv maliy--
veveolog) 3¢ si ¢) pecetea apei sau pecetea renasterii (ogpeayic) 3. Rele-
ritor la intreita alundare a celui care avea s@ se boteze, Si. Chiril ne da
o frumoasd interpretare simbolicd, rdmasd normativd in exegeza liturgici
ortodoxd, pind astdzi: «Dupd cum Mintuitorul nostru a stat trei zile si
trei nopti in pintecele pdmintului, tot asa si voi — zice el — prin intiia
scoatere din apd, ati indicat prima zi a lui Hristos pe pamint, iar prin
afundarea in api, ati ardtat noaptea...».38 Explicarea simbolicd datd de
Sit. Chiril Tainei Botezului e cea mai dezvoltatad pe care o gédsim in toate
documentele liturgice din aceeagi vreme, cu exceptia scrierilor Si. loan
Hrisostom. 39 In ceea ce priveste efectele botezului, dupa Sf. Chiril botezul

29. Idem, ibidem.

30. Améanunte cu privire la binecuvintarea acestui unidelemn se dau in Const. Apost.,
cart. VII, 42, la J. Quasten, op. cit, p. 192; comp. si Si. loan Hrisostom, In Ep. ad
Coloss., Hom. VI, 4, Migne, P.G. t. LXII, col. 337 ; Teodor de Mopsuestia, op. cit, 1V,
la A. Riicker, op. cit, p. 16: «Accipis ergo hanc mentionem, cum is, qui habet honorem
sacerdotii, incipit diceres: «Ungitur N. in nomen Patris et Filii et Spiritus Sancti». Il
enim, qui constituti sunt ad hoc officium totum corpus ungumnt».

31. Cat. mistag. II, 4, trad. rom. cit,, p. 551.

32. Idem, ibidem. In rinduiala descrisd de Si. Chiril nu se aminteste nimic despre
sfintirea apei de botez. Despre aceasta se pomeneste pe larg in Const. Apost., cart. VII,
43, la J. Quasten, op. cit, p. 193. Comp. Teodor de Mopsuestia, op. cit., 1V, la A. Riicker,
op. cit., p. 16: «Postquam haec tibi facta sunt, tempore supra a nobis indicato, des-
cendis in aquam quae sanctificata est benedictione sacerdotis».

33. Cat. mistag. II, 4, trad. rom. cit., p. 551. La fel referd si Sf. Ambrozie : «Des-
cendisti igitur, recordare quid responderis, quod credas habes illic: Credo in majorem et
minorem et ultimum, sed eodem vocis tuae..» (De muysteriis, 5, 28, la J. Quasten, op. cit.,
p. 126 ; comp. De sacramentis, cart. 11, 7, 20, ibidem, ¢. 149).

34. Cat. XVI, 19, trad. rom. cit, p. 452; vezi si cat. III, 4, trad. rom. cit, pp. 89-
90; cat. III, 5, trad. rom. cit,, p. 91. Rinduiala intreitei afundari in apd a fost pastrata
de Biserica Orientald, ca o tradilie apostolicd si ca un protest impotriva eunomienilor
de care pomeneste Canonul 30 Apostolic. Ea a rdmas pind astdzi un punct universal
valabil in Biserica de Rasirit. Comp. si Const. Apost., cart. VII, 44, 1a Quasten, op. cit.,
p. 194: peti tobto ,Bamtloag abtdy &v 1@ dvopatt to6 Hatpsg ol Tl Yiod xal 7100 “Aylov
flvévpatoc® comp. si Teodor de Mopstuestia, op. cit., 1V, la A. Riicker, op. cit., p. 17 : «Bap-
tizatur N. in nomine Patris et Filii et Spiritus Sancti»; Sf. Ambrozie, De sacramentis,.
cart. 1I, cap. 7, la J. Quasten, op. cit., p. 149.

35. Procat.,, 16, trad. rom. cit., p. 53, cat. XVII, 14, trad. rom. cit, p. 480.

36. Cat. XVIII, 32, trad. rom. cit, p. 534.

37. Cat. III, 4, trad. rom. cit., p. 90. Vezi mai pe larg: Le Bachelet, art. cit, in

dict. cit, col. 2561.

38. Cat. mistag. 11, 4, trad. rom. cit, p. 551 ; cal. 1Il, 12, trad. rom. cit, p. 98.
 39. Despre simbolismul botezului si al aclelor precedente, vezi mai pe larg: J.
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crestin nu dd numai iertarea pécatelor, asa cum dddea botezul lui loan,.
el dlmpotrlva el da si harul infierii. Botezul e antitipul Patimilor lui
Hristos (Rom. VI, 34) Prin botez, crestinul participa mai presus de
ingeri la indltarea lui Hristos. 40

Nu numai ingerii admird pe cel botezat, ¢i insusi Domnul nostru Iisus-
Hristos. 41 Botezul iartd nu numai p#catul originar, ci si pdcatele sivir-
site pind in momentul botezului.42 Botezul este cond1’g1a indispensabila:
pentru mintuire.43 El este iluminarea4 si indumnezeirea sufletului de
cdtre Duhul Sfint, renastere spirituala, inviere si viata in dreptate, partici-
pare la harul lui lisus Hristos, asimilarea crestmulul cu lisus cel inviat,.

care da filiatiunea divind prin adoptiune gi dreptul la mostenirea ce~
reasca. 45

2. TAINA MIRUNGERII

A doua Taing, al cdrei ceremonial Si. Chiril il descrie si il explicd
noilor botezati, este Taina Siintului Mir. Pentru reprezentarea rinduielii ei
si in special pentru explicarea simbolicd a fiecdrui act ritual, autorul con--
sacra cateheza III mistagogica, amintind insa incidental de aceastd Sfinta
Taind, si in celelalte cateheze. Pentru acest motiv, cateheza 111 mistago-
gicd este intitulata «me0l yolonoTocy.

Dupéd ce candidatii la botez au iesit din «colimvitra shntelor ape,.
i s-a administrat «ungerea» cu SI. Mir (wvoov), care este antitipul un-
gerii lui Hristos. Insé, pe cind «Hristos a fost uns cu untdelemnul spiri-
tual al bucuriei, adicd cu Duhul Sfint», cei botezati «au fost unsi cu mir-
si au fost facuh partasi lui Hristos».46 Aceastd ungere este )pecetea Stin-
tului Duh.47 Prin aceasti ungere se intelege administrarea Tainei Sf..
Mir, care se savirseste indatd dupa Taina SHntului Botez, dar ca Taina
distincta de cea a Sfintului Botez. 48 Ca si celelalte izvoare liturgice din

Daniélou, Le symbolisme des rites baptismaux, in reyv. «Dieu vivant» (Paris), Cahier E
(1945), pp. 17-43; idem, Eucharistie et Canfzque des Cantiques, in rev. «lrénikon», t..
XXIUI (1950), pp. 957-277.

40. Cat. mistag. II, 5-6, trad. rom. cit, pp. 552-553.

41. Of. J. Damelou, Eucharistie et Canhque des Cantiques, in rev. cit., p. 268.

42, Cat. 111, 15, trad. rom. cit., p. 100; cat. XVIII, 20, trad. rom. cit,, p. 524.

43. Cat. 111, 4, trad. rom. cit., pp. 89-90.

44, Pe cei care veneail la botez Sf. Chiril 1 numeste ,,cpmuCopevoL sau ,pamrts
gopevor“. Vezi cat. 1, 4, trad. rom. cit, p. 61.

45. Vezi Procat,, 2, trad. rom. cit., p. 38; cat. I, 2, trad. rom. cit, p. 58; cat. III,.
2, trad. rom. cit., pp. 87-88; cat. III, 13, trad. rom. cit.,. p. 99. Comp. si P. de Puniet,
Baptéme, art. in «Dictionnaire d’Archéologie et de Liturgie», t III, 1, col. 2561; G..
Bareille, Baptéme d’aprés les Péres Grecs et Latins, art. in «Dictionnaire de Théol. Cath.,.
t. 11, 1, col. 178-219.

46, Vezi Cat. mistag., 1II, 2, trad. rom. cit,, ,p 556.

47. Cat. mistag. III, 1, trad. rom. cit.,, p. bbb. .

48, Toate izvoarele liturgice anterioare si contemporane catehezei despre care:
vorbim, prezintd aceasld Sfintd Taind ca distinctd de Taina Botezului. Vezi de exemplu:
Const. Apost., cart, VII, 44, la J. Quasten, op. cit., p. 195; Si. Ambrozie, De mysteriis,.
6, 29, la Quasten, op. cit., p. 127 ; idem, De sacramentis, cart. 11, 7, 24, si cart. III, 2,
la Quasten, op. cit.,, p. 150. . 3
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primele veacuri crestine, si opera Si. Chiril constituie o dovada cé nicioda-
‘14 in vechime nu s-au administrat separat aceste doud Slinte Taine (Bo-
tezul si Mirungerea), cum se face azi in Biserica de Apus.

Despre materia folositd in aceastd Taina Sfintd, Si. Chiril zice : «Sa
nu-ti inchipui ca Mirul acela este simplu mir». Céci, dupd invocarea Du-

‘hului Sfint asupra luj, el devine un dar al lui Hristos si al Sfintului Duh,

si lucreazd prin prezenta dumnezeirii lui. 49 Autorul numeste Sfintul Mir
-si «ungerea desavirsirii» (16 viic Tedewboewg Xolopa). Aceastd Slintd Tainad
‘se administra, dupd cum ne spune Sfintul Péarinte, in felul urmator : mai
inlli candidatii erau unsi cu Mir pe Jrunte, apoi la urechi, ia nari si la
‘piept, 50 de cdtre acelasi slujitor care a sdvirsit Taina anterioara, dar nu
se indicd formula sau rugiciunea rostitd in acest timp. 51 Se presupune ca
~motivul pentru care Sf. Chiril nu indicd aceastd formuld era asa numita
disciplind arcand, datoritad cdreia Slintele Taine nu se fdceau cunoscute
“in cele mai mici amdnunte nici chiar noilor botezati. Totusi, se pare ca Sk
Chiril face aluzie la aceastd formuld, cind zice : «Cum v-a fost datd pece-
tea impartasirii Sfintului Duh». 82 Dupa ungerea cu Sf. Mir, cel botezat
-era imbracat cu un vesmint alb, pe care-l purta pina la Duminica Tomii.
Acesta era simbolul nevinovatiei si al puritatii sufletului, precum ni se
-explicd in alle izvoare conteniporane Sfintului Chiril. 53 Un lucru impor-
tant de refinut este explicatia simbolicd pe care o da Si. Chiril pentru
liecare loc de pe corp unde se fdcea mirungerea. Aceste explicatii sint
foarte amadnuntite si aproape unice printre izvoarele liturgice contempo-
rane Sfintului Chiril. Ele sint bazate pe texte din Vechiul si Noul Testa-
ment, alese cu decsebita pricepere. Prin Mirungere se s#virseste unirea
perlectd a crestiriului cu lisus Hristos, inceputd prin botez. Acum crestinii
-sint adevdrati hristosi (ygwtot, unsi),®* nu numai prin ungerea exte+
rioard, ci mai ales prin ungerea interioard, printr-o noud impartdsire a
Duhului Sfint, care ii inibracd cu puterea Sa ca si cu o platosa. 55 Deci,
-dupd Sif. Chiril, Mirungerea este Taina plinédtatii sau perfectiunii addugati

49. Cf. cat. mistag. III, 8, trad. rom. cit, p. 557.

50. Cat. mistag. IlI, 4, trad. rom. cit., pp. 557-558.

51. In Const. Apost., cart. VII, 44 (la Quasten, op. cit, p. 194) se da textul unei
rrugdciuni pe care slujitorul frebuia s-o rosteascs in timp ce sdvirsea ungerea cu Sf. Mir,
dar nu se indicd locurile unde se aplica ungerea. La el Teodor de Mopsuestia (op. cit.,
1V, la Ricker, op. cit., p. 18), ne pomeneste de ungerea fruntii: «Itaque postquam acce-
(pisti gratiam per baptismum et induisti vestem albam et conditam, accedit sacerdos et in
ironte te signat dicens: Signatur N. in nomine Patris et Filii et Spiritus Sancti». Din
alte izvoare se vede cd in unele Biserici, pe lingd frunte se ungeau si ochii si gura, iar
‘in alte parti, si miinile. Cf. J. Dolger, Das Sacrament der Firmung (Wien, 1906), pp. 81
--si urm., la Quasten, op. cit., p. 90, nota nr. 4. Si. Ambrozie (in De mysteriis, VI, 29, la
“Quasten, op. cit, p. 127, si De sacramentis, cart. 111, 3, idem, p. 153) pomeneste numai de
ungerea capului cu Sf. Mir. Pentru rinduiala de azi a mirungerii, vezi Molitvelnicul, ed.
1937, p. 34.

52. Cat. XVIII, 33, trad. rom. cit., p. 534.

53. Vezi Si. loan Hrisostom, In Gen. Hom. XXXIX, 5, Migne, P.G., t. LIII, col
"368 : Si. Ambrozie, De mysteriis, VII, 34, la Quasten, op. cit., p. 129; Teodor de Mop-
-suestia, op. cit, 1V, la A. Riicker, op. cif., p. 18.

54. Cat. mistag. 111, 1, trad. rom. cit., p. 554.

55. Cat. mistag. III, 4, trad. rom. cit,, p. 557.
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la harul infierii sau impértdsirii Duhului Siint. Aceastd Taind se poate
i mzre«gzrea sau periectiunea botezului, dar o periectiune externd, ce
lasa primei Taine toate elementele sale esentiale. 56

Desigur cd Sf. Chiril nu dd o descriere completd a rinduielii botezului
'si a mirungerii din timpul siu, cédci nu acesta era scopul catehezelor sale.
Din ceremonialul de atunci al acestor Slinte Taine, el dd numai elementele
-esentiale, care aveau nevoie de o ex phca‘ue si pe care frebuia sd le stie
si neofitii. Ele sint insa suficiente spre a demonstra aseminarea — uneori
pini la identitale — cu ritualul de azi al acestor Siinte Taine in Biseri-
«cife rdsdritene, atit in ceea ce prwe%te riturile principale, cit si ordinea
Jor si lormulele rituale folosite. ,

3. SFINTA EUHARISTIE

A trei Sfintd Taini, care se administra noilor botezati, indatd dupa
wgnirungere, si pe care o explica SI. Chiril, este Sfinta Euharistie. Si. Chiril
-consacrd a IV-a catehezd mistagogicd pentru a dovedi neoﬁtﬂor cd piinea
~si vinul euharistic, in ciuda aparenteior se prefac cu adevirat in insusi
“Trupul si Singele Domnului nostru lisus Hristos; se aratd aci si roadele
impartasirii cu aceste Slinte Daruri. In acest scop, Sf. Chiril aduce ca
-marturie textul din Epistola I cédtre Corinteni, XI, 23-25, unde Apostolul
reda cuvintele Mintuitorului, rostite la Cina cea de Taind. Aici Sf. Chiril
lasd sa se inteleagad direct cd Acela care a prefdcut apa in vin, la nunta
«din Cana Galileei, {drd nici o indoiald, poate savirsi si prefacerea piinii
“in Trupul Sau, si vinul Tn Singele S&du. 57 In restul catehezei, Si. Chiril
«condamna obiectiile eretice impotriva prelacerii ; apoi el demostreaza rea-
litatea si elicacitatea Slintei Euharistii, prin mérturii foarte clare si con-
~vingdloare, scoase din Vechiul si Noul Testament. 8 Fiecare din maértu-
‘riile aduse de autor duc la aceleasi concluzii: «Ceea ce vi se da voud,
-s4 primiti cu toatad increderea, ca adevaratul Trup si Singe al Domnului
nostru Iisus Hristos! Cdci acesta este Trupul Sau, care vi s-a dat sub
.chipul piinii, si acesta este Singele Sdu, care vi se dd voud sub chipul
~vinului. Luind Trupul si Singele lui Hristes, voi va uniti in acelasi Trup si
"Singe cu El»  (cloowpos nai otvatpos odrot). Astlel, Trupul si Singele Lui
-se raspindesc in membrele noastre, devenind prin aceasta purtatori de
Hristos (Xowotogooot). Botezul incepe unirea cu Hristos, iar Euharistia
desévirseste aceastd unire, ldcindu-ne prin ea pértasi lui Hristos. 59 La
sfirsitul catehezei IV, Si. Chiril repetd insistent credinta sa in certitudinea
.acestui adevir. 60 Fermitatea credintei Sfintului Chiril in prezenta reald
-a Domnului in piinea si vinul euharistic se vede mai mult si din faptul ca

56. Le Bachelet, art. cit., in dict. cit., III, 2, col. 2568.

57. Cat. mistag. 1V, 2, ‘crad rom. c1t p. 562 vezi si SI. Ambrozie, De sacramentis,
«cart. 1V, 4 (la Quasten, op. cif.,, p. 158).

58. Vezi cat, mistag. IV, 58 trad. rom. cit, pp. 563-564.

59. Cat. mistag. 1V, 3, la J. Quasten, op. czt p. 94. Comp. si J. Daniélou, art. cit.,
“In rev. cit,, p. 276.

60 Cat, mistag. 1V, 9, frad. rom. cit., p. 565.

B.T.—2
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el intelege prin expresia «piinea noastrd» din Rugdciunea Domneasca,
tocmai dumnezeiasca Euharistie. El nu vede in piinea pe care o cerem:-
aci o hrand obisnuitd, ci o piine sﬁnté, destinatd drept hrand sufle-
teascd. 61

Prefacerea piinii in insusi Trupul Domnulm si a vinului in Singele-
S&u, se savirseste in timpul ep1clese1 din cadrul Sfintei Liturghii. Despre-
aceastd lucrare dumnezeiascd a prefacerii, Si. Chiril ne vorbeste in cate-
heza V-a mistagogica. Aci, el ne spune cd «rugdm pe iubitorul de oameni
Dumnezeu, sd trimitd Duhul cel Slint peste cele puse inainte, spre a face:
piinea Trup al lui Hristos, iar vinul Singe al Lui».¢2 Apoi autorul afirm#
cu convingere, zicind : «Intr-adevar s-au sfintit si s-au prefdcut acelea de-
care s-a atins Sfintul Duhys. 63 Si. Chiril atribuie deci prefacerea daruri-
lor, celei de a treia persoane a Sfintei Treimi, asa cum a fost si este in-
vatdtura generald a Bisericilor Ortodoxe si Catolice.

Asadar, la Sf. Chiril aflam una dintre cele mai dezvoltate, mai exacte:
si mai precise expuneri ale credintei crestine cu privire la prezenta realz:
a Mintuitorului in SI. Euharistie, din toatd literatura crestind a primelor
patru secole. Expunerea acestei invataturi crestine, cdreia i se comsacrd
intreaga catehezd a [V-a mistagogica si parte din a V-a, este cu alit
mai importantd, cu cit ea a fost adresatd neofitilor, cu scopul de a-i con--
vinge de adevdrul acestei Taine crestine.

4. RINDUIALA S1 EXPLICAREA SFINTEI LITURGHII,
DUPA SF. CHIRIL

Explicind cele trei Taine, primite de noii botezati, era firesc ca Sf.
Chiril si le explice si Siinta Liturghie, in cadrul cédreia se savirseste Taina:
Stintei Euharistii. Cateheza V mistagogicd e consacratid acestui scop..
Aci, Si. Chiril redd numai schema rinduielii liturghiei credinciosilor s
explicatia ei simbolico-dogmaticd, pentru cd ascultdtorii sdi cunosteau lis
turghia catehumenilor, 1a care puteau participa incd inainte de botezul lor.
El incepe prezentarea liturghiei din momentul in care piinea si vinul sint
aduse pe Si. Masd, si avea loc spalarea miinilor clericilor slujitori. 64

Ce liturghie ne prezintd si ne explicd Sf. Chiril in ultima catehezi
Confruntind rinduiala hturgh1e1 datd de SE Chiril’ cu rinduiala liturghied
Si. lacob, care era in uz la lerusalim, in veacul IV, si cu rinduiala titur-
ghiei clementine din cartea VIII a Constitutiilor Apostolice, putem deduce:
cd la SI. Chiril este vorba de o scheméd generald a liturghiei Sf. Iacob,
in forma in care se sdvirsea ea la lerusalim, in acea vreme. Sf. Chiri}
prezintd succesiv momentele principale din rinduiala liturgicd, pe care
le explicd fdrd a ne reda si textul rugdciunilor sau al formulelor intre-

61. Cat. mistag. V, 15, trad. rom. cit., p. 573. Vezi si G. Delacroix, op: cit.,, p. 208.

62. Cat. mistag. V, 7, trad. rom. cit,, p. 569.

63. Idem, ibidem, p. 570 ; comp. cat. mistag. I, 7, p. 544, si cat. mistag. III, 3, trad.
rom. cit., p. 557.

64. Vezi L. Duchesne, Origines du culte chrétien. Etude sur la liturgie latine avasms
Charlemagne. Cinquiéme édition, Paris, 1925, p. 57.
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buintate pe atunci, ¢i rezuma doar pe scurt cuprinsul lor. Aceeasi litur-
ghie, cu varianta ei antiohiand, o gdsim descrisd si in Constitutiile Apos-
tolice (cartea VIII, cap. 5-15). Si. loan Hrisostom, de asemenea, in cuprin-
sul omiliilor sale, intrebuinteazd si explicd multe expresii liturgice, rituri
sau chiar fragmente de rugdciuni din aceeasi liturghie. %5 De asemenea,
liturghia descrisd si interpretatd de Teodor de Mopsuestia in omiliile
sale este probabil aceeasi liturghie pe care o descrie si explicad Si. Chiril
al lerusalimului gi Si. Ioan Hrisostom, adica liturghia Si. Iacob. 66

latd acum schema liturghiei explicatd in cateheza V mistagogica
a Si. Chiril al Ierusalimului.

Momentul cu care incepe SI. Chiril expunerea liturghiei este spdla-

" rea miinilor preotilor slujitori. «Ati vazut, zice Si. Chiril, pe diacon ci
dd preotului liturghisitor si celorlalti preoti care stau in jurul altarului
lui Dumnezeu, sd se spele». Aceastd spdlare materiald e simbolul curd-
tirii spirituale de pacate si fdradelegi. 67 ‘

Al doilea act din liturghie, mentionat de Sf. Chiril, este sdrutarea
pdcii (16 @idnpo). Aceasta se sdvirsesle intre credinciosi, in momentul
cind diaconul slujitor rosteste indemnul : «Primiti-vd unul pe altul si sa
ne sarutam unul pe altul». Sdrutarea e «un semn al unirii sufletelor si
al izgonirii oricdrei vrajmasii». 68 ‘

Dupa sarutarea pécii, preotul liturghisitor rosteste : «Sus inimile»
(dvo tég wnopdiog). La aceasta, poporul rdspunde : «Avem citre Domnuls.
Prin aceste expresii, explicd Si. Chiril, «preotul liturghisitor porunceste
sa lasam in ceasul acela (infricosdtor) toate grijile cele lumesti». 9 Dia-
logul dintre preotul slujitor si credinciosi continua, ca si astazi, cu expre-

65. Invatatul F. E. Brightman, in lucrarea Lifurgies eastern and western, vol. I,
Eastern Liturgies, Oxford, 1896, pp. 470-481, a reconstituit schema liturghiei, asa cum
reiese din operele Si. loan Hrisostom. v

66. Pr. prof. I'. Braniste, Explicarea Sfintei Liturghii dupd Nicolae Cabasila, tezd
de doctorat, Bucuresti, 1643, p. 9. v '

67. Cat. mistag. V, 1, trad. rom. cit, p. 567 ; comp. Const. Apost, cart. VIII, 11,
la Quasten, op. cit, p. 211:  elec 3% Odnodidnovog 2détw  andppidry totlg tepebov®; Teodor
de Mopsuestia, op. cit.,, V, la A. Ricker, op. cit, p. 25. In rinduiala liturghiei bizantine
de azi, spdlarea miinilor pu mai are loc la inceputul lturghiei credinciosiler, cici din
veacurile VIII-IX, cind s-a definitivat rinduiala Proscomidiei si s-a mutat in locul de
astdzi, spalarea miinilor se face in cadrul Proscomidiei. -

. 68. Cat. mistag. V, 3, la Quasten, op. cif., p. 98: , &Aljhovg GmoddfBete nal dAAAcug
donatdpsba” in Const. Apost., cart. VIII, 11 (la Quasten, op. cit, p. 210), mai intli se
afld s#rutarea pacii si apoi spdlarea miinilor. Si. Ioan Hrisostom, De componctione ad De-
metrium, I, 3, Migne, P.G,, t. XLVII, col. 398: ,aomdCopev &AArnAcvg péddeviec Tu6 Bpov
npoopépecbon ;5 Hom. in [I Ep. ad Cor., XXX, 1, Migne, P.G, t. LXI, col. 606; Teodor
de Mopsuestia, op. ¢it,, V, ia A, Riicker, op. ¢it., p. 24. Cu timpul, sdrutarea pacii a devenit
obligatorie numai pentru clericii care slujesc in sobor. Comunitinea dragostei exprimata in
chip simbolic prin sidrutarea picii, de la SI Liturghie, dupd scurt timp a fost inlocuitd
prin comuniunea credintei prin cuvint, sub forma rostirii Simbolulyi de credinta, de catre
credinciosi. Ci. Pr. prof. P. Vintileseu, Lifurghiile bizantine privite istoric in structura si
rinduiala lor, Bucuresti, 1943, p. 78.

69. Cat. mistag. 'V, 4, trad. rom. cit., p. 568; comp. Const. Apost., cart. VIII, 12,
la J. Quasten, op. cit,, p. 217 ; Si. loan Hrisostom, De sancta Pentecoste, 1, 4, Migne,
PG, L I, col. 465 Teodor de Mopstiestia, op. wir; VI, la A Ricker, op. vit, p 27:
«Sursum mentes vestraen. Respondit populus: «Ad te Dominen.
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sia «S4 multumim Domnuiui» (ebyaoisthoousy té xvoiw), rostitd de preof,
la care poporul rdspunde : «Cu vrednicie si cu dreptate» (§Ewov nal  dina-
ov). " Aceste expresii liturgice, amintite mai sus, sint asemadndioare cu
cele din rinduiala de astdzi a liturghiilor bizantine.

Si. Chiril explica astfel aceste formule liturgice : aducem multumire
lui Dumnezeu pentru ca «intr-adevar sintem datori sd-1 muitumim, céci
ne-a chemat la un har atit de mare, desi eram nevrednici, pentru cd s-a
impécat cu noi, desi-I eram vrdjmasi, pentru cd am fost invredniciti de
intierea Duhului». Ba mai mult, multumind Domnului, noi facem un lucru
vrednic si drept, «cédci si Dumnezeu ne-a fdcut noud nu numai ce era
drept, ci mai presus de dreptate». 1

Dupa acest dialog dintre preot si credinciosi, urmeazd o rugiciune
in care se face pomenire «de cer, de pamint si de mare, de soare si de
lund...». Tot aci se face pomenirea serafimilor, care neincetat aduc laud
lui Dumnezeu cintind imnul «Sfint, Sfint, Sknt». 72 E vorba de prima
parte a marii rugdciuni a Siintei Jertie (Anafora) din liturghia SI. Iacob,
parte numitd Rugaciunea teologicd (adresatd lui Dumnezeu Tatidl). Tex-
tul ei ni-l dau Constitutiile Apostolice (cartea VIII, cap. 12).

Urmeazd Trisaghionul biblic : «Sfint, Siint, Sfint, Domnul Savaot !».
Spre deosebire de imnul de astdzi al Trisaghionului, cel din cateheza V
mistagogicd este mai scurt. 73 Stintul Chiril asemana pe credinciosii care

. inalta acest imn lui Dumnezeu, cu serafimii. Dintre partile alcdtuitoare ale
Anatoralei liturgice, SI. Chiril mai mentioneaza apoi, indirect, rugdciunea
Epiclesei. Si. Chiril ne spune cd in aceasta ru.gévciune, «rugdm pe iubito-
rul de oameni Dumnezeu sd trimitd Duhul cel Siint peste cele puse ina-
inte, ca sa lacd piinea Trup al lui Hristos, iar vinul Singe al lui Hristos». 7+

Din contextul in care este incadrata rugiciunea epiclesei la Sf. Chiril,
reiese limpede cd el atribuie prelacerea Simtelor Daruri, exclusiv acestei
rugaciuni, si nicidecum momentului rostirii cuvintelor Domnului : «Luati,
mincati...», asa cum incearcd sd demonstreze acest lucru unii invétati ca-
tolici ca Salaville, F. Probst s.a. 75

70. Cat. mistag. V, 5. Comp. Const. Apost., cart. VIII, 12, la Quasten, op. git, p.
213; Si. loan Hr1sostom De penitentia, Hom. 1IX, 1, M1gne P.G., t. XLVII, col. 345:
»It motele, &v&pmns 00% ﬁnacxou t® lepet elwovet, "Ave cxamsv Nuwy tov vody nel thg nopdiag,
nol sinog, “fyopey mpdg oV wbpiov?: Teodor de Mopste stxa, op. cit, V1, la A. Riicker,
op. cit, p. 27.

71. Cat. mistag., V, 5, trad. rom. cit., p. 568.

72. Cat. mistag., V, 6, trad. rom. cit, p. 569.

73. Idem, ibidem, V, 6. In Const. Apost., cart. VIII, 12 (la Quasten, op. cit,, p-
220), textul acestui imn este : «Sfint, Sfint, Sfint e Domnul Savaot, plin e cerul si pé-
mintul de slava Lui. Binecuvintat in veci, amin». Comp. Si. loan Hrisostom, In Eph. Hom.,
X1V, 4, Migne, P.G., t. LXII, col. 104-105; Teodor de Mopsuestia, op. cit, VI, la A.
Rﬁcker, op. cit., p. 90.
. 74. Cat. Mistag. V, 7, trad. rom. cit, pp. 569-570, Const. Apost., cart. VIII, 12
(la Quasten, op. cit., pp. 223-224), ne d&d chiar textul rugdciunii epiclesei: «Te rugdm sa
privesti cu bun#vointd spre darurile acestea, ce sint puse inaintea Ta.. si s& trimiti peste
jertfa aceasta Duhul Tau cel Sfint, martorul patimilor Domnului lisus, ca s facd plinea
aceasta Trup al Hristosului Tdu si paharul acesta, Singe al Hristosului Tdu..».

75. Vezi mai pe larg la N. Popovici, Eptcleza Eulzarzstwa tezd de doctorat, Sibiy,
1933, pp. 111-118.
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Stintul Piarinte intrebuinteazd si expresiile «jertid duhovniceascid» si

«slujba fara de singe», 76 care desigur Idceau parte din textul liturgic al
epiclesei din liturghia descrisd «de el, ca si in liturghia noastrd.

Dupéi epiclesa, Si. Chiril rezumd o rugéciune in care ne rugam lui
Dumnezeu pentru pacea de obste a bisericilor, pentru buna rinduiala lumii,
pentru imparati, pentru ostasi, pentru cei in boli si pentru toti cei ce au
nevoie de ajutor. Apci, Si. Chiril spune : «facem pomenire de cei mai dina-
inte adormiti...».'"” Recunoastem aci partea finald a Anaforalei liturgice,
numitd diptice sau rugdciunea de miijlocire generald pentru Bisericd. Tex-
tul ei ni-1 dau Constit utnle Apostolice. 78

St Chiril continui explicarea liturghiei din t1mpu1 sdu cu Ruga-
ciunea Domneascd. E cea mai sistematicd si unitard explicare a celor
sapte cereri ale Rugéciunii Domnesti, in cadrul unei explicdri integrale a
liturghiei. 79 Aici remarcam in primul rind capacitatea autorului de a
impleti in explicarea fiecdrei cereri a rugéciunii, expresii proprii cu texte
adecvate din SI. Scripturad. Este semniticativa explicarea datad cererii a
IV-a, unde, asa cum am mai amintit, prin cuvintul «piine», Sf. Chiril
intelege nu piinea obisnuitd, ¢i un aliment «rinduit spre sfintirea sufle-
tului», adicd Sf. Impértadsanie.

Din schema liturghiei descrisd de el, face parte si expresia «Sfintele
Slintilor», la care poporul rdspunde : «Unul Siint, unul Domn lisus Hris-
tos». 80 Urmeazd, ca in toate liturghiile, impdrtdsirea. Acest act este pre-
cedat de cintarea versetului 9 din Psalmul 33 : «Gustati si vedeti cd e
bun Domnuil». 81 Referitor la acest verset, Sf. Chiril spune: «Noi gustam,
dar nu sintem chemati sd gustdm piine si vin, c¢i antitipul Trupului si
Singelui lui Hristos. Iata ce instructiuni didea noilor botezati Si. Chiril,

 referitor la rinduiala Sfintei Impartasanii: «Cind te apropii, deci, sd te
fmpartasesti, nu te apropia cu palmele miinii intinse, nici cu degetele

76. Cat. mistag. V, 8, trad. rom. cit, p. 570.

77. ldem, ibidem.

78. Const. Apost, cart. VIII, 12 (la J. Quasten, op. cif., pp. 224-225).

79. Cat. mistag. V, 11-18, trad. rom. cit,, pp. 571-575. Comentarii mai dezvoltate
la Rugéciunea Domneascad aflam si la alii Sfinfi Péarinti si scriitori bisericesti, dar ele
oonstituie scrisori independente. De exemplu: Tertulian, De oratione ; Origen, Hept edynig ;
Sf. Ciprian, De oratione dominica. In scrierile autentice ale SI. lIoan Hrisostom aflam
numai explicatii parfiale ale Rugaciunii Domnesti. Vezi si Si. Ambrozie, De sacramentis,
¥, 4 (la J. Quasten, op. cit., pp. 167-170). Rugaciunea Domneasca nu se afld in rinduiala
hturghxex datd de Const. Apostolice si nici la Teodor de Mopsuestla Despre lipsa Rugé-
ciunii Doxnne§ti din Const. Apostolice, prof. Th. Tarnavschi credea ca probabil citirea sau
rostirea ei in cursul liturghiei clementine era un lueru de la sine infeles. (Vezi Th. Tar-
navschi, Cele mai insemnate liturghii ale Bisericii orientale..., art in rev. «Candela»,
1892, p. 258, nota 3).

80. Comp Const. Apost.,, cartea VIII, 13 (la Quasten, op. cit., p. 229): ,,sf &ytog,
sig wbplog, "Incodg Xprotde. sl J6Eav Os0d matpde sbhoyyteg elg todg u’wvag apiv”; Teodor
de Mopsuestia (la A. Rucker op. cit, p. 36), spune: «Postquam hac mente dixit sacer-
dos : «Sanctum Sanctis», respondent omnes et dicunt: «Unus Pater Sanctus, unus Filius
Sanctus, unus Spiritus Sanctus». Sf. lIoan Hrisostom ne d& numai prima propozitie litur-
gicd: T dywx Talg dylog”. (Hom. in Math. VII, 6, Migne, P.G,, t. LVII, col. 79-80).

. 81. Cat, mistag. 1V, 20, trad. rom. cit., p. 576. In liturghia din Const. Apostolice,
in Cuvintérile catehelice ale lui Tecdor de Mopsuestiia si la SI. Ioan Hrisostom, nu se
afla acest stih. Astdzi, acest stih se c¢intd la Liturghia darurilor mai fnainte sfintite.
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rasiirate...». 82 Cele doud elemente sfintite se administrau credinciosilor
separat : mai intii Si. Trup, pe care-1 dddea preotul in mina fiecdrui cres-
tin, si apoi Sf. Singe, cu care se impartdsea direct fiecare credincios din
sfintul potir, tinut de un diacon. 83 Dupd primirea celor douid elemente,
credinciosul rostea: «Amin».8¢ SI. Chiril adaugd indemnul: «Pe cind
sint incd umede buzele tale, du degetele la gurd si slinteste cu umezeala
buzelor tale ochii, fruntea si celelalte simturi». 86

Dupd ce s-au impdrtdsit toti credinciosii, Sf. Chiril le recomanda «si
astepte rugdciunea, multumind lui Dumnezeu, care i-a invrednicit de atit
de mari Taine». 86

Credem cd, prin expresia «asteptind rugdciunea», autorul nostru s-a
referit la o rugéciune speciald de multumire, care se rostea dupa adminis-
trarea Sfintei Impdrtasanii, asa cum este si astizi. Acesta este ultimul
moment din liturghia explicatd de Si. Chiril. De fapt, el isi sfirseste cate-
heza (a V-a mistagogicd), indemnind cu stdruintd pe credinciosii sdi ca si
pdstreze aceste predanii neintinate si sd nu se desparta de dumnezeiestile
Taine, din pricina pacatelor lor. 87

[atd o schemd a momentelor principale din descrierea liturghiei cre-
dinciosilor, facutd de Si. Chiril, care ne ajutd si ne formdm o idee clard
despre rinduiala Sfintei Liturghii de atunci, in comparatie cu cea de
astdzi : 88

— Spdlarea miinilor

— Sdrutarea pdcii intre credinciosi
Preotul : Sus inimile !
Credinciosii : Avem catre Domnul
Preotul : Sa multumim Domnului!

82. Cat. mistag. V, 21, trad. rom. cit, p. 576.

83. Idem, ibidem, p. 577. Cu siguranid cd in timp ce slujitorii dédeau credincio-
silor Sf. Trup si Sf. Singe, ei (slujitorii) rosteau o formuld, de care Sf. Chiril nu pome-
neste, socotind-o cunoscuta.

84. Tradifia apostolicd a lui Ipolit (la J. Quasten, op. cif., p. 33) prevede ca epis-
copul sau preotul slujitor sd dea fiecarui credincios Si. Trup in mind, ocu cuvintele :
«Plinea cea cereascad in lisus Hristos», la care credinciosul sd raspundéd: «Aminx»; iar
preotul sau diaconul, cind d& sd bea din potir Sf. Singe, s8 rosteascd: «In Dummnezeu
Tatal, atotputernic», iar credinciosul s# rédspundéd: «Amin». Aceleasi cuvinte le rostea si
diaconul care tinea potirul cu lapte amestecat cu miere (vezi J. Quasten, op. cit., p. 32).
Comp. Teodor de Mopsuestia, op. cit., VI, la A. Riicker, op. cit., p. 37. In bisericile de
rit alexandrin, prima impértdsire a neofitilor era insotitd si de impartasirea din potirul
cu lapte amestecat cu miere, asa cum prevede Traditia apostolici a lui Ipolit. Acest obicei,
care la inceput se practica si la Roma, a dispdrut de multd vreme, péastrindu-se inca la
copti si etiopieni.

85. Cat. mistag. V, 33, trad. rom. cit., p. 557.

86. Ibidem.

87. Cat. mistag. V, 23, trad. rom. cit, p. 557.

88. O asemenea schemd vezi la F. E. Brightman, Eastern Liturgies and western,
vol. 1, Easfern Liturgies, Oxford, 1896, pp. 464-467 ; J. Hanssens, [nstitutiones Liturgicae
de ritibus orientalibus, tom. 11, De missa rituum orientalium, Romae, 1930, pp. 436-437.

(
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Credinciosii : Cu vrednicie si cu dreptate. ‘
Anajoraua : 1. Rugdciunea teologicad (Cdtre Dumnezeu Tatal)
(cititd de Trisaghionul biblic.
preot, cu 2. Rugdciunea epiclesei
voce tare) 3. Dipticele.
Rugdciunea Domneascd (explicatd pe larg)
Preotul : Sa luam aminte, Siintele Sfintilor.
Credinciosii : Unul Siint, unul Domn lisus Hristos.
Credinciosii : Gustati st vedeti cd e bun Domnul (Ps.
XXXIII, 9).
— Impdrtdsirea credinciosilor.
~— Rugdciunea de multumire.

De aci se vede ca elementele principale din rinduiala Si. Liturghii de =
vazi, 1si au originea in primele veacuri crestine si cd ele nu sint adaosurt
#tirzii si arbitrare ale Bisericii.

*

in catehezele Si. Chiril gésim o explicare a rinduielii principalelor
"Taine de initiere crestind si a liturghiei din primele patru veacuri ale -
‘Bisericii. Fapul cd la Si. Chiril aflam expusd numai rinduiala acelor trei
*Stinte Taine amintite, nu denotd cd numai acestea trei erau folosite sau
cunoscute in Biserica din lerusalim. Lucrurile se prezintd astfel, pentru-
.cd scopul operei sale nu era sd expund rinduiala tuturor celor sapte Taine,
-¢i sd explice candidatilor 1a botez si celor de curind botezati numai Tai-

riele pe care cei dintii aveau si le primeascd, si cele deja primite de cei
“botezati. ;

In plus, catehezele Si. Chiril sint si prima incercare de explicare sis-
~tematicd si completd a SI. Liturghii si a celor ifei Sfinte Taine, de care
cam amintit. . :

Interpretarea datd de Si. Chiril fiecdrui act liturgic, din rinduiaia
~celor trei Taine si a Si. Liturghii, este o explicare bogatd, solidd, realistad
=si cu caracter practic pentru viata crestinilor. Tilcuirea facutd de el nu
~cuprinde idei Ianteziste, cum vom gdsi mai tirziu la unii interpreti ai litur-
~ghiei. Autorul nostru pune in legaturd actele de cult cu diferite momente
~din viata paminteascd a Mintuitorului. Din aceastd explicare data de el,
‘reies invataluri dogmatice, dar mai ales moral-practice, necesare vietii
~noilor crestini de atunci, valabile pentru crestinii tuturor veacurilor, Til-
-cuirea datd de SI. Chiril este realisid si pentru motivul ci el se afla sub
:influenta scolii exegetice antiohiene. Explicarea liturghiei, asa cum reiese =
-din cuprinsul operei SI. Joan Hrisostom si din Omiliile catehetice ale lui
" Teodor de Mopsuestia, are un caracter simbolic mai accentuat, ‘

 Intr-un cuvint, catehezele ST. Chiril al lerusalimului constituie un
vdocument liturgic de cea mai mare importantd pentru vremea lor. Ele a
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fost un izvor bogat de inspiratie pentru toti interpretii Sif. Liturghii der
mai tirziu. Toti istoricii si liturgistiii care au voit sd reconstituie rinduiala:
cultului ierusalimitean din veacul IV, pe baz& de documente, n-au putut
face abstractie de aceste cateheze.8® Dar catehezele Si. Chiril prezintd
o deosebita importantsd si pentruw istoria cultului bizantin de astazi. Aceas--
ta, pentru cd liturghia pe care ne-o descrie Si. Chiril apartine familie:
liturghiilor de rit antiohian sau sirian, care stau la originea liturghiilor
bizantine de astdzi.

|
ié

|

g

{f
i
(
|
!

89. Amintim aci pe J. Bingham, Origines sive anfiquitates ecclesiasticae. In trad..
latind a lui H. Grischovius. Edit. sec., vol. V, Halae-Magdeburgicae, 1755; F. Probst,.
Liturgie des vierfen Jahrhunderts und deren Reform, Miinster, 1893; F. E. Brightman,.
op. cit.; J. Hanssens, op. cit., tome II; A. Assemani, Codex Liturgicus, tom. V, Missale-
Hierosolymitanum, Paris et Leipzig, 1902.
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SISTEMUL CASTELOR DIN INDIA

~ Hinduismul, religia marii majoritdti a indienilor din ziua de astdzi,.
este strins legat de o forméd de organizare sociald, specifica Indiei, numita-
regim sau sistem de casle. Asupra acestei lorme de organizare sociald si”
a rolului pe care l-a avut brahmanismul in alcdtuirea si sustinerea sa de-as
iungul veacurilor s-au dus intense discutii intre cercetatori. Si cum aceste
discutii, ca tot ce se relerd la India si la civilizatia sa multimilenara,..
intereseaza pe oricine, ne propunem sd facem o prezentare de ansamblu
a problemei castelor indiene, cdutind sa adiucem o modestd contributie-
la lamurirea acestei probleme.

1. STRUCTURA REGIMULUI DE CASTE. Castal este o unitate de-
persoane care au aceleasi ocupatii si practicd aceleasi ceremonii religioase...
Aceastd unitate isi are originea intr-un strdmos legendar sau istoric, di-
vin sau omenesc. Membrii grupului respectd unele drepturi si datorii
mostenite prin traditie. Apartenenta la un asemenea grup este determinati
prin nastere. De aceea, vechea denumire a castei la indieni era jdii~
(nastere). 2

Casta este un fel de «stat in stat», adicd o micad societate inchisi,.
cu legile, datoriile, drepturile si.mai ales obiceiurile ei proprii. Membrii
unui astfel de grup refuzd orice colaborare cu indivizii altor grupuri
asemanatoare. 3 :

Numarul acestor grupuri sau caste este foarte mare in India.4 Dar-
incd de timpuriu afldm o clasilicare traditionald, mai cuprinzitoare, in
patru grupe, care adesea sint numite caste in sensul clasic si deplin al:
cuvintului.

In iruntea acestor patru grupe, ca prima castd, stau brahmanii
(brahmana, in limba sanscrita). Ei sint considerati ca urmasii vechilor -
preoti, din epoca vedicad, purtadtori ai culturii, depozitari ai traditiei, «co- -

1. Cuvintul «castd» este de origine portughezd si inseamnd «neam», «rasd», «soi» ;.
derivat, «culoare». In sec. XVI, cind portughezii au intrat in contact cu populatia din
Malabhar, au observat ci aceasta este impartitd in grupuri ce se distingeau prin diver- -
sitatea ocupatiilor. Aceste grupuri au fost denumite caste».

2. Helmuth von Glasenapp, Der Hinduismus, Minchen, 1922, p. 318.

3. Sten Konow, Die Inder, in Lehrbuch der Religionsgeschichte, begriindet von Chan- -
tapie de la Saussaye. Vierte Auflage, hrsggb. von A. Bertholet und Ed.. Lehmann. Zwei- -
ter Band, Tiibingen, 1925, p. 4.

4, Cu prilejul unei anchete din 1881, s-a stabilit cd existd 855 caste diferite. (Kitts,. .
Compendium of castes and Tribes fond in India, Bombay, 1883. €itat dupd E. Senart,.
Les castes dans Ulnde, Paris, 1896, p. 17). O altd anchets, factud in 195G, a stabilit
¢4 in India existd vreo 350 de caste si subcaste bine definite (vezi art. Kacrs, in DBosmmass:
Coserckas Duuuknonefus, .vol. XX, 1, Moscova, 1953, p. 345).
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loana vertebrald» a societdtii. Aceasta este casta cea mai inaltd; toate
«celelalte caste au in comun respectul latd de brahmani ca legea si crite-
riul vredniciei fiecdrei caste. De aceea, una dintre caracteristicile hinduis-
-mului este dominatia si prestigiul castei brahmanilor. Ei sint numiti
~«zeii pamintului». 5

A doua castd, imediat urmétoare, este a rdzboinicilor, a militarilor,
a armatei, numita Ksatriyas sau Rajanias. Este casta nobililor si a inalti-
lor demnitari de stat. Adesea in luptd cu brahmanii pentru suprematie,
~smembrii acestei caste fac insd cauza comuna cu ei, exploatind cele doua
~caste urmatoare.

Casta a treia, numitd Vaisyas,® cuprinde agricultorii, comerciantii
-si micii functionari. Membrii acestei caste reprezintd baza economica a
societatii, fiind, in principiu, detinatorii bogétiilor si insdrcinati cu rela-
itiille comerciale.

Casta a patra, numitd Sudras, cuprinde oamenii care se dedicd meste-
-sugurilor si indeletnicirilor privite cu dispret de membrii primelor trei
caste. Membrii castei Sudras sint lipsiti de mijloacele de productie. Ei
-sint realmente slugile primelor trei caste zise «superioares.

Sub aceste patru grupdri mari, mai existd incd o grupa de oameni
.care sint in afard de castd si se numesc «intusabili» saw «de neatins».
Din acest grup lac parte asa zisii paria, ciondala etc., oameni de trista
-conditie si care nu sint socotiti nici macar oameni. Cu timpul insa, chiar
.acesti oameni aflati in afard de caste au ajuns la formarea unei caste de
«intangibili», cu care adicd nu este ingdduit — sub grele pedepse —
nici unui membru din «castele superioare» sid aiba contact.?

5. E. Senart, op. cit,, pp. 21, 101, 104. Din punct de vedere teoretic, cineva nu poate
«deveni hindus decit prin mastere (jd#i). De la un hindus se cere sd recunoascd anuumite
rinduieli pentru viatd. Dintre acestea fac parte, in primul rind, obiceiurile si legile regimu-
flui de caste, cu ingrédirile legate de acest sistem in ce priveste alegerea sotului si a
sofiei, a persoanelor cu care cineva poate lua masa impreund, interzicerea anumitor min-
cdri, practicarea anumitor indeletniciri permise etc. (Sten. Konow, op. cit., vol. II, pp.
'139-140). Hindusii sint intransigenti in materie de viatd, nu de doctrind. Poti crede ce
yrei, insd trebuie sd te conformezi modului de viatd cotidian: s respecti sistemul cas-
telor. Intransigena in ce priveste modul de viatd al indivizilor, a fdcut din hinduism o
-religie elastica, «sincretistd», in ce priveste doctrina (vezi O. Lacombe, Le syncrétisme
“hindouiste : les sommes métaphysiques, in «Cahiers d’Histoire mondiale», vol. I, nr. 3,
‘Janvier 1954, pp. 546-557, si Diac. prof. Emilian Vasilescu, Tendinte sincretiste in cugeta-
wrea religioasd indiand, in rev. «Ortodoxia», an. XI, nr. 3, iulie-septembrie 1959, pp. 430-
“457). Citeva trasdturi ale filozofiei si culturii indiene, precum si caracteristicile hinduis-
smului pot fi gasite in articolul lui K. Satchidananda Murty, La pensée philosophique in-
dienne, in revista «Diogéne», nr. 24/1958, pp. 21-39 (a se vedea si interventiile critice
ale lui O. Lacombe, Réflexions sur la Philosophie indienne, in acelasi numdar al revistei
ccitate, pp. 40-50).

6. De la raddcina vis, care inseamn# «popor»; in sens restrins: clan, trib (E.
*Senart, op. cit., p 151).

7. «Neatingerea» este, dupd expresia lui Gandhi, o «crim& monstruoasd contra
sumanitétiis, un pacat de care hinduismul «irebuie sa se elibereze, daci vrea s# fie soco-
“tit o religie cinstitd si innobilatoare» (La jeune Inde, trad. de H. Hart, Paris, 1924, pp.
§152 si 155).

A
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2. COMPONENTA RASIALA A CASTELOR. Primele trei caste sint
socotite ca «ariene», adicd ele s-ar trage din vechii ari, 8 care au invadat
India prin milenjul III sau II inainte de Hristos. De altlel, s-a
81 emis ipoteza cd regimul castelor ar fi o creatie a spiritului arian;
lucru inexact dupd cum vom vedea.® Din aceste caste ar Iace parte deci
cei cu singe nobil, arienii considerindu-se «superiori», «nobili», in raport
cu populatia bastinase. Totusi, in ciuda componentei rasiale, exclusiv
ariene, printre aceste trei caste se gédsesc membri de provenientd rasiala
indigena si neariand. In sistemul castelor, insd, numai clasa inferioara
a poporului, Sudras, este consideratd ca neariand. 1© Nearieni sint soco-
titi, in general, toti cei care nu se impéartdsesc de privilegiul initierii.
Initierea este rezervatd membrilor primelor trei caste. Acestia se numesc
si duijas sau «rendscufi», deoarece intrarea in oricare din primele trei
caste se face in urma unei initieri (upanayama).1t Initiatul este socotit
«rendscut» (dotja) pentru viata sociald si religioasd. Pina la initiere, €l
nu are nici un drept, nici de naturd religioas, nici de naturd sociala.

Membrii castei Sudras nu primesc initierea. Ei sint advijas, «nerends-
cuti». De aceea sint exclusi de la viata sociald si religioasd a socie-
tatii si socotiti «necurati», spurcati. Ei nu au voie sd locuiascd in oras
decit ca servitori ai «rendscutilor». Sint socotiti necurati si cei ce pro-
vin din castele amestecate, impartdsind si acestia soarta nefericitilor
parias, gunoiul societdtii indiene, cum sint socotiti.

3. SPIRITUL SEPARATIST AL CASTELOR. Regimul de caste este
focarul separatismului. Castele se feresc sid aibd legaturi intre ele.
Castele superioare «dispretuiesc si maltrateazd castele inferioare». 12 Cei

8. S-a crezut c# arienii ar {i figuri legendare, insd s-a stabilit ca acestia sint un
popor istoric din ramura indo-europeans. Ei au invadat India prin nord-vest si au ela-
borat cultura epocii vedice (O. Lacombe, Le syncrétisme hindouiste, in reyv. cit.,, p. 353).
Arienii au venit, cu sigurantd, din afard de granifele Indiei. Méarturie std faptul forudirii
lor cu semintiile iraniene, cu care inainte de cucerirea Indiei au format o unitate cu
o oarecare culturd politicd si religioasd. Din punctul de vedere al limbii, ei aparfin marii
familii indo-europene (vezi Sten. Konow, op. cit., vol. 11, p. 4).

9. Vezi E. Senart, op. cit., Introducere. p. VIIIL.

10. Sten. Konow, op. cit, vol. II, pp. 3-4. In ce priveste componenta rasialg, ex-
clusiv ariand a castei, aceasta a ramas mai mul* un deziderat decit o realitate. Strainii,
nearienii, care ndvdleau in India sii o supuneau, intrau in castele superioare, in special
in casta ksafriyas. Pentru a nu fi dispretuili, puneau pe brahmani si le confectioneze
genealogii ariene, pornind de la un strdmos legendar. Cu ajutorul acestor genealogii
incercau si dovedeascd originea lor nobild (J. Nehru, Descoperirea Indiei, Bucuresti, 1956,
pagina 86). : ;

11. Aceastd initiere este descrisd cu lux de amidnunte in Manava-Dharma-Sastra
sau Carfea Legii [ui Manu, trad. de I. Mihalcescu, ed. 11, Bucuresti, 1944, cartea 1I, 34,
pp. 31 si urm. Ucenicul sau brahmacarinul era dat de mic copil in grija unui guru sau
indrumator spiritual, care era de obicei un brahman. Acesta 1l invita si scrie si s ci-
teascd, mai ales carfile sfinte ale indienilor : Vedele, Brahmanele efc. Dupid un anumit
timp, brahmacarinul trecea, cu o anumitd ceremonie, in al doilea stadiu de viati: acela
de cap de familie. Era investit cu cordon, cu toiag si avea voie s& practice toate riturile
religioase impuse unui cap de familie (vezi Manav-Dharma-Sastra, cartile II, 111 si VIII).

12. K. V. Padmanabhan, L’/nde d’aujourd’hui, in Rencontre Orient-Occident, 111,
1, Mars-Avril 1957, p. I7. - .
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care au suferit si suferd muit sint membrii castei de jos, a sudras-ilor.
si cei in afard de castd, «intusabilii».

Fiecare castd are legile, drepturile si datoriile sale proprii, care-i
asigurd pastrarea unitatii de origine, a puritdlii singeiui, precum si trans-
miterea ereditard a functiunilor parintesti, a meseriilor traditionale moste-
nite de grup. Toate grupurile sint preocupate sa-si mentind locul pe
scara sociala, pentru a nu se produce amestecul de caste, care, dupa
credinta lor, «duce la iad». 13 Fiecare grup se inchide in carapacea con-
venientelor proprii, refuzind orice initialivd de colaborare si supunindu-se
unui traditionalism ddunator.

Consecinta imediata si gravd a unui astfel de regim este impartirea
nejustificatd si condamnabild a liilor aceleiasi natiuni in grupuri ierarhic
suprapuse, ereditar specializate si reciproc opuse.4 Si astfel, castele
sint un obstacol in calea apropierii oamenilor, un regim anacronic,
necorespunzator zilei de azi. Acest regim n-a fdcut din India tara visu-
rilor si a minunilor — asa cum le place unora sd creadd — ci tara unor
nesfirsite suferinte omenesti, a mizeriei celor multi si a bogatiilor fabuloase
acumulate de primele douad caste. Porunca de a servi masa si a avea
relatii numai cu cei din casta proprie15 ridica bariere de netrecut in
calea progresului si civilizatiei. Astadzi, cel putin, regimul de caste — o
recuncaste un fiu al Indiei —, este o «povara si un blestem». 16 Pentru
India sec. al XX-lea acest regim este o «tiranie». 17

Acest regim n-a dispdrut nici astdzi din India. Cu tot progresul facut
de poporul indian, regimul de caste se mentine incad, desi nu in toatd
rigiditatea sa. Presedintele Jawaharlal Nehru spune cd multi indieni
admit baza teoretica a castelor si «nu putini hindusi urmeaza in viata lor
sistemul castelor». 18

4. APOLOGETII REGIMULUI DE CASTE. Desi regimul castelor
este «o povard si un blestem», el are totusi apologetii sdi. Acestia, privind
lucrurile din punctul de vedere al intereselor colonialismului, apdra
regimul de caste, dedindu-se la cele mai bizare interpretari. Astfel se:
cautd a se prezenta sistemiul castelor ca singura putere unificatoare a
Indiei, cind tocmai datoritd castelcr India n-a ajuns decit cu greu la
inchegarea unui stat unitar. Spre exemplificare, citdm un studiu recent,
tipic pentru acest mod de a aborda problema castelor. 19

13. Referitor la aceasti credintd, in Bhagavadgita (I, 44), carte de mare pietate,.
socolitd pe drepl cuvint ca «evanghelia hinduismului», citim urmétoarele : «Prin biruinia
nelegiurii se stricd femeile virtuoase. lar cind femeile sint siricate, ia nastere amestecul
castelor. Amestecul de caste duce la iad si familia si pe cei care o distrug» (irad. Th..
Simenschy, Bucuresti, 1944, p. 24).

14. Ch. Bouglé, Essais sur le régime des castes dans I'Inde, ed. Il, Paris, 1927,
pp. 3-4, 18, 32 etc.

15. Din acest punct de vedere, Mahatma C. Gandhi spune ca hinduismul inseamn3
astiizi «a minca sau a nu minca cu unul sau cu altul» (op. cif., p. 283).

16. 3. Nehru, op. cit., p. 85.

17. K. V. Padmanabhan, art. cit.,, p. 17.

18. Descoprirea Indiei, p. 264.

19. Este vorba de studiul lui Ananda K. Koomaraswamy, Le fondement religieus:
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Orice institutie, se spune in acest studiu, este traducerea sau «apli-
«care doctrinelor metalfizice la imprejurdrile date», iar ratiunea de a Ii a
institutiilor este «mai mult metalizicd decit biologicd».20 Castele, ca
institutie, nu ar ii deci decit «realizarea», «intruparea», traducerea doc-
trinelor metafizice ale Indiei. Ca atare, regimul de caste esie singurul si
«<el mai elicace «mijloc pentru desdvirsirea individului». 2! Castele sint
.0 institutie vesnicd, pentru cd ele sint conforme naturii umane. Castele
ierarhizeazd oamenii in societate dupd vocatie, formind astfel o «ierarhie
bazatd pe vocaties. Nu poti sd te sustragi vocatiei si deci castelor. Cel
«ce s-a nascut in casta sudras (casta servitorilor) nu poate fi decit servitor.
Aceasta este vocatia lui, menirea lui in lume. Acest lucru este legat de
natura sa . El nu poate si-si schimbe natura si deci nici casta. Numai in
casta sa isi poate mdephm destinul siu. lar reglmul de caste este singurul
qmijloc prin care omul isi indeplineste menirea sa in lume 22.

Deci sistemul castelor ar Ii necesar din punct de vedere social, eco-
nomic si spiritual. Vony vedea insa cd tocmai din aceste puncte de vedere
niu este necesar, ci trebuie schimbat. Schimbarea regimului de caste nu
«distruge moralmente» 23 poporul indian, c¢i numai pe sustinatorii acestui
rTegim, care socotesc cd inlocuirea sistemului castelor inseamnd dezlantuirea
unei dezordini generale, care ar duce in cele din urmé la distrugerea
Indiei insdsi24. Abolirea regimului de caste inseamnd dimpotrivd o noua
viatd in India, o viatd in care poporul indian este ctitorul fericirii sale.

Preocuparea ideologilor colonialisti a fost intretinerea spiritului sepa-
ratist si de vrajbd intre indieni. Colonialistii mascau adevirata fata a
problemelor, prezentind atasamentul la regimul de caste ca patriotism
hindus prin excelentd si socoteau irddator pe cel ce indraznea-sd combata
acest sistem. Infiltrarea unor asemenea idei in masele de hindusi si musul-
imani convenea intru totul colonialistilor englezi. Aceasta usura sarcina
lor de stammre si exploatare. Colonialismul [ englez, actionind sub deviza
divide et impera, a tinut popoarele Indiei in cea mai crunti mizerie. Ba
chiar a proclamat acest Iapt ca operd a vointei divine.

Vom céduta sd dovedim, insd, cd sistemul castelor nu este opera
vointei divine, ci rezultatul conditiilor economico-sociale din India. Sis-
temul castelor are rddicini in istoria Indiei. In decursul istoriei,
acest sistem a servit interesele exploatatorilor si a justificat, in numele
religiei, toate nedreptétile sociale. Dezvoliarea sistemului castelor este
legatd de brahmanism. In mina brahmanilor si a nobililor, castele au fost
un mijloc de oprimare a maselor.

de la société indienne, in Aproches de Ulnde, textes et études, publiées sous la direction
de J. Massui, Paris, 1949, pp. 225-245.

20. Idem. ibidem, pp. 225-226.

21. ldem, ibdm, p. 227.

. 22. Idem, ibidem, p. 239.

23. Idem, ibidem, p. 227

24. Sir Georges Birdwoad a spus clar: «Cit timp hindusii vor mentine sistemul
«castelor, India va ramine India; dar din ziua in care ei vor rupe cu acest sistem, ea va
dnceta de a mai {i India» (citat dupd J. Nehru, op. cit., p. 266).
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Vom cduta mai ales 'sd aratdm ca acest sistem nu a fost de la inceput
0 «institutie religioasd» asa cum s-a pretins, 2% c¢i a devenit cu vremea o
institutie religioasd. Brahmanii au codilicat scrupulele religioase si sociale
ale indienilor in reguli de caste.26 ‘

In fine, se va vedea cd acest sistem, care a corespuns cindva unor
necesitati sociale, a devenit cu vremea un regim al mizeriei si al exploa-
tdrii, care astdzi trebuie sa dispard, ca orice racild a trecutului.

5. SISTEMUL CASTELOR DUPA MANAVA-DHARMA-SASTRA. Le-
gile dupd care se conduce regimul de caste sint sintetizate in celebrul cod-
intitulat Manava-Dharma-Sastra, sau Cartea Legii lui Manu. Acest cod
reprezintd «oglinda vietii religioase, morale, familiale, politice si eco-
nomice» a Indiei de altddatd si chiar de astdzi.28 Totodatda in el ga-
sim o fundamentare filozolico-misticd a sistemului de caste, care va I#
reluata ulterior de toti apologetii acestui regim.

Chiar in prima carte, din Legea lui Manu, dupa ce se expune un rudi-
ment de cosmogonie si teogonie, se insereaza legenda aparitiei si rolului
castelor. Castele sint creatia «Stapinului» universului, adica a lui Brah-
ma. 29 Brahma, dupd ce a emanat din substanta sa stihii si insusiri (I, 20).
zei si duhuri (I, 22 ), timpul si dmpédrtirea lui (I, 24 ), tot ce se vede si
ce nu se vede, a dat «de la inceput fiecdrei fdpturi o parte, un nume si un
fel de a fi» (I, 21 ). El a hotérit fiecdrei fiinte «indeletnicire oarecare,
pe care fiinta o indeplinesie de la sine, ori de cite ori vine in lume», cu
regularitatea si fixitatea succesiunii anotimpurilor (I, 28-30). Chiar de
atunci Brahma a emanat ierarhic intreaga creatie si a pus aceasta ierarhie
mai ales in neamul omenesc. Astiel, pentru continuarea neamului omenesc
insusi Brahma a fdcut din «gura, din bratul, din coapsa si din piciorul
sdu pe brahmani, pe ksatriyas, pe vaisyas si pe sudras». Totodatd a stabilit
indeletniciri dilerite celor pe care i-a fdcut din gura, din bratul, din coapsa
si din piciorul sau ( I, 87-91 ).

Aceasta este o legendd pe care o allam in Reg-Vedq, 30 cartea X-a,
imnul cdtre Purusa3! si in {catd literatura sacerdotald ulterioard. Ea a

25. Ch. Bouglé, op. cit., pp. 88-89, 202.

26. E. Senart, op. cit., p. 23. :

27. Folosim traducerea romineasca facutd de 1. Mihalcescu dupd A. Loiseleur Des-
Jongschamps. Acest cod dateazd, dupd unii cercetatori, din secolul 1II' d. Hr. (R. Grousset,
Les philosophies indiennes, vol. I, Paris, 1931, p. 94); dupd altii, din sec. V-IV in Hr.
(Istoria Universald, vol. 1, Bucuresti, 1958, p. 542). Forma definitivd a primit-o la fince-
putul erei noastre (ibidem, vol. 1I, Bucuresti, 1959, p. 535,; V. L. Avdiev, Istoria Orientulus
antic, Bucuresti, 1951, p. 229). Oricum, Manava-Dharma-Sastra a-ramas pind astdzi cea
mai mare autoritate legislativd in aproape toate domeniile, cuprinzind vechile obiceiuri
privitoare la cult, morald, teologie, educatie, comer}, legi agrare, civile, penale, reli-
gioase efc.

28. Manava-Dharma-Sastra, tr. rom., Prefats, p. 7.

29, Brahma a jucat un rol important, iar impreund cu Visnu si Siva formeazd asa
numita Trimurti hindusd, care nu are insd nici o legdturd cu Sfinta Treime crestind (vezi
Diac. prof. Emilian Vasilescu, Religiile Indiei, curs dactilografiat, predat magistranzilor in
anul 1958/1959, p. 59). Denis Saurat spune cd Brahma este «zeul filozofilor», Visnuw
este «zeul vielii», iar Siva este «zeul mortii» (Histoire des religions, nouvelle édition,
Paris; 1933, pp. 328-329).
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servit drept argumentul cel mai puternic pentru a difuza in popor concep-
tia despre suprematia castei brahmanilor si pentru a obisnui pe cei umili-
si nefericiti sd fie rdbddtori si multumiti cu situatia mizerd in care se:
géseatl.

Datoriile celor patru caste au fost orinduite in Legea [ui Manu in
vederea oprimdrii celor multi. Brahmanii sint datori sd studieze Vedele,
sd aducd jertfe, mai ales pentru altii, sd primeascd daruri (I, 88; II, 166)..
Brahmanii sint stdpinii creatiunii, primii intre oameni (I, 93, 96 ). Ei
intrupeaza dreptatea si sint pazitorii «tezaurelor legilor civile si religioase»-
(I, 98-99). Ei sint educatorii celorlalti oameni (II, 20). Tot ce se alla
in lume este «proprietatea» brahmanilor. Prin nastere, brahmanii au drept
la tot ce existd (I, 100). Proprietatea lor nu poate trece in miinile nimanui
(IX, 189). Brahmanii sint stdpinii caslelor (X, 3). Prin sprijinul lor
«trdiesc vesnic lumea si zeii;» ei pot crea sau distruge lumi dupéd lumis
(IX, 314-316). Ei sint reprezentantii lui Brahma. Ceva mai mult, ei sint:
insusi Brahma. Legea [ur Manu declard clar cd brahmanii sint in esentd:
o «dumnezeire puternicd», curati ca focul si atotstiutori ca insusi Brahma..
Brahmanii sint «zeii padmintului», Brahma insusi intrupat pentru oameni..
Brahmanii, chiar daca se dedau la «fapte murdare, totusi trebuie cinstiti,-
pentru cd sint, din lire, ceva curat dumnezeiesc» (IX, 317-319). De aceea:
brahmanii trebuie sa Iie veneratii de toti muritorii, cu atit mai mult cu
cit ei sint obiect de veneratie si pentru zei (XI, 84).

Prin difuzarea ideii c# ei reprezintd pe Brahma pe pamint si prin-
stiinta lor in ce priveste complicatul ritual cultic din epoca vedicd, brah-
manii si-au asumat functia de educatori si conducitori ai societatii, chiar:
ai statelor, reprezentanti ai intereselor sociale, mintuitori ai literaturii,.
stiintelor si artelor. Astlel, Manava-Dharma-Sastra se preocupd exclusiv:
de consolidarea puterii brahmanilor. Brahmanii, asumindu-si vointa de
a conduce, au ajuns de multe ori in conflict cu casta Ksatriyas.

Casta a doua, a Ksafriyas-ilor, este inlerioard in. rang, putere sit
autoritate castei brahmanilor. Datoriile principale ale membrilor acestei
caste sint, dupd Manava-Dharma-Sastra, urmatoarele : lupta in rdzboaie,.
ocrotirea poporului si mai presus de toate cinstirea brahmanilor (VIII,
82-88). Ei sint datori ca, prin puterea lor, «sd procure brahmanilor bu--
curii si averi», sd le incredinteze tezaurele si sd nu ingdduie ca vreun:
brahman sa rabde de foame in tinutul lor (VII, 79, 183). Ei sint miinile-
brahmanilor. De aceea au datoria sd Iacd pe toti oamenii sd aducd «o-
magii brahmanilors (VII, 145). In acest scop, ei au la indemind «pe-

30. Rig-Veda, Séma-Veda, Yajur-Veda si Atharva-Veda lormeazd literatura sacra
a brahmanismului, numitd cu numele generic de Veda, care inseamnd «stiin{d» sau «cut- -
noastere». Pe ling#d cele patru Vede propriu zise, literatura sacrd a brahmanismului mai:
cuprinde brahmanele, care sint vaste comentarii asupra celor patru Vede, si Sufra, culegeri.
de precepte si reguli cu privire la ritualul cultului oficial si domestic, In Rig-Veda se
giseste Imnul creatiei sau Imnui cdtre Purusa, in care se vorbeste despre caste si se:
insereazd amintita legendd (vezi Diac. prof. Emilian Vasilescu, Sfinta Scripturd si lite-
raturd sacrd a celorlalte religii, in rev. «Ortodoxia», an. VII, 1955, nr. 3, pp. 362-363).

31. Tradus in romineste de I. Mihdlcescu, Imnele Rig-Vedei, imnele I-X, in «Convor--
biri. literare», an. LVIII, decembrie 1926, si an. LIX, mai-august 1927.
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deapsa», o lormd de oprimare de care nu se pot lolosi membrii altor
«caste inferioare. Toti cei care nu-si fac datoria trebuie pedepsiti, insi
iatd de brahmani irebuie procedat «cu blindete». Pedeapsa este «chezisia
‘implinirii datoriei» de catre celelalte caste. Dacd n-ar exista pedeapsa,
«n-ar mai i drﬂpt de proprietate si omul din casta cea mai de jos ar
‘1ua locul omului din casta cea niai de sus» (VH 15-21). Cu ajutorul pe-
depsei, membrii castei Ksafrzyas au datoria sd «aibd toatd grije de a in-
_datora pe vaisyas si pe sudras Sd-si zmplm}easea datoriile, cdci dacd et
s3-ar indepdrta de la indatoririle lor, ar fi in stare sd rasﬁoarne lumea»
(VIII, 418).

Iatd deci cum atributia prmc1pala a castei ksatriyas-ilor este opri-
-marea maseior largi populare, mentirierea lor in umilinta si in resemnare
si consolidarea puterii politico-economice a celor doud caste superioare,
in speciaal a brahmanilor.

Obligatiile membrilor castei vaisyas, care cuprinde pe negustori si
.agricultori, sint urmétoarele : intretinerea relatiilor comerciale, cdma-
“tdria, agricultura, cresterea vitelor si mai presus de orice membrii
‘acestei caste sint datori si respecte cu sfintenie casta si hotarlrﬂe brah-
manilor (VIII, 410).

Aembrii castei sudras, a patra castd, sint servitorii membulor prime-
lor trei caste. Ei indeplinesc serviciile de slugi, pentru cid au fost creati
«ca sd serveascd brahmaniior» (VIII, 410-413; X, 123). Ei nu au decit
<0 singurd datorie, «ascultarea oarbd de poruncﬂe brahmanilor». In
schimbul acestei supuneri fard murmur, li se promite o «lericire dupa
moarte», lericire care constd in renasterea intr-o «lormad de viatd su-
‘perioard» (IX, 333-334).

De altfel, intre sistemul castelor si doctrma metempsihozei se pare
-ca existd o strinsa Iegatura Pare verosimil ca fixitatea conditiei de
-existenta, orinduitid prin acest sistem, sd i dat nastere dormtel unei
-evolutii, in continuare, dupad moarte, cu noi tipuri de existentd, deose-
“bite in formd si continut de conditia existentei actuale.32 Celor umili li
se promite o iluzorie renastere in forme mai bune, dar cu conditia sd
fie docili si 'sd nu se revolte impotriva nedreptétilor sdvirsite de brahmani
ssi nobili.

Membrii castei sudras au datoria si-si ia sotii numai din casta lor.
Vaisyas pot luat sotii si din casta sudras, iar kgatrzyas din amindoud
aceste caste si din a lor proprie. Numai pentru brahmani legile matri-
-monale (endogamie-exogamie) nu cunosc nici o ingradire. Brahmanii
au voie, «daca dorinta ii indeamné», sd-si ia sotii cile poitesc si din
-orice castd poftese (111, 12, 13 I, 210 ; IX, 157 etc.). Insa copiii rezultati
din cdsatoria unui brahman cu o femeie din casta servitorilor nu au nici
un drept; ei ingroasd rindurile nelericitilor parias si ciandalas, ale asa
zisilor «utcastiy, cei 14rd castd. Asemenea oameni sint ca niste «cadavre» ;
.de aceea li se si spune «cadavre vii» (parasavas), putind [ ucisi fara
sca ucigasii sd sulere vreo rigoare legald (IX, 178). Mijloacele de trai

32 Sten. Konow, op. cit., vol. 11, p. 114.
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ale acestor oropsiti sint lirimiturile de la masa brahmanilor, «resturile
de orez gétit, precum si hainele vechi, rdmdsitele de boabe si mobile
stricate» (X, 125). Ei trebuie sd serveascd cu zel, «in nddejdea ca vor
dobindi cerul» sau pentru indoitul cuvint de «a-si agonisi traiul in aceastd
lume si fericirea in cealaltd» (X, 122). Servirea brahmanilor este cea mai’
de laudad fapta pentru un sudra (X, 123).

In cea mai neagrd mizerie trdiesc membrii subcastei ciandalas. Ei
sint cei mai dispretuiti, deoarece fac parte din «castele spurcate» (X, 24),
provenite din amestecul nepermis al castelor. Aldturi de ei, aceeasi mizerd
viatd o duc si cei ce nu fac parte din caste : parias, ayogavas etc. Manava-
Dharma-Sastra declard limpede : ciandala este «cel din urmd dintre
oameni» (X, 12). Ei sint obligati sd locuiascd prin scorburile copacilor,
in apropiere de locurile unde se ard morti, prin pdduri si munti, sa se
serveascd de hirburi; singura lor avere sint ciinii si mdgarii (X, 51).
Nu au voie sa intretind legédturi cu nimeni, nu au voie sd umble noaptea
prin sate sau orase. Sint obligati in schimb si execute cele mai umili-
toare munci: sa ducd la groapd cadavrele, sd ingrijeascd closetele, sd
execute osindirile la moarte etc. (X, 52-62). Ei se zbat intr-o inspaiminta-
toare mizerie si declasare umana. In viata lor n-au cunoscut decit munca
abrutizanta, lacrimi, dureri, nefericiri. 33

Multe lucruri s-au schimba:, desigur, cu vremea. Rigiditatea siste-
mului de caste descris in Cariea Legii lui Manu a mai sldbit. Totusi, rela-
tiile de exploatare existd si astdzi in India, datoritad intre altele si regimului
(e aaste 94

6 TEORII IDEALISTE INDIENE DESPRE CASTE. Prezentind re-
gimul de caste din India ne-am apropiat intr-o oarecare masura de rada-
cinile sociale ale acestui regim, rdddcini care apar destul de limpede.
Totusi apologetii sistemului castelor au cdutat sa-i dea interpretdri mis-
tice, metalizice, de care urmeazi s& ne ocupam, pentru a degaja simbu-
rele de adevar pe care-l cuprind unele dintre aceste interpretdri si a
inldtura teoriile gresite.

33. Chipul unui paria, in persoana eroului Kalu Bhanghi. este zugravit cu maiestrie
de nuvelistul si romancierul indian Krishan Chandar, in nuvela sa Kalu Bhanghi. Ddm
mai jos un fragment din aceastd carte, in care sint surprinse trasaturile omului simplu,
care, «considerat simbolic, reprezintd India seculard, bintuitd de vinturile foametei perio-
dice, stirnite din somptuoasele palate de hulpavii compradori». Iatd cum aratd si fréiesc
astdzi miile de parias din India: «Il am si astdzi in fata ochilor pe Kalu Bhanghi si
parca-l v&d cum tine in mind matura lui veche si tocitd. Talpile picioarelor lui, vinoase
si uscative, au crapat si s-au ingrosat, genunchii i s-au umflat cu timpul, iar trupul i s-a
vidguit atit de tare, incit pare un schelet care umbla. Pintecul lui flescdit din pricina foa-
mei indelungate ii cade in cute groase. Pdrul de pe pieptul lui batrin s-a tocit si s-a
imbicsit de praf ca o tuld de la marginea drumului. Pe buzele Iui strinse a aparut o
expresie de amaraciune. Obrajii 1i sint brazdati de zbircituri adinci, iar ochii i se ascund
in adincurile negre ale orbitelor si te privesc de sub o {eastd imensd si plesuvd» (K.
Chandar, Cind vorbesc statuile, Bucuresti, 1956, p. 66).

34. O mirturisesc cu sinceritate si cu durere cei ce au vazut India zilelor noastre:
«In India, spune Raja Nicolau, am fintilnit cersetori, oameni fard locuintd, fard familie,
f4ra meserie, f#ra capatii. In ad&posturi improvizate... pe scdri..., pe trotuare, la radscina
copacilor, ce strdjuiesc strdzi largi si somptuoase, de-a lungul grilajelor... am vizut in

S.T.—4
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Datoritd faptului cd sistemul castelor din India este un Ienomen
unic in istoria si cultura veche si noud, 3% s-au emis o serie de teorii at
caror punct comun a fost justilicarea s$i mentinerea acestui sistem. Teoriile
de felul acesta s-au niscut cel mai adesea pe padmintul Indiei. De aici au
fost transportate in Europa, unde au fost «europenizate».

Cea mai cunoscutd dintre aceste teorii este aceea asa zisd a «insusi-
rilor» ; teorie care trece ca un fir rosu prin toatd literatura indiand sa-
cerdotald sau epicd. Aceastd teorie este subtild si cautd si fundamenteze
filozofic impdrtirea societdtii in caste. Dupa aceasta teorie, castele ar fi
incadrarea perfectd a unui om, conform naturii sale, aptitudinilor sale,
«insusirilor» sale (gunas inseamnd «insusire», de unde si numele teoriei),
intr-un grup determinat in care predomind aceeasi-«insusire» sau aceleasi
insusiri. In Manava-Dharma-Sastra (1, 20-30, 87-90) si in Bhagavadgita,
cdreia i se mai spune simplu si Gifa, citim: «Eu (Brahma) am creat cele
patru caste potrivit cu insusirile si Iaptele fiecareia» (Guta, 1V, 13). In-
datoririle tuturor membrilor celor patru caste sint «impartite dupd in-
sugirile care provin din natura fiecdrui om» (Gita, XVIII, 41). Aceste in-
susiri, unice si inviolabile, sint specilice Iiecdrei caste: nu le au decit
membrii castei respective. Astlel, «rdbdarea, stdpinirea, asceza, curatirea,
linistea, caracterul drept, stiinta profana si cea superioarad, credinta (in
Duminezeus), acestea sint «insusirile» ce izvordsc din natura brahmanilor
(Guta, XVIII, 42). «Vitejia, puterea, statornicia, iscusinta, starea pe loc
in luptd, ddrnicia (mai ales fatd de brahmani), purtarea de grijd» sint
insusirile castei ksatriyas (Gut@, XVII, 43). Indeletnicirea cu agricultura,
pdstoritul si negotul sint datoriile ce rdsar din natura membrilor castei
vaisyas. «Insusirea» membrilor castei sudras este «ascultarea de porun-
cile brahmanilors. Ei trebuie sd asculte si sd slujeascd; aceasta este
datoria ce rdsare din natura lor (Gua, XVIII, 44; M. D. S. VIII, 410-
413 ; IX, 333-334 etc.).

Castele ar 1i deci expresia unei ordini divine, conforme cu natura
fiecarui om. Cel ce se naste sclav va rdmine, pentru cd aceasta este o
situatie legatd de natura sa. Si — concluzia — contra naturii nu poti
face nimic.

Teoria aceasta este sustinutd intre altii, si de Mahadma Caramcand
Gandhi. Datéd liind importanta lui Gandhi, socotim necesar sd ne oprim
putin asupra atitudinii sale fata de caste. Acest «crestin nebotezaty,
cum l-a numit Fr. Heiller,36 a luptat contra denaturarilor sistemului
castelor. Din gura lui au iesit cuvinte ca acestea: «Dati-vd jos din spi-
narea tdranilor si muncitorilor, voi toti aceia care traditi din exploatarea
lor ; desliintati sistemul care genereazd mizeria si suferinta... Voi lupta
pentru o Indie in care oamenii cei mai sdraci sd simtd cd este intr-

multe orase dormind noaptea barbati bolnavi sau s#n#tosi, muncitori care nu au addpost,
si mi s-a povestit cd, in timp ploios, inghesuiala pentru a dormi noaptea sub o streasini
mai largd, pe o scard mai ad#postitd sau sub un pom mai stufos, este un spectacol nespus
(ligséiwreros, )nemaiin‘tflnit pe alte meleaguri» (Strabalind India. Note de drum, Bucuresti,
D 111
35. Ch. Bouglé, op. cit., pp. 32, 184 etc. .
36. Christlicher Glaube und indisches Geistesleben, Miinchen, 1926, p. 37.
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Totusi, faptul cad Gandhi nu a combétut, ci a sustinut, teoretic, fun-
damentul idealist al castelor, ne dovedeste inconsecventa sa ideologicad
in ce priveste principiul jubirii aproapelui si al valorii omului. Daca
intr-adevir creatia ar corespunde planului imaginar al impdrtirii oame-
nilor in caste, Gandhi ar avea dreptate si ar trebui sd existe caste pretu-
tindeni unde existd oameni. Cum insd de la naturd toti oamenii sint
egali si capabili sd munceascd in orice ramurd, dacd sint pregatiti si
au pos1b1'11tat1 teoria lui Gandhi se dovedeste a {i un compromis subtil
si o incercare de a pactiza cu tradltxonahsmul culturii indiene, fdra sa
Iie totusi socotit ca un sustindior al castelor.

~ Pe aceeasi linie idealistd in interpretarea regimului de caste se
afla si prof. S. Radhakrishnan, K. Koomaraswamy si ailtii, iar dintre
europeni amintim numai pe René Guénomn. '
Pentru S. Radhakrishnan, casta reprezintd caracterul si aptitudinile
fiecirui om. Castele sint laboratoarele de perfectionare spirituald, de
desavirsire morald. Privite din unghiul desavirsirii spirituaie, castele
sint «diferitele etape pe drumul realizdrii de sine». Castele, in ultima
analizad, constituie o chestiune de caracter. Natura a repartizat, dupd un
criteriu axiologic, caracterele vmare in caste, dupd integritatea si va-
loarea caracterelor insesi. 46

Pentru K. Koomaraswamy, dupd cum am vadzut, castele sint tot un
mijloc de desdvirsire a individului. Oamenii sint impartiti in caste dupa
«diversitatea calitdtilor (insusirilor) omenesti», (swabh@vaja) si dupa
functiunile lor corespunzatoare (Gita, XVIII, 49-54).47 Castele sint ne-
cesare pentru cd ele transmit specialitatea ereditard a functiilor ; «functia
ereditara este o formd a sacrificiului divin, iar functia in sine, munca, este
o lucrare, care in acelasi timp cinsteste pe Dumnezeu si satisiace tre-
buintele actuale ale omului». Dupd cuvintul lui Hocart (Les castes,
p. 27), subscris si de K. Koomaraswamy, «liecare ocupatie este un
sacerdotiu. 48 Castele, dupd K. Koomaraswamy, sint o «ierarhie bazata
pe Voca’ge»: iubesti ce faci, nu faci ce iubesti.4® Mai mult chiar, K.
Koomaraswamy crede cd numai datoritad castelor mai exists pe pamint
dreptate si sint observate legile. Castele nu numai cd nu asupresc pe
cei mici si slabi, ci chiar i-ar favoriza. Femeia unui sudra are drept si voie
sa se recasatoreascd, pe cind femeia unui brahman nu are acest drept.
Legea care pedepseste pe un brahmian este mai grava decit cea care
pedepseste pe un sudra. 5% Dar, addugdm noi, nu trebuie si se uite faptul
cd lunctiile pe care le indeplineste un sudra si libertatea si privilegiile
de care se bucurd un brahman nu sint lucruri identice. Apoi, nu este
adevarat cd legea este mai indulgentd cu membrii castei sudras si mai

, 46. S. Radhakrishnan, L’Hindouisme et la vie, trad. de P. Masson-Oursel, Paris,
1929 ‘pp. 113123, 195

, 47. K. Koomaraswamy, op. cit,, p. 234.

48. Ibidem, p. 235.

49. Ibidem, p. 239.

50. /bidem, p. 239.
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asprd cu brahmanii. Pentru aceeasi greseald un om din casta de jos e
pedepsit de trei ori mai aspru decit un brahman. 51

Cei in afard de caste, ufcastii, existd dupd K. Koomaraswamy, da-
toritda. faptului cd acestia nu observd disciplina rituala a celor ce au
un «mod de viatd» si de hrani strict determinat. Ei sint in afard de castad
peniru cd nu adoptd «felurile gindirii si vietii mai ridicate si mai curate»
ale celorlalti oameni din castele de sus. 52 Aceasta este insd o incercare
nereusitd de a face castele de jos rdspunzdtoare de mizeria in care
traiesc. Inadaptabilitatea castelor de jos e un mit, e o legenda.

Teoriile expuse mai sus, formulate de indieni si preluate intre aliii
de R. Guénomn, 83 sint idealiste si nu corespund adevadrului. Mai aproape
de adevér sint unele teorii formulate de europeni. Acestea pleacd de la
anumite realitati istcrice, economice si- sociale, desi nu rezolvd just
problema originii castelor.

7. PROFESIA, ORIGINEA CASTEI Unii sociologi si etnologi consi-
derd cd specializarea prolesionala a fost factorul decisiv in iformarea
castelor. ¢ Mai multi indivizi au practicat aceeasi meserie. Comunitatea
de prolesie a monopolizat mestesugul, s-a specializat in el, 1-a dezvoltat,
dar totodatd a reluzat intrarea altor indivizi cu alte profesii in comuni-
tatea lor. Fiecare grup si-a ales meserii diverse si, concurindu-se intre
ele, grupurile s-au inchis unele altora. Astlel fiecare castd reprezinta
«etape progresive ale culturii, care au marcat dezvoltarea industriald a
omenirii... Rangul pe care il ocupd o castd... depinde de mestesugul pe
care-l practicd». Si astlel, istoria naturald a industriilor omenesti ar da
«cheia ierarhiei si formadrii castelor». 35

51. Vezi Manava-Dharma-Sastra, V111, pp. 213-224 ; 266-272 ; 279-281 ; 283-284. Daca
au ucis involuntar, brahmanii sint condamnati la o micd amend&. Dacad au savirsit crima
cu premeditare, «s#d fie exilati din regat», insd s#-si ia cu ei averea si familia (IX, 241).
Pentru aceeasi vind, oamenii din castele de jos trebuie ucisi (IX, 242).

52. K. Koomaraswamy, op. cit., p. 240.

53. Pentru cd teoria lui R. Guénon nu este decit o «europenizare» a teoriei insu-
sirilor din India, o reddm aici pe scurt. R. Guénon afirma c# fiecare om este produsul
unor antecedente tribale, etnice, mostenite de ins. Aceste antecedente s-ar imparii in cele
patru caste. Castele ar fi determinate de esenta individuald a insului, ar fi «fundamen-
tul unei organizéri ierarhice», strict conforma cu natura fiintelor. In consecints, functiile
sociale, economice, politice si locul normal pe care-] ocupd un individ in aparatul social
sint determinate de esenta ereditara, de nastere (jdfi). Cel ce s-a nascut sclav nu poate
conduce, pentru cd nasterea sa l-a adus pe lume intr-un organism social — sclavia—,
conform cu natura sa inlima. Cel ce s-a n&scut ncbil sau brahman, iardsi nu poate munci,
si nici nu poate fi sclav, pentrur cd nasterea sa nu l-a inzestrat cu functia de a munei,
ci cu aceea de a conduce si exploata. Dupd R. Guénon, sistemul castelor este vesnic.
Un om nu poate trece dinir-o castd in alta, pentru cd unu-si poate schimba natura sa
individuald (vezi R. Guénon, Infroduction générale a Pétude des doctrines hindoues, Pa-
ris, 1932, pp. 199-202). De altfel, fixitatea conditiei existentiale este hipnoza si gandianul
sistemului de caste. Funclia reactionard a unor astfel de teorii este prea evidenta.

54. Teoria apartine in primul rind lui D. Ibeston (vezi P. Masson-Ooursel, Ph.
Stern si H. de Willman-Grabowska, L’Inde antique et la civilisation indienne, Paris, 1933,
pp. 93-94).

55. 1. Nesfield, Castes Systemm, § 9. Apud E. Senart, op. cit., pp. 88, 186-187. D.
Ibeston enumerd urmatoarele etape in formarea castelor: 1. Organizarea tribului comun
{uturor societdtilor primitive; 2. Intemeierea ghildurilor (mici corporatii in interiorul tri-
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Insd profesia si ‘specializarea profesionald nu pot sta la originea
unui sistem amplu ca cel al castelor. Prolesia creeazd corporatii — ca
in evul mediu european — nu caste. Si apoi, nu profesia face grupul, ci
grupul de indivizi duce la comumtatea de profesie. 56 Grupul isi schimbai
adesea profesia. Multe caste care poartd astdzi denumirea profesiilor

_ originare praclicd alte meserii, alte profesii. 37 Daca profesia ar Ii nucleul
castei, ar trebui 'sd avem caste in toate statele, in toate civilizatiile.
Sistemul castelor nu este insd universal. Castele sint un regim spe-
cific indian, un fenomen propriu Indiei». 58

8. RASA, SUFLETUL CASTEL Alti cercetétori vad in castele indiene
rezultatul reglementdrii raporturilor dintre cuceritori si cuceriti. Castele
ar fi provenind din deosebirile de culoare a pielii. Ele ar i o creatie a
spiritului luciferic al navalitorilor ari.5® Sufletul castei ar fi rasa. E
teoria lui Risley. Risley vede in opozitia dintre arieni si nearieni sau
bastinasi, intre cuceritori si cuceriti, «germenele unei distinctii de
caste». 60 Cuceritorii, ca si cuceritii, au refuzat un contact mai strins

~ si o colaborare mai apropiatd, au refuzat mai ales césitoriile reciproce.
~ Astfel ambele grupuri s-au inchis reciproc si n-au permis nici unui mem-

[;'rbuhﬁ), pe ocupatii, devenile ereditare; 3. Exallarea speciald a functiei sacerdotale, mai
ales in epoca vedicd; 4. Exaltarea smgelm levitic si importanta atribuitd ereditatii;
5. Consfintirea unui principiu specific fiecdrui grup, prin elaborarea unei serii de 1eg1
artificiale, privind césdtoria, alimentatia, alegerea prolesiilor curate etc.. Esenta acestei

~ teorii se reduce, insd, la afirmalia c& tot profesia este nucleul castei (vezi E. Senart,

~ op. cit,, pp. 192-193; Ch. Bougl¢, op. cit., p. 237). ‘

. 56. E. Senart, op. cit., pp. 193, 195, 197 ; Ch. Bouglé, op. cit., p. 42.

57. De exemplu, membrii subcastei sunrisilor sau a fabricantilor de lichior sint astdzi
comerciali si vinzdtori de griu; cei ai castei dumilor sint pescari in Assam, cultivatori
de cereale in Casmir. Ceea ce inseamnd c# specializarea profesionald comporté multa
 mobilitate. Aceastd mobilitate este <mai mult colectivin decit individuald, grupul alegind
profesia, nu individul. Schimbarea profesiei este insofitd de justificarea legendard a noii
prolesii alese, pentru ca grupul sd nu sufere blamul societatii. Aceste legende devin cu
_ timpul motive de comportare si de actiune, la care aderd grupul (vezi I. Bhattacharya,
 Hindu castes and Sectes, Calcutta, 1896, p. 263. Apud Ch. Bouglé, op. cit, pp. 19-21).
~ Un npegustor poate sd-si schimbe meseria, fard sd-si schimbe casta. Acest licru dovedeste
~cd numérul si originea castelor nu sint in functie de «distinctiile profesionale, nici noi,
nici vechi» (vezi E. Senart, op. cit., pp. 39-41).

-  58. Ch. Bouglé, op. cit., p. 32.

59. Componenta rasiald a Indiei este diversd. De aceea India a fost numitd un
fcaleidosrcdp al natiunilor. Printre cele mai principale natii cercetatorii disting — facind
 abstractie de éemmmle iraniene din nord-vest si de familia popoarelor mongolice din {inu-

turile mealayex Assa*n, si Birmania — dou sau lrei rase deosebite: dravidienii din
sud, indoarienii in nord si colarienii in centru, acestia din urm# fiind inglobati de
cdtre unii cercetdfori in rasa dravidiana. Probabil ci numai colarienii isi au orginea in
India. Despre dravidieni se crede, iar despre arieni se stie sigur cd au venit in India din
afard. Arienii au invadat India dupd ce s-au desprins din marea familie de popoare si
limba indo-europeand, prin mileniul III sau mceputm mileniului II in. Hr. Arienii erau
un popor cu oarecare civilizatie si astiel au reusit si 1mpur1a indigenilor cultura si civi-
~ lizatia lor. Purtdtorii de culturd arieni au cdutat si reglementeze si s# rmdmasca prin
sistemul castelor elementele felurite, vechi si noi, care intrau in componenta poporului
indian (vezx Sten Konow, op. c¢it, vol. 11, pp. 34 E. Senart, op. cit., p. 19).

60 E. Senart, op. cit., p. 200; Ch. Bougle op. cit., pp. 140-141.
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bru sd se c#sdtoreascd in afara grupului din care fdcea parte. Césédtoria
ar fi dus la spiritul separatist de care fac dovada castele.
Aceastd teorie reliefeazd alt aspect sau element care a dus la for-
marea castelor: migratiunea popoarelor si rolul cédsatoriei. Insd este
o teorie unilaterald, deoarece sistemul castelor n-a putut sid nascd numai
~ din aceste elemente. Absoluta separare intre bastinasi si cuceritori este
imaginard. Interlerenta a fost cu putintd, cuceritorii avind la indemina
puterea politica si dispunind de cei infrinti.

O teorie aseminitoare cu privire la caste apartine presedintelui
J. Nehru. Castele, dupd d-sa, nu sint «mnici institutie ariand nici dravi-
diand», ci o «incercare de organizare sociald a diferitelor populatiix». 61
Castele se intemeiau la inceput pe deosebirea de culoare a pielii, pe «ini-
_ pdrtirea in arieni si nearieni», 62 dar cu timpul s-au dezvoltat acaparind
~ anumite functii sociale. 36 Ndadscute in comunitatea sdteascd, ele au im-
bréatisat cite o meserie si astfel profesia a devenit baza castei. Fiecare
castd avea «domeniul ei de muncd». ¢ Odatd inchegat acest sistem, a
dezvoltat «mdestria, indeminarea si comertuls ; dar toate acestea «in
interiorul liecdrui grup in parte». Astlel anumite forme de organizare
si activitate au devenit traditionale si ereditare. 65 Sistemul castelor este
un «sistem de grupuri organizate pe principiul diviziunii indatoririlor
si ocupatiilor.» 66 Premierul J. Nehru enumera castele, aldturi de «comuni-
tatea sdteascd autonomi» si «marea familie», ca unul dintre «elementele
caracteristice ale orinduirii sociale a vechii Indiis. 67 ‘
Spre deosebire de compatriotii sdi amintiti mai sus DI. J. Nehru
abordeazad deci problema originii castelor in mod cu totul realist; de
aceea va si milita pentru schimbarea radicald a acestor institutii vechi,
India, spune domnia sa, trebuie sid imbrace haine noi, pentru cd «cele
vechi sint rupte si zdrentuite». 68
Castele indiene s-au dezvoltat flent, evolutia lor fiind determinata
de conditiile istorice, geografice si social-economice specifice Indiei. Ele
nu au apdrut intr-o anumitd epocad — in cea vedicd, cum s-a pretins—, 6
ci s-au dezvoltat incetul cu incetul. Nu-i mai putin adevdrat cd in epoca

~ 61. Descoperirea Indiei, p. 85.
62. Ibidem, pp. 85, 126.
63. Ibidem, p. 86.
64. Ibidem, p. 231.
65. Ibidemn, p. 242.
66. Ibidem, p. 272.
67. Ibidem, p. 275.
68. Autobiografie, p. 420.

. 69. Au existat sau nu casle in epoca Vedmap Disputa a dus la doud rdspunsuri
opuse. Unii invatati, bazindu-se pe Imnui catre Purusa, din cartea X a Rig-Vedei, au sus-
tinut ca existau caste in epoca vedic#d, sau cel puhr‘ grupuri ereditar specia 1zate avind
aceeasi profesie, care in timp relativ scurt au dus la formarea castelor (vezi E. Senart,
op. cit., pp. 157-159). Ceva mai mult, invitatii Hang si Kern au sustinut ca sistemul cas-
telor a fost «admis nu numai de autorii imnelor (vedice) si chiar de comunitatea ante-
ricard sciziunii indo-europene, pentru cd si in Iran ar ii existat caste. Tnsd aceste caste
iraniene sint clase (E. Senart, op. cit., pp. 139-142). Evolutia care a facut «sd se for-
meze din notiunea de brahman, casta brahmanilor, din notiunea de ksatriya, casta ksa-
triyas, din notiunea de vis, casla vaisyas, s-a limitat in India». De aceea, regimul de castd
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vedicd gasim o multime de trdsaturi capabile sd dea nastere sistemului
castelor. Aceste trasaturi se concretizeaza in primul rind in situatia cu
totul privilegiatd a preotilor vedici, in importanta excesivd datd satului
‘sau comunitatii satesti autonome, in dezvoltarea economicd a satului,
lent si separat.

Plecind de la aceste date, E. Senart a incercat o tecrie originala
despre caste, insd incompletd. El a sustinut, pentru prima oard, ca
sistemul castelor s-a nascut din sistemul claselor sociale ale epocii
vedice si din constitutia ariand a familiei. Casta ar fi, dupd E. Senart,
«prelungirea normald a vechilor institutii ariene, care s-au modelat po-
trivit vicisitudinilor produse de mediul si conditiile intilnite In India». 7©
Clasa sociala dezvoltindu-se in conditiile specifice din epoca vedicd ar ii
dus la casta. :

E. Senart a remarcat insd si diferentele dintre aceste doua institutii ;
iar noile cercetari sociologice, punindu-ne la dispozitie o noua viziune
-despre clasele sociale, credem cd nu trebuie neglijate aceste dilerente ;
cu atit mai mult cu cit sociologia marxistd oferd cheia rezolvarii pro-
blemei originii castelor. Aborddm deci problema clase si caste, pregatind
concluzii la care vom ajunge.

9. CLASE SI CASTE. E. Senart remarca urmatoarele diferente inire
«clasele sociale si castele indiene: clasele sociale ies din ambitii politice ;
fenomenul claselor sociale este universal. Castele supun membrii grupului
unor scrupule restrinse, unor obiceiuri traditionale, unor influente locale,
«care nu au uneori nici un raport cu interesele de clasd ; casta este un
fenomen unic. 71

Clasa sociald nu iese insa din ambitii politice. Violenta a avut un
rol in lormarea claselor sociale, insd nu rolul -preponderent pe care
vor sd-1 accentueze sociologii burghezi. Clasele sociale apar in urma
dezvoltarii economice a comunei primitive. In comunitatea primitiva for-
tele de productie liind minime si siab dezvoltate, productivitatea muncii
<era redusd. Nu exista proprietate privatd asupra mijloacelor de pro-
ductie si nici exploatarea omului de catre om. Perfectionarea mijloacelor
de productie a dus la cresterea productivitdtii muncii. Aparitia plus-pro-
dusului a permis dezvoltarea schimbului de produse si aparitia divi-
ziunii muncii. Astfel se cred posibilitatea ca unii membri ai societatii
sd nu mai participe direct la procese de productie si sd se intretind din
plus-produsul muncii celorlalti membri. Apare deci robia, exploatarea
omului de cdtre om. 72 Consecinta robiei a fost aparitia proprietatii pri-
vate asupra mijloacelor de productie; deci aparitia dependentei econo-
mice a unor membri ai societatii fata de altii. Acest proces de diferentiere
economicd s-a impletit cu procesul diferentierii sociale. Slujitorii sau sefii

este specific indian (vezi H. de Willman-Grabovska, op. cit, p. 95; Ch. Bougleé,
op. cit.,, p. 32).

70. E. Senart, op. cit., p. 250.
71. ldem, ibidem, p. 180.

72. Fr. Engels, Originea familiei, a proprieldtii private si a Statului, ed. 1, Bucu-
Testi, 1948, p. 72.
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comunei primitive se transformari in stdpinitori; din aristocratia gentilica
se formeaza clasa propietarilor de sclavi. Si de aci luptele vesnice intre
cele doud clase antagonice, proprietari si sclavi. Clasele au deci o baza
economicd si sociala. Nu sint néscute numai din violentd.

Din aceste clase, din aceastd bazd economicd s-a ndscut sistemul
castelor. Caracterul specilic al castelor constd in faptul cd in compo-
nenta lor intra mai multe elemente constitutive, axate insa pe aceastd
bazd economici.

Casta n-a fost dintru inceput ca astdzi. Chipul si asemadnarea ei s-au
daltuit in decursul vremii. Ea s-a ndscut treptat odatd cu descompurerea
rinduirii comunei primitive.

Aristocratia tribald, cucerind iunctn publice, eligibile pind atunci,
forméa doud grupuri: un grup care se ocupa cu reglementarea si functiile
vietii publice (nobilii) si alt grup care se ocupa cu chestiunile reli-
gioase, care avea atributii cultuale (brahmanii). Sub conducerea lor
se aflau membrii liberi — vis-ii sau vaisyas — adicd poporul. Adincirea
inegalitdtilor sociale, ascutirea antagonismului de clasd, pauperizarea
multor membri liberi ai societdtii, razboaiele, exploatarea fac sd apard
o noud grupare alcatuita din sclavi, din prizonierii de rdzboi, din urmasii
invinsilor in rdzboaie, din cei care, cu timpul, an pierdut dreptul pro-
prietatii private asupra mijloacelor de productie, din cei lipsiti de trib si
de avere. Ei nu erau admisi la viata politica si religioasd a tribului. 73
Timpul pietrifica si adincea contradictiile dintre aceste grupuri. Aparte-
nenta la fiecare grup se fdcea prin nastere. Urmasii mosteneau functiile
parintilor lor. Cind s-a inchegat statul sclavagist, aceasta situatie a
fost proclamatd ca operd a vointei divine. S-au creat atunci legende
care au sacralizat regimul si l-au introdus ca forma de organizare consti-
tutivd si inviolabilda a societatii. Aceasta a lost opera rcligiei brahmane.
Brahmanismul a fost religia care a consfintit «inegalitatile sociale», con-
sacrind statul sclavagist, cu organizarea claselor devenite caste, ca o
«institutie rinduitd de zei». 7™ .

Casta nu este deci o «institutie religioasd», ci o institutie sociald,
economicd, sacralizatd, infeudata in religie de brahmani. Originea caste-
lor pare a {fi diviziunea muncii combinatid cu alte elemente: profesia,
refuzul cdsdtoriei, refuzul contactului cu altii membri etc. Castele sint
un regim menit sid asigure, prin orice mijloace, suprematia claselor
superioare, brahmani si nobili. Odata stabilite diferentele cit de mici
intre grupuri, ele continud si se adinceascd, ajutate de mai multi factori.
Se stie de altfel cit de mult conta, in statul sclavagist, locul pe care
un individ il ocupa in productie si in viata sociald. Poate cd nicadieri ca
in India — tara traditiilor prin excelenta — nu contau atit de mult pro-
fesia si locul de muncd. Brahmanii au investit profesiile cu o anumita
valoare. Au ierarhizat functiunile si au obisnuit pe oameni cu ideea ca
pastrarea uneia si aceleiasi meserii aduce prosperitate si onoare si cins-
teste memoria inaintasilor. In multe povestiri, ca sd nu zicem in toata

 73. Istoria Universald, vol. 1, p. 605.
74. Ibidem, vol. 11, p. 609.
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literatura sacerdotald indiand, se difuzeazd aceastd idee. Astlel, intr-o
poveste din Adhyaya, o carte din din Mahabharata, se spune : «Eforturile pe
care le fac cele trei caste (superioare) pentru a se mentine strict in
drepturile lor, iatd ceea ce procurd oamenilor o fericire deplind». 75

Transmiterea ereditard a functiunilor parintesti si specializarea pro-
fesionald au inceput sd aibd un rol important in acest sistem. Brah-
manii au speculat sentimentele religioase ale hindusilor si au indoc-
trinat masa populard cu ideea ca repartizarea oamenilor in grupuri, in
caste, este dictatd de insdsi vointa divind si de natura fiecdrui ins;
cd este in firea lucrurilor si existe caste. Gustul brahmanilor pentru
speculatii si clasificdri de idei, de notiuni si chiar de activitdti, a gisit
un teren prieinic in noul sistem de caste care se nastea.7® Brahmanii
au inceput atunci confectionarea unor serii de legi, care au dus incetul
cu incetul la pietrificarea sistemului castelor. Astfel «curdtenias castei
sau ferirea de ceea ce brahmanii etichetau ca «impur», a devenit legea
primordiald, consfintitd de ei ca lege supremd si investitd cu o nein-
chipuitd valoare. Legea curateniei a atras dupd sine legile c#satoriei
(endogamia, exogamia, interzicerea divortului), luarea mesei impreuna
a membrilor unei caste etc. Pentru a se pdstra «puri», membrii castei
respective trebuiau sd nu se casatoreascd cu oricine, sd nu se atingi
de oricine si de orice si mai ales de cei din castele de jos, socotiti necu-
rati. Si astlel casta a devenit un grup care unea pe oamenii de acelasi
singe, care practicau aceleasi profesii si rituri religioase si care aveau
in comun respectarea puterii brahmanilor. Prestigiul brahmanilor crestea
mai ales ca urmare a organizdrii lor in grupuri sociale, intemeiate pe
afinitate spirituald si traditie sfintd, formind casta cea mai puternici.
In epoca vedicd si in toatd organizarea sociald si religioasd din India,
casta brahmanilor a fost inconjuratd cu o «sfintenie tabuistd». Religia,
prin brahmani, era necontenit activa, mentinind, cu ajutorul poruncilor
si oprelistilor religioase, suprematia acestora asupra maselor. Cu vremea,
castele si-au ales zeii lor, membrii castelor practicind aceleasi rituri
religioase si avind acelasi fel de viatd civild. 77

Migratiunea popoarelor strdine in India a contribuit intr-o oarecare
masurd la formarea spiritului separatist, dar n-a schimbat intru nimic
realitdtile intilnite, institutiile formate. In vechea Indie, comunitatea
obstii sdtesti avea un mare rol. Autonomia era deplind, insd lipsea o
unitate politica.

Lipsa unitatii politice «fdcea usor posibila contopirea striinilor,
iar forta sociald a acestui sistem al castelor contribuia la refacerea,
precum si la asimilarea noilor elemente». De aceea sistemul castelor a
putut sa se mentind in «ciuda numeroaselor invazii si dezastre», 78

75. A. Roussel, Légendes morales de I'Inde, Paris, 1900, p. 86.

76. J. Nehru, Descoperirea Indiei, p. 86. Odatd stabilite cele patru grupdri, brah-
manii au g#sit cu cale cd sistemul corespunde naturii umane si scopurilor vietii. Asa
dupd cum existd patru caste, existd in viata omului patru stadii sau scopuri, ele cores-
punzind celor patru caste. .

77. Sten Konow, op. cit., vol. 1I, pp. 50, 52, 62-63 etc.

78. J. Nehru, Descoperirea Indiei, p. 272.
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Invadatorii s-au incadrat in noua organizare sociald. Sistemul castelor
a inglobat in sine toate formele de organizare sociald care incercau sa
se nascd, le-a inghitit pe toate si a supravietuit tuturor. Acest lucru
se datoreste in bund parte brahmanilor, care, pentru a-si menfine pu-
{erea, fdceau concesii dupd concesii, si de doctrind si de viata sociald;
dar se datoreste si faptului ca in timpul navalirilor, India avea o civili-
zatie si o culturd capabile sa reziste tendintelor noi, relormatoare sau
distrugitoare, care veneau din atari. Nu trebuie uitat insd ca in acea
perioadd sistemul castelor nu ajunsese la rigiditatea de mai tirziu, ci
dispunea de un puternic suilu social, care-l idcea apt pentru adaptarea
la neprevizutele evenimente pe care le intilnea. ‘

' 10. ATITUDINI OSTILE FATA DE CASTE IN INDIA. Cind sistemul
castelor nu s-a mai putut adapta noilor prefaceri sociale, devenind rigid
si retrograd, India s-a ridicat impotriva lui. Insd cei ce s-au grupat ca
luptatori impotriva castelor au siirsit prin a forma caste noi, cum re-
marca dl. J. Nehru.

S-a sustinut insistent ca budismul ar fi destintat sau indulcit siste-
mul castelor. Realitatea este insd alta. Este adevirat ca religia lui Buda
nu recunoaste distinctiile de castd. Toti oamenii sint egali in Iata idea-
{ului de desavirsire budist. 70 . ‘

Buda, insd, n-a urmarit o reforma sociald. El nu a atacat direct
castele; n-a protestat impotriva acestora, in numele celor multi si
nelericiti ; n-a cerut desliintarea nici unei institutii sociale care genera
mizeria si suferinta. Idealul sau era altul. Statul, societatea, cu toate
institutiile sale, bune sau rele, ramin ce sint pentru omul pios, care a
renuntat la lume «pentru a se face calugér». Castele nu semnificd mimic,
pentru cd nici lumea nu semnifica ceva in ochii ascetului din familia
Sakyas. Buda n-a ldcut deci nimic pozitiv pentru a «suprima» sau «iny
dulci» institutia castelor. 8¢ Fata de caste, Buda a avut cel putin tot
atita indilerenta cit a avut Iata de viata., Budismul, desi a aparut ca
o reactie ccntra castei brahmanilor, totusi a «dus involuntar la umilirea
unui mare numir de agricultori», de oameni simpli. Poate «fara intentie»,
dar asa stau lucrurile. 8 ' ~

~ Intr-adevar, budismul primitiv n-a fost o miscare de masd. Buda se
trigea dintr-o familie de aristocrati. Invatatura sa a manifestat o vadita
aplecare spre «aristocratie. Discipolii lui Buda au fost recrutati din fa-
milii nobile. In comunitatea sa intilnim fii de burghezi ca Yasa, tineri
brahmani ca Sariputa, Ananda, Moggollana. In general, in cercul disci-
polilor sdi se gaseau numai oameni care apartineau celor mai «distinse»
cercuri ale societatii. 82 Traditia tardiva cunoaste un singur om din castele
de jos mentionat printre cenicii Lui Buda; si aceasta dintr-un pios
sentiment si nu 1ird intentii apologetice. :

. 79. H. Oldemberg, Le Bouddha, sa vie, sa doctrine, sa communauté, trad. par A,
Fouche, 11l-e éd., Paris, 1921, pp. 150-152. . , ~ ,
80, H. Oldemberg, op. at., p. 151 ‘ ‘

81. H. Nehru, Descoperirea Indiei, p. 188. = =

. 82 H. Oldemberg, op. cf, p 153 ,
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Ca budxsnml n-a fost preocupat de soarta celor de jos, o dovedeste
cu prisosinta mai ales doctrina acestei religii. Buda adreseaza mvatatura
sa celor culti: «Omului intelept i se adreseazd invatatura, nu pros’m~
lui». 88 Cuvinte diferite de ale Aceluia ce S-a adresat saracilor, umilitilor,
celor ce suferd si celor ce pling, cu care a plins, pentru care a suferit
si pentru care si-a dat viata. Budismul n-a combatut sistemul castelor,
¢l s-a impdcat cu baza lor initiald». 8¢ Maselor largi populare nu le-a
adus un sullu de nidejde pentrn o viatd mai buna aici, pe pammt Le-a
promis o utopicd lericire intr-o imparatie a neantulud. ~

Alti reformatori si ginditori religiosi din India au avut insd o
atitudine mai hotarita 1mpotr1va castelor. Astlel, Ramananda (1300-1400),
urmas al marelui ginditor Ramanuja (1018-1138), respingea toate preju-
decatﬂe castelor si mgradm‘e traditionale ale vietii pe care le admitea
Ramunma $5 In jurul lui RA&mananda se stringeau oameni de rang dife-
_rit, de origine aileritd, mahomedani si hindusi, budisti sau jainisti, brah-
mani sau sudrasi. El deschidea poarta desavirsirii tuturor oamenilor ;
trebuia doar sd «iubeascd pe Dumnezeu», cum zicea el. Cu Rém:ﬁnaﬂday
religia bhakti — religie a iubirii — devenea tot mai mult religia popo-
rului, 86 fard a zdruncina totusi indeajuns sistemul nedrept al castelor.

Caitanya 1485-1534), principala figurd a religei bhakfi in Bengal,
respingea tot ceea ce se cheama ritualism. Pentru el, singura cale de
mintuire era iubirea extaticd a lui Dumnezeu. Casta nu insemna nimic,
dupa cum nici numeroasele prescriptiuni ale brahmanilor privind com-
- portarea in viata nu aveau vreo insemnatate. 87

Reminiscente ale spiritului de castd se afld in ritualul comunitatii
Brahma-Samaj, infiintata in 1822 de Ram-Mohun-Roi (dupd altii Ram-
Mohan Rai). Cu timpul si aceastd societate s-a indepédrtat de spiritul
castei. «Toate castele si rasele pot ajunge la Dumnezeus. 88 (s.n.).

Reformatorii religiosi si morali mai noi, cum sint de pildd Ramé@krish-
na si Vivekananda, au combatut cu tdrie sistemul castelor. R&makrish-
na 89 nu ficea nici o deosebire de castd. Socotea uneori chiar ca o casta
superioard poate {i o piedica pentru om, prin aceea cd «da nastere consti-
intei eului si abate gindurile de la ceea ce este dumnezeiesc» in om. De
aceea el se strdduia sa dezradicineze din fratii sdi, orice sentiment de
castd. Executa personal muncile castelor mferloare, sfldmd exclus1v1smu§
brahmamlor 20 ‘

83. Idem, ibidem, pp. 154-155.

- 84. K. J. Nehru, Descoperirea Indiei, p. 187.

85. Ramanuja (1018-1138 d. Hr.), adept fervent al doctrinei bhaktice, recunoaste
castele. El insusi era brahman. Dupd Ramanuja, numai cele trei caste «superioare» atu
acces la calea de mintuire bhakti. Restul au la indemind altd cale prapatti sau calea
faptelor, a activitatii (Sten Konow, op. cit., pp. 1569-161).

86. Sten Konow, op. cit, vol. II, pp. 161-162.

87. Idem, ibidem, pp. 168-169.

88. Idem, ibidem, pp. 184-185.

89. Vezi R. Rolland, La vie de Ramalznshna, Paris, 1930, si La vie de Vivekananda
el UEvangile universelle, Paris, 1930.

- 90. Sten Konow, op. cit., vol. 11, pp. 84, 195.
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; La rindul siu, Vivekdnanda infiera cu vorbe aspre ingimlarea cas-
lelor superioare: «Religia noastrd — spunea el — este la bucdtarie.
Dumnezeul nostru este in oala de bucdtarie, iar religia noastrd se poate
concretiza in urmatoarele cuvinte : «Nu te atinge de mine, eu sint slints. 91
Vivekdnanda a prevdzut de altlel cd «singura sperantd a Indiei sta in
masele ei. Clasele de sus sint moarte din punct de vedere fizic si mo-
ral 92 ‘

M. C. Gandhi, prin viaia sa de «crestin nebotezats si prin activitatea
sa politica, a sldbit, a indulcit rigiditatea sistemului castelor, desi a
acceptat baza teoreticd a acestui regin. Congresul national indian, care
{ucra sub directa inriurire si supraveghere a lui Gandhi, a dus o lupta
sustinutd contra castelor. Gandhi a introdus in Congres reprezentanti ai
castelor de jos, iar cind opozitia traditionalistilor s-a fdcut simtitd,
Gandhi a declarat o greva personald a foamei, autollagelindu-se pentru
ingustimea de spirit a congresistilor. El s-a hotarit sd «moard prin foame»,
pentru cd in 1932 congresistii au infiintat «colegii electorale separate...
pentru castele asuprite». #3 Prin miscarea Satiagraha sau a rezistentei
pasive, a nonviolentei, prin lupta sustinuid pe care a dus-o pentru eli- -
berarea Indiei, pentru lichidarea intangibilitatii, ¢ pentru a imbunatati
starea milioanelor de utcasti sau «spurcati», Gandhi a imbunatatit
soarta castelor oropsite si asuprite. Miscarea <harijanilor» (cum numeau
congresistii pe «intangibili»), initiatd dce Gandhi, a insemnat o serioasd
sparturd in hibridul sistem al castelor. Totusi, datorita felului sau mistic-
religios de a aborda problemele sociale, Gandhi nu a putut declara rds-
picat dezaprobarea sa fatd de regimul castelor.

Acest lucru l-a facut premierul J. Nehru, care a afirmat cu tédrie ca
orinduirea sociald a Indjei trebuie schimbati. Sint «necesare schimbari
radicale», a spus domnia-sa. Trebuie construit «un nou edificiu potrivit cu
conditiile noastre». 95 «Vrem ca in India sa intre aer curat, idei noi si
importante, vrem o colaborare sandtoasa ; prea am devenit mucegditi cu
trecerea anilor». 96

Totusi, in Constitutia Republicii India din 1950, sistemul castelor
este recunoscut, numirul lor ridicindu-se la vreo 350.97 Castele nu mai
au insd nici o ratiune de a fi. Din punct de vedere economic, ele sint
un obstacol. Industrializarea este telul economic al Indiei, nu perfectio-
narea intr-o meserie. Chiar cind aceasta perfectionare profesionald a fost
de dorit, in comunitatea sateasca, paralel cu ea a crescut rutina intelec-

91. J. Nehru, Descoperirea Indiei, p. 375.

92. Idem, ibidem, p. 375.

93. Idem, Autobiograjie, p. 368. V

04. In noua Constitutie intusabilitatea este abolitd, iar «discriminarea..» este o cri-
ma pedepsitd de lege (K. V. Padmanabhan, art, cit,, p. 17).

95. J. Nehru, Aufobiografie, p. 413.

96, Idern, ibidem, p. 414. ;

97. Vezi art. Kacts in bBonmas Coserckasi JHUIKIONENNd, vol. XX, Moscova,
1953, p. 345. Este greu sd dezradacinezi asemierea organisme sociale, spune K. V. Pad-
manabhan, mai ales cind au in spatele lor mii de ani de existen{s. Insd «les maux rele-
 vart du sysiime des castes sont actuellement en voie de disparition» (art ¢t o 117
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tului si a descrescut «energia creatoare a poporului». 98 Dacd ele au
ajutat sa- degaje o «civilizatie din barbarie», 99 ulterior ele au strivit
aceasta civilizatie, au pietrificat-o. Daca acest sistem a dezvoltat «méie-
stria, indeminarea si comertul», in cadrul liecdrui grup; dacd a contribuit
la «acumularea unor dexteritati profesionale superioare», precum si la
«transmiterea lor ereditard din generatie in generatie» ; 190 dacd, in fine,
castele au acordat o libertate, in cercuri restrinse, de manitestare crea-
toare a poporului, nu e mai putin adevarat cd, din momentul brahmani-
zdrii sale, regimul de caste a fost o serioasd piedicd in dezvoltarea ulte-
rioard a societdtii. Atit timp cit acest sistem a oferit posibilitatea de
crestere si dezvoltare, a fost progresist. Cind a atins limitele de dezvol-
tare, a «devenit inert, reactionar, iar mai tirziu, retrograd». 101

Toleranta doctrinald a brahmanismului a permanentizat unele tra-
ditii si obiceiuri care nu aveau nimic religios in ele, investindu-le cu o
valoare religioasd. «Casta preotilor, care era in ascensiurne, a profitat de
aceastd situatie si si-a intemeiat puterea pe superstitiile populare. Casta
preotilor era sulicient de puternica pentru a {ine masele in stare de su-
punere si pentru a le exploata». 102

Fard sd aibe tangente cu religia, fiind una dintre incercarile de
organizare sociald din vechea Indie, aldturi de obstea siteasca autonoma
si marea lamilie — asa cum remarcad premierul J. Nehru —, sistemul
castelor a lost brahmanizat, infeiidat in religie de brahmani, devenind
o frind in dezvoltarea social-economicd a Indiei.

&

Am incercat sa lamurim o problemd de sociologie: aceea a originii
si structurii sistemului de caste. Ne-am straduit sd demonstram ca
sistemul castelor nu este o institutie religioasd, c¢i a devenit o institutie
religioasd. Sistemul castelor este vechiul sistem al claselor sociale, pre-
lungite intr-o noud formd, cu o noud viatd si inlatisare, cu o noud menire
data de brahmanism. Contrariu a ceea ce era la inceput, sistemul castelor
a devenit cu vremea un mijloc de exploatare si abrutizare a maselor, si
aceasta s-a intimplat datorita brahmanismului.

Brahmanismul a avut tot interesul sid mentind acest sistem, care
asigura brahmanilor o pozitie sociald inaltd, o viatd usoard si un respect
nemaiintilnit. Brahmanii au declarat legi obiceiurile unor triburi si au
investit sistemul castelor cu un conservatorism exagerat. Asumindu-si
rolul de a conduce, casta brahmanilor a devenit factorul economic si po-
litic principal. Adesea in conilict cu puterea lumeascd a ksatriyas-ilor,
casta brahmanilor a stitut sd se impund, transformind o institutie laica
intr-una religioasa.

98. J. Nehru, Descoperirea Indiei, p. 98.
99. Ch. Bouglé, op. cit., p. 243.

100. Istoria Universald, vol. II, p. 558.
101. J. Nehru, Descoperirea Indiei, p. 98.
102. Idem, ibidem, p. 98.




adincirii antagonismului si separatismului celor patru caste.

trebuie sd existe separat de re11g1e. Castele nu indeplinesc functiile ce li

a ap’utudmﬂor 103 Castele nu claseaza indivizii dupa capacitatile lor
‘rale, 194 ¢i strivesc orice aptitudini creatoare ale acestora. Impotriva

_cerea sa numerosi tii vrednici care au provenit din clasele de jos, in vreme

sibild mentinerea castelor vreme mai indel ungata. Organizarile sociale

~sociale radicale a cdpatat tot mai mult teren in India. «Telul nostru final

3 . SISTEMUL C’ASTELOP DIN INDIA . i

Cdstele la mceput se pare ca n-au fost decx’c foarte putin deosebite
intre ele. Brahmanii au fost aceia care au contribuit esential la formarea
constiintei de castd.

Castele, initial, nu au avut deci un caracter sacru. Numai cu timpul
brahmanismul a investit obligatiile si interdictiile tribale, laice, cu un
caracter si cu un colorit religios. Odata cu aceasta, castele au capatai
un caracter static, iar legile lor destul de fluctuante pind aici au devenit
dogme. Proprietatea privata devinle sacra si respectarea ei este pricina

Regimul castelor trebuie insd combatut cu foatd puterea. El este
anacronic si retrograd, e o forma primitivd de organizare sociald care

se atribuie in teoritle care vor sd le apere. Castele nu sint o institulie
care are ca scop repartizarea functiilor sociale, dupad aptitudini, dupa vo-
catie. Ele sint ddunatoare pentru cd repartitia ereditard a functiilor social-
economice si politice inlatura dezvoltarea naturala si repar‘uﬂa fireasca

naturale. 193 Castele nu claseazd indivizii dupd capacitatile lor natu-
apologetilor regimului de caste std faptul cd India are astdzi la condu-

ce nulitdtile din clasele sociale inalte au decdzut.
Regimul castelor, monopolizind invatamintul pe seama unui numar
restrins de indivizi a tinut poporul indian in ignorantd si in mizerie.
Aproape 80% din indieni nu stiu carte.
Profundele translormiri pe care le traleqte India astazi fac 1mpo~-

trebuie sd se schimbe cind se schimbd vremurile. Daca «in calea unor
asemenea schimbari stau institutii politice si sociale, acestea trebuie
intdturate», spune premierul J. Nehru. 195 Calea spre trecut este za-

_vorita, iar vechile orinduiri care stau in calea progresului trebuie in-

mormintate. «Daca un sistem a incetat de a mai fi valabil si a devenit
0 pledma el trebuie inlaturat, iar clasele si grupurile care se crampo-
neaza de el, trebuie sa sufere si ele transformari. 196 Ideea unor schimbari

nu poate fi decit o societate fara clase — spune premierul J. Nehru —
cu egala dreptate si cu egale posibilitati economice penru toti, o societate
organizatd pe baze planilicate, in vederea ridicarii omenirii la un nivel
material si cultural mai inalt, in vederea cultivarii valorilor spirituale,
a colabordrii, a altruismului, a spiritului de sacrificiu... Tot ce va sta
in cale trebuie inldturat — cu binele dacd e posibil, cu forta daca e
flecesar», 107 -

103. Ch. Bouglé, op. cit., p. 146
104. Idem, ibidem, p. 216.

105. J. Nehru, Autobiografie, p. 5l11.
106. J. Nehru, Autibiografie, p. 517.
107. Idem, ibidem, p. 539.
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Asupra Indiei actioneaza acum forte noi, care au fost trezite la viatd
mai ales in urma eliberdrii nationale din 1947-1948. Noile orientari
progresiste ale conducitorilor Indien, proiundele transformadri economice,
imbunatatirea mijloacelor de productie si a conditiilor de trai, educarea
maselor largi populare toti acesti factori sapa la temelia rigidului sistem
al castelor. Pe paminiul Vedelor sfinte creste astazi o noud lume si inilo-
reste o noud viatd. Desi «nu putini hindusi urmeazd in viata lor sistemul
castelors, 198 cu timpul acestia se vor imputina. Viata noud pe care incepe
s-0 traiascd India va aboli cu sigurantd acest sistem invechit si dduna-
tor. Popoarele isi fauresc istoria si isi creeaza forme de organizare co-
respunzatoare nevoilor lor actuale de dezvoltare economica, politicd, sociald
si culturald. Castele nu mai corespund acestor nevoi.

Sistemmul de caste in India nu mai are acum decit o functie sociald
reactionard. Dar conditiile vietii contemporane sldbesc pe zi ce trece re-
zistenta acestui sistem si, «in cele din urmi, aceasta veche si tenace
relicva a trecutului va trebui sd disparéd». 199

108. Idem, Descoperirea Indiei, p. 264.
109. Idem, ibidem, p. 126.




I. Barnea

MONUMENTE DE ARTA CRESTINA
DESCOPERITE PE TERITORIUL [REPUBLICII
POPULARE ROMINE -

II.

Continuarea in acelasi ritm intens a sdpaturilor arheologice executate
de Institutul de Arheologie, a dus la noi descoperiri, din rindul cérora am
ales monumentele crestine, pe care le vom prezenta, ca si in studiul pre-
cedent, * in ordinea vechimii si pe localitati, cu observatiile necesare unei
cit mai bune intelegeri a liecdrui monument in parte. La monumentele
descoperite prin sdpdturi arheologice sau intimplator, vom adduga unele
monumente bisericesti deja cunoscute, la care sapaturlle arheologice soli-
- citate cu prilejul lucrarilor de restaurare intreprinse in ultimul timp de

cdtre Departamentul Cultelor, au dus la descoperiri sau . precizdri inte-

resind viata acelor monumente si istoria artei crestine in Térile Romine.

- A. MONUMENTE DIN PERIOCADA PALEOCRESTINA

1. Porolissum (Moigrad, R. Zaldu, Reg. Cluj).

In toamna anului 1958, Muzeul raional din Zaldu si-a imbogatit
inventarul cu o colectie particulara de antichitédti, strinse aproape toate
de la Porolissum. Printre acestea se afld o gema de jaspis, de culoare
neagrd cu pete rosii, avind forma ovald si dimensiunile :
17 mm lungime, 14,5 mm ldtime si 4 mm grosime (fig. 1).
Pe fatd este gravatd o figurd fantasticd cu cap de cocos (?),
simbolul ratiunii (geévnoig), avind corp si brate de om si
doi serpi in loc de picioare, simbolizind unul cuvintul ( Aéyoc )
iar celdlalt inteligenta (voic). Figura tine in mina dreaptd un

Fig. 1. bici, simbolul puterii (ddvamrg), iar in stinga un scut, sim-
Gemd 4brasax hojul intelepciunii (oogpia). Trei stele de o parte si de
lissum (sec.  alta a figurii vor sd arate natura divind a figurii repre-
zentate. Gema face parte din categoria talismanelor apotro-

paice, considerate ca apartinind crestinilor din erezia gnosticilor ba-
silieni si cunoscute sub numele de gemma abraxea, ori de-a dreptul
Abrasax sau Abraxas, dupd denumirea criptograficd pe care Basilide,
seful gnosticilor egipteni, o dddea divinitatii supreme a acestora.? Figura

1. Studii Teologice, X/1958, 5-6, pp. 287-310.
2. Lucia Teposu-David, Un nou abraxas de lo Porolissum, in Studii si cercetdri

de istorie veche (se va pres»urta mai departe S.C.LV.), X, 1959, 2, pp. 463 467,

S.T.—5

b e PSS e .
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infdtisatd pe astiel de geme era socotitd intruchiparea lui Abrasax (*Afoa-
ook). Adunind cilrele pe care le reprezintd liecare din literele acestui
cuvint in limba greacd, se obtine suma zilelor anului sau a celor 365 de
ceruri, care, in conceptia lui Basilide alcdtuiesc pliroma, avind conduca-
tor suprem pe marele archori (Dumnezeu). 3 :

A doua gemd asemdndtoare cu cea de fatd, publicatd mai inainte in
aceastd revistd,* s-a constatat cd nu provine de la Rominasi (R. Zaldu),
cum se crezuse, ci tot de la Porolissum. Amindoud gemele de la Porolissum
au lost aduse in Transilvania in secolele II-III, de vreunul sau altul din
numerosii orientali (militari, negustori, lunctionari), adepti ai gnosti-
cismului alexandrin si inrolati in serviciul imperiului roman. O gema inca
ineditd, apartinind aceleiasi categorii, dar purtind pe una din fete inscrip-
tia ABPAC (ABPACAZ) s-a gasit pe malul sting al Dunarii, la Orlea,
R. Corabia. 5

2. Sucidava (Celei, R. Corabia).

In Dacia Inferior, alte urme vechi crestine s-au descoperit la Celei.
Prima care ne retine atentia este o gema de jaspis, pe care sint reprezen-
tati doi pduni de o parte si de alta a unei cruci. Dupd gema Abrasax
de la Orlea, care dateazd cel mai tirziu de 1a sfirsitul secolului III, este
probabil ca acest mic obiect sa fie cel mai vechi obiect sigur crestin din
Dacia Inferior.

In sdpdturile arheologice efectuate in ultimul timp, prof. D. Tudor
ne informeaza ca au aparut alte numeroase fragmente de amfore din
secolele V-VI, pe care sint scrise cu vopsea rosie semnul crucii si diferite

monograme crestine ca AQ, MO, OY, ©A, XMI, ©® etc.”
3. Noviodunum (Isaccea, R. Tulcea).

La punctul «Pontonul Vechi», situat in marginea de rasirit a orasului
Isaccea, unde se afld ruinele cetatii Noviodunum, pe plaja inundabild a
Dundrii, au fost dezvelite in toamna anului 1956 diferite temelii de zi-
duri, printre care si acelea ale unei basilici (lig. 2). Aceasta are forma
unui dreptunghi orientat N-S, cu dimensiunile interioare de 13,80 10,75 m.

Pe latura ingustd de N. basilica ‘se termind cu o mare absidd semi-
circulard avind diametrul de 7,80 m. Zidurile sint din pietre neregulate,
legate cu mortar, in care se afld cdrdmidd pisatd si au o grosime ce

3. C. M. Kaufmann, Handbuch der christiichen Archdologie, ed. 111, Paderborn,
1922, p. 614.

}31. I. 1. Russu, Materiale arheologice paleocrestine din Transilvania, in Studii Teo-
logice, X[1958, 5-6, pp. 324-325, fig. 10.

5. Studii Teologice, op. cit., 1-2, p. 95; D. Tudor, Oltenia romand, ed. 1I, Bucuresti,
1958, pp. 100 si 425, mr. 325. Pentru alte descoperiri de obiecte méarunte paleocrestine,
din Transilvania, a se vedea I. I. Russu, op. cit., passim, la care addugdm studiul mai
nou al lui M. Macrea, Une Nouvelle inscription latine de Dacie datant du IV-me siécle,
in Dacia, nouvelle série, II, 1958, pp. 462-472 (= fibula de la Micia-Vetel).

6. D. Tudor, op. cit., p. 100. Cf. H. Leclercq, Paon, in Dict. d’archéologie chrét. et de
liturgie, t. X111, 1, Paris 1937, col. 1075-1097.

7. Ibidem, p. 370; S.C.I.V,, IX, 1958, 1, p. 146, nr. 4.
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variazd intre 0,90—1,40 m. Clddindu-se mai tirziu decit constructiile in-
conjuritoare, orientarea basilicii a fost determinatd de acestea, iar zidurile
ei s-au adaplat unora dintre zidurile mai vechi, in {imp ce pe altele le-au
distrus. Astfel, zidul absidei a trebuit sd se subtieze in crestet, pentru a
se inghesui in zidul de incintd al cetatii. In jumatatea de sud, clddirea
basilicii a intilnit un zid lung transversal si o stradd, pe care le-a intre-
rupt. Latura ingustd de sud a basilicii a dat peste un alt zid lung, paralel
cu cel precedent, pe care insa l-a folosit. Aici coltul de S E al basilicii a
trebuit si se adapteze unui zid mai vechi, iar coltul de NV a fost
construit peste o platiormd anterioard de mortar.

In interior, la extremitatea de sud, basilica avea o incédpere trans-
versald (narthex), cu largimea de 2,50 m. Naosul era impartit in trei
nave longitudinale, din care se pastreazd numai parte din temelia colo-
nadei din dreapta. In interiorul basilicii nu s-a gdsit nici un rest de
material care sd arate cu precizie caracterul crestin al acesteia. Blocul
de pietre legate cu mortar, aflat in jumatatea de vest a absidei, lingd
zidul semicircular, e posibil s& apartind unei cladiri mai vechi, ca si un
mic rest de pavaj de cdrdmida dezvelit in nava dreaptd a basilicii. 8

Ceea ce aratd intrebuintarea ca locas de cult crestin a fostei constructii
de plan basilical, oferind totodatda un indiciu pretios pentru datarea
ei, este, mai mult de cit planul general, narthexul acesteia. Se stie c&d acest
element arhitectonic este o creatie greceascd a secolului V, constituind
o caracteristici a basilicilor paleocrestine din Constantinopol, Grecia si
din bazinul Mdrii Egee, din secolele V-VI. 9 Basilica de la Isaccea apartine
cel mai probabil perioadei impdratului Anastasius I (491-518). Pnin lir-
gimea absidei, planul ei aminteste pe al basilicii «forensis» de la Tro-
paeum Traiani (Adamclisi), desi narthexul Idrd vreo impértire interioara
se deosebeste de narthexul tripartit al aceleia. 10

4. Histria (Istria, Reg. Constanta).

In vara anului 1956, reluindu-se lucrdrile pentru dezvelirea in intre-
gime a ruinelor «basilicii de cimitir» de la Histria, identificatd si cercetatid
numai in interior de V. Pirvan, s-au fdcut unele descoperiri si preciziri
deosebit de importante in legdturd cu acest monument (fig. 3). Astfel,
in jumatatea de sud a absidei s-a dat peste resturile sintronului semicir-
cular, construit din piatrd si pdmint, lingd zidul acesteia, ca de obicei
in cele mai multe basilici paleocrestine. Pentru naos s-a facut precizarea

8. 1. Barnea — B. Mitrea, Sdpdturile de salvare de la Noviodunum (Isaccea), in
Materialele si cercetdri arheologice (se va prescurta, mai departe, Materiale), V, 1959,
pp. 466-468.

9. A. Orlandos, "H malatoypiotiaviny Baothixy tiig Msooystaxfic Asxdvng I, Atena, 1952,
pp. 130-132; P. Lemerle, Philippes et la Macédoine orientale a Uépoque chrétienne et
byzantine, texte, Paris, 1945, pp. 323-324.

10. Cf. 1. Barnea, Nouvelles considérations sur les basiliques chrétiennes de Do-
broudja, in Dacia, XI-X1I, 1945-1947, pp. 225-226. Atragem atentia asupra denumirii nepo-
trivite de «basilica foremsis» si asupra datarii gresite a acestei basilici de la Tropaeum,
in secolele IV-V, tocmai din pricina prezenfei aceluiasi element arhitectonic mai tirziu
cu aproximativ un secol, care este narthexul.
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cd pavajul de cdrdmizi se intindea numai in nava de mijloc, cele laterale
neavind decit pamint. In fata absidei, spre stinga, s-a gasit un fragment
de coloana subtire, rupt foarte probabil din vreun stilp de la cancelli. 11
Spre sud de zidul basilicii propriu zise s-a dat peste o anexd cu trei
incdperi neegale, dintre care cea de la rédsadrit comunica printr-o usd cu
nava laterald din dreapta. Judecind dupd informatia din Testamentum
Domini, 12 in aceastd parte a basilicii de la Histria, ca si a altor basilici
paleocrestine din Dobrogea (basilica «lorensis» de la Tropaeum si cele
doud basilici de la Argamum), 13 se va fi aflat diaconiconul, desi in unele

J{////////}////////
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Fig. 3, — Histria: Basilica extramurana (sec. VI).

cazuri sint indicii pentru existenta in aceastd parte si a baptisteriului. La
vest de basilicd s-a alflat un pavaj din lespezi de calcar, despre care
deocamdatd nu se poate spune dacd apartine sau nu unei curti interioare
(atrium), desi capitelul de calcar folosit ca bazd de coloand, in marginea
de est a pavajului, pare sd constituie un indiciu in acest sens.

O atentie aparte meritd incdperea dreptunghiulard alungitd, terminata
la rédsdrit printr-o absidd, din partea de N E a basilicii. Existenta unei a
doua incdperi asemdnatoare, asezatd simetric de cealaltd parte a absidei,
nu este incd doveditd. De altfel, construirea ei aici ar fi fost in parte
stinjenitd de anexa de pe latura de sud a basilicii. Tipul de basilica
avind astfel de incdperi, cunescute sub numele de pastoforia, in formi de
paraclise, este socotit © creatie din secolul V a Asiei Mici, de unde s-a

11. Materiale, V, 1959, pp. 291-286.
12. «Diaconicon sit e regione dextera ingressus». ‘ .
13. 1. Barpea, op. eif.,, p. 325, fig. 5; p. 230, fig. 11-12, si p. 241. e
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raspindit si in Siria. 14 In Europa, o atare basilicd, datind din jurul anului
500, se cunostea pind acum numai la Teurnia, in Carinthia.15 Cea de la
Histria este al docilea exemplar, cu deosebirea cd ea are un singur pasto-
forium, nu doud ca toate celelalte basilici de acelasi tip. Demn de notat
este faptul cad toate sau aproape toate basilicile cu astiel de pastoforia
sint basilici de cimitir, ceea ce poate constitui un indiciu pentru caracterul
celei de la Histria, macar intr-o anumita perioadd de Iolosire a ei. Basi-
lica poate fi asezatd in timp in secolul VI, constituind o dovadd pentru
legdturile Histriei cu anumite centre grecesti din Asia Micd, in aceastid
perioadd de timp.

Fig. 4, — Tomis : Capitel-impostd (sec. VI).

5. Tomis (Constanta).

Din cauzi ca ruinele metropolei provinciei romano-bizantine Schythia
Minor se afld sub actualul oras Constanta, nu s-au putut intreprinde
sdpaturi arheologice sistematice, pe scard mai largd, pentru dezvelirea
for. In schimb, cu prilejul diferitelor lucrédri (constructii, canaliziri, etc.),
executate in decursul timpului, s-a descoperit o serie intreaga de mo-
numente, unele de cea mai mare importanta, pentru cunoasterea acestei
stravechi asezdri omenesti. Dintre locasurile de cult crestin, din secolele
IV-VI, cunoscute in parte din izvoarele scrise, ¢ intimplarea n-a adus la

14. G. A. Sotiriu, Xpomavixy xal foCaviviy *Apyatoloyia Atena, 1942, pp. 279-280.

15. R. Egger, Teurnia. Die romischen und frihchristlichen Altertimer Oberkdrntens,
Wien-Leipzig 1926, pp. 21-32.

16. 1. Barnea, op. cit., pp. 223 si 230-231.
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lumind nici unul. In schimb, in ultimii ani s-au fdcut unele descoperiri in-
timplatoare, toate pastrindu-se acum in Muzeul Arheologic din Constanta
si care meritd sa lie cunoscute.

Astlel, cu prilejul unor lucrdri de canalizare, in Str. Marcu Aureliu,
la circa 50 m NE de statuia lui Ovidiu, pe faleza inaltd a marii, s-a
descoperit un mozaic pavimentar policrom, cu figuri geometrice — un
adevdrat covor alcdtuit din hexagoane si meandre ce se intretaie in chip
de cruci gammatae —, datind cel mai probabil din a doua juméitate a se-
colului IV. Neputindu-se urmdri ruinele intregei constructii, caracterul
acesteia n-a putui fi stabilit. Trebuie totusi mentionat faptul ci intr-o

Fig. 5. — Tomis : Capitel-impostd (sec. VI).

groapd mai tirzie, ce perforeazd mozaicul, s-a descoperit o placd de mar-
mura avind pe una din fete o mare cruce bizantina in relief, provenind
de la o balustradd, poate chiar cancelli vreunui altar din secolul V.17

Mai departe spre sud-est, in Str. Remus Opreanu nr. 10, sdpindu-se
fundatia unui bloc muncitoresc, s-au descoperit doua capiteluri-imposta
fragmentare, din secolul VI, purtind un decor sculptural ce aratd ca
provin de la vreo basilicd crestind, ale cdrei ruine insd n-au putut Ii
identificate. Ambele capiteluri (fig. 4-5) sint din piatrda de calcar, taiate
in formd de trunchi de piramidd cu patru laturi, inalte de 0,32-0,33 m si
avind in mijlocul fetei principale cite o cruce incadrati de ornamente
vegetale mai mult sau mai putin geometrizate.

In vara anului 1957, in str. Motilor nr. 14, din cartierul Palas al
orasului Constanta, s-au descoperit intimplator doua placi de marmurd

17. Vlad Zirra si Pefre Alexandrescu, in Materiale, 1V, 1957, pp. 88-94.
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la fel, dintre care una intreaga (fig. 6) si alta spartd in doud bucati.
Dimensiunile celor doud pldci sint de cite [,50<0,90 m si 5-6 cm grosime.
In mijlocul fiecdreia din cele doud fete ale unei pldci se alla 0 mare cruce
in relief (pe cite una din fete inscrisd intr-un medalion), incadratd de
chenare dreptunghiulare, alcdtuite din ciubuce (muluri). Dupa decor, pli-
cile dateazd de la mijlocul secolului VI, cind au fost folosite pentru can-
celli vreunei basilici crestine din Tomis. De aici, intr-o perioadd de timp
mai tirzie si intr-o imprejurare necunoscutd, au fost ridicate si duse citiva
km. mai spre vest, unde au fost descoperite. 18

Fig. 6. — Tomis : Placi de cancelli (sec. VI).

6. Callatis (Mangalia).

Aceleasi motive ca si pentru Tomis, au impiedicat executarea ufor
cercetdri sistematice la Callatis. Totusi in aceastd ultimd asezare, sdpatu-
rile arheologice au fost mai intense si descoperirile destul de bogate.
Ruinele unei mari constructii, presupuse de unii cercetdtori a ii apartinut
unei basilici crestine, iar de altii unor therme, s-au dovedit in ultimul
timp a nu {i nici una, nici alta, ci resturile unui mare palat din secolele
V-VI d. Hr. O serie mtreaga de monumente scuipturale de marmuré, printre
care locul de Irunte il detin capitelurile, unele descoperite mai inainte
iar altele in ultimul timp, denotd o mare inilorire a vietii economice si
culturale si a crestinismului in chip special, in cuprinsul cetatii Callatis
din secolele V-VI d. Hr. Acestea graté tolodatd o strinsd legdturd a'ce~

k 18. 1. Barnea Roman-byzantine basxlzcae discovered in Dobrogea betwen 1948-1958,
in Dacia, nouvelle série. 11, 1958, pp. 341-343. CI. lvanka Nikolajevic Stojkovic, La déco-
ration architecturale sculpz‘ee de l’epoque du Bas-Empire en Macédoine, en Serbie et aw
Monténégro (inimba sirbd, cu rezumat irancez), Acad. Serbe de Sciences, Inst. d’Etudes
byzantines, Beograd, 1957, fig. 156 si 164.
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de unde era adusd si marmura de buna

tatii cu centrele grecesti din sud,
calitate, intilnita la liecare pas.

__ Callatis : Capitel-imposta (sec. V-VD.

turale amintite poartd crici, mono-
irebuintarea lor ca

: Fig. 7.

&
Mai multe dintre piesele sculp
grame crestine si inscriptii, care griiesc pentru in
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parti componente ale unor basilici disparute si incd neidentilicate. Astiel
este un capitel-imposta din secolele V-VI, inalt de 0,22 m, ce pare ne-
terminat in partea de jos (fig. 7). Acesta este decorat pe cele doud
fete principale cu sculpturi in relief foarte putin inalt. Una din ele (fig. 7 a)
poartd in mijloc, flancatd de doud plante stilizate, o cruce bizantind cu
un medalion in centru. In bratele laterale ale crucii sint inscrise literele
apocaliptice A si Q, care-L simbolizeaza pe Hristos, iar in bratele verticale
ale acesteia numele Edotadiov. A doua fatd decoratd are in mijloc mono-
grama lui lisus Hristos (I-X), inscrisd intr-un dublu cerc in relief si flan-
catd de ornamente geometrice si vegetale, intre care 'se disting doud

P

Fig. 8. — Callatis : Capitel ionic-impostd (sec. VI).

amintind litera S (fig. 7b). Un capitel ionic-impostd, inalt de 0,25 m,
purtind in mijlocul fetii principale a impostei o cruce bizantind in relief
foarte putin pronuntat (fig. 8), provine de la vreo basilica crestind din
secolul VI. 19

7. Ibida (Slava-Rusid, Reg. Constanta).

La Ibida s-a descoperit in 1917 singura basilicd cu trei abside la ra-
sdrit, pe care consideratii de ordin liturgic si anume, transformarea pasto-
foriilor in prothesis si diaconicon, in urma introducerii in liturghie a
imnului Heruvic si a Intrdrii celei mari, in anul 574, o dateazi in ultimul
sfert al secolului VI. La scurt timp dupi descoperirea ruinelor basilicii,

19. Ibidem, pp. 343-346.
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din mijlocul acestora au fost scoase la lumind patru capiteluri ionice-im-
postd Iragmentare, care abia in ultimul timp au ajuns in Muzeul din
Tulcea. Acestea (reproducem aici un singur exemplar, inalt de 0,44 m.:
fig. 9), ca de altlel majoritatea capitelurilor din secolele V si VI din
Dobrogea, sint din marmurd albd cu vine albdstrui, de origine din Pro-
cones. Ele au fost aduse numai cioplite, detaliile fiind sculptate pe loc (la
Ibida). O astfel de constatare se bazeaza pe faptul ca volutele si celelalte
caractere specifice capitelului ionic nu mai sint propriu zis sculptate, ca
de obicei,-ci schitate cu stingédcie, prin linii incizate. Acest lucru arati

Fig. 9. — Ibida : Capitel ionic-impostd (sec. VI).

nu numai caracterul provincial, ci si data lor tirzie, corespunzitoare cu
cea atribuitd basilicii, pe temeiul ardtat mai sus. 20

Un fragment de capitel corintic si un capitel ionic-impostd aproape
intreg, ambele decorate cu semnul crucii, mare si in relief, pe fata princi-
pald, duc la presupunerea existentei unei basilici crestine, in jurul anului
500, la Strafonis (Tuzla, Reg. Consianta), unde acestea au fost gasite. 21

B. MONUMENTE DIN EPOCA FEUDALA

1. Basarabi (Reg. Constanta).

Cea mai de seama descoperire din ultimii anf privind arta crestinid de
pe teritoriul tarii noasire in epoca feudald, o constituie complexul de mo-

29. Ibidem, pp. 346-347.
21. Horia Slobozianu, Confributii asupra asezdrilor antice din jurul lacurilor Te-
chirghiol si Agigea, in Materiale, V, 1959, p. 742, fig. 8/4-5.
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numente aparut in cariera de cretd de la sud-vest de comuna Basarabi
(fostd Muriatlar). Aici, pe panta de nord a dealului de cretd, la indltimea
de aproximativ 20 m, muncitorii din carierd care inldturau stratul gros
de depuneri de deasupra stincii bune de exploatat, au descoperit in dupa
amiaza zilei de 11 iunie 1957, o intrare ce da intr-o micd incdpere, co-
municind cu alte doud incédperi, sdpate in masivul alb si usor de cioplit.
Cercetarile arheologice intreprinse la fata locului au stabilit cd este vorba
de o bisericutd si anume de cel mai vechi locas de cult crestin din tara
noastrd, pastrat in intregime. In apropierea bisericutei s-au mai desco-

Fig. 10. — Basarabi : Latura de nord, cu intrarea in bisericuta de cretd (992).

perit alte incdperi si citeva galerii, asemandtoare cu niste catacombe,
toate sapate in masivul de cretd al dealului, pe care le vom descrie pe
rind. 22

Bisericufa se recunoaste din afard numai dupd deschiderea inaltd de
1,45 m si largd de 0,60—0,70 m, usor arcuitd in partea de sus, ce se
observa in dreapta unui perete aproape vertical, lat de circa 10 m, re-
zultat in urma despicdrii naturale pe o mare inaltime a masivului de
creld (lig. 10). Imediat deasupra intrdrii e incizatd o inscriptie alcatuita
numai din trei mici semne runice, incd nedescifrate, ca toate inscriptiile
zgiriate (gralitti) cu astlel de semn, de pe peretii monumentelor din

22. 1. Barnea — Virg. Bilciurescy, Santierul arheologie Basarabi, in Materiale; V1,
1959, pp. 541-566. ~
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zintd o serie de fisuriexistente mai dinainte in stinca de creta. In perioada
de folosire a bisericutei, fisurile mai mari au fost astupate cu lut galben,
care in multe locuri a cdzut. Slabele urme de afumare a peretilor si
faptul cd pavimentul si pragurile de cretd, in ciuda faptului cd fuseserd
cioplite intr-un material foarte moale, erau prea putin tocite in momentul
descoperirii, aratd cd bisericuta a fost folositd scurt timp.

Pronaosul este singura incapere ce comunicd cu exteriorul, prin des-
chiderea mentionatd. Dimensiunile lui sint : 2,10 m. lungime si circa
1,80 m latime. Pe intreaga laturd de vest se afld o bancd joasd, iar in
colturile de nord-est si sud-est cite un mic postament, toate crutate in
masivul de cretd. Usa de lemn de la intrarea-n bisericd, disparutd inca
din vechime, avea pe dinduntru un dispozitiv de inchidere special. Pe
peretii pronaosului sint sculptate sau abia zgiriate cruci de diferite forme
si mdrimi, un rdboj, figuri de cai si iepuri, un céldret (acestea din urma
foarte slab zgiriate), precum si inscriptii, dintre care unele cu caractere
runice incd nedesciirate, iar alta cu caractere chirilice, in limba slavi
veche, al cdrei continut liturgic se traduce in limba romind: «datori
sintemy». ‘

Naosul are liecare dimensiune de aproape 2 m. Pavimentul lui e cu
citiva cm mai sus decit al pronaosului. In coltul din stinga, linga peretele
ce separd naosul de altar, a fost crutatd in stinca de cretd o masd inaltd
de circa 0,80 m. (fig. 12). Aproximativ la mijloc, peretele de nord e
impodobit cu doud cruci dintre care una inscrisd intr-un cerc. Alte doud
cruci asemandtoare sint sculptate aproape simetric fata de primele pe
peretele de sud. De o parte si de alta a intrdrii in altar sint sculptate de
asemenea citeva cruci (fig. 12).

Altarul e incdperea cea mai micd : 1,05 m. lungime si 1,75 m latime.
Pavimentul lui este cu citiva cm mai sus decit al naosului. Peretele de
est are forma unei mici abside neregulate, holtitd in partea de sus. Pres-
tolul este unm bloc crutat in masivul de cretd, inalt de 0,80 m, lat de
0,53 m si lung de 0,42 m, lipit cu latura de est de peretele semicircular
al absidei, tocmai din cauza dimensiunilor mici ale altarului, lucrul prac-
ticat si in alte biserici ortodoxe, pentru acelasi motiv al lipsei de spatiu. 23
In coltul din stinga al altarului e crutatd o masutd inaltd de 0,85 m,
iar in cel din dreapta, un mic postament, inalt de 0,45 m. Pe peretii alta-
rului nu se afld nici o cruce ori vreun alt desen si nici o inscriptie, foarte
probabl‘l din cauzd ca era mcaperea cea mai intunecoasi. Meritd, in
orice caz, sd fie relevat faptul cd pe peretii pronaosului, care primea
lumina direct de afard, se afla cele mai multe cruci, desene felurite si
grafite ; in naos, unde lumina patrunde indirect, a fost sculptat un nu-
mar mai mic de cruci, in general, de dimensiuni mai mari si mai adinc
sapate decit cele din pronaos; iar in altar, unde lumina de afard ajungea
mai greu, peretii n-au primit nici un decor si nici o inscriptie, desi exis-

23. Cf. Tit Simedrea, Mindstirea Vodita, in Biserica Orfodoxd Romind, LXV, 1947,
ar. 1-3, p. 74, nota 2.
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‘Fig. 12, — Basarabi: Vedere din naos spre altarul bisericutel de creta.
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tenta aici a unor cruci si a unor insemndri cu caracter religios-liturgic era
mai mult asteptati.

Cu citiva metri mai la vest de intrarea b1ser1cute1 si cu 3-4 m mai
jos decit nivelul acesteia, s-a dat peste doud mici camere funerare, ne-
regulate, comunicind intre ele, ambele sdpate in masivul de cretd si cu
inirarile astupate cu bolovani din acelasi material. Pe pavimentul primei
incédperi zdceau aldturi, in pozitie crestind, doud schelete de barbati maturi,
foarte putin afundate mtr un strat de mil uscat si crapat in bucat1 gros
de 4 cm, — rezultatul depunerdor urior
inundatii ale cdror urme gdlbui se dis-
ting si pe peretii albi ai incédperilor, pe
o indltime de 0,70 m. In jurul celor
doud schelete, nu s-a gasit nici un rest
de sicriu si nici un obiect de inventar.
Numai pe citeva bucati de mil uscat,
Jedesubtul scheletelor, s-au putut dis-
tinge clar ampretele unor tesdturi de
pinzd. Pe peretii incéperii se afld o cruce
mare in relief, deasupra intrdrii in a
doua incdpere, iar in rest, o serie in-
{reagd de reprezentdri schematizate de
animale (cai, ciini), pdsari, figuri fan-
tastice (balauri), etc. si gralite cu ca-
ractere runice. Pe pavimentul celei de a
doua incdperi s-a gésit un schelet de
barbat matur deranjat si pdstrat mai
putin bine decit cele din prima incdpere.

Peretii nu poartd nici un semn si nici
un decor.

La 30-50 m vest de b1ser1cuta s-a
aflat un complex alcatuit din sase in-
~ caperi, dintre care numai doud pastrate

S Lt e, aproape o intieoinie si patru galerii,
Deasupra, incriptie cu caractere ru-  toate sdpate in acelasi masiv de creta,
o la niveluri diferite, si comunicind intre
ele. Dintre incdperi una singurd prezenta urme de locuire (vatrd de foc,
doua pietre de risnitd, ceramicd, s.a.). Doud incdperi indeplineau functia
de paraclise cu caracter funerar, in legdtiurd cu galeriile si cu doud din
incaperile vecine, folosite ca locasuri de inmormintare. Acest lucru re-
zultd atit din orinduirea interioard, cit si din figurile siinte, insotite de
inscriptii runice si din crucile sculptate sau zgiriate pe peretii lor.

Una din aceste incdperi, prdbusitd azi in intregime, avea peretele
de vest arcuit in chip de absidd, la baza careia era crutatd in creta o
bancd inaltd de 0,30 m si latd de 0,35 m, indeplinind foarte probabil,
tunctia de synthronum. Pe portiunea din peretele arcuit, ce se mai pastra
in momentul descoperirii, se aflau citeva grafite runice si trei fguri
omenesti executate foarte schematic. Dintre acestea, dou# erau nimbate,
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una indltind cu mina siingd o cruce cu capetele bratelor latite (lig. 13).
‘Pe acelasi perete arcuit se mai disting : o cruce, un pom, un cerc, o rozeta
s.a. Pe pavimentul incdperii, acoperit aproape in intregime de blocuri
mari de cretd pravalite din tavan si din pereti, s-a putut observa pragul
ce separa altarul situat in chip exceptional spre vest si mai jos decit
restul paraclisului. El se afld

la distantd de circa 2,50 m de ¢ ‘ ,

peretele arcuit si prezinta trei
albieri usoare, indicind tot ati-
tea intrdri, despdrtite prin stilpi
de cretd, azi prabusiti si ei. Pe
unele Iragmente din acesti
stilpi, dreptunghiulari in sec-
tiune, sint incizate rudimentar
liguri in atitudine de rugéciune
(orante), cruci etc. Muchiile ro-
tunjite ale stilpilor si pragurile
a:biate ale intrarilor aratd ca,
spre deosebire de bisericuta
descrisd mai sus, acest paraclis
a Tost Iolosit timp mai inde-
lungat.

A doua incdpere e de pre-
supus cd a fost adaptatd si a
indeplinit functia de paraclis
dupa ce, din cauza deteriorarii,
n-a mai putut Ii intrebuintatd
ca atare prima incdpere. Acest
paraclis este situat imediat la
est de primul, comunicind cu
el prin trei deschideri. Incédpe-
rea se pastreazé aproape in in-
tregime, avind forma unui pa-
trulater neregulat, cu fiecare la-
turd de circa 3 m si inltimea
de 2,20 m. Tavanul e usor bol-
tit. Pe latura de est se afld o
nisd, prabusitd in juméatatea su-
perioard. Alte doud nise mai
mict, fiing foeul de plothidis M i el L o g B v
si diaconicon, se aflau in stinga
si in dreapta celei mari. La vest de aceste nise se mai pdstreaza resturi
din balustrada crutatd de asemenea in cretd, indeplinind functia de
limpld (cancelli) si avind indltimea de 0,60—0,70 m, ca la locasurile de
cult din perioada paleocrestind. Altarul, asezat de data aceasta corect,
spre rasdrit, avea o singurd intrare, pe la mijlocul balustradei, unde
se observa pragul larg de 0,55 m, usor tocit la mijloc. La 0,75 m. E de

S.T.—8§
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prag se mai pdstreazd o parte din baza blocului de creta intrebuintat
ca prestol. Dimensiunile interioare ale altarului sint abia de 1,40 m l1a-
time X 0,70 m adincime. Pavimentul lui este cu 0,10 m mai sus decit al
restului incdperii. Doud gaduri de grosimea degetului, existente in peretii
laterali ai altarului, la indltimea de 1,35 m de la paviment, serveau pro-
babil, pentru fixarea unei vergele de care se atirna perdeaua(xaranéroopa)
de pe latura de vest a altarului. Pe peretele de sud al paraclisului sint
incizate citeva cruci si inscriptii, precum si doud figuri de balauri, iar
pe cel de nord, figura nimbata a unui sfint purtind o scurtd inscriptie
cu caractere runice, incd nedescifrate, indicind, poate, chiar numele
sfintului (iig. 14). '

Pe tavanul paraclisului, in altar, in jurul unei mici nise pentru
opait, scobitd in peretele de sud, linga altar, si mai ales pe tencuiala
zidului din calupuri de cretd, ce astupd deschiderea de la extremitatea de
vest a peretului nordic, precum si in alte puncte, se péstreaza incd resturi
de. vopsea rosiatica. Ele duc la presupunerea cd intregul interior a putut
i vopsit, ligurile, crucile si grafitele de pe peretii de cretd distingindu-se
mult mai usor pe fondul inchis al acestora. In pavimentul de cretd, de-a
‘ lungul peretelui de N din jumatatea de E a paraclisului, in fata intrarii
in galerii, e sdpatd groapa unui mormint. Aceasta a fost gisitd plina
cu cretd sfdrimatd marunt si compacta, nefiind probabil folositd niciodats,
deoarece se afla chiar in fata intrédrii in galerii (fig. 15).

Galeriile se intind imediat la nord de paraclisul mai nou si in
directd legdturd cu el. Ele sint in numédr de patru, orientate diferit si
comunicind una cu alta. Tavanul galeriilor e usor boltit, iar dimensiunile
lor variaza intre 2,50—7 m lungime, 0,50—0,90 m largime si 1—1,30 m
inaltime (fig. 16). In interiorul lor s-au gisit doud schelete feminine,
inmormintate unul intr-o nisa laterald, iar celdlalt intr-o groapa sipata
in pavimentul celei mai lungi galerii si citeva schelete barbatesti irag-
mentare, imprastiate pe pavimentul galeriilor de catre vulpile si broastele
testoase care au pdtruns inlduntru, unde unele au si rdmas pentru tot-
deauna. In apropierea cite unui mormint a fost sculptatd cite o cruce,
iar la intrarea intr-o galerie este incizatd o scurtd inscriptie cu caractere
runice. Ceea ce atrage mai intii atentia in legdturd cu descoperirile de la
Basarabi, este caracterul cu totul aparte al monumentelor, singurele de
acest fel aflate pind acum la noi. Importanta lor e sporitd de inscriptiile
cu caractere runice, zgiriate din loc in loc pe pereti si care urmeazi si
Iie desciirate de specialisti. Intreaga asezare din dealul de creti de la
Basarabi se pare cd avea un caracter minastiresc. La o astfel de inter-
pretare se impotrivesc deocamdatd reprezentirile profane, unele chiar
obscene, de pe peretii incdperilor si prezenta celor doud schelete feminine
in galerii. Intreaga asezare se pare c-a inceput cel mai devreme citre
sfirsitul secolului IX, terminind in jurul anului 1000 d. Hr. Cu privire
la caracterul precis al asezarii si la originea etnicd a celor care au vietuit
in cuprinsul acesteia, se asteaptd ultimul cuvint de la inscriptiile cu
caractere nemaiintilnite, pe cit se pare nu numai la noi, dar nici in alti
parte, de cit in chip izolat si exceptional.




Intrarea V din
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> & Capidava si Pdcuiul lui Soare (Reg. Constanta).

Cu toate cd au un trecut destul de indelungat, sdpaturile arheologice
executate pina acum in asezarea din secclele X-XI, de pe ruinele cetatii
romane de la Capidava, n-au adus la lumind decit prea putine urme
sigur crestine. In rindul acestora se numard doud cruciulite, dintre care
una simpld de plumb, Iard nici un decor,2¢ si alta de bronz, intreaga,

Fig. 16. — Basarabi : Vedere din galeriile cioplite in masivul de creta.

ineditd, de tipul celor mai multe cruciulite duble-relicviar (engolpion),
avind pe o fatd pe Hristos rastignit, iar pe cealaltd chipul Maicii Dom-
nului in atitudine de orantd, rdspindite in secolele X-XII pe teritoriul im-
periului bizantin si in regiunile cu care acesta avea legdturi mai mult
sau mai putin intense. 25

24. Gr. Florescu, R. Florescu, P. Diaconu, Capidava, vol. I, Bucuresti 1958, p. 234,
fig. 118, 1.

25. Ci. Studii Teologice, X/1958, nr. 5-6, pp. 301-302, fig. 13. Originea bizantind a
unor astfel de cruciulite pare mai presus de orice indoiald. Totusi, fard vreun temei ce
ar merita s fie luat in seamd, Sonia Georgieva, Croix encolpions de la ville de Preslav
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baza materialului - ceramic, asezarea este incadratd cronologic aproxi-
mativ intre anii 850 si 950 e.n., cind se presupune ca a fost distrusa prin
incendiu, probabil in urma unei invazii a pecenegilor. Avindu-se in vedere
tipul de locuintd deosebit de locuintele slave si ceramica de traditie ro-
mana provinciald, asezarea de la Bucov este atribuitd unei populatii stra-
rominesti, care a avut legaturi 'strinse sau a convietuit cu populatia slavo-
bulgard de la sud de Dunare. 28

Descoperirea cea mai importantd, am putea-o numi chiar senzatio-
nald, o constituie insi resturile unor inscriptii cu litere chirilice zgiriate
pe lipitura crudd a unui atelier de fierdrie. Dupd forma literelor s-a fdcut
ipoteza cd ele apartin unei scrieri slave dinainte de secolul XI. Cu
ajutorul unor litere care ar avea valoare de ciire, s-a reconstituit ca
foarte probabild data dintre anii 6410-6419 (=902-911) si s-a tras urma-
toarea concluzie : «Inscriptiile de la Bucov sint cele mai vechi inscriptii
slave, descoperite pind acum pe teritoriul tdrii noastre si fac parte dintre
cele mai vechi inscriptii slave- din Peninsula Balcanica. Dar importanta
lor nu constd numai in faptul cid sint dintre cele mai vechi, ci mai ales
in faptul cd este singurul caz intilnit pind acum, cind o inscriptie se
afld scrisd nu pe un edificiu public (bisericd, etc.), sau pe obiecte (vase,
amfore, fusaiole, etc.), ci pe peretele atelierului unui mestesugar Iierar». 29

La aceastd concluzie e de addugat importanta pe care o prezinta
inscriptiile de le Bucov pentru istoria crestinismului rominesc, ele cons-
tituind in chip indirect si cele mai vechi dovezi materiale pentru intro-
ducerea limbii slave vechi in biserica de la nord de Dundre. Pare putin
probabil insd ca scrierea cu caractere chirilice, care abia cadtre sfirsitul
secolului IX isi facea inceputul siu oficial la sud de Dunare, 30 si fi ajuns
sa fie cunoscutd si folositd de un mestesugar fierar de la poalele de
sud ale Carpatilor, intre anii 902-911. :

Presupunem deocamdata cd aceste inscriptii sint de atribuit cel mai
de vreme celei de a Il-a jumatati a secolului X, cind se acceptd, in ulti-
mul timp ca si liturghia slava s-a putut raspindi in cancelaria si biserica
de la nord de Dundre, 3 admitind in orice caz o prioritate in timp folo-
sirii cu caracter oficial (in cancelarie si bisericd) a scrisului in limba
veche bulgard sau slava bisericeascd. O asemenea ipotezd atrage dupi
sine si datarea intregei asezdri de la Bucov cu cel putin o jumatate de

28. M. Chisvasi-Comsa, Sdapdturile de la Bucov, in Materiale, V, 1959, pp. 495-499, si
VI, 1959, pp. 567-578.

29. Ibidem, VI, p. 570. Reamintim c& pind la aceastd descoperire, cele mai vechi
inscriptii slave de pe teritoriul tarii noastre erau cele de ia Mircea-Voda (943) si de la
intrarea bisericutei din cariera de cretd de la Basarabi (992), ambele cu caracter: oficial,
aflate dincolo de Dunére, in Dobrogea. Studii, 1V, 1951, pp. 123-128 ; Damian P. Bogdan,
JlobbpykaHckas Haanuch 943 Coga, in Romanosiavica, 1, 1958, pp. 88-104 si in cuprinsul
acestei reviste.

' 30. Istoria na Bdigariia, t. 1, Sofia, 1954, pp. 115-116; N. M. Tihomirov, Ince-
puturile scrierii slave in lumina ultimelor descoperiri, in Analele Romino-Sovietice, Istorie,
3/ 1959, pp. 141-147.

31. P. Olteanu, Aux origines de la culture slave dans la Transylvanie du nord et
fe Maramures, in Romanoslavica, 1, Bucuresti 1958, pp. 177 si 178.
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(fig. 18). Cercetarea fatadei la punctul de incheiere al absidelor laterale

siunii Monumentelor Istorice pentru Transilvania, 1V, 1932-1938, pp. 418-426.
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secol mai tirziu de cit se admite in momentul de fatd. In acest caz,
eventualele influente de la sud de Dunire, fie bulgare, fie bizantine, 52
cu toatd invazia pecenegilor de la mijlocul secolului X, 'sint de pus
nu atit pe seama expansiunii stapinirii statului bulgar la nordul Dundrii,
cit pe a relatiilor continui dintre populatiile romino-slave de la sudul
si nordul marelui Huviu. Poate ca la refugierea pe teritoriul tarii noastre
a unor reprezentanti ai clasei conducdtoare a statului bulgar laici si
clerici, cunoscdtori ai aliabetului chirilic, a contribuit si supunerea acestui
stat de citre bizantini, in timpul lui Ioan Tzimisces (971) si Vasile al
1I-lea Bulgarohtonul (1018). s

5. Cotmeana (R. Pitesti).

Un sondaj efectuat la biserica foste1 minastiri Cofmeana, zidita cel
mai tirziu in timpul lui Radu [ (circa 1377-1384), 33 a dus la constatarea
cd absidele laterale, mai joase, n-au fost addugate mai tirziu, sub Mircea
cel Bétrin, in vederea unei asa zise «modernizdri» a bisericii, dupd cum
s-a presupus, 3¢ ci ele fac corp comun cu constructia initiald a acesteia

cu zidul naosului si constatarea, in urma sdpaturilor, ca fundatia absidei
de sud este organic legatd si identicd, in ceea ce priveste structura, cu
restul temeliei bisericii, iar induntrul absidei nu se afla nici o urmé de
zid demolat, nu ingdduie ipoteza construirii mai ftirziu a absidelor
laterale.

O problemd ce are nevoie de verificari prin sdpaturi si cercetdri
atente in continuare, este aceea a pronaosului (tindei), deoarece sub
jatura de sud a pronaosului actual, inaltat la 1777, in timpul lui Ale-
xandru Ipsilante, s-a dat peste o temelie mai veche, de aceeasi facturd si
in continuare cu temelia bisericii propriu zise. Pe latura de vest, aceeasi
temelie mai veche continud imediat la est de temelia tindei din secolul
XVIII (fig. 18). Un rest de arcadd de pe fatada sudicd a bisericii, in
punctul de unire cu tinda actuala, si tabloul votiv duc la presupunerea
cd biserica avea pe latura de vest un pridvor deschis. O astiel de consta-
tare ar fi insd de-a dreptul revolutionara fatd de cele cunoscute pini
acum in istoria arhitecturii bisericesti, din Tara Romineascid, unde cele
mai vechi pridvoare deschise sint socolite cele de la bisericile minéastirii
Snagov si vechii mitropolii din Tirgoviste, ambele construite sub Neagoe
Basarab, in amyl 15617 si 1518, 30 .

Dintre cele 19 morminte intilnite in sectiunile executate perpendicular
pe latura de sud a bisericii, o deosebitd atentie meritd cel al monahului
Partenie, poate unul din egumenii fostei mindastiri, decedat in 1708, pe

32. Ne intrebam dacd «runa protobulgard» de pe ulciorul publicat in Materiale, VI,
op. cit, p. 574, fig. 3, nu e mai curind litera K din alfabetul grec, si ulciorul insusi bizan-
tin, din secolul X?

33. V. Vatasianu, Istoria artei feudale in Tarile Romme vol. I, Bucuresti, 1959,
p. 136, dateazd biserica Mingstirii Cotmeana, pe la sfirsitul secolului XI11.

34. Idem, Coniribufii la datarea bzserzcn Minastirii Cotmeana, in Anuarul Comis

35. Gr. Ionescu, Istoria arhitecturii rominesti, Bucure§t1, 1937, pp. 96 si 101,
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Fig. 18. — Planul bisericii Mindstirii Colmeana, Reg. Pitesti.
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pieptul cdruia se afla o frumoasd cruciulitd de arama, impodobitd cu
motive florale executate in tehnica «email cloisonné», colorat in galben,
alb, negru si albastru. Dupd inscriptia referitoare la Hristos, forma crucii
reprezentate pe fata cu inscriptie a cruciulitei si dupd tehnica de lucru,
micul obiect de artd provine, loarte probabil, din vreun atelier rusesc. 36

6. Retevoesti (R. Curtea de Arges, Reg. Pitesti).

La circa 1 km nord de satul Retevoesti, pe o terasd de pe malul drept
al riului Doamnei, in punctul numit «Siliste», s-au descoperit temeliile
unei biserici deosebit de interesante prin planul si mormintele allate in
interiorul acesteia. Biserica era impartitd in altar, naos pronaos (narthex)
si tinda (exonarthex), tehnica si materialul zidurilor ardtind trei etape
de constructie (lig. 19). In prima etapa s-au construit altarul si naosul
dreptunghiular, in a doua pronaosul, iar in a treia tinda.

Zidurile altarului si naosului erau construite din rinduri de bolovani
mari de riu sau de piatra bruta, legati cu mortar, alternind cu rinduri
de caramizi, tehnicd ce caracterizeaza arhitectura secolului XIV si de la
inceputul secolului XV (Si. Nicolae Domnesc si Si. Nicoard de 1a Curtea
de Arges, Cotmeana, Cozia, Bradet s.a.). Altarul cu trei laturi la exterior
si interior constituie o exceptie, presupunind o influentd occidentald, fara
sd existe vreo dovada cd, in prima ei faza, biserica ar i fost capeld ro-
manicd, de cult catolic. 37 Cele doud intrédri, in loc de trei, ale timplei
altarului, sint o raritate, explicindu-se prin lipsa de spatiu. In acest caz,
una din ele, cel mai probabil cea de la sud, tinea locul usilor imparatesti,
cea de la nord, Iacind accesul la proscomidie. Prezenta unui mormint
in coltul de NV al naosului confirma ipoteza ca in prima ei fazi, biserica
a avut numai altar si naos. Demn de notat este faptul cé, -aldturi de
osemintele ravasite ale scheletului din mormintul profanat, descoperit
in naos, s-au gdsit iragmente ceramice caracteristice celei de a doua
jumatati a secolului XIV.

Zidurile pronaosului se deosebesc din punct de vedere tehnic de ale
naosului si altarului. Ele sint construile din lespezi aproape dreptun-
ghiulare de piatrd calcaroasd, legate cu mortar de culoare mai apro-
piatd de cenusiu. Deasupra rindurilor 'de pietre de la baza, pe laturile de
N si S sint asezate cite trei rinduri de cdramizi, nu patru, ca la zidurile
pronaosului si naosului. Cadrdmizile sint mai scurte si mai late decit
cele din naos si altar. ‘

Tinda e mai largd si are ziduri mai subtiri, ce nu se leagd cu ale
pronaosului. Pietrele de riu intrebuintate la constructie sint mai mici
si mai rotunde. In mortarul de legaturd se observda mult nisip si insule
de var. Pe alocuri, cdrdmizi subtiri incadreazad cite un bolovan. La in-
trarea din tindd in pronaos se afld un prag din calcar de Albesti, in-
cadrat de cite un stilp din acelasi material. De aici a fost luat portalul

36. 1. Barnea si N. Constantinescu, Sondajul de la mdndstirea Colmeana, in Ma-

feriale, V, 1959, pp. 665-670. ‘
37. Dinu V. Rosetti, Sdpdturile arheologice de la Retevoesti, in Maleriale, VI, 1959,

po. 708-715, si indeosebi p. 714.
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asezat in 1795 la intrarea bisericii actuale din Retevoesti. Pe acest portal
se alld inscriptia continind data 7024 (=1516) si numele ctitorilor :
Vilcul vel stolnic si Vlaicul vel logofat.

In pronaos si in tindd s-au gasit mai multe morminte, datate in
secolele XVI-XVIII. Cele mai de seamd dintre acestea sint al lui Albul
logofdt (f 23 ianuarie 1630), in coltul de NE al pronaosului si al lui
Vlaicul, mare logofat, in partea stingd a tindei. Primul a fost identificat
dupd lespedea funerard de mormint, iar al doilea dupi inelul masiv de
aur, cu piatrd anticd, inscriptie in limba slavd si lucrat intr-o tehnica
aleasa, pe care Vlaicul il purta in mina dreapta.

Prezenta mormintului lui Vlaicu, mare logofat, in tindd, aratd ca
aceasta a fost construita in 1516, cind s-a asezat si pisania de la intrarea
in pronaos. In acest caz trebuie admis cd pronaosul dateaza din secolul XV,
intreaga constructie fiind restauratd in timpul lui Neagoe Basarab, cind
s-a construit numai tinda.

Biserica a fost pdrasitd odatd cu satul, in urma ciumei din secolul
XVIIL

7—9. Runcu-Grddinari. Mindstirea Mamul si Brincoveni (Reg. Pitesti).

Un sondaj executat in aprilie 1957 la biserica din satul Runcu, com.
Gradinari (R. Dréagdsani), pentru documentare in vederea restaurdrii,
a dus la stabilirea urmétoarelor trei etape de constructie si refacere a
acestui interesant monument istoric: a) construirea bisericii cu cupole
n sec. XVI; b) addugarea unui pridvor si a umei clopotnite in secolele
XVII-XVIII si ¢) darimarea acestora din urmd, inclusiv refacerea timplei,
in anii 1829-1830. Alte lucrdri de restaurare au urmat in a doua jumaitate
1 secolului trecut, dupd care monumentul a inceput sa cadéd treptat in
"uind. ;

Sub pisania pictatd la 1830, s-a descoperit pisania originald, sculp-
ata in piatrd, a bisericii, pastrata numai in parte. Cu ajutorul textului
n limba slavd veche al acestei pisanii, s-a putut preciza céd biserica a
ost indltatda de marele ban Dobromir si jupinita Vilae, fin anul 7085
=1577), in timpul voievodului Alexandru II Mircea (1574-1577).

Satul Runcu, cunoscut in documente incd din prima jumatate a secolu-
ui XVI, a fost daruit de Constantin Brincoveanu, la 1695, minéastirii de la
lurezi, care l-a stdpinit pind in secolul trecut. Astfel se explicd de ce
1 1830, arhimandritul Dorothei, egumen hurezan, s-a ingrijit de re-
icerea bisericii. 38

Alt sondaj electuat in legaturd cu lucririle de restaurare a chiliilor
lindstirii Mamul (com. Lungesti, R. Dridgasani), ctitorie din anul 1696

fui Constantin Brincoveanu, a stabilit cd intregul etaj al chiliilor de pe
itura de sud a mindstirii a fost construit in prima jumatate a secolului
IX. Singura constructie cu etaj din aceastd parte a minastirii pare si
fost in epoca brincoveneascd numai turnul, pe sub care se afld astizi
trarea principald. Deasupra pivnitei de la vest de bisericd se inltau

38. N. Constantinescu, Sondajele de la Runcu-Grddinari, ibidem, pp. 719-726.
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caperi existente de o parte si de
ta a unui coridor median. Chiliile
ntinuau si pe latura de nord, unde
tazi nu se vede decit zidul de incin-
, din caramidd. In afara acestuia
re S, se aflau alte constructii, ale
ror temelii, ascunse in pamint, au
st urmarite numai in parte. 39
Cercetirile arheologice executate
toamna anului 1957 la minastirea
rincoveni (R. Slatina), reconstruitd
1699-1700 de Constantin Brinco-
anu, au urmirit stabilirea etapelor
, constructie ale minastirii si ale
selor egumenesti, ajunse in stare
s ruina. Indeosebi pentru acestea
n urmi, s-a cautat a se preciza
ementele planimetrice si ale eleva-
ei, in vederea restaurdrii lor totale.
S-a constatat cd, cu toate restu-
le de locuire anterioare constructi-
or din timpul lui Matei Basarab
1632-1654), nu 's-a sezisat nici o
rma sigurd care sd arate iaza bise-
cii mentionate pentru prima data
1tr-un document din anul 1624. Can-
tatea mare de darimaturi consti-
iie o marturie despre numeroasele
efaceri pe care le-a suferit monu-
1ienul in decursul timpului. Biserica
i clopotnita au fost reconstruite sub
rincoveanu. Casa egumenului a fost
efdcutd in intregime in timpul a-
eluiasi domnitor. Cel mai vechi pare
idul de pe latura de N. a minastirii.
n schimb, aripa de sud a chiliilor si
olnita sint constructii ale lui Brin-
oveanu, ultima din anul 1700. 40

10. Bucuresti.

In vederea comemordrii a 500
e ani de la prima mentiune docu-

39, 1. Barnea si D. V. Rosetti, Son-
datia de la mindstirea Mamul, in Materiale,
V, 1959, pp. 661-664. ‘

40. Virgil Vatasanu, N. Constantinescu
i Mircea Rusu, Cercetdrile arheologice de
a madndstirea Brincoveni, in Materiale, VI,
959, pp. 747-755.
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uFig, 19, — Planul temeliilor bisericii
de la Retevoesti, R. Curtea de Arges.




228 , 1. BAERNEA - : 28

mentard a cetatii Bucuresti, la 20 'septembrie 1459, sdpdturile arheolo-
gice destul de greu de efectuat intr-un teren atit de mult ravasit cum
este acela al capitalei noastre, au continuat aproape cu aceeasi intersi-
tate cu care incepuserd in 1953. Rezultatele lor, in buna parte publicate,
au adus o contributie pretioasd pentru ldmurirea trecutului altor vechi
biserici bucurestene, al cidror inceput urcd pind in secolul XVI sau chiar
la sfirsityl secolului XV.

Astfel, cercetdrile arheologice efectuate in curtea bisericii Albe din
Postdvari, situatd la intretdierea strazilor Bateriilor si Cazarmii si ates-
tatd documentar abia in secolul XVIII, au dus la 'stabilirea a trei Iaze
in istoria acestui monument. In secolul XVI a existat o prima biserica,
din care au ramas firactiuni de constructie, lolosite de biserica urma-
toare. La sfirsitul secolului XVII, ori inceputul celui de al XVIII, dari-
- mindu-se prima bisericd, pe temelia ei s-a indltat a doua, care a devenit
metoh al minastirii Mihai Vodd. In 1856-1857, a doua bisericid a fost
inlocuita de cea actuala care a tolosit parte din vechile temelii. Flecare
biserica a avut in jurul ei cimitir, pina la 1879, cind s-a interzis Tnmor-
mintarea in curtea bisericilor.41

Biserica Sf. Apostoli, de pe strada cu acelasi nume, a fost infiintata
la inceputul secolului XVII sau poate chiar la sfirsitul celui de al XVI,
ca biserica de lemn inconjurata de chilii, cunoscuta sub numele de «ma-
nastirea Tirnoveiy. Matei Basarab a reconstruit mindstirea din zid, iar
Stefan Cantacuzino, in 1715, i-a facut reparatii, addugindu-i o clopotnita.
Sépaturile arheologice executate pe unele strdzi si curti din jurul bise-
ricii, au identilicat partea din chiliile si probabil chiar trapeza fostei
mindstiri din secolul XVII. 42

In actuala Piata de Flori s-a dat peste temeliile adevdratei biserici
Sf. Anton, arsa in incendiul de la 23 martie 1847. Aceasta, cunoscuta do-
cumentar sub numele de biserica Doamnei Maria sau a Doamnei Stanii
si .a Doamnei Maria, tusese claditd in 1735, pe temeliile unei biserici mai
vechi, distrusa de armatele lui Sinan Pasa in 1595. 43

In jurul bisericii Sf. Gheorghe-Vechi, distrusd de acelasi mare in-
cendiu din 1847 si reziditd in a doua jumétate a secolului XIX, s-a dez-
velit o parte din temeliile bisericii din secolul XVI. La sud-est de biserica
actuald, s-au descoperit temeliile unei constructii din secolul XVIII, care
e posibil sd i fost cunoscuta scoala de gramadtici de lingd aceastd bise-
ricd. In gradina bisericii Sf. Gheorghe-Nou, indltata de Brircoveanu si
arsd la 1847, s-au aflat morminte din secolul XVI, care arata existenta
in acel timp a unei alte biserici disparute. 4* ‘

In gridina din jurul bisericii Sf. Dumitru-Postd (Str. 30 Decembrie),

41. Gh. Cantacuzino, in Materiale, V, 1959, pp. 636-642 ; idem, in Bucurestii de odi-
nioard in lumina sapdturilor arheologice, Bucuresti 1959, pp. 121-123.

49, Jbidem, pp. 642-645; ibidem, pp. 123-124.
43. D. V. Rosetti, in Bucurestii de odinioard..., op. ¢it., p. 155.
44, Jbidem, pp. 156-157. ,
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 s-au gésit de asemenea morminte si vestigii care presupuﬂ X
acest loc a unei biserici de la mceputul secolului XVI sau cliar de |
sfirsitul secolului XV. Aici s-au identificat si temeliile unei biserici da imi
probabil din secolul XVII, care e cunoscutd din documente sub numele
de «biserica de jurdmint», deoarece la ea erau trimisi de domn sd jure
cei ce se judecau de cdtre siatul domnesc, care iunc’gona la curtea dom-
 neascd din apropiere. 45

O serie intreagd de alte descoperiri, mari si .mirunte, contribuie la
cunoasterea vietii din trecut si a transformdrilor pe care mereu le-au
suferit Bucurestii in decursul existentei sale. '

Suceava.

In anul 1957, continuindu-se sdpaturile pe platoul din preajma ce-
tatii de scaun, la punctul Sipot, s-au adus unele precizdri cu privire la
biserica avind dimensiunile de 21 X8 m, ale carei fundatii fusesera identi-
ficate mai inainte in acel loc. 46 Aceastd bisericd a fost ziditd in a doua
jumatate a sec. XV, pe locul unui cimitir cu inmormintdri din prima
jumatate a aceluiasi secol, ceea ce duce la presupunerea existentei mai
inainte a unei alte biserici de cimitir, ale cdrei urme n-au lost gasite. Cu
privire la planul bisericii s-a observat cd absidele laterale erau poligonale
la exterior, iar fin interior, pe lingd pronaosul despartit de naos printr-un
perete gros, ea avea si pridvor, 47

In punctul Drumul National, s-au descoperit ruinele unei biserici
romano-catolice din a doua jumadtate a secolului XV. Ea avea o singurd
nava, cu dimensiunile de 14,50x9,40 m, terminatd la rdsarit cu o absida
cu trei laturi la interior si exterior, si o incdpere anex# pe latura de nord.
~ Pe latura de sud se afla un osuar, obisnuit la bisericile de rit catolic. Bi-

serica a ddinuit pind cdtre jumadtatea secolului XVI, cind se pare ca a
fost distrusd intr-adins. 48
Descoperirea cea mai importantd s-a facut insa cu un an mai inainte
pe platoul din fata cetatii de scaun de la Suceava, platou cunoscut sub
numele de «Cimpul santurilor». Aici s-a dat la 25 iulie 1956 peste un
tezaur alcatuit din mai multe iragmente de obiecte bisericesti, ca lereca-
turi de icoane si de carti liturgice, cruci, candele, talgere de diferite di-
mensiuni, o lingurd pentru cult s.a. Aceste iragmente sint de argint aurit
si cintdresc la un loc circa 1, 500 kg. Cele mai vechi apartin jumdtatii
a doua a secolului XV, iar cele mai noi, secolului XVII. Cu ajutorul inscrip-
tiilor in limbile slavond si armeand, precum si al datelor pe care le
poarta parte din obiecte, s-a putut stabili cd ele provin de la minastirile
Dragomirna si Zamca. In mod deosebit atrage atentia o tipsie pe care
este gravatd o mscriptpe in limba slavond, cuparlzmd numele ctitorului
mindstirii Dragomirna, mitropolitul Anastasie Crimca. Pe lingd impor-

45. Ibidem, p. 157.
46. A se vedea Studii Teologice, X/1958, nr. 5-6, pp. 307-308, si Reperforiul monu-
mentelor si obiectelor de artd din timpul lui @leiarz cel Mare, Bucumestl 1958, p. 213
47. Trifu Martinovici, in Santierul Suceava, in Materiale, VI, 1959 p. 687.
48. Stefan Olteanuy, ibidem, pp. 687-689. -
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tanta d«ev ordin rstorm si liturgic, tezaurul are o deosebitd valoare artistica.
Piesele lucrate ajur, in :ﬁlugran sau prin ciocanire si ornamentele ce le
impodobese, constituie o noua marturie despre‘ varietatea mulo‘aece}or teh-
nice $i madiestria a*rtu's‘uca a care ajunseserd mesterii moldoveni in epoca
respectwa.

Obiectele din tezaur, jefuite de la mindastirile mentionate catre sfir-
- situl domniei lui Vasile Lupu si intentionat deteriorate pentru a ocupa
un volum cit mai mic, fuseserd ascunse intr-o groapa de luptd, la adinci-
mea de 0,70 m, unde au si fost gasite, infdsurate intr-o simpld bucata
de stofd si acoperite eu o micd lespede de piatrd. 49

12—18. Mindstirile Putna si Neamiful.

La initiativa fostului Minister al Cultelor de a se executa lucrari
mai mari de refacere a Mindstirii Putna (1466-1469), s-a cerut sprijinul
Institutului de Arheologie, in vederea efectudrii sondajelor arheologice pe
care planul de refaceri le implica. -Aceste sondaje au fost executate in
1955 si 1956 de citre santierul arheologic Suceava. Ceea ce s-a urmdrit
in primul rind a fost precizarea ce anume apartine ctiorului din sec.
XV si ce renovatorilor din secolele urmétoare, lucru nedefinit de cercetd-
torii de mai inainte ai renumitului monument.

Cercetarile in teren au putut stabili fazele principale ale ménd#stirii
_de la intemeiere, pina in zilele noastre. Unul din rezultatele cele mai de
seamd ale sondajelor este constatarea ca temelia pridvorului (exonarthe-
xului) bisericii se leagd organic «de aceea a pronaosului. Observatia este
confirmata si de prezenta in pridvor a mormintului mitropolitului Teoctist
(T 1478).50 O astfel de cercetare corecteazi parerea de mai inainte, dupd
care cel mai vechi pridvor inchis s-ar intilni in Moldova cu treizeci de
ani mai ftirziu, la biserica mindstirii Neamt (1497) 51 si arata ci, intr-
adevar, restaurarea lui Vasile Lupu n-a alterat planul mx’clal al bisericii
lui Stefan cel Mare. 52

Pe latura de nord s-au dezvelit fundatiile a doua coms‘ﬂructu din se-
cqul XV. Pe laturile de est si sud au fo«st identificate alte temelii din
acelasi timp. O mentiune afpa‘r‘ic meritd descoperirea mai multor ifrag-
mente de vase de lut ars, lucrate intr-o tehnica aleasd si impodobite
cu mult gust cu diferite desene smaltuite. Unele dintre ele poa,rta nume
de cilugdri, monograme, mentiuni cranograhce‘ etc., incizate in pasta
crudd a vasului. Scrisul de pe aceste cioburi aminteste pe cel din docu-
mentele oficiale, iar citeva litere majuscule egaleazd in executie initialele
din manuscrisele vremii. Toate apartin etapei de mare inflorire a minas-

49. Zori noi, organ a] Comitetului Regional P.MR. Suceava si' al Sfatului Popular
Regional, nr. 2709/5 aug. 1956 p. 2; nr. 2751/26 sept. 1956, p. 1, si nr. 2757/3 oct.

1956, p. 3. /
p50 lon Nestor si colaboratori, Santierul arheologic Suceava, in Materiale, 1V,
1957, p. 260, ~
51. Gr. lomescu, Istoria arhitecturii rominesti, Bucuresti, 1937, p. 101, nota 2 si
pp. 283-284.

, 52 V. Vatasxanu, Istoria artei feudale in Tdrile Romine, vol. 1, Bucuresti, 1959,
pp. 635, 667. ‘
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FERICITUL TEODORET EPISCOPUL CIRULUI, Opera.
Traducere de Mitropolitul Veniamin Costache. Vol. I

Sec. XIX (1844) ; hirtie ; 404 foi; (foile amestecate la legat; foile 202-205 au locul
lor firesc intre foile 180 si 181) ; 36,523 ; scris cursiv cu cerneald neagrd ; 45-48 rinduri
pe pagind; mai multe condeie. Insusi izvodul. Corectat de prima mind. Leg#turd dete-
rioratd, in pinzad si hirtie. Provenit din Biblioteca Seminarului din Husi. Numere vechi
de Biblioteca: pe hirtia de Vorsatz: 9 si 535 (535 scris cu cerneald violetd) ; in Biblioteca
Internatului Teologic a avut numdarul 2246.

In ultimii ani ai vietii sale, in retragerea de la Min#stirea Slatina, fericitul mitro-
polit Veniamin al Moldovei traduce Opera completd a lui Teodorit episcopul Cirului, si
Comentarul lui Teofilact al Bulgariei la cele patrusprezece epistole ale Sfintului apostol
Pavel, in total sase volume groase in folio, 1587 foi; trei volume opera lui Teodoret si
trei volume Comentarul lui Teofilact. In Biblioteca Patriarhiei Romine avem astdzi numai
cinci volume : volumul al doilea din Comentarul lui Teofilact s-a pierdut. Soarta acestor
manuscrise a fost aceasta. Dupd trecerea la cele vesnice a marelui mitropolit, 18 decem-
brie 1846, manuscrisele au ramas in pdstrarea celui mai iubit ucenic al s#u, Meletie
Istrate, staret pe atunci al Minéstirii Siatina. Cind a fost ales episcop la Husi, in 1851,
Meletie le ia cu el, ca pe o sfintd mostenire, si le depune in Biblioteca Seminarului.
Desfiintindu-se in 1894 Seminarul din Husi, manuscrisele, dupd maérturia lui C. Erbi-
ceanu, trec impreund cu toatd biblioteca, in Biblioteca Internatului Teologic din Bucu-
resti (cf. Teodoret episcopul Cirului, Cinci cuvinte asupra Istoriei Bisericest:
de la 325-429, traduse in romineste de Metropolitul Veniamin Costache, Bu-
curesti, 1894, p. V1), iar de aici in Biblioteca Patriarhiei Romine.

In toate aceste manuscrise se observd mai multe condeie. Acelasi lucru se vede
si in alte manuscrise ale marelui mitropolit, de pildd in manuscrisele traducerii comenta-
riilor Sfintului Ioan Gurd de Aur la Faptele Apostolilor si la Epistolele Sfintului apostol
Pavel (cf. Preotul Dr. Ilie Gheorghitd, Un veac de la moartea Mitropolitului Ve-
niamin Costache. Modest Omagiu, Mingstirea Neamtu, 1946, p. 254-256). Prezenta atitor
condeie, dintre care, dupd cum spune C. Erbiceanu, (Op. ¢it., p. VII), nu lipseste
condeiul traducatorului, se explicd prin maniera de lucru a tmarelui mitropolit: Fericitul
Veniamin Costache dicta traducerea, iar ucenicii sai, pe rind, cum le ingdduiau asculta-

* Continuare din nr. 1-2, anul XII (1960).
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rile, seriau dupa dictatul dascalului lor. Chiar marele talmacitor ne d& mérturie, in testa-
mentul sau, de felul lui de lucru: «Toate télmdacirile mele.. unile sint scrise cu mina
mea si unile de aliii, spre ajutorul miew» (Pr. Dr. Ilie Gheorghitd, Op. ci, p.
247). Despre ucenicii care «il ajutau» pe mitropolit, cu alte cuvinte, care scriau dupi dic-
tarea lui, ne dau stire C. Erbiceanu (Op. cif,, p. VII) si Mitropolitul Atanasie
Mironescu (cf. Teofilact al Bulgariei, Trimiterile cele patrusprdzéce ale sld-
vitului apostol Pavel... traduse in limba romind de Veniamin Costache, Mitro-
politul Moldovei si Sucevei, Bucuresti, 1904, Tomul I, p. XLII). Acestia sint: a) Arhidia-
conul sdu, Meletie Istrate, staretul Slatinei si ep1scopul de mai firziu al Husilor ; b) lero-
monahul Calinic, eclesiarhul Minastirii Slatina; c) Gheorghe Hasnas, fiul protopopulm
Hasnas din Filticeni, absolvent al Seminarului din Socola; d) ieromonahul Veniamin An-
dreescu, fost om in casa mitropolitului timp de 30 de ani. La aceastd listd as mai adduga
si pe cei care semneazd ca martori in testamentul fericitului Veniamin: Nicanor arhi-
mandrit, Grigorie duhovnic si Silvestru duhovnic. N-am la indemind documentatia‘ trebu-
itoare pentru identificarea scrisului fiecédruia.

Mitropolitul Veniamin Costache traduce opera [ui Teodoret al Cirului dupd editia
lui Evghenie Vulgaris, Halle, 1768-1775, 5 volume. Din pricind cd aceastd editie
este rar, identificérile ok,ere\or traduse le fac dupd edma lui Migne, Patrologia Graeca,
vol. 80-84 (eitatd mezi jos MQ). Textele care nu se gésesc in MG le identific dupd editia
lui Evghenie Vulgaris (citatda Evghenie Vulgaris).

1. 1. 1. Teodorit episcopul Cirului, 1.a cele nedomerite ale dumnezeestii
Scripturi dupre alegere. '
1. Procuvintare = MG, vol. 80, col. 76,

. 1-27. La Facere — MG, vol. 80, col. 77-225.
27-38v. La Esire = MG, vol. 80, col. 225-297.
38v-46v. La cea Leviticeascd = MG, vol. 80, col. 297-349.
. 47-54v. La Nomere = MG, vol. 80, col. 349-400. ,
. 54v-63v. La a doa Lege = MG, vol. 80, col. 401-456.
. 63v-68. La Iisus a lui Navi = MG, vol. 80, col. 457-485.

68-73. La judecdtori = MG, vol. 80, col. 485-517. f
73-74. La Rut = MQ, vol. 80 col. 517-528.
G Acelasi, La intrebdrile Inparatiilor si ale Parahpomemlor
f. 74-74v. Procuvintare = MG, vol. 80, col. 528-529.

. I 74v-84. La cea intiiu a Inparatnlor =' MG, vol. 80, col. 529-596.
8 f. 84-94v. La a doa a Inpdratiilor = MG, vol. 80, col. 597-668.
4, f. 94v-106v. La a treia carte a Inparat[iilor] = MG, vol. 80, col.
668-744. L : ,
5.1 106v-114v. La cea a patra a Tnpérétiﬂor = MG, vol. 80, col.
745-800.

6.1 114v-117v. La cartea |1 a Parahpomeml = MQG, vol. 80, col.
801-817. : '
7. £ 117v-123v. La a doa carte a Parahpomemlor = MG, Vol. 80,

. 820-858. '

1. 1238v. De aicea la ce[l] elmesc urmeazd tilcuirea Psaltirii cu care
sd [s]fir[se]ste tomul intiiu. ;

f. 123v. Inceputul tomului al doilea care sd incepe cu Cintarea Cintd-
rilor si dupd aciasta urmeazd prorocii.

I11. f. 123v. Acelasi, Tilcuire dupre alegere la Isaiea prorocul.

1. f. 123v-124. Pricina = MG, vol. 81, col, 216-217. \
2. f. 124-166v, Cap. 1-66 = MG vol. 81, col. 217-493, |

. : . .

o s el o ot
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IV. L. 166v. Acelasi, Tilcuire la prorocia dumnezeiescului Ierimia.

1. f. 166v-167. Procuvintare = MG, vol. 81, col. 496.

2.4 167-172. Tomul 1, Proteorie. Cap. 1-4 = MG, vol. 81, col.
496-533. - ‘

8.1 172:175v. Tomul 2. Cap. 5-8 — MG, vol. 81, col. 536-557,

4. f. 175v-180v. Tom. 3. Din acelasi Cap, s[ti]lh 21 — Cap. 13 = MG,
vol. 81, col. 557-589.

= 180v ; 202-204v. Tomul 4. Cap. 14-18 = MG, vol. 81, col. 589-612.

6. 1. 204v-205v ; 181-182v. Tomul 5. Din acelasi Capu, [stih] 18
— Cap. 23 = MG, vol. 81, col. 612-633.

7. 1. 182v-185v. Tomul 6. Capul 24-29 = MG, vol. 81, col. 633-653.

8. 1. 186-190v. Tomul 7. Cap. 30-36 = MG, vol. 81, col. 653-684.

9. f. 190v-194v. Tom. 8. Cap. 37-45 = MG, vol. 81, col. 685-708.

10. 1. 194v-198v. Tomul 9. Cap. 46-49 = MG, vol. 81, col. 708-737.

11. . 198v-201v. Tomul 10. Capul 50-52 = MG, vol. 81, col. 737-760.

12. f. 206-208v. Tomul 11. Varuh, Capul 1-5 = MG, vol. 81, col.
760-780.

13. f. 208v-212. Tomul 12. Plingerile. Cap. 14 MG, vol. 81, col.
780-805.

V. f. 212v. Acelasi, Tilcuire la prorocia dumnezeiescului Iezechiil.

1. f. 212v-213v. Pricina = MG, vol. 81, col. 808-816.

2. 1. 213v-219. Tomul I. Capul 1-3 = MG, vol. 81, col. 816-852,

3. 1. 219-223. Tomul 2. Din acelasi capu, [stih] 22 — Cap. 7 = MG,
vol. 81, col. 852-880.

4. 1. 223v-226v. Tomul 3. Cap. 8-11 = MG, vol. 81, col. 881-904.

5. 1. 227-230v. Tomul 4. Capul 12-15 = MG, vol. 81, col. 904-929.

6. 1. 230v-234v. Tomul 5. Cap. 16 = MG, 81, col. 929-957.

7. 1. 234v-237v. Tomul 6. Capul 17-18 = MG, vol. 81, col. 957-980.

- 8. 1. 287v-240v. Tomul 7. Cap. 19-20 = MG, vol. 81, col. 980-1004.

9. f. 240v-244v. Tomul 8. Din acelasi Cap., [stih] 45 — Cap.
22 = MG, vol. 81, col. 1005-1032,

10. f. 244v-247, Tomul 9. Cap. 23 = MG, vol 81, col. 1033-1049.

11. 1. 247-249. Tomul 10 *. Capul 24-25 = MG, vol 81, col. 1049-1065.

12. 1. 249-254. Tomul 11. Capul 26-28 = MG, vol. 81, co]. 1065-1101.

13. 1. 254-259v. Tomul 12. Capul 29-32 = MG, vol. 81, col. 1104-1140.

14. 1. 259v-263v. Tomul 13. Capul 33-34 = MG, 81, col. 1141-1169.

15. I. 263v-266. Tomul 14. Capul 35-36 = MG, vol. 81, col. 1169-1188.

16. f. 266-270v. Tomul 15. Capul 87-39 = MG, vol. 81, col. 1189-1220.'

17. 1. 270v-276. Tomul 16, Capul 40, 43-48 = MG vol. 81, col.
1220-1256.

VI. 1. 276. Acelasi, Povestire 1a vedeniile prorocului Daniil.
1. f. 276-277v. Proteorie = MG, vol. 81, col. 1256-1268.
2. L. 277v-279v. Tomul 1. Cap. 1 = MG, vol. 81, col. 1268-1284.

3. I. 280-284. Tomul 2. Cap. 2 = MG, vol. 81, col, 1284-1313.
4. 1. 284-288. Tomul 3. Capul 3 MG vol 81 col. 1313-1345.

* lp ms: 20.
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5. f. 288-292v. Tomul 4. Din acelasi Cap, [stih] 98 — Capul 4 = Mﬁ; *
vol. 81, col. 1345-1376.

6. f. 292v-294v. Tomul 5. Capul b= MG, vol. 81, col. 1376-1393.

7. f. 295-299. Tomul 6. Din acelas Cap, [stih] 31 — Cap. 6 = MG,
vol. 81, col. 1393-1409.

8. 1. 299-305. Tomul 7. Capul 7 = MG, vol. 81, col. 1412-1437.

9. 1. 305-307v. Tomul 8. Capul 8 = MG, vol. 81, col. 1437-1453.

10. I. 307v-316. Tomul 9. Capul 9 = MG, vol. 81 col. 1453-1485.

11. i 316-328. Tomul 10. Capul 10-12 = MG, 81, col. 1488-1545.

VII. I. 328v. Acelasi, Tilcuire la cei doisprazece proroci.

1. f. 328v-329. Procuvintare = MG, vol. 81, col. 1545-1548.

2. f. 329, Despre vremile intru care fieste carele din cei doxsprazece
proroci’ au prorocit = MG, vol. 81, col. 1548-1549.

VIII. f. 329. Acelasi, Tileuire la prorocul Osie. ~
1. 1. 329-329v. Pricina = MG, vol. 81, col. 1552-1553.
2. L. 329v-343v. Cap. 1-14 = MG, vol. 81, col. 1553-1632.
- IX. f. 344. Acelasi, Tilcuire la prorocul Ioilu.
1. f. 344. Pricina = MG, vol. 81, col. 1633.
2. 1. 344-348v. Cap. 1-3 = MG, vol. 81, col. 1633-1664.
X. f. 349.Acelasi, Tilcuire la pr[o]rocul Amos.
1. 1. 349. Pricina = MG, vol. 81, col. 1664.
2. I. 349-356v. Cap. 1-9 = MG, vol, 81, col. 1665-1708.

XI. 1. 357. Acelagi, Tilcuire 1a prorocul Avdiu.

_ 1. f. 357. Pricina = MG, vol. 81, col. 1709.

2. 1. 3b67-368. Cap., 1 = MG, vol. 81, col. 1712-1717.
XII. I. 358v. Acelasi, Tilcuire la prorocia prorocului Iona.
1. 1. 358v-359. Pricina = MG, vol. 81, col. 1720-1724.

2. 1. 359-362v. Capul 1-4 = MG, vol. 81, col. 1724-1740.
XIII. f. 362v. Acelasi, Tilcuire la pr[o]rocul Mihea.

1. I 862v. Pricina — MQ, vol. &1, col. 1741.
2. 1. 363-370. Cap. 1-7 = MQ, vol. 81, col. 1741-1785.
XIV f. 370. Acelasi, Tilcuire la prorocul Naum.

1. L 870-370v. Pricina = MG, vol. 81, col. 1788-1789.

- 2 i. 370v-374v. Capul 1-3 = MG, vol. 81, col. 1789-1808.
XV. 1. 374v. Acelagi, Tilcuire la pr[o]rocul Amvacum.

1. 1. 374v-375. Pricina = MG, vol. 81, col. 1809-1812.
2. 1, 375-380, Cap. 1-8 = MG, vol. 81, col. 1812-1836.
XVI. 1. 380v. Acelasi, Tilcuire la prorocul Sofonie.

1. f. 380v. Pricina = MQ, vol, 81, col 1837,

2. 1. 380v-384. Cap. 1-3 = MG, vol. 81, col. 1837-1860.
XVII. I. 384, Acelasi, Tileuire la prorocul Aggheu.

1. f. 384-384v. Pricina = MG, vol. 81, col. 1860-1861.
2. 1. 384v-386. Cap. 1-2 = MG, vol. 81, col. 1861-1873,
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XVIII. t. 386. Acelasi, Tilcuire la prorocul Zaharia.

1. 1. 386-386v. Pricina = MG, vol. 81, col. 1873-1876.

2. f. 386v-400v. Cap. 1-14 = MG, vol. 81, col. 1876-1960.
XIX. f. 400v. Acelasi, Tilcuire la prorocul Malahia.

1. 1. 400v. Pricina = MG, vol. 81, col. 1960-1961.

2. f. 400v-404v. Cap. 1-4 = MG, vol. 81, col. 1961-1988.
f. 404v. Sfirsitul Tomului al doilea.

?

14

FERICITUL TEODORET EPISCOPUL CIRULUI, Opera,
Traducere de Mitropolitul Veniamin Costache. Vol. II

Sec. XIX (1845); hirtie; 288 foi; 36,523 ; scris cursiv cu cerneald neagrd; 46
pind la 47 rinduri pe pagind: mai multe condeie. Insusi izvodul. Manuscrisul a fost co-
rectat de prima min#. Leg#turd deterioratd, in pinzd si hirtie. Provenit din Biblioteca Semi-
narului din Husi. Numere vechi de bibliotecd : nr. 2256 in Biblioteca Internatului Teologic.

I. I. 1. Teodoret episcopul Cirului, Tilcuire la cele 14 epistolii ale sfin-
tului apostol Pavel.

1. f. 1-2. Procercetare = MG, vol. 82, col. 36-44.

1I. f. 2. Acelasi, Tilcuire la Episto[l]ia cea cédtrd romani.

1. 1. 2-2v. Pricina = MG, vol. 82, col. 44-48.

2. §. 2v-10. Cap. 1-3 = MG, vol. 82, col. 48-80. v

3. f. 10-16. Tomul 2. Din acelasi Cap., [stih 10] — Cap. 6 = MG,
vol. 82, col. 80-108,

4. 1. 16-28v. Tomul al triile. Din acelasi Cap, [stih 12] — Cap.
8 = MG, vol. 82, col. 108-148.

5. 1. 23v-31. Tom. al patrule, Cap. 9-11 = MG, vol. 82, col. 148-184.

6. f. 31-41. Tomul 5. Cap. 12-16 = MG, vol. 82, col. 184-225.

II1. 1. 41. Acelasi, Tilcuire la Epist. cea intiiea cédtrd Corinteni.

. 41-41lv. Pricina = MG, vol. 82, col. 225-228.

. 41v-49v. Cap. -6 = MG, vol. 82, col. 228-272.

. 49v-58. Tomul al doilea. Cap. 7-11 = MG, vol. 82, col. 272-320.

. 58-63v. Tomul al triele. Cap. 12-14 = MG, vol, 82, col. 320-348.
. 64-68v. Tomul al treilea *. Cap. 15-16 = MG, vol. 82, col. 348-376.

V. i. 69. Acelasi, Tilcuire la Epistoliia cea a doa catra Corinteni.
69. Pricina = MG, vol. 82, col. 376-377.

69-78. Cap. 1-7 = MG, vol. 82, col. 377-421.
78-84. Tomul 2, Cap. 8-13 = MG, vol. 82, col. 421-460.

. 84v. Acelasi, Tilcuire la Epistolia cea catra Galateni.

84v. Pricina = MG, vol. 82, col. 460-461.
84v-91. Cap. 1-6 = MG, vol, 82, col. 461-504,
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ms a fost sters patrule si pus ftreilea.
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Plansa XVI. Foaia 1 din ms. 14.
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VI. 1. 91v. Acelasi, Tilcuire la epistolia cea catra Efeseni.

1. 1. 91v-92. Pricina = MG, vol. 82, col. 505-508.
2. f. 92-100. Cap. 1-6 = MG, vol. 82, col. 509-557.

VII. f. 100. Acelasi, Tilcuire la epistoliia cea cétrd Filipiseni.

1. £. 100-100v. Pricina = MG, vol. 82, col. 557-560.
2. f. 100v-106. Cap. 1-4 = MG, vol. 82, col. 560-589.

VIIIL. f. 106v. Acelasi, Tilcuire a Epistoliei cei cdtrd Coloseni.

1. £. 106v-107. Pricina = MG, vol. 82, col. 592-593.
2. . 107-113. Cap. 1-4 = MG, vol. 82, col. 593-628.

IX. f. 113. Acelasi, Tilcuire la epistoliia 1 cétrd Tesalonicheni.

1. L. 113-113v. Pricina = MG, vol. 82, col. 628-629.
2. f. 113v-118v. Cap. 1-5. = MG, vol. 82, col. 629-656.

X. 1. 118v. Acelasi, Tilcuire 1a a doa Epist. cdtrd Tesalonicheni.

1. f. 118v. Pricina = MG, vol. 82, col. 657.
2. £ 119-121v. Cap. 1-3 = MG, vol. 82, col. 657-673. :

XI. 1. 121v. Acelasi, Tilcuire la Epistoliia cea cdtrd Evrei.

1. f. 121v-122. Pricina = MG, vol. 82, col. 673-677.

2. f. 122v-127v. Cap. 1-4 = MG, vol. 82, col. 677-705.

3. f. 127v-136v. Tomul 2. Din acelas Cap, [stih] 14 — Cap. 10 = MG,
vol. 82, col. 705-749.

4. 1. 136v-143. Tomul al triile. Din acelas Cap, [stih] 19 — Cap.
13 = MG, vol. 82, co0l.749-785.

XI1.1. 143v. Acelagi, Tilcuire cea intdiu cdtrd Timotei.

1. . 143v. Pricina = MG, vol. 82, col. 788.
2. f. 143v-152. Cap. 1-6 = MG, vol. 82, col. 788-829.

XIIL. f. 152. Acelasi, Tilcuire la a doa Epistolie cdtrd Timotei.

1. f. 152. Pricina = MG, yol. 82, col. 832.
2. f. 152:157. Cap. 14 = MG, vol 82, col. 832-857.

XIV. i. 157v. Acelasi, Tilcuire la Epistolia cea cétrd Tit.

1. f. 157v. Pricina = MG, vol. 82, col. 857.
2. f. 157v-159v. Cap. 1-83 = MG, vol. 82, col. 857-869.

XV. 1. 160. Acelasi, Tileuire la epistoliia cea catrd Filimon.
1. f. 160. Pricina = MG, vol. 82, col. 872.
2. . 160-161. Cap. 1 = MG, vol. 82, col. 872-877.

XVL 1. 161v. Acelasi, Cinci cuvinte despre Istoria Bisericeasci.

Multe din traducerile rdmase de la marele mitropolit al Moldovei Veniamin Costa-
che au avut fericirea sa vadd lumina tiparului. Printre acestea se num#ri si Istoria Bise-
riceascd a lui Teodoret al Cirului, datd in tipar de Constantin Erbiceanu A
tiparit-o intli in revista «Biserica Orfodoxd Romind», anii: XVIII, 1894-1895; XIX, 1895-
1896 ; XXI, 1897-1898; XXII, 1898-1899 (cf. Teodor N. Manolache, Bibliografia
Mitropolitului Veniamin Costache, Bucuresti, 1946, p. 16). Din revista «Biserica Ortodoxd
Romind» a fost extrasd in volum sub titlul: Teodoret episcopul Cirului, Cinci
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cuvinte asupra Istoriei Bisericesti de la 325-429. Traduse in romineste de Melropolitul
Veniamin Costachi, fiind in retragere la Monastirea Slatina, in anul 1845 si im-
primate de pe original de Constantin Erbiceanu, profesor, Bucuresti, 1894,
XVIII4-267 pagml C. Erbiceanu insofeste traducerea fericitului Veniamin cu un studiu
despre «Viafa si scrierile lui Teodorets (p HII-XVIII), retipdrire din revista «Biserica Orfo-
foxd Romdnd», (anul XXII, 1898-1899, p. 481-496), si cu: «Cite-va cuvinfe asupra o doue
manuscrtpte ce cuprind Istoria sterzcésca a lui Theodorets (p. 3-5).
. I. 161v. Procuvintare. Scopul istoriei = MG, vol. 82, col. 881

f 161v. Cuvintul mtam '

f. 161v-162. Cap. 1. De unde s’au inceput eresul ar1enﬂor = MG
vol. 82 col. 884-885.

2. f. 162-162v. Cap. 2. Catalogul Episcopilor celor ce era mai in-
tai = MG, vol. 82, col. 885-888. ,

3. I. 162v-166v. Cap. 3. Epistoliia lui Alecsandru Episcopului Alec-
sandriei cdtrd Alecsandru Episcopul Constantinupolei = MG, vol. 82, col.
888-909.

4. 1 166v-167. Cap. 4. Scrisoare a lui Arie catra Evsevie ep1scopu1
Nicomidiei = MG, vol. 82, col. 909-913.

5. 1. 167-167v. Cap. 5. De la Evsevie Episcopul Nicomidiei trimitire
catrd Pavlin Episclopul] Tirului = MG, vol. 82, col. 913-916.

\ 6. f. 167v-168v. Cap. 6. Cele din vremia marelm sobor celui in Ni-
cheea = MQ, vol. 82, col. 916-920.

7. f. 168v- 169v Cap 7. Tnfruntana celor de eresul qu Arie din car-
tile lui Evstafie si a lui Atanasie = MG, vol. 82, col. 920-925.

8. f. 169v-170v. Cap. 8." Cele asupra lui Meletie Eghiptianului din-
tru carile si trag meletiianii shismatici si pind acum; si eplstohe sino-
diciasca despre dinsul = MG, vol. 82, col. 928-932.

9. I. 170v-171v. Cap. 9. Epistoliia inpdratului Constantin catrd epis-
copii ** cei rdmasi, despre cele ce s-au inchipuit in sinod = MG, vol. 82,
col. 932-937.

10. 1. 171v. Cap. 10. Pentru tamatunle cele ce si da besericilor si pen
tru ceialalta faptd bund a inparatului = MG, vol. 82, col. 937-940.

11. f. 171v-173. Cap. 11. Epistolie a lui Evsevie Episcopul Chesariei
despre credinta ceia ce s-au asdzat in Nichea = MG, vol. 82, col. 940-945.

12. 1. 173-173v. Cap. 12. Mustraria a arienilor hulitori de acum ar-
meni din conscrisurile lui Evsevie Episcopul Chesariei = MG, vol. 82,
col. 945-948.

13. f. 178v-174. Cap. 13. Despre sfirsitul Iui Arie, din Ep1stolua lui
Atanasie = MG, vol. 82, col. 949-952.

14. f. 174-174v. Cap. 14. Epistoliia mparatulm Costandin pentru zi-
diria Beserecilor = MG, vol. 82, col. 952-953.

15. f. 174v. Cap. 15, Epistoliia aceluias pentru faceria svintitelor
carti = MG, vol. 82, col. 953-956.

16. f. 174v-175. Cap. 16. Epistolie a aceluias catrd Micarie Ep1scopu1 «

lerusalimului, pentru zidiria dumnezaiestii Beserici = MG, vol 82, col.
956-957. ;
2 ms 9. : . ; .

** In ms: episcopiscopii.
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17. 1. 175-175v. Cap. 17. Despre Elena Maica inpdratului si despre sir-
guinta cea pentru zidirea dumnezeiestii Beserici = MG, vol. 82, col.
957-961.

18. 1. 175v-176. Cap. 18. Despre nelegiuita mutaria lui Evsevie al Ni-
comidiei = MG, vol. 82, col. 961. .

19. 1. 176-176v. Cap. 19. Epistoliia inpédratului Constandin asupra
lui Evsevie si a lui Teogonie scrisd Nicomidenilor = MG, vol. 82, col.
961-965.

20. £. 176v-177. Cap. 20. Despre vicliana clevetire ce s-au ldcut de
catrd Evsevie si de cdird cei inpreund cu elu asupra svintului Eustatie
episcopul Antiohiei = MG, vol. 82, col. 965-968.

21. £. 177-178v. Cap. 21. Despre episcopii eretici ce s-au asdzat in
Antiohiia dupd esiria svintului Eustatie = MG, vol. 82, col. 968-969.

22. 1. 177v-178. Cap. 22. Despre credinta indienilor = MG, vol. 82,
col. 969-972.

23. 1. 178-178v. Cap. 23. Despre povatuirea Ivirilor cdtrd buna cinstire
de Dumnezeu = MG, vol. 82, col. 972-973.

24. 1. 178v-179v. Cap. 24. Epistoliia marilui Constandin inparatului
catra Savorie inpdratul Persilor pentru providentiia norodului lui Dum-
nezeu = MG, vol. 82, col. 973-980. _

25. . 179v. Cap. 25. Despre mestesugita vrdjmisie asupra dumne-
zeescului Atanasie = MG, vol. 82, col. 980-981.

26. 1. 180. Cap. 26. Altd vrdjmisuire asupra lui Atanasie — MG,
vol. 82, col. 981.

27. 1. 180-180v. Cap. 27. Scrisoaria inpdratului Constandin citrd so-
borul cel in Tiru = MG, vol. 82, col. 981-984.

28. 1. 180v-181. Cap. 28. Despre sinodul ce s-au ficut in Tir = MG,
vol, 82, col. 984-988.

29. 1. 181-181v. Cap. 29. Despre innoirile cele ce s-au fidcut in leru-
salim si despre izgoniria svintului Atanasie = MG, vol. 82, col. 988.

30. 1. 181v. Cap. 30. Despre testamentul fericitului Constandin inpd-
ratului = MG, vol. 82, col. 989.

3l. L. 18lv. Cap. 31. Dezvinovitire despre inpiratul = MG, vol.
82, col. 989.

32. 1. 181v-182. Cap. 32. Despre sfirsitul acestui inpirat = MG, vol.
82, col. 989.

f. 182. Cuvintul al doilea.

1. f. 182. Cap. 1. Despre intoarceria svintului Atanasie = MG, vol.
82, col. 992-993. ‘

2. 1. 182v. Cap. 2. Cu ce chip Constandie inp#ratul s-au abitut din
adevdrata credinta = MG, vol. 82, col. 993-996.

3. f. 182v-183. Cap. 3. Despre a doa izgonire a fericitului Atanasie si
despre asezaria lui Grigorie incd si sfirsitul = MG, vol. 82, col. 995.

4. . 183. Cap. 4. Despre Pavel carele s-au ficut episcop Constandi-
nupolei = MG, vol. 82, col. 997.

o 1 183-183};. Cap. 5. Despre eresul lui Machedonie si despre alci-
tuiria cea de dinsul = MG, vol. 82, col. 997.
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6. f. 183y-186v. Cap. 6. Despre soborul ce s-au facut in Sar-
 dichiia = MG, vol. 82, col. 997-1017. ‘

7. 1. 186v-187. Cap. 7. Cele asupra episcopilor Elratan si Vichentie
si despre viclenirea ce[a] lacuta asupra acestora in Antiohia = MG, vol.
82, col. 1017-1020. : -

8. f 187-187v. Cap. 8. Despre caterisiria lui Stefan = MG, vol. 82,
col. 1021. '

9. i 187v. Cap. 9. Despre a doa intoarcere a svintului Atanasie = MG,
vel 82, col. 1021-1024. '

10. f. 187v-188. Cap. 10. Despre a treia izgonire a lui si despre
fugd — MG, vol. 82, col. 1024-1025. ~ ,

11. . 188-188v. Cap. 11. Despre Gheorghie si despre relele cele ce
s-au cutezat de elu in Alecsandriia = MG, vol. 82, col. 1025-1029.

12. f. 188v-189v. Cap. 12. Despre soborul ce s-au facut in Medio-
lan =— MG, vol. 82, col. 1029-1033.

13. . 189v-190v. Cap. 13. Dialogul lui Constandie inparatul si a lui
Liverie papa Romei = MG, vol. 82, col. 1033-1040.

14, . 190v-191. Cap. 14. Despre izgoniria si intoarceria svintului
Liverie =— MG, vol. 82, col. 1040-1041.

, 15. f. 191-192v. Cap. 15. Despre soborul ce s-au facut in Arimin = MG,
vol. 82, col. 1041-1049. »

16. . 192v-193. Cap. 16. Despre soborul cel in Nichia Trachiei si
alcatuirea credintii de aciia scrisd = MG, vol. 82, col. 1049-1052.

17. £ 193-193v. Cap. 17. Sinodicescul Tomu a lui Damasu al Romei
si al apusenilor episcopi despre sinodul cel adunat in Arimin = MG, vol.
82, col. 1052-1056.

18. f. 193v-194, Cap. 18. Epistoliia lui Atanasie, episcopului Alec-
sandriei despre acelas sobor = MG, vol. 82, col. 1056-1057.

19, f. 194-194v. Cap. 19. Despre reaua mestesugire a lui Leontie
episcopul Antiohiei si despre indrazniala lui Flaviian si a lui Dio-
dor =— MG, vol. 82, col. 1057-1061. \

20. . 195. Cap. 20. Despre noa scornire (chenotomie) a lui Evdocsie
Ghermanicul si despre Vasilie al Anghirei si despre Estatie al Sevastiel
si despre soborul cel facut asupra lui = MG, vol. 82, col. 1061.

921, . 195. Cap. 21. Despre soborul ce eardsi s-au fdcut in Ni-
chea = MG, vol. 82, col. 1061-1064. ~

29. f. 195-195v. Cap. 22. Despre soborul ce s-au fdcut in Selevchiia
Isavriei =— MG, vol. 82, col. 1064-1065. .

23, 1. 195v-196v. Cap. 23. Despre cele ce s-au intamplat drept sla-
vitorilor episcopi in Constantinopuli = MG, vol. 82, col. 1065-1069.

24, f. 196v-197v. Cap. 24. Sinodiciascd carte scrisa asupra lui Ae-
tie = MG, vol. 82, col. 1069-1073.

95. 1. 197v-198. Cap. 25. Care prilej au rumpt pre evnomiiani de
arieni = MG, vol. 82, col. 1073-1076. ,

26. f. 198-198v. Cap. 26. Despre incunjuraria cetdtii Nisiveilor si
despre apostoliasca vietuire a lui lacov episcopului = MG, vol. 82, col.
1076-1080, ‘ ‘ ‘
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27. 1. 198v-199v. Cap. 27. Despre soborul ce s-au ficut in Antiosia
gi despre cele ce s-au intamplat inprotiva sfintului Meletie acolo = MG
vol. 82, col. 1080-1084.

28. 1. A99v. Cap. 28. Despre Evsevie episcopul Samosatilor = MG,
vol. 82, col. 1084.

- 1. 200. Cuvintul al triilea.

1. f. 200-200v. Cap. 1. Despre inparatiia lui Iuliianu; ¢ in copilarie
crescindu-se intru buna cinstire de Dumnezeu s-au risturnat ir, pdgindtate
$i cum cd la inceput ascundia paginitate[a] si la sfirsit o au desco-
perit = MG, vol. 82, col. 1085-1088.

2. £. 200v-201. Cap. 2. Despre intoarcerea episcopilor si despre hiro-
toniia lui Pavlin == MG, vol. 82, col. 1088-1089.

3. 1. 201-202. Cap. 3. Cite si ce feliu de rautiti au cutezat elinii asu-
pra hristiianilor de la Iulian luind stidpinire = MG, vol. 82, col. 1092-1096.

4. 1. 202. Cap. 4. Cele ce au legiuit Iuliean inprotiva hristiani-
lor = MG, vol. 82, col. 1096. '

5. 1. 202. Cap. 5. Despre a patra izgonire si fuga sfintului Atana-
sie = MG, vol. 82, col. 1096.

6. £. 202-202v. Cap. 6. Cele ale lui Apolon din Dalne si cele ale svin-
tului Vavila = MG, vol. 82, col. 1097.

7. 1. 202v-203. Cap. 7. Despre mirturisitoriul Teodor = MG, vol.
82, col. 1097-1100.

8. f. 203. Cap. 8. Despre jifuiria svintitelor odoari si despre oprirea
celor de hrana ce sd inpartiia = MG, vol. 82, col. 1100,

9. 1. 203. Cap. 9. Cele ale lui Iuliean unchiului inparatului si ale lui
Felicus = MG, vol. 82, col. 1101.

10. 1. 203-204. Cap. 10. Despre fiiul preotului = MG, vol. 82, col.
1101-1104.

11. 1. 204. Cap. 11. Despre svintii mucenici Ioventin * si Macsi-
min = MG, vol. 82, col. 1104-1105.

12. 1. 204-204v. Cap. 12. Despre Valentiian carele au inparatit in
urmda = MG, vol. 82, col. 1105-1108.

13. f. 204v-205. Cap. 13. Despre cielalti marturisitori = MG, vol. 82,
col. 1108-1109. '

14. 1. 205. Cap. 14. Despre Duca Artemie si despre Pavliia diiaconita

¥

si despre indrdzniala cea cdtre Dumnezeu a iei = MG, vol. 82, col.
1109-1112. :

15. £. 205-205v. Cap. 15. Cele despre iudei si despre apucaria zidirii
si despre batdile cele slobozite de la Dumnezeu = MG, vol. 82. col.
1112-1113.

16. 1. 205v-206. Cap. 16. Despre ostiria cia asupra Persilor = MG,
vol. B2, col. 1118-1116.

17. 1. 206. Cap. 17. Despre indrazneala Verieanului celui politev-
sit = MG, vol. 82, col. 1116.

18. 1. 206-206v. Cap. 18. Despre proziceria Pedagogului = MG, vol.
82, col, 1116-1117,

* In ms : lovenin.
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19. £ 206v. Cap. 19. Despre prorociia svintului Iulian Singurati-
cu = MG, vol. 82, col. 1117.

20. I. 206v-207. Cap. 20. Despre junghieria lui Iulian inpdratului in
Persiea = M.G, vol. 82, col. 1117-1120.

21. 1. 207. Cap. 21. Pentru vrdjiria ceia ce s-au vadit in Cares dupa
ucideria lui = MG, vol. 82, col. 1120. »

22. 1. 207-207v. Cap. 22. Despre capetele ce s-au ailat in curtia inpa-
rdtiascd din Antiohiia si despre dantul ce de opste s-au fdcut in Anti-
ohiia = MG, vol. 82, col. 1120-1121.

f. 207v. Tomul al patrulea.

1. . 207v. Cap. 1. Despre inparitiia si buna cinstire de Dumnezeu a
lui Iovian =MG, vol. 82, col. 1121-1124.

2. 1. 208. Cap. 2. Despre intoarceria svintului Atanasie = MG, vol.
82, col. 1124.

3. 1. 208-209. Cap. 3. Episiolie sinodiciascd catrd Iovian inparatul
pentru credintd = MG, vol. 82, col. 1124-1128.

4. 1. 209. Cap. 4. Despre pensiile (merindile) cele ce sd da besericilor
si despre savirsirea inpdratului = MG, vol. 82, col. 1129.

5. f. 209-209v. Cap. 5. Despre inpdratiia lui Valentiniian si cum ci
prea Valentu iratele sdu l-au facut partas = MG, vol. 82, col. 1129-1132.

6. 1. 209v-210. Cap. 6. Despre hirotoniia lui Amvrosie episcopul Me-
diolanului = MG, vol. 82, col. 1132-1133.

7. 1. 210-210v. Cap. 7. Scrisoarea inparatului Valentinian si Valent
despre numirea deofiinta, scrisd catrd asieneasca ocirmuire = MG, vol.
82, col. 1133-1137.

8. I. 210v-211v. Cap. 8. Carte sinodiceascd a sinodului celui in Ilirico
adunat pentru credins = MG, vol. 82, col. 1137-1141.

9. L. 211v. Cap. 9. Despre eresul avdiianilor = MG, vol. 82, col. 1141.

10. f. 211v-212. Cap. 10. Despre eresul mesaliianilor = MG, vol. 82,
col. 1141-1145.

11. 1. 212-212v. Cap. 11. In ce chip au cdzut Valis in eresu = MG,
vol. 82, col. 1145-1148.

12. 1. 212v. Cap. 12. Cumu au izgonit pre episcopii cei ce strédlucia
in faptd bund = MG, 82, col. 1148.

13. f. 213-213v. Cap. 13. Despre Evsevie episcopul Samosatenilor si
dexpre cielalti = MG, vol. 82, col. 1148-1153.

14. f. 214. Cap. 14. Despre svintul Varsu si despre izgoniria epis-
copului Edesdi si a celor inpreund cu dinsul = MG, vol. 82, col. 1158.
| 15. 1. 214-215. Cap. 15. Despre goana ce s-au fdcut in Edesa si des-
pre Evloghie si Protoghen, preoti edesineni = MG, vol. 82, col. 1153-1160.

16. 1. 215-216. Cap. 16. Despre svintul Vasilie episcopul Chesariei si
despre cele ce s-au facut asupra lui de cdtrd Valent si Modest ipar-
hul = MG, vol. 82, col. 1160-1164.

- 17. 1. 216. Cap. 17. Despre sdvirsiria marilui Atanasie si despre hiro-
toniia lui Petru = MG, vol. 82, col. 1164.

18. f. 216-217. Cap. 18. Despre scoateria lui Petru si intraducerea lui

Luchie ariianului = MG, vol. 82, col. 1164-1168.
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19. . 217-219. Cap. 19. Din epistoliea lui Petru episcopul Alecsandriei,
povestire pentru cele ce s-au intim[p]lat in Alecsandriea in vremea lui*
Luchie arieanul = MG, vol. 82, col. 1168-1181.

20. f. 219-219v. Cap. 20. Despre Maviia incepdtoarea sarachinenilor
si despre hirotoniia lui Moisi monahului = MG, vol. 82, col. 1181.

21. §. 219v. [Cap.] 21. Despre cele ce s-au cutezat in Constandino-
cetatea = MG, vol. 82, col. 1181-1184.

22. f. 219v-220. [Cap.] 22. In ce chip Flaviian si Diodor au adunat in
Antiohiia biserica ortodocsilor = MG, vol. 82, col. 1184-1185.

23. 1. 220-220v. [Cap.] 23. Cele inprotiva slintului Afraat monahu-
lui = MG, vol. 82, col. 1185-1188.

24. f. 220v-221. [Cap.] 24. Cele asupra svintului Iulian monahu-
lui = MG, vol. 82, col. 1188.

25. 1. 221. Cap. 25. Oare carii alti monahi au incuviintat intru ace
vreme = MG, vol. 82, col. 1189.

26. f. 221-221v. Cap. 26. Despre Didim al Alecsandrenilor si despre
Efrem Sirul = MG, vol. 82, col. 1189-1192.

27. 1. 221v. Cap. 27. Carii episcopi incuviinta in pamintul asienesc
si cel ponticesc in ace vreme = MG, vol. 82, col. 1192. .

- 28. f. 221v. Cap. 28. Despre cele scrisd de Valent cdtrd marile Valenti-
niian despre razboiu si de cela inprotiva scrisd pentru credintd = MG, vol.
82, col 1192,

29. f. 221v-222, Cap. 29. Despre buna cinstire de Dumnezeu a lui
Traiian comitul = MG, vol. 82, col. 1192-1193.

30. f. 222. Cap. 30. Despre indrdazniala lui Traean voevodului de
osti — MG, vol. 82, col. 1193,

31. f. 222. Cap. 31. Despre Isaachie cel ce petrecia in singuratate in
Constandinupoli si despre indrdzniala lui Vretanion episcopului schi-
tean = MG, vol. 82, col. 1193-1196.

32. f. 222v. Cap. 32. Despre ostirea lui Valent ce asupra Gotthilor si
cum s-au luat rdsplatirea paginatatii = MG, vol. 82, col. 1196.

33. 1. 222v. Cap. 33. De unde s-au inpartasit Gotthii de arieniasca
ratacire = MG, vol. 82, col. 1196-1197.

f. 222v. Cuvintul al cincile.

1. f. 222v-223. Cap. 1. Despre buna cinstire de Dumnezeu a lui Gra-

tilan inpdratului = MG, vol. 82, col. 1197.

2. 1. 223. Cap. 2. Despre intoarcirea episcopilor = MG, vol. 82, col.
1197-1200.

3. I. 223-224. Cap. 3. Despre prigonirea lui Pavlin si a lui Apolinarie
al Laodichiei. Chenotomie (adecd nod scornire de eres) si despre filosofiia
si iubirea de Dumnezeu a lui Meletie = MG, vol. 82, col. 1200-1201.

4. 1. 224, Cap. 4. Despre Evsevie episcopul Samosatilor = MG, vol.
82, col. 1201-1205. -

5. 1. 224, Cap. 5. Despre ostiria lui Teodosie = MG, vol. 82, col. 1205.

6. I. 224v-225. Cap. 6. Despre inpardtiia acestuia si despre visurile
cele ce mai innainte le-au vazut = MG, vol. 82, col. 1205-1208.

* In ms: lui lui.

\
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7. 1. 225, Cap. 7. Carii au fost mai msamnat1 apdratori ai eresu1u1 lui
Arie = MG, vol. 82, col. 1208.

8. 1. 225-225v. Cap. 8. Despre sinodul cel adunat in Constandi-
nupoli = MG, vol. 82, col. 1209-1212.

9. f. 225v-227. Cap. 9. Sinodiciasca scrisoare de la sinodul cel adunat
in Constandinupoli = MG, vol. 82, col. 1212-1217.

10. 1. 227-227v. Cap. 10. Sinodiciascd carte a lui Damas episcopului

Romii asupra lui Apolinarie si ‘a lui Timoteiu scmsa — MG, 82 col

1220-1221.
11. f. 227v-228. Cap. ll. Marturisire catohcestu credintd, pre care

papa Damas o au triimis catrd episcopul Pavlin in Machedonia, care ve- -

nisd in Tesalonic = MG, vol. 82, col. 1221-1225.

12. 1. 228v. Cap. 12. Despre sav1rsxrea lui Gratiian si despre tiraniia
(adica nelgiuita apucare de stdpinire) a lui Macsim = MG, vol. 82, col.
1225.

13. f. 228v. Cap. 13. Despre lustina sotiia lui Valentiniian si despre
vrajmasiia vietii lui Amvrosie = MG, vol. 82, col. 1225-1228.

14. 1. 228v. Cap. 14. Despre cele ce s-au ardtat lui Valentiniian de
catrd Macsim tiranul = MG, vol. 82, col. 1228.

! 15. I. 228v-229. Cap. 15. Despre scrisorile inparatului Teodosie pen-
tru aciasta = MG, vol. 82, col. 1228-1229. ‘

16. 1. 229. Cap. 16. Despre Amtilofie episcopul Iconiei = MG, vol.
82, col. 1229-1232.

17. 1. 229-230v. Cap. 17. Despre junghierile cele ce s-au ldcut in Tesa-
Jonic si despre indrizniala episcepului Amvrosie si despre buna cinstire
de Dumnezeu a inparatului = MG, vol. 82, col. 1232-1237.

18. 1. 230v. Cap. 18. Despre inparateasa Plachila = MG, vol 82, col.
1237-1240.

19. f, 231-231v. Cap. 19. Despre revolutiea ce s-au fdcut in An-
tiohia = MG, vol. 82, col. 1240-1241.

20. 1. 231v. Cap. 20, Despre stricarea capistilor idolesti din tot pa-
mintul = MG, vol. 82, col. 1241.

21. 1. 231v-232. Cap. 21. Despre Marchel episcopul Apamiei si despre
capistile idolesti cele de dinsul stricate = MG, vol. 82, col. 1244- 1245.

22, 1. 232-232v. Cap. 22. Despre Teofil episcopul Alecsandriei si des-
pre cele ce s-au fdcut acolo intru résipiria idolilor = MG, vol. 82, col.
1245-1248.

23. 1. 232v-233. Cap. 23. Despre Flaviean eplbcopu} Antiohiei si des-
pre revulutie ce s-au facut de cei apusenesti pentru Pavlin = MG, vol.
82, col. 1248-1249.

24, 1. 233-234. Cap. 24. Despre tiraniia lui Evghenie si despre biru-
inta cia prin credintd a lui Teodosie = MG, vol. 82, col. 1249-1253.

25. 1. 234. Cap 25. Despre savirsirea mparatulm Teodosie — MG,
vol. 82, col. 1253-1256. ‘

26. 1. 234. Cap. 26. Despre inparatiia lui Onorie si despre Tehmah

monahul = MG ,vol. 82, col. 1256.
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27. 1. 234. Cap. 27. Despre buna cinstire de Dumnezeu a lui Arcadie
inpadratului si despre hirotoniia lui loan Hrisostomului = MG, vol. 82,
col. 1256.

28. 1. 234v. Cap. 28. Despre indrizneala cea dupre Dumnezeu a epis-
copului acestuia = MG, vol. 82, col. 1256-1257.

29. 1. 234v. Cap. 29. Despre idolestile capisti cele din Finiche prin
acesta rdsipite = MG, vol. 82, col. 1257,

30. 1. 234v. Cap. 30. Despre beserica Gotthilor = MG, vol. 82,
col, 1257,

31. 1. 234v. Cap. 31. Despre providentiia ce s-au ficut de acesta la
Schiti si despre rivna cia inprotiva marchionistilor = MG, vol. 82, col.
1257-1260. »

32. 1. 235. Cap. 32. Despre cereria lui Gaina si ziceria inprotivd a lui
loan episcopului = MG, vol. 82, col. 1260-1261.

33. f. 235-235v. Cap. 33. Despre soliea acestuia citri Gaina = MG,
vol. 82, col. 1261,

34. 1. 235v-236. Cap. 34. Despre cele ce s-au intimplat pentru Hrisos-
tom = MG, vol. 82, col. 1261-1265.

35. f. 236. Cap. 35. Despre Alecsandru episcopul Antiohiei = MG,
vol. 82, col. 1265. : .

36. f. 236-237. Cap. 36. Despre dizgroparea ramdsitei marelui Ioan
$i despre credinta lui Teodosie inpdratului si a fratilor lui = MG, vol.
82, col. 1265-1269.

37. £. 237. Cap. 37. Despre Teodot episcopul Antiohiei — MG, vol.
82, col. 1269-1272.

38. f. 237-238. Cap. 38. Despre goana ce[a] urmati in Persida si
despre cei ce au marturisit acolo = MG, vol. 82, col. 1272-1276.

39. 1. 238v. Cap. 39. Despre Teodor episcopul Mopsue[s]tiei = MG,
vol, 82, col. 1277,

40. 1. 238v. Catalogul episcopilor celor ce au ocidrmuit besericile cele
mai mari = MG, vol. 82, col. 1277-1280.

t. 238v. Sfirsitul al Besericestii Istorii.

XVII. 1. 239. Acelasi, lubitoare de Dumnezeu istorie. Aschitiasci
vietuire.
239-241. Procuvintare = MG, vol. 82, col. 1284-1293,
241-243v. Jacov. [Cap.] 1 = MG, vol. 82, col. 1293-1305.
243v-247v. luliean. [Cap.] 2 = MG, vol. 82, col. 1305-1324.
. 247v-250. Marchian. [Cap.]. 3 = MG, vol. 82, col. 1324-1340.
. 250-252v. Evsevie. [Cap.] al 4 = MG, vol. 82, col. 1340-1352.
252v-253v. Puplie. [Cap.] al cincile = MG, vol. 82, col. 1352-

SOk O
Fh b b b bh e

1357.

7. 1. 253v-255. Simioan cel vechiu. [Cap.] 6 = MG, vol. 82, col.
1357-1364. '

8. 1. 255-255v. Paladie. [Cap.] 7 = MG, vol. 82, col. 1364-1365.

9. f. 255v-258. Afraat. [Cap.] 8 = MG, vol. 82, col. 1368-1377.

10. f. 258v-260v. Petru. [Cap.] 9 = MG, vol. 82, col. 1377-1388.
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11. I. 260v-262 (f. 261v albd). Teodosie. [Cap.] 10 = MG, vol. 82,
col. 1388-1393. ,

12. . 262-262v. Romano. [Cap.] 11 = MG, vol. 82, col. 1393-1396.

13. I. 262v-263v. Zinon. [Cap.] 12 = MG, vol. 82, col. 1396-1400.

14. 1. 263v-265v. Machedonie. [Cap.] 13 = MG, vol. 82, col. 1400-1412.
15. L. 265v-266. Mesimas. [Cap.] 14 = MG, vol. 82, col. 1412-1413.
16. . 266v-267. Achepsima. [Cap.] 15 = MG, vol. 82, col. 1413-1417.
17. §. 267-267v. Maron. [Cap.] 16 = MG, vol. 82, col. 1417-1420.
18, 1. 267v-268v. Avraam. [Cap.] 17 = MG, vol. 82, col. 1420-1425.
19. 1. 268v-269. Evsevie. [Cap.] 18 = MG, vol. 82, col. 1425-1428.
20. 1. 269-269v. Salaman. [Cap.] 19 = MG, vol. 82, col. 1428-1429,
21. 1. 269v. Maris. [Cap.] 20 = MG, vol. 82, col. 1429-1432. '
22. 1. 269v-274. lacov. [Cap.] 21 = MG, vol. 82, col. 1432-1452.

23, L. 274v-275. Talasie ori Limneul. [Cap.] 22 = MG, vol. 82, col.
- 1452-1456. ‘ ‘ ~
24. §. 275. loan. [Cap.] 23 = MG, vol. 82, col. 1456-1457.
25. 1. 275-276v. Zevin ori Polihronie. [Cap.] 24 = MG;, vol. 82, col.
1457-1464. ‘ ' ‘ .
26. 1. 276v. Asclipie. [Cap.] 25 = MG, vol. 82, col. 1464.
27. 1. 277-280. Simeon. [Cap.] 26 = MG, vol. 82, col. 1464-1484.
28. I 280-280v. Varadat. [Cap.] 27 = MG, vol. 82, col. 1484-1485.
29. 1. 280v-281. Taleleu. [Cap.] 28 = MG, vol. 82, col. 1488-1489,
30 1. 281-281v. Marana si Chira. [Cap.] 29 = MG, vol. 82, col.
~ 1489-1492. - . o
31. 1. 281v-282v. Domnina. [Cap.] 30 = MG, vol. 82, col. 1492-1496.
XVIIIL. 1. 282v-287v. Acelasi, Cuvint despre dumnezdeasca si svinta
dragoste = MG, vol. 82, col. 1497-1521. ~
I 287y SHesit.
. 288 si 288v. Albe.
Insemndri de la prima mini :

f. 1. Pe marginea de sus a foii: S-au inceput tilmdcirea Tomului al
treilia in 25 Ghenarie 1845. ~ '

15

FERICITUL TEODORET AL CIRULUI, Opera. Traducere de
Mitropolitul Veniamin Costache. Vol. I1I ;

Sec. XIX (184b); hirtie; 275 foi: 36,5%23; scris cursiv, cu cerneald neagra;
unele foi (i. 19-81v si 133v-275) sint scrise pe doud coloane: 45-52 rinduri pe pagind;
foile 82-91 au 27-42 rinduri pe pagind. Mai multe condeie. Insusi izvodul. Corecturi de la
prima mind. Legdturd deterjoratd in pinza si hirtie. Provenit de la Biblioteca Seminaru-
lui din Husi. Numere vechi de bibliotecd: 2257 in Biblioteca Internatului Teologic.

In volumele precedente, I si II, fuseserd legale traducerile operelor lui Teodorit
al Cirului cuprinse in volumele I, II si IIl din editia lui Evghenie Vulgaris, folositd de
Mitropolitul Veniamin Costache, afard de traducerea Viefii fericitului Teodorit al Cirului,
- pe care o gidsim la inceputul volumului III al manuscrisului nostru, si de traducerile
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Tilouirii la Psalmi si a Tilcuirii la Cintarea Cintdrilor, pe care, polrivit insemnarii de la
f. 123v din volumul I, insusi marele mitropolit le l&sase la o parte.

In volumul acesta, al treilea, urma sa gasim traduse operele din volumele IV si
V ale editiei lui Evghenie Vulgaris. Din nefericire, nu g#sim decit parti din operele
cuprinse in volumele IV si V, legate inir-o ordine inversatd — volumul V finaintea volu-
mului IV — iar intre operele din volumul V si cele din volumul IV (f. 82-91v) legate
10 foi cu o materie cu totul strédind: copiile a doud scrisori despre magnetismul animal
si spiritism. Scrisorile nu poartd nici o semndturd. Unul din corespondenti e romano-
catolic.

Se pune acum o indreptatitd intrebare: a tradus fericitul mitropolit integral toate
lucrarile lui Teodorit, editate de Evghenie Vulgaris din volumele IV si V? Raspunsul la
aceastd intrebare ni-l1 dd insemnarea din josul foii 36 al acestui volum al manuscrisului
nostru, unde citim: «S-a inceput tomul al cincilia in anul 1845, avg[ust] 20». Or, marele
mitropolit nu putea spune cd a inceput tomul al cincilea, dacd nu sfirsise de tradus to-
mul al patrulea. Prin deductie, cred cd a tradus si toate lucrdrile din tomul al cincilea,
cdci si pentru volumul 'V (i. 8lv), ca si pentru volumul IV (f. 275v), scrisul aratd ca
manuscrisul continua si cd s-a legat atit cit s-a gésit. Deci s-a pierdut traducerea urma-
toarelor lucrdri din volumul IV : siirsitul Cuvinfului 5 (Pentru firea oamenilor), apoi :
Despre dumnezeeasca pronie, Cuvintul 6, Despre jertfe, Cuvintul 7, Despre cinstirea
rucenicilor, Cuvintul 8; Despre legi, Cuvintul 9; Despre profetiile adevdrate si false,
Cuvintul 10; Despre sfirsit si judecatd, Cuvintul 11; Despre virtutea lucrdtoare, Cuvin-
tul 12; Impotriva lui Nestorie, cdtre Sporachie ; Cuvinte 27 despre diferite teze; 164 epis-
tole. Din volumul V s-a pierdut traducerea urmétoarelor lucrdri: Dialogul 5 cdtre mace-
donieni ; Dialogul 6 despre Sfinta Treime (cdtre apolinaristi); Dialogul 7 cdire apolina-
risti ; 18 Cuvinte ale lui Evtirie episcopul Tianelor, pe care Fotie le-a numit cuvinte ale
fericitului Teodorit.

I. 1. 1-18. Diaconul Evghenie Vulgaris, Viata lericitului Teodorit epis-
copul Chirului. Tos paxapion Osodwpritov dmoxémon Kbpov Té aufépsva slg yefow
By puhopad®y SAMvey, EAAMVioT. povoy Endodévia,.. Omd Edyeviov Awaxévov 10§ BovAydpswg
& Xany, 1768, vol. 1, p. 3-72. .

f. 18v. Alba. '

II. &. 19. Teodorit al Cirului, Cunostinte vindecdtoare de elinestile
patimiri ori cunostintd a evanghelicescului adevaru din elineasca filosofie.

f. 19-19v. Pricina = MG, vol. 83, col. 784-788B.

Din aceastd lucrare este tradusd numai o parte din Pricind. Textul este neter-
minat, se iringe in mijlocul frazei, lasind restul paginii albd Vom avea tradusid lucrarea
la sfirsitul volumului.

I 20. Tomul al 5-lea.

I11. 1. 20. Acelasi, Surpare a celor 12 anatematizmuri ale fericitului
Teodorit asupra lui Chiril. S-au adaes deslegariie si dezvinovatitoarele
raspunderi ale lui Chiril = Tos paxaplon Bsodwprton dmonémov Kopov Ta oplé-
peva slg xefjoty @y @ulopad@y EXMvay, EAAmvictt pévov Exdo%dévta. Tépog s', & mpoceTédvooy
Exdoyal Tysc &x @y 00 Dwtlov, &v XdAy, 1775 (citatd mai jos: Evghenie
Vulgaris).

1. £..20. Anatematizmul | = Evghenie Vulgaris, vol. V, p.
10 (MG, vaol. 76, col. 296).

2. 1. 20. Derzlegarea intiiea = Evgohenie Vulgaris, vol V,
p. 1-2 (MG, vol. 76, col. 296-297).

3. I. 20-20v. Surpare a lui Teodorit = Evghenie Vulgaris,
vol. V, p. 2-3 (MG, vol. 76, col. 392-393).

4. 1. 20v-21v. Dezvinovititoriul raspuns afl] luzi Chiril = Evghe-
nie Vulgaris, vol. V, p, 3-5 (MG, vol. 78, col. 393-397).
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98. f. 27-27v. Riaspunderea lui Chirili = Evghenie Vulgaris,
vol. V, p. 21-22 (MG, vol. 76, col. 4925-428).

99 I 97v. Apatematizmul al 8 = Evghenie Vulgaris, vol
V, p. 22 (MG, vol. 76, col. 308).

30, L. 97y Dezlegarea 2 8 = Evphenie Vuloaris, vol. V, p

22 (MG, vol. 76, col. 308).

31. f. 97v-28. Surparea lui Teodorit = Evghenie Vulgaris,
vol. V, p. 22 €MG, vol. 76, col; 428-499).

32. f. 28. Rispunderea lui Chirii = Evghenie Vulgaris, vol.
V, p. 22-23 (MG, vol. 76, col. 429).

33, f. 98. Anatematizmul al 9 = Evghenie Vulgaris, vol. V,
p. 23 (MG, vol. 76, col. 308).

34. f. 28. Dezlegarea a 9 = Evghenie Vulgaris, vol. V, p.
23 (MG, vol. 76, col. 308-309).

35. I. 28-28v. Surparea lui Teodorit = Evghenie Vulgaris,
vol. V, p. 23-24 (MG, vol. 76, col. 429-432).

36. f. 29-29v. Riaspundirea lui Chiril = Evghenie Vulgaris,
vol. V, p. 24-25 (MG, vol. 76, col. 433-436).

37. & 920y, Anatematizmul al 10 = Evohenie Vulgaris, vol.
V, p. 25-26 (MG, vol. 76, col. 309).

38 L 29v-30. Dezleparea a 10 = Evghenie Vulgaris, vol
V. p. 26 (MG, vol 76, cal. 309).

39, f. 30-30v. Surparea lui Teodorit = Evghenie Vulgaris,
vol. V, p. 26-27 (MG, vol. 76, col. 436-437).

40, f. 30v-33. Raspundirea lui Chirii = Evghenie Vulgaris,
vol. V, p. 27-31 (MG, vol. 76, col. 437-445).

4]1. f. 33-33v. Anatemalizmul 1l — Evghenie VMulgaris, vol
N, p. 31 (MG, vol. 76, col. 309-312).

42, f. 33v. Dezlegarea a 11 = Evghenie Vulgaris, vol. V,
p. 31 (MG, vol. 76, col. 312).

43. f. 33v-34. Surparea lui Teodorit = Evghenie Vulgaris,
vol. V, p. 31-32 (MG, vol. 76, col. 445-448).

44, 1. 34-34v. Raspundirea lui Chiril = Evghenie Vulgaris,
vol. V, p. 32-33 (MG, vol. 76, col. 448-449).

45, 1. 34v. Anatematizmul al 12 = Evghenie Vulgaris, vol
N, p. 33 (M@, vol. 76, col. 312).

46. f. 43v. Dezlegarea a 12 = Evghenie Vulgaris, vol V,
p. 33 (MG, vol. 76, col. 312).

47. 1. 34v-35. Surparea lui Teodorit = Evghenie Vulgaris,
vol. V, p. 33-34 (MG, vol. 76, col. 449).

48. 1. 35-35v. Raspundirea lui Chiril = Evghenie Vulgaris,
vol. V, p. 34 (MG, vol. 76, col. 449-452). .

f. 35v. Addogire addogitd la talcuirile fericitului Teodorit.

f. 36. Tomul al 5-lea.

IV. f. 36. Addogire adaosa la ale fericitului Teodorit episcopul Chiru-
lui. Au rinduit loan Garniriul. S-au adaos la tomul intdiu.
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X. f. 150v. Acelasi, In scurtd cuprindere a ereticescului riu moral.

1. &. 150v-151. [Scrisoare cidtre Sporachie] = MG, vol. ‘83, col.
336-340.

Cuprindere in scurt a ereticescului rdu nirav.

Cuvintul intdiu.

2. 1. 151. [Vadirea Capitilor] = MG, vol. 83, col. 340-341.

3. L 151y, Procuvintare — MG, vol, 83, col: 341

4. I. 151v-152. Despre Simon vrajitorul. [Cap.] 1 = MG, vol. 83,
col. 341-345.

5. I. 152. Despre Menandru. [Cap.] 2 = MG, vol. 83, col. 345-348.

6. I. 152-152v. Despre Satornil. [Cap.} 3 = MG, vol. 83, col. 348.

7. 1. 152v. Despre Vasilid si despre Isidor. [Cap.] 4 = MG, vol. 83,
col. 348-349.

8. I 152v-153. Despre Carpocrat si Epifan. [Cap.] 5 = MG, vol.
83, col. 349-352.

9. 1. 158. Despre Prodicu. [Cap.] 6 = MG, vol. 83, col. 352-353.

10. 1. 153-154. Despre Valentin. [Cap.] 7 = MG, vol. 83, col. 353-357.

11. f. 154. Despre Secund si altii. [Cap.] 8 = MG, vol. 83, col. 357.

12. 1. 154-154v. Despre Marco fermecatoriul. [Cap.] 9 = MG, vol.
83, col. 360.

13. 1. 154v. Despre cei ce sd numesc ascodruti ori ascodrupiti. [Cap.]
10 = MG, vol. 83, col. 360.

14. 1. 154v. Despre cei arhondicesti. [Cap.] 11 = MG, vol. 83, col.
360-361.

15. 1. 154v. Despre colovrasieni. [Cap.] 12 = MG, vol. 83, col. 361.

16. 1. 154v-155. Despre varvidioteni adicd varvoriani. [Cap.] 13 = MG,
vol. 83, col. 361-364.

17. 1. 155-155v. Despre sitiani ori ofiani ori ofitani. [Cap.] 14 = MG,
vol. 83, col. 364-368.

18. 1. 155v. Despre caineni. [Cap.] 15 = MG, vol. 83, col. 368.

19. 1. 155v-156. Despre andictateni. [Cap.] 16 = MG, vol. 83, col. 368.

20. 1. 156. Despre perateni. [Cap.] 17 = MG, vol. 83, col. 368-369.

21. 1. 156. Despre Monoim. [Cap.] 18 = MG, vol. 83, col. 369.

22. 1. 156. Despre Ermogenu. [Cap.] 19 = MG, vol. 83, col. 369.

23. 1. 156. Despre Tatian si idroparastatei adeci iniranati. [Cap.]
20 = MG, vol. 83, col. 369-372.

24, 1. 156-156v. Despre Sevir. [Cap.] 21 = MG, vol. 83, col. 372.

25. 1. 156v. Despre Vardisan si Armoniu. [Cap.] 22 = MG, vol.
83, col. 379, ‘

26. 1. 156v. Despre Florin si Vlast. [Cap.] 23 = MG, vol. 83, col. 372.

-27. 1. 156v-157. Despre Cherdon si Marchion. [Cap.] 24 = MG, vol.
83, col. 372-376.

28. 1. 157-157v. De[s]pre Apel, Potit, Prepon si despre cielalti. [Cap.]
25 = MG wol. 83, col. 376-377.

29. I.  157v-158. Despre Manent. [Cap.] 26 = MG, vol. 83, col.
377-381.

Cuvintul al doile despre ereticiasca rd niriavire.
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61. f. 166. Despre polemiani si despre ceilalti apolinaristi. [Cap.]
g — MG, vol, 83, col. 428.

62. f. 166. Despre avdieani. [Cap.] 10 = MG, vol. 83, col. 428-429.

63. 1. 166-166v. Despre metaliani, adeci despre cei rugdtoresti si
entusieasiti. {Cap.] 11 = MG, vol. 83, col. 429-432.

64. f. 166v-167. Despre Nestorie. [Cap.] 12 = MG, vol. 83, col.
432-436.

65. 1. 167-167v. Despre Evtihie. [Cap.] 13 = MG, vol. 83, col. 436-437.

Cartea a cincea. Aratare in scurt a dumneziestilor dogme inprotiva
eriticestii ralei naraviri.

66. 1. 167. [Vadirea Capitiilor] = MG, vol. 83, col. 440.

67. f. 168. Procuvintare = MG, vol. 83, col. 440-441.

68. 1. 168-169. Despre inceput si despre Tatil. [Cap.] 1 = MG, vol.
83, col. 441-448.

69. f. 169-170v. Despre Fiiul. [Cap.] 2 = MG, vol. 83, col. 448-453.

70. f. 170v-171v. Despre Svintul Duh si despre dumnezdestile numiri.
[Cap.] 3 = MG, vol. 83, col. 453-460.

 71. f. 171v-172. Despre facerea totului. [Cap.] 4 = MG, vol. 83,

col. 460-464.

79.f. 172v-173. Despre materie. [Cap.] 5

73. 1. 173-173v. Despre veacuri. [Cap.] 6 = MG, vol. 83, col. 465-468.

74. £, 173v-174. Despre angheli. [Cap.] 7 = MG, vol. 83, col. 468-473.

75. 1. 174-175. Despre diiavolul si despre demoni. [Cap.] 8 = MG,
vol. 83, col. 473-477.

- 76. f. 175-176. Despre om. [Cap.] 9 = MG, vol. 83, col. 477-484.

77. 1. 176-177. Despre providentie. [Cap.] 10 = MG, vol. 83, col.
484-488.

78. f. 177-178v. Despre iconomiea Mintuitoriului. [Cap.] 11 = MG,
vol. 83, col. 488-496.

79. f. 178v-179. Cum ci Stdpinul au luat trup. [Cap.] 12 = MG, vol.
83, col. 496-497.

0. f. 179-179v. Cum c& si suflet inpreund cu trupul au luat. [Cap.]
13 = MG, vol. 83, col. 497-500.

81. . 179v-180. Cum cid fire desevirsitd omeneasca au luat. [Cap.]
14 = MG, vol. 83, col. 500-504. ‘

892. f. 180. Cum cd pre firea ceia ce o au luat o au invieat. [Cap.]
15 = MG, vol. 83, col. 504-505.

83. f. 180v-181. Cum ca acestasi este si bun si drept. [Cap.] 16 = MG,
vol. 83, col. 505-508.

84. f. 181-181v. Cum cd acestas au dat si Testamentul cel Vechiu si
pre cel Nou. [Cap.] 17 = MG, vol. 83, col. 508-512.

85. f. 181v. Despre botezu. [Cap.] 18 = MG, vol. 83, col. 512.

86. 1. 181v-182v. Despre inviere. [Cap.] 19 = MG, vol. 83, col.
512-517.

MG, vol. 83, col. 464-465.
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87. 1. 182v-183. Despre judecatd. [Cap.] 20 = MG, vol. 83, col.
517-520. ‘

88. 1. 183. Despre fagaduinte. [Cap.] 21 MG, vol. 83, col. 520-521.

89. I. 183-183v. Despre a doa ardtare a Dumnezeului si Mintuitoriului
nostru. [Cap.] 22 = MG, vol. 83, col. 521-525.

90. 1. 183v-184v. Despre antihrist. [Cap.] 23 = MG, vol. 83, col
525:532, \

91. f. 184v-185v. Despre feciorie. [Cap] 24 = MG, vol. 83, col.
532-536. ; , ; ‘

92. f. 185v-186v. Despre nuntd. [Cap.] 25 = MG, vol. 83, col.
536-541. ‘ ‘

93. f. 186v. Despre a doa nunta. [Cap.] 26 = MG, vel. 83, col. 541-544.

94, f. 186v-187. Despre curvie. [Cap.] 27 = MG, vol. 83, col. 544-545.

95. 1. 187-188v. Despre pocdintd. [Cap.] 28 = MG, vol. 83, col.
545-553. . ' - ‘

96. f. 188v, Despre infrdnare. [Cap.] 29 = MG, vol. 83, col. 553-556.

XL 1. 189. Acelasi, Despre pronie ori providentie. Zece cuvinte.

1. f. 189-192. Dovada de la ceriu si de la soarte si de la luna si de
1a celelalte stele. Cuvintul 1 = MG, vol. 83, col. 556-576.

2. 1. 192-194. Dovadd de la aer si de la pamint si de la marea si
- de la riuri si de la izvoard. Cuvint 2 = MG, vol. 83, col. 576-588.

3. f. 194-197v. Dovadad din aléctuire[a] trupului omenesc. Cuvintul
3 = MG, vol. 83, col. 588-605.

4, . 197v-200. Dovadd de la omenestile miini si de la mestesugurile
aflate. Cuvintul 4 = MG, vol. 83, col. 605-624.

5. f. 200-203v. Dovadd din supuniria dobitoacelor celor necuvinta-
toare. Cuvintul 5 = MG, vol. 83, col. 624-644.

6. f. 203v-207v. Cuvintul 6 = MG, vol. 83, col. 644-665.

7. 1. 207v-211. Cuvintul 7 = MG, vol. 83, col. 665-685.

8. f. 211-216. Cuvintul 8 = MG, vol. 83, col. 685-716. .

9. f. 216-220. Si despre innviere.