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Pr. prof. Liviu Stan

JUS ECCLESIASTICUM
DREPTUL IN VIATA BISERICII

PRELIMINARII

Una din cele mai delicate si mai controversate probleme, care se
pune atit pentru constiinta crestind in genere cit si pentru studiul teo-
logiei in special, este problema inchegarii si conducerii dupa rinduieli
specilice, a vechilor comunitati crestine si, prin ele, a Bisericii intregi.

Aceastd problemd are implicatii multiple si, datoritd lor, ea a pre-
ocupat cadrturari din cele mai variate domenii: istoriografi profani?! si
bisericesti,2 arheologi, 3 biblisti, 4 eclesiologi® si, fireste, juristi, mai cu
seamd romanisti ¢ si canonisti de toate confesiunile. 7

Examinind in cea mai mare parte scrierile si opiniile acestora, se
constatd nu numai deosebiri de pdreri, ci contradictii dintre cele mai
greu de conciliat, desi fiecare cercetdtor a cdutat si dea o fundamentare
cit mai plauzibild tezei sale.

1. Gibbon E., Mommsen Th., Ranke L., Dyruy V., Ramsay V. M. Maschin N. A,
Vipper R. L s.a.

2. Lebedev A. P., Bolotov V. V., Popovici E., Gherman L., Renan E., Harnack
A., Ebrhard A., Lietzmann H., Hardy E. G., Weiss J., Leipold J., Linsenmayer A., Nei-
mann K. ., Hatch E., Achelis H., Kirsch J. P.,, Funk Fr. X., Duchesne L., Batiffol P.,
Allard P., Zeiller J.,, Fliche A.-Martin V., Latourette K. S., Callaey Fr., Festugiére
A. J. s.a. :

3. De Rossi 1. B., Marucchi O., Leclercq H: s.a.

4. Glubokovski N. N., Deissmann A., Kittel G., Hausrath A., Hilgenfeld A., Jiilicher
.;\.,MKna'ben‘bauer I, Knopf R., Lohmeyer E., Loisy A., Prat F.; Jacquier E., Vosté

5. Mohler J. A., Homiakov A. S., Akvilonov E., Troitki V1., Arseniev N., Zankov
St., Heiler Fr. s.a. '

6. Romanistii : Hugo G., Puchta G. F., Savigny Fr. C., lhering R., Rudorff A. Fr,,
Mommsen Th., Marquardt J., Sohm R., Ortolan M., Maynz Ch., Declareuil J. s.a, iar
dintre catolici si numerosi protestanti, inire care: Barth K., Brunner E., Althaus P,

7. Sokolov K. N., Berdnikov I. S., Suvorov N., Pavlov A. S., Gorciakov M. I,
Zaozerski N. A., Pokrovski A. 1., Ghidulianov P., Ostroumov M., Eutaxias 1. P., Filippotis
E. D.,, Momferratos A. G., Vamvetsos A. V., Siskos A., Milas N., Zankov St., Bobcev
St. S., Saguna A., Popovici C., Boroianu D., Sesan V., Ivan I. D., Soare Gh., Cront G,
Hinschius P., Friedberg E., Kahl W. Loening E. Sohm R., Phillips G., Walter F.,
Leder P. A, Sagmiiller J. B, Cappello F. M., Ottaviani A., Koeniger A. M., Sipos St,
Lammle N., Rosser E. s.a. :

Mai existd apoi un numdr de {eologi care au atins problema in scrierilor lor
referitoare Ja originea si natura «dreptului». Astfel, in special, Cathrein V., Schilling O.,
dintre catolici si numerosi protestanti, inire care: Barth K., Brunmer E., Althaus P.,
Schonfeld W. s.a.
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Dar, oricum s-ar prezenta cercetdrile in cauzd, pe lingd aportul
pozitiv pe care il aduc unele dinire ele,® cea mai mare parte frece cu
vederea sau ignoreazd de-a dreptul realitdti, date certe si aspecte de
naturd sa contribuie in mod esential la ldmurirea problemei.

Din aceasta cauza, cu gindul de a infatisa intr-o sintezd minima
rezultatul cercetdrilor noastre de pind acum asupra acestei probleme, in-
cercdm o reexaminare a principalelor aspecte ale ei, privindu -le in per-
spectiva datelor de tot Ielul care nu pot i ignorate in elucidarea umei
asemenea probleme, si cu deosebire prin prisma elementelor juridice, care
au servit, alaturi de credinta religioasd crestind si de normele ei etice,
ca al treilea -liant de cea mai mare elicientd, al corpului social al
Bisericii.

AR R i RSt

PRECIZARI

Ceea ce trebuie precizat de la inceput, este faptul ca elementului juri-
dic i s-au dat numiri felurite, folosite in acceptiuni tot atit de felurite,
niciodata identice, atribuindu-i-se cind un rost exagerat, ? cind minimali-
zindu-l sau declarindu-1 inconciliabil cu natura Bisericii, 19 sau, in fine,
numdrindu-l chiar intre elementele revelate, care tin de natura dumneze-
iascd a Bisericii. 11

Astfel, elementul sau factorul Jurxdxc operant in viata bisericeascd,
‘a fost numit: Lege divina, Lege eterna, Drept divin, Lege naturald,
Drept natural, sau, simplu, Lege, in sensul de Lege Veche sau de Lege
Noud, adicd a Vechiului sau a Noului Testament, apoi i s-a mai zis po-
runcd, rinduiald, canon, lege bisericeasca, lege crestind, asezamint, inva-
taturd etc. 12

8. Ebrtafiag . II., Tot Kavovixod Auxalov.., t& mepl tiic lepatixfic &Eovolag, vol. I, Atena,
1872, pp. K' 4-7 ; idem, ExxAnoixotexdyv Alxatov, vol. I, Atena, 1896, litografiat, pp. 4-32;
dulnnitng E. A, Zoompa "Exxdnoiactinod Awaion, vol. I. Atena, 1912, pp. 10-33 ; idem,"H "Ex-
wAnole dmd o Alxowov, Atena, 1915, pp. 8-75; Berdnikov 1. S., Osnovniia naciala terkoo-
nagho prava pravosiavnoi terkvi, Kazan, pp. 61-64; Paviov A. S., Kurs Terkovnagho
Prava, S. Troifkaia Serghieva-Lavra, 1902, pp. 9-17 ; Milas N., Dreptul Bisericesc Orien-
tfal, trad. rom., Bucuresti, 1915, pp. 3-10; Harnack A., Entstehung und Entwickelung der
Kirchenverfassung und des Kirchenrechts in der zwei ersten Jahrhunderten, Leipzig, 1910,
pp. 101-120, 143 sq.; idem, Kirche und Staat bis zur Griindung der Staatskirche, in scrie-
rea colectivd Geschichte der christlichen Religion, ed. II, Leipzig u. Berlin, 1922, pp-
132-161 ; Kahl W., Lehrsystem des Kirchenrechts und Kzrcherzpolzz‘ek vol. I, Fre1burg im
Breisgau u. Le1pzp, 1894, pp. 67-118; Lammle N., Das Problem des thcheznfechts
Tibingen, 1932, pp. 27-37 ; Rosser E., Gottliches und menschliches, unverana’erlzche und
verdnderliche Kzrchenrecnx Paderborn, 1934 pp. 13 sq.

9. Ottaviani A., Institfutiones [urzs Publici Ecclesiastici, ed. 11, vol. I, Vatican,
1935, pp. 1, 57-70, 169—209; Lammle N., op. cit., p. 102; Rosser E., op. cit., p. 49.

10. Sohm R., Kirchenrecht, vol. I, ed. II, Miinchen u. Leipzig, 1923, pp. X-XI,
i, 471, 542 sq.

11. Toti canonistii catolici. In special Lammle, op. cit., pp. 3-26, si Rosser, op. ¢it.,
pp. 49 sq. Acestia rezumi textele sustinute de catolici.

12. ®uunnidng, ‘H’Exxlqcia dnd b Alxacov, pp. 14-15, 26-27 ; Koeniger A. M., Ka-

folisches Kirchenrecht, Freiburg im Breisgau, 1926, p. 5; Cappello F. M., Sumina luris -

Publici Ecclesiastici, ed. 11, Roma, 1928, pp. 2-10.
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, Toate aceste numiri au fost si continud si fie folosite in intelesuri
deosebite, neacoperind nici unul pe celalalt, si relevind fiecare, dupa epoci,
limbaj, stare sociald, stare culturald, dupa influente, dupd teorii, con-
ceptii, sau dupd simple puncte de vedere, numai unele aspecte care au
sau pot avea, lie legdturi reale, fie simple tangente cu dreptul.

~ Nu trebiue sd vedem nimic surprinzitor in acest fapt. Din contri,
surprinzdtor ar Ii tocmai faptul contrariu, adicd faptul cd respectivele
cuvinte sau expresii ar fi avut si ar pastra pind azi unul si acelasi inte-
les. Evolutia cuvintelor $i a intelésului lor este un fenomen firesc, ine-
vitabil ; el se constatd gi in terminologia juridicd profand, si nu lipseste
nici din aceea a Dreptului bisericesc, dupa cum nu lipseste nici din cea
strict teologicd.

- Notiunea de Drept divin era o notiune curentd a epocii in care s-a
intemeiat Biserica in chipul ei vdzut. O aveau evreii, grecii si alte po-
peare orientale, precum si romanii, sub numele de «Jus sacrums si «Jus
divinum». 13 In ea s-a vidzut in mod firesc o trdsdturd comund a teo-
cratiei iudaice si a celei romane, 4 atit de diferite totusi una de alta.
Era de altfel in firea lucrurilor, ca Biserica, aparutd in aria culturii
iudaice si a celei greco-romane, si care continua in multe privinte reli-
- gia mozaicd, sd-si insuseascd, tale quale, notiunea de Drept divin.

~Aceastd nofiune insd nu avea si nu are un sens strict juridic, ci
unul mult mai larg, incluzind, pe lingd elementul juridic, incd si ele-
mente religioase si morale, si tocmai acestea 1i dddeau cuprinsului sédu
~caracteristica esentiald. Cu acest inteles se pasireazid si se foloseste pina
astdzi notiunea de «jus divinumy, pe cind in sens juridic propriu — mai
precis in acceptiumea stiintilicd a notiunii de drept —, notiunea de «Drept
divin» a incetat si mai facd parte din terminologia juridicd. Ea nu se mai
{doloseste in stiintele juridice, ¢i numai in teologie si in Dreptul religios,
sau in Dreptul sacru de orice fel. Se poate spune. pe drept-cuvint, e¢d
aceastd notiune a fost secularizatd, in sensul ca a fost despuiatd, incetul
¢u incetul, de cuprinsul ei religios si moral-religios, rdminind din ea
numai continutul sdu strict juridic. ,

" La fel stau lucrurile i 'cu Dreptul natural. Nici notiunea lui n-a avut
si nu poate avea un continut strict juridic, ci unul mai larg, in care
~intrd, in ullimd dnalizd, — fie direct, fie indirect —, concepte religioase
si mioral-religioase, de tipu! celor care formeazd miezul Dreptului divim.
Si aceastd notiune a incetat sd mai fie folositd in stiintele- juridice pro-
priu zise, in acelasi chip si peniru aceleasi niotive pentru care a incetat
s34 mai facd parte din terminologia juridicd si notiunea ‘de Drépt divin.

De fapt, in relatia juridicd, asa cum este ea conceputd in sens strict
stiintilic, — la nivelul culturii din ultimul veac —, nici elementul divin,
nici cel reprezentat de «Dreptul ‘natural» nu mai intrd, nici ca sursa a

13. Puchta G. F., Pandekfen, ed. VIII, Leipzig, 1856, p. 50 ; 'Maynz Ch., Cours
.de Droit . Romain, vol.. 1, ed.. 1V, Bruxelles, 1876, pp. 1, 43-49; Longinescu S. G., Ele-
mente de Drept Roman, vol. I, Bucuresti, 1926, pp. 173, 289-292,

14. Puchta. G. F., Cursus der Instifufionen, vol. I, ed. V, Leipzig, 1856, pp. 142,
381; Maynz, op. cit, pp. 1, 43-45.
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regulei de drept, nici ca subiect de drept, dreptul fiind socotit destinat
sd reglementeze exclusiv raporturile dinire oameni, dupd norme stabi-
lite prin vointa acestora, pe diferite trepte ale dezvoltdrii societatii. 15

S-ar putea continua cu analizarea tuturor celorlalte cuvinte si ex-
- presii care au fost si mai sint Iolosite in viata Bisericii sau in diverse
ramuri de cercetare a institutiilor ei, peniru a exprima notiunea de drept
intr-un fel sau altul. O astiel de analizare ar releva in fond acelasi
lucru, si anume cd, in Bisericd, notiunea de drept, indiferent cum a fost
exprimatd, a avut si continud s& aibd un continut care depéseste sfera
juridicului, ancorind mereu in religios si etic, si axindu-se pe aceste ele-
mente in mod prevalent. De altiel, este usor de inteles ca Biserica si nici
o alta formatie religioasd nu se pot lipsi de specificul lor religios, care se
aduce la expresiec pind si in terminologia juridica proprie fiecdreia. Caci,
intr-adevdr, daca ele s-ar lipsi de elementul lor esential, prin ce si-ar
mai legitima existenta, in raport cu alte forme de vietuire ?

Aceasta nu inseamna insd cd din notiunile complexe pe care le folo-
seste orice formatie religioasd, — deci inclusiv Biserica —, pentru a ex-
prima prin ele factorul juridic care intrd in alcatuirea lor, ar lipsi cu
desdvirsire elementul juridic propriu, si nici cd ele s- ar putea dispensa
de acesta in desidsurarea lucrdrii lor.

Istoria ne atesta prezenta dreptului propriu zis, a normelor de con-
tinut juridic specific, in viata fiecdrei religii organizate in chip social,
deopotriva si in viata bisericeasca.

IN MIEZUL PROBLEMEI
ASPECTE IGNORATE

Fécind o asemenea con statare pentru constiinta teologicd se pun
inevitabil o serie de intrebdri. Dintre acestea, doud ni se par esentiale,
si cu implicatii care au dal nastere la multe discutii si controverse in
legatura cu bazele si cu cauzele initiale ale organizarii juridice, ale
tuturor formatiilor religioase. Noi limitdm insa cercetarea lor numai cu
privire la Biserica. ~

Prima intrebare este: De ce a recurs Biserica la serviciile Dreptului,
aidcd la folosirea normelor juridice? —, iar a doua se pune astiel:
Cum si de cind si-a creat Biserica norme juridice?; sau: De unde si
le-a luat ?

1. La cea dintii intrebare se poate rdspunde, in esentd, intr-un chip
nou si mai intemeiat, dupa cum urmeaza :

a) Biserica este destinatd sd lucreze sub categoria timp, iar timpul
este inegal, el cuprinzind epoci si rinduieli de viatd, care reclama in mod
inexorabil si elementul Drept. Necesitatea [ui pen‘rru Biserica decurge
din vreme, adicd din conditiile vietii omenesti care au facut si apara

15. Savigny Fr. C., System des heuiigen Romiischen Rechts, vol. 1, Berlin, 1840,
pp. 54-57 : Denisov A. 1., Teoria Gosudarstva i Prava, Moskva, 1948, pp. 388-389; Vi-
sinski A. Ia., Voprosi Teorii Gosudarstva i Prava, Moskva, 1949 p. 4l
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dreptul si care ii legitimeazd incd folosirea, el continuind si iie un ele-
‘ment constitutiv al oricdrei rinduieli de viatd, din epoca in care a aparut
Biserica, pind azi. In acest interval de timp, oanenii nu s-au lipsit si
incd nu se pot lipsi de drept in nici o formd de viatd organizata, deci
nici in Biserica.

b) Dar se va zice: Biserica a fost inzestratd de Mintuitorul cu toate
elementele necesare pentru a-si indeplini misiunea sa, iar dintre aceste
elemente lipseste Dreptul, si atunci, nu cumva folosirea lui este de pri-
sos, sau nu constituie cumva chiar o alterare a naturii si lucrarii Bise-
ricii,16 o cddere din har ? Nu este el in dezacord cu natura Bisericii?
Credinta si harul nu se exclud reciproc cu dreptul ?

S-au pus astfel de intrebdri, ridicindu-se prin ele obiectiuni, care ig-
norau natura si rostul Bisericii. 17

Este adevdrat cd Mintuitorul n-a inzestrat Biserica cu norme de
drept, cu un «cod de legi juridice», ¢i numai cu har, cu adeviruri de
credintd si cu norme religioase si morale. S$i nici Apostolii si Evanghe-
1istii. n-au dat caracter juridic normelor pe care le-au fixat in scris, sau
pe care le-au transmis oral. Deci, revelatia Noului Testament nu cuprinde
 horme juridice ; Dreptul nu intrad in continutul revelatiei noutestamentare.
Numai folosirea traditionald a notiunilor, sau confuzia lor, i-a fdcut pe
multi sd dea inteles de norme juridice unor invatdturi sau indrumdri ale
Mintuitorului sau ale sfintilor S#i ucenici. 18

¢) Cum insd Biserica era destinati sd lucreze «in toatd vremea»
si «pind la slirsit» (Mat. XXVIII, 20) tot in conditiile vremii, adicd ale
vietii omenesti pamintene, iar nu doar pentru si in viata de apoi, 19 se
intelege cd ei i s-a incredintat puterea, si deci calitatea de a se folosi de
conditiile vietii din «veacul acesta», in acord cu scopul sdu. Intre aceste
conditii se géseste si Dreptul, afirmindu-si prezenta in mod frapant ca
element hotdritor si de neocolit. El ni se infdtiseazd ca instrument creat
. de inegalitatea sociald, ca factor ce-si va alirma mereu prezenta si utili-
tatea, cit timp va dura impértirea societdtii in clase; iar membrii Bise-
ricii insisi {iind impértiti in clase, ca atare nici ei nu pot fi cirmuiti fara
norme de drept.

Dacd membrii Bisericii n-ar fi fost impdrtiti in clase, atunci desigur
si Biserica s-ar fi putut dispensa de Drept. De altlel, insusi faptul cd
Biserica a folosit si foloseste elementul juridic, dovedeste cd el intrd in
anumite conditii ale vremii, in iconomia mintuirii, cdci in caz contrariu,
ea insasi, ca purtdtoare fdrd gres a misiunii sale mintuitoare, nu si l-ar
ii insusit, sau dacd se infiltra totusi in viata ei, 1-ar Ii eliminat.

16. Sohm, op. cit., pp. 463-464, 699.

17. Idem, op. cit., pp. 463, 489, 698. i

18. Cu deosebire catolicii. A se vedea Lammle si Rosser, op. cit., passim. La orto-
docsi: C. Popovici, Fontinele si Codicii Dreptului Bisericesc Orfodox, in rev. «Candela,
nr. 11, an. 1885, pp. 661-662; Milas N., op. cit., pp. 8, 32-37 ; Sesan V., Curs de Drept
Bisericesc Universal, 1942, pp. 12, 29 s.a. Dintre catolici, Koeniger, op. c¢it., p. 2, ex-
primd o parere aparte, in orice caz mai tradifionald, dacd nu mai justa.

19. Liviu Stan, Relatiile dintre Bisericd si Staf, in rev. «Orlodoxia», Bucuresti, nr.
3-4, an. 1952, pp. 365-366.
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Lo Iata in es,enta elementele dm categoma t1mp, care au determmat si
care legitimeaza folosirea normelor de. drept de citre. Blserxca ;
2 ¢ Ele: servese ca: auxﬂlare ale.mijloacelor spec;hc religioase si- morale

~ale Bisericii, .dar ge impletesc cu acestea si, 1mpreuna cu ele, servesc
scopul soteriologic ‘al {Bisericii. - : »

‘. Folosindu-le, Biserica s-a. facut m’cerpreta ilde{a a vomie1 Mmtmto-
rulm care. airinduit. ca principala; ei lucrare- mmtmtmre sd se desid-
1soare in conditiile vremii din, «veacul acesta»; asa cum sint ele, nu impo-
“triva lor si:nici deastipra- Jor, sau eu nesocotirea. lor. Cit deSpre latura
lucrdrii mintuitoare -a Bisericii, ;care se desfdsoard cu. prelungire in viata
- de apoi, in¢ 1mparat1a cerurilor,- pentru aceasta. B1serxca au foloseste 1mij-
:loace juridice, ci numai: mijloace religioase, . cum sint legarea sau dezle-
garea de pdcat (Mt. X, 19), rugiciunile. pentru cei . mort1 ele. L
« 2 2 La a doua intrebare, adica la aceea de a se sti cum si cind si-a
\ereat Biserica norme juridice, sau.de unde -si le -a: Iuat raspunsn este
ceva ‘mai.- anevoios  $i. implicd |&murirea unor prem1se care parcd s-au
ferit dm vederea cercetdtorilor.

A Sa vedem mtn pe cele dm latura Iumeasw sau a wetu umane.
0 ra) Dupa. cum ‘se stie, .0 bunid parte dintre “primii . cresum, provemh
: dintre_evrei, .au. {inut cu: tarie la: rmduxehle Legii. Vechi, si printre acestea
xSl la cele:cu:caracter. juridic ale Vechiuluj : Testament. Prm ati tudmea lor,
crestmu din. ‘aceastd . categorie apar. ca: cei :dintii exponenti ai .ideii de
i drept in ! Biserici; Ahtudmea lor_era exphcablla E1 traiserd sub . 1mper1u1
Legu Ve(:hz“, i-si:insusiserd o prac’uca si: o mentahtate prevalent legahsta
Anisens juridie, .in ( detrimentu] - conceptlel re‘zgloase morale Ei_ venisera

in: Biserica -pind $i- cu; idealul; unui nou stat te‘ocratlc dec1 si cu ideea
de drept:si:cu icea de stat, ca unele ce erau gemene si adine inradacinate
in mentalitatea lor.. | S : e
- 1 Darige dezil uzie‘ NlC} Mmtmtorul mc1 shntu Sa1 ucen1c1 nu 1au
_«dat . Bisericij caracterul: unui, .stat, 8i; ca atare, nici, nau mzestrato cu
leg1 .de drept.. Ba - mai- mult, au refuzat sd-si. msuseasca si legﬂe Jundlce
. ate::Vechiului Tesmmerlt, Jdimpreund cu alte, rmduleh de aceeasi sorginte.
Mmtultorul :declara ¢d; n-a «venit sa strice. Legea ¢l 8-0 plmeasca (Mt.

V, <17y, ca prin aceastd pliniress-o depaseasca $1.8-0 abroge (Rom. X, 4),
. iar sslintii S&i wicenicicau respins 4n amod categorlc preten’ua indaizantilor
i de :«a-pune. peste cerbitea» crestinilor: «jug pe care nici _parintii nostri, nici
nol n-am«pytut-sa: 1 pmtam» ( Fi apte XV, 10): «Hristos este stirsitul Legn»
i (Ron.< X, 14), care:aitrecut ca umbra: (Col. I1, 17 ; Evrei, VI 52X, 1),
iar:in locul ei; Mmtmtorul .je-a_adus harul Si adevarul (Ioan I, 17)
L4 Cu doate ¢4 penetratxa fnormelor jurxdxce vech;t»ectamentare in Bise-
I ricicar fost stavilitd,-iconstatdm: cd evreii crestini, pentru stiruinta
i Jor ¢de @ ’se rprimic: Iegﬂe “juridice * ale *Vechiului -Testament. in Bxse-
amua sgdsiserd, un temej. valahil dn. faptul ca multe din acestea aveau un
cuprins revelat, desi ulterior suferisera alterari. $1 intr-adevar, pe cita
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vreme revelatla noutestamentari n-are cuprins juridic, cea vechltestamen-
tara are un bogat cuprins de aceastd natura. 20

Cum se explica deosebirea, sub acest raport, dintre Vechml si Noul
Testament ?

_ Prin osebitele trepie pe care s-a gdsit si pe care le-a parcurs onle-
mrea, ‘de la caderea in pdcat pind la venirea Mintuitorului.

Inam’te de cdderea in pacat, nici religia, nici morala, nici dreptul
‘n-aveau ratiune ; ele erau fard obiect, si nu erau necesare omului aflat
in starea de- perfectmne edenicd, in care vedea pe Dumnezeu fatd citre
fatd, si nu cunostea binele si rdul, cirmuit liind numai de lega-
tura desdvirsirii care este dragostea 21 Abia starea in care a ajuns dupa
‘cdderea in pacat, Iegmmeaza necesitatea religiei si a moralei, ca mij-
loace de ridicare din nou a omului cdzut. Dar str1cacmnea provocatd de
‘pacat n-a putut fi vindecata prin mijloacele pe care i le oferea initial
rehgm si morala. Ea l-a impins la faradelegi, care l-au prabusxt inir-o
noud cadere care, prin urmdrile sale, a impus necesitatea inzestrarii lui,
' pe cale de revelatie, si cu legi juridice, pentru cd cele religioase ‘si morale
de pinad atunc1 nu mai erau suliciente “pentru a-i stapini dezlantuuea
pat1m1 or, pe pov1rmsu1 deschis de noul pécat.

“Cind s- -a produs aceasta prabusire, si in te anume va fi constat,
. nu’ putem’ preciza in mod cert. Cu toatd probabﬂltatea insd, ea se va it
produs inainte de cea dintii lege juridicd revelatd, si va fi constat in
‘ pdcatul care a generat impdrtirea societdtii in clase, pentru cd, inainte
de a se. desplca printr-un astfel de pacat unitatea neamului omenesc,
- dreptul n-avea ratiune, n-avea rost, n-avea obiect. Acest adévar s’mga din
toate avatarurﬂe dreptulm, consumate in ndpraznicele inclestdri in care
i-a impins pe oameni acelasi nou picat. 22

Antidot temporal al pacatulm celui nou, intins omului ca o mind de
~ajutor’ pentru redresare, dreptul revelat pentru conditiile in care a trédit
. poporul lui Israel pini la venirea Mintuitorului, isi pierde orice putere
dupi ridicarea pacatulm lumii prin lisus Hristos.

Prin actul mmmlru -obiective i se dd pos1b111tate oricdrui credincios
. al Domnulm sd renascd la o viatd noud, sd vietuiascd in har si sid se
apere, cu puterea lui, de pacat.

Pentru o astfel de vietuire, lui ii sint de ajuns normele religioase si
. morale, desprinse din adevirul pe care l-a intrupat si propovaduit Domi-
nul, fird a avea nevoie si de normele juridice.

:Proba acestei p051b111tat1 reale au facut-o primii crestini, care, ducind
0 v1ata sfintd prin. Iepadare de sine si prin asezarea dragostel de Dum-
_nezeu si _de ﬂ.a,proapele Ia temelia ob,sm}or pe care le-au format, s-au

i 20. A se vedea, eu’ pmme la éuprinsul juridin revelat al Vechiului Testament,
 Lammle, op. cit., p. 315

21 Liviu., Stan Ontologm Iurzs Sibiu, 1943 p. 196. '

22: Liviu Stan, op. cif.,, pp. 197-198. De fapt, neintel egerﬂe cele mai frecvente din-
Are ocameni si . mcalcarxle normelor de conviefuire sociald in orice vreme de atumci in-
- coace sint determmate de cauze . economice in proportie de 909 sau chiar mai mult,
. fatd de alte cauize, si- ca urmare si legile care le reglementeazd au un cuprins deter-
minat in aceeasi proportxe de cauze de aceeasi natura,

¢
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putut lipsi de orice norme juridice in organizarea si cirmuirea vietii lor
cu totul noi. Aceasta in relatiile lor din cadrul Bisericii, adica din cadrui
primelor comunitati crestine. 23

b) Nu tot astfel s-au petrecut insa lucrurile in ce priveste relatiile
lor cu lumea din afara Bisericii, cu semenii lor necrestini si cu imensul
aparat de stat al imperiului roman, invesmintat in toate incheieturile sale,
de o tot atit de imensa retea de legi juridice. Aceasta se inidtisa aidoma
unei uriase pinze de pdianjen, pe care n-o putea evita nimeni, nu numai
in viatd {iind, ci chiar si inainte de a se naste, si dupd moarte.2¢

Incdtusati pind la sulocare in chingile legilor romane, ei trebuiau
sd tind seama de ele, ca de un «fatumy», pe care nu-1 puteau evita decit
fugind din lume. Si, dacd o bund bucatd de vreme s-au lipsit de legi
juridice in familia cea mare crestind, apoi Iolosirea lor in relatiile din
afard, apoi chiar si in relatiile dintre ei, in chestiuni privind césitoria,
tutela, mostenirile, testamentele, legatele, contractele de tot felul ete, a
dus la inevitabila altoire a dreptului si pe fdptura Bisericii, la adoptarea
unor norme de conduitd si de convietuire internd bisericeascd, al caror
cuprins si caracter se deosebea de acela al normelor strict religioase si
morale.

Modelul normelor de acest fel il gdseau in Dreptul Roman si in Drep-
tul Mozaic, repudiat initial de Biserica.

¢) Dar elementul care a determinat in chipul cel mai hotéritor ela-
borarea si adoptarea unor norme juridice in viata Bisericii |-a reprezentat,
ca si in orice societate, lipsa de omogenitate sociald a membrilor Bise-
ricii, mai precis, Iaptul cd si ei erau impartiti in clase si categorii sociale,
pe o scard care insuma cel putin 10 stdri deosebite, avindu-si fiecare
din acestea nu numai o identitate sociald, ci si o corespunzatoare iden-
titate civila si politicd, stabilitd prin statutul juridic al Iiecdruia, dupa
regulile Dreptului Roman. 25

Cu o asemenea structurd sociald nu era cu putintd sd nu apard diver-
gente intre crestini, oricit s-au straduit ei sa-si sudeze unitatea, in
numele Domnului, si 'sd se mentind in aria dragostei dintii.

. Conilictele de interese, si deopotrivd dorinta de a le evita in sinul
obstiilor crestine, i-au ficut pe mebbrii lor, obisnuiti cu normele juridice
din relatiile comune, sa toarcd din acestea lirele celor dintii norme juri-
dice ale Bisericii, in masura in care ele puteau Ii puse de.acord cu ade-
varul de credintd si cu normele lui de vietuire religioasd si moral4.

d) Care putea Ii continutul acestor norme juridice bisericesti ? Fard
indoiald cd la aprecierea acestui lucru nou trebuie sa tinem seama de

23. In acelasi sens si Troitki V1., Ocerk iz istorii dogmata o Terkvi, Serghiev-
Posad, 1913, p. 52. Aceastd situatie rezultd in primul rind din reiatarea pe care o gasim
la Fapte IV, 32-33: «lar inima si sufletul mulfimii celor ce au crezut era und, si nici
unul nu zicea cd este ceva al sau din averile lui, ci erau toate deobste.., si mare har
era peste ei toti». 2

24. Puchta G. F., Pandekten, ed. VIII, Leipzig, 1856, p. 195; Longinescu, op. c?f.,
vol I, pp. 197-198, 413-415; Maynz, op. cit., vol. 1, pp. 392-393.

925. Longinescu, op. cif,. vol. I, pp. 202-220 ; Girard P. Fr., Manuel élémentaire de

. Droit Romain, ed. VII, Paris, 1924, pp. 98-140.
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intregul complex de cauze care converg in a-si da contributia la nasierea
unui nou fat juridic, a Dreptului Bisericesc.

Astlel, pe lingd cele ardtate deja, mai relevdm din latura realitatilor
«ate, existente ca determinante omenesti in viata crestind, organizarea cea
noud a comunitatilor sau bisericilor locale, raporturile dintre acestea,
ca unitati social-religioase distincte, raporturile lor cu marea obste a tutu-
ror crestinilor, numitd Bisericd, raporturile acesteia si a Iiecdrei Biserici
{focale cu lumea din alard, cu indivizi, cu asociatii laice sau religioase,
cu institutii, cu aparatul de stat si cu legile privitoare la asociatii, la
bunurile acestora, — pe scurt, cu intreaga orinduire sociald si de stat
a vremii de atunci.

Cum se prezentau si cum se comportau obstile crestine in iata tutu-
ror acestor realitdti?

Datele ce ni s-au péastrat asupra modului in care s-au constituit ca
unitati sociale primele grupdri de crestini aratd cd acestea au avut liber-
tatea de a se organiza in formele pe care si le alegeau, dupd puterile,
‘priceperea si interesele membrilor lor.

Astfel sint atestate unitdti organizate dupa modelu] sinagogilor, altele
dupd modelul familiilor, 26 observind formal rinduielile Iamiliei genti-
lice, 27 aliele ca grupdri constituile dupd limba sau neam, altele in chip
de asociatii cu scop religios, cultic sau chiar de ajutor reciproc 28 si, in
iine, altele organizate tinind seama in special de nevoile materiale ale
membrilor lor, ca asociatii ale sdracilor. 29

Nu a existat o norma sau o rinduiald juridicd pentru organizarea,
intr-un fel sau in altul, a comunitdtilor crestine, sau pentru organizarea
dor intr-un singur fel. Dar modelul care s-a impus ca fiind mai corespun-
zdtor cuvintului Evangheliei si nevoilor credinciosilor, a fost acela al
Tamiliei. 30

Dupd rinduielile normale ale organizdrii unei familii, si aplicind in
relatiile dinire membrii ei principiile Evangheliei, comunitatile astfel alci-
‘tuite aveau in iruntea lor cirmuitori si slujitori carora li s-a zis Pdrinti
— nume care s-a perpetuat pina azi —, iar cei care indeplineau sarcini
in legdturd cu conducerea pdrinteascd a comunitatilor se numeau bdtrini,
chiar dacd virsta nu-i indica pentru un asemenea nume. Membrii comuni-
tatilor, descatusati de rigiditatea legilor romane, erau egali inire ei si
se numeau lrati, iar fatd de parintii din irunteg familiei se numeau fii,
fii intru Domnul sau fii duhovnicesti, nume care iardsi s-a perpetuat
pind azi.3® Indatoririle lor, stabilite dupd norme religioase si morale

26. Tertulian, Apologeticum, XXI, 1; XXXIX, 2-20; Marucchi O., Manuale di Ar-
cheologia Cristiania, ed. IV, Roma, 1933, pp. 26-27 ; Ghidulianov P., Poniatie Terkvi
v drevnem Kanoniceskom Prave, in rev. «Jurnal Ministerstva Narodnagho Proscesceniia»,
Petrograd, an. 1917, nr. pe martie-aprilie, pp. 54-69.

27. Tertulian, Apologeticum, XXXIX, b.

28. Tertulian, Apologeticum, XXXIX, 5-18; Marucchi, op. cif., p. 48.

29. Marucchi, op. cit., p. 33.

30. Tertulian; Apologeticurn, XXXIX, 8-11: Ghidulianov, op. cit., pp. 55, 57-39,
“61, 68-69. .

31. Tertulian, Apologeticum, XXXIX, 5-11; Ghidulianov, op c¢it., pp. 54-57, 61, 63.
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LI‘QQ‘UHG erau acelea de a-si purta in toate privintele sarcinile unul altuia
(Ga VI, 2), in duhul lepadarii de sine si al dragostei fratesti, iar bunu-
rile lor erau de obste, pentru indestularea tuturor, dupd cum fiecare avea
trebuintd, 82

Legati trup si suflet in felul acesta, credinciosii nu aveau interese
dwergente de aceea, in cirmuirea treburilor oricdrei comumta’m erau anga-
jati cu totii, fecare contribuind cu ceea ce putea, ca intr-o Iamilie ade-
varata. Drepturﬂe si indatoririle lor erau determinate de norme religioase
si morale. Necesztatea normelor juru,hce nu aparuse. Acestea erau de pri-
sos in niste obstii familiare, a ciror lege supremi era dragostea de Dum-
nezeu si de _aproapele. Membrii lor se strdduiau din rdsputeri sa infadp-
tuiascd in viata lor starea de perfectiune edenicd, vietuirea in comu-
niune cu Dumnezeu, desi vederea Lui nu mai putea fi decit «ca in oglinda
si in’ ghiciturd» (I Cor. XIII, 12), iar nu una «lata cidtre fatd» (I Cor.
- XII1, 12), ca in fericita vietuire din Eden.

‘Aceastd evanghelicd rinduiala de organizare a Bisericilor sau comu-
mtatﬂor crestine locale s-a afirmat ca cea mai putermca lormd de orga-
nizare crestma, 'si ea s-a extins si asupra Bisericii in mare, determinind
inchegarea ei intr-o unitate superioard, in chipul unei atotcuprinzatoare
familii crestine.

~e) Dar ideala stare de organizare a Bisericii numai pe bazd de norme
religioase si morale, fird norme juridice, n-a durat maltd vreme si nici
nu putea sd dureze, pentru ci lepddarea de sine si practicarea drdgostez
crestine, in forma desdvirsitd pe care o cerea o asemenea stare, s-au
lovit de cea mai dura realitate a vremii de atunci, inegalitatea sociald a
membrilor Bisericii, in rind cu ceilalti membri ai societatii, impértitd in
clase si stari, delimitate in mod rigid. 33 Peste barierele dintre acestea
nu se putea trece, pentru cd se lovea intr-un interes vital al statului ro-
man, se lovea in orinduirea lui sociald si in corespunzatoarea lui ordine
juridica, impusd si apdrata cu strasnicie de paznicii «rei romanae.
Partea cea mai' numeroasd a credinciosilor Bisericii era formatd din
clascle sdrace, din 'sclavi, din liberti si peregrini. Putini la numadr erau
printre ei cetdteni romani, impirtiti si acestia in mai multe categorii. 34
Lor li se mai addugau si alte categoru de locuitori ai imperiului. 35
Irlegd!xmtea de stare sociald si de dreptum dintre acestia nu le permxte&
dupa f,,gzle romane, si se constituie impreund, sd formeze Impreuna
4%*:}(:15111 de nici un fel, care si lie recunoscule si sd beneficieze de liber-
tafile si dr@p‘mr:! diferitelor asociatii licite. 36

42 Terlulian, Apo/ogetzcum XXXIX, 10-11; Ghidulianov, op. ¢it.,, pp. 65-66.
a8, Callaey Pr., Praelectiones stton’ae Ecclesiasticae Antiquae, ed. 111, Roma,
Mﬁh pp. 41-549,

53 Terlulian, A/m/ogmcam XXXVII, 48,&Rudonf‘f A. Fr., Rimische Rechtsge-
ﬁ? hichie, vol. 1, Lm pzigr, 1857, pp. 60 sq., 118 sq.; Puchta G. F., Cursus der Institu-
fionen, vol. 1, ed. V, Leipzig, 1856, pp. 111-370; Sohm R, Institutionen, ed. 10, Leip-
zig, ztn pp. 158168,

a8 I:mg:xmsux, op. ¢ll, vol. 1, pp. 198-248.
96, Rudorlf, op. at., vol. 1, pp. 229-231 ; Puchta G. F., Vorlesungen idber das heutige.
romische Recht, vol, 1, ed. V, I,,ex pzig, 1862, pp. 59-70; Sohm op. cit, pp. 169-199.
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Asadar, comunitatile crestine, in cadrul cdrora intrau credinciosii din
toate clasele si categoriile sociale, n-au putut avea fiintd legald, chiar
dacd s-au constituit si au functionat de fapt.

Privite initial ca asociatii ale unei secte iudaice, ele au fost tole-
rate. 37 Curind insd se iau cele dintli mdésuri impotriva lor de catre
impératul Claudiu, la anul 51 sau 52, expulzindu-i din Roma, 38 apoi se
declanseazd de cadtre Nero, la ‘anul 64, cea dintii actiune de reprimare
singeroasd, 39 ca asemenea mdsuri sa continue sub urmasii lui, pina
la anul 313. Este adevarat cd nu toate actiunile represive au fost gene--
rale, si, dupd cum se stie, n-au avut efectul dorit. Prin ele s-a urmarit
lichidarea asociatiilor crestine, deci a Bisericilor locale, si, prin ele, a
Bisericii in totalitatea ei. Cu toate acestea, cele mai multe Biserici nu numai
cd au supravxetmt ci s-au constituit in unitati teritoriale din ce in ce
mai mari $i mai bine organizate. 40

i) Cum a fost posibil, oare, ca in conditii ca acelea, in care lozinca
puterii romane era «non licet esse vos» 41 (scil. christianos), sd supravie-
tuiascd totusi, si chiar sid se organizeze mai bine unitatile bisericesti ?

Intii, prin toleranta unor impdrati si a autoritatilor romane din cetati
s1 provincii, apoi prin adoptarea de cdtre crestini a unor forme de orga- |
nizare licite, adicd permise in mod legal, cum au iost «collegia funera- |
ticia», «collegia tenuiorum» si altele. 42

In primul caz, comunitatile crestine functionau ca asociatii neinga-
duite de lege — collegia illicita —, din rindul cdrora ficeau parte si alte
asociatii, in mdsura in care nu se poticnea de ele autoritatea de stat.
Toate acestea existau de fapt, si puterea romand n-a procedat decit la
dizolvarea lor temporald, iar nu la interzicerea lor cu desavirsire si pentru
totdeauna. 43 Asa incit a existat continuu posibilitatea constituirii si func-
tiondrii comunitdtilor crestine, sub forma de «collegia illicita», aproape
pretutindeni in imperiu. ‘

Unde li se répea aceastd posibilitate, crestinii au recurs, dupd apre-
cierea lor, la orice altd forma de organizare, compatibild cu credinta lor
si potrivitd spre a-si putea duce v1ata dupi rinduielile religioase si morale
ale Bisericii. ,

Dar si intr-un caz si intr-altul, ei au fost obligati de conditiile obiec-
tive sd adopte si norme juridice, pe linga cele religioase si morale, conior-
mindu-se exigentelor impuse de aceste conditii, atit in ce priveste rela-

~ 37. Tertulian, Apologeticum, XXI, 1-2; XXXVII, 4-7; XXXVIII, 1-2; XXXIX, 1-20;
Marucchi, op. cit.,, pp. 25, 48. ;

38. Suetoniu, Duodecim Caesares, Claudius, XXV.

39. Idem, op. cit.; Nero, XVI; Tertulian, Apoiogeticum, V, 3-4.

40. Cum atestd finerea sinoadelor din veacurile II si III, cf. Pokrovski A. I,
‘Sobori drevnei terkvi, epohi pervih trioh viekov, Serghiev-Posad, 1914, pp. 97-134, 156-
166, 207-252, 261 sq. B

41. Tertulian, Apologeticum, 1V, 4.

42. Declareuil J., Rome et lorganisation du droif, Paris, 1924, pp. 169-171 ; Ma-
ruechi, op .cit, p. 48; Lebedev A. P., Duhovenstvo drevnei vselenskoi Terkuvi, Moswa
1905, pp. 393-397, 416.

43. Longinescu, op. cit., vol. I, pp. 254-255.
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title interne ale membrilor lor, cit si in ce priveste relatiile din afard, fie
cn statul si legile lui, tie cu unitatile bisericesti similare sau superioare.

@) Datoritd pestritei lor compozitii sociale, comunitatile crestine s-aur
vizut in situatia de a apela — in cazurile care impuneau si lie repre-
zentate de persoane care aveau un statut juridic mai sigur si un mar
larg exercitiu al drepturilor civile si politice —, in primul rind, la crestinii
cetateni si apoi la crestinii din rindurile peregrinilor. S$i, mai ales, datoritd
numarului considerabil de peregrini, membri ai Bisericii, si a Iolosirii
acestora, crestinii s-au si numit adeseori, cu ftile, «strdini si caldtori pe
acest pamint» (Evrei XI, 13).%* De asemenea, datoritd rinduielii privi-
toare la proprietatea obsteascd a comunitatilor si a practicarii ei rds-
pindite, crestinii s-au numit si «sdraci», ca unii ce nu aveau bunurt
personale, iar bunurile comunitidtilor s-au numit avere a «sdracilors,
aceste numiri neexprimind decit in parte si mai tirziu — din veacurile
II-IIT inainte — faptul cd Biserica se ocupa in mocd crganizat de ajuto-
rarea sdracilor. 45

Adaptindu-se partial si incetul cu incetul conditiilor in care puteauw
sd-si desldsoare activitatea, comunitétile crestine si-au insusit din Dreptul
Roman norme juridice, Iie punindu-le de acord cu credinta si cu normele
lor morale, fie folosindu-le ca auxiliare ale acestora. Si, in felul acesta,
pe cale practicd si impus de necesitatile vietii, dreptul s-a incetétenit
in Bisericd incd din veacul I, cistigind apoi, cu vremea, din ce in ce maj
mult teren.

Insusirea si dezvoltarea normelor juridice elaborate si adoptate de
Bisericd, adicd insusirea principiald sau textuald a lor din legile de stat,
a fost favorizatd in mare masurd de relatiile patrimoniale ale comuniti-
tilor, cdci nici un alt fel de lucruri n-au fdcut obiectul legilor de drept,
in mésura in care l-au fdcut si continua sa-1 facd si azi bunurile mate-
riale si relatiile determinate de ele, cum sint diferitele moduri de achi-
zitie sub diverse titluri de posesiunie sau de proprietate, prin donatii,
cumpdrare, mostenire, apoi relatiile de schimb, de folosintd, de instrainare
si de administrare.

Indiferent de faptul cd Bisericile locale si chiar unele unitdti terito-
riale de mai tirziu au avut sau nu o calitate fegald, deci indilerent de
caracterul lor licit sau ilicit, ele au detinut — ca posesoare sau ca pro-
prietare — dilerite feluri de bunuri: case, locasuri de cult si cimitire. 46
In cazurile cind 1i s-au aplicat maéasurile de dizolvare, in calitate de
colegii ilicite, bunurile lor au Iost, fie impdartite intre membrii lor, in
conlormitate cu legea comund, dacd respectivii aveau calitatea legala
spre a le putea detine, 47 fie coniiscate pe baza mdsurilor exceptionale,

44. Straini, nu numai fiindcd finteau la «patria cereascd» (Evr. XI, 16),
pentru cd in <<patrla romand» n-aveau drepturile unor fii ai patriei.

45. Lebedev, op. cit., pp. 396, 407, 409-410; Marucchi, op. cift, pp. 32-33; Liviw
Stan, Institutiile de asistentd sociald in Biserica veche in rev. «Ortodoxxa» Bucuresti,.
ar. 1 an. 1957, pp. 99-100.

46. Marucclu op. cit., pp. 48, 58-60, 63, 65-66,

47. Longmescu, op. czt vol. 1, pp. 255-256
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prevazute in edictele cu caracter represiv,48 jar cind se reveriea asupra
acestor masuri, bunurile care le luseserd luate erau redate Bisericilor, lie
ca acestea erau colegii licite, Iie ca erau ilicite. 49

*

Acestea au fost principalele premise din latura lumeascad sau a vietii
profane, care aun determinat atit insusirea de citre Biserica a normelor
juridice, cit si continutul acestora.

Datoritd lor, vrind-nevrind, Biserica a inirat in circuitul juridic al
vietii obstesti ca un nou subiect de drept, cind contestat, cind admis, dar
mereu prezent de lapt, ori intr-un chip, ori intr-altul, si imbréacind dile-
rite forme de organizare locala sau teritoriala.

*

B. Dar in alard de premisele din aceastd categorie, au mai fost
date si altele, care au contribuit din latura religioasd si morald la insu-
sirea si elaborarea de catre Bisericd a normelor de drept, dindu-le spe-
cificul care le face proprii spre a fi folosite in scopul misiunii sale.

Care au lost acestea? . ;

a) In primul rind, constiinta de sine a Bisericii. Mai precis, constiinta
ca ea continud lucrarea mintuitoare a Intemeietorului sdu; constiinta mj-
siunii sale divine printre credinciosii aflati sub urmarile pdcatului origi-
1ar si supusi mereu cdderii in picat.

In Biserica veche stdpinea convingerea intemeiatd cd nu credinciosii
sint ai Bisericii, ci Biserica este a credinciosilor. Ca atare, ea este desti-
natd pentru ei, indilerent in ce stare s-ar gédsi pe scara dezvoltdrii vietii
omenesti si indilerent de starea lor morald, mai virtos fiind chematd
sa-si desidsoare lucrarea in rindurile celor pacétosi, cdci «cei bolnavi au
nevoie de doctor, nu c€i sdndtosi», (Luca V, 31) iar pdstorul cel bun,
sulletul isi pune pentru oaia cea rétdcitda (Mat. XVIII, 12; Toan X, 11).
De aceea, Biserica nu se putea poticni de laptul cad starea morald a
credinciosilor impunea Iolosirea dreptului ca mijloc de neocolit, pentru
organizarea si cirmuirea lor, pentru cdlduzirea lor spre Hristos. Ca
urimare, ea a acceptat acest mijloc, si l-a insusit, l-a modelat si l-a
transformat intr-un auxiliar al lucrarii sale mintuitoare, pe care o inldp-
tuieste in mod principal, prin mijloace proprii si specifice, religioase si
moral-religioase.

b) Biserica s-a lovit de realitatea. pe care o reprezenta dreptul
lumea veche, ca de un mijloc pe care lumea de atunci il Iolosea aldturi
de alte mijloace create de om, cum sint cele tehnice si cele culturale
in genere.

Pe nici unele din acestea ea nu le putea ignora si nu putea sd se
abtind de la l[olosirea lor, in interesul misiunii sale. De aceea, asa cum
a folosit mijloacele tehnice, cum si-a insusit valorile culturii profane, folo-

48. 1dem, op. cit., p. 254 ; Marucchi, op. cit, pp. 58-59, 63-64, 66, 70, 86.
49. Marucchi, op. cit., pp. 48, 60, 70.




480 Pr. prof. LIVIU STAN 1

sindu-le din plin, tot la fel si-a insusit si a :[01051‘[ bl dreptul sau nor-f
mele juridice. '

¢) Dar, cum dreptul vremii de atunci cuprindea ielumte principii st
norme, care se gdseau in corntrazicere cu principiile si normele proprii ale
Bisericii, ea a procedat in chip deosebit fatd de aCestea, respectindu-le si
aplicindu-le in viata si lucrarea sa, dar ca legi de stat, si din resped:ul
datorat statului, dar nu si le-a insusit si nu le-a transformat in norme:
proprii, nu le-a imbisericit. Acest lucru la tacut numai cu acele principii’
si norme juridice care erau pasibile de impropriere, 1ara a-i atinge natura
~si misitinea sa. Facind aceastd distinctie, Biserica a folosit, totusi, orice
norme juridice in activitatea sa, pe cele dintii ca lucruri strame ca mij-
loace externe, iar pe cele din a doua categorie ca mijloace proprn interne.

Deci, Biserica nu a creat Dreptul, ci l-a gisit confectionat in viata de
stat, din care l-a luat si l-a folosit. ar o parte a lui,"in ‘mdsura in care
era posibil s fie pus de acord cu normele sale relxgloase si morale;
a incadrat-o in sistemul acestora, si numai in acest sens se poate spure
cd Biserica si-a creat dreptul sdu propriu, prin as1m11area unor prmcxpn
si norme 3ur1d1ce care permiteau acest lucru.

Trebuie sd relevam faptul ca procedmd in felul aratat, Biserlca a
cintdrit mereu valoarea principiilor si normelor sale ]umdlce, raportm—
du-le atit la adevarul cuprins in Revelatia supranaturald si exprimatd prin
invatdturi $i norme religioase $i mtoral- rehgloase cit si’ la cuprinsul reve-
latiei naturale, exprimat prin mdreptatlrﬂe sau postuiatele souale si jurx-
dice ale naturii omenesti .50

Asadar, urmind calea aratata, Biserica a aplicat in viata sa pma si
normele dreptului de stat referitoare la conditia jurldlca ‘a ‘sclavilor, 51
desi unul din principjile sale de baza consta tocmai in alirmarea egalitatii
tuturor oamenilor iraintea lui Dumnezeu, ca frati ai auelma& Parmte st
ca membri ai marii familii crestine. 52

Cit priveste principiile si ‘normele juridice pe care le-a asimilat,
adaptindu-le la invdtatura sa, mentiondm monogamia, cédsatoria ega}a,
piedicile la cédsdlorie, dreptul la mostemre etc., apoi unele principii de jus-
titte, ca «non bis in idem», 33 si altele prmtoara la Ielurite acte si relatit
Jundxce 54 Cu vremea, numdrul acestora a crescut si s-a produs si procesul

50. Acestea nu trebuie conrfundate cu ceea ce se numeste in sens 1mprop;1u «Drept
naturaly, din vechime pind astdzi. Pentru felul cum se pune pxoblema in actualitate, in
mod ‘stiintific, a se vedea Denisov, op. cit., pp. 5967, si Zivs S. L., Criza legalitafii~bur-
gheze in statele imperialiste contemporane, irad. din Eimba risd, Bucureﬁf; 1959, pp. 85-97:

‘O contributie recentd la dezbaterea asupra intelesului si continutului Dreptului natu-
ral aduce in hteratura teologicd ortodoxd ‘studiul lui Kvpralf- K. B., Td Puotxdv-xal 1o
Kavovindy Aivatov - 2E "émédeng "OpbodéEan, in rev.  @eodoyla, Atena, ar. 1, pp. 4981 ;
ar. 2, pp. 190-224; or. 3, pp 376-411. , Lo

~ 51. Can. 82 Apost IV Ec.; 83, VI Eec.

52. /Ghidulianov, op. cn‘ pp- 57 58 61-62: Gal. IlI, 28; Colos. III, 11; I Tim.
11, 15; I Petru II, 17: IV, 17’; Vv, 9; Evr. 1, 6. - . - L

53. Can. 25 Apost ' : .

54, Ca de exemplu la contracte, la donatiuni, -la preser 1ptxum la patronat, la
divort, anul de doliu elc. : - e
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invers, de insusire din partea dreptului de stat a unor principii sau norme
din Dreptul Bisericesc. 35

d) Din obisnuinta cu Dreptul si din trebuinta de a-! adapta la spe-
cificul vietii sale, Biserica a tors apoi mai departe firul legii juridice,
intocmindu-si singurd norme juridice corespunzétoare dezvoltdrii sale, la
pas cu dezvoltarea societatii.

Din categoria acestora este destul sd amintim cele privitoare la
membrii ierarhiei si la taine, ca elemente de instituire divind, apoi, mai
{irziu, cele privitoare la ierarhia de instituire bisericeascd, — cum sint, de
exempiu, horepiscopii, arhiepiscopii, mitropolitii, exarhii, patriarhii —, la
sinoade, la disciplina bisericeascd etc.

e) O importantd deosebitd pentru incetdtenirea tot mai temeinicd a
dreptului in Bisericd a avut atitudinea si scrisul renumitului jurist ro-
man %6 si scriitor bisericesc Tertulian (f 220), din Africa de Nord, apoi
operele altor doi mari juristi contemporani cu el, ca Ulpianus (f 238) si
Modestinus (¥ 244), in scrisul cdrora isi gdsesc expresie principii si
norme comune si Bisericii. 87

* v

Cu epoca acestor juristi coincide un eveniment care a dat un puternic
impuls afirmérii si dezvoitdrii dreptului in viata Bisericii. Acest eveni-
ment cu adevidrat il constituie publicarea edictului din anul 212, al impa-
ratului Caracalla, edict prin care se acorda cetdtenia romana tuturor oame-
nilor liberi locuitori ai imperiului, afard de «peregrini dediticii», o cate-
gorie de strdini care erau loviti de nedemnitate, din cauzd ca se supu-
seserd de bund voie romanilor, neopunind nici o rezistentd. 58 O multime
imensad de oameni liberi, formatd din sclavi si eliberati (liberti, latini
juniani), apoi din «latini coloniarii» si din peregrini, beneficiazd de edic-
tul lui Caracalla.®® Un mare numar dintre acestia erau crestini, si se
poate usor imagina ce a insemnat, atit pentru ei individual cit si pentru
comunitdtile crestine, schimbarea survenitd in statutul juridic al unei atari
multimi de credinciosi. 60
v In fine, tocmai la o sutd de ani dupd edictul lui Caracalla i se des-
chide drum liber cresterii volumului si cuprin‘sului juridic al normelor bise-
ricesti, prin edictul de la Milan, din anul 313, al lui Constantin cel Mare. €!

De aci inainte, Biserica isi dezvoltad dreptul sdu in conditii din ce in
ce mai Iavorabile, elaborindu-si, deopotrivd, norme juridice proprii si
insusindu-si principii si norime juridice din Dreptul roman, iar mai
tirziu din Dreptul bizantin.

55. Troplong M., De linfluence du Christianisme sur [e Droif Civil des Romais,
ed. 1II, Paris, 1868, passim; Savigny, op. cit., pp. 53-54.

56. Rudorff, op. cif., vol. I, p. 251; Altaner B., Pafrologie, Freiburg im Breisgau,
1938, p. 86.

57. Troplong, op. cit., pp. 82-83, 219. ¥

58. Longinescu, op. cit, vol. 1, pp. 212, 214; Sohm, Inst u‘u'zouen, pp. 170-171.

59. Longinescu, op. cif., vol. I, pp. 214-216.

60. Tertulian, Apologetwum }\XX\/II 4-8. °

61. Harnack A., Kirche und Stant bis zur Gruﬂdung der Staalskirchliche, pp.

S.T.— 2
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IMPOTRIVIRI

Dar intreg procesul acesta, de familiarizare a Bisericii cu dreptul,
de folosire a lui, de insusire si asimilare a unor principii si norme juridice.
ca si acela de elaborare a normelor sale juridice proprii, nu s-a desfa-
surat in chip neted, ci de multe ori s-a lovit de impotriviri loarte aprige,
nu numai in vremea de pind la anul 313, — ceea ce ar pdrea de inteles —,
ci si dupd acest an, si incd intr-o formd care a luat, de la anul 315,
caracterul unei miscari de mase, unei adevarate rdzmerite care nu s-a
potolit timp de peste un veac.

In vremea mai veche, dinainte de anul 313, impotrivirile cele mai
dirze le-au stirnit gnosticii, montanistii si diversi rigoristi, iar dupa anul
313 ele sint opera donatistilor, schismatici si anarhisti din Afnca de
Nord. 62

Pentru potolirea celor din urmd, Biserica a trebuit sd ducd adevarate:
lupte. Din vremea lor a rdmas memorabild atitudinea episcopului alrican
Optat din Mileve (Numidia), care chemindu-i la ordine, a justilicat folo-
sirea si chiar insusirea dreptului de catre Bisericd, precizind pe intelesul
tuturor crestinilor, de atunci si pind azi, cd «nu este Statul in Biserica.
ci Biserica in Stat» («Non enim Republica est in Ecclesia, sed Ecclesia
in Republica»). 63 :

CONCLUZII

Formula lui Optat de Mileve i-a servit Bisericii ca un memento pen-
tru toatad vremea de atunci incoace, cdlduzindu-se de adevdrul pe care-l
exprimd, in legislatia sa, aplicind legile de stat in activitatea pe care a
desfdsurat-o, si chemindu-i pe toti membrii sdi la observarea aceleiasi
atitudini, devenitd traditionald si comunad intregii Ortodoxii.-

Spre deosebire insd de Biserica veche si de Ortodoxie, Biserica apu-
seand a mers atit de departe in insusirea si elaborarea de norme juri-
dice, incit a ajuns de timpuriu sd depdseascd prin volumul legislatiei
sale, legislatiile de stat. Si, exagerind valoarea elementului juridic in viata
Bisericii, a cdzut in ispita de a se transforma intr-un stat teccratic de
tip roman sau veterotestamentar. De pe aceastd pozilie, caracterizata
prin coplesirea elementului religios si al celui moral din viata sa, de catre:
cel juridic, ea nu conteneste totusi sd ridice pretentii si sd dea indrumaéri
in numele Dreptului divin si al Dreptului natural, pentru desligurarea
carora foloseste intregul arsenal al disimularii si pseudologiei scolastice.
De aceea si dreptul sdu este de fapt un «Jus Politicum», si mai putin un
«Jus Ecclesiasticumsy. 64

159-161 ; Maynz, op. cit, pp. 317 sq.; Liviu Stan, Relatiile dintre Bisericd si Stat,
pp. 373-374.

62. Harnack A., op. cit., pp. 141 sq. .

63. Migne, P.L., XI, 999. Optatus' Milev, De schismate Donatistarum, 1. 111, c. 3.
v 64. Ottaviani, op. czi vol. 1, pp. 177, 193-194; vol. II, ed. 11, Vatican, 1936,







Pr. magistrand Constantin Galeriu

TAINA NUNTII*

Viata se naste din iubire. Omiul apare pe culmile ierarhiei fdpturilor
ca un rod al iubirii, al unirii intre ceresc si pamintesc. Nunila paie a fi
prima lui sdrbatoare, cind, contemplind femeia, ziditd din sine, isi cinta
bucuria celei dintii «creatii» : «latd, acum os din oasele mele si trup din
trupul meus isi primeste de la Dumnezeu, ca dar de nunta, paradisui.
Viata va renaste mereu in taina nuntii si nunta va deveni mereu o ani-
versare a creatlet,

Mintuitorul isi incepe miisiunea la nuata din Cana Galileii si, cum
se exprimd Si. Ioan Hrisostom, «nu roseste sid-si aducd acolo darul Sau,
si ce dar? — vrednic de Dumnezeu; o, minune care schimbd apa in
vinl» 1 semn al unei schimbdri si innoiri continui.

Si. Pavel zice : «Taina aceasta mare este» ; si cu ddevarat mare, daca

~ea poate deveni simbol revelator de taine si mai mari. Dupd cuvintul cel

vesnic, unirea lui Dumnezeu cu poporul Sdu, a Fiului Sdu cu Biserica,
a Domnului preamdrit cu lerusalimul ceresc, nu pot fi exprimate mai viu,
decit ca o taind a nuntii. «Cum se bucurd mirele de mireasa lui, asa se
va bucura Dumnezeul tidu de tine» (Isaia LXII, 5). lisus se numeste pe
Sine Mire, pe Bisericd: Fecioard, iar credinciosii il cintd: Mirele Bi-
sericii.

'Si vechile religii ale Indiei au intuit adincimile tame1 in constiinta
rehgioa.sa a hindusului, «cdsédtoria repetd hierogamia primordiald a ceru-
lui cu pamintul : Eu sind cerul, tu esti pamintul, zice marele hindus cétre
mireasa. Eu sint el, tu esti ea; eu si int cintul, tu esti versul eu sint cerul,
tu padmintul».

Mitologia greacd, filozcful Platon, al mal tirziu un cunoscut savant
modern, Bakhotfen, reluind vechiul simbolism al pamintului mama, per-
sonificat prin zeita Demeter — yiipfizno — dezvoltd o grandioasd viziune
a nuntii, identificind principiul barbatesc al paternitdtii prin soare, cel
feminin, al maternitdtii, prin pamint, iar luna, ca un principiu interme-
diar, badrbatesc-feminin. 2

* Lucrare de seminar pentru titlul de magisiry, Intocmitd sub indrumarea d-lui
prof. N. Chitescu, care a dat si avizul sid fie publicata.

1. De ce ocare s-ar teme slujitorul, zice St Ioan Hrisostom, si vorbeascd despre
auntd, cind Stépinul fnsusi nu s-a temut s-o cinsteascd prin prezen’ta Sa si m-a rosit sa-si
aducé acolo darul Sau, §i ce dar? Cel mai frumos dintre toate — o minune care schimb#
apa in vin. Ce rdu e in nuntd ? Réu e adulteru!, rdu e desiriul; iar nunta le e tocmai
leaculy. Saint Jean Chrysostome, Discours sur le meriage, traduction par lAbbe Fernand
Marti, Paris, 1932, p. 134.

2. Dupa Platon la finceput existau trei specii de oameni: barbat, femeie si andro-
ginul Aceste specii erau astfel intocmite potrivit cu obirsia lor, intrucit barbatul isi trdgea
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Putem adduga, de asemenea, cd unii filozoli contemporani, pentru a
ilustra mai pregnant structura cunoasterii, vdd in acest proces un act
conjugal, o comuniune. Relatiile : subiect-obiect si barbat-femeie, sint oare-
cum identice.

In acest inteles, de altfel si Biblia zice: «Adam a cunoscut pe Eva si
a nadscut fiu». Adevdrata cunoastere inseamnd unire; e o cunoastere-iu-
bire, o reciprocd deschidere dinlduntru, nu o relatie perilericd, exte-
rioard, ‘'sau egoistd. Probabil ¢4 procesul cunoasterii insdsi a insemnat la
inceput relatia intre om si om, si mai apoi relatia intre om si naturd. 8

Privita intr-un asemenea mai larg orizont, ca factor esential de zidire
a Trupului lui Hristos si ca oglindire simbolicd a atitor realitdti spirituale,
taina nuntii ne atrage intr-un mod deosebit. De aceea, citeva rellexii asu-
pra ei, in lumina dogmaticii ortodoxe, ni se par de un real folos.

PECETEA SFINTEI TREIMI IN TAINA NUNTII

Asadar, nunta isi are obirsia in creatie, si scopul ei este creatia; nu
numai procreatia, ci si ceratia propriu zisd de valori spirituale, morale
si materiale. Mai ales intru aceasta omul e chip al lui Dumnezeu, intrucit
e si el creator. Purtind intr-insul pecetea Creatorului, trebuie sd imprime
la rindu-i chipul siu, trasiturile, potentele spiritului siu in intreaga crea-
tie, s-o translorme, s-o innobileze, s-o inalte la «o intocmire cit mai desi-
ersxta cdtre constiintd, cdtre om, capetema ei», # s-0 «umanizezey. Omul
se creeazd si se inatd mereu prin Dumnezeu, natura prin om.

In acest sens, Dumnezeu a zis : «Si facem pe om dupa chipul Nostruy,
dupa aseménarea Noastra el sd stdpineascd peste pestii marii, peste pasa-
rite cerului... Dumnezeu a fdcut pe om dupa chipul Sdu, l-a fdcut dupa
chipul lui Dumnezeu, parte bidrbateascd si parte femeiascd i-a facut»
(Genezd I, 26, 27).

Retinem din referatul biblic citat, doud fante fundamenta]e

I. Numai cind se referd la creatia omului, Dumnezeu vorbeste despre
Sine la plural, si zice: «S4 facem omy, intelegind prin aceasta cd si pe
om avea sd-1 creeze in pluralitatea persoanelor, dupd icoana persoanelor
dumnezeiesti,

II. Multiplicitatea persoanelor umane inseamna totodatd distingerea
lor in sexe : «parte bérbéteasca si parte femeiascd i-a facut pe ei». Aceasta

originea din soare, femeia din pimint iar specia mixtd din lund, si care participa deo-
potrivd la primele dou#. Platon, Oeuvres compiétes, tome 3, traductlon de Emile Chambry,
Garnier, Paris, 1848, p. 42. Aceea@x idee o dezvoltd Bahoffen in Das Mutterrecht, cu
{oate imp}icatii,e ei filozofice si sociologice.

3. latd cum gindeste si protestantul O. Piper: «Vechiul Testament, zice el, ex-
prim# relatiile sexuale prin verbul «a cunoaste». Folosirea verbului a cun-oag.te, aci, nu
e un eufemism, ci el lumineazd intreaga conceptie biblicd despre cunoastere ; nu in sensul
cd orice cuﬂoastere ar fi de ordin sexual, dar cunoasterea sexuald e un exemplu de ade-
viratad cunoastere» (L’Evangile et la vie sexuelle, adapte de Palemand par Francis Bau-
draz, Neuchatel-Paris, 1955, p. 37).

4. Prof. N. Chitescu, Premizele invdjdfurii crestine despre raportul dintre har si
libertate, in «Ortodoxia», or. 1, ian.-martie, 1959, Bucuresti, p. 8.
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inseamnd ca omul, creator si el dupd chipul lui Dumnezeu, nu creeaza

in izolare, de unul singur, ci in comuniune. Daca procreatia, adicd viata
nu se naste decit din iubire, din comuniune, din intilnirea celor doi poli
ai fiintei omenesti, nici creatia nu poate izbucni decit tot din comuniune.
Toate valorile creatiei umane sint rodul nu al singuraticilor, ci al intregii
familii umane. ,

Taina facerii omului, ca si taina nuntii insdsi ne conduc spre taina
Prea Slintei Treimi. «Cind barbatul si femeia se afld in nuntd, zice Hri-

sostom, apoi ei atunci nu sint chipul vreunui lucru pamintesce, ci chipul

lui Dumnezeu insusi». Nunta isi are protochipul in familia divind a Siin-
tei- Treimi.

Pentru a intui adincimile tainei, se incearcd uneori o analogie intre
puterile sufletulvi — ratiune, sentiment, vointa —, si treimea persoanelor
divine. Dar nu putem privi icoana iui Dumnezeu in treimea puterilor spi-
rituale ale omului, pentru cd in Dumnezeu noi contempldm treimea per-
soanelor, si nu a puterilor. Totusi, Dumnezeu e intreit in persoane, pe cind
fiinta omeneascd e doime. lubirea e insa si ea totdeauna trinitard. Noi ne
iubim prin Dumnezeu, esenta, izvorul si modelul iubirii. Privind pe seme-
nul meu, nu-l vid niciodatd singur, ci cu chipul {ui Dumnezeu intr-insul.
Semenul meu e om, dar si «teofanie» totodati ; in mine si in el, intre mine
si el e Dumnezeu care ne uneste in chip absolut. Astlel, in nuntid al
treilea, intre barbat si femeie, e Dumnezeu, e Hristos, si noi trebuie si-L
avem mereu ca icoand a dragostei, adicd sd ne iubim asa cum El ne-a
iubit, cu o iubire dumnezeiasca. O veche picturd din catacombe infatisind
taina nuntii, ni-L reprezintda pe Hristos in mijlocu! mirilor, cu miinile
pe crestetul fiecdruia din ei, E! binecuvintindu-i si unindu-i. La fel se
exprimad SI. loan Hrisostom: «Dupd exempiul mirilor dela Cana si-L
invitdm pe Hristos intre noi..., si dacd in locul Sidu veti aduce pe sluji-
torii lui Hristos, pe Hristos insusi il veti primi in mijlocul vostrus. 3

Prezenta Sflintei Treimi in nuntd ne e alirmata si de ritualul tainei.
Mirii «se cunund — adica se unesc — in numele Tatalui si al Fiului si
al Slintului Duh», iar rugédciunea de incheiere subliniaza si mai expresiv :
«Tatal, Fiul si SI. Duh, Treimea cea intru tot siintad si de o fiintd si
incepédtoare de viatd, o dumnezeire si o impdrdtie sa vd binecuvinteze
pe voi». »

Mirii sint binecuvintati de Slinta Treime, pentru ca sint chemati la
aceeasi unitate desavirsitda a dumnezeirii. «Hotarul dragostei este ca doi
sa devind una», sau «un trup», o singurd fiintd, cum zice Scriptura. O
unire absolutd care nu desfiinteaza deosebirea persoanelor; barbat si
femeie ramin deosebiti, deosebiti ca persoane si ca sexe. Tocmai aci se
reveleazd mai puternic pecetea Siintei Treimi asupra fiintei umane, ‘in
afirmarea deodata atit a unitatii cit si a multiplicitatii, a identitdtii de
fiintd si a distinctiei persoanelor, dupd icoana Slintei Treimi; in afir-
marea vie a acestei antinomii std toata dinamica creatiei.

De aceea a zis si Dumnezeu, inainte de a lace femeia: «Nu e bine
sd lie omul singur», pentru cd binele, creatia, imbogatirea, realizarea con-

5. SI. loan Hrisoslom, op. cit., p. 134. .
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tinud a persoanei si a vietii umane, existenta plenard nu se afla in soli-
tarul eu, ci in «noi». ,

Si totusi, cum se putea spune despre om cé era singur, cind el a fost
creat la sfirsitul tuturor celorlalte fapturi si asezat in mijlocul lor, in
grddina Edenului ? Cuvintele Scripturii capdtd o semnificatie mai pro-
fundd prin cele ce urmeazd, in context: «Domnul Dumnezeu a zis: nu
.este bine ca omul sa lie singur; ii voi face un ajutor potrivit lui, si
imediat adauga : Domnul Dumnezeu a fdcut din pamint toate fiarele
cimpului si toate pasdrile cerului; si le-a adus la om..., si omul a pus
nume tuturor ; dar pentru om nu s-a gasit nici un ajutor potrivit lui»
(Gen. II, 18, 20).

latd cum omul, care se alla in mijlocul tuturor fapturﬂor ape, munti,
piante, flori, vietuitoare, era totusi singur. «Distinctia intre plin si vid,
mi se pare mai fundamentala decit aceea dintre unul si multi,» zice un
cugetdtor contemporan. ¢ In mijlocul atitor Idpturi si totusi singur; el
nu se putea implini, nu-si putea umple golul fiintei decit printr-o persoana
asemenea lui, care sd poatd sta in Iata, inaintea lui, de un chip cu el.
Expresia ebraicd in care a fost tfurnata initial Revelatia, e precisa si su-
gestivd : Y7332 my inseamnd : un ajutor care sa stea inaintea lui,

8 -

fatd in fatd cu el, potrivit cu fiinta lui, identic cu el. 7 Acest mod de
exprimare ne sugereazd o mare bogatie de gindire. Omul nu se poate
implini decit prin cineva care sta in fata lui, ca un ecou al lui, «o cutie
de rezonantd» la vibratia glasului lui, un rdspuns, o oglindire in care
'S4 se priveasca, sd se cuncascd si sd se creeze mereu pe sine, o fiintd
e care sa o priveascd intocmai ca pe sine, ca pe o alta sine a sa, un alt
pisc unde sd respire irumusete desavirsitd ; iar aceasta nu putea fi decit
femeia cea luatd din propria sa fiinta.

Aceasta putea sa insemmne adevdratul «chip» si putea sd ducd la de-
plina «asemanare» cu Dumnezeu a firii omenesti; aceasta avea sa lie
«coincidentia oppositoruni», prin care N. Cusanus (1401-1464) intuia
taina lui Dumnezeu, adicd si nunta si intreaga familie umana era si este
menitd in planul Creatorului sa fie «o sintezd a celor deosebite (d’alté-
Tités), care se patrund si se pun reciproc in valoare», 8 si care asemenea
cu sinteza elementelor, a culorilor, a sunetelor, sd conducd la o armonie
simfonica si unitate absolutd, ca in viata Prea Sfintei Treimi.

6. Gabriel Marcel, Le monde cassé, Paris, 1933, p. 259.

7. «S& facem un ajutor asemenea lui: asemenea, adicd de aceeasi funta, vrednic#
de el, intru nimic inferioard lui thg adTfic abdtd odolug, &Etov adTol, uydEy adTod Astmdpsvon
comenteazi SI. loan Hrisostom (Saint Jean Chrysostome, Oeuvres complétes, traduction
par I’Abbé Bareille, tome 7, Paris, 1867, p. 180).

8. Vincenzo de Ruvo, Valeur et signification de la «Coincidentia oppositorums»,
Bucuresti, p. 19: «La synthése des opposés est dans le domaine de la métaphysique
aussi toute autre, qu'on l'a crue... jusqu'ici; elle est synthése d’altérités qui se pénétrent
et se mettent réciproquement en valeur dans lexistence et le devenir du concret, qu’elle
n'épuise pourtant pas en elle-méme mais postule la transcendence de ce qui dans sorr
sein lui est vraiment foruni par les caractéres de I'absolut et du non-conditioné».
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BARBAT $I FEMEIE

Unitatea liintei umane in muitiplicitatea persoanelor, inclusiv a sexe-

lor, ne-o redd mai plastic si intr-un mod figurat, momentul creatiei pro-
priu zise a femeii: «Atunci Domnul Dumnezeu a trimis un somn adinc
peste om, si omul a adormit; Domnul Dumnezeu a luat una din coastele
lui..., din coasta pe care o luase din om..., a fdcut o femeie si a adus-o la
om» (Gen. 11, 21-22).

Cum s-a zis, exprimarea Scripturii e simbolicd, figuratd, in icoand
de vorbire. Slintul Ioan Hrisostom tdlmaicind cuvintele : «Dumnezeu lua
una din coastele lui Adam», ne previne: sd nu intelegeti intr-un sens

- material, s&8 nu vedeti aci decit un limbaj a cdrui simplicitate rdspunde
felului nostru de a inteiege. Dacd Sfinta Carte n-ar fi vorbit asa, cum
ne-ar i putut fi descoperite aceste negriite taine? Si nu ne lipim deci
de cuvinte, sd nu avem decit ginduri vrednice de Dumnezeu. Ciéci
cuvintul «a luats si celelalte asemenea, sint folosite dupd neputinta noas-
1réd». 9 10 ybo ¥hofe, xal doatoatra, i T dodévelav Tiv Huetéooy elontat.

Deci expresia «lud una din coastele lui» trebuie primitd in sens spiri-
tual, nu fizic. Si pentru a-si intemeia ideea, cd aci autorul sacru vorbeste
acoperit despre o taina atit de profunda a unitatii si identitatii de origine
si esentd a celor doud sexe, Hrisostom aminteste imediat de nasterea
Fiului din Tatadl. Adicd asa cum «nu exisid intre Tatal si Fiul nici o
- deosebire de fiintd, precum fiinta lor e identica», 10 tot astlel identicad e si
liinta barbatului si a lemeii, gi adaugd: «Cum insa 1i lipsea omului o
inimé cu care sd-i placd si intre in legdturd si care sd lie in stare a con-
tribui la fericirea sa prin identitatea de fiintd, Dumnezeu formé aceastd

fiintd rationald (capabilda de desdvirsire) intru totul asemenea barba-

tului, putind de aci inainte impdartdsi cu el nevoile si bucuriile vietit
prezente», 11 ‘ -

Metodiu de Olimp (f 311) ne sugereazd o explicare si mai adinci
a tainei, nu destil de fructificatd pind in prezent de teologia crestina.
Referindu-se la cuvintele lui Adam cdire lemeia pe care o contempla :
«latd, acum os din oasele mele si trup din trupul meu», el incopciazd
aceste cuvinte procesului inmultirii, al creatiei continue dupd porunca
Ziditorului : «Cresteti si vd inmultiti», si talméceste astfel: «Inceputul
nasterii oamenilor este aruncarea semintei in brazdele pintecelui, pentru
ca prin osul din oase si carnea din carne, cuprinse de o putere nevazuta
sd se creeze iardsi un alt om de cdtre acelasi mester. Astiel trebuie si
credem cd se implineste acel glas: «acum acesta este os din oasele me'e,
trup din trupul meu», si continud : «Poate acest lucru il lasd si se inte-
leagd si extazul revdrsat in somn peste cea dintli fdpturd, preinchipuind
starea de vrajd a barbatului..., cind lasd sd se smulgd ceva din oasele
luii, si jardsi sa se alcdtuiascd, cum am spus, un ait om... Dumnezeiescut

9. Sainl Jean Chrysostome..., traduction Bareille, p. 182.
10. Idem, ibidem.
11. Idem, ibidem, p. 183.

ek
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Ziditor dind sd-i scoatd coasta, in liu ii d& pulerea sa se arate din nou
si- tatdl insusi». 12 '

Astfel, cuvintele biblice, in madreata lor simplitate, capatd o slerd
de interpretare a vietii mult mai larga. Si femeia si copiii si toti urmasii,
printr-o grandioasi viziune sint cuprinsi in «coastas lui Adam, sint o
intrupare continud a protopdrintelui, dupd cum Biserica e intruparea lui
Hristos. lar creatia femeii nu mai apare ca un moment izolat, limitat in
timp, ci ca un proces dinamic continuu. Femeia mereu se zideste pe sine
prin birbat, si bdrbatul miereu se reveleazd pe sine prin ea. Femeia ¢
uinitd cu el numai prin aceea cd e fiintd din fiinta lui, dar ea mereu pri-
meste in fiinta ei «coasta» lui, energiile Jui, spirituale si fizice, si el,
barbatul, In ea si prin ea se intrupeazd mereu in urmasi. Dar prin
aceastd continud revdrsare a energiei sale, prin intruparea lui in ea, mai
ales «prin conceptie, femeia devine irevocabil legatd de barbat», 13 si astiel
si procesul zidirii si inditdrii ei prin barbat e continuu.

«Bdrbatul e capul fenieii; femeia e stralucirea — sdrbidtoarea —
bdrbatului». Bédrbatul e chemare, ratiune, cunoastere, putere, reflexiune,
creatie ; femeia e rdspuns, inimd, jubire, diruire, spontaneitate, procrea-
tie, posibi'itate de inspiratie si de revelare a puterii lui. «Bérbatul doreste
prin femeie o continuare a sa, a operei sale, peniru a iniringe fizic moar-
tea ; lemeia doreste sd poarte, sd nascd Iructul irupului sdu, cu iubire,
cu devotament. 14 Si mai ales atunci lemeia se zideste pe sine continuu,
cind nu e numai un receptacol, o intrupare pasivd a barbatului. ci e in
stare sd rédspundd chemarii lui printr-o atitudine liberd, fiindu-si unul
altuia cale spre plenitudine.

*

Oricum, bdrbat si lemeie, inseamna un fapt profund al existentei,
mult mai profund decit in aparentd. Omul e dualitate, fiintd sexuald, cu
caractere precis definite. Luat aparte, nici uriul pe pdmint nu se simte
complet, parca ii lipseste ceva si-l cautd pe celdlalt, pentru implinire
si creatie. Clutare si atractie torturantd, prinsd concret atit de viu in
marile drame de iubire, ca: Orfeu si Euridice, Tristan si Isolda, Dante
si Beatrice, Romeo si Julieta, Herman si Dorothea etc. Toate, expresia
unui gol in existenta insului singuratic, a unei separatii, sciziuni.

Platon ar pdrea aproape de Biblie, dupd unii teologi1® si filozoli
religiosi, in mitul sdu despre omul primar. Anume, dupd el, la inceput,
omul ar fi lost androgin; o unicd persoand si {iintd cuprindea in sine
deopotriva barbatul si femeia, caracterele unuia si ale celuilalt. Ei au
fost tdiati in doud de Zeus, «pentru a-i face mai slabi» 16 si pentru a
stimula procesul inmultirii ; de atunci au devenit jumatdti si de atunci
mereu se cautd unul pe altul cu o atractie sfisietor de dureroas.

12. Metodiu de Olimp, Banchetful, Migne, P.G., tome 18, col. 46 D, 43 AB.
13. O. Piper, op. cit., p. 44.

14. Idews, ibidem, p. 33.

15. O. Piper, op. cit., p. 28.

16. Platon..., Le banquet. , p 43.
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Putem impartisi, ca mit sau simbol, pdrerea filozofului antic. Rea-
litatea e insd  mult mai profundd. Dualitatea trece dincolo de om,
strabate intreaga existentd pind la rdddcinile ei si urcd in Dumnezeu.
Biblia, cum am spus, subliniazd deopotrivd si unitatea si dualitatea, si
obirsia comund si dilerentierea sexelor, dar e strdind de acele accente
dramatice, uneori pasionale, amintite mai sus, care tin de céddere, de pacat.

Deosebirea sexelor are drept scop comuniunea si implinirea lor. Si
dupa cum in Siinta Treime liecare persoana divind, fiecare ipostas e pur-

tatorul intregii naturi — usii — divine, tot astiel liecare ipostas, per-
soand umand, este si mai ales trebuie sd se realizeze pe sine, spre a fi
purtatoare a mtregu naturi — usii — umane. Numai in acest sens se

poate vorbi in crestinism de simbolul androgin. Omul .nu e nici fiinta
neutra in sensul platonic, si nici din doud jumatéti, cum se afirmd in
chip superiicial. El e bdrbat si femeie pe de o parte, iar pe de alta, liecare
fiinta umand luatd separat, barbat sau lemeie, are ceva si din caracte-
rele celuilalt, si trebuie sa aspire la integritatea deplind a naturii umane,
iiecare devenind purtdtor al intregii usii umane dupa prototipul per-
soanelor Slintei Treimi.

De aceea, desi barbat si lemeie constituie in ierarhia creatiei cea mai
delinitd pereche, tocmai alirmarea acestei distinctii conduce la o unire
mai creatoare. Nu in izolare, ci in Impartdsirea cit mai profunda
si intensd a unuia din viata celuilalt se realizeazi plenitudinea tiintei
liecdruia si mereu nu trebuie si uitim ci pentru fiecare din noi existi
0 razd unicd a iubirii divine, decsebitd de a tuturor celorlalti», 17 si care
nie da distinctia, unicitatea, valoarea proprie. Si repetdm, cu cit distinctia,
unicul din liecare se alirma mai viu si mai concret, cu atit contributia
la opera comuna e mai pretioasd si viata mai creatoare.

Astiel judecind lucrurile, e de la sine inteles cd femeia participd deo-
potriva cu barbatul la chipul lui Dumnpezeu. «De la inceput, zice Cuv.
Isidor Pelusiotul, a fost ziditd femeia intru aceeasi cinste de cdtre Dum-
nezeu si a fost invrednicitd de aceeasi obirsie, si sufletul ei a fosi
wreat ca si al barbalului, dupd chip» 18 — yar’einbévo.

In sprumul egahtatn absolute a barbatului cu femeia, alaturi de
cbirsia lor comuna, vorbeste si monogamia biblicd. Dumnezeu a creat
de la inceput un singur barbat si o singura femeie, intelegind prin aceasta
0 unicd $i indisolubild intilnire in nuntd. «Barbat si femeie i-a facut pe
ei», zice Domnul. «Dacd n-ar i fost asa, n-ar fi creat un singur barbat
si 0 singurd femeie. Dupd ce a creat un barbat, pe Adam, ar {i creat doud
lemei», 19 zice si Hristostom. v

In fata barbatului, a constiin tei si a iubirii [ui, in taina nuntii, o sin-
gura lemeie da rdspunsul. Prin aceasta se alirmd iubirea adevirati si
caracterul de persoand al femeii. Multimea femeilor in jurul unui birbat
a dus lotdeauna la despersonalizarea, [a ‘desumanizarea lor si la diso-

17. Charles Journel, L Eglise et la Jemme, in «Nova et Veteran, revae trimestrielle,
w0, 4, Ocl-Dec,, Genéve, 1957, p. 310.

18. G Avpyplov Elpey Mraddvov, Ietdwpog 6 Hnlovoeiwtyg, év A{mva.g 1922, p. 125.

19. Saint Jean Chrysoslome..., Discours sur le mariage, {raduction.., Martin, p. 153.
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lutia spirituald si fizicA a barbatului. Femeia a devenit obiect de pldcere
i relatia intre ea si bdrbat a devenit poitd, patima.

[ubirea nu e poitd, iubirea exclude poita. Pofta reduce pe semenul
meu la un obiect prin care-mi satisfac tot dorintele mele egocentrice.
«Fiecare .in celdlalt se gustda numai pe sine» ;20 nu trdieste, nu e pre-
zent aproapele meu in mine, nu-i sufletul sdu, c¢i un obiect, si egoismul
meu fioros care-l exploateazd si-1 degradeazd. lubirea e posibild intre
persoane care se valorilicd reciproc. In iubire, «doi oameni il dezviluie
reciproc pe tu»,21 isi simt prezenta unuia in celdlalt mereu, simt sulerinta
unuia pentru altul in asa madsurd, incit cind intristezi pe copdrtasul tau,
simti cd «te-ai lovit singurs (Tolstoi) pe tine insuti.

A descrie dragostea ideald cdtre o persoana si dupa moartea ei catre
alta, e o problema de nerezolvat, chiar si pentru marii romancieri, marii
analisti ai sufletului omenesc, observd cineva.

In vechile religii de mistere, «femeia se identificd impersonal, cu
“pamintul mamd, in timp ce la evrei, ea devine miireasi, persoand». In
Cintarea Cintérilor, imparatul o cheamad «sora mea», «mireasa mea»,
«neprihdnita», «grddina inchisd», «izvor inchis», «fintind pecetluitd»,
toate exprimdri simbolice ale valorii ei personale. «Eu sint a iubitului
meu si iubitul meu este al meu», zice la rindu-i mireasa, si «veniti sa
iesim de sub acoperamintul firii», adicd al patimilor, al poitelor, al
obiectelor.

Faptul cd «existd intre monogamie si recunoasterea lemeii ca per-
soand, o corelatie esentiald neindoioasd», il remarcd si filozolul etic
Max Scheller. Dacd poligamia, precizeazd el, a domnit spre exemplu
in unele tari islamice, aceastd institutie e in chip necesar legata de inva-
tamintul Coranului, dupa care femeia nu are suflet, ceea ce inseamni,
evident, cd ea nu e persoand. Civilizatia crestind recunoaste dimpo-
trivd femeii caracterul de persoand, cel putin pe plan religios; mai
mult, ea (civilizatia crestind) i-a atribuit, in persoana Maicii Domnului,
insusiri angelice... Femeia poate 1i sfintd, in timp ce in paradisul musul-
man ea rdamine o hurie (femeie care desiatd), nepersonalizatdy. 22

Dar e o legdturd intimd si intre monogamie si monoteism. Mono-
gamia s-a ndscut din monoteism si a lost pusd in valoare unde a fost

20. Martin Buber, I¢ch und du, Leipzig, 1923, p. 56.

21. Idem, ibidem.

22. Max Scheler, Le formalisme en éthique, traduit de l'allemand par Maurice de
Gandillac, Paris, 1955, p. 482. R. Tagore observd pe bung dreptate cd «in stadiul actual
al istoriei, cultura este aproape exclusiv opera bérbatilor, e o culturd a fortei, care a
impins femeia deoparte, in umbrd; de aceea aceastd cultura si-a pierdut centrul de gre-
utate si se clatind de la un rdzboi la altul.. Aceastd culturd unilaterald, tocmai din
cauza unilateralitatii ei se prabuseste cu o vitezd uriasd din catastrofd in catastrofd.. A
sosit in sfirsit timpul cind femeia trebuie sd intervind, sd se afirme cu specificitatea ei,
cu Insusirile pasive ale castitatii, modestiei, devotamentului si capacitdtii de a se jertii.
Ea trebuie sa restabileascd echilibrul intre ratiune si sentiment, si asemenea unei ldmipi
care ascunde in sine o putere de lumind cu mult mai mare decit aceea pe care o arati
flacdra ei, asa si femeia in a cérei naturd pasivd este inmagazinatid aceastd rezervd de
fortd vitald, trebuie s& intervind, sid Imblinzeasc#d fortele salbatice, s& le transforme in
creatiuni ale frumusetii spre a sluji vietii cu delicatd grija» (Personlichkeif, Miinchen, 1921,
pp. 206-208). :
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revelat si pazit monoteismul, la poporul ales si nu la popoarele politeiste.
In Decalog, aldturi de porunca «sa nu ai alti dumnezei alard de Mine»,
std si porunca: «Sa nu desirinezi si sd nu poltesti nevasta aproapelui
tdaus (Exod XX, 3, 14, 17). Cuvintele: Un Dumnezeu si o feme-
ie» isi au obirsia in constiinta religioasd a Dumnezeului unic. Inchi-
narea la idoli, politeismul, in Vethiul Testament sint numite «desfrius,
intocmai ca si adulterul sau poligamia. In acest sens al pdzirii mono-
teismului si a monogamiei se vorbeste atit de stdruitor poporului ales
de «gelozie». «Eu sint un Dumnezeu gelos», zice Domnul... «Noi nu sintem
copii ndscuti din deslriu; avem un singur tatd, pe Dumnezeu», vor zice
fariseii cdtre Domnul. Adulterul e pedepsit la evrei ca la nici un popor
din antichitate, cu cea mai mare asprime. Toate acesiea duceau insa
la valorilicarea persoanei umane.

TAINA ACEASTA MARE ESTE

Dar ceea ce in Vechiul Asezdmint e abia prefigurat, isi afla impli-
nirea in cel Nou. Aci e dezvéluirea tainei. Vechiul Testament ne dd doar
o pregustare a desdvirsirii. «Taina aceasta mare este; eu vorbesc despre
€a sic Xowtov nal el v duxdnotav, adicd privind spre Hristos si spre
Biserica, deci ca si de Hristos si de Bisericd. Aci std mdretia ei, cd ea,
nunta, ne poate vorbi de marea taind a unirii lui Dumnezeu cu lumea.

Si in Vechiul Testament, cum am mai spus, mereu profetii se folo-
sesc de ea pentru a face sensibild inimii omenesti iubirea lui Dumnezeu
si unirea Lui cu noi. «Nu te vor mai numi pdrdsitd, ci te vor numi Bu-
curia mea», si «mdritatd», zice lsaia despre cetatea Sionului, si adauga :
«Cum se unesie un tindr cu o lecioara.., si cum se bucurd mirele de
mireasa lui, asa se va bucura Dumnezeul tdu de tine» (LXII, 4-5). In
aceleasi imagini vorbesc proorocii Osie. leremia, Maleahi si Proverbele.

Dar «bucuria» lui Dumnezeu de zidirea Lui, vestita de profeti, de-
vine faptd si viatd prin Intrupare, prin nunta Fiului S&u cu Biserica.
Domnul insusi va privi intruparea Sa ca o «nuntd a Fiului de impdrats,
pe care «fecioarele intelepte il asteaptd cu candelele aprinse», iar Slintii
Parinti il vor numi, cum s-a zis : «Mirele Bisericii».

Astiel, nunta reflecteazd intr-un anumit fel, chipul vietii divine, e o
taind dumnezeiascd. E o taind atit pentru Iaptul cd mirii primesc ca o
putere a unirii lor harul lui Dumnezeu, cit si prin aceea cd unirea lor
prin har, prin iubire dumnezeiascd, oglindeste simbolic taina unirii lui
Dumnezeu cu noi. Mai ales la acest al doiiea sens, ne vom referi in
continuare,

In sensul amintit mai sus de taind dumnezeiascd, Sf. Pavel stabileste
urmadtoarele analogii: Dumnezeu e capul lui Hristos, bdrbatul e capul
femeii ; Hristos e chipul Taldlui, femeia e slava barbatului; Hristos s-a
unit cu Biserica, trupul Sdu, si o iubeste ca pe Sine, bdrbatul se uneste
cu femeia sa si trebuie s-o iubeascd de asemenea, ca pe sine, ca propria
sa fim2a.
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Adincind aceastd analogie intre nuntd si intrupare a Apostolului,
Slintii Pdrinti vor interpreta, mesianic, cuvintele din Genezd : «De aceea
va ldsa omul pe tatdl sdu si pe mama sa si se va lipi de femeia sa, si
vor fi amindoi un trup» (II, 24). Si cu adevarat proletic si semnificativ
ne apare faptul cd acolo nu s-a zis: «Femeia va ldsa périntii», cum se
intimpld mai adesea chiar in Vechiul Testament, ca: Rebeca, Lea, Rahila
etc. Prin urmare, expresia biblicd «va ldsa omul pe tatdl sdu» nu e un
ecou, un reflex al obiceiului epocii, ¢i ea indica in mod precis faptul de
viatd dumnezeiascd prin care Fiul lui Dumnezeu a idsat pe Tatidl si s-a
unit cu umanitatea. «lata de ce Apostolul indrumeaza spre Hristos cele
spuse despre Adamy, invatd Metodiu de Olimp. Astiel, deci, pe bunéd drep-
tate poate spune cd Biserica, s-a nascut din oasele Lui si din carnea Lui,
aceastd Bisericd pentru care a ldsat pe Tatdl Sdu cel din ceruri si s-a
pogorit ca sd se lipeascd de sotia Sa si a dormit in extazul Patimii,
murind pentru dinsa de bund voie... Intr-adevar, si cuvintele «cresteti si
va inmultiti» se implinesc cum se cuvine, pentru ca ea creste in mdrime,
in frumusete si in multime in Iiecare zi, prin unirea si legéturile sale cu
‘Cuvintul, care coboari incd si acum la noi si se alld in extaz, cind pome-
nim de Patima Sa». 23 .

La fel tdlmaceste si Hrisostom: «Dupd cum béarbatul paraseste pe
tatdl sdu pentru a urma pe femeia sa, tot astiel Hristos a parasit tronui
Tatalui Sau pentru a se lipi de Biserica Sa; nu noi am mers spre Ei,
<1 El a coborit spre noi. $i zicind cd El a pdrdsit tronul Tatdlui Sau, nu
trebuie sa inetlegem cd El a pdrdsit dumnezeirea, ci cd dumnezeirea a
-coborit cu El la noi... Iata pentru ce incd Si. Pavel scrie: E o mare taina
aci», 2¢

Ne afldm in inima tainei. Nunta isi are un protochip ceresc. Nu ea
explicd cumva taina intrupdrii Cuvintului, c¢i intruparea Cuvintului o ex-
plica, o fundamenteaza cu tdrie si adincime infinitd si inepuizabild de sen-
suri, perspective si frumuseti. Cele ceresti sint icoana celor pamintesti si cele
pamintesti poartd in coapse, virtual, semintele din care vor creste prin
har frumusetile ceresti.

Hristos e icoana bdrbatului; Biserica e icoana femeii. Hristos para-
seste din iubire cerul pentru Bisericd ; asa barbatul pardseste si el totui,
primind in inimi pe lemeia sa si iuibnd-o ca pe o altd sine a sa. Hristos
se uneste cu Biserica spre a o sfinti, a o inédlta la Sine, a o iIndumnezei.
«In momentul in care apare Hristos, El opereazi in ea in acest punct
precis al timpului si al spatiului in care El o atinge, un lel de conden-
sare supremd a intregii slintenii, din care ea trebuie sd umple lumea,
de la inceputul pind la slirsitul dédinuirii ei». 25 In momentul nuntii, bar-
batul std. in fata femeii ca chipul lui Hristos insusi, ca un rellex al slavei
Lui, si ea il contempld ca pe Hristos, impartasindu-se din puterile lui, iar

el avind menirea s-o inalte cdtre Hristos ca s-o sfinteascéd, s-o spiritualizeze,.

s-0 Implineasca $i sd o pdzeascd «siintd si fard de prihand».

23. Metodiu de Olimp, Bancheful, Migne, P.G., tom. XVIII, col. 73 AB.
24. Saint Jean Chrysostome..., Discours sur le mariage..., p. 173.
25. Charles Journet, op. cif., p. 301.
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Ca sd o poatd curali si slinti desavirsit prin Singele Sadu, lisus s-a
jertlit pentru Biserica. La fel sotn simtese iubirea unul pentru celalalt
prin jertia.

Taina cununiei in intelesul ei cel mai intim e o jertld. Nunta con-
tinud adicd jertla Domnului, ca si celelalte taine, atit prin aseméinare

cu jertfa sa cit si prin participarea directd la cresterea Trupului lui

Hristos, prin nastere de fii. L. Karsavin explica in chipul urmator ana-
logia intre intruparea si jertfa Domnului pe de o parte si jertia din taina
nuntii pe de alta. Jertla Domnului «aminteste, zice el, miscarea iubitei
care se daruieste iubitului sdu, si se pxerde pe sine in el, dar care e

totdeauna inviatd de iubitul ei (de efluviile iubirii lui, n. n.). In acelasi

timp iubitul si el o iubeste tot la fel, adicd pierzindu-se pe sine prin iubita

lui. Asa si Dumnezeu se daruieste creaturii Sale (xévworc), se jertieste

pe Sine (s’ annéantit), creind-o si reinviind-o, dindu-i posibilitatea sa fiin-
teze si sa-L iubeascd». 26

Exprimind mai analitic aceastd proiundad taind, vom spune cd ade-
varata legdturd, comuniune intre oameni, se intemeiaza pe lepddare de
sine, ddruire, jertid. Cind eu gindesc la mine si tu la tine, intre noi e
despdrtire si stingere lentd a duhului in Iiecare. Nunta mai ales inseamna

infringerea granitelor sinelui intre soti; cel putin in cdmin trebuie sa

inceapd sd se lecuiascd boala existentei noastre, egoismul, prin ddruire,
prin autopredare reciprocd, «trecind eul meu in eul iubit, pentru a reaiiza
deofiintimea celor ce se iubesc in Dumnezeu». Prin aceasta, cum spune.
Karsavm, eu insufletesc persoana iubitd si ea insufleteste, inviazd mereu
viata mea. In cdmin e posibil ca fiecare sd-si deschidd izvorul existentei
sale cdtre celdlalt si asa se patrund, se insuiletesc, se innoiesc din zi in zi
unul pe altul, viata unuia se intrupeazd in a celuilalt, ca a lui Hristos in
umanitate, si din doi se naste o noud si sublima existentd, un «noi», in
care, cum spune Tolstoi, «nici nu stii unde se isprdveste ea si unde
incepe el». 27

De altfel, {dara uitare de sine si trdirea in copéartasul vietii mele, fara
aceastd inferioritate reciprocd, eu nici nu l-as putea intelege curat, ci
subiectiv, prin oglinda diformanta a egoxsmulux, si astfel nu as putea pa-
trunde si cunoaste «unicul» sdu si el pe «al meu».

Cind vorbim de jertia in taina nuntii, noi intelegem drept péartasi af
acestei daruiri deopotrivd pe amindoi, barbatul si Iemeia. Si numai
atunci cind amindoi se jertfesc unul pentru altul, nunta atmge profun-
zimile unei taine dumnezeiesti si devine creatoare.

Si procreatia si crea‘gla isi afla izvorul in autoddruirea celor doi.
<<Conce.pita este ddruire si, in acelasi timp, daruirea in adincul ei este o

26, Leon P. Carsavin, Sur les deux natures dans le Christ, in «Logos», revue inter-:
nationale de synthése mthodoxe, no. 1, 1928, p. 95.

2. L. N Tolstox, in «Ana Karemna» analizind dragostea dintre Levin si Kitty
dupi taina cununiei, se exprimi astfel: «Levin infelese abia atunci, pentru intlia oara,
ceea ce nu m’;elesese pe deplin cind iesise din bisericd dup& cununie. Intelese nu numai
c# ea era aproape, dar c# nici nu stia unde se ispraveste ea si unde incepe el. Intelese
asta din sentimentul acela chinuitor de dedublare, pe care il incearcd in clipa aceean
(Lew Tolstoi, Ana Karenina, E.S.P.L.A,, Bucuresti, 1953, vol. 1I, p. 49). .

&
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conceptie. Cind spiritul unuia se expriméd printr-un cuvint, o operd de arta,
o invataturd, el va Ii inteles numai daca géseste un raspuns, ceea ce
inseamna cd in sufletul celuilalt dormiteazd o posibilitate, care e trezitd
prin chemare. Si totusi, aceasta desteptare nu este ceva pur pasiv, ci este
ceva asemdnator cu vointa de a te ldsa trezit, cu vointa de a primi si a
intelege, de a capta si cuprinde in tine, in Iaptura ta vie, aceastd che-
mare. Cel ce daruieste poate asadar sd lucreze in mod creator numai
in cazul cind copdrtasul sdu stie sd se trezeasca, devenind o cutie de
rezonantd... Si opera sa, ddruirea sa, devine posibild prin daruirea ldp-
turii celeilalte, sau prin pdrdsirea sa, prin consimtire‘a sa de a se ldsa
trezit... Deci devine limpede ca in vreme ce el d&, el primeste de aseme-
nea de la celdlalt, il primeste in cele din urma pe el insusi». 28 Si «cu
cit se daruieste mai mult, cu cit lasd prin golirea sa un spatiu mai mare,
cu atit mai mult el va Ii implinit; abia dupd ce te-ai pierdut pe tine si
te-ai daruit, te poti regasi prin fapta celui apropiat tie si sd primesti din

nou, 29 abia asa te vei regdsi intr-o noud operd a ta, o creatie, un urmas,

si oricare din acestia fiind hranit, incalzit, crescut, valorificat de iubirea
celuilalt «eu al tau». :

Dar in nuntd, in cdmin, nu e numai raspuns, dialog creator, iubire,.
ci si tdcere, antagonism, impdrtire si in cele din urma despartire a ini-
milor. Si, dacd numai unul dm so‘u e purtatorul iubirii si celdlalt nu
raspund69 .

Pentru un sot crestin, cind numai eu iubesc si nu primesc raspunsul,

atunci golul ldsat de lipsa rdspunsului, de lipsa iubirii celuilalt cu care

m-am unit in taind prin har, acest gol il umple crucea, adicd iubirea
mea devine dureroasd, e rastignitd, pusd pe cruce, ca iubirea lui lisus,
cdruia [ s-a rdspuns la iubire prin ristignire. De altlel, in ritualul acestei
taine de veselie se aminteste si de cruce, de mucenicie., Mai intii, cind
preotul se roagd sd vind si la ei, la miri, «bucuria pe care a avut-o feri-
cita Elena cind a aflat cinstitul lemn al ecrucii», si in al doilea rind cind
intr-un moment de mare bucurie, in timpul dansului sacru, se cintd tropa-
rul mucenicilor : «Sfintilor mucenici care v-ati nevoit si v-ati incununat,
rugati-vd Domnului sa se mintuiascd sufletele noastre». 30

Nunta, iubirea, implicd ascezd, mucenicie, cum am zis, jertfa. Mai
ales atunci cind iubirea mea nu primeste raspunsul, ea trebuie si devina
mai asceticd, mai purificatd de patimi, pentru a ajuta si salva pe copar-

28. Cf. Maura Bickeller, Marele Semn. Femeia ca simbo! el adevdrului dumnezeiesc,.

Otto Miiller, Salzburg-Leipzig, p. 32 (in limba germand). Tot astfel interpreteazd aceasta
impreund- darmre si creatie si Antoine de Saint-Exupéry: «Nous avons goOté, aux heures
de miracle, une certaine qualité des relations humaines: 14 est pour nous la verité..

Moi, qui éprouve comme cachun, le besoin d’étre reconnu, je me sens pur en tfoi et vais

4 toi. Jai besoin d’aller 14 ol je suis pur.. Jai besoin de toi comme d'un sommet
el l'on respire I» (Lettre a un oftage)

29. D. Maura Bozkeller, op. cit., p. 32. ‘

30. Profesorul IUIC]’]EVICI povesteste, in veacul trecui cd un tindr savant, Clement
Sederholm, fiul pastoxulux evanghelic din Moscova, asistind Ia o cununie ortodoxd, fu
izbit de fa\ptul céd intr-un cintec sfint, cununiile nup‘hale sint comparate cu acelea ale
martirilor. Aceastd idee 1l patrunse atit de profund, incit pdrési lumea, protestantismul,
intrd intr-o mindstire si se devotd complet slujirii lui Dumnezeu si aproapeIm




496 Pr, magistirand CONSTANTIN GALERIU 13

tasul meu ; ea trebuie sd fie mai vie, mai putermca si mai pértunzatoare ;
sa coboare ca si {ubirea lui Iisus prin jertla pinad la «iad», adicd pind la
a indura SLIer;n’ga tovardsului meu de viatd, sulerinta, iadul sdu, impie-
trirea inimii sale care nu poate iubi. Si mai ales atunci iubirea mea e
iubire adevaratd, cind eu il voi iubi nu atit pentru rdspunsul, pentru
meritele sau devotamentul sdu ifatd de mine, ci il voi iubi din pricina
cdderilor, a pdcatelor, deci din pricina sulerintelor lui. Numai asa il
voi putea destepta, suferind impreund cu el. Si eu il voi astepta mereu
cu bratele iubirii deschise, ca si lisus care e «in sulerintd din iubire pen-
tru Bisericd, pina la sfirsitul veacurilor» (Pascal).

Aceasta e taina iubirii adevdrate in nuntd, dupd chipul lui Hristos.
Si cind nunta pecetluieste si invesminteazd o asemenea iubire, atunci ea
e mereu creatoare, aduce mereu ceva nou, fiecare descoperd in celdlalt
valori noi prin iubire, si fiecare cu grija pazeste si se teme sd nu se
stingd acest foc sacru. Aceasta e ceea ce a zis Apostolul. «Femeia sd se
teamd de bdrbat». «Nu e vorba de frica pacitosilor sau a unui criminal,
aci, c¢i un fior, o emotie a iubirii, care se teme chiar intimpldtor sa supere
pe omul iubit», 31 si asa 'sd se stingd lumina cdminului lor.

O asemenea iubire mereu innoitoare, creatoare, pazitd cu sfintenie,
nu se invecheste, nu oboseste, si creste mereu. Cum soarele in fiecare dimi-
neatd tot mai strdlucitor rdsare, cum florile nu supdrd, nu plictisesc
nicicind cu parfumul lor, cum cuvintul cel vesnic al lui Dumnezeu mereu
descoperd ceva nou, asa Jiecare din soti va revela neincetat celuilalt, prin
iubire, comorile infinite ale chipului lui Dumnezeu din el, si sporind in
iubirea nesfirsitd, viata lor poate deveni «o minune mereu reinnoita. Cef
ce urcd nu se opreste niciodatd, mergind din inceputuri in inceputuri,
prin inceputuri care n-au niciodatd sfirsit». 32

NUNTA, CALE SPRE IMPARATIE

Tainele sint o prelungire a intrupédrii Domnului, o pufite intre cele
doua veniri. Dumnezeu s-a intrupat, a intrat in framintdtura Iirii noastre
spre a ne vindeca de cele doud boli incurabile ale existentei: pdcaiul si
moartea. El ne-a ardtat in prima Lui venire, o liintd noud, in care pdcat
nu mai era si moartea fu inghititd de viatd, prin inviere. Dar El avind a
savirsi drumul Sdu pind de-a dreapta mdririi Tatdlui, a instituit pe pamint
tainele Sale, a turnat in ele Duhul cel viu si fdcdtor de viatd care e si
intr-insul, pentru ca sd avem prin ele Prezenta Sa.vie mereu printre ol
si in noi, pind va veni El; sd ne impédrtdsim mereu din viata Lui, din

31. leromonah Ioan Cotlarevschi, Cdsdatoria crestindg (Hristianski brac), in «Revista
Patriarhiei din Moscova», nr. 9, 1959, p. 70.

32. Si. Grigorie de Nisa, Comentar la Cintarea Cinfdrilor. Soren Kierkegaard zu-
gréveste astfel viata in cdmin: «M-am asezat adeseori aproape de un piriias. E acelasi
lucru totdeauna, aceeasi melodie dulce, acelasi fond de verdeatd care se incovoaie sub
unda linistitd, aceleasi gingdnii se miscau acolo; un pestisor dispare sub florile care
se scaldd; inoatd impotriva curentului, se ascunde sub o piatrd. Ce monotonie, si totusi
ce schimbare neincetatd. Asa e viata conjugald in cadmin: calma, modests, rareori variatd ;
si cu toate acestea e ca aceastd apd curgitoare, isi are melodia ei». (Cf. Gr. P. Popa,
LExistenfd si adevdr... Seria teologicd, Sibiu, p. 159). -
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Trupul Lui si din Singele Lui, din cuvintul Lui, din icoana Lui, din harul
Lui, spre a birui liecare din noi pécatul si moartea. Si tainele vor dura

ca o logodnd si pregustare, ca o pregitire si suis mereu spre acest

trivmf al vietii asupra pacatului si mortii. Ele vor inceta insi atunci
«ind Idputra noastrd se va innoi prin ardtarea Domnului vietii, cind vom
.ajunge sd prinzim impreund cu El, ne vom impdrtdsi plenar din viata Lui
de neprihdnire si nestricdciune. Privirea in oglindd se va preface atunci
in contemplarea directd, a{d cdtre fatd ; taind nu va mai ii; umbra mortii
nu va mai intuneca privirea noastra.

Atunei nici cununie nu va mai fi, pentru c¢i vom fi ca ingerii, zice
Domnul, si moartea nu va mai pune capdt existentei noastre. Caci prin
nastere, zice Hrisostom, fiecare vrea sa lase aminlirea si urma propriei
sale vieti... Pind la inviere, cind totul ar pdrea céd se slirseste in moarte,
«<ind muritorul nu mai vede nimic pentru el dupa aceasta viata, 33 copilul
apare ca o prelungire a vietii firesti. Asa cumt Fiul e Revelatia Tatalui

:Sau, «icoana nevazutului Dumnezeu», tot astiel copilul meu e o revelatie

a fiintei mele ; fdrd sd ma desliinteze pe mine, el md alirmd in vesnicia
qmea, si pe mine si pe toti strdmosii mei, ca o icoand, ca un lant, pind
ce toti vom Ii chemati la inviere. De asemenea prin copii, prin urmasj,
«u fau parte la intruparea Domnului, la cresterea Trupului S&u — Bise-
rica —, pentru cd prin Botez, prin Taine, prin cresterea in duhul lui
Hristos, copiii intrd si ei in Trupul Sau.

De aceea, cununia pe pdmint e binecuvintatd. Biserica o intemeiaza,
0 slinteste, face din ea cale citre impdarétie si o apard de atacurile ere-
ziei. Nu putine sint interventiile Bisericii in decursul veacurilor, cind a
irebuit sd ia atitudine hotdrita pentru a apdra asezdmintul tainei. Putem
«ita In acest sens citeva canoane care delinesc precis intelegerea crestini
«cu privire la taina nuntii,

Canonul 51 Apostolic hotdrdste: «Dacd vreun episcop sau prezbiter
sau diacon si oricine din catalogul ieraticesc se abtine de la nunta si de
«cdrnuri si de vin, nu pentru inirinare, ci din scirbd, uitind cid toate sint
bune foarte si cd barbat si femeie a fdcut Dumnezeu pe om, c¢i hulind ar
«defaima Idptura, ori sd se indrepteze, ori sd se cateriseascd si sa fie lepa-
«dat din Bisericd. Asijderea si laicul». Iatd de asemenea doua din ca-
mnoanele sinodului de la Gangra, tinut impotriva eustatienilor, care pro-
povdduiau un ascetism potrivnic Evangheliei. Canonul 1 zice: «Daca cineva
ar defdima nunta, si pe aceea ce traieste cu barbatul sdu, credincioasa
fiind si evlavioasd, ar urgisi-o sau ar defdima-o, ca si cum nu ar putea
intra in Impdrdfia (cea cereascd), sd lie anatema». Iar canmonul 10 pre-
«cizeaza si el : «Dacéd cineva dintre cei ce trdiesc in feciorie pentru Domnu} ‘
81 si-ar bate jOC de cei cdséatoriti, sd fie anatema», 3¢

Dar la inviere nu va mai Ii cdsdtorie, si nu va mai fi peniru cd nici
moarte nu va mai {i ; acolo vom prdznui o cununie spirituald desavirsita cu
Dumnezeu si intreaga creatie. Cuviosul Isidor Felusiotul trage dimensiu-

33. Saint Jean Chrysostcme, Discours sur le mariage, p. 139.
34. Ci. dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol. 1, partea 1, p. 266, si
ol II, parfea I, pp. 41, 44, trad. Uros Covincici si dr. N. Popovici, Arad, 1930.

S.T.—3
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nile tainei intr-o viziune de admirabild simplitate, astlel : «Frumos {uecrw
e cdsadtoria, mai frumos Infrinarea, insd cel mai frumos lucru e fecioria;
fecioria e vrednicd de ceruri, cdsédtoria de pamint, iar desiriul de iad». 38
Si. loan Hrisostom spune cd sint «doud ratiuni pentru care a fost instituitd
nunta : pentru a pune in rinduiald concupiscenta noastrd, si pentru a ne
da copii; dar prima e principald». 36

Nasterea de prunci nu e nici unicul, nici principalul scop al nuntii.
Eva si Domnul Hristos nu s-au nédscut din nuntd in acceptiunea ei
paminteasca. Deci nunta, pe lingd procreatie are si un scop mai inalt:
ajutorul reciproc si creatia. Sotii se unesc unul cu altul, se sprijind si se
implinesc, dar totodatd incetul cu incetul isi anuleazd patimile, isi {rans-
Houreazd simturile, isi spiritualizeazd relatiile; in acest Iel se inlesneste
creatia de valori. Se poate face o legdturd intre nuntd si castitate. Nunta
devine o Irind, un corectiv si cumpénd in dirijarea energiei noastre. 37
Energiile se convertesc. Existd intre posibilul procreatiei si al creatiei o
legaturd intima. Cine e in stare si procreeze poate si crea, dacd nu-si risi-
peste cu nebunie energia. Eunucia este sterild si pe plan fizic si pe plan
spiritual. Stintii, eroii. geniile, marile pelsonahtatl creatoare au fost do-
tate cu un putermc patrimoniu de energie pe care au convertit-o in valori
spirituale. Despre Si. Seralim de Sarov se spune cd, departe de a fi fost
un apatic, avea o naturd puternicd, bdrbateascd, vie, care dezvoltata i
har a oferit lumii un asa admirabil exemplu de sfmteme

Crestinismul nu cunoaste stirpirea sexului, ci «spmtua}izarea sexu-
lui, fluminarea Iui, podoaba sexului, si nu scopirea». Ascetismul nu e
nicidecum o osindire a nuntii, o tagadmre a lui. «Adevirata ascezd consta
in a admira pamintescui in chiar momentul in care ni-l refuzdmy (New-
mann). 38 De aceea ascetul, feciorelnicul, prezenta lor printre noi nuw
inseamnd o osindire a nuntii. «Nici nu trebuie sd ne departdm de dorul dup&
cele dumnezeiesti, nici nu trebuie sid fugim de nuntéd», zice Si. Grigorie
de Nisa. 39 «Cine osindeste casatoria, taie -si slava fecioriei», invatd si SE
Ioan Hrisostom. 40

35. Anuntplon Bipev Mmaddvon, Op. cit., p. 121.

36. Saint Jean Chrysostome, Discours sur le mariage, p. 139.

37. Sigur, nunta e si un mijloc de infrinare, de echilibru, de conservare a eners
giilor si convertire a Jor in posibilitdti creatoare. «Cine va putea spune — observéi
cunoscutul critic francez Saint Beuve (1804-1869) —, cite comori de geniu, de frumoase
si binefdcatoare opere nu se secdtuiesc intr-un oras mare, la anumite ore ale serii si aler
nopt,n ucise in esentd, azvirlite in vint intr-o risipd nebund. Cel care se nascuse vrednic
sd creeze un monument mdret, isi va tdia in fiecare seard de pldcere gindirea sa, si
va azvirli lumii pumai fragmente. Acela in care o creatie mdleata a spiritului avea s&
se nascd sub o inrfurire asprd, va pierde ora, trecerea astrului, clipa inflacarats pe care
o o va mai intilni... Ceea ce e mai sublil si mai viu in materle, astfel aruncat, dus
spre un sfirsit rdu si nemalhmd acolo in noi, ca bogatd scinteie dumnezeiascd, pentru a
alerga, a se intoarce in toate sensurile si a se preschimba..., plecind de acolo, stricé:
pe om si-l sdrdceste in puterea sa tainic3, il loveste in izvoarele sale superioare si retrase.
Cdi de nepdtruns ale dreptdtii! Taind a vietii si a mortii l». Saint Beuve, Volupté..r
cf. G. Chevrot, Viata omului nou, traducere de Ec. G. Ionescu Buzau, p. 121.

38. CI. Max Scheler, op. cit., p. 245.

39. Sf. Grigorie de Nisa, Despre feciorie, cap. VIIL .

40. Sf. loan Hrisostom, Decpre feciorie, Migne, P.G., tom. XLVIII, col. 540.
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Meai mult decit atit, putem spune cd «numai fecioria adevdratd este
capabild sa inteleagd intreaga insemnatate a nuntii. Numai de la inél-
time se poate aprecia indllimea; muntii cresc in vdzul nostru, pe ma-
surd ce urci pe creasta opusd. Tot asa, numai de la indltimea stirii Iecio-
relnice a constiintei pot fi intelese slintenia casitoriei si deosebirea cali-
tativd de desfriu... Si invers, numai céasatoria curatd, numai constiinta
despre césdtorie in har, permite sa intelegi insemnétatea lecioriei».

De altfel, o cédsdtorie in har, departe de a «stinge arderea duhului
in omy, 4! duce incetul cu incetul cdire spiritualizarea legdturilor intre
soti, cum spuneam si mai sus. Si asa, taina nuntii este si ea o punte spre
impdratia lui Dumnezeu.

Sensul simbolic pe care unii din Sfintii Périnti il dau pe lingad cel
de minune reald, pericopei evanghelice din ritualul tainei, e foarte reve-
lator in perspectivele pe care le deschide. Mintuitorul a inceput minunile

‘Sale la nunta de la Cana cu o prefacere, o transformare a unei sub-

stante bune, cum e apa, in alta si mai bung, in vin; Domnul preface apa
in vin care apoi se preface in propriul Sdu Singe. Sensul spiritual al
minunii e destul de transparent, iar Sf. Andrei Criteanul il subliniaza ast-
fel : «In Cana, la nunta, apa in vin prefdcind, a ardtat Hristos intlia
minune, ca s$i-tu sd te prefaci, o, suflete» (Canonul cel Mare, Cintarea
IX, stih 24).

Oare nu si iubirea intre soti se schimbd si se adinceste mereu pe
mdésura convietuirii, nu se preface din putere in putere, punind mereu
suisuri ? La inceput, cind cunostinta lor abia inmugureste, iubirea le e
mai mult trupeascd, si cei doi sint «un. trup». Mai apoi, iubirea-cunoastere,
evoluiazd spre slerele interioare ale sufletului, incit cei doi devin un trup
si un suflet ; si, in siirsit, dupd ani si ani, unirea lor devine tot mai adinc3,
spiritualizatd, atit de adinca incit cei doi ajung o inimd si un suilet,
o deofiintime duhovniceascé. '

Atunci abia, pe culmile vietii, cind {dsind la o parte cele din afarj,

‘ca elementul estetic exterior, prezent sau nu, si celelalte care se trec, cind

printr-o sete curatd si statornicd de iubire si viatd in Hristos si in Bise-
ricd, Iiecare a trecut peste pragul din afard si a patruns profund in inima
fiintei copdrtasului sau, a descoperit chipul dumnezeiesc, comorile proprii
Hecdruia, unicul personalitdtii, nunta, cdminul, unirea sotilor devine un
reflex de frumusete cereascd, viatd dumnezeiascd senind si adincd si tare,
o cale si anticipare a impdratiei, o Bisericd a Duhului Sfint pe pamint.
Atunci s-ar putea realiza spiritual si intre soti, ca o imagine divind, ceea
ce spune Domnul : «Tatal este intru Mine si Eu intru Tatdl» (Ioan XIV, 10).
Aceasta ar Ii o implinire in duh ortodox a nuntii.

Preot CONSTANTIN GALERIU

e

41. leromonah loan Cotlarevski, Cdsdforia crestind, in «Revista Patriarhiei din Mos-
cova», ar. 9, 1959, p. 70.




Magistrand Traian Sevici

PROBLEME DE INVATATURA
SI VIATA CRESTINA IN COMENTARUL
SFINTULUI IOAN GURA DE AUR
LA SCRISOAREA PAULINA CATRE FILIPENI *

Nestirsit este sirul filelor inchinate Sfintului Ioan Gura de Aur. Unele
tdlmacesc margdritarul de mult pret al cuvintelor sale, altele preamaresc
viata sa minunatd si patrund adincul invatdturilor sale ziditoare. Niciodat#
insd nu va ii prea mult ceea ce vom face pentru intelegerea cit mai deplina
a celui ce rdmine ca unanim recunoscut «maximus Ecclesiae antiquae homi-
leta et predicator».® «Era ndscut ca un geniu oratoric, cum istoria tutu-
ror literaturilor numadrd putine, neputindu-se compara decit cu Demostene,
Cicero sau Bossuet». 2 Pentru aceasta si istoria literaturii profane il oma-
giazd ca pe o personalitate ce «imbina in sine calitdtile anticului grec».3

Stintul Toan Gurd de Aur n-a fost un dogmatist in sensul propriu al
cuvintului. Activitatea sa se desfasoard intr-o perioadd de oarecare liniste
dogmaticd, certurile ariene stingindu-se cu anul 381, iar nestorianismul
tdcindu-si aparitia cu o generatie mai tirziu.4 Apoi credinciosii erau obo-
siti de predicile in care auzeau numai de Logos, ousia, hypostasis, homoou-
sios, homoiousios sau anomoousios. 5

Adevdrata sa muncd este cea de moralist si exeget. «Nici un Pirinte
bisericesc n-a explicat atit de temeinic si-n acelasi timp atit de practic
textele sfinte, ca Si. Ioan Hrisostom.» 6

Aproape jumdtate din operele sale sint inchinate scrisorilor Sfintului

Apostol Pavel. 7 Din intreaga ceatd a maretelor figuri ale crestinismului
primar si ale epocii patristice, nimeni nu s-a apropiat asa de mult de zelul
Apostolului neamurilor, ca Si. Ioan Hrisostom. 8

* Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru, a fost lucratd sub in-
drumarea P.C. Périnte profesor Ioan G. Coman, care a dat si avizul sd fie publicata.

1. Basilio Staidle, Patfrologia seu Historia antiquae litteraturae ecclesiasticae, Fri-
burgi Brisgoviae, 1937, p. 125. : ,

2. Aimé Puech, Histoire de la littérature greque chrétienne, tom. 111, Paris, 1930,
pagina 505.

3. C. M. Panuur, Hcropusi npesmerpeueckon JauTepatypsl Mocksa 1959, p. 553.

4. P. Chrysoslomus Baur, Der Heilige Johannes Chrysostomus und seine Zeil,
vol. I, Miinchen, 1929, p. 264.

5. Idem, op. cit., vol. 1, p. 294.

6. Berthold Altaner, Pafrologie, Freiburg im Breisgau, 1938, p. 205.

7. P. Chrysostomus Baur, op. cit., vol. 1, p. 234,

8. Idem, ibidem.




2 PROBLEME DE INVATATURA 501

De aceea si paginile de nespusd frumusete a comentariilor sale asu-
pra Sfintului Apostol Pavel sint in mare parte oglindirea iframintarilor
vietii sale personale. Ne ducem cu gindul, in lucrarea de fatd, la comen-
tarul Epistolei cdire Filipeni.

Prima cucerire duhovniceascd a lui Pavel pe pamintul european F i-
lipi, a fost totdeauna Biserica sa iubitd.?

Dupad cum observd teologul Ferdinand Prat, nici o serisoare nu aduce
mai putin cu un tratat de morald sau teologie ca Epistola cédtre Fili-
peni, ea fiind o conversatie intima iIntre un parinte si fiii sdi iubifi. 10
Si totusi, in mijlocul acestei efuziuni de tandrete paterns, inir-o scrisoare
plind de abnegahe de trasaturi dehcate, de aluzii binevoitoare, in clipa
in care te-ai astepta mai putin, apare formula cea mai precisa 51 mai desa-
virsita a hristologiei pauline.

Riamii uimit a intilni aceastd doctrind sublimi aruncati ca in tre-
cere intr-o bucatd parenetica, fdrd vreun gind ascuns de controversa,
ca si cind ar fi vorba de o dogmé comund, cunoscuta de mult timp si cre-
zutd de toti, pe care este de ajuns a o reammtx pentru a face din ea
baza unei mvatatun morale», 11

Dumnezeu a coborit la noi pentru cd ne-a iubit. Noi ne vom sui la
El, daca vom raspunde iubirii Lui. Dar iubirea noastrd este impartitd cu
cei mai de aproape ai nostri. Siintul Apostol Pavel insusi trebuie sa
aleagd intre unirea cu Hristos si atasamenful fatd de semenii sdi. Ce
va alege?

Secris in cincisprezece omilii si o prefatd, pe cind era preot predicator
la Antiohia, 12 comentarul Sfintului loan Gurd de Aur la Filipeni esie
o ampld analizd a acestei deliberdri. El meritd o deosebita iuare aminte,
intrucit autorul insusi a incercat in viata sa clatinarea Apostolului.
Pustnic in muntii antiohieni, el este cutremurat la gindul cd desi dusd cit
mai aproape de Dumnezeu, pe culmi de munti si de virtuti, viata sa
totusi se consumd fara a fi fdcut ceva pentru semenii sdi. Oare nu ftre-
buia sd urmeze intru totul pe dwmul Invatédtor, care mult mai sus, a
coborit pentru oameni ?

Sa incercdm a pdatrunde cugetele sale, care cu atit deveneau mai
inalte, cu cit Siintul Périnte se cobora spre lume, privind tot mai de jos
culmile nesfirsitului. ; -

 Ginduri inaltate spre Dumnezeu, prin iubire fatd de oameni, ele isi
primeau viatd intr-o unicad slujire a cerului si a pamintului, cintatd de
Sfinta Liturghie in cuvintele : «Mila pdcii, Jertfa Laudei». Fiul lui Dum-
nezeu insusi a slujit aceasta liturghie.

9. F. Prat, La Théologie de Saint Paul, ed. XIV, part. I, Paris, 1927, p. 371.
10. Idem, ibidem.

11. Idem, op. cit.,, part. I, p. 373.

12. P. Chrysostomus Baur, op. cit., vol. I, p. 250.
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INTRUPAREA CUVINTULUI CA ACT AL INDURARII DIVINE

Influentele exterioare, experientele personale, precum si datoria sa
pastorald il obligau pe Slintul ioan Gurd de Aur sd tind seama de un
oarecare numar de adevdruri Iundamentale, grupindu-le in jurul a doud
importante capitole: Dumnezeu si atitudinea Sa Iatd de om; omul si
legatura sa cu Dumnezeu. 13 Sfintul Ioan Gura de Aur vede in Dumnezeu,
inainte de toate, iubirea.1* [ubirea este legdiura intre Dumnezeu si
oameni, si a oamenilor intre ei. 15 Dar intrucit omul nu poate iubi deplin,
acest sentiment fiind atit de propriu lui Dumnezeu, Dumnezeu insusi co-
board la un sentiment ce se naste direct din iubire, fiind propriu atit suve-
ranitdtii Sale cit si naturii noastre. Este vorba de milostivire. 16 Siera ei
de intelegere este foarte intinsd. Ea inseamnd in primul rind bundvointa
divind, gratie, mild cereascd, apoi dragoste de oameni, caritate, altruism.
Pe scurt, ea este — referindu-ne la Dumnezeu — exteriorizarea, manifes-
tarea in act a iubirii divine ; rellexul fondului sutletesc, a tot ce este mai
bun in noi, referindu-ne la natura omeneasca.

De aceea ea devine cauza creatoare a oricdrui bine si, cum toate cele
create sint bune, inseamnd cd prin ea s-au fdcut foate. Iata de ce Siintul
Ioan Gurad de Aur spune cd prin mild s-a Idcut lumea si prin ea imitdm
pe Dumnezeu, lucrind si noi spre binele lumii.1?” Ca sdvirsire a unui
bine se rasiringe asupra savirsitorului, imbogdtindu-l si desavirsindu-l
in bine. Cu privire la Dumnezeu nu putem vorbi insd de o imbogéatire a
Sa prin milostivire, ci din contrd, o revirsare a perfectiunii sale. Mila
Domnului este peste tot trupul. 18 «Bogatia Sa este in a rdspindi darurile
Sale peste tofi».1® Noi insine privim aceasta milostivire ca o desertare,
ca o chenozd a lui Dumnezeu. Ea devine cauza principald a intruparii. 20
Intruparea Domnului este semnul vazut al milei divine, asemenea uleiului
sfint al Vechiului Legdmint; cdci «peniru aceasta preotii, impéiratii si
profetii se ungeau, cédci uleiul era simbolul i{ubirii de oameni a lui Dum-
nezeu. Cu aceasta se arati cd un conducdtor trebuie sd aibd plinatatea
gratiei, cd Duhul lui Dumnezeu se coboard la oameni prin indurare. 2!
Precum uleiul se prelingea pe marginea hainelor arhiereului uns, asa si

13. Louis Meyer, Saint Jean Chrysostome maifre de perfection chrétienne, Paris,
1933, p. 57.

14. L. Meyer, op. cit, p. 57; of. Sfintul loan Gurd de Aur, comentarul la Epis-
tola ci#tre Filipeni. Prefaid, Migne, P.G., tom. LXII, col. 182. Pentru textul lucrdrii am
folosit traducerile franceze ale abatelui J. Bareille, Oeuvres complétes de Saint Jean
Chrysostome, tom. XVII-XIX, Paris, 1872, si M. Jeanin, Saint Jean Chrysostome,
Oeuvres complétes, éd. 11, tom. XI, Bar-le-Duc, 1874, pe care le-am verificat continuu
pe textul original din Patrologia Greacd, tomul LXII. Toate citatele sint luate din acest
volum, pe care-l indicim aici, odatd pentru referinfele intregii lucrari.

15. Omilia IV, col. 208.

16. Prefatd, col. 182, si Omilia 1V, col. 210, 212.

17. Omilia IV, col. 210.

18. Ibidem.

19. Louis Meyer, op. cit., p. 62.

20. Prefatd, col. 182.

21. Omilia IV, col. 210.
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indurarea se coboard din cer, pentru a siinti si lumina pe cei chemati
la mostenirea impdratiei cerurilor,

Mila ce se coboard prin intrupare este o mild a pédcii, pentru ca Fiul
lui Dumnezeu vine sd aducd pacea cu Dumnezeu si pacea intre oameni. 22

Mila pécii contopeste intr-un tot sublim dou# actiuni: a harului divin
ce se coboard spre om, si a strddaniei omului ce se inaltd spre Dummne-
_zeu. Ea primeste o adevaratd consistentd prin unirea divinului cu umanui
in intruparea Cuvintului. Intr-adevér, viata Domnului dupd intrupare este
<0 continua impletire a celor proprii lirii dumnezeiesti cu cele proprii firii
omenesti, a coboririi celor dintii pentru ridicarea celor din urmd. 23 ¢

Aceste consideratii il duc pe SI. Ioan Gurd de Aur la analizarea si
dezvoltarea in pagini nepieritoare a textului din Filipeni II, 5-11. Astiei
aratd deplindtatea Dumnezeirii si a umanitdtii in lisus Hristos, unirea
«celor doud firi si consecintele ei pentru mintuirea noastra.

[. Dumnezeirea adevdratd a Mintuitorului, Sfintul Ioan Gurd de Aur
«0 aratd in cuvintele Sfintului Apostol Pavel : «Cunoasteti harul Domnului
mostru Iisus Hristos, cd a sdrdcit pentru noi, bogat fiind» (II Cor. 8, 9). 24
«Fiind in chip de Dumnezeu, n-a socotit o rédpire a Ii el intocmai cu
Dumnezeu, ci s-a desertat pe Sine luind chip de rob, fdcindu-se ase-
menea oamenifors (Fil. II, 6-7). «Aposlol nu zice — mentioneazd Si.
Parinte — in forma lui Dumnezeu fdcindu-se, ci fiind (dndoywv) din-
#dru’ inceput. 25 Forma, chipul aratd identitatea ; cdci dacd la oameni a
cédror naturd este compusa, forma apartine corpului, la Dumnezeu, fiinta
simpld, forma apartine esentei.26 Nu se intrebuinteazd calilicativul de
«egal pentru o persoand singurd, ci egalitatea se stabileste in raport cu
altcineva, 27 si deoarece in Dumnezeu nu existd mai mic sau mai mare,
'5-a stabilit deplina egalitate a ipostaselor,28 egal cu Tatdl, nicidecum
'mai mic decit El. 29 '

«Fiul nu a privit ca rdpire Dumnezeirea, nu s-a temut ca cineva sa-i
ssmulgd natura Sa, demnitatea Sa, din care cauzi s-a si dezbércat singur,

22. Si. loan Gurd de Aur face apropierea intre confinutul milei si actiunea uleiului.
«Dupd cum uleiul produce lumind, tot asa mila d4 o mare si minunati lumind» (Omilia
1V, col. 212). Pe de o parte milostivirea este asigurarea pacii desdvirsite cu Dumnezeu,
pe de alta uleiul, ca produs al méslinului, care simbolizeazd pacea, este simbolul pacii
‘intre oameni. Termenii fiind sinonimi, au putut fi intrebuintali alternativ, contribuind la
.aceasta si fonetismul <o &rsog = mild; o Elaoy = ulei; %Aeov slpvvye = mila pécii.
Uleiul pacii si mila p#cii exprimau acelasi adevar, cel din urma impunindu-se prin sensuk
iui mai inalt si pe care de altfel l-a consacrat si ritualul Sfintei Liturghii. Pentru texiul
Liturghiei, of. Die Liturgie des Johannes Chrysostomos, in Jon Michalcescu, Die Be-
keninisse und die wichtigsten Glaubenszeugnisse der griechisch-orientalischen Kirche,
Leipzig, 1904, p. 287.

23. Magisirand Stan Coman, Sensul orfodox ol chenozei fald de teoriile chenotice
.moderne, in rev. «QOrtodoxia», nr. 3, 1956, p. 424 .

24. Omilia VI, col. 217.

25. Omilia VI, col. 223.

26. lbidem.

27. Omilia VI, col. 219,

28. Omilia VI, col. 222.

29. Omilia VI, col. 220.
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avind certitudinea cd iardsi o va primi», 30 ca pe ceva ce-i este propriu.

«Pentru aceasta nu a zis SI. Pavel : nu a rdpit, si nu a socotit rapire,.
fiindecd nu a luat inceputul rdpindu-l, c¢i l-a avut din lire. Aceasta in--
seamnd a fi egal cu Dumnezeu ; nu avind Dumnezeirea ca répire, ca uzur-
pare, ci ca fire. Numai asa se poate vorbi de adevarata coborire si che--
nozd, prin coborirea de sine, coborire din ceva propriu, nu din ceva
strdin». 81 ;

«In afard de nume, toate ale Tatidlui sint comune Fiului». 32 Fiul
deci este egalul Tatidlui si Dumnezeu adevirat.

II. Deplinatatea naturii umane a Mintuitorului este la fel atestati,
prin aceea cd chipul robului era desdvirsit, nimic lipsindu-i. 33 «Apostolul
nu a zis «ca forma robului», nici «in asemdnarea chipului robului», nici:
«in forma exterioard a robului», ci «a luat chipul robului».3¢ Domnul a
luat deci firea noastrd reald, nu aparentd. 3 «Dar ce inseamnd : In ase--
manarea oamenilor fdcindu-se ? Inseamnd cd pe de o parte Hristos are
multe dintr-ale noastre, pe de alta multe nu are, ca de exemplu nu s-a
nédscut din unire trupeaesca si n-a sdvirsit pdcat. Acestea ii apartin numai
Lui, nicidecum si celorlalti oameni. Dar nu era numai ceea ce pdarea,.
ci si Dumnezeu. 3¢ Nu era simplu om ; pentru aceasta zice Apostolul ci
s-a fdcut in asemdnarea oamenilor. Noi sintem suilet si trup, pe cind El
era Dumnezeu si suflet si trup».37 Observidm cd Si. Ioan Gurd de Aur
subliniaza, cu privire la integritatea naturii umane, atit prezenta trupului
cit si a sufletului in Hristos, contrariu ereziei apolinariste, care vedea in
natura umand a Domnului numai trupul, sufletul fiind inlocuit cu Logosul
insusi. Mintuitorul a luat deci firea noasird intreaga, afard de pacat.
Caci si atunci cind zice, in asemanarea trupului pdcatului, nu zice cd nu.
avea trup, ci cd acel trup nu pdcatuia, fiind numai asemenea celui pacad-
tos. Dupa ce era asemdandator ? Dupa lire, nu dupa stricédciune. 38

1. Unirea ipostaticd. Desi pusa mai tirziu, la sinodul din Calcedon,.
aceastd problemd a gasit la Si. loan Gurd de Aur elementele de bazd. E
citat in acest sens la amintitul sinod.39 Fiul consubstantial cu Tatdl a
luat natura noastrd, in afard de pécat. In aceste doud maturi nu existd
decit un singur Hristos.49 O unire neamestecatd si neschimbatd, cum
spune Si. Ioan Gurd de Aur, «un singur Dumnezeu, un singur Hristos,.
Fiul lui Dumnezeu ; iar cind zic unul, inteleg unire, nu amestecare, nu.

30. Omilia VII, col. 229.

31. Ibidem.

32. Ibidem.

33. Omilia VI, col. 223.

34. Omilia VII, col. 230.

35. Omilia VII, col. 229-230.

36. Omilia VII, col. 231.

37. Ibidem.

38. Ibidem.

39. P. Chrysostomus Baur, op. cit., vol. 1, p. 296.

40. O. Bardenhewer, Les Péres de PEglise, leur vie et leurs oeuvres, nouvelle édi--
tion francaise entiérement refondue par P. Godet et C. Verrschaffel, tom. II, Paris,.
1905, p. 182.
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si¢ cd natura s-a schimbat, ci s-a unit». 41 «Auzind céd s-a desertat pe sine,.
il nu socotiti aceasta ca o schimbare, cdci spune Apostolul : Raminind!
ce era, a luat ceea ce nu era s1 trup Idacindu-se a ramas Dumnezeu, Logos
fiind», £2

Totusi, tributar scolii antiohiene, Sf. Ioan Hrisostom nu expune clar
aceasta unitate, divinitatea si umanitatea raminind intr-o oarecare ma--
sura separate. 43

La fel nu insistd asupra consecintelor uniunii ipostatice doar cum:
am vazut, mai mult asupra impecabil 1tat11 Mintuitorului si a nasterii Sale:
mai presus de Iire. Numai indirect mva‘ca doud vointe in Hristos. 4¢ Pro-
blema dogmatica centrala a comentatorului, ca de altfel si a Epistolei,.
este coborirea lui Dumnezeu si reversul acesteia, inaltarea omului.

IV. Chenoza inseamna desertarea, coborirea lui Dumnezeu la conditia
firii umane. Este un act al smereniei, adevdrata smerenie fiind cea de-
bundvoie, nu cea din constringere. 45 Existd numai intre fiinte egale in
cinste. 46 Nu este smerenie supunerea celui mai mic fatd de cel mai mare..
Dacéd Fiul ar i fost mai mic decit Tatél, chenoza nu ar i fost adevidrata
coborire si nici exemplul pe care urmadrea SI. Pavel sid-1 dea credinciosilor
spre semerenie n-ar mai fi fost potrivit. 47 Dacd Fiul n-a avut aceeasi cinste-
cu Tatal, inseamnd ca a fost imperfect si pentru noi, si prin noi s-a desa-
virsit, dobindind rédsplata ascultarii Sale fatd de Tatdl.48 Or aceastad:
coborire a lui Dumnezeu este de buna voie si adevarata, pentru ci ii este
proprie ca act al manifestdrii, al milei, al revarsdrii plinatdtii Sale pentru
creatia Sa. «Si din plinatalea Lui noi toti am luat si har peste har», spune-
Evanghelistul (loan I, 16). Intr-adevdr, Dumnezeu poate exista in orice
mod, creatiunea nefiind vreo delimitare pentru El, dupé cum El insusi nu
e strdin ei, din contrd, idptura Sa, ca una ce este destinata desavirsirii
tinde mereu si cit mai muit spre Dinsul. Numai pentru intelegerea noasird,.
chenoza apare ca ceva strdin lui Dumnezeu ; dar in fond ea nu aduce nici:
o schimbare fiintei divine. De aceea, Si. loan Gurd de Aur specifica :
«Impdratul cerului, cel ce sti pe tronul Tatalui, a venit la noi pardsind
tronul pdrintesc; iar cind zic «a pardsit», nu inteleg schimbare, doarece
El umple cerul si pdmintul, ci zic aceasta prin iconomie» GAAS: 1 thv oixo~
voplav ToUTd gmuu 49 «Ca Fiu se supune Tatidlui de bund voie, de la
Sine, nu coborind la starea robului, ci pasirind cinstea Sa».5° Smerenia:

41. Omilia VII, col. 232.

42. Omilia VII, col. 231, ‘

43. O. Bardenhewer, op. cit.,, tom. 11, p. 183, Sfintul Ioan Hrisostom atrage atentia:
mai curind asupra celor doud naturi ale Cuvintului intrupat, decit asupra modului de
udire al persoanelor, fiind prudent fatd de formulele imprecise ale dascalului sau Diodor
de Tars, care sustinea mai mult o unire morald. G. Bardy, Saint Jean Chrysostome, i
«Dictionnaire de la Théologie catholique», tom. VIII, partea I, Paris, 1924, col. 673.

44, P. Chrysostomus Baur, op. ¢it, vol. 1, p. 297.

45. Omilia VI, col. 221.

46. Omilia VI, col. 222.

47. Ibidem. :

48. Omilia VII, col. 233.

49. Omilia XI, col. 269.

50. Omilia VII, col. 232.




1506 Magistrand TRAIAN SEVICI 7

lui Dumnezeu fatd de egalul Siu, fatd de El insusi, 5! inseamnd preami-
fifea Sa prin Sine, prin tot ceea ce lucreazd, inseamnd “deplinitatea Sa.
Nici o fapturd nu-l poate cinsti pe Dumnezeu Tatil asa cum insusi Fiul
Cel Unul Nascut L-a cinstits. 52 «De aceea si Dumnezeu L-a inidliat si
l-a ddruit Lui nume mai presus de orice nume, pentru ca in numele lui
lisus tot genunchiul sd se plece, al celor ceresti si al celor pamintesti si
al celor dedesubt, si sd marturiseascd toatad limba, cd lisus Hristos este
Domn, spre mdrirea lui Dumnezeu Tatil» (Fil. II, 9-11).58
Chenoza este manilestarea desdvirsirii absolute a Dumnezeirii, in
care chiar coborirea este mai multd umplere si rdspindire de slavd. Ea
‘este prin aceasta si o preamdrire, ca o ardtare a frumusetii si desavirsirii
lui Dumnezeu in lume, lumea insisi fiind rapitd de aceasta frumusete, spre
desavirsire, Dar Dumnezeu nu se arati in toatd slava Sa, ci pe masura
‘puterii de cuprindere a ceea ce nu este El insusi, a lumii. De aceea
-aceastd ddruire a Sa in lume inseamnd o renuntare la ceva propriu, nu
la fiinta Sa, raminind mereu ce era, ci la slava Sa, luind ceea ce nu era.
Stintul Joan Gurid de Aur, ca de altfel toti Parintii, nu intrd in analize
‘asupra chenozei. In general ei se multumesc a alirma, fdrd a o cerceta in
amédnunt. 8¢ Concluzii mai temeinice asupra acestei invataturi putem scoate
-doar din felul in care inteleg ei «chipuls Iui Dumnezeu sau al robului.
Bungoara Stintii Vasile cel Mare, Grigorie de Nisa si Chiril al Alexan-
zd;iei socotesc chipul identic cu fiinta (ovsta). Siintii Atanasie cel Mare
81 Ilarie 1l socotesc identic cu divintatea (9eptnc); iar Sfintul Ioan Gurid
de Aur, dupd cum am vizut, ca si Sfintul loan Damaschin il socotesc
*:11§ientic cu natura (gioiwg).%® Aceste nuante au acelasi fond, Sfintul loan
fiind de acord cu intreaga conceptie patristici. Ce reiese insi din aceastd
‘identificare a chipului cu natura aplicatd la textul din Filipeni II, 6-7,
in chipul lui Dumnezeu fiind... s-a desertat pe Sine, chip de rob luind» ?
Ca Fiul lui Dumnezeu nu s-a dezbrdcat de chipul lui Dumnezeu, pen-
tru cd acest chip este inerent naturii si virtual identic cu ea. Nu renunti
la natura, ci la drepturile pe care ea I le conferd. Luarea naturii umane
Nu alecteazd decit exteriorul, nu si natura intimd a Fiului. Dacd Fiul
Intrupindu-se s-ar ii dezbrdcat de divinitate, El ar fi devenit cu totul
-altul decit ce era, si n-ar fi fost decit un simplu om. %6 Nu este o schim-
“bare de naturd deci, ci o manifestare a ei in diferite stadii, asa cum arati
“Slintul Pavel, si anume al preexistentei — «fiind in chipul lui Dumnezeus,
-al existentei pamintesti — « a luat chip de servs; si al existentei glo-
~ rioase, «pentru aceasta si Dumnezeu L-a preainiltat». 57 Aceste chipuri

, 51. «Dumnezeu ne-a ardtat pe altul acelagi cu Dinsul, in afard de faptul de a fi
Taté» — Omilia VII, col. 234,

52. Omilia VII, col. 232.

53. Omilia VII, col. 233. .

54. A. Gaudel, Kénose, in «Dictionnaire de Théologie catholique», tom. VIII, part.
1, Paris, 1925, col. 2345. «C'est en vain que l'on a voulu trouver une base 4 la théorie
«de Ja Kénose dans certains textes patristiques» — idem, op. cif., col. 2346.

55, F. Prat, op. cit,, vol. 11, p. 53b.

56. A. Gaudel, op. cit., col. 2343.

57. F. Prat, op. cit.,, vol. 11, p. 181.



8 PREOBLEME DE INVATATURA 507

de manifestare n-au fost cerute de natura lui Dumnezeu, ca sid intelegem
vreun progres in ea, ci au fost cerute de natura noastrd, pentru desavir-
sirea noastrd. Lucrarea este proprie Cuvintului, ca unuia ce este expresia,
manifestarea [ui Dumnezeu in afard, mijlocitorul prin care toate s-au
fdacut si se mintuiesc. Numai printr-Insul ne mintuim, de aceea Dumne-
zeu L-a dat pentru noi, 8 iar El de bund voie a venit, insusi, nu trimitind
inegr sau vreun alt serv. 59

Réscumpdirarea deci este indumnezeirea noastrd, prin aceastd chenozéd
a lui Dumnezeu. «Dumnezeu insusi va preface trupul smereniei noastre.
spre a-1 face asemenea trupului slavei Sale».60 Chenoza este la nivelul
dumnezeiesc, fiindcd prin ea nu fiinta lui Dumnezeu se modificd, ci a
omului. Dar omul nu rdmine inert, ci trebuie sd tindd spre desdvirsire,
lucrind ceea ce insusi Dumnezeu savirseste — binele.

Slintul Joan Gurd de Aur face distinctie intre Hristos Rascumpéra-
torul, care atinge insdsi fiinta crestinului, si Hristos Modelul, care influ-
enteazd conduita crestinului. 61 In realitate, functia de Model este un
compiement, o aplicatie a celei de Rascumparator. 62

Stintul Périnte nu insistd asupra rdscumpdrdrii. Ca moralist il
intereseazd partea practicd, aplicarea imediatd a dogmei. Mintuirea lumii
fiind implinitd in Iisus Hristos, rdmine ca Iiecare in parte sd se strddu-
iascd la mintuirea sa personald.

JERTFA LAUDEI

In jertfa [ui Iisus Hristos gdsim manifestarea cea mai inaltd a déru-
irii de sine, in folosul tuturor, si garantia inaltdrii noastre. El s-a prea-
madrit prin aceastd jertid si pentru aceasta ea este o jertid de laudd. Noi
insine ne preamdrim prin aceastd jertid, dacid participdm la ea prin jertia
{iecdruia in parte. Dar care poate Ii jertia noastrd ? Domnul aducind jertia
‘Sa proprie in locul celor de animale, prescrise de Legea Vechiului Tes-
tament, a aratat prin aceasta cd noi insine nu putem aduce lui Dumnezeu
0 jertid strdind fiintei noastre.

I. ALTRUISMUL CA UN BUN PROPRIU NATURII

Jertfa noastrd trebuie sd fie, asadar, un bun propriu fiintei noastre
insdsi, iar dacd in noi — cum spune Siintul Ioan Gura de Aur — au fost
rinduite de la naturd multe bunuri, care ne indeamna la virtute, nici unul
nu se poate compara cu acela, care pe orice om, lie el cit de crud, il miscd
spre indurare. 63 Intr-adevdr, — dupd cum am viazut —, ea este un sen-

58. Omilia XIV, col. 284.

59. Omilia XIII, col. 280.

60. Omilia XIII, col. 279.

-61. Louis Meyer, op. cit.,, p. 220.
62. Idem, ibidem.

63. Omilia IV, col. 210.
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timent propriu si lui Dumnezeu si oamenilor, fdcind astiel legatura intre
cer si pamint. 64 Mintuitorul insusi o cere de la noi, cind zice: «Mila
voiesc, iar nu jertids (Mt. IX, 13) adicd nu doresc Jertfe nefolositoare,
care lasd pe ocameni mai 1mp1etr1t1 decit inainte, asemenea fariseuiui din
Evanghelie (Luca XVIII, 14), ci jertfa inimii, a dragostei de oameni si
a altruismului. Pentru aceasta si Psalmistul zice : «Jertfd placutd [ui Dum-
nezeu este duhul umilit. Inima infrintd si smeritd, Dumnezeu nu o va
urgisi» (Ps. 10, 18). €5 Dumnezeu n-are nevoie de faptele noastre bune ca de
un act de jertid, ci ca un act de iubire din parte-ne fatd sine, act ce nu-l
putem dezminti urind lucrurile miinilor Sale, pe noi insine si pe semenif
nostri. Jertfa lui Dumnezeu presupune atasament fatd de El, comuniune ;
or aceasta se lace prin iubire plind de abnegatie, de smerenie, de simpli-
citate si sinceritate, si nicidecum prin egoism si mindrie lipsitd de dragoste.
Dumnezeu cere iubirea noastrd adeviratd, prin acela care are nevoie de
ea; or fiecare dintre semenii nostri are nevoie de dragostea noastra.
De aceea si Mintuitorul insusi zice: «Tot ce ati fdcut unuia dintr-acesti
frati ai Mei, Mie Mi-ati facut» (Mt. XXV, 40).

II. ALTRUISMUL CA DRUM SPRE MINTUIRE

Dacd acest sentiment nu este propriu, ca si inima noastrd, putem spune:
cd si spiritul de comuniune ne este natural, este o poruncéd ceruta de in-
sdsi desdvirsirea fiintei noastre. «Oamenii sint astfel de la naturd, dupa
insasi Iirea lor avizati la ajutor reciproc, sint destinati sd trdiascd im
colectivilate sau societate». 66 Izolat, omul nu-si poate realiza perfectiunile:
corespunzétoare firii sale». 67 «Ne Intrebam atunci: pustnicul, care duce
o viatd de ascezd si ajunge la contemplatia lui Dumnezeu, poate Ii socotif
desavirsit ?». Slintul loan Gurd de Aur rdspunde: Nu. De ce ? Pentru ca
desavirsirea nu constd numai in cdutarea. slinteniei personale, nu numai
in unirea cu Dumnezeu, c¢i si in iubirea aproapelui in slujirea bineluk
~comun si binelui semenilor nostri. La inrebarea prietenului meu Vasile :
«Socotesn cd poti sd te mmtuxemtl fdrd sa fii {folositor altora ?», Sfintul
loan Guri de Aur raspunde- «Bine si minunat ai grait, prietene. Pentru
cd nici eu insumi nu pot sd cred c& se poate mintui si cel ce n-a lucrat
nimic pentru mintuirea aproapelui», €8

Pentru aceasta, dacd mila si dragostea lui Dumnezeu se revarsi pester
intreaga fapturd, mila, bundtatea si iubirea omului trebuie si se mani-
feste cdtre aproapele sdu.®® Prin aproapele nostru mergem pe drumul
mintuirii. El este pentru noi prilej de cddere sau de ridicare. Cum anume >
Prin felul in care intelegem si-1 sprijinim. In mod obisnuit, ajutorul dat

64. [bidem.

65. Omilia V, col. 215.

66. Prol. Diac. O. Bucevschi, Daotriile individului fatd de colectivitate, dupd con-
ceplia crestindg, in rev. «Studii Teolog1ce>> or. 7-8, 1952, p. 362.

67. ldem, art. cit, p. 361.

68. lerom. prof. dr. Nicolae Mladin, Sfintul loan Gurd de Aur despre desdvirsires:
crestind, in rev. «Ortodoxia», nr. 4, 1957, p. 580.

69, Omilia 1V, col. 210.
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aproapelui 1a o sferd foarte restrinsd, la nevoile imediate ale acestuia,
nesocotind in rest toatd gama preocuparilor, Irdmintdrilor, ndzuintelor si
fauririlor sale cit si ale tuturor celorlalti. Bundoara, de cite ori am trecut
nepasatori pe linga aceia care, in egoismul lor, printr-o grija excesivi
pentru bunurile lor, se autoexclud din circuitul firesc al vietii, care presu-
pune un continuu schimb de bunuri spre progresul comun. 70 Acestia,
dupd cum spune Sfintul lean Gurd de Aur, n-au nici un folos din bunu-
rile lor, gindul mortii inspdimintindu-i mai putin, decit acela de a lésa
altora cele proprii. 7t

Asadar, iubirea latd de aproapele nu se reduce numai la implinirea
faptelor indurdrii trupesti si a celei sufletesti. Menirea ei este de a pre-
intimpina, a inlatura conditiile subiective si obiective, care favorizeaza
aparitia in viata semenilor a lipsurilor si totodatd de a promova puterile
lor pozitive. 72

Totul trebuie sd tindd la realizarea comuniunii spre progres.

Transpunind in sfera spirituald aceastd comuniune intre oameni,
Stintul Ioan Gurd de Aur spune urmdtoarele: «Nu e mic lucru a sluji
pe siinti, ¢i mare, caci ne fac péartasi darurilor rezervate lor, 73 si sint
in comuniune cu noi in cele trupesti, noi sintem in comuniune cu ei in
cele duhovnicesti. 7 Comuniunea este acest lucru. Dacd am semédnat la
voi cele duhovnicesti, este mare lucru de vom secera cele trupesti ale voas-
tre? (I Cor. IX, 11). Si iardsi: «Prisosinta noastrd sa implineasca acum
lipsa acelora, pentru ca si prisosinta lor sd implineasca lipsa voastrd, spre
.a Ii potrivire (1I Cor. VIII, 14). Vedeti cum este comuniunea: dind in
folosul celor trupesti, primind cele duhovnicesti.”5 Acelora ajutorul vostru
foloseste trupului, iar voud vi se innobileazd sufletul. 76 Asadar, priete-
niile bazate pe utilitate sint bune, pentru cd ajutorarea materiald aduce
cu sine alectiune si legédturi de ordin inalt. 77

Binele fdcut aproapelui se indreaptd spre Dumnezeu ca o jertid pen-
tru mintuirea noastrd. Cu adevdrat mare este puterea acestei lucrdri a
milei si iubirii de oameni, «cdci dacd — dupd cum spune Siintul Ioan
‘Gurd de Aur —, pe Dumnezeu pe padmint L-a coborit si L-a convins sa se
facd om, cu mult mai mult va putea 'sd-1 suie pe om la cer». 78 Acesta
este drumul ! Rdmine sd voim a-1 urma.

70. Omilia 1I, col. 195.

71. Omilia II, col. 195-196; Omilia III, col. 203.

72. Prof. D. L. Belu, Un aspect mai pufin luat in seamd, al iubirii fafd de semeni,
in rev. «Studii Teologice», nr. 5-6, 1958, p. 342.

73. Omilia I, col. 184.

74. Omilia I, col. 185.

75. Omilia XV, col. 290.

76. Omilia I, col. 183.

77. Pr. magisirand Marin M. Braniste, Conceptia Sfintului IToan Gurd de Aur des-
pre prietenie si dragoste, in rev. «Studii Teologice», nr. 7-8, 1957, p. 651.

78. Prefata, col. 182.
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IIL. CONDITIILE SAVIRSIRII BINELUI

Urmarea cZii mintuirii cere insd. aderentd liberd si adevdrati a
fiintei noastre, a tuturcr lacultdtilor noastre, anume a intelectualului, prir
cunoasterea mobilului unei actiuni, a sentimentului, prin atasamentul
fatd de obiect si a vointei, prin buna noastra intentie.

a) Credinta. Astlel, in ceea ce priveste convingerea asupra caracte-
rului bun al unei fapte, ne referim, din punct de vedere religios, la cre-
dintd ca act de cunoastere. Sfintul Ioan Gurd de Aur spune in aceastd
privintd : «Din credintd vine cunoasterea, si fdra credintd nu putem sa-L
cunoastem pe lisus». 7 «Credinta nu duce la nici o sistematizare teolo-
gicd, nici la o contemplare intelectuald. Fa se lumineaza si se desavir-
seste in practicd». 80 Acesia este si sensul indemnului din Cartea Pro-
verbelor : «Mila si credinta sd nu vd pédrdseasca». 8! Intr-adevar, este
necesar sd avem dreptarul credinfei, deoarece i4ra acest dreptar nu putem:
intui scopul adevidrat. 82 De valoarea invataturilor depinde valoarea vielit
morale. 83 Astlel vom intelege cd iubirea noastrd fata de semeni nu tre-
buie sd se ddruiascd la intimplare, ci cu grijd si discernere si numai
fatd de cel ce o meritd. 8¢

Asadar, nu trebuie si intelegem altruismul ca un sprijin dat aproa-
pelui in orice chip, fiindcd aceasta insearind adesea sprijinirea parazitis-
muiui sau a altor pldgi sociale. Dragostea noastrd fatd de aproapele nue
trebuie sa mearga pind acolo incit sd devind periculoasd, noud insine ca
si Intregii societdti. 85 Altruismul se referd la realizarea binelui intregii
omeniri, tot ceea ce nu se relerd la acest bine fiind o dragoste unilaterals
si fals4.

b) Smerenia. lubirea noastrd, dupd cum am vdzut, trebuie sa fie sim-
pld, mai ales dezinteresatd, 86 pentru cd altlel este umbritd de mindrie,
iar mindria este inceputul pécatelor. Aducerea, aminte de faptele noastre
bune le lipseste de valoarea lor, cdci genereazd doud rele: neglijenta si
mindria. 87 De aceea zice Slintul loan Gurd de Aur, cad smerenia es*’e
cauza tuturor bunurilor — xdviwv yoe taov Gyadev aitia 1) tamwvopeosiv. *

De aci toate sentimentele bune, care cu cit sint mai smerite, cu am
sint miai inalte. Mintuitorul insusi s-a smerit si pentru aceasta s-a prea-
inditat. Cine a dobindit smerenia, a dobindit in acelasi timp si indl-
tarea si drumul inspre mai bine, fiindcd cel modest niciodatd nu va
crede c¢d a fdcut prea mult pentru sine, pentru aproapele si pentris
Dumnezeu.

79. Omilia XI, col. 265,

80. Louis Meyer, op. cit, p. 52.

81. Prefata, col. 180. .

82. Omilia 1I, col. 194.

83. Louis Meyer, op. cit., p. 55.

84. Prefata, col. 181, si Omilia II, col. 190
“85. Omilia II, col. 191.

86. Omilia X1V, col. 288.

87. Omilia XII, col. 269,

88. Omilia V, col. 215.
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Smerenia adevdratd cere aderenta vointei. Ea trebuie sd fie de
buné voie.

¢) Bundvoinfa este aceea care di valoare unei fapte. Nu fapta exte--
rioard are valoare in sine, ci buna intentie a savirsitorului. «Nu faptul
de a da — zice Sfintul Ioan — inseamnd a implini fapta bund, ci buna-
vointa, ardoarea, bucuria noastrd». 8% Dumnezeu iubeste pe cel care da
de buna voie (II Cor. IX, 7). Cel ce nu dd asa, sd nu dea, cidci aceasta:
este mai degraba o pierdere, nu implinirea unui bine. %0 Cu adevdrat, ce
folos putem avea, dacd la baza Iaptelor noastre bune std o nedreptate
fatd de cineva, sau un scop necinstit ? (Omilia V, col. 216). Fapta devine
ceva de supralatd, fdrd un continut sulletesc, si care tocmai prin aceastad
lipsd naste sdrdcia lduntricd, rdul si pdcatul. 91 Cel ce Iace binele numai
in afard, inseamnd cd n-are cu el nici o partdsie, este rupt de urmarea
sa fireascd, — radsplata vesnicd. «Argintii nu cumpédrd cele ceresti, ci
vointa, intentia, intelepciunea, mila si iubirea de oameni. Dacd argintii
le-ar cumpdra, atunci vaduva care a aruncat doi banuti (in vistieria tem-
plului) nu ar primi mai mult». 92 Nu mirosul grasimii si nici fumul a
facut primitd jertfa lui Avel, ci intentia cu care a adus-o (1 mooaigeoic %
nooogéoovoa), deoarece in alt chip ar i fost primitd si jertfa lui Cain. 93
Daca sinceritatea intentiei, curdtia ei morald nu se sesizeazd intotdeauna
in- fapta exterioard, materiald, ea conteazad totusi intotdeauna in fata lui
Dumnezeu, imprimind acelasi caracter si faptei in fata lui Dumnezeu. 94

Numai sdvirsite ca strddanie a intregii noastre fiinte inspre bine, fap-
tele noastre vor Ii intr-adevdr «miros cu bund mireasmd, jertid primita,.
bine placutd lui Dumnezeus (Fil. IV, 18).

IV. EXERCITIUL VIRTUTII

a) Harul. Jertfa pe care o aducem lui Dumnezeu, nu o datordm insa
numai fiintei noastre. Ea se intrepatrunde cu mila, cu gratia divind, deve--
nind prin aceasta si a lui Dumnezeu, jertfd din jertla Sa pentru lume,
aceea ce intelegem cind zicem: «Ale Tale dintru ale Tale». Partea noas--
trd este aceea a comuniunii la jertfa de laudd a Mintuitorului, pentru care-
lucru si addugdm : «Pe Tine Te lduddm». Darurile lui Dumnezeu depa-
sesc intr-o mult mai mare masurd putindtatea faptelor rezultate din
efortul nostru personal. 9 «Dumnezeu ne dd si bundvointa si lucrarea,
cdei atunci cind vom vrea, va mari voirita noastra. 9¢ Pentru aceasta se-
atribuie intreaga noastrd lucrare lui Dumnezeu, liindcd marea parte este

89. Omilia I, col. 188.

90. Ibidem.

91. Omilia XI, col. 270 — r#ul, pdcatul aduce sufletului lipsa.

92. Omilia XV col. 291.

93. Omilia XV, col. 292.

94. Diac. prof. Orest Bucevschi, [lisus Hristos in viata duhovniceascd, in rev..
«Studii Teologice», nr. 7-8, 1955, p. 514.

95. Omilia XI, col. 265.

96. Omilia VIII, col. 240.
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a Lui. Cu aceasta nu se nesocoteste liberul arbitru, ci din contrd, se pre-
gateste smerenia. 97 De aceea spune in alt loc Siintul Ioan Gurd de Aur,
ca Slintul Apostol Pavel, pentru a nu-i Iace pe filipeni sd se mindreascd,
ii invatd a atribui lui Hrisios toate. Cum? El nu zice, bundoara : «sint
incredintat cd asa cum ati inceput lucrul vostry, asa il veti desavirsi», ci
«sint incredintat cd cel ce a inceput in voi lucrarea bund, acela o va si
desavirsi,» 98 cdci «Dumnezeu este cel ce lucreaza in voi ca sa voiti si sd
savirsiti dupd a Lui bundvointd» (Fil. II, 13). Dacd Dumnezeu lucreazi
in noi, nu inseamna ci trebuie sd Iim nepédséitori, deoarece El nu lucreazi
in sild. Vointa noastrd nu este trecutd cu vederea. Primul elan dat, tot
restul trebuie sd urmeze psihologic.?99 Asa este natura virtutii inceputa,
-progreseazd si nu se opreste. 100

b) Conlucrarea. De aceea, omul virtuos isi va arata in orice clipd a
vietii virtutea sa in boald ca si in sdnédtate, in slavd ca si in necinste. 101
Vedem asadar cd harul nu face totul, viata crestind presupunind doud acti-
-vitati distincte si convergente, aceea a lui Dumnezeu si aceea a omului. 102

Dar dacd ajutorul lui Dumnezeu este permanent si conclucrarea
noastrd este necesard, trebuind si fie continud, sd nu se dovedeasca din
partea noastrd o depdrtare de comuniune cu Dumnezeu si o renuntare la
-scopul ultim. Iatd de ce si Slintul Apostol Pavel spune: «Cel ce st3,
-sd ia aminte sd nu cadd» (I Cor. X, 12). Apostolul insusi se teme peniru
€l ca nu cumva propovaduind altora, sd Iie gasit el insusi netrebnic
-gofolpar wh wog Ao xmevEas adtés Edéwpos yivopar (I Cor. IX,
27).103 Zidarul oricit de experimentat si sigur ar Ii, cu grijd std pe
schele, sa nu cadd. «Asa si tu, care ai crezut si ai fdcut multe lucruri
bune, urcindu-te la o mare indltime, tine-te pe tine insuti in trezvie,
stind cu Iricd, cu ochii deschisi, sd nu cazil». 104

Natura noastrd este buna, dar aceasta nu este suficient pentru desi-
virsirea unei liinte cdreia i.s-a dat libera alegere a binelui si a raului.
‘Pentru desdvirsirea binelui propriu naturii, este necesard vointa de a
savirsi continuu acest bine si a se intari in el. Sfintul Ioan alirmi in
mod deosebit faptul cd desavirsirea nu depinde de naturd, ci de vointa
«00 Y20 qUoeds #oTv GAMY mooowgécewc» '°® Dar in aceastd vointa sta
insdsi virtutea. 106 Virtutea devine lucrarea proprie a naturii de a se
realiza pe ea insdsi. Natura vrea sd se realizeze din ce in ce mai mult,
pe drumul vesnic al desdvirsirii, prin ceea ce i1 este propriu. Virtutea ne
«este proprie, spune Siintul loan, asa cum artistului ii este proprie arta,

97. Omilia IV, col. 209.

98. Omilia I, col. 185.

99. Louis Meyer, op. cit., p. 135.

100. Idem, op. cit., p. 136.

101. Omilia XII, col. 275.

102. F. Cayré, Précis de Patrologie, tom. 1, Paris-Tournai-Rome, 1927, p. 477.
103. Omilia XI, col. 267.

104. Omilia VIII, col. 239.

105. Omilia XII, col. 271.

106. Omilia II, col. 198.
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cdci aceasta este in el. 197 Cel ce nu-si realizeazd natura proprie, se im-
pietreste in neglijentd, deoarece «dupd cum a face ceva vine din insusi
faptul de a face, la fel si a nu face, din a nu lace». Te-ai inirinat o zi ?
Vei avea indemn si pentru a doua. Te-ai ardtat nepasitor? Va spori
neglijenta. 198 Nu realizezi deci propria fiintd, nu realizezi un bine propritt ;
iar lipsa binelui e rdul. Deci cel ce nu face binele, face rdul. De aci aver-
tismentul Apostolului catre cel ce i se pare ca std, sd aiba grijd sa
nu cadd. ‘

¢) Rdsplata binelui. Practicarea datoriilor noastre aduce implicit ras-
plata, ca pe una ce este revadrsarea asupra noastrd a oricédrei lapte ce s-a
indltat ca o jertid binepldcutd lui Dumnezeu. Virtutea are in ea insdsi
rasplata. 109 Savirsirea binelui are deci un caracter dezinteresat, intere-
sul nefiind decit cresterea fireascd a fiintei noastre insdsi. Cel ce Iace
binele, in chip necesar dobindeste binele, nu ca pe ceva strdin, addugat
iiintei, c¢i ca urmare naturali a desavirsirii celor firesti. Binele vine ca
© Incununare a binelui savirsit mereu. Cine savirseste raul are partea
rdului, ca pe ceva nefirese, dar in care totusi s-a angajat cu toatad fiinta.
Iatd de ce rdsplatd este pe mdsura binelui sau a rdului savirsit. Cu cit
ai facut mai mult bine, mai desdvirsitid este starea de bine care o cistigi,
si cu cit ai fcut mai mult riu, cu atit esti mai departat de liinta ta buni,
de intreaga lume care este bund, de Dumnezett insusi, Binele cel mai
presus de orice bine. Scara caderu ca si aceea a desav1r§1rii este infinita.
Prima duce la nefiintd, a doua spre plindtatea existentei — binele.

Savirsirea binelui este cerutd deci de insdsi dezvoltarea noastra.
Este o continud imbogdatire, atit materiald, prin crearea unei bune stari
a tuturor, cit si spirituald, prin innobilarea sufletului in daruirea pentru
altul. A ii de folos aproapelui, inseamna deci a te valorifica pe tine
insuti, a ii un permanent cistig pentru tine insuti. De aceea spune Sfintul
loan Gura de Aur cd aceastd lucrare este cerutd in primul rind nu pen-
tru aproapele nostru, ci pentru noi insine. 210 Pentru aceastd ratiune si
Sfintul Pavel, primind darurile filipenilor, le spune: «Nu caut darul
wvostru, ¢i caut cisligul care sd prisoseascd in socoteala voastrd» (Fil.
V, 17). «Nu pentru mine spun aceasta, ci pentru voi si pentru mintu-
irea voastrdy, 111 . ’

- Numai prin aliruism, prin distrugerea egoismului si practicarea
virtutii ne vom realiza pe noi insine, vom deveni oameni adevdrati,
mai curind ingeri, 112 vom avea adevirata intelegere a lucrurilor duhov-
nicesti, «vederea fata citre fad», cum zice Apostolul (I Cor. XIII, “
12).118 o

107. Omilia XII, col. 275.
108. Omilia VIII, col. 240.
109. Louis Meyer. op. cit., p. 144
110. Omilia XV, col. 287.
111. Omilia XV, col. 291.
112. Omilia VII, col. 238.
. 113. Omilia I1I, col. 203.
114. Omilia X, col. 261. A
115. F. Prat, op. cit, vol. II, p. 419.

S, T.—4
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Modelul desavirsit in aceasta privintd este insusi Mintuitorul. Pen-
tru a dezrddacina egoismul si impreund cu el tot raul din sufletul ome-
nesc, el indeamna la urmarea Sa prin renuntarea la bunuri invrajbi-
toare (Mt. X, 21).114 §i intr-adevar, imitarea lui Hristos este moartea
egoismului. 115 Hristos s-a dat pe Sine pentru Jume. Rastigneste-te si
tu, asa cum zice Pavel : «Lumea este pentru mine rastignitd, si eu pentru
lume» (Gal. VI, 14). 116 Aceasta inseamnd pe de o parte a i mort paca-
tului, pe de alta a te jertfi pentru binele lumii. Pe cei ce au ales aceastd
cale, Domnul insusi ii va schimba si-i va face asenienea trupului slavei
Sale (Fil. I1I, 21),117 pentru cd ei lucreazd ceea ce insusi lucreazd, se
ddruiesc spre binele semenilor, dupa cum El s-a dat pentru binele lumii.

d) Bucuria si pacea. Rasplata imediatd a acestei comuniuni cit
Dumnezeu este bucuria si pacea.118 Bucuria pentru cd cel ce este in
Domnul pururea se bucurd. 119 Pacea pentru ca iniringeea egoismului prin
dragoste si altruism a pus capat oricdarei neintelegeri. Intr-adevir, orice
luptd isi are inceputul fie in poltd, fie in invidie, fie in slavd desartd. 120
Pacea este necesard liecdrui om, cdci «cel ce unelteste impotriva aproa-
pelui sau mai intii unelieste impotriva sa insusi. 121 Ea este cu atit
mai necesard, cu cit noi desavirsindu-ne in comuniune cu Semenii nos-
tri, orice faptd personald are o résiringere directd asupra societatii; fa-
cindu-ne pe fiecare in parte responsabili de bunul ei mers. Pentru aceasta
si Apostoiul Pavel ne cere sa ludm aminte la semenii nostri ; 122 s cola-
berdm reciproc, avind aceeasi dragoste in unitatea aceluiasi duh.123 De
aci si indemnul sdau de a savirsi tot ce este binevoitor lui Dumnezeu si
oamenilor, tot ce este adevdrat, si anume virtutea insdsi, pdcatul fiind
ceva fals, mincinos; tot ce este cuviincios, adicd opus padcatului; tot ce
este slint, drept si edificator, adica datoriile fata de Dumnezeu si fatd
de semenii nostri. 24 Apostolul insusi stie cd tot ceea ce facem pentru
semenii nostri, facem pentru Dumnezeu. De aceea, referindu-se la aju-
torul dat lui de filipeni, spune: «Nu eu am primit, ci Dumnezeu a
primit prin mine.» 125 Jatd de ce, cu ucenic desavirsit, voind si-si urmeze
intru totul dascdlul, Sfintul Apostol Pavel a renuntat la cer, pentru pa--
mint (Filip. I, 25-26) luind astifel o mai buna résplatire.

#*
Din cele aritate putem vedea cd Stintul loan Gurd de Aur, desi nu

dogmatist, totusi prin pétrunderea cugetdrii marelui Apostol al neamu-
rilor, a dat invataturilor sale o inditime ce poartd pecetea Ortodoxiei

116. Omilia XIII, col. 277.

117. Omilia XIII, col. 279.

118. Louis Meyer, op. cit., p. 181.
119. Omilia XIV, col. 283.

120. Omilia XV, col. 286.

121. Omilia XV, col. 287.

122. Omilia X, col. 260.

123. Omilia IV, col. 208.

124. Omilia XIV, col. 284.

125. Omilia XV, col. 292.
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depline. Descoperd uneori aspecte noi, admceste mvatatura tradmona}a
pe baza unei experimentdri practice a acestei mvatatur:, caci voieste ca
adevarurile sd fie nu numai auzite, ci si intelese si trdite. 126 Din acest
motiv vom gési la el o unitate desavirsitd intre adevdrurile dogmatice
si cele morale. Faptul se datoreste trdirii sale personale. Nimic din ceea
ce n-a experimentat personal nu constituie obiectul invataturilor sale.
O lentd evolutie interioard 1-a dus putin cite putin de la o viatd contem-
plativa la o v1a’ga activd, foarte absorbantd. 127 Intr-adevdr, asemenea
Sfintului Pavel se zbidtea intre doua lumi: a singuratati, care urmdrea.
realizarea idealului ingerese, si a colectivitdtii ce tindea spre desavir-
sirea iubirii intre oameni. S-ar putea la un moment dat astepta chiar
un conflict intre aceste moduri de existentd. Conllictul nu s-a produs
oare chiar in viata Slintului loan, intli pustnic, apoi predicator osirdu-
itor si ierarh fird rdgaz ? 128 Oare n-a gisit el in Epistola cétre filipeni
firul conducator al vietii sale ? Invatdtorul divin n-a pardsit cerul din
itthire de oameni, iar Apostolul neamurilor n-a renuntat la clipa de a se
uni mai curind cu Hristos, numai pentru a Ii de folos Iratilor sdi? latad
de ce, coborirea Iui Dumnezeu intre oameni, prin intruparea Fiului Sau,
std la baza eforturilor Sfintului Ioan de a prelace realilatea datd intr-o
realitate haristica. 129

Coborirea 1ui Dumnezeu si inéltarea oamenilor se face prin mijloci-
rea aceleiasi lucradri, ddruirea. Ea este proprie si lui Dumnezeu si omu-
lui, ca manifestare a fiintei proprii. Aceastd intilnire a omului cu Dumne-
- zeu printr-o daruire reciprocd, inseamna cd in acea madsura se pot cu-
prinde, in care pe de o parte Dumnezeu se impdrtaseste in lume, iar pe
de alta omul insusi se deschide spre lume, prin renuntare la egoism si
mindrie. Pentru Dumnezeu aceasta este o jertid, in sensul renuntdrii la
ceva propriu, la slava Sa. Pentru om este o jertid, in sensul indltdrii
spre Dumnezeu, prin renuntarea la cele improprii si dezvoltarea celor pro-
prii, a binelui fiintial. Jertfa noastra este o participare la jertfa Fiului lu
Dumnezeu, prin care firea se inalta in ceea ce insusi Dumnezeu se co-
boarid. Ea ne este cerutd pe masura desdvirsirii, liindcd desdvirsirea cere
depdsire, iar depdgirea, participare si comuniune, in alt fel ne mai
fiind depdsire, ci limitare la sine. Dar comuniunea cu Dumnezeu are la
bazd comuniunea cu oamenii. Sfintul Apostol si Evanghelist loan spune
in aceastd privintd: «Dacd zice cineva: iubesc pe Dumnezeu, iar pe
fratele siu il urdste, mincinos este! Pentru cd cel ce nu iubeste pe

126. Pr. prof. loan G. Coman, Personalitatea Sfintului Joan Gurd de Aur, in rev.
«Studii Teologice», nr. 9-10, 1957, p. 607. :

127. F. Cayré, op. cit., tom. 1, pp. 460-461.

128. Ci. Louis Meyer, op. cit, p. 218.

129. Pr. prof. loan G. Coman, Actualitatea Sfintului loan Gurd de Aur, in gev.
«Studii Teologice», nr. 7-8, 1955, p. 414.
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iratele sdu, pe care I-a vazut, pe Dumnezeu, pe care nu L-a vazut, nu poate
sd-1, iubeascd» (I Joan IV, 30). Dar nu numai a url este un rédu, ci si a
nu iubi, cdci nu numai a face raul este un rdu — dupid cum am vizut —,
ci si a nu face binele. Iatd de ce iubirea noastrd fatd de toti semenii nostri
trebuie si fie adevidratd si comuniunea des#virsiti. Aceasta se va aridta
in corectitudinea fatd de semeni, in respect, colaborare, ajutor reciproc,
altruism si toate celelalte . bunuri menite sa ne aducd bucuria si pacea,
elanul creator si conditia propdsirii pe mai departe. Orice bine savirsit
in societate se revarsa implicit asupra noastrd. De aceea savirsirea lui
nu este pentru noi numai o datorie, ci o cerintd a fiintei noastre intregi,
care tinde spre cit mai mult bine. Slujind binelui omenirii sintem incredin-
tati cd aducem o adevératd slujbd lui Dumnezeu.

Répit de aceastd sublima liturghie, sufletul de exceptionald puritate
al Sfintului Ioan Gurd de Aur, asemenea Apostolului neamurilor, i-a
inchinat intreaga sa viatd minunatd si pururea pilduitoare. Drept aceea
savirsind slujirea, il asteapta in indltimi liturghia cereasca.




Pe. Petru Gh Savin

CRONOLOGIA BIBLICA

tnire cartile cu cea mai mare rdspindire este si Biblia. Si lucrul este
explicabil. Veneratd, o parte din ea, si cea mai mare parte din ea, Ve-
chiul Testament, de o religie straveche — cea mozaicd, si, in totalitatea
ei, Vechiul si Noul Testament, de religia cresting, ea s-a bucurat de largi
rdaspindire. Tradusd in mai toate limbile si dialectele pdmintului, ince-
pind cu vechea traducere a textului ebraic ai Vechiului Testament, in limba
elind : Septuaginta, incd cu 283 ani inaintea erei noastre, urmatd apoi de
traducerea siriacd : «Pesito», aparutd citre sfirsitul veacului II al erei
noastre, si cam tot in acelasi timp, de vechea fraducere lafind: Itala,
urmatd peste putin timp de versiutea lui leronim: Vulgata; urmatd
apoi in limba goficd, in traducerea lui Ulfila, episcopul got de prin
partile Daciei noastre, prin veacul V, si de cea sleavd a Iratilor
Metodie si Chiril, in veacul IX, ea a adus, de timpuriu, scrisul ei sacru
aproape la toate popoarele si in toate gramrlie' ebraic, elin, siriac,
germanic si slav.

Eliberata de strimtimea limbilor investite cu prestigiu liturgic, de
care se bucurau ebraica, elina, latina si siava, prin reforma lui Luther,
care da, el insusi, Biblia intreagd, in limba germand, se incepe acel mare
avint al traducerilor textelor biblice in limbile nationale, cdruia i1i dato-
ram primele texte biblice, apdrute in limba romind, acele Iragmente din
«Palia de la Orastie» si «Psaltirea scheiand», ambele apdrute sub influ-
enta curentului reformist hussit al cehilor, care sint si primele texte
scrise, aparute in limba romind. Datoritd acestui impuls, Biblia pétrunde
pretutineni.

Dar, inidferent de motive, fapt este cd pentru stimularea lecturii
Bibliei si intelegerea continutului ei, s-au strdduit siruri intregi de pre-
dicatori, exegeti, comentatori si critici, cum n-a mai fost cazul cu nici
una din cédrtile lumii.

Pe papirusuri, pergamente sau suluri; pe pietre, table cerate, sau pe
asprele fete ale primelor lile de hirtie, pina la aparitia tiparului, iar de
aici, prin teascurile primitive ale lui Gutenberg, sau rotative'e tipogra-
fiilor moderne de astdzi; stilograli, tahigrafi, mesteri caligrati sauy trud-
nici tipograli, s-au incrustat, zgiriat, caligraliat, s-au tiparit nenumadraie
exemplare din aceastd «Carte».

Biblia a adus cu ea adincirea si imbogdtirea limbii in care era tra-
dusd, a promovat unilicarea dialectelor existente in graiul popoarelor, in
care era tradusai.
 Toate aceste considerente, umte, hreste cu cel de naturi religioasd,
care era pe primul plan, au fdcut ca Biblia sd aibd o largd pretuire si
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raspindire. «Cartea Slinta» de temelie a crestinilor, purtind sigiliul inspi-
ratiei divine, veneratd ca atare pentru tot continutul ei, ea era considerata
ca expresie a adevdrului religios. Amanunte si date geografice sau isto-
rice, adesea, nu se mai verificau cu ceea ce relatau stiintele si cunos-
tintele profane, despre ele. De aci a inceput marele proces de rxedumerxre,
care s-a rasirint si asupra caracterului revelat al scrisului biblic, in genere.

Las la o parte acerbul si indelungatul proces intestin, al criticis-
mului biblic, care incepuse sd se profileze in sinul teologiei insasi, si
care a si dus la aparitia protestantismului. Problema Revelatiei sau a
inspiratiei divine a textelor biblice era mai de mult obiect de coftro-
verse si interpretdri in sinul teologi€i crestine. Si in timp ce unii dintre
ierarhii scriitori stdruiau sa atribuie caracterul de inspirat liferei textului
Scripturii, cum proceda scoala din Antiohia, acest vestit centru de cultura
teologica din Asia Micd, altii vedeau in textele Scripturii, peste sensutl
Iliteral si sensul alegoric, de o mai inaltd semnificatie si cuprindere decit
cea a vocabularului, cum proceda scoala din Alexandria Egiptului, centru
tot atit de vestit si de aceeasi autoritate si prestigiu ca si cel din Antiohia,
sau, mai tirziu, cel din Constantinopol. Ambele curente se armonizau
insd si se comipletau unele pe’ altele, facind sa se aprofundeze si sa se
largeascd si mai mult adincul inteles al textelor Scripturii, fdra sa li se
stirbeasca prestigiul lor : inspiratia divind. Lucrurile s-au schimbat si s-au
complicat cu aparitia criticismului biblic si a lberalismului protestant,
in interpretarea textului biblic. Textele sacre nu mai beneficiaza de nici
un alt privilegiu, decit acela al adevdrului proclamat de’ ratiune, prin
confruntarea datelor biblice cu cele ale stiintei exacte. Numai din aceasti
confruntare rezultd care texte sint revelate sau inspirate, celelalte iind
simple opinii umane, care pot ii si erori umane, ca tot ce e omenesc si
deci supus erorii. Un text al scripturii Vechiului Testament trebuie supus
acelorasi criterii de cercetare si interpretare ca si unul din Homer sau
Tit Liviu — zice protestantul Lobstein, profesor de exegeza la Facultatea
Teologicd protestantd a Universitatii din Strassbourg. Lobstein se referea
la Vechiul Testament, fiindcd acesta, in special, a iost tinta celor mai
dese si mai acerbe atacuri din partea criticii liberale.

Ldsdm la o parte indelungatul proces care si astazi isi poarté um-
brele si disputele in sinul Bisericii apusene. Relevim doar faptul ci tinta
criticilor a fost mai ales Vechiul Testament, si din el, prima carte: Ge-
neza. lar din aceasta, in spec1a1 primul capltol : creatia lumii si a tim-
pulm scurs de la creatie si pina la nasterea Mintuitorului, cu care se
incepea noua erd, era crestma In acest studiu al nostru nu ne vom referi
decit la aceastd ultimd problemd, aceea a cronologiei biblice. Aceastd
cronologie biblica sau, mai corect spus, asa zisa «biblica», contrazice in
chip atit de frapant si_de brutal cronologia istorica — laicd, incit ea a
pus in discutie, si inca Ioarte de timpuriu, insusi principiul Reaelatzez care
std la baza textelor biblice. Dupa aceasta cronolog1e, anii scursi de la
creatie si pind la nasterea Mintuitorului, care marcheaza inceputul erei
noastre, n-ar fi decit 5508, cind se stia de mult, incd de pe timpul com-
punerii Pentateuhului, cd aceastd perioadd era cu mult mia mare, chiar

|
:
|
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pentru trecutul istoric al diferitelor popoare, cu care poporul iudeu venise
in contact, necum pentru tot timpul scurs de la inceputul lumii, cum sta-
bileste aceastd cronologie biblica. Si intrucit Biblia, cartea sfintd pentru
crestini, nu putea gresi, ea avind garantia adevarului, prin inspiratia
divind cu care era investits, problema devenea cu mult mai grava decit o
simpld controversd de date cronologice, ea vizind insusi principiul Reve-
datiei biblice, ca si cel al autoritatii bisericesti. De aceea disputele incinse
imprejurul acestei probleme au fost aprige si indelungate in sinul teolo-
‘giei, si nu numai al ei, dispute care dureaza, pare-se, si astizi.

Nu este in intentia acestui studiu sa prezinte sub formd apo}ogetxca
aceastd problemi. In ce priveste problema cronolog1e1 biblice, in spetd a
acestor faimosi 5508 ani de la lacerea lumii, in jurul cdrora s-au purtat
atitea dlspute si s-au facut atitea comentarii, tin sa remarc, din capul
docului, ca aceasia czfrd aceastd numadratoare, nu existd nicdieri in Biblie,
nici in cea a Vechiului Testament, nici in cea a Noului Testament. Mai
mult incd : ea n-a fost fixatd, aprobatd sau decretatd de nici o autoritate
,blserlceasca fie de vreun sinod ecumenic, singurul in drept de a fixa ade-
viruri de credintd sau de discipling, valabile si obligatorii pentru mireaga
Bisericd, si nici macar de vreun sinod local oarecare, de mai mare
amploare, care si-i fi conferit, astfel, intr-o anumitd mdasura, putere cir-
<ulatorie in sinul Bisericii. Ea nu face parte nici madcar din asa zisele
«teologumene» admise in Bisericd, dar numai in materie de credintd si
:sub rezerva aprobdrii lor ulierioare, de autoritatea sinodald ecumenica ;
altcum, ramin simple opinii personale. Or, datele cronografice nu sint
.date de credintd, si asupra lor nu se puteau formula nici dogme, nici
teologumene. Fapt este ca aceastd cifrd de 5508 ani de la «iacerea lumii»
sy are nici o aprobare, nici o investire din partea Bisericii oficiale. Si
de aceea, toatd discutia dusd in jurul ei, toate atacurile si criticile mdrep
tate prin ea, contra Revelatiei divine si a adevirurilor Scripturii, sint
' fdrd obiect. ‘

Si totusi, aceastd cilrd circuld in lumea cresiing, fiind socotitd ca
un bun comun, ca un adevar de la sine inteles, acceptat de toatd lumea,
situata in aria de rdspindire a crestinismului. Si nu numai in cercurile
teclogice si scrierile bisericesti, ci si in cele laice. Cazul e notoriu si la

cof, unde nu numai in pisaniile bisericilor, ci si in actele civile: acte de pro-
prietate, insemnare de cronici, hrisoave domnesii etc., formula consacrati
era: Facutu-s-a aceasta, in anul X de la Hrislos (anul curent) —, iar de
la facerea lumii, in anul X cutare. Marele nostru scriitor, Mihail Sado-
wveanu, isi incheia trilogia sa istoricd «Fratii Jderi», cu aceasta insemnare,
pe care Pdarintele ieromonah Nicodim, fost Nicoara Par-Negru, o Iace pe
Ceaslovul sdu din chilia-i de monah la Minastirea Neamtu : «Anul de la
Hristos 1475, iar de la iacerea lumii 6983, in ziua de marti, 4 zile de la
Boboteaza, fost-a mare razboi cu turcii la Vaslui si i-a biruit luminatia sa
Stefan Vodd pe pagini». Si asa se faceau cronicile si se inscriau anii
istoriei in toatd lumea crestingd, in plind desfdsurare a culturii moderne:
i a operelor istorice documentare. Insusi marele Bossuet (1672-1704),
in faimoasele sale «Discursuri asupra mersului istoriei universale» de la
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inceputul lumii si pind la Carol cel Mare, 1 are ca punct de reazim si
orientare, pentru istoria anterioard erei nocasire, aceastd cifrd de «5508 ani
de la facerea lumii». Si aceasta in .preajma veacului XVIII, veacul ratio-
nalismului si al iluminismului, si cind Leibnitz, cu care el se afla in
corespondentd, pusese bazele istoriei documentare, prin publicarea docu-~
mentelor hanoveriene. Carui fapt si cui se datoreazad Iixarea acestei date,
atit de arbitrare si atit de nereale, si cu o atit de largd circulatie, unanim:
acceptatd in paginile istoriei, chiar in timpul erei noasire de astdzi?

Incipient, ea se datoreaza unui scriitor bisericesc de importantd secun-
dard, care nu era nici cleric, si nici mdcar istoric, ca preocupare prin-
cipald, pe nume Sextus lulius Africanus, trditor intre anii 170 si 250 al
erei noastre. Un tip original, un lel de Pic de la Mirandola al vremii
sale. Se preocupa de toate si scria de toate. Se pidstreazd de la el o
scriere intitulatd: «xesoto1>» — «Broderii», in care se ocupd de toate:
rdzboi, medicind, agriculturd, magie, vréjitorie etc., scriere in care ade-
virurile cresline sint amestecate cu fel de fel de pdreri, loarte aproxi-
mativ conforme cu doctrina crestind. De la el avem prima incercare
de a rezolva problema dublei genealogii a lui lisus, cea prin losil, datd
de Evanghelistul Matei, si cea prin Fecioara Maria, datd de Evanghelia
lui Luca. Cea mai de seamd dintre scrierile lui, si care face obiectul
preocupdrii studiului nostru, este «Cronografia» sa, scrisd probabil, in
anul 215 al erei noastre, adicd la anul 5723 de la «lacerea lumii», dupa
propriul sdau calcul. :

- «Cronogralia» lui, care cuprindea 5 cirti, s-a pierdvt in mare parte.
S-au pastrat insi extrase largi din ea, atit de cdtre Eusebiu al Cezareii,
cunoscutul istoric bisericesc, cit si de Fericitul leronim, care, ambii, l-au
utilizat in scrierile lor, Eusebiu dupd originalul grec al lui Iulian, leronim
1in traducerea latind a scrierii lui Eusebiu, care el insusi scrisese o «Cro-
nicd a lumii», in care reproduce parti intregi din «Cronologia» lui Iulian,
dupéd care se si condusese.

Voind si dea o istorie generald a lumii cunoscute pind atunci, Iulian
Africanul pleacd de la ideea cd in Biblie, respectiv in Vechiul Testament,
odatd ce aceasta este scrisd sub inspiratie divind, se gdsesc datele
exacte ale dezvoltdrii omenirii, deci si a tuturor evenimentelor din istoria
dileritelor popoare, nu numai a celui iudeu. La aceste date trebuie ra-
portate si cu ele sincronizate tcate evenimentele din istoria celor-
lalie popoare, fie cd au fost sau nu in contact cu poporul iudeu. Dar |
pentru aceasta trebuie sid existe o cronologie sistematizatd a Bibliei, ince-
pind de la aparitia primului om — Adam —, si continuindu-si firul nein-
irerupt de-a' lungul desfasurdrii vietii omenirii, pind la data cind el isi
compune cronologia sa. Or aceastd cronologie, Biblia n-o avea. Ea conti-
nea date si tabele genealogice disparate, cu mu!te lacune si intervale
intre ele, de la Adam si pind la Noe si fiii sdi, si pind la Avrazm, apoi
de la iesirea acestuia din cetatea Ur — din padmintul Chaldeei 3i intrarea
acestuia in tara idgdduintei, Canaanul. Urmeazd apoi sirdmutarea in

1. Jacques Benigne Bossuet, Discours sur Phistoire universelle, depuis le commen-
cement du monde jusqu’a I'empire de Charlemagre, 1681.
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Egipt si rdminerea lor acolo, evident mai mult de 400 de ani, deoarece
se inmultiserd atit de mult, incit devenisera o primejdie pentru autohtonii
Egiptului, pe care au fost siliti sd-1 pardseasca, revenind in acelasi tinut
al Canaanului, pe care-1 pdrédsiserd. De la aceastd datd, de la care evreii
insisi 1si numdard anii istoriei lor, datele Bibliei sint ceva mai precise si
mai legate intre ele, atit prin propriile lor acte si intimpldri, sub jude-
cdtori si regi, cit si prin raporturile lor cu celelalte popoare inconjurdtoare.

Evident, problema pe care si-o asumase Iulian Alricanul de a da
sirul istoric neintrerupt de la creatie si pind la data cind el isi compune
lucrarea sa, era pe cit de temerard, tot pe atit de dilicild. Dificild mai
ales pentru prima perioadd de la Adam si pind la iesirea din Egipt
— Exodul, data de cind evreii insisi incepeau a-si numdra anii existentei
lor in istorie. Intrepridul nostru cronogral procedeazd insd foarte sim-
plist si expeditiv. Incepind cu cele 6 zile ale creatiei, pe care nu ezitd sa
le introducd in calculul sdu, el pune, cap la cap, din tatd in {iu, virsta
liecdrui personaj indicat de Biblie, pe care adunindu-le apoi, formeaza
astiel totalul anpilor scursi de la prima zi a creatiei lumii, care, pentru el
e si prima zi a istoriei, si pind la data alcatuirii «Cronografiei» sale, in
anul al treilea al .domniei impdratului roman Heliogabal, adica anul al
275-lea al erei noastre, sau 5723 de la crearea lumii.

‘Procedeul lui [ulian in calculul sdu Iusese urmitorul : la cele 6 zile
ale creatiei, indicate de referatul biblic, pe care el le include in calcuiu:
sdu, adaugd cei 130 de ani ai lui Adam, virstd la care i se naste Set, care
dupa genealogia biblicd, cap. V, continud sirul patriarhilor, desi, anterior
acestuia, Adam avusese pe Cain, primul néscut, care in chip normal ar
fi trebuit sd continue sirul filiatiei adamice. Intrucit insd Biblia nu indica
virsta avutd de Adam la nasterea lui Cain, iar acesta isi pierduse dreptul
de prim ndscut prin crima sdviristd asupra Irate!ui sdu Abel, liliatia ada-
micd se face pe linia lui Set, cdruia la virsta de 105 ani i se naste Enos,
care 105 ani, se adauga la cei 130 de ani ai lui Adam, avuti la naste-
rea lui Set. Lui Enos, la virsta de 80 de ani i se naste Chenan, iar aces-
tuia, la virsta de 70 ani i se naste Mahalee/. Lui Mahaleel i se naste,
la virsta de 65 de ani /ared, iar acestuia, Enoh la virsta de 162 de ani.
Lui Enoh i se naste, la virsta de 65 de ani, Matusalem, caruia, la virsta
de 187 de ani i se naste Lameh, si acestuia, Noe, la virsta de 182 de ani,
Noe fnsusi avind 500 de ani cind are pe cei trei Iii ai sdi: Sem, Ham si
Iafet, ndscuti inaintea potopului.

Deci dupd aceastd numdirédtoare de la crearea lumii si pind la Noe
trecuserd abia 1000 de ani, in care timp totusi neamul omenesc «se in-
muitise foarte», iar rdutatea lor umpluse tot pamintul, incit Dumnezeu a
hotdrit sd nimiceascd nu numai tot neamul omenesc, ci si toatd fdptura,
salvind doar pe Noe, singurul om drept in fata Lui, si prin care urma si
se nascd noua generatie omeneascd de dupd potop. E prea evident ca
acest calcul al lui Iulian era si arbirtrar si incomplet, el prezentind nu
numai mari lacune, dar si evidente si frapante centradictii, rezultate
din luare «ad litteram» a textului biblic, fdrd a-1 corobora si a-1 interpreta
si cu sensul lui preligurdtiv ¢i simbclic. Dar maérginindu-ne la simpla
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numdratoare a anilor, cele sase zile ale creatiei nu pot ii socotite drept
zile calendaristice ordinare, cu toatd precizarea textului biblic cd «a fost
seard si a lost dimineatd — zi unay. Aceasta pentru cd «seard» si «di-
mineatd», cu zile luminoase si nopti intunecoase, nu puteau fi decit dupd
aparitia pamintului, care, dupd insusi textul biblic, nu apare decit in a
treia efapd, sau zi a creatiei, si numai dupd aparifia omului, singura fiinta
pentru care putea fi zi si noapte «priceputd», si nu si pentru celelalte
vietuitoare si, mai ales, nu pentru Fiinta Divind, pentru care «o zie ca o
mie de ani, ca o clipd care trece», dupa zisa Psalmxstulul sau dupa cum
spune marele nostru Emmescu in Scrisoarea I-a:

«La inceput, pe cind fiintd nu era, nici neliinta,

Pe cind totul era lipsd de viatd si vointa,

Cind nu s-ascundea nimica, desi tot era ascuns...

Cind patruns de sine insusi, odihnea Cel nepdtruns,

Fu prédpastie ? Genune ? Fu noian intins de apd?

N-a fost lume priceputd si nici minfe s-o priceapd...
Céaci era un intuneric, ca o mare fara razi,

Dar nici de vazut nu fuse si nici ochi care s-o vazd...».

Dar, in alara de aceste zile ale creatiei, care, propriu zis sint efape
de desidsurare ale actului atemporal si unitar al divinei energii crea-
{oare, redate doar in zile pentru mtelegerea umand de pe timpul lui
Moisi, sint atitea alte dificultati, acestea de natura strict biblicd si teo-
logica, care se opumn acceptarn numdrétorii lui Iulian. In primul rind
e problema duratei anilor din Paradis ai lui Adam, duratd neindicata
si deci nelimitata. Cei 130 de ani ai lui Adam, pind la nasterea lui Set,
se numdrd dupd izgonirea lui din gradina Edenului, si nu de la crearea
lui si asezarea in Paradis, unde, necunoscind pécatul, nu era supus nici
vremelniciei, nici mortii. Cit a durat acest timp nu se poate determina,
dar el a fost, si incad de lungd duratd. Lasam la o parte problema otioasd,
care intr-un tim ip, si nu prea indepdrtat, a fdcut sa se consume multa
cerneald, si nu atit din cercuri teologice cit din cele istorice si filozofice,
dacd istoria, adicd succesiunea pe linia vremii a vietii umane, are a se
socoti dupad cédderea omului din starea-i paradlsxaca sau si anterior
acesteia, problemd in sine fdrd obiect. Ne referim numai la fapte con-
semnate in referatul biblic. In timpul sederii in Paradis, primul om cultivad
pamintul si grddina, plind de tot felul de pomi roditori, se ocupd cu
cresterea animalelor, cdrora le di si denumiirile, pe care urmau si le
poarte Iiecare, fireste, dupa aptitudinile lor, aptitudini de el incercate si
cunoscute ; si tot in acest timp i se adaugd si tovardsa de viatd, Eva,
adicd mama vietii, ea insdsi. Intimpldri «in timp», neinregistrabile insa,
si care constituie o mare si evidentd lacuna in calculul lui ITulian asupra
tlmpulm scurs de la creatle si pind la cei 130 de ani avuti de Adam la
nasterea lui Set, continuatorul lui si a genului uman.

Acestor motive de naturd strict biblico- -teologice se adauga conside-
rentul c¢d in cei 1000 de ani de la iesirea din Paradis, oriciti fif si fiice ar
fi avut Adam si urmasii 1u1, nu se puteau inmulti in asa masura, incit sd
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umple tot pamintuls, acoperindu-l1 cu «rautatile» lor si in asa madsurd, incit
sd atragd minia distrugidtoare a Creatorului, prin pedeapsa catastrofala a
potopului, sortit sd nimiceascd toata fdptura, om si vietuitoare deopotriva.

De altiel, chiar includerea celor 40 de zile ale deluviului biblic, din
existentd sau neexistentd, cireia s-a fdcut si se mai face inca atita dis-
cutie inutild, nu este decit amintirea cu intentie moralizatoare a unuia din
cataclismele cosmice prin care a trecut padmintul in decursul tocmirii sale
evolutive — probabil a acelui dezghet general din perioada a treia inter-
glaciald, de care ne vorbesc datele arheogeologiei, dezghet catastrofal,
cdruia omul primar, a carui prezenta e atestatd in aceasta perioada, nu-
mai cu greu a putut si-i facd fatd cu propriile lui puteri si daruri natu-
rale, dupa ce le pierduse pe cele <<supraadaugate>> din starea-i de ingenu-
itate primitiva, paradisiaca.

Introducerea acestui accident cosmic — potopul —, a carui amintire
s-a pastrat, de altfel, aproape la toate popoarele lumii vechi si nu numai
la evrei, avea, in intentia autorului Genezei, o evidenta semnilicatie etico-
religioasd si nu una gnoseologicd sau cronologicd, Biblia, in genere,
nefiind un tratat de cosmologie si nici micar unul de istorie, in sensul de
astdzi al acestor discipline. Biblia urméreste doar un singur tel : prezen-
tarea mersului omenirii in raport cu Fiinta Divind. Acestui tel ii sint
subordonate, in cea mai mare parte, datele si evenimentele [a care se
relera si pe care le referd Biblia. In Vechiul Testament precumpaneste
si domina ideea creatiei; in Noul Testament, ideea gratiei, prin actul
de bundvointa al jertlei rdscumparatoare si innoitoare a Mesiei. Un plan
unitar si un tel unic in ambele Testamente, «invéluits si «prefigurat» in
Vechiul - Testament, dezviluit si indeplinit in Noul Testament. Pentru
péstrarea si promovarea acesiui plan mesianic, care se prefira in ambele
Testamente, ca purtdtor, a Iost ales un anume popor, poporul evreu, din
sinul cdruia, dupa trup, avea sd se nascd Mesiqa. Pdastririi ideii si a
continuitdtii neintrerupte a filiatiei de la «Adam cel cazut» si pina la
venirea Mesiei — Noul Adam, lisus Mintuitorul —, este subordonata toata
cronologia biblica, cu tot sirul patriarhilor, de la Adam si pind la Hristos.
‘Cadrul istoric, geogralic, cullic, etnic sau politic este accidental, servind
doar esenfialului, care era ideea mesianicd. Sub acest unghi mesianic tre-
buie privite, considerate si interpretate deci datele biblice. Asa le-au si
privit marii invatatori ai Bisericii si tilcuitori ai textelor Scripturii, un
Origen, marele exeget, sau Eusebiu al Cezareii, marele istoric bisericesc,
asa un Augustin, subtilul tilcuitor al Genezei si tot asa, marii exegeti
si comentatori ai Scripturii sacre, din epoca de aur a literaturii patristice,
care au fost Vasile cel Mare, Grigore de Nazianz sau Grigorie de Nisa, si
marele predicator loan Hrisostom, cu tot sensul strict literal pe care ei il
adscriu acestor texte biblice.

Doi dintre ei, Eusebiu al Cezareii si Augustin al H1pone1 afucane
au si transpus in scrierile lor aceastd ampla viziune a conceptiei niesia-
nice in evolutia istoriei, a ambelor Testamente, episcopul Cezareii in cele
doud scrieri ale sale: «Preparatia evanghelicd» a Vechiului Testament, si
«Demonstratia evanghelicd»> a Noului Testament, iar Augustin, in a sa
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«De civitate Dei», care e o strdlucitd viziune a intregii istorii umane :
«Civitas terrena», sub prizma realizdrii pe pdmint a Impdratiei ceresti:
«Civitas celesta», care e opera si idealul Evangheliei.

Lui Iulian Africanul insd 1i era strdind aceastd cdlduzire esoterica
in alcdtuirea «Cronologiei» sale. Pentru dinsul, datele si cilrele Bibliei,
luate «ad litlteram» erau toate revelate si deci conforme realitatii istorice.
De aceea el pune, dupd cele 40 de zile ale potopului, cifra anilor lui Sem,
nascut la 2 ani dupa potop, dupd cum precizeazd textul Bibliei, Sem in-
susi fiind de 100 de ami, atunci cind i se naste Arpacsed, cdruia la virsta
de 35 de ani i s-a ndscut Selah, si acestuia, Eber, la 30 de ani, si acestuia
Peleg, 1a 34 de ani, si incd alte 5 generatii, pind la nasterea lui Avraam,
in cetatea Ur din Chaldeia, «patria sa», cum precizeazd textul biblic.

: Dupé filiatia biblicd, pe linia lui Sem, au trecut de la deluviu si pind
la nasterea lui Avraam 427 ani, in care timp pe suprafata pamintului,
golitd de orice viatd umand de potop, au apdrut si s-au dezvoltat na-
tiuni mari si puternice, ca asiro-babilonienii, si egiptenii, cu cetdti mari
si infloritoare, ca Babilonul si Ninive, si toatd seria de popoare insirate
de Biblie : cusitii, canaanitii, elamitii, amoritii, anamitii si hevitii, {ilis-
tenii si hetitii, si incd atitea alte neamuri, cite sint citate si ingirate de
Biblie, cu multe cetdti si orase, cu regi si armate, «cd au acoperit tot
pamintul», cum zice textul biblic. Dar oricit de mult si de rapid s-ar i
inmultit cei trei iii ai lui Noe, e greu de admis c4 ei si urmasii lor au
putut sd populeze tot pdmintul si sd nasca atitea neamuri, cu. toate
calculele mgemoase Ja care se dedd Iulian, si cu toate incercdrile pe care
le face ca sd le alinieze si sd le incopcieze in scuria scard istoricd, de
aproximativ o jumatate de secol dupd datele referatului biblic, de la
deiuviu si pind la intrarea lui Avraam in tinutul Canaan, «pamintul faga-
duintei». Dupd cifrele biblice, adunati cei 1000 de ani de la creatie pina
la potop, cu cei 427 de ani de la potop pind la nasterea lui Avraam, s-ar
obtine cifra de aproximativ 20C0 de ani sau 2027 de ani, dacd se scoate
virsta de 100 de ani, pe care o are Avraam la nasterea hu]m sau Isaac,

din sotia sa legiuitd, Sarah, prin care urma si se continue firul legai
al liliatiei patriarhale.

Totusi lulian, prin un ingenios artificiu de calcul si poate si multad ima-
ginatie, scoate data de 5000 de ani pind la Peleg, fiul lui Eber, al patru-
lea strdmos al lui Avraam, sub care «s-a impdértit pdmintul», cum zice
textul biblic, rdminind doar 2500 de ani pind la nasterea Mintuitorului,
sau 3000 de ani pind la sfirsitul lumii, care sfirsit trebuia si aibi loc,
dupd credinta lui Iulian, cu incheierea secolului VI de la creatie. 2 Motivele
care-l vor Ii condus pe lulian la aceastd impdrtire, in doud etape de ciie
3000 de ani ai existentei lumii, si fixarea sfirsituiui ei, la finele celor
sase mii de ani de la crealie, cu lixarea arbitrard a primei etape la trei
mii de ani la nasterea lui Peleg, iar celei de a doua la 500 de ani dupa
nasterea Mintuitorului, par a li doud. Primul, ca el era adept al credintei
milenariste, curentd in epoca prlmara cresting, cd dupa nas’cerea Mintu-

2. Bardenhewer, Les péres de I'’Eglise, tom. 1, p. 297
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itorului si rdspindirea Evangheliei, lumea se va slirsi si va incepe acea

mie de ani de fericire pe pamintul innoit al celor alesi, acea «impdratie
a cerului» pe pamint, vestitd de Evanghelie. Al doilea motiv pentru care
el prelungeste perioada incertd de la creatie si pind la «impdrtirea pa-
mintului» sub Peleg, deci in preajma aparltxei lui Avraam in sinul po-
porului evreu, e usor de bdnuit. De la Avraam si pulin inainte de el,
datele, lie cele oferite de istoria poporului evreu, fie cele ale celorlalte
popoare, incep sd fie mai certe, mai strinse, mai adinc legate de eveni-
mente si fapte istorice. De aceea, in fixarea cilrelor din calculele sale
irebuia sd fie mai circumspect, tinind seama de realitatea Iaptelor, cu care
ce completau acum datele biblice. Pind la Avraam insd, jocul cilrelor
era mai liber.

De altfel, ciira de 5500 de ani, fixatd pentru nasterea Mintuitorului,
ca si cea de 6000 de ani pentru shrmtul lumii aveau si o semnificatie
simbolicd, fiind influentate de vmumle pro[e‘nce ale Apoca]1pse1 in mare
vazd in timpurile lui Tulian.

Dar, oricare ver ii fost calculele, erorﬂe, aprehemmmle sau intentiile
lui Tulian, fapt este cd el duce cronografxa sa pind la anul al 3- lea al
impdratiei lui Heliogabal, anul 235 al erei noastre, sau anul 5723 de la
crearca lumii. Sc#zind din aceastd cifrd anii probabili de la nasterea
Domnului, s-a ajuns la cifra faimoasd de 5500 de ani de la creatie si
pind la nasterea Mintuitorului, cu care se incepe noua era a istoriei, era
crestingd, era noastrd de astdzi. Desi si fixarea cilrei acesteia si-a avut
istoricul ei. Ea a oscilat intre 5492 socotiti de la crearea omului, in Bi-
sericile Siriand si Antiohiand, 5508 in Biserica Alexandrind si 5509 in
Biserica Constantinopolitand, ca sd nu le citdm decit pe acestea. Ince-
pind cu veacul VII s-a ajuns la acceptarea ciirei de 5508, care s-a gene-
ralizat pentru toatd Biserica, inclusiv pentru toatd lumea crestind. 3

Cauza acestei oscilatii in fixarea datei de la creatie pind la nasterea
Mintuitorului, ca si a epocii refativ tirzii, in care s-a ajuns la lixarea ei,
abia prin veacul VII, ca si a faptului ca ITulian insusi nu ia nasterea Dom-
nului ca punct de reper in calculele sale, std in felul cum era socotit acest
inceput al erei crestine, in timpurile primare ale crestinismului. Drept
inceput al Bisericii crestine era socotitd nu nasterea Mintuitorului, ci
botezul Lui, cu ardtarea Sfintei Treimi si {esirea Lui la predicare, acel
«al cincisprezecelea an al imipdratiei lui Tiberiu», de care aminteste Evan-
gbeh’s’[ul Luca in capitolul III al Evangheliei sale, si cind Mintuitorul
avea «virsta ca de 30 ani». Dupé aceastd mentiune s-a fixat data nasterii
Mintuitorului, care, de altfel, nici nu se serba separat ¢i odatd cu botezul,
cu Epifania, adica la 6 ianuarxe. Ca inceput al erei crestine era socotiti
nu nasterea Domnului, ci singeroasa persecutie a lui Diocletian, dintre
anii 308-313, cdci se zicea: «Singele martirilor», atit de numerosi in
aceastd prigoana, «a nascut Biserica crestind». Sarbatorirea, separa‘ta de
Eplfame a Nasterii Domnului, s-a introdus numai prin veacul IV, intii
in Biserica apuseana si apoi in intreaga Bisericd, Iixindu-se la 25
decembrie. .

3. W. Wilmeros, Histoire de la religion, tom. 1, pp. 3 si 4. i
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In ce priveste anul nasterii Mintuitorului, parerile erau impdrtite.
Datele olerite erau putine si insulicient precizate, iar alte izvoare decit
cele ale Evangheliilor, nu erau. Dintre Evanghelisti nie vorbesc de naste-
rea Mintuitorului, doar doi: Matei si Luca. Dupa Matei, se stie ca Irod
era in viata cind s-a nascut Mintuitorul, care afld prin magi de nasterea
Mesiei, si cd moare curind dupd aceea. Caci zice Evanghelia sa, cap. I,
vers. 19-22: «Dupd moartea lui Irod, losif vestit de inger, s-a intors
din Egipt, in pamintul lui Israel, dar aflind cd Arhelau domneste in
ludeea, in locul lui Irod, tatdl sdu, s-a temut sd meargd acolo, ci s-a dus
in partile Galiei». Nu se precizeaza insd, la cit timp dupd nasterea Min-
tuitorului a murit Irod, nici de cind domnea in locu-i, Arhelau. Luca ne
dd doua date ceva mai precise: una, in legaturd cu recensdmintul fdcut
de Quirinus, guvernatorul Siriei, in Iudeea, din ordinu! lui August, cap.
11 al Evangheliei 1ui Luca, si alta, releritoare la data botezului Domnului
de cdire loan, in anul al 15-lea al impédradtiei lui Tiberiu, urmasul lur
August, cind lisus Isi incepe predica Sa, fiind in virstd ¢ca de 30 ani»,
cum se exprima Luca.

Ambele date 1mphcau anmmte dificultdti si nepotriviri cu datele din
cronologia romand la care se referea Luca., Recensamintul lui Quirinus,
cind acesta era guvernator al Siriei, avusese loc cu zece ani mai tirziu
decit data indicatd de Luca pentru nasterea Domnului, exact anul 749
«ab urbe condita». $i nici cei cincisprezece ani ai imparatiei 1ui Tiberiu
nu corespundeau cu data botezului si iesirii la predicd, si cind Domnul
avea «ca 30 ani». Aceste nepotriviri aparente s-au explicat si inlaturat
mai tirziu, stabilindu-se, in ce priveste recensdmintul ca, dupd istoricul
Suetoniu, si «tabele de la Ancira» au lost frei recensdminturi ale lui Au-
gust, cel de al doilea fiind cu zece ani inaintea celui fdcut de Quirinus,
ca guvernator al Siriei, dar tot de el, ca legat al Cezarului cu aceasti in-
sdrcinare pentru Iudeea, si care recensdmint cade exact la anul 749, anul
probabil al nasterii Mintuitorului; iar in ce priveste anul al 15-lea al
imparatiei lui Tiberiu, el trebuie a se socoti de la data cind el a fost
coregent, asociat la tron de August, deci cu 15 ani inaintea mortii lui
 August, intimplatd la 19 august 767 al erei romane, sau 14 al erei noas-
fre, ceea ce indicd virsta Mintuitorului, de la botez, «ca la 30 ani», dupa
expresia circumspectd a jui Luca.

Totusi, aceste incertitudini, care s-au inlaturat mai tirziu, au facut
pe scriitorii crestini ai epocii sd ezite si sa evite punerea datei nasterii
Mintuitorului drept inceput al erei si istoriei crestine, utilizind mai de-
parte cronologia romand. Acest Iapt implica insd o intreagd serie de
dificultdti pentru inserarea dileritelor evenimente din sinul Bisericii, in
cadrul istoriei. Aceste dilicultdti proveneau in primul rind din caracterul
universalist al Bisericii crestine si deci si al istoriei ei, care nu se im-
pdca, nu se alinia felului cum lumea necrestind, si in primul rind sta-
pinirea politicd isi inscria si privea faptele si evenimentele istorice. Eve-
nimentele vietii crestine se raportau la intreaga Bisericd, rdspinditd la
toate popoarele, care, acestea, isi aveau insa felul si criteriile lor proprii
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de a-si inregisira si valorifica evenimentele peirecute fie in trecut, lie
in prezent.

Existau mai multe «ere»: era romand, care-si calcula anii de la
fondarea Romei, acel «ab urbe condita», care revine mereu in paginile
istoricilor ; «era greacds, care-si socotea anii dupd numdrul olimpiadelor,
care se repetau din patru in patru ani, si dupd numdrul cdrora grecii
inregistrau evenimentele istorice ; «era egipteand» sau «era dinastiilor»,
dupa care se conduceau egiptenii, si care-si numdrau anii dupd dinastii :
dinastia memfiticd, dinastia tebaicd etc. Asiro-babilonenii se conduceat
dupd anii solari sau «saptiminile de ani», dupa care si profetul Danijel,
traind in captivitate babilonicd, calculeazd si prevesteste data exactd a
venirii Mintuitorului. Evreii insisi isi aveau numaératoarea lor proprie,
era abraamicd, socotitd de la iesirea lor din Egipt — Exodul — si care,
dupa calculele lor, incepea cu anul 2017 inaintea erei noastre. Acest fel
de calculare era convenabil scriitorilor necrestini, care priveau eveni-
mentele istorice numai in raport cu propria lor istorie, dar nu si pentru
cei crestini, care priveau evenimentele istorice sub unghiul universalist
al Bisericii crestine, care depdsea granitele si marginile teritoriale ale
stdpinirilor vremelnice, ale unei sau altei natiuni, fie ea si cea romana,
_eare se socotea stdpind aproape pe intreg pdmintul cunoscut pinid atunci
si intrat in raza istoriei.

Calculul cronografic al lui Iulian Alricanul satisficea tocmai aceasti
cerinta, atit de imperios simtitd atunci, si de aceea cronografia lui a si
fost acceptatd, cu toate erorile si arbitrarul lui, de care erau constienti,
atit unii dintre contemporanii lui, cit mai ales urmasii lor din veacurile
IV si V, care totusi s-au folosit de el. «Aceastd istorie universald din
purict de vedere crestin, zice cunoscutul patrolog Bardenhewer, si-a avut
multi si infocati admiratori. De ea s-a lolosit insusi pdrintele istoriei
eclesiastice, eruditul Eusebiu al Cezareii. Transformatd apoi in sute de
tfeluri, adesea pind la dcsligurare, se poate zice cd ea a dominat toaid
istoriografia bizantind» (Bardenhewer : Les peres de I'Eglise, vol. I, p.
297) ; constatare pe care o lace si cunoscutul bizantinoleg Krumbacher,
care constatd influenta calendarului lui Iulian asupra literaturii bizan-
tine, pind tirziu, in veacul XIII (Krumbacher : Byzantinische Litleratur-
geschichte, vol. I).

Intre cei ce l-au pretuit si l-au si folosit pe Iulian, trebuie citat intre
altii Eusebiu al Cezareii (255-340), «parintele istoriei bisericesti», cum e
considerat, in genere, care, dacd n-a Iost «omul cel mai savant al epocii
sale», cum il considerau contemporanii sai (Tixeront: Précis de Patro-
logie, p. 244), a fost, de bund seamd, cel mai erudit istoric al vremii
sale. Scrierea sa, Cronica lumii, nu e decit o imitatie a «Cronograliei»
lui lulian, pe care, de altfel, o si utilizeaza foarte pe larg, reproducind
din ea parti intregi, cdrui fapt se datoreste pastrarea celei mai mari parti
din scrierea lui lulian, al cdrei original s-a pierdut. Eusebiu, cu toatd
vasta sa eruditie si mai Jargi mijloace de informare ca Iulian, aduce prea
putine modificdri si completari cifrelor lui lIulian, dind astiel un nou
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prestigiu antecesorului sdu, mdrindu-i totodatd puterea de c1rcu1at1e in
lumea crestind.

Acest lucru poate sa ne mire, atit din partea lui Eusebiu, al cérui
spirit critic il putea face mai rezervat fatd de datele Iui Julian, cit si din
partea Fericitului leronim, a cédrui vastd eruditie este de asemenea cunos-
cutd, si care acceptd si el datele [ui Iulian, in traducerea-i latind a «Cro-
nicii» lui Eusebiu. Lucrul insd isi are explicaita lui. Cei vechi, popoare
si istorici, erau in genere aistorici, cu tot paradoxul pe care pare sa-1
cuprindd aceasta afirmaite a noastrd. Precizérile si documentdrile isto-
ricilor de astdzi erau sirdine popoarelor lumii vechi, ca si celor con-
temporane aparitiei crestinismului. Aproape la toate aceste popoare, istoria
si mitologia mergeau impreund. La romani, istoria mergea pina la primii
regi, cam pind la anii 750 anteriori erei noastire, cind se si pune data
fondarii Romei; de aici incepe mitologia, legenda cu Numitor si Amuliu,
cu Rea-Sylvia, Romulus si Remus, cei aldptati de lupoaicd, si apoi zeii.

La greci, istoria merge pina la Licurg si Solon, vechii legislatori,
dupd care incep zeii si semizeii, — deci i‘mtoxogla Aceeasi mentalitate
era la egipteni, la care, in primele dinastii zeii si regii sint tot una, cum
era cazul, de altfel, si la asiro-babiloneni, la indieni ca si la chinezi,
care-si socoteau, pind in preajma vremurilor noastre, regii ca «lii ai
cerului», descendenti din substantd divina. Singura exceptie o fdceau, in
aceastda privintd, vechii iudei, al caror riguros m onoteism le interzicea
zeilicarea oamenilor, desi si ei se socoteau in permanent contact cu Iehova
Savaoth, conducator al ostirilor. Ideea mesianicd de care erau animati,
le impregna insd un anumit simt istoric, simt care se desprinde si dim
paginile «Genezei», cu toatd scurtimea scarii la care sint reduse, conden-
sate si aliniate procesele de desidsurare ale istoriei lumii. Aceastd desia-
surare are in sine ceva dinamic, evolutiv si dramatic, cu deosebire de
felul static si ciclic, cum isi reprezentau acest proces celélalte popoare
si religii, dominate de ideea unui fatalism cosmic — ananké — al gre-
cilor, fatum al romanilor, karma al indieniler, indiferent de lungimea sau
scurtimea anilor pe care se desidsura mersul istoriei.

Aceastd aistoricitate a lumii vechi, ca si necesitatea unui cadru unic
si universal al istoriei omenirii, in care sd se inscrie pregdtirea, aparitia
si dezvoltarea Bisericii crestine, ea insdsi cu caracter universalist, a
usurat si impus chiar, de la inceput, acceplarea «Cronologiei» lui Iulian.
cdreia cu timpul i s-au adus doar modificdri si completdri, ca si limitarea
ei prin fixarea datei nasterii Mintuitorului, cu care se incheia era veche
si incepea era crestind, era noastra de astédzi. Desi si in calcularea datei
nasterii Mintuitorului si deci inceputul erei noi erau anuniite dilicultati
de inldturat, Iulian o lixase la anul 750 al erei romane. Irineu si Tertu-
lian o pun la 751 al aceleiasi ere. Clement Alexandrinul si Eusebiu al
Cezareii, la 752. Allii o puneau anterior sau posterior acestor date. Cu
timpul ea s-a fixat la anul 754 al erei romane, datoritd calculelor lui
Dionisie Exiguul,- un monah erudil, originar din pdrtile Scitiei, deci a
Daciei noastre, plecat la Roma in anul 500, unde trdieste pind la 540,
desfasurind o foarte bogatd activitate publicisticd, in speual ca traduca-
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tor din greceste in latina al colectiilor de canoane disciplirare apdrute
in Orient, pind la el. Plecind de la disputa referitoare la fixarea datei
sdrbdtoririi Pastelui, Dionisie propune inlecuirea utilizarii erei romane
cu era crestind, care trebuie sad inceapd cu nasterea Mintuitorului si nu
cu «era martirilor», din timpul persecutiilor lui Diocletian, cum era pind
atunci uzul in Bisericd. Pentru aceasta trebuia fixata data nasterii Min-
tuitorului, pe care el o fixeazd la anul 754 de la fondarea Romei. Cal-
culul lui Dionisie era, evident, gresit, el punind nasterea Domnului cu
cel putin 5 sau 6 ani mai tirziu decit data reald a nasterii, eroare usor
de constatat, odata ce se stie cd Irod, care moare la anul 750 «ab urbe
conditas, era incd in viatd cind se naste Mintuitorul. Cu toate acestea,
si pentru motive care nu pot fi ardtate aici si acum, aceastd datd a fost
acceptatd de intreaga Bisericd, anul 754 fiind socotit anul inceputului erei
crestine, numitd si era dicnisiand, in deosebire -de era romana, utilizatad
nind la Dionisie. Si cu toatd corectura fdcutd ulterior acestei date, ea a
ramas in uzul Bisericii si a lumii crestine in genere, istoria ducind cu
sine aceastd eroare de calcul pind in zilele noastre, atit in scrisul bisericescr
cit si in cel laic.

Data lixatd de Dionisie pentru nasterea Domnului a dus si la
schimbarea datei fixate de [ulian, acei 750 de ani pentru nasterea Mintu-
itorului de la fondarea Romei, cit si cei 2500 de ani de la crearea lumii
pind la nasterea Domnului, ajungindu-se astfel la acei 5508 ani de la
crearea lumii, cifrd rdmasd in uz, cu toate erorile si arbitrarul pe care le
contine. Dar incd o datd — si lucrul trebuie accentuat si retinut : aceastd
datd, care continud sa fie «un scandal pentru stiintd si ratiune», cum se
exprima recent teologul protestant Paul Wernle, de altlel un spirit foarte
ponderat, nu este nicdieri inscrisd in Biblie, fie a Vechiului, fie a Noului
Testament, si nu are nici o aprobare oficiald din partea Bisericii. Ea se
pdstreaza totusi prin obisnuintd si din convenientd, si fiindcd ar fi greu
sd se modifice si sd se corecteze tot ceea ce s-a scris in acesti aproape
2000 de ani de la inceputul erei crestine, cum de altfel e cazul cu insasi
data nasterii Mintuitorului, care-si duce, de-a lungul istoriei, eroarea celor
cinci ani de datare pe care-i contine.

Si dovada eclatantd cd aceastd cifrd nu-si are nici un temei biblic,
o oferd laptul cd evreii insisi, in numardtoarea lor, reduc aceastd cifrd
la 3761 de ani, iar in Noul Testament se da acestei perioade o extensie
cu muit mai mare decit cea fixatd de lulian. Lucru care, pind acum, dupa
cit stiu, n-a fost evidentiat. Este ceea ce aduce, ca element nou, acest
studiu al nostru, in mult framintata si discutata problemd a cronologiei
biblice.

Intr-adevar : Evanghelistul Matei, in cap. I al Evangheliei sale, dind
«Cartea neamului lui lisus Hristos», dupa ce insira spita tuturor neamu-
rilor de la Avraam pind la losil si Maria, zice, recapitulativ, in versetul
17 al aceluiasi capitol : «Asadar, peste tot, de la Avraam pind la David,
neamuri patrusprezece; de la David pind la robia din Babilon, neamuri
patrusprezece ; iar de la robia din Babilon si pind la Hristcs, iardsi rea-
muri patrusprezece ; In total deci 42 de neamuri, sau generatii, cici aceasta

S, T.—5b




530 Pr. PETRU GH  SAVIN 3 1%

se intelege prin cuvintul «neamuri», prin care s-a tradus la noi cores-
pondentul grec vyévoc al textului Septuagintei. «O generatie» nu include
insd un singur ins, ci cel putin 4 sau 6 insi, dupd cum e considerata
generatia: micd, compusa din bunic, tatd, fiu si nepot, sau generafia
mare, compusa din : strabunic, bunic, tata, fiu, nepot, stranepot, cum si era
de fapt adevidrata familie patriarhald, care-si tinea strinsi, sub aceeasi
autoritate paterna, toatd generatia care se putea ajunge unul cu aliul,
incd in viatd fiind. Socotind acum virsta medie a fiecarui ins la 120 de
ani, asa cum e fixatd in cap. VI, vers. 3 al Vechiului Testament, desi
aceasta virstd a lost mereu depdsitd de aproape toti urmasii lui Adam:
pina la Avraam si de Avraam insusi, care la o sutd de ani are pe Isac,
liind anii vietii sale 175, iar Isac 180 de ani, urimeazd cd o generatie micd
cuprindea minimum 240 de ani, iar o generatie mare cum era, in genere,.
si deci si la evrei: «generatia pairiarhald», si in care strabunicul putea sa
fie incd in viatd cind i se naste strdnepotul, cuprindea indoitul acestei
cilre, adicd 480 de ani. Socotind deci cele 24 de generatii mici, avenr
5760 de ani, si numai de la Avraam, iar calculind cu generatiile mari,.
am avea indoitul aceslei ciire, deci 11.520 de ani, si aceasta numai de la
Avraam si nu de la Adam si inceputul creatiei, cum calcula Iulian, ceea
ce ar mari cu mult citimea si proportiile acestei ciire. Deci Evanghelia,.
adica Biblia insasi centrazice si anuleazd acei 5508 ani de la crearea
lumii si pind la inceputul erei noastre, sau pe cei 7468 ani ai timpului
de azi. , ’

De aceea sint fdrd obiect crilicile care se aduc pe aceasid tema
inspiratiei biblice, dupa cum sint de prisos si daundtoare chiar «Scrip-
turii» acele incercari «stiintifice», ldcute de unii apologeti prea zelosi,.
in sprijinul acestei vetuste cronologii zise «biblicas.

Recent chiar, savantul abate catolic Th. Moreux, directorul observa-
torului astronomic din Bruges, el insusi un astronom reputat, in lucrarea
sa : Les confines de la science et de la foi, plecind de la diversitatea anilor
pe care diferiti astronomi, pe baze de date stiintilice, ii adscriu procesului
evolutiv al formdrii cosmosului, — diversitate mergind de la miliardele
de ani, cerute de dezintegrarea atomilor de uraniu si pind la numai citeva
mii de ani, admisi de altii, pe baza schimbdarilor bruste dar catastrolale,
intervenite in evelutia cesmosului, ircearcd sd strecoare si posibilitatea
stiintificd a acestor 5508 ani ai lui Iulian Africanul. Si aceasta in pofida
Iaptului ca in aceeasi Belgie, un alt savant abafe, Jules Lemaitre, «a for-
mulat si a lansat cea mai indrdzneata, cea mai noud si mai ingenioasi
teorie asupra expansiunii universului, cum se exprima profesorul de fizica
astronomicd de la Universitatea din Bucuresti, dl. Victor Vilcovici.

Incercdri sterile si inutile, ddunatoare si stiintei si credintei. Ca unit
dintre crestini calculeazad, din obisnuintd, si azi, cu aceastd cifrd, cum o
fdceau din credintd inaintasii nostri, se poate, si e explicabil. Sintem in
atitea privinte robi ai traditiei si ai vechilor conceptii. Si nu numai iz
materie de credintd, ci si in atitea alte domenii ale comportdrii noastre
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DESCOPERIREA SCRIERILOR GNOSTICE
MANUSCRISELE COPTE DE LA NAG HAMADI

Secolul nostru, asa de bogat in descoperiri stiintifice, care au revo-
lutionat aproape complet cunostintele trecutului, n-a fost sdrac nici in
descoperiri de ordin arheologic, caci si pe acest teren descoperirile fdcute
sint de importanta capitala. De sub pamint au fesit la iveald numeroase
documente, care imbogdtesc nebdnuit cunostintele noastre asupra trecu-
tului omenirii. In domeniul teologiei, disciplina care std in fruntea celor-
lalte pare sid fie aceea a istoriei religiilor, cdci dacd ne ludm dupa rezultate,
ea a fost cea mai privilegiata. Astlel, catre 1930, s-au descoperit la Fa-
yum,! in Egipt, sapte volume de scrieri maniheice. In 1941 s-au gésit
aproape de Tura? citeva scrieri inedite ale lui Origen si ale discipolului
~sdu Didim cel Orb. In anul 1947 s-au descoperit la Qumran, aproape
de Marea Moartd, vestitele manuscrise, care vor ii nebanuit de .intere-
sante pentru intelegerea timpului in care a apdrut crestinismul.

Cam in acelasi timp cu descoperirea de la Marea Moartd, si tot din
intimplare, in Egiptul de Sus s-a‘gdsit un lot de manuscrise copte, care,
pe cit se pare, provin din secolul III dupd Hristos. Desi n-au fost complet
descifrate, manuscrisele copte se aratd a fi de o bogétie nebanuitd. Dupa
cum spune cunoscutul coptolog H. Ch. Puech,3 o asemenea descoperire
nu imbogdteste si nu reinnoieste numai cunostinta pe care noi o aveam
pind aci despre literatura, despre genealogia sau istoria gnosticismului, ci
ea revolutioneaza si deschide cercetdtorilor indreptati spre acest domeniu
o cale absolut distinctd de foate acelea pe care critica a putut sd le
urmeze mai inainte.

Descoperirea aduce fumini noi si pune probleme noi. De pe acum
putem semnala cd ea intereseazd domenii variate, precum : sincretismul
elenistic, istoria crestinismului primar, istoria dogmelor si formdrii cano-
nului, gindirea iraniand veche, iudaismul essenian, maniheismul etc. 4
Anii care vor veni ne vor da putinta sd cunoastem tot mai bine mediul
in care a apdrut crestinismul.

1. Localitatea Fayum se afld in Egiptui de Sus, aproape de anticul lac Moaris,
mai sus de Cairo. !

2. Tura se afla la 10 km de Cairo.

3. Les nouveaux écrits gnostiques découverts en Haute-Egypte, in «Coptic studies in
honor of Walter Ewing Crumy, Boston, 1950, pp. 91-54. '

4. Cf. E. Meyerovitch, Les manuscrits gnostiques.de Haute-Egupte. Découverte d’une
bibliothéque copte a Nag Hamadi, in revista «Diogéne», nr. 25, Janvier-Mars 1959,
pp. 94-124, : ‘ .
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LOCUL SI ISTORICUL DESCOPERIRII

Manuscrisele copte de care ne ocupam aci s-au gdsit in localitatea
Nag Hamadi® din Egiptul de Sus, si anume in tinutul care pe timpul
Bisericii crestine primare se numea regiunea Tebaidei, dupa vestitul oras
Teba, din apropiere. Aci se gdseste o fisie de pamint de-a lungul Nilului,
cu mult nisip dar si cu muite pIanta‘gn de trestie de zahdr. Fisia incon-
jurd trei sate: el-Qasr, ed-Debbah si es-Sayyad, ultimul corespunzind
cetatii antice Schenesit-Khenoboskion, unde pe la inceputul secolului IV,
Si. Pahomie cel Mare venise si fdcuse ascultare, sub Pdrintele Palemon,
mai inainte de a grupa in jurul lui ascetii destinati sa trdiasca dupd prima
reguld eremitd. ¢ Mai la nord, regiunea este dominata de o faleza de
calcar, numitd azi Djebel et-Taril, peste tot gduritd de hipogee, ” mormin-
tele faraonilor din dinastia VI. Sub aceste mari hipogee, faleza este gidu-
ritd de numeroase grote, inguste si proiunde, unde corpurile erau inhu-
mate sumar. Este evident cd avem de-a face cu un cimitir, mai nou decit
timpul laraonic, cimitir care se intindea pind la 100 m de poalele mun-
telui si pind la nisipul desertului. Cea mai mare parte a acestui cimitir
a fost sapatd de Ielahii moderni, pentru a-si scoate ingrdsamintea naturalg,
numitd-in arabd sebakh. Acest cimitir este antica necropold care servea
cetdtii Diospods Parva, apoi Jocalitatii Khenoboskion, necropold vasta dar
sdracd, in care corpurile erau depuse in fundul gropii, inidsurate numai
cu un giulgiu. 8

Felahii din satucul ed- Debbah si dlﬂ cdtunul vecin, Hamra-Dum, s&-
pind in partea de miazdzi a necropolei dupd sebakh,‘au descoperit, din
intimplare, un zir,% adicd un borcan, din care, spdrgindu-l, a iesit la
iveald un val de manuscrie 10 din papirus, unele din ele legate in piele.
Fiind poate nemultumiti cd au gdsit numai hirtii vechi si nu obiecte pre-
tioase, felahii au rupt o parte din {ilele manuscriselor, sau le-au ars. 11
Ceea ce a rdmas a fost vindut pe 3 lire egiptene, cam 300 de lei
rominesti.

In 1956, unul din volume a fost cumpdrat de un anticar belgian,
Albert Eid, alt volum a fost cumparat de Togo Mina, conservatorul muze-
ului copt din Cairo-vechi. Ele au fost descrise intr-o comunicare tinutd

5. Nag Hamadi este numele arab, de azi, al localitdtii unde s-au gdsit manu-
scrisele. Ea este situatd pe malul sting al Nﬂulul cam la 100 km de antica cetate
Teba (azi Luxor). In vechime, regiunea aceasta avea capitala la Hu (Diospolis Parva a
grecilor), care un timp a fost chiar capitala Egiptului de Sus.

6. E. Meyerovitch, op. cit., p. 95.

7. Hipogeele erau constructii sublerane ori morminte la cei vechi.

8. J. Doresse, Les livres secrets des Gnostiques d’'Egypte, Paris, Plon, 1958,
pp. 150-151.

9. Cf. lucrarea lui H. Ch. Puech, tradusd de I.P.S. Tit Simedrea si pubhca’[a in
revista «Mltropoha Olteniei», anul X, nr. 1-2, ian.-febr. 1958, p. 121.

10. Curios, in arabd, borcanului i se spune zir, cuvint foarte aproape de francezul
si englezul jarre.

11. Aceasta-i numai o pdrere, céci cu ‘umpul s-ar putea sd se gaseasca si restul
filelor care lipsesc astdzi.
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in ziua de 20 februarie 1948 la Académie des Inscriptions et Belles Lettres,
de catre d-nii H. Ch. Puech si Jean Doresse. 12

Cit despre celelalate volume, 13 dupd multe peripetii ele au fost achi-
zitionate de un colectionar particular, care a cerut expertiza muzeului
copt. Un rezumat al raportului stabilit a Iost comunicat de J. Doresse,
tot la Academia mentionatd mai sus, in 1949. Dupa laborioase negocieri,
pe cale legald, s-a ajuns la achizitionatrea a 11 din aceste manuscrise de
catre guvernul egiptean, 15 toatd colectia fiind asezatd in muzeul copt.
Totusi, manuscrisul din mina lui Eid 16 jesise din Egipt si, dupa o pere-
grinare prin Statele Unite si Belgia, 17 a fost achizitionat, la 10 mai
1952, de catre Institutul Jung din Ziirich ; de aceea, de acum inainte, el
va, purta titlul de Codex Jung, dupd numele vestitului psiholog elvetian.
Pentru publicarea acestor scrieri a fost constituit un comitet international,
care s-a intrunit pentru prima oard in 1956.18 Primul volum din repro-
duceri fotogratfice, datorit lui Pahor Labib, a apédrut nu de mult. 19

Aceste 13 volume, cite sint toate, reprezentind cam 1000 de pagini,
din care 794 sint intregi, unesc la un loc cam 49 de scrieri, toate inedite,
afard de doud deja cunoscute. Toate sint scrise in limba copta.20 Zece
din aceste volume sint scrise intr-un dialect vorbit in Egiptul de Sus,
adicd in copta sahidica. Codex Jung foloseste un alt dialect, si anume din
Egiptul de Mijloc, numit subakhmimic, probabil de la localitatea actuala
Akhmim, fosta Panopolis, ceva mai jos de antica Tebd. Un alt dialect
folosit in manuscrisele aflate la Nag Hamadi, nici pind acum n-a fost
identificat. :

Unsprezece din aceste volume sau codexuri au forma de carti, alcatuite
din foite de papirus, legate in piele find, in lfelul ghiozdanelor noastre de
altadatd. Scoarta din fatd se petrece in dos, in chip de limba triunghiu-
fard care, indoitd, asigura inchiderea cértii. Una din aceste legaturi este

12. H. Ch. Puech si Jean Doresse, Nouveaux écrits gnostiques découvertes en
Egypte, publicat in «Comptes rendus de "Académie des Inscriptions et Belles Lettres»,
1948, pp. 87-95.

13. In total au fost descoperite 13 volume, intregi ori sfdrimate, azi desemnate in
general cu numele de codexuri.

14. E. Meyerovitch, op. cit., p. 96.

15. Cf. Pahor Labib, Coptic Gnostic Papyri in the Coptic Museum of Old Cairo,
Cairo, 1956, p. 1.

16. Un interval de timp, acest volum a purtat numele de Codex Eid.

17. Ci. H. C. Puech, in traducerea L.P.S. Tit Simedrea, p. 121.

18. Aceastd reuniune s-a tinut la Cairo, de la 29 sept. la 27 oct. 1956. Atunci, acest
comitet era compus din: dr. Pahor Labib, directorul muzeului copt, profesorii Samy
Gabra, Murad Camel, G. Sobhi, Yassah Abd-el-Masih ; apoi J. Doresse (Paris), dr. C. A.
Meier (Institutul Jung din Zirich), profesorii Th. C. Peterson (S.U.A.), H. Ch. Puech,
(Paris), G. Quispel (Untrecht, Olanda), W. Till (Anglia). Cf. Pahor Labib, Coptic Gnostic
Papyri, p. 2, si H. Ch. Puech, in «Revue de lhistoire des Religions», 1957, t. CLI, pp.
267-270 ; <f. E. Meyerovifch, op. cit., in revista «Diogéne», p. 97.

19. Pahor Labib, op. cif., p. 2.

20. Se stie cd limba coptd a constituit ultimul stadiu al limbii egiptene, dupi care
a intrat in rindul limbilor moarte.



ly DESCOPERIREA SCRIERILOR GNOSTICE 535

-ornatd de o cruce cu toartd. 21 Cu exceptia Codexului Jung, aceste nume-
roase manuscrise au dimensiunile cam de 25X 11 cm, iar caligrafia lor
este destul de ingrijita.

CE CUPRIND MANUSCRISELE DE LA NAG HAMADI?

latd clasilicarea pe care o face dl. Puech 22 acestor manuscrise copte :

Codex. I. A intrat in muzeul din Cairo, din 1946. Are 144 de pagini,
«este scris in dialectul sahidic si grupeaza cinci scrieri. Ar ii de datat
pe la mijlocul sau a doua jumatate a secolului IV. Trebuie accentuat ca
datele indicate pentru dileriiele manuscrise sint cele care au fost fixate
provizoriu ; ele rdmin discutabile, daie fiind incertitudinile in care ne aflam
incd, in materie de paleogralie copti. 23

Prima scriere ce se afld in Codex I si in acelasi timp si cea mai im-
portanta, este cea numitd Apocryphon. 24 Trebuie si lie anterior mijlocului
-secolului II, cdci Si. Irineu l-a utilizat la compunerea cap. XXIX, cartea I
.a operei sale, consacrata combaterii ereziilor.25 Exista si alte versiuni
ale acestei scrieri Apocryphon, dupd cum voni vedea, in alte volume ori
«<odexuri descoperite la Nag Hamadi. Una din aceste versiuni este cea
.aflatd in Papyrus Berolinensis 8502, datind din sec. V, achizitionat in seco-
lul trecut de catre muzeul din Berlin, dar care n-a fost publicat decit
recent, de unde se vede cd el continud o a patra recenzie a tratatului
mnostru.

A doua scriere din Codex [ este intitulatd Cartea Sfintd a Marelui
Spirit Invizibil. 1atd explicarea de sub titlu: «Aici este cartea pe care a
scris-o marele Set. El a depus-o in muntii inalti, pe care soarele nu se
tidicd niciodatd si nici nu poate s-o facd. Din zilele proletilor, Apostolilor
st predicatorilor, niciodatd numele (sdu) n-a apdrut in inimi si nici n-a
putut s-o facd. Urechile lor n-au auzit niciodata...». Acest text ar fi fost
scris de un invadtat gnostic, Goggessos, supranumit Fugnost. Este o
«operd de un gnosticism decadent si cabalistic.

A treia scriere este legatd de acelasi personaj, intitulindu-se Epistola
Jui Eugnost Fericitul. :

A patra scriere este Sophia ori Intelepniunea lui lisus Hristos, in care
-se reproduce aproape textual continutul epistolei de mai sus.

In ce priveste scrierea V si ultima, Dialogul Mintuitorului, din cauza
relei stdri a manuscrisului nu i s-a putut face pind acum o descriere
-detailata.

21. Aceastd cruce cu miner pare s fie semnul hieroglific care, in timpurile fara-
-onice, desemna viata. Ci. C. Daniel, Sur Lorigine et la provenance des papyrus gnostiques
.coptes de Nag Hamadi, articol publicat in periodicul «Studia et Acta Orientaliaw, nr. 2.

22. In Encyclopédie frangaise, Paris, 1957, tome 19, 42.2-42.13. Cf. E. Meyerovitch,
op. cit,, p. 97, si in lucrarea lui Puech, traducd de IP.S. Tit Simedrea.

23. Aceasta o spune Puech in toate publicatiile sale.

24. Desi Apocryphon inseamna «ascuns, secret», totusi, aici, sensul sdu pare si fie
«de «carte sfintd» sau «secretul lui Ioan», numiri aflate pentru aceastd scriere si in alte
<odexuri. =
25. Irineu, Adversus Haereses, locul aritat. .

v
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Codex [l sau Codex Jung?® prezintd o caracteristica aparte2? i
sinul colectivului codexuriler, adicd a volumelor de manuscrise copte.
Formatul lui este mai lung (29X 14 cm), scrierea diferitd liind compusd
in idiomul subakhmimic. El dateazd cam de pe la jumatatea secoluiui IV.
Circa 100 de pagini au fost achizilionate de Institutul Jung; la acestea
se vor aduna incd 44 de pagini, regdsite intr-un lot din muzeul copt
din Cairo. Codex Jung are patru scrieri, la care s-a addugat o scurta
Rugdciune, zisd a Apostolului (Petru?). 28
~ Prima din aceste scrieri este o epistold a lui Iacob cdtre un destinatar
necunoscut, in care fratele Domnului dupa trup aratd cd inainlea inal-
tariit Domnului, care a avut loc nu la 40 de zile de la inviere, cum pre-
cizeazd Faptele Apostolilor I, 3, ci cu 550 zile mai tirziu, Hristos i-a-
ii incredintat lui si lui Petru invataturi secrete. Importanta atribuitd luj
lacob, fratele Domnului si primul episcop al lerusalimului, se datoreste
traditiei iudeo-crestine. Asa de exemplu, Eusebiu29 roporteazd 30 ca
dupd invierea Sa, «Hrislos ar fi transmis gnoza lui lacob cel Drept, lut
loan si lui Petru, care la rindul lor (ar fi transmis-o) celorlalti Apostoli».
Istorisirea despre indltare, facutd in scrierea aceasta, amesteca in mod
straniu datele biblice (ca de exemplu indltarea lui Ilie), cu reprezentarile
péginesti (liguratia apoteozelor si triumiurile 1mperiaxe) lisus se inaltd
la cer pe «carul Splrltulm» cu mina dreaptd ridicatd in sus in semn de
mintuire. lacob si Petru, chemati si intrebati de ceilaiti ucenici, povestesc
cd au auzit si au vizut acest fapt. Impotrivirea ascultatorilor hotédraste
pe lacob sa imprastie pe ucenici si numai el singur urca in lerusalim.
Precum se vede, naratiunea se deosebesw destul de mmt de cea din car-
tile canonice. 31

A doua scriere din Codex Jung este Boanahelm Adevarulut operd in-
contestabil valentinianad 32 si care se poate data inainte de anul 180. In
adevdr, in aceastd privinta avem maérturia Sfintului Irineu, care o mentlo-
neazd cdtre anii 180-185. W. C. van Unnik 33 merge chiar mai departe
cind spune ca Valenlin si-ar Ii intocmit lucrarea la Roma, intre anii
140-145. Oricum, Evanghelia aceasta este destul de interesantd. Pina acum

26. Numarul II a fost dat acestui codex de cédtre clasificarea fdcutd de comitetul
amintit. Cf. H. C. Puech et G. Quispel, Les éfudes gnostiques du Codex Jung, in «Vigi-
liae Christianae», 8, 1954, pp. 1-51. Codex Jung se numise mai intli Codex Eid, dupa
numele anticarului (arel cumparase.

~ 27. E. Meyerovitch, op. cit, p. 98.

28. Cf. H. Ch. Puech, op. cit, trad. de L.P.S. Tit Simedrea, p. 126.

29. Eusebiu de Cezareea Istoria Bisericeascd, 11, 1, 3-4.

30. Eusebiu detine stirea dintr-o operd care azi nu mai existid decit in citeva frag-
mente. Aceastd operd ar fi fost a lui C)ement Alexandrinul si s-ar fi numit Hypotyposes.
Ct. E. Meyerovitch, op. cit., p. 98

31. Ci. H. C. Puech, op. cit,, trad. L.P.S. Tit Simedrea, p. 127.

32. Valentin este unul din capii misc#rii gnostice, aldturi de Vasilide si altii. Totusi,
originea valentiniand este contestatd, — pe cit se pare —, pe buna dreptate, de catre
Hans-Martin Schenk, care si-a anuntat o lucrare asupra acestei probleme. Ci. Teologische
Literaturzeitung, nr. 83, 1958, col. 497, nr. 1. Apud E. Meyerovitch, op. cit., p. 98.

- 33. W. C. Van Unnik, The origin of the recently discovered Apocryphon Jacobi,
in «Atti dell’ VIII Congresso internazionale di Storia delle Relligioni», Firenze, Sansoni,
1956, pp. 406-408, si in «Vigiliae Christianae», X, 1956, pp. 148-156.
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ne era cunoscutd numai dupd nume, si, tinind seama de o scurtd fraza

din Pseudo-Tertulian, 3¢ aproape numai din marturia Sfintului Irineu, si

anume din marele sdu tratat contra gnosticismului, 35 unde se vorbeste
destul de putin de Evanghelia Adevarului. Tertulian istoriseste cd Valentin

ar {i rivnit la episcopat, dar, neizbutind, ar Ii rupt-o cu Marea Biserica.
Daca Evanghelia Adevérului a fost compusd de cdtre doctrinarul scolii
valentiniene in epoca indicatd, adicd inaintea acelei rupturi, atunci noi

putem intui, in primele sale linii, formiatia doctrinei gnostxce proprii lui

Valerlin. 38

Pentru ce acest ntime, de /<Evax1ghehe» ? Fiindcd chiar sub acest titiu
o citeazd Irineu, precizind cd ea nu este de acord cu cele patru hvanghe ii
canonice, asupra nici unui punct. Prin scopul sidu, ea nu se aseamini
nici cu celelalte Evanghelii apocrile, care totdeauna pretind sa laca recti-
ficdri asupra unui punct ori altul din Evangheliile canonice. Cadrul nu-i
nici el conform tipului acelor Evanghelii gnostice, in care Hristos inviat
incredinteazd citorva discipoli alesi descoperiri secrete si minunate. Spre
deosebire de toate acele Evangheln ea nu contine nici o referinta la viata
Jui lisus, mici un citat din cuvintele Sale. Mai de grabd ea are forma
unei omilii, a unei meditatii. Doctrina ei nu are caracteristici specific
gnostice. In ea nu se alld urme de eoni, nici o distinctie intre Tatal si
Demiurg. Hrislos este z‘ugrévit ca Logos, Salvatorul, Trimisul. Contem-
~poranii ortodocsi ai Iui Valeniin folosesc si ei aceiasi termeni. Analiza
textului demonstreazd cd autorul EvangheheJ Adevirului cunosiea Evan-
gheliile canonice, Epistolele pauline, Epistola cdire Evrei, Apocahpsa
chiar daca in ea nu se afld urme din Faptele Apostolilor, din Fplsto al
a lui loan si nici din Epistola I a lui Petru. Lucrul acesta esie prehos‘
pentru istoria canonului. Vedem astfel cd la Roma, in mijlocul secoiului
I, avea autoritate o colectie de scrieri aproape identice celei a cartilor
canonice. Pentru autorul fextului Evangheliei Adevarului, ele erat purta-
toarele Bunei Vestiri, asupra cdreia el a meditat si pe care, la rindu-i, el
le va prezenta sub o formad mai condensata. 37

Iatd citeva din cuvintele acestei Evanghelii gnostice :

«Evanghelia Adevirului este bucurie pentru cei care au primit, de la
Tatdl Adevdruui, carul de a-l cunoaste prin puterea Verbului venit din
Pliroma, imanent Cugetdrii si Intelectului Tatalui, (El) care este cel ce
se cheamd «Mintuitorul»... Nestiinta cu privire la Tatdl a produs durere
si spaima. Si durerea s-a ingrosat ca o ceata.. Fiindcd uitarea s-a pro-
dus pentru cd ei nu cunosc pe Tatal; atunci cind ei cunosc pe Tatal,
uitarea piere de la sine. Aici este Evanghelia celui pe care ei Il cauti,
(Evanghelie) pe care El a descoperit-o celor desdvirsiti, gratie milei Tata-
lui ca taind ascunsd, (El) lisus Hristos. El a luminat pe cei care sint
in intuneric din cauza uitdrii.. Iatd pentru ce greseala s-a infuriat ccntra

34. Adversus omnium haereses, cap. IV.
°5 Adversus haereses, 111, 11, 9.
H. Ch. Puech, articolul Decauverte d’une bzbhoz‘theque gnostigue en Haute Egypte,
in «Fﬁcvcjopedxe fvdr(;axse», tome XIX, 42.4-42.13.
27. E. Meyeroviteh, op. cit., p. 108.
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Lui.-Ea L-a urmarit, L-a oprimat, L-a nimicit. El a fost tinut pe lemn...
Dar pentru oamenii desteptati de El la cunostintd, ei au invatat (sa
-contemple) aspectele fetei Tatdlui. Ei au cunoscut si au fost cunoscuti;
au fost sldaviti si au slavit. Ei stiu de unde sint veniti si unde merg ;
.ca cel care fiind imbatat, s-a dezbatat si, trezit, a restabilit ce-i era pro-
prin. Si atunci Tatdl este in ei si ei sint in Tatél, fiind desdvirsiti, fiind
‘invizibili in Fiinta cu adevarat bund. Nu le lipseste nimic, in nimic, ci
el se odihnesc improspatati prin Duhuls.

Fvangelium Veritatis nu prezinta un caracter specific gnostic, intrucit
‘nu intilnim in ea urme de dualism la crearea lumii, si nici unul din acele
mituri pe care le gdsim in Apocalipsele gnostice. Aci avem un Dumnezeu
miai mult uitat, decit de nerecunoscut. Nu aven: nici acel dochetism care
.coloreazd mai mult sau mai putin gnoza crestina, intilnit pina si in Coran,
.care face pe Hristos c fiintd pur spirituald, deci care n-ar Ii suferit in
trup. Totusi, Evanghelia Adevarului are o oarecare inrudire cu spiritul
-gnostic. Asa, de exemplu, problema rdului in aceastd Evanghelie nu este
neascultarea de porunca lui Dumnezeu, ¢i ignoranta.

Cu toate cd in cuprinsul Evangheliei Adevarului se vorbeste de
lisus, nu gasim insd nici un cuvint despre parusie si nici despre sfirsitul
-timpurilor. Dupa ea, nici o stihie nu va ajunge la un punct final. Cu foate
.acestea, Revelatia lui Dumnezeu trece prin Hristos. Evanghelia Adeva-
-rului este net hristocentricd. Hristos este cel ce da adevadrul. El este
Fiul. De asemenea, El este numele Tatdiui.

Dupd cum am amintit, scrierea nu este o Evanghelie, ci mai degraba
-0 omilie plind de indemnuri la adresa ascultatorilor. 38 Dintre cele 49 de
~carti gésite in Biblioteca de la Nag Hamadi, aceastd Evanghelie este
“prima scriere editatd si tradusa in limba irancezd. 39

A treia scriere din Codex Jung este Cuviniarea despre Inviere, sub
forma unei epistole adresatd unui oarecare Rheginos, episiold care a fost
-studiatd de Puech si Quispel. 40

Importanta acestei epistole, destul de scurtd, si pe care autorii de
-mai sus o atribuie lui Valentin sau unui discipol al sau, dascdl gnostic
din secolul II, constd in aceea ca ea ne permite pentru prima oard sa
vedem ce gindeau gnosticii cu privire la inviere. Elenismul credea intr-o
-mortalitate mai mult sau mai putin impersonald si automatd. Concep-
-tiile Bisericii primare nu erau grecesti, ci semitice. Omul va i judecat
-si inviat din moarte, in integritatea lui. Aici vedem ca valentinienii cre-
deau intr-o inviere pur spirituald si «deja implinitd», doctrind careia i se
opune S Pavel (II Timotei II, 18). latd ce se spuse in «Cuvintarea
despre inviere» :

«Mintuitorul a nimicit moartea, dar nu in secret, in asa fel ca sa nu
stim. Céci El n-a rdmas in lumea pieritoare. El a fost mutat in eonul

38. H. Ch. Puech, op. cit, in trad. I.P.S. Tit Simedrea, p. 128.

39. M. Malinine, H. Ch. Puech et G. Quispel, Evangelium Veritatis («Studien aus
-dem C. G. Jung-Institut», VI), Ziirich, Rascher-Verlag, 1956.

40. H. Ch. Puech et G. Quispel, Les écrits gnositques du Codex Jung, in «Vigiliae
+Christianae», 8, 1958, apoi singur G. Quispel, The Jung Codex and its significance, The
_Jung Codex, London, 1955, pp. 37-38.
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nepieritor. El a inviat inainte de contopirea vizibilului in invizibil si ne-a
asigurat calea nemuririi noastre. Atunci, cum a spus Apostolul (Pavel),
noi am suferit cu El si am inviat cu El, si ne-am suit la cer cu El. Dar
dacd ne-am manifestat in lume imbracind pe Hristos, noi sintem razele
lui Hristos si sintem sustinuti de El, pina la adormirea noastrd. In
aceasta consta moartea noastrd in aceasta viata. Sintem atrasi la cer de
[l, ca razele de soare, fdrd ca nimic si ne facid vreun obstacol. In aceasta
(asa) este invierea spirituala, care inghite invierea psihicd ca si pe cea
carnald. 41

Este de remarcat cd, in timp ce infiuenta Shntu.ul Pavel nu se des-.
copera in mod net la scriitorii nostri ortodocsi din secolul 11, gasim adu-
niate, sub pana unui gnostic, temele caracteristice ale hrlstologxel sl mis-
ticii pauline. 42

Moartea in timpul acestiei existente terestre, viata si inviere in ers-
tos, prin El si cu El; imbracare in Hristos ; absorbirea vizibilului de citre
invizibil, moartea in viatd. Toate aceste motive sint pauline. Intr-un mod
foarte curios, aceastd mistica paulina se alld exprimatd de o eshatologie
solard. Hristos este asimilat soarelui, ca «dumnezeul celor sapte raze», din
gnoza cheldeeana. 48 Sutfletele credinciosilor, care la moarte vor i readuse
la izvorul lor si unite cu el, sint descrise ca fiind razele sale. Asa spu-
nea si Plutarh, 44 ca dincolo, sufletele au aparenta de raze. Se mtrezareste,
aici, una din incercérile de increstinare a religiei sincretiste care i-a ispitit
pe valentinieni. In orice caz, este izbitor sa vezi cd «temele esentiale
ale misticii pauline sint prezente aici, reluate si sistematizate, lasind
impresia cd ele isi datoresc prima lor punere in circulatie acestor gnos-
tici. Oricit ar i de dificil sd stabilim in ce masurd acesti «eretici» au
fost credinciosi Apostolului, si in ce misurd l-au trddat, este totusi destul
«de evident cd ei au adoptat cugetarea Apostoluluis. 45

Codex Jung mai contine apoi un fratat important, idrd tltlu pe care
d-nii Puech si Qmspelfil considerd ca liind, probabil, al lui Heracleon,
unul din capii scolii gnostice valentiniene. El ar data de la finele seco-
dului II. Scrierea este un vast summum dogmatic, care are atingere cu
teologia, cosmologia, soteriologia, eshatologia etc. Se lace o remarcabiia
teorie a relatiilor Tatdlui cu Monoghenos, prin aceasta scrierea anticipind
speculatiile trinitare ale invatatilor crestini din secolele III si IV. Pre-
-existind din eternitate, ca si Fiul, al treilea membru, al treilea ipostas al
Siintei Treimi, nu este Sfintul Duh, ci Biserica. 46 Este vorba de un
text extrem de dilicil de interpretat, caci limba este plind de hapaxlego-
mena,*7 iar gindirea greu de patruns.

41. E. Meyerovitch, op. cit., p. 107.

42. H. Ch. Puech, op. cit, in trad. ILP.S. Tit Simedrea, p. 128.

43. E. Meyerovitch, op. cif, p. 107.

44. De facie et orbe lunae, 82, 943 D. Apud E. Meyerovitch, op. cit., p. 107.

45. Puech et Quispel, art. cit,, in «Vigiliae Christianae», 1954.

46. Cf. H. Ch. Puech et G. Quispel, Le quatriéme écrit gnostique du Codex Jung,
idn «Vigiliae Christianae», IX, 1955, pp. 65-102. Apud Meyerovitch, op. cit., 99.

47, Cuvinte numai o datd intiinite.
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Codex 111 este cel mai voluminos, si totodata cel mai interesant. El
contine 175 de pagini de 21X27 cm si are o legaturd in. piele, cu un
oarecare ornament. Este compus in dialectul sahidic si ar data lie de la
mijlocul secolului III, fie din secolul IV. 48

Prima scriere din acest codex este o versiune noud, ceva mai lung
decit altele, a Apocryphonului lui loan, care, cum am vazut, se afla §i
in Codex I.

A doua scriere este FEvanghelia dupd Toma. Compusd in sahidica,
ea nu poate fi datatd deocamdatd decit cu probabilitate (a doua juma-
tate a secolului III, secolul IV, ori chiar secolul V). Ca si Evangelium
Veritatis, nu-i vorba de o Evanghehe in sensul pe care 1oi il ddm acestui
cuvint. Este o cul egere de 114 logia,#° atribuite lui lisus, reunite fara
o anumitd ordine si nici plan. Fiecare logion este independent de cela-
lalt. Ele sint introduse prin aceeasi lormuld : «lisus a zis», ori «El a spus».

Evanghelia dupd Toma incepe astfel : «lata cuvintele tainice pe care
le-a rostit lisus cel viu si pe care le-a scris Didim Iuda Toma. El a zis :
«Cel care va alla explicarea acestor cuvinte, nu va gusta moarte».

Au fost revelate aceste cuvinte tainice lui Toma, presupusul redactor
al operei ? Cine este el ? Dupd cum se stie, Evangheliile sinoptice ne vor-
bsec de un Apostol Toma. Evanghelia lui loan precizeaza ci el era numit
Didim (geaman). Forma folositd de aceastd E vanghelze dupd Toma este
pleonasticd, Didun, care pe greceste inseamnd geaman, spunmd acelasi
lucru ca si Toma, care in aramaica inseamna tot geamdin. Faptele apo-
crife ale lui Toma, bine cunoscute, vorbesc si ele de cinci ori de «luda
Toma», si, de asemenea, de «luda Toma Didim». Exista deci o traditie
in acest sens. Asa se face cd in cap XXXIX al Faptelor lui Toma, un
mdagdrus vorbind inaintea multimii, grd‘este lui Toma: «O, frate geamin
al lui Hristos, o, Apostole trimis de Cel Prea Inalt, initiat in cuvintul
cel ascuns al lui Hristos, tu care ai primit ale Sale logia secretes. 50

Pentru ce se di o asemenea atributie lui Toma, de ce sd joace el
un rol asa de insemnat ? Continutul Evanghehex dupa ’I‘oma nu ne lumi-
neazi deloc in aceastd privintd. ,

~ Inainte de descoperirea de la Nag Hamadi, nu se cuno$tea decit titlul
Evangheliei dupd Toma si un singur pasaj. De existenta ei se stia din
Origen, 51 si mai ales gratie lui BEusebiu de Cezareea.52 Pe de alta
parte, existau marturii datorate autorilor bizantini, ca: Chiril al leru-
salimului, Petru de Sicilia, Pseudo-Fotie, Pseudo-Leonte de Bizant Timo-
tei de Constantinopol, Actele Sinodului 11 Ecumenic, Pseudo-Decretul gela-

sian, 83 care mentioneaza cd o Evanghelie dupd Toma era in uz la manihei.

Acesti autori o mentioneaza lingd Evanghelia dupd Filip. In manuscrisele
de la Nag Hamadi si in lista scrierilor maniheene, Evanghelia dupd Toma

48. E. Meyeroviteh, op. cit.,, p. 99. . ~

49, De la cuvintul precesc logion, plural logia = ziceri, spuneri, sentinte.
50. E. Meyerovitch, op. cif., p. 113. v

51. Omina asupra Evangheliei lui Luca.

52. Istoria Bisericii, 111, 25.

53. E. Meyerovitch, op. ¢if. n. 114.
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- urmeazd indatd dupd cea a lui Filip. Pe de altd parte, idrd sd se preci-

zeze cd e vorba de aceastd Evanghelie, se credea cd mai existd o citare
luatd din ea. Hipolit, 54 ori de nu el, oricare ar i autorul scrierii Elenchos,
cam pe la 230, mentioneaza Evmgheu’a inlitulatd dupa Toma, cind este
vorba de doctrma gnostica naasend, 55 privind «imparédtia cea din
nduntru».

In ce masurd logia care compun Evanghelia dupd Toma sint inedite ?
Aceste logia le putem clasa in cinci categorii :

a) Anumite logia sint identice celor din cele patru Evanghelii cano-
nice, cu care se inrudesc, continutul fiind acelasi, numai forma fiind
usor modificata.

b) Alte logia sint identice cu cele allate in papyrusul Oxyrhynchos 56
{54, 55, 56, secundul fiind descoperit in 1897, iar celelalte doud in anul
1903), intr-un text grecesc5? asa de mutilat, incit face ioarte dificila
reconstituirea. Toate acesie logia se afld in aceeasi ordine 8 in Evanghelia

dupd Toma, cu exceptia celui de al V-lea logion al papirusului Oxyrhyn-
chos, ce se alld scindat in doud in Evanghelia dupa Toma. ,

c) Alte logia par extrase din Evangheliile apocrife (Evanghelia dupa
Evrei sau Evanghelia dupd Egipteni).

d) Unele logia sint deja citate de autorii bisericesti ori de altii, din
primele secole ale erei crestine si pina in documentele medievale.

e) In fine, mai mult de 40 de logia par absolut inedite, dupd cunos-
tintele pe care le avem, pind acum.

Ce datd se poate lixa Evangheliei dupd Toma? Dat fiind caracterul
disparat al colectiei, problema datei se pune pentru Iiecare logion in
parte. De altiel ni se spune ci au existat multe versiuni ale operei. Puech
inclind sa situeze cea mai veche redactare a Evangheliei lui Toma, cétre
anul 140 si chiar mai tirziu, adicd in a doua jumadatate a secolului II.
Care a fost primul simbure al ei ? Anumite aramaisme ne-ar ldsa sa pre-
supuniem o traditie palestineani loarte primitiva. In orice caz, o analiza
temeinicd a textelor l-a condus pe Puech sia admiitd existenta a cel putin
doud versiuni ale Evangheliei lui Toma. Una ar Ii fost cititd pina prin

54. Hipolit, Elenchos, V, 7, 20.

55. Pe cit se pare, naaseenii si ofifii au fost una si aceeasi sectd gnosticd. Nu-
mele de naaseeni le venea de la cuvintul evreo-aramaic nahas = sarpe, iar cel de ofiti,
de la grecescul ofis = sarpe.

56. S-a numit asa de la localitatea Oxyrhynchos, azi Bechnes, pe Nil, in Egiptul
de Mijloc. Papirusul s-a gésit pe la inceputul secolului nostru (1903) si contine o serie
de cuvinte ale lui Iisus. Dateazd de prin secolul III sau IV al erei noastre. Cele mai
multe cuvintdri sint variante la locurile din Evangheliile canonice, dar unele n-au cores-
pondent, ca de exemplu: «S-a zis' de lisus: Dacd voi nu postiti cu privire la lume,
nu veli dobindi impéradtia lui Dumnezeu, si dacd nu sfinfili Sabatul sabatic, nu veli
vedea pe Tatély; sau: «S-a zis de lisus: Eu am pésit in mijlocul lumii si am aparut
in fata oamenilor, in carne si oase, si i-am gasit pe ei toti bind si pe nici unul din ei
nu l-am gdsit sd fie insetat. $i sufletul meu se amdardste pentru fiii oamenilor, fiindcd

i sint orbi si inimile lor nu vad».

57. E. Meyerovitch, op. cif., p. 115.
58. La inceput si in alte doud locuri.
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secolul V ori VI de catre ortodocsi, 39 iar alta ar {i versiunea remaniatd
posterior intr-un sens «eterodox».

Evanghelia lui Toma a fost tradusd si in limba francezd. Ultima
traducere este cea a lui J. Doresse. 60

in codex III urmeazd imediat o Evanghelie dupd Filip, la care lace
aluzie Epifanie, 61 asezind-o in rindul cartilor folosite de gnostici.

Vine la rind, apoi, o scriere intitulata /postaza arhonfilor, 62 care este
un fel de parafrazd mitici a Gernezei, tratind foarte amplu chestiunea
potopului ; urmeazad o Apocalipsd 63 iard titlu, un tratat asupra Explicdrii
sufletului, 6 unde se afld citatii biblice, scoase din profetul Hozea si din
Psalmi, dar si aluzii la poetul Homer, lucru care constituie un exemplu
viu al utilizarii miturilor pédgine de catre gnostici. 65 Codexul se in-
cheie cu Cartea {ui Toma Atletul, %6 scrisd de el pentru cei desivirsiti,
carte ce se pretinde a Ii «Cuvintele secrete spuse de Mintuitorul lui Iuda
Toma si puse in scris de Matei». Cartea aceasta este un dialog intre Iisus
si Toma asupra soartei sufletului dupd nioarte, precum si o descriere
a infernului. 67

Codex IV. Din acest volum nu ne-au rdamas decit opt foi disparate,
si de aceea nu s-a putut face legidtura inire ele. Ele cuprind numai siir-
situl unui tratat intitulat Infreitul Cuvint al Protennoia-ei, sau Siinta
carte scrisd de Tatédl (adicd de Set), precum si o Apocalipsd, de asemenea
‘setitd, in formd de epistola.

Codex V. Volumul acesta, ca si cel de al patrulea, este scris in sa-
hidicd, in prima jumatate a secolului IV. El este neatins, adicd n-a fost
folosit deloc, si deci n-are nici o lipsd. Este compus din patru tratate :
O parafrazd a lui Seem sau al doilea tratat al Marelui Set ;68 o Apoca-

59. Papirusurile grecesti de la Oxyrhynchos ne-ar procura aceastd versiune
«ortodoxa».

60. J. Doresse, Les livres secrets des gnostiques d’Egypte, tome 11, L’Evangile:
selon Thomas ou les paroles secréts de Jésus, Paris, 1959, p. 244.

61. Epifanie, Panarion, XXVI, 13, 2-4.

62. Puech spune ci este identicd cu Carfea Norea (sotia misticd a lui Noe), amin-
tita de Epifanie, in al siu Panarion, XXVI. Fiintele si lucrurile de care se vorbeste in
aceste Hypostase ale Arhonfilor, in cea mai mare parte sint aceleasi ca si in Apocalipsa
lui Ioan, de care a fost vorba mai inainte.

63. Puech inclind s creadd cd este «izvorul partial» al scrierii Pistis Sophia. Ci.
trad. IL.P.S. Tit Simedrea, p. 132.

64. Se referd la tot felul de apocrife: Cartea Arhanghelicd a lui Moise, Cartea lui
Solomon, Sfinta Carte, Despre Fenix. Cf. Puech, op. cif., in trad. LP.S. Tit Simedrea,
pagina 132.

65. Cf. J. Doresse, Hermés et la Gnose, in Nooum Testamentum, 1, 1956, p. 62.

66. Ci. Puech, op. cit., in trad. I.P.S. Tit Simedrea, p. 132.

67. S-a binuit ci ar corespunde Evangheliei ori Predaniilor [ui Matei. Dacid se va
confirma acest lucru, atunci, cum spune Puech, avem norocul c& manuscrisele de la
Nag Hamadi ne pun la indemin# trei Evanghelii despre care pind acum nu stiam decit
cd existd: Toma, Filip si Matei, care, dupd scrierea Pistis Sophia, cap. 42-43, au fost
cei trei martori de seam& carora lisus le-ar fi incrediniat sarcina de a istorisi toate
faptele Sale. Cf. Puech, op. cit., in trad. 1.P.S. Tit Simedrea, p. 132.

68. Pare sa fie identicd cu Parafrazele lui Sef, cartea la care trimitea Hipolit pe
cei care ar voi sad cunoascd doctrina esotericd a setienilor. Cf. Puech, op. ¢it., in trad.
IP.S. Tit Simedrea, p. 132.
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lipsd a lui Petru; Invdfdturi ale lui Sylvanos si un opuscul de zece pa-
gini, intitulat Descoperire de cdtre Dositei a celor trei stilpi, fiind vorba
de trei immne. 69

Codex VI. Acest volum, care se pare ca dateazid din secolul IlI, ca
limba foloseste doud dialecte: unul sahidic si aitul neidentificat. El con-
tine o Interpretare a Gnozei, o scriere intitulatd Alogenul Suprem, care
ar i identicd cu Apocalipsa Alogenului ori numai Alogenele, 70 citatd de
Porlirius printre cartile folosite de gnosticii romani, combdtuti de Plo-
$in. 71 Aceastd apocalipsd este mentionatd de Epilanie 72 cu privire la
gnosticii setieni si arhonti. De ea vorbeste si Theodor Bar Kenai, 73 in
notita sa despre audieni. Ultima scriere din Codex VI este o apocalipsi
iara titlu, care ar putea [i Apocalipsa lui Messos, de care ne vorbeste
Porfirius. 74

Codex VII. Deteriorat si deci greu de studiat, codexul acesta este
scris in sahidicd si dateazd de pe la linele secolului III sau inceputul
celui de al IV-lea. El contine Iragmente dintr-o versiune secundara a
Epistole; lui Eugnost, apoi o Apocalipsd a lui Pavel, cu descrierea inal-
tdrii Apostolului, care traverseazd una dupd alta portile celor sapte ce-
ruri, apoi o Descoperire a lui lacob, urmatid de un text care incepe asa:
«latd cuvinteie lui Iacob cel Drept, pe care le-a rostit in Ierusalim...».
Vine apoi o Descoperire a [ui Adam cdtre [iul sdu Set, opuscul de 22 de
pagini, relatind descoperiri pe care Adam, in cel de al 700-lea an, le-ar
fi fdcut liului sdu Set. Este vorba de cddere, de potop, de phostirii 75
gnozei, de mintuitorii succesivi.

Codex VIII. Acest volum este scris de aceeasi mind ca si precedentul,
si deci este de aceeasi eiale si scris in acelasi dialect, insa destul de muti-
tat. El contine o altd recenzie a Apocalipsului (ui IToan si a Cdrtii Sfinfe a
Marelui Spirit Invizibil, 7¢ precum si mai multe fragmente ale unui text
fara titlu. 77

Codex IX. Acest volum dateazd cam din aceeasi epocd si a lost scris
de acelasi scrib, in dialectul sahidic; ca si precedentele doud codexuri.
El contine o Apocalipsd 1ara titlu, o Epistold a lui Petru cdtre Filip si,

69. Ci. Meyerovitch, op. cit., p. 100.

70. *Alroyeviig= strdin; pluralul strdini ar desemna pe Set si descendentii lui.

71. Cf. Puech, op. cil, in trad. 1.P.S. Tit Simedrea, p. 133.

72. Cf. E. Meyerovitch, op. cit., p. 100.

73. H. Ch. Puech, Fragments refrouvés de I'Apocalypse d’Allogéne, in «Annuaire
de I'Institut de Philos. et d’Histoire orient. et slaves de I"'Univ. de Bruxelles», IV (Mélange
Franz Cumont), Bruxelles, 1936, pp. 935-962 ; idem, articolul Découverte d’une bibliothéque
gnostique en Haute Egypte, in «Encyclopédie Jrancaise», tome XIX, Paris, 1997, f. 42.4-412.13.

74. Porfirius, Viafa [ui Plotin, cap. XVI. Se pare ci Porfirius uneste la un loc
Apocalipsa lui Messos cu cea a lui Zostrian, Zoroastru, Nicoteu si Allogene.

75. De la gwomip = luminétor, adicd cei trimisi in lume s& aducd omenirea la
cunostinta.

76. Apocalipsa lui loan, care apare si in codex 1, aici pare c# este intr-o ver-
siune mai lungd. Carfea Sfintd a Marelui Spirit Invizibil sau Evanghelia Egiptenilor
(Puech), de asemenea apare in codex I.

77. Meyerovitch, op. cit., p. 100.




544 Pr. AT NEGOITA 13

intre ele, un tratat destul de lung, pe care Doresse 78 il crede 'Apocalipsa
lui Zostrian. ’

Codex X. A fost putin studiat si de aceea nu se pot spune lucruri
precise despre el. Dupé dialect (sahidic) si scris, codexul pare ca dateaza
de pe la tinele secolului 1II si inceputul celui de al IV-lea.

Codex XI. Acest codex se distinge prin scrisul sdu deosebit de i'ru-
mos si prin faptul cd el a fost foarte citit. Se cunoaste aceasta de pe
penele de pasire, asezate intre unele din paginile sa'e, care, fard indo-
iald, serveau drept semne de carte. In total are circa 80 de pagini si este
compus in dialectul sahidic, cam pe la finele secolului IV. Interesul prin-
cipal pe care-l prezintd pentru noi acest codex consta in faptul cé el con-
tine atit scrieri crestine ori gnoslice crestine, cit si tratate hermetice, 72
care depindeau de o gnoza pagind. In acest codex, dupd Faptele lui Petru
se afld un discurs autentic al lui Hermes cdtre Tot, urmat de un alt tratat,
poate si el hermetic, Cugetarea Marii Puteri, si un tratat fara titlu, in
care Hermes Trismeghistos 80 expune fiului sdu «misterele Hebdomadei, 8t
Ocdoadei si Eneadei». Codexul mai contine un fel de revelatie gnostica,
tratind despre polop si slirsitul veacului, si un text, care se termind prin-
tr-o rugiciune, cunoscut deja dintr-un iratat hermetic, in limba latini,
numit Asclepius, allat si in limba greacd, intr-un papirus magic grec din
Paris : «Papirusul Mimaut». A opta si ullima scriere din Codex XI, de la
§ 21 la § 29, reia textul tratatului latin Asclepius, cu citeva mici aba-
teri 82 ~

Codex XII se afld inir-o stare de conservare destul de rea. Este
compus din foi disparate si va trebui mult timp pind sd se poatd spune
ceva precis despre el. Volumul contine vreo 20 de ilile, care pot data de
pe la mlﬂocul ori inceputul secolului 1V, redactate intr-un dialect ori
subdialect incd neidentilicat. S-au recunoscut ramaésitele unui tratat cos-
mologic.

Codex XIII. Acest codex, ca si XII, conipus din iile disparate, cuprinde
parti dintr-o lucrare cu subiecte dilerite, mai ales din domeniul moralei

78. J. Doresse, Les apocalypses de Zoroastre, de Nicothée..., in «Coptic Studies in
honor of Walter Ewing Crum («Bulletin of the Byzantine Institute», II), Boston 1950,
p. 260. Dupa cele trei cuvinte criptografice, Doresse redad astfel titlul apocalipsei: «Cu
vintul Adevarului, de Zostrian. Dumnezeul Adevarului. Cuvintul lui Zoroastru». Dupa
Puech, am avea aici Apocalipsa lui Zostrian, semnalatd de Porfiriu in cap XVI dia
Viafa [ui Plofin, dar pe care ¢ deosebeste de cea a lui Zoroasiru.

79. Scrierile hermetice sau inchise erau cérfile secrete, pe care nu le infelegeau
decit cei initiati.

80. Zeu al vintului, la inceput, in epoca elenisticd, Hermes a fost pus in legéturd cu
zeul egiptean Tot (zeul tuturor inventiilor, tuturor artelor, al legislatiei si al religiei;
el era parintele tuturor stiintelor), devenind zeul revelator suprem, izvorul divin al ori-
carui spirit uman, cel care a descoperit si a incredintat oamienilor scrierea. Astiel Hermes
a devenit Trismeghisios (de trei ori mare). Ci. Decharme R., Mythologie de la Gréce
antigue, 6-e éd., Paris, Garnier, p. 164.

81. Tnva’gaturl gnostice despre puterile cerestz emanate din Dumnezeul suprem,
necunoscut.

82. E. Meyerovitch, op. cit., p. 101.
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si in speual se ocupd de mﬂuenta pe care o exercitd denlonii asupra spi-

ritului. Compus in sahidici, vechimea lui ar putea urca pind In seco-
dul II1. 83

ORIGINEA MANUSCRISELOR GASITE LA NAG HAMADI

Dupéd opiniile exprimate pind in prezent de cei care s-au ocupat de
manuscrisele copte, 84 se pare cd aceasta colectie de scrieri, cu idei etero-
doxe, a apartinut unei comunitati gnostice. Cu exceptia citorva scrieri, 85
colectia prezintd o unitate de sine stidtatoare, desi genurile sint destu!
de variate. Dupd parerea lui Puech, se pare cid ele au fost proprietatea
unei comunitdti setiene.® In al sdu Panarion, Epilanie8? vorbeste de
aceste secte, intrucit el vizitase pe unii din membrii comunitétilor respec-
tive, in cdldtoria pe care o [dcuse in Egipt, la inceputul secolului IV.
Este posibil ca setienii de la Nag Hamadi sd 1i avut relatii si cu alte
secte, mai ales cu valentinienii. Acelasi Epilanie 8% atestd ca existau adepti
al acestei secte in Tebaida. Biblioteca pe care o prezentdm a putut si se
imbogdteascd, dupa o alegere eclecticd, fiind folositd laolalta de adeptii
dileritelor doctrine gnostice.

- PROVENIENTA BIBLIOTECII DE LA NAG HAMADI

Cui a apartinut aceastd bibliotecd si cine a infiintat-o? Pentru ce
a lost ascunsd colectia celor 49 de scrieri? La ce datd a putut sd se pe-
treacd acest lucru?

Sint intrebdri destul de dificile cdrora unii autori$? incearcd totusi
sd le dea un cit mai plauzibil rdspuns.

H. Ch. Puech, si ca el aproape toti cei care s-au ocupat de manu-
scrisele copte, inclind sd creadd cd biblioteca gésitd la Nag Hamadi a
apartinut sectei setienilor, 90 asa cd acesti gnostici (sau o comunitate
foarte aproape de ei) ar fi ascuns manuscrisele in necropola de la Nag
Hamadi. C. Daniel nu impértiseste aceastd pirere, aritind ci nu-i deloc
sigur cd manuscrisele au apartinut gnosticilor setieni, iar cei care au
ascuns manuscrisele nu sint gnosticii care le-au si scris. Din contri,

83. Puech, op. cit, in trad. LP.S. Tit Simedrea, p. 136.
84. Puech, Doresse, Malinine, Quispel. Till, Van Unnik s.a.

85. Ev(mgheha dupd Toma, Codex Jung, poate mai tirziu introduse in biblio-
feca existentd.

86. Puech, Fragments iroaves de [l'Apocalypse dJAllogene citat, pp. 935 sq.
87. Epifanie, Panarion, XX’V XXXIX si XL.

88. Idem, ibidem, XXVI, 7

89. A se vedea b. 0. C. Daniel in art. citat mai sus.

90. Dupd cum se stie, sectele gnostice pretindeau c# gnoza ilor le-a fost desco-
peritd prin unele din persoanele biblice patrlarhale Cain, Set efc. De acea aceste secte
au purtat numele cainiti, setiti, ofiti (de la ofis = sarvpele, care a ingelat pe Eva).

S, T.—6
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dupa parerea lui, existd un numar important de argumente care pledeaza
in favoarea faptului cd cei care le-au ascuns nu-s gnosticii, ¢i monahii
ortodocsi din acele parti.

Pentru a ajunge la aceasta concluzie, C. Daniel se intemeiazd pe
considerentul cd la Nag Hamadi s-au gésit descrieri apartinind unor secte
rivale, care, dupa cum se stie, se contraziceau intre ele. 81 O sectd nu
citea cirtile alteia, ci le combitea si chiar le distrugea. Asadar, sisteme
cu totul opuse nu puleau sd coexiste in una si aceeasi sectd, chiar la
gnosticii «ecclectici sau sincretisti». Ceva mai mult, printre tratatele de la
Nag Hamadi se afla un mare numar de cérti cunoscute ca fiind ale barbelo-
gnosticilor, 92 unanim dezaprobati, si cu care nimeni nu voia sa intre i
contact. Nimeni nu voia sa manince cu ei, sa locuiascd impreund sau si
se amestece prin cdsatorii, fiind sccotiti Iiinte dezgustdtoare. Cei ce locuiau
cu dinsii, in aceeasi localitate, se fineau la distantd de ei. 93

Un alt motiv al lui C. Daniel il constituie constatarea cd din cele 48
sau 49 de cdrti alflate la Nag Hamadi, numai una singurd contine imne
si rugi. 9 In aceastd colectie nu s-a aflat nici o carte cu olicierea cere-
moniilor care insoteau botezul si, in general, nici o scriere cu privire la:
celebrarea liturghiei si a celorlalte ceremonii gnostice. Or, dacd biblioteca
ar Ii apartinut unei secte gnostice, Idrd indoiald cd in ea s-ar Ii aflat
si una ori mai multe cdrti de cult. Nu putem sa spunem cad gnosticii
n-aveau un cult bine organizat.®5 In biblioteca de la Nag Hamadi s-a
gasit un numar destul de mare de carti complet neatinse. Dup. C. Daniel,.
aceasta dovede,ste cd scrierile allate n-au apartinut unei secte, care le-ar
i folosit pind la rupere, ci au apartinut unei comunitdti negnostice.

Scrierile aflate la Nag Hamadi sint amestecate. Gasim la un loc
cdrti barbelo-gnostice, naaseene si setiene. Daci ar fi apartinut unei secte,

91. Dacd revelatia cunoasterii (gnoza) a fost adusd oamenilor de Marele Set, ea nw:
putea fi revelatd in acelasi timp si de Hermes-Tot sau Didim-luda-Toma. Fiecare din
comunitétile gnostice avea cosmologia ei, eshatologia ei, o soteriologie complet diferitd,
care implica mai ales o miorald si un gen de viajd cu totul opus. De exemplu Valentin,
apoi discipolul sdu Ptolomeu si Heracleon propagau o morald ascelicd: post si absti-
nenfd. Din contra, barbelo-gnosticii predicau o viatd libertind, organizind chiar orgii.
De asemenea, Vasilide invafa identitatea cunoasterii (gnozei) cu procreatia, cu toate con-
secinfele ce se pot imagina.

92. Numele de barbelo- gnostlcl vine de la cuvintul ebraico-aramaic Bearba Eloak
= Dumnezeu este in patrime, cdci ei se opuneau celor care sustineau Trinitatea divind.
Riturile lor erau oribile : spermatofagie, cuminecarea cu embrion uman, si, pare-se, nu-
meroase orgii sexuale.

93. In calatoria sa in Egipt, de care am amintit, Sf. Epifanie a venit in contdct
cu barbelo-gnosticii, care voiau ,si-1 atragd la invatdturile lor. Dar cind a vézut pe cine
are in fatd, SI. Epifanie i-a denuntat episcopului locului, care i-a izgonit din Biserica.
Ci. Epifanie, Panarion, XXVI.

94, Apocalipsa lui Dositei sau Cartea celor trei stilpi, aflatd in codex V.

95. Plontin, in Enneades, ne informeazd cd gnosticii compuneau descintece adre-
sate puterilor ceresti; aceste descintece erau cmtate, dupé -obiceiul oriental, spre ‘a
destepta «puterile de susn.
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ele ar 1i fost asezate dupd o anumita ordine, in orice caz cele ale sectei
respective ar fi fost toate la un loc, si numai ale ei, nu si ale altei grupari.

Regiunea unde s-au ailat scrierile (Nag Hamadi) este in fosta
Tebaida, adicd tocmai acolo unde Sfintul Pahomie, in secolul IV, pusese
baza prime;or mindstiri crestine si unde eremitii ortodocsi se aflau la
tot pasul. In acest loc era cu neputmta si se instaleze o comunitate gnos-
ticd, intrucit n- avea teren favorabil pentru recrutarea de prozeliti si, in
plus, era expusé a violente, citeodatd chiar fanatice, din partea mona-
hilor allati in acest tinut, care n-ar Ii tolerat o asezare gnosticd in
jurul lor. 96

Manuscrisele gasite dateazd din a doua jumatate a secolului IV.
‘Aceasta inseamnd cd ele au fost ascunse in acest timp, sau la inceputul
secolului IV. Dar in aceastd epocd sectele gnostice disparuserd.®7 Exis-
tenta unei asa de bogate biblioteci presupune o mare inflorire a sectei
si un inalt nivel cultural al adeptilor, ceea ce nu mai era cazul.

Dupa C. Daniel, biblioteca gasitd [a Nag Hamadi n-a fost ascunsd
de o sectd gnosticd. D-sa crede ca ea a apartinut unei mindstiri- crestine
ortodoxe, din cele infiintate de SI. Pahomie. Se stie cd pe la multe
mingstiri s-au gésit scrieri eterodoxe, fie pentru a nu cddea in miinile
credinciosilor simpli, lie pentru a le studia si combate. Numeroasele inter-
dictii ale sinoadelor ecumenice de a se folosi carti eretice, probeazd ca
acestea circulau incd printre ortodocsi.

De ce a fost ascunsd biblioteca ? Dupa C. Daniel, biblioteca a fost
ascunsa pentru ca posesorii sd nu intre sub prevederile imperiului roman
de rdsdrit, care excomunicau pe cei care citeau carti eretice. Poale cd
inhumarea manuscriselor a avut loc in timpul fui Chiril al Alexandriei,
adcd in secolul V.

Eventualele studii care vor fi inlreprinse in aceastd directie de alli
cercetdtori, vor ardta in ce masura mteresan‘m parere a lui C. Daniel
este justa.

CE TREBUIE INTELES PRIN LITERATURA GNOSTICA ?

In general s-a dat numele de gnozd ori gnosticism invataturilor proie-
sate de diferite secte, de la inceputul crestinismului, considerate ca ere-
tice. Asa, de exemplu, in Faptele Apostolilor ni se da numele lui Simon
Magul. Dupd inliintarea Bisericii crestine, apologetii combat doctrinele
dascdlilor gnostici, dupa cum ailam in scrierile unui Irineu, %8 pe la anul

96. Barbelo-gnosticii isi ferminau riturile cu banchete orgiace, iar celelalte secte
aveau ceremonii. Ele ar li fost dflate de monaliii ortodocsi, care n-ar fi intirziat sd le
reprime cu extrema violenia. ~

97. Acum alte discutii framintau viaia bisericeascd : eresul monofizit.

98. Irineu, Adversus haereses, 111, 11, S.
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180, ale unui Hipolit,9? Clement Alexandrinul, 190 Tertulian, 101 Eusebiu
de Cezareea, 162 Sf. Epifanie 103 s.a. Din combaterile acestora afldm unele
parer1 ale gnosticilor, dar nu ne putem ldmuri intru totul asupra doc-
trinei lor. Descoperlrea manuscriselor de la Nag Hamadi are marele
avantaj de a ne pune in fata scrierii gnostice autentice.

Din scrierile apologetilor crestinismului primar se vede cd ei consi-
derau gnoza ca un fenomen care trebuie apreciat numai in raport cu
crestinismul, deci ca o erezie din interiorul Bisericii. 104

Se ventileazd ideea cd, in urma materialului gnostic gisit, problema
nu va mai putea fi pusd numai sub acest aspect. Istoria comparatd a reli-
giilor ne aratd cd termenul trebuie Iuat intr-o acceptie mai largd. Intr-ade-
vir, in fond este vorba de o anumitd atitudine religioasd cu privire la
problema mintuirii. 195 Gnozele crestine eterodoxe constituie rezultatul
unei intilniri, al unei jonctiuni intre noua religie crestind si un curent
de idei si sentimente care existau inainte de ea, sau care la inceput ii
erau strdine si totusi vor dura in esenta lor.196 Existd gnoze pdgine, ca
rermetismul, gnoze extracrestine, ca mandeismul, gnoze orientale, ca
ismaelitismul, Peste tot gasim mai degrabd acelasi stil de gindire (uneori
sublim, alteori lipsit de orice masura), decit o doctrind veritabild. Faptul
acesta aratd «sentimentul limitelor destinuiui si dorinta de a rupe aceste
limite, de a rupe conditia umand, de a evada din tot». 107

Omul din epoca aceea isi punea probleme arzitoare. El trdia in vil-
torile unei lumi “sfirsinde, rdmasd in afara zidurilor fortificate ale ceti-
titor antice, cu zei protectori. Marele Pan 108 era mort si nimeni si nimic
nu-l mai inlocuise. Omul se simtea singur, in fata fortelor rdufécitoare,
pe care le simtea in el insusi si in afard de el, forte care-l lasd pradad
fatalitdtii, exilat, pardsit, uitat, intr-un corp care nu-i decit o inchisoare, in
adincurile cosmosului, care-1 stdpineste si-1 preseazd in timp. Aceastid
atitudine existentiald este cea care permite, in timp si in spatiu, cultu-
rilor si religiilor sd facd regrupari, sa simtd inrudiri spirituale, mai mult
decit natura explicatiilor, 109 gratie cdrora gnosticii si-au constituit un
univers, in care ei puteau trai, in fine, din momentul in care se simfeau
-

99. Hipolit, Adversus omnium haereses, cap. 1V.

100. Clement Alexandrinul, Stromata.

101. Tertulian, De praescriptione haereticorum ; cf. si Adversus Marcionem, Adver-
sus Valentinianos.

102. Esuebiu de Cezareea, Istoria Bisericeascd, cartile II si IIL

103. Epifanie, Panarion, locurile citate mai inainte.

104. H. Ch. Puech, Gnose et le Tepms, in «Eranos-Jahrbuch», XX, 1952, p. 57.

105. E. Meyerovitch, op. c¢it., p. 103.

106. H. Ch. Puech, in «Annuaire du Coliége de France», 1953, pp. 163 sq.

107. Simone Petrement, Le Dualisme chez Platon, les Gnostiques et les Mani-
* chéens, Paris, PUF, 1947, p. 129. Apud E. Meyerovitch, op. cif., p. 103.

108. Pan era zeul pastorilor, cel care strijuia turmele si cetitile.

109. E. Meyerovitch, op. cit., p. 104.
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in mésurd sd raspundd problemelor care-i torturau, cu privire la originea
omului, la ratiunea si scopul ei in lume. «Scédpind de ignorantd si de
uitarea de pe pamint, luind cunostintid cd in realitate el, omul, nu-i din
~aceastd lume, care 1i este «strdind», cd el este un «zeu cédzut, care isi
aminteste de cer» gratie unei cunostinte, unei gnoze salvatoare, in cursul
unei ilumindri care-i o regenerare si divinizare, omul se simte eliberat...,
isi explica destinul sdu». 110 Inainte de toate, gnoza urmareste mintuirea
omului (prin cunoastere), conceptie pe care o vom gdsi atit in hermetism
cit si in maniheism, catarism, kabbala iudaicd si in gnozele islamice,
moderne.

Trecind peste caracteristicile istorice si doctrinale specifice diferitelor
gnoze, 111 s3 vedem care-i caracteristica generald a gnozei. Este atitudinea
existentiald a omului ingrozit de desertdciunile lucrurilor pamintesti si
in fata rdutdtilor din lumea aceasta. Sistemele gnostice sint fructul medi-
tatiei asupra unei Revelatii (scrisd sau nu), care se aratd a Ii aducdtoare
de mintuire, c#dci mintuirea-i piedestalul cunoasterii esoterice. 112 Astlel
au fost cugetate si explicate : creatia, cdderea, potopul etc., devenind obiec-
tul unei exegeze subtile, generatoare de mituri, foarte adesea tocmai pe
dos fatd de interpretarea corectd. Cum sd concepi cd o lume asa de rea
poate Ii opera unui Dumnezeu bun ? Gnosticul va rdspunde sustinind exis-
tenta unui Dumnezeu perfect, care nu poate i cunoscut, si a unui demi-
urg, creator al cosmosului. Omul nu va scdpa de fatalitatea care apasa
asupra creatiei, decit prin cunoasterea esotericd, adusd ori datd celor
alesi (induhovnicitilor, «pnevmaticilor»), de cdtre Mintuitorul lumii. De
aci si caracterul misterios al doctrinei secrete, de neinteles pentru vulg.
Cit despre imaginile, alegoriile, sistemele de cugetare specifice doctrinei
gnostice, ele reflectd conceptii socotite «stiintilices ale lumii de atunci.
In felul acesta, miturile cosmologice ale gnozei au fost pldzmuite in
functie de conceptiile astrologice si astronomice, adesea sub o forma
vizionard, apocalipticd, Iolosind toate genurile literare si imbracind spe-
culatii mistice despre tot lelul de fictiuni. 113 : :

Manuscrisele copte de la Nag Hamadi aratd tocmai acest zbucium al
sufletului uman, de a descoperi cd el este un zeu cdzut, care, prin gnozd,
trebuie sd se reintoarca in pliroma, in perlectiunea primordiald. In contact
cu crestinismui, aceste gnoze au luat si din doctrina lui ideile care le
lipseau, devenind asifel un lel de sincretism religios, fapt pentru care
Biserica crestind Ortodoxd le-a combatut {drd crutare si a fdcut atenti
pe credinciosii ei si se lereascd de gnostici, ca de niste ratdciti.

110. H. Ch. Puech, in art. din «Aanuaire du College de France», 1953.

111. Doritorii de a-si improspita cunostintele asupra diferitelor gnoze, si con-
sulte enciclopediile respective. Un rezumat concis se afld si in Eusebiu Popovici, Ist. Bis.
Universale, ed. 11, Bucuresti, 1925, pp. 308-335.

112. E. Meyerovitch, op. cit., p. 105.

113. Idem, ibidem, p. 106.
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Este adevdrat cd noi, crestinii, am privit pe gnostici mai mult ca
pe niste secte provenile din crestinism. Din cele expuse in studiul de fata
ar reiesi cd de acum inainte, gnosticismul va fi tratat ca un fenomen
de sine stdtator, in cadrul istoriei religiilor. Dar cine va studia indeaproape
gnosticismul, va vedea totusi cit de mult datoreaza el crestinismului,
de la care a imprumutat atitea idei de baza.

IMPORTANTA DESCOPERIRII MANUSCRISELOR COPTE PENTRU ISTORIA
RELIGIILOR

Am amintit mai sus cd, pind acum, noi cunosteam doctrinele gnostxce
numai din scrierile apologetilor si istoricilor crestml care combdteau inva-
tdturile delormate ale diferitelor secte gnostxce perindate pe arena isto-
riei bisericesti si a istoriei lumii. Scrieri gnostice autentice nu existau
decit foarte putine. 114 Pentru prima oard acum, dupid descoperirile de la
Nag Hamadi, dispunem de texte originale, autentice si abundente. De
unde pina acum nu dispuneam decit de citate mai mult sau mai putin
trunchiate, si acestea folosite cu multd precautie, prin descoperirea scrie-
rilor gnostice la Nag Hamadi ni se di posibilitatea unei documentari
sigure in privinta raporturilor primitive ale gnozei cu doctrinele iraniene,
mai mult sau mai putin autentice, sau cu hermetismul egiptean. «Se va
putea reconstitui (asa cum s-a intimplat in fapt) partea filozoliei gre-
cesti... gi se va putea lua in considerare legdturile ei (gnozei) cu mande-
ismul..., si, pe aceastd bazd, dintr-o singurd ochire sd se refaca... istoria
legaturllor sectelor gnostxce cu crestinismul, pe care ele tindeau sa-!
corncureze» 115

Apoi, vom putea studia relatiile doctrinale cu ceea ce cunoatsem din
manuscrisele de la Marea Moartd si cu ceea ce cunoastem din gnozele
orientale 116

In modul acesta, pusi in fata unei lumi de curente religioase in care
se vdrsau curentele gindirii antice, in care se prclilau toate miturile Occi-
dentului si Orientului vechi, vom putea sd {im in masurd sd ne ddm seama
de epoca de criza si Ifermentare spirituald in care a aparut crestinismul,
care avea sa lupte impotriva tuturor acestor curente

INSEMNATATEA DESCOPERIRII DE LA NAG HAMADI PENTRU TEOLOGIA
CRESTINA

De pe urma descoperirii de la Nag Hamadi vor avea de cistigat
toate sectoarele teologiei crestine. Mai intii se vor aduce lumini noi in
problema eseniand, putindu-se preciza dacd doctrina esenienilor se inca-

114. In rindurile de mai sus s-a amintit de Pistis Sophta Asclepius, Cdrtile lm
leou, tratatul anonim din Codex Brucianus. Cf. Puech, op. cit., in trad. IP.S. Tit Sime-
drea, p. 138.

115. J. Doresse, Nouveaux textes gnostiques coptes, in «Vigiliae Christianae», vol.
111, no. 3 (Jmﬂet 1949).

116. E. Meyerovitch, op. cif., p. 124,
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dra in gnosticism sau nu, problemd importanti pentru originea crestinis-
‘mului, pusd in discutie dupd descoperirea manuscriselor de la Marea
Moarta.

In ceea ce priveste Vechiul Testament, se va putea cunoaste mai
aprotundat interpretarea alegorica a institutiifor Vechiului Legdmint,
interpretare folositd de gnosticii de toate nuantele, si care intr-o buni
mmasurd a fost adoptata si de primii exegeti ai Vechiului Testament. Pentru
studiul Noului Testament insd, manuscrisele de logia (Evanghelia dupi
Toma si multe apocrile), vor ajuta nebdnuit la imbundatatirea textului
Noului Legdmint, fiind un bogat izvor de informatii cu privire la viata
Domnului si a Sfintilor S&i discipoli. Istoria canonului va avea de profitat
de pe urma catalogului versetelor scripturistice citate sau vizate de asa
numita «Evanghelie a Adevarului» si de alte scrieri din codexul II.

Istoria religiilor si istoria bisericeascd vor avea posibilitatea si lamu-
reasca mai indeaproape raporturile dintre maniheism si gnozele clasice
«lin secolul II al erei noastre. Dupd parerea lui Puech, maniheii nu numai
ca au avut o parte din literatura aflati la Nag Hamadi, la un loc cu a
inaintasilor lor, dar le-au si imprumutat un mare numsir din fanteziile lor,
din miturile si obiceiurile lor.

Dogmatica si filozofia crestind vor avea material de studiat, timp
indelungat, fiinded mai toate scrierile de la Khenoboskion 117 trateazi
aproape probleme de naturd speculativi.

117. Numele grecesc, din epoca cresting, al actualei locaiitdli Nag Hamadi.
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NAZUINTELE DE PACE
OGLINDITE IN CREDINTELE S$I PRACTICELE
RELIGIOASE GRECO-ROMANE *

Asa cum ne arald istoria, rdzboiul a fost si a rdmas urit de popoarele
lumii. Urmdarind odiseea cugetirii omenesti, incd de la Locman, acel
aproape legendar rapsod al Orientului, si pind in zilele noastre, rdzboiul
a primit mereu calificiri peicrative, riminind de-a pururi «lacrimabile
‘bellum» 1 ori «bellum lacrimosum». 2

De altfel e si firesc. Tol ceea ce este viu, iubeste viata si uridste ceea
ce este potrivnic si daundtor ei. [ubind viata cu toate fortele sale, omul
iubeste si tot ceea ce o conservd sau o ajuté sd se dezvolte. Si pacea este
prin excelenta factorul indispensabil generdrii si conservarii v1et11 Ea este
aceea care «fecundeazi cimpiile» ; 3 ea este aceea care di <<pr1etem bo-
gitie si bucurie» ;4 ea, pacea, este cea care favorizeazd si ocroteste desfa-
surarea futuror activitatilor Iolositoare progresului omenesc. Cdci dacd
«intre arma silent musae», in vreme de pace, pe buna dreptate comparaté
cu o <<primévaré eternd», ® cintecul, be!,sugul si progresul in toate do-
meniile sint cele care glésuiesc,

De aceea, nu este deloc de mirare cd omul a iubit intotdeauna pacea,
cd a dorit-o si a cdutat-o, si nu-i deloc surprinzdtor faptul cd ndzuintele
de pace ale omenirii s-au putut reflecta in productiile spirituale ale po-
poarelor in general si, printre acestea, si in credintele si practicile lor
religioase. Asa mne putem explica, de pildd, de ce Ares, zeul care se riz-
boieste numai de dragul luptei si care in mitologia greacd nu are nici un
prieten, nu se bucurd de simpatia credinciosilor politeisti. Detestat de
masele populare, el e detestat si de rapsozii poemelor atribuite lui Homer,
care, in lliada, cdtre sfirsitul cintulului XXI, 1i aratd ca irintit la pa-
mint, in toiul unei lupte, de catre zeita Atena.

Ce-i drept, si Atena este o zeitd a rdzboiului, dar ea e zeita rdzboiului
drept. De altlel, mai intii de toate ea este o zeitd agricold, zeita inde-
letnicirilor pasnice, patroana torcidtoarelor si tesdtoarelor, inventatoarea

# Lucrare de semipar pentru titlul de magistru, intocmitda sub indrumarea P. C.
Diacon prof. Emilian Vasilescu, care a dat si avizul sa fie publicata.

1. Vergiliu, Eneida, VII, V, 604.

2. Horatiu, Ode, 1, 21.

3. Tibullus, I, X, 45.

4, ,yapovg, foptdc, cuyyevals. matdac, ¢ilovg, mAoltov, dylety, oftoy, clvey, T8oviyv.., SlZwot®
{Filemon, apud G. Foerster, artic. s'pfivy 1n G. Kittel, Theologische Worterbuch zum
Neuen Testament, vol. II, Stuttgart, 1933, p. 399.

5. OVIdIU /\/’ez‘amorfoze, 111, 89.
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vaselor si a echerului timplarilor, zeita naturii si vegetatii, a sdndtatii
tizice si morale, a dreptatii, a artelor si stiintelor, ca si ocrotitoarea si
veghetoarea legilor ospitalitdtii. In epoca elenisticd, ea ajunge sd lie
ocrotitoarea poetilor si savantilor, fapt pentru care buinita, simbolul sdu,
a inceput sd ocupe din ce in ce mai mult un loc de cinste in biblioteci.
Si, pe cind, in calitate de zeitd a rdzboiului, nu primeste decit dansurile
pyrrhice la sdrbdtoarea Panateneelor, in calitate de protectoare a inde-
letnicirilor pasnice, ea era loarte mult cinstitd si poporul ii consacra
foarte multe sdrbatori.

De asemenea, la romani, zeul Marte, cu toatd pozitia importantd pe
care 0 ocupa in panteonul religiei romane, nu era prea mult simpatizat.
De altfel, acest zeu nici n-a fost la inceput zeu al rdzboiului, ci al prima-
verii si al rodirii cimpurilor. Umbrii, sabinii, praelignii, aequii, hernicii,
faliscii gi latinii, care l-au onorat in aceastd calitate, i-au inchinat in intre-
gime primele doua luni ale primdveri, adicad lunile martie si aprilie.
Aceasta perioadd de timp inchinatd zeului marte purta denumirea de
cver sacrum» (primdvara slintd).¢ In acele indepartate vremi, in care el
nu era decit zeu al primaverii si fertilitdtii ogoarelor si nu «isi executa
incd, dansurile sale rdzboinice de-a lungul granitelors, 7 crescdtorii de
vite il implorau, sub numele de Mars Silvanus, sd le ocroteascd turma
iar truditorii ogoarelor, cu ocazia sdrbdtorii Ambarvaliilor, ii adresau
urméitoarea rugdaciune: «Périnte Marte, rogu-te si imploru-te, fii bun si
milostiv cu mine, cu casa si cu intreaga mea gospodarie... Rogu-te, in-
depérteaza toata boala, molima si pustiirea, toatd paguba si vremea rea!
Si sporeste roadele cimpului, bucatele si vita de vie, si ocroteste pe péstori
si turmele lor, iar mie, casei si gospoddriei mele, ddruieste-mi tot bi-
nele I». 8 Asadar, zeul de mai tirziu al rdzboiului apare initial ca cel care
ocroteste natura si o face s& rodeascd spre binele oameniior. Totodatd, el
apare ca aquerruncus, adicd cel ce inldturd tot raul si vdtdmarea din viata
agricultorilor si crescdtorilor de vite. Mai tirziu, cind devine zeu al raz-
boiului, el nu se mai bucurd de vechea simpatie si cinstire si, in loc de cele
doud luni ale acelei «primaveri slinte», 1i ramine consacratd o singuré
zi, ziva de 1 martie.

De altlel, cu exceptia acestei zile, intreaga eoriologie romani oglin-
deste prin sacralizarea preocupérilor pastiice ndzuinta de pace a romanilor.
Astlel, toate sdrbitorile erau fixate in jurul muncilor agricole. Sirul lor
il incepeau asa-numiele sementinae feriae dies,? adica zilele sdrbatorilor
insdmintdrii. Se pare cd ele, aveau loc la inceputul si slirsitul semana-
turilor si constau din aducerea de jertle zeilor Tellus si Ceres si din cererile
de ajutor adresate acestor divinitdti de cdtre un Ilamen. 10 Imediat dupd
aceste sdrbdtori, urmau Consualia, tot sdrbdtori agricole. In decembrie

6. A. Preller, H. Jordan, Romische Mythologie, vol. 1, Berlin, 1881, p. 333.

7. Ael. Aristide. Apud- A. Boul enger, Aelius Aristide et la sophzstzque dans la pro-
vince de IAsie au Il-e Srfécle de norte ére, Paris, 1923, p. 357.

8 A. Preller, H. Jordan, op. cit., vol. I, p. 339.

9. «Sementinae feriae dies is qui a pon11f1c1bus dictus appellatus a semente, quod
sationis causa susceptae» (Varro, De lngua latina, 1, VI, 26)

10. Aul. Gellus, Nocles atlicae, 1, 21.
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avea loc sdrbdtoarea Saturnaliilor, despre care vom ftrata pe larg mai
jos. Urma, In ianuarie, sdrbidtoarea Paganaliilor, 11 care simboliza sfirsitul
muncilor agricole. Animalele, care trudiserd la aratul ogoarelor, incoronate,
.se odihneau acum si se hrdneau din ieslele pline. De fapt, acum incepe
perioada in care atit darnicul ogor cit si ostenitorii sdi se bucurau de
-0 binemeritaid odihna. Mai tirziu, imediat dupa inceputul primaverii, aveau
loc asa-numitele Hordicia sau Fordicidia, 22 inchinate zeului Tellus, cel
care ldsa acum cerealele sd rdsard din sinul sdu. Urma la rind sdrbétoarea
_Ambarvaliiior, la care erau implorate divinitdtile agrare, ca de pilda zeii
Tellus si Ceres, spre buna rodire a cimpului. In fine, sirul acestor sirba-
tori se incheia, in iulie--august, prin sdrbatorile recoltei. La aceste sédrbdtori
se aduceau jertle(porca praecidanea). Zeitei Ceres i se aducea de obicei
ca ofrandad pirga roadelor cimpurilor (praemetium=prinos din primele
spice culese). Erau sarbdtori pline de cintec, joc si veselie, ca si dionysia-
dele grecilor. 13
Atit din celebrarea acestor sdrbdtori, cit si din insdsi esenta lor,
reiese prediiectia poporului roman pentru viata pasnicd. Si aproape cid e
de mirare cd acest popor, ale cdrui credinte si practici religioase oglindesc
in general un spirit pasnic, ajunge totusi, cu vremea, unul din cele mai
razboinice popoare. Dar rédzboaiele, de care e plinad istoria romanilor, sint
-explicate pe de o parte prin dorinta slapinilor de a cuceri noi teritorii,
din care sd-si procure sclavii si bogatiile, iar pe de altd parte prin ne-
multumirile sclavilor si oamenilor de rind, care luptd pentru cistigarea
unor conditii mai bune de viatd. Cauza rédzboiului din prima categorie o
dd pe fatd insusi elegiacul roman Tibullus, atunci cind intreabd : «Cine
este cel care primul a forjat spada teribilda ?», si tot el rdspunde: «E
greseala aurului. N-a fost rdzboi atita vreme cit omul a baut dintr-o
-cupd de [emn». 4 $i greseala aurului a fost. In urma diferentierii sociale,
unii au acumulat tot mai multe bogéatii. Setea acumulirii de bogatii nu
avea insa margini. Ca o consecintd a acestui fapt au aparut razboaiele
de jal. Cea de-a doua categorie de rdzboaie, rdzboaiele pentru cucerirea
libertatii si drepturilor de om ale sclavilor si plebei, erau legitime. Aceasta
legitimitate e oglinditd in credinta grecilor antici, pentru care zeita inte-
lepciunii, dreptdtii si pdcii era totodatd si zeita razboiului drept.
Néazuintele de pace ale antichitatii greco-romane se vaddesc in perso-
nilicarea alegoricd a pdci. Astlel, 1a greci intilnim pe eglohvy, zeita pacii,
care incd in Teogonia lui Hesiod apare ca una dintre cele trei hurii, fiice
‘e lui Zeus si Temis. Dupa spusa Jui Plutarh, *5 la sfirsitul rdzboaielor
nedice, atenienii au ridicat aceslei zeite un altar. Aristofan, in comedia

11. Sdarbéatoare agricold prin excelentd, asa cum o aratd insusi numele ei, céci
.Poaganalia vine de la pagus, care inseamnd sat.

12. A. Preller, H. Jordan, op. cil., vol. 11, p. 7.

13. «Neque ante falcem maturis qu1squam supponat aristis, quam Cereri forta re-
~dimitus tempora quercu dat motus incompositos et carmina dicat» (Vergiliu, Georgice,
1, 347). :

14. Tibullus, 11, X, 1.

15. P. Laveden, Dictionnaire de la mythologie ef des antiquifes grécques et romaines,
.Paris, 1931, p. 726.
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sa intitulatd Pacea, lace aluzii la sacrificiile ce i se aduceau. Scoliastul
adaugd de asemenea cd sdrbatorile zeitei pacii aveau loc in a 16-a zi a
lunii Hecatombeon si nu comporta obligatii singeroase.1® Una dintre
«<ele mai celebre statui grecesti este statuia zeitei eigfyvy, purtind in
brate pe Pluton (zeul bogitiei). Statuia este opera lui Cephisodot, care
‘trecea drept tatal si dascalul lui Praxiteles.

Si romanii isi au zeita pacii (Pax). Cele mai vechi documente pe
«care le avem cu privire la perscnificarea alegoricad a péacii la romani apartin
secolului I a. Hr. Acestea sint doud monede. Pe una e gravat numele lui
Aem. Buca, unul dintre quatorviri monetales, instituiti de Caesar in anul
44 a. Hr.; alta poartd numele lui August. In dreapta monedei care poartd
numele lui Aaem. Buca se cede un cap de lemeie, avind scris aldturi cuvin-
tul pax. Pe reversul monedei lui August se citeste de asemenea cuvintul
pax 17 si aldturi se vede imaginea pdcii sub trdsaturile unei femei ce std
in picioare, tinind in mind o cistd, din care se inaltd un sarpe. Dedicatii
in cinstea pacii s-au gasit pind acum, in afard de Roma, la Praeneste, in
Spania, in Gallia, pe malurile Rinului si Dundrii si in Africa. 18 In strinsa
legdturd cu pacea sint de asemenea si Concordia si Quies, care cu vremea
au fost divinizate. 19 :

Nazuintele de pace ale greco-romanilor se oglindesc si in faptul ca
i isi indreaptd simpatia citre zei sau eroi legendari pasnici si civilizatori,
de pildd cdtre Apollo, -zeul tindr si frumos al lumini, care a venit la
Delfi sd invete pe elini dreptul si legea; cétre Orfeu, legendarul pion al
«civilizatiei omenesti, care a oprit omuciderea, a invitat pe oameni agricul-
tura, prepararea hranei, folosirea plantelor medicinale, scrierea si filo-
zolia ; catre Triptolemus, care invitase pe oameni folosirea boilor la arat,

16. Idem, ibidem.

17. Printre alte mijloace demagogice utilizate de August, sint si cuvintele pax,
pietas ete. E drept cd el a reusit sa inaugureze acea Pax Romana, dar aceastd pace este
0 pace sclavagistd, o pace in care exploatarea e organizatd sistematic. Si o pace in
«care predomind ecxploatarea, antagonista iubirii semenului, nut mai este o pace in adeva-
ratul sens al cuvintului, c#ci, asa cum spune Ovidiu {Amores, 111, 2, 50), numai «induntrul
pécii s-a néscut {ubirea» (media pace repertus amor) sau cum afirma Propertius (111, 5, 1):
«lubirea e zeul p#cii» (pacis amor deus est) Si acolo unde existd contradiclii sociale,
ande troneazd exploatarea, nu prea isi afla loc iubirea si pacea. Pacea romana era,
dupd expresia unui scriitor bisericesc, o pax subdola, — o pace amégitoare — (Commo-
dian, Carmina, 11, XXV, 7); era «pacea cimilirului», in care zidcea ingropatd libertatea
atitor popoare subjugate (prof. O. Bucevschi, Biserica Ortodoxd in slujba pdcii si a in-
Jrdtiriis, in rev. «Studii Teologice», seria I, an. 'V, 1949, p. 146). Aceastd pace nu era
un regim de destindere adevaratd, de stingere a contradictiilor dintre clase si infratire
.a popoarelor, ci era o stare de dominare absolutd care, impunea tulburdrilor o pauza.
Ea doar indbusea adversitatile, dar nu le desfiinfa. Era o pace imperiald, de care se
‘bucurau numai profitorii starii de suspendare a ostilitédtilor : proprietarii de sclavi si apa-
ratul stdpinirii imperiale (Dr. L. Busuioc, Ndeuinfele de pace ale omenirii, in rev. «Mi-
tropolia Olteniei, anul X, 1958, pp. 652-653). Intr-un cuvint, nu era pace, cici pacea nu
este numai tdcerea armelor, nu e numai patza dintre rédzboaie, ci starea normald de
-vietuire si convietuire a oamenilor (Pr. Gr. Marcu, Biserica Orfodoxd in slujba apdrdrii
pdcii, in rev. «Ortodoxia», an. 11I, 1951, p. 22. .

18. J. Toutain, artic. Pax in D. Saglio, Dictionnaire des antiquites grécques et ro-
anaines, voi. 1V, partea I, Paris, 1926, p. 363.

19. G. Wisowa, Religion und Kultus der Romer, ed. 11, Miinchen, 1912, p. 329.
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citre Buzyges, batrinul agricultor al Atticei; cdtre Dionysos, daruitorul
vitei de vie; cdtre Erichtonius si Heracle, dascéli si binefdcédtori ai ome-
nirii ; cdtre Tages, care invidtase pe etrusci agricultura si le ddruise legile
si cdtre Saturn, cel care, alungat din Olimp, se refugiase in Latium prin-
tre muritori, invatindu-i agricultura si instaurind acea aurea aetas (epoca
de aur), atit de mult cintatd si preaméaritd de poeti. Acest fapt este foarte
semnificativ. El aratd cd preocupdrile pasnice si pacea, ocrotitoarea aces-
tor preocupéri, a fost si a rdmas pentru camenii anteriori erei noastre unul
din visele lor cele mai dragi.

Dorinta de pace a oamenilor in general si a lumii greco-romane in
special, este ilustrata insa in modul cel mai pregncnt de legenda despre
«epoca lui Saturn», sau «epoca de aur», legendd care s-a bucurat de
foarte multa s1mpaive in sinul maselor populare antice si care a avu’i
o mare circulatie In literaturd.

Legenda despre «epoca de aurs s-a bucurat de mare trecere mai ales
printre sclavii antici, a cdror situatie nenorocitd abia dacd o putem intelege
astdzi. Ei tinjeau dupd Iegendara vreme a «epocii de aur», ca dupd vremea
ideals, care s-ar fi cuvenit si stdpineascd si prezentul existentei lor. In
nenumaratele lupte duse pentru drepturile lor de oameni, pentru dreptu-
rile lor la bucuriile vietii, sclavii visau liberatea de care se bucurau

“citeva zile, in fiecare an, la Sefurnalii, sédrbdtoarea comemorativa a «opocii‘
de aur». Visul revenirii la obiceiurile «epocii de aur» n-a pierit, ¢i a
continuat sa hrdneascd dorul de libertate al sclavilor.

Dar nu numai sclavii, ci si cei liberi, sdtui de calamitatile rézboielor
interne sau externe, care zguduiau atit de des imensul stat sclavagist
roman, doreau «epoca de aur», pentru linistea si pacea acesteia. Dar, in
neputinta lor de-a o obtine, imbrdcau in haina poeziei legenda populard
despre acea vreme, cum fdcea Ovidiu, 30 sau, cdinind prezentul, indemnau
pe oameni s caute a scdpa de nenorociri'e lui, cum fdcea Horatiu, 21
sau declarau categoric ¢d nu vor sluji mcmnd arta rdzboiului, cum facea
Propertiu. 22

Ce inseamni insd pentru cei vechi «epoca de aur» ? Ea era vremea
in care Saturn, detronat si alungat din Olimp de Hul sdu Jupiter se refu-
giazd in Latium. Legenda spune cd insusi numele acesta (Latium) a
fost dat localitdtii tocmai pentru faptul cd ea il ascunsese pe Saturn. 23
De aici Saturn s-a urcat cu o corabie pe Tibru pind la lanicul, unde
lanus, regele localnicilor, 1-a primit foarte bine si a impartit cu el regatut,
dindu-i partea de dincolo de Tibru, care s-a numit apoi Saturnia. Aici a
strins Saturn pe oamenii de prin munti, care trdiau In padduri ca niste
sdlbatici si care — cum spune Vergiliu — «nu stiau nici sd injuge taurii
la plug, nici s stringd pentru nevoile vietii, nici sd péstreze ceea ce
adunaserd». 2¢ Pe acestia, Saturn 1i invatd agricultura, iar traditia le dadu

20. Metamorfoze, 1, 111 ,89-112.

21. Horatiu, Epoda, XVI.

22. «Non ego sum laudi, non natus idopeus armis» (I, 1I, 85).
23. Vezi Eneida, VIII, 321 si Herodian, I, XVL

24, Idem, VIII, 314.
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numele de aborigeni (aborigines). Saturn le-a dat de asemenea si legile.
Epoca aceasta, in care ‘Saturn a tradit. printre muritori, a fost epoca de
belsug, prosperitate si pace. Din aceastd cauzd ea s-a numit «epoca de
aury (aurea aetas) si a fost socotitd ca fund cea dintii dintre cele cinci
epoci pe care mltrologxa le atribuia omenirii. 25 Aceastd virstd «cultiva de
buni voie credinta si dreptatea, idrd sd aibd nevoie de lege» (Sponie sua
sine lege, fidem rectumque colebat). Pedeapsa si Irica ii erau straine
(Pcena metusque aberant). Nu se cileau cuvinte amenintdtoare sdpate
in aramid si multimea rugdtoare nu se temea in fata judecdtorului, toti
trdind in pace. Toporul nu smulsese incd pinul din munti spre a-1 cobori
pe undele lucii ca sa cutreiere o lume strdina. Oamenii nu cunosteau alte
hotare in alard de cele ale lor. Santurile adinci nu imprejmuiau inca
cetdtile. Nu aveau nici coifuri, nici sabii (non galea non enses erant).
Neamurile isi petreceau vremea fard folosirea armelor, in cea mai deplind
pace (Sine militis usu | Mollia securae peragebant otia gentes). Pamintul
insusi, neatins de grebld si nebrazdat de plug, da de la sine toate roadele.
Si multumiti de hrana pe care pdmintul le-o da nesilit, oamenii culegeau
poame, coarne si fragi din munti ; mure de pe mécesii spinosi si ghinda
.ce cddea din arborele cel mare al lui Jupiter. Era o primavard vesnicd,
iar zefirul cel lin ingina cu molcomele lui adieri ilorile néscute fard
sdamintd. Padmintul nearat chiar, curind aducea roade si ogorul neimpros-
patat incdruntea sub spice bogate. Aci curgeau iluvii de lapte, aci fluvii
de nectar, iar mierea cea galbend curgea de pe verdele tufan (Flumina
diam lactis, iam flumina nectaris ibant [ Flavaque de viridi stillabant de
ilice mella). 28

Dar, dupd o vreme, Saturn dispare dintre oameni. Janus, 27 care inva-
tase de la Saturn construirea cordbiilor si baterea monezilor, a batut
bani, pe care, spre aducerea aminte a binefacerilor lui Saturn, pe o parte
a lost reprezentat capul lui lamus, iar pe cealaltd luntrea cu care Saturn
a venit in Italia. Unele legende spun cd lanus ar fi ridicat lui Saturn
si un templu; altele spun cd l-ar Ii ridicat Hercule. Dupd alte mentiuni,
templul a fost ridicat de Tarquiniu cel Tindr si a fost inaugurat dupi
alungarea sa de la tron. Templul a fost inchinat atit lui Saturn cit si
sotiei sale Ops. Statuia lui Saturn, care se afla in acest templu, avea
picioarele legate cu fisii de lind. Acestea erau desidcute numai la sarbéatori.
In virtutea legendei care fdcea din Saturn stidpinitorul epocii de aur, s-a
luat obiceiul de a se pastra tezaurul statului intr-o incdpere sdpatd sub
templu sau.

In cinstea lui Saturn s-a instaurat si sarbatoarea numitd Saturnalia.
Se credea cd aceastd sdrbdtoare a fost instituita de zeul lanus, cind a fost
inaltat si templul acestui zeu de T. Hoslilius. Sarbatoarea, care dura la
inceput o singurd zi, a primit organizarea delinitivd abia mai tirziu, cind,

25. Vezi R. Graves, Greek Myths, London, 1958 p. 36.

26. Ovidiu, Met. I, 111, 89-112.

27. Acest Janus primeste de la legende aceeasi actiune civilizatoare pentru ome-
nire, ca si Saturn (Vezi P. Grimal, Dictionnaire de la mythologie grécque et romaine,
Paris, 1951, p. 241. ;
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in urma hotéririlor cédrtilor sybilline si ale unor impédrati, aveau si se
extindd Saturnaliile pe o duratd de sapte zile, adicd de la 17 decembrie
pind la 23 decembrie. Sdrbatoarea incepea printr-un sacrificiu savirsit
in templul lui Saturn. Sacrificiul consta din aducerea de ofrande si inchi-
narea lor zeului, in cadrul unui lecfisternium, 28 organizat de senatori, si
al unui ospdt public (convivium publicum),3° urmat de dezldntuirea ve-
seliei poporului, exprimata prin strigatele : «/o Saturnalia! Io bona Satur-

nalta /». 31 Credinta poporului era cd acum, la Saturnalii, se pregateste
reinnoirea generald si binecuvintatd a naturii si cd zeii sint ascunsi, dar
se reirtorc si aduc cu ei toate darurile si vremurile fericite ale «epocii
de aur». e aceea, caracterul predominant al sarbatorii a fost acela al
unei reintoarceri simbolice a timpurilor fericite in care Saturn a trait prin-
tre oameni. Din aceastd cauzd libertatea era nemdirginitd in aceastd zi.
Acum incetau deosebirile dintre patricieni, plebei si sclavi. Sclavii prinzeau
aldturi de stdpinii care 1i serveau la masd, aveau dreptul sd minince:
si sd bea cit vor si se considerau egali stdpinilor, ca o aducere aminte
a libertdtii generale si egalitatii din timpul Iui Saturn.32 Ca bucuria
acestei sdrbdtori sd fie deplind, autoritatea publicd indeparta orice prec-
cupare a muncii, tristetii si rdzboiului. Elevii si profesorii aveau concediu,.
operatiile militare incetau, cursul justitiei era intrerupt. Amnistiile slobo-
zeau pe cei inchisi, care-si incredintau lanturile lui Saturn. Saturnaliile:
au ajuns sa fie zilele preferate pentru eliberarea sclavilor, care, in semn
de recunostintid, ofereau zeului inele de bronz. Sarbdtoarea avea, asadar,
un caracter pur pasnic si era plind de veselie. Tot cu ocazia acestei sar-
batori, in special in ziua de 21 decembrie (Sigillaria), se faceau tot felul
de daruri, ca lumindri de ceard, simbol al bucuriei, ca si al protestului
impotriva noptilor lungi si al chemdrii soarelui intunecat din pericada
solstitiului de iarnd. Se daruiau de asemenea asa-numitele oscia sau
sigillaria (de unde si denumirea de Sigillesia data zilei de 21 decembrie),
liguri mici de lut, reminiscente ale sacriliciilor omenesti.

Deci Saturnaliile erau nigte sarbatori ale bucuriei, ale pacii si egali-
tatii, ate eliberdrii din cdtusele conceptiilor, si moravurilor societatii
sclavagiste romane, Aceasta si explicd atit simpatia de care s-au bucurat
ele in sinul maselor populare romane, cit si faptul cd dupé victoria cresti-
nismului, ele neputind §i distruse, au fost inlocuite, suprapunindu-li-se
o sdrbatoare crestind. Dar urme ale Saturnaliilor au ramas la diferite
popoare care au venit direct sau indirect in contact cu civilizatia romana.

28. T. Liviu (V, 13), spune c& in anul 399 a. Hr. a avut loc o vara secetoasd,.
urmatd de o iarnd grea. Acest fapt a determinat poporul sa creadd c# zeii sint supdrati.
Pentru a se bucura de pax deorum, ei au introdus lectisternium. Acesta consta in expunenea
statuii zeului pe o masd in timpul mai multor zile. Mullimea venea atunci in fata statuii,
cerindu-i s& trimitd pulvinaria. Mai tirziu, se adZugard la lectisternium jocurile publice
(Vezi W. Warde Fowler, The roman Festival of the period of the Republic, London, 1899,
p. 308 si M. R. Leopold, La religione dei romani nel suo sviluppo storico, Bari, 1924,
p. 68). g :

30. T. Liviu, XXII, 1, 19. :

31. Aul. Gell., 11, 24, 3; Martial, X1V, 70, 1.

32. Macrobiu spune: «Saturnalibus tota servis licentia permittitur» (I, 7, 26).
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Astiel, in dioceza Liittich, pind prin secolul al Xl-lea, de Rusalii, clericii®
romano-catolici si poporul alegeau din multime o Iata, care «ra incoronata,
imbracatd in purpurd si asezatd pe un scaun inalt. In jurul acestui scaun,
se dansa si se cinta toatd ziua, iar multimea aducea omagii «reginei
sdrbatorii» ca unui idol. In Westfalia, in seara sfintului Silvestru, pastorii
si slugile ocupau la masa locul de onoare, iar stapinii se asezau in coada
mesel. Cei dintii jucau pentru aceastd seara rolul de stdpini ai casei. In
Olanda, aflam o reminiscentd sa Saturnaliilor in asa-numita sdrbatoare
Jokmaalen, in care nobilii si cei instariti jucau rolul oamenilor nevoiasi si
saraci, iar acestia din urmd rolul celor dintii. Astlel, nobilii si cei instdriti
serveau la masa, iar cei sdraci mincau si veseleau. Acest obicei s-a men-
tinut in comitatul Warmond pina prin secoiul al XIX-lea. In Belgia, pina
nu de mult, exista o anumitd zi in care copiii jucau rolul parintilor si al
celor batrini, imbracindu-se in hainele acestora, iar parintii si cei batrini
trebuiau sa-i asculte in aceastd zi. 33

Sarbatori analoage Saturnaliilor se intilnesc si la greci in sdrbétorile
numite Cronia si in sarbatorile de la Trezene ; iar la babilonieni si persi
in asa numitele Sacee. Persii aveau in decembrie o asemenea «sarba-:
toare a egalitatii» (Daa), cind regele se cobora de pe tron si se amesteca
in rindurile supusilor, zicind : «Sint ca unul dintre voi». Aceste sdrbatori
prezentau insd mari deosebiri fatd de Saturnaliile romane si Croniile gre-:
cesti. Astiel, o particularitate a Saceelor babiloniene consta in aceea ca
un sclav ales si uns formal pe timp de cinci zile (durata Saceelor), pri-
mea numele Zogan sau Sagan, 3¢ era imbridcat in purpurd, incoronat si
investit cu sceptrul regal. El prezida veselia acestei sdrbatori. Dupd ce:
treceau acele cinci zile, acest vremelnic rege era deposedat de insignele
suveranitatii, dezbrdcat si condus la moarte, care era savirsitd prin foc.
In Persia, locul sclavului il ocupa uri condamnat la moarte. Eliberat, el
devenea rege in timpul Saceelor, dar la slirsit era executat. Aceste Sacee
insa nu comemorau vreo «epocd de aur», vreo vreme a egalitatii si paci,
ce au existat cindva de mult intre oameni, ci ele serbau amintirea stapinirii
pe care scitii o exercitaserd inainte vreme timp de 28 de ani asupra
persilor si apoi prdbusirea lor, in urma cdreia din stapinitori devin sta-
piniti. Intr-un lel deci si aceastd Sacee era o sarbatoare a pécii, a bucu-
riei si a libertatii ; numai ca la ele se ataseazd unele idei si obiceiuri
speciale.

Dar sdrbdtorile care sint prin excelen{d sarbatori ale pécii, bucuriei
si libertdtii, care s-au bucurat de o mare importanta in eortologia Olimpului
si care sint identice Saturnaliilor, sint Croniile (Koévia) grecesti, care au
influentat si Saturnaliile romanilor. Sarbatoarea Croniilor era una din
marile sarbatori ale grecilor, care amintea legenda prin care Cronos im-
partise la inceputul vremurilor dommnia cu Helios. Cu vremea, rdspin-
dindu-se conceptia «epocii de aur» de sub domnia lui Cronos, aceste
cronicii au devenit sarbdtori ale virstei de aur. Ele erau celebrate in

33. J. Sepp, Das Heidentum und dessen Bedeutung fiir das Christentum, partea II,
Regensburg, 1853, p. 255.
34. Vezi Athenaios, X1V, 44 si Strabo, XI, 5, 12.
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cinstea lui Cronos asociat cu Rhea, mama zeilor, pe malurile riului Hissus,
unde se afla sanctuarul lui Cronos si Rhea. Sarbétoarea era numai de-o
zi, dar in acea zi senatul (f BovA)) nu avea loc si afacerile publice erau
oprite. Era o sdrbdtoare populard agrard, care comporta un sacrificiu
solemn si un banchet. Sacrificiile nu se stie sigur in ce constau ; probabil
in darurile agricole aduse zeului. La banchet, stidpinii mincau alaturi de
sclavii lor, acestia din urma fiind considerati colaboratori in opera comuna
a secerisului. 35 Obiceiuri asemadndatoare intilnim si in alte sarbatori
agrare, ca de pildd in Peloriile tesalonicienilor si in Pthoigiile antesteriilor
dionisiace. _

Am i ispititi sa vedem in Cronii o comemorare a virstei de aur; era o
sdrbdtoare veseld si participarea sclaviloer la banchetul stdpinilor ar Ii e
amintire a acestor vremi indepdriate si binecuvintate, in care toti oamenii
vor Ii lost egali. Aceastd ipotezd cade insi, deoarece conceptia virstei de
aur nu e loarte veche. Croniile sint initial, foarte sigur, o sarbdtoare
agrard, pe care cei vechi o atribuiau lui Cecrops.36 Mai mult. Particu-
laritatile ei se gdsesc si la alte sdrbadtori ale Greciei, ca de pildd Peloriile
Tesaliei. E posibil, asa cum s-a admis, ca Cronos sid [i lost la origine
un zeu cu caracter popular. Se cunosc si alte sdrbatori, care se aseaméina
mult croniilor si care par a urca pind la insdsi originile poporului grec.
Astlel sint Peloriile amintite si Panegyria eroului Geraistos la Trezena.
Aici Croros apartine aceluiasi ciclu mitic ca si eroii uriasi Peloros si
Geraistos. Legenda virstei de auir apare in secolul VII a. Hr. si anume la
Hesiod. Asadar, Croniile grecesti, la origine, n-au sensul comemorativ al
«epocii de aur».

Saturnaliile romanilor amintesc in foarte multe privinte Croniile gre-
cilor. De aceea se si explicd repetatele confuzii fdcute intre ele. 37 Singura
deosebire dintre ele este cd unele erau serbaie iarna, iar celelalte vara.
De fapt, asa cum am aritat, cu ocazia organizérii Saturnaliilor in 217
prin intermediul cdrtilor Sybilline, credinta elenicd intr-o viatd de aur, pe
care Cronos o prezidase la greci, influenteaza credinta romana. Atunci abia
se popularizeazd legenda lui Saturn, regele Latiumului, care a instaurat
acea perioadd de pace, de lericire si prosperitate. Saturn, zeul care exprima
abundenta tuturor bunurilor, plin de fot ceea ce izvoraste bucuria, In
literatura analistilor de la sfirsitul republicii, spirite putin initiate in
subtilitatile grecesti, se transformd devenind Cronosul importat de la
greci. Acest Iapt il indeamna pe G. Wissowa sd alirme cd «nici o alia
zeitate romand veche n-a lost atit de puternic influentatd prin transfor-
mdrile grecizatoare ca Saturn». 38 O puternicd dovadd in acest sens o
constituie si iaptul cd, in vremurile istorice, lui Saturn i se aducea jertfa
cu capul descoperit (aperfo capite), deci graeco ritu. De fapt, aceasta
a si prilejuit ipoteza cd vechiul sdu aitar a fost o intemeiere a colonistilor

35. Macrobiu, I, 7.

36. L. Couve, art. Cronia in D. Saglio, dict. cit., vol. 1II, prt. I, p. 861.
37. Macrobiu, 1, 7 ; Athenaios, VI, 19.

38. G. Wissowa, op. cit., p. 205.
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greci. 39 Virsta de aur cintatd de Hesiod e transportatd in Italia si Saturn
€ constituit ca rege al ei.

Deci legenda epocii de aur, trecutd din mitologia greaca in cea ro-
mana, este produsul unui proces evolutiv. Egalitatea sclavilor cu stédpinii in
Saturnalii provine din conceptia intilnitd la Croniile grecesti, cd acestia
colaboreazd la opera comuna a secerisului.

Dar, oricum s-ar ii format aceastd legendid a «virstei de aur», lucru
cert este cd ea a fost si a rdmas expresia celor mai inalte si mai arzatoare
dorinte ale oamenilor antichitatii clasice: dorinta de pace si buna stare.
E expresia acelui somnium saeculare ce a insulfletit masele oprimate ale
sclavilor si a inspirat pe cei mai mari si mai buni dintre vechii poeti.
Aceasta fume ideald se lundamenteazd pe egalitate, Iraternitate si dreptate,
lozinca revolutionarilor francezi de mai tirziu. Dar, aldturi de aceste trei
notiuni, in conceptia ce se desprinde ¢4 o aveau cei vechi despre lumea
ideald, trebuie addugatd incd o notiune: comunitatea bunurilor. Intre
cetdti nu existau santuri, nu apadruse proprietatea particulard si, dupa
cum spune Ferecrate, «nu erau nici sclavi, nici stdpini», 40 «toli trdiau ca
zeii, cu suflet pasnic» 41 si «nici rdzboaie, nici lupte nu aveau loc intre
oameniy, 42

Asadar, mai presus de orice, secolul de aur din mitologia greco-
romana este expresia ndzuintei de pace si bund stare a omenirii. Acest
vis nu s-a realizat insa decit in zilele noastre si numai intr-o anumitd
categorie de tdri. Aici s-a realizat, sau este pe cale sd se realizeze, co-
munitatea bunurilor si aici se militeaza intens pentru mentinerea, conso-
lidarea si apdrarea picii, cauza si maica tuturor bunuriler, asa cum o
numesc unii dintre Slintii Pdrinti. 43

AASAAAA A~

39 Dio.. Hal., [I,-34 4 VI. 1, 4 : Macrob, 1.8 2:.10 22,

40. Ferecrate in Athenaios, VI, 19.

41. Hesiod, Munci si zile, 109.

42. Porphir, De abstinentia, 1V, 1, 2.

43. Si. loan Hrisostom spure: « «pqinp mdviov tdv &raddv &ouv elpvy» (Pacea
e maica tuturor bunurilor), Migne, P. G, vol. LXII, col. 322. Cam la fel a spus si
Paul de Emessa: «sipfvy v movtov tdv ayaddv altiavn (Pacea e cauza tuturor bunu-
rilor), Migne, P. G., vol. LXXVII, col. 1293.

S, T.—7
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Miscelaneu

Sec. XVIII (1781) ; hirtie : 174 foi; 31x22,5; scrisul cu cerneald neagrd; pe 2
coloane foile 1v-45 si 140-173 : titlurile si inifialele cu cerneals rosie ; frontispicii, initiale
finale ornamentale in doui si trei culori, f. 17v-47 si £ 141-173. Trei condeie, din care
unul al Iui Dumitrachi Dumitrivici Moldoveanu. Corecturi de Ia prima mina. Legitura
veche in piele. Provenit de Ia minastirea Calddrusani. Numere vechi de bibliotecs :
un numar vechi pe cotor, 142; in Biblioteca Internatului Teologic a avut numzrul 9949,

Pe f. 1 si 173v stampile cu fum ale minastirii Calddrusani : una mare, din 1838
cu mindstirea (f. 1 si 173v) si dou# mici: una din 1847, cu mindstirea, alta cu icoana
stintului Gheorghe (f. 1).

L f. 1. Intrebiri bogoslovesti si cu rdaspunsuri adunate din scriptu-
tile marelui Atanasie si de la alti pdrinti si tilcuite pre limba rumaniasca
de Ianache biv vel postelnic, in tipogratia scoalei Bucurestilor la anul de
la zidiria lumii 7249. lard acum m-am indemnat de am scris-o eu Dumi-
trachi Dumitrivici Moldovian, in zilele prea luminatului si prea innédltatului
Domn tarii ruminesti Ioan Alixandru Ipsilat voevod, 1a anul de la zidiria
lumii 7289, iar de 1a Hristos 1781.

Dupd cum arata copistul chiar in titly, lucrarea este o copie a Intrebdrilor bogo-
slovesti, tipdrita la Bucuresti dn anul 1741. Idenfificdrile le fac cu aceastd tiparitura.

1. 1. 1v. Predoslovie cu rugaciuni = Op. cit, 1. [II-T11].

2. I lv. Insemnare de cite si cuprind intru aceastd cirticici = Op.
cit., 1. [1IIv-IVv]. :

3. 1. 2-15v. Intrebari b[o]goslovesti, cu intrebiciuni $i cu rdspunsuri,
adunate din scripturile marelui Atanasie si ale altor parinti. = Op. oit.
1 1-70. f'

Manuscrisul a ridmas neterminat. Se intrerupe la inceputul coloanei intiia de
pe f. 15v.

* Continuare din nr. 5-6, anul XII (1960).
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1L [Invdtdturi crestinesti foarte de folos, traduse din greceste de iero-
monahul Filotei Sfetagoretul si tipdrite la Snagov in 1700, de Gheorghe
Radovici].

1. f. 16-16v. Prea crestinului, prea Iuminatului si prea innaltatului
domnului si stdpanitoriului a teatd tara rumdneasca domnului Ioan Costan-
din Basarab voevod, acia plecatd pand la pamdnt inchindciune. [Prefata
lui Gheorghie Radovici] = Invataturi crestinesti, Snagov, 1700, p- 3-7

2. 1. 16v. Predoslovie catrd cititori = Op. cit, p. 89.

3. I 17, Capele cate sa aifla intrgeiastd carticicd — Op, «al, p. |
10.

4. 1. 17v-18v. Invataturi crestinesti folositoare de suflet fieste céruia
crestin. Pentru credintd. Cap. 1 = Op cit., p. 1-11.

5. 1 18v-19v. Pentru care savarsire s-au zidit omul. Cap. 2 = Op.
cit, p. 11-16.

6. 1. 19v-20. Pentru defaimaria lumii. Cap. 3 = Op. cit., p. 16-20.

7. L 20-20v. Pentru moarte. Cap. 4 — Op. cil,, p. 20-24.

8. 1. 20v-21. Pentru judetul cel de apoi. Cap. 5 = Op. cit., - 24-98. _

‘9. £ 21-21v. Pentru munca de veaci. Cap. 6 = Op. cit., p. 28 53

10. f. 21v-22. Pentru vicuirea muncilor iadului. Cap. T Op: eil.,
p. 33-37.

11. L 22-22v. Pentru raiu. Cap. 8 = Op. cit,, p. 37-41.

12. 1. 22v-23. Pentru ca pacitosul necmsteste pre Dumnezeu inna-
intea lui cdnd face pacatul. Cap 9 = Op. cit., p. 41-44.

13. f. 23-23v. Pentri ¢a sa cade mai vartos decat LO te a griji de
mantuirea noastrd. Cap. 10 = Op. cit., p 44-48, ‘

14. 1. 23v-24. Pentru pécat. Cap. 11 = Op. cit., p. 48-52.

15. 1. 24-24v. Pentru pocdinta. Cap. 12 = Op. cit., p. 52-56.

16. I. 24v-25v. Pentru ci pacatosul nu se cade ca si departedze vrea-
mea mdntuirii sale. Cap. 13 = Op. cit., p. 56-61.

17. 1. 25v-26. Pentru cid crestinul iaste datoriu ca sa zicd adevarul
fard fricd si cu indrizneald. Cap 14 = Op. cit.,, p. 61-65.

18. f. 26. Peniru ci nu si cade si se nddédjduiasca omul spre sine.
Cap. 15 — Op. cit., p. 65-67.

19. f. 26-26v. Pentru cd crestinului nu i sa cade sd-si treacd vreamia
lui in desdrt. Cap. 16 = Op. cit., p. 67-69.

20. f. 26v-27. Pentru dar. Cap 17 = Op. cit,, p. 69-74.

21. 1. 27-27v. Pentru primiria darului. Cap. 18 = Op. cit., p. 74-76.

22. 1. 27v-28v.Pentri: dumnezeiasca liturghie, Cap. 19 = Op. cit,

. 76-83.
. 23. 1. 28v-29. Pentru primirea tainelor. Cap. 20 = Op. cit., p. 83-87.

24. 1. 29-29v. Pentru milostenie. Cap. 21 = Op. cit., p. 87-90.

25. 1. 29v-30. Pentru cum sid cade a face nestine milosteniia. Cap.
22 = Op. cit., p. 90-96.

- 26. 1. 30-31v. Pentru zminteald. Cap. 23 = Op. cit., p. 96-106.

27. 1. 31v-32. Pentru rabdarea. Cap. 24 = Op. cit., p. 106-109.

28. I. 32-32v. Peniru cd sd cade omul sd-s[i] supue voia lui intru
voia lui Dumnezeu. Cap. 25 = Op. cit., p. 109-116. '
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29. f. 32v-33. Pentru n#dejdea cea citrd Dumnezeu. Cap. 26 = Op.

, p. 116-119,

30. f. 33-33v. Pentru dragostea cea cdtrd Dumnezeu. Cap. 27 = Op.
cit., p. 119-123.

31. 1. 33v-34. Pentru dragostea care iaste citrd Domnul nostru lisus
Hristos. Cap. 28 = Op. cit., p. 123-126.

32. 1. 34. Pentru dragostea care iaste caird deaproapele Cap. 29

= Op. cit., p. 126-128.

880 1 34v Pentru dragostea care iaste cdird vrdjmas. Cap. 30 = Op.
cit., p. 128-131.

34. 1. 34v-35v. Pentru cid acela carele va sid-s[i] izbandeasca spre
vrajmasul lui, cade in multe rautdt{i]. Cap. 31 = Op. cit., p. 131-138.

35. f. 35v-36v. Pentru urmarea Domnului nostru lisus Hristos. Cap.
832 = Op. cit., p. 188-143,

36. 1. 36v-37. Pentru cd viiata Filului lui Dumnezeu sa cade sa fie
chip vietii si savarsirei crestinului. Cap. 33 = Op. cit., p. 143-149.

37. 1. 37-38. Cari sd chiamd a 1i adevdrat ucenic si urmétoriu lui
Hristos. Cap. 34 = Op. cit., p. 149-154.

38. f. 38-38v. Pentru cd sa cade sa slujim lui Dumnezeu cu mare
cdldurd. Cap. 35 = Op. cit., p. 154-157.

39. 1. 38v-39. Pentru evlaviia cea catra Siinta Fecioard si Nasca-
toare de Dumnezau. Cap. 36 = Op. cit., p. 157-160.

40. 1. 39-40v. Pentru rugidciune. Ce iaste rugdciunea si cum si cade
crestinului sd se roage. Cap. 37 = Op. cit., p. 161-173.

41. 1. 40v-42v. Pentry arhiereii si nastavnicii Besearicii, adecd pen-
tru diregatoriia nastavnicilor Bisericii. Cap. 38 = Op. cit., p. 173-187.

42, 1. 42v-44. Pentru afurisanie. Ce va sa zica alurisanie si cum si
cade sa se facd si cand. Cap. 39 = Op. cit.,, p. 187-198.

L 44. SfarSIt si lui Dumnezeu slava

I1I. 1. 44-44v. Din cartea lui Simeon Soluneanul. Pentru cite daruri
are slinta rugaciune. Cap. 296 = Op. cit., p. 198-203.

I 45-46v- Albe; insemnari de la prima mina si insemnéri posteri