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IN SLUJBA CULTURII CRESTINE ORTODOXE

OMAGIU PREA FERICITULUI PARINTE PATRIARH JUSTINIAN

Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Justinian implineste virsta de 60 de
ani. Virstd frumoasd de maturitate si intelepciune, impodobitd cu atitea
realizdri, de la indltimea cdrora poate privi cu binecuvintatd bucurie ceri
aproape 13 ani de patriarhat.

Profesorii celor doud Institute Teologice de la Bucuresti si Sibiu
tin sd exprime pe aceastd cale intregul lor omagiu de recunostinf{da Intii-
stdtdtorului Bisericii Ortodoxe Romine pentru tot ceea ce Prea Iericireln Sa
a realizat si realizeazd in domeniul culturii duhovnicesti a Bisericii noas-
tre. Rindurile de fatd nu exprimd decit in parte aprecierea si driagostea
pe care Teologia ortodoxd romineascd actuald le poartd Prea [Fericitului
Pdrinte Patriarh Justinian.

Ctitor al noului invdtdmint bisericesc

Se stie cd factorul determinant al lucrdrii Bisericii in lume este
invdflarea cuvintului lui Dumnezeu, care de la Sfintii Apostoli si pind
astdzi se dd ca hrand sufletelor credincioase prin predicd, prin catehezd,
prin scoli mai mult sau mai putin sistematic organizate, prin cdrfi si
si alte publicatii. Scolile crestine — de la cele din Alexandria si Antiohia
in secolul Il si pind la Institutele, Academiile si Facultdtile de Teologie
din ‘zilele noastre — au imbrdcat forme variate, au executat programe
analitice diferite, au avut raporturi deosebite cu Biserica si cu Statul.

Situatia cea mai fireascd a invdtdmintului teologic de toate gradele
este ca el sd fle organizat si indrumat de Bisericd. Scolile teologice pre-
dau invdtdtura Bisericii si e absurd ca aceastd invdtdturd sd porneascd de
altundeva decit de la Bisericd. Magisteriul Bisericii rdsare din Bisericd
Si trebuie controlat de Bisericd.

Se stie cd in fara noastrd, abia in anii puterii populare s-a putut
realiza vechea ndzuintd a Bisericii Ortodoxe Romine, de a-si organiza
ea Singurd scollle de pregdtire a slujitorilor sfintelor sale altare. Datoritd
acestei ldrgi intelegeri din partea autoritatii de stat, Sfintul nostru Sinod,
in frunte cu Prea Fericitul Patriarh Justinian, a organizat invdtamintul
Bisericii incd din 1948, adicd din primul an de patriarhat al Prea Feri-
cirii Sale, in sensul traditiilor ortodoxe: invdtdmintul religios e dat de
Bisericd si e pus in functiune de organele Bisericii.

Acest invdfdmint are trei profiluri: 1. Scoli de cintdreti bisericesti
2. Seminarii teologice, si 3. Institute Teologice de grad universitar. Sco-
lile de cintdrefi bisericesti, cu o duratd de doi ani, in care se intrd numai
pe baza celor doud cicluri ale invdtdmintului elementar, sint indispensa-
bile pentru invdfdmintul seminarial cu o duratd de trei ani, iar acesta
este indispensabil penfru invdtdmintul din Institutele Teologice cu o duratd
de patru ani. Aceastd condifionare a celor trei grade de invdfdmint
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si ale vietii Bisericii. Prea Fericitul Patriarh Justinian a spus-o si o
spune repetat cd Biserica are nevoie de preoti adevdrati, nu de oamieni
de cdpdtuiald ; iar preotii adevdrati sint cei ce gmdesa si fac totul sub
puterea chemdrii lui Dumnezeu. Nu se poate spune, e dnept, cd toti stu-
dentii Institutelor noastre au o chemare pentru preotie identificatd prin
semne vizibile incd din anii waiversitari. Unii au o vocatie lentd, altii
una incertd, altii nict una. Uneori criza virstei prin care trec chiar in anii
sfudiilor adumbreste licdririle vocatiei, care se fac vizibile mai tirziu.
Descoperirea sau identificarea vocatiei e o problemd capitald si complexd
a Bisericii, care se impune a [i rezolvatd in perioada seminariald a tine-
rilor, in sensul cd eparhiile sd nu trimitd la Institufe decit pe cei verifi-
cati si recomandati de consiliile profesorale si educative ale Seminariilor
st dupd ce ingsisi ierarhit i-au supus unui examen sever si special de voca-
tie, dupd cum cere expres Sfintul Apostol Pavel in Scrisogrea I-a cutre
Timotei : «Nu pune prea degrabd miinile peste nimeni, nici nu te face
partas la pacate strdine. Pastreaza-te curat !» (I Timotei IV, 22), si Sfintul
loan Gurd de Aur, in tratatul sdu Despre preotie.

2. Invdtdmint bazat pe izvoare originale : Teologia circuld azi de Ia
confesiune la confesiune, de la religie la religie. Ea e cu atit mai inte-
resantd, cu cit ‘se adapd mai din plin la izvoarele sale cristaline, originale.
Teologia ortodoxd romineascd se bucurd de aceastd situafie binecuvintatd :
ea nu lucreazd, in general, decit pe izvoarele originale scrise in limbile :
ebraicd, greagld, latind si paleoslavd, si folosindu-se, pe deasupra, de un
numdr mare de [imbi moderne si discipline profane conexe cu materiile
teologice. Prea Fericitul Patriarh Justinian a cerut si cere stdruitor stu-
diul pe textele originale la toate cele trei nivele de invdfdmint ale Ingti-
tutelor : licentd, magisteriu si indrumdri misionare. Limbile sacre neo-
testamentare si patristice : ebraica, greaca si latina se predau la cursi-
rile de la licenfd si magisteriu, iar. la admiterea la cursurile de la
licentd — cu exceptia ebraicei — si la admiterea la cursurile de la magis-
teriu ele fac parte din materiile de examen. Dintre limbile moderne, Insti-
tutele au in programa analiticd limbile : rusd si ]‘rancezd Studentii, in
special candidafii la titlul de magistru, sint tinuti sd-si facd lucrarzle
de seminar pe textele originale ale materialului respectw

Teologia fiind o stiin{d bisericeascd complexd, nu poate [i pdtrunsd
de oameni cu pregdtire unilaterald, ci de oameni inzestrafi cu culturd
generald. [zvoarele generale au nevoie — pentri a fi intfelese — de o
seamd de stiinte profane, cu ajutorul cdrora sau in legdturd cu care au
fost adesea formulate adevdrurile de credinfd. Lucrul a fost constatat
de Sfintii Pdrinti, care recomandd prin pana lui Clement Alexandrinul,
Origen, Sfintul Vasile cel Mare, Sfintul Grigorie de Nazianz, Fericitul
leronim, Fericitul Augustin efc., folosirea stiintelor si a {filozofiei de cdtre
cugetarea teologicd. Reorganizarea invdfdmintului seminarial sub con-
ducerea Bisericii a f[dcut loc, progresiv, in ‘programa araliticd, discipli-
nelor umaniste, fapt care asigurd pregdtirea necesard intelegerii subti-
lelor probleme teologice in invdfdmintul bisericesc de grad universitar.
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aratd strinsa lor legdturd si wunitatea lor perfectd. Absolventii Semina-

riilor — sase la numdr §i care corespund scolilor medii ale statului, —
pot [i hirotoniti pentru parohii de categoria a doua si a treia. Institutele
Teologice au cursuri de licenfd cu o duratd de patru lani — in urma

cdrora, inclusiv o lucrare de minimum 80 de pagini dactilografiate, con-
fera titlul de licentiat in Teologie; cursuri de magisteriu cu o duratd
de trei ani, pe baza cdrora si a unei teze originale tipdrite, de minimum
150 de pagini, conferd titlul de magistru in Teologie, apoi posibilitatea
conferirii titlului de doctor in Teologie, dupd alfi trei ani de lucru pe
lingd un profesor de specialitate si pe temeiul unei teze cu contribufi
absolut originale ; in fine, cursuri de indrumare misionard si sociald cu
preotii, cursuri care coniera dreptul cu prilejul diferitelor miscdri de per-
sonal, la anumite promovdri si avansdri. Relevdm sarcinile majore care
fevin Institutelor Teologice : acestea fac cursuri, seminarii Si lucrdri la
trei nivele : licentd, magisteriu si indrumdri misionare, la care se adaugd
colaborarea la revistele Sfintei Patriarhii, cu studii de specialitate, pre-
cum Si referatele cerute de Sfintul Sinod etc.

Prea Fericitul Patriarh Justinian nu s-a mulfumit numai sd origani-
zeze invdfdmintul bisericesc, prevdzind toate posibilitdfile [ui, ci a purces
indatd la conftrolul pe teren si la indrumarea lui, luirid parte la cursuri
st examene personal, sau prin delegati — membri ai Sfintului Sinod —, st
corectind ori addugind de fiecare datd ce era trgbuitor. Prezenta Pren
Fericirii Sale in mijlocul studentilor, infr-o sald de curs, in aula Institu-
tului, la Paraclis ori in altd parte, constituie pentru ei un stimulent la
invdtdturd, si creeazd acea caldd atmosferd de dragoste pdrinteascd, atit
de necesard pentru promovarea vocatiei si evlaviei preotesti. Sfintul [oan
‘Gurd de Aur ne spure repetat cd el n-ar fi ajuns sd iubedscd si sd iubdascd
preofia, asa cum a fdcut, dacd n-dr fi crescut si nu s-ar fi dezvoltat
in jurul merituosilor episcopi ai Antiohiei, Meletie si Flavian. De asemenea,
nu trebuie uitat cd Sfintul Grigorie Taumaturgul isi daforeste preotia
st arhieria invdtdturii si evlaviei preotului profesor Origen, Sfintul Ata-
nasie le datoreste pe ale sale Sfintului Alexandru, patriarhul Alexandriei,
Sfintul Grigorie Teologul si Sfintul Grigorie de Nisa le datoresc pe ale
lor Sfintului Vasile cel Mare, mitropolitul Cezareei Capadociei, Fericiful
Augustin le daforeste pe ale sale Sfintului Ambrozie — episcop de Me-
diolan, si lui Valeriu, episcop de Hiporegio.

Condititle materiale ale invdfdmintului sint asigurate prin plata de
cdfre stat a salariilor corpului didactic, a celui administrativ si de ser-
viciu §i prin achifarea de cdtre eparhii a burselor si semiburselor sfu-
dentilor, precum si a dotatiilor permanente de intrefinere si a dotfatiilor
speciale pentru Instifute, toate concepute si rinduite prin infelepciunea
Prea Fericitului Patriarh Justinian.

[. Organizarea actuald a [nstitutelor Teologice si roadele lor de pind
acum lasd sd se intrevadd urmdtoarele principii generale pe care se ba-
zeazd invdfdmintul nostru bisericesc si pe care Prea Fericitul Patriarh
Justinian se sileste sd le promoveze continuu :

1. Vocatia preo’;eaSLa e una din pirghiile principale ale invdtdmintului
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5. Invatdmint care iubeste  omul. Rareori s-a insistat atit asupra omu-
lui cu toate coordonatele sale religioase si sociale, ca in Teologia ortodoxd
romineascd de sub patriarhatul - Fericitului Patriarh Justinian. Cursuri
tinute la catedrd si studii publicate se ocupd intens cu toate sensurile,
aspectele, implicatiile ideii de om. S-a acordat atentie deosebitd formulei
biblice : omul a fost fdcut dupd chipul lui Dumnezeu», formuld pe care
marii Pdrinfi ai Bisericii au comentat-o cu atita amploare. Era firesc ca
o teologie orientatd spre viatd sd fie orientatd in primul rind spre om,
spre omul intreg; atit suflet cit si trup. Preotia si arhierta hrisostomicd
ale Prea Fericitului Patriarh Justinian au imprimat adinc teologiei noastre
o directie religios-umanistd, in care predomind eticul si socialul si in
care se reflectd, in sens bisericesc, st preocupdrile umanismului zilelor
noastre. Inainte de a fi obiectul mintuirii, omul e obiectul pregdtirii in
vederea acestei mintuiri, adicd obiectul desdvirsirii morale si sociale. Dacd
pentru Sfintul Viasile cel Mare omul e «o plantd cereascd», pentru Sfintul
loan Gurd de Aur lumea intreagd nu valoreazd cit un om. Prefuirea
aceasta implicd o grijd exceptionald pentru cresterea si formarea omului,
grijd care se reflectd si in mdsurile Prea Fericitului Pafriarh Justinian
de pregdtire a slujitorilor sfintelor altare si de orientare a credinciosilor.

6. Invdtamint indreptat spre actualitate. Teologia trebuie sd find
seama de viata contemporand in mijlocul cdreia isi desfdsoard activitatea,
zice Prea Fericitul Patriarh Justinian. Se cuvine ca ea sd se ridice la
nivelul acestei viefi, s-o cunoascd si sd se inspire din ea pentru a ajuta
la realizarea ndzuinfelor inalte ale credinciosilor. Cursurile Institutelor
noastre ating, sau chiar trateazd uneori in chip spectal, multe din pro-
blemele viefii contemporane, in primul rind ale vietii contemporane a
patriei, sau fac actualizdri religioase, culturale si sociale. Programa ana-
liticd a cursurilor de indrumare a clerului Bisericii noastre pe perioada
1949-1960 aratd numdrul mare de probleme actuale tratate la aceste
cursuri. Probleme ca: infelegerea infre oameni, pacea, coexistenfa pas-
‘nicd, patriotismul, viata de obste in general, proprietatea, drepturile omului
sub diferite regimuri, progresul etc. au fost studiate si prezentate, de pe
pozitia Bisericii, in prelegeri, articole, recenzii etc. Studentii Institutelor
Teologice sint tinufi la curent, in sedinfe speciale, cu tot ce se petrece
pe intreaga pﬁaneta sub toate raporturzle Spiritul universalist creat de
cuceririle stiintifice si tehnice excepfionale ale ultimului deceniu e inre-
gistrat si prelucrat si de invdfdmintul teologw cu deosebitd satzsfacne
Acest spmt se intilneste in bund mdsurd cu spiritul ecumenismului
ortodox.

I1. Institutele Teologice beneficiazd de un bogat si complex program
de educatie, datorit Sfintului Sinod in [runte cu Prea Fericitul Pdrinte
Patriarh Justinian. E un program necunoscut [ostelor Facultdfi de Teo-
logie, care se preocupau aproape exclusiv de latura teoreticd a invdid-
mintului. Prea Fericitul Patriarh Justinian doreste studenti, licentiafi, ma-
gistri si doctori in Teologie pdtrunsi adinc de duhul cre,stm st cu o viatd
mergind pe calea imbundtdfirii continue. Institutele Teologice se strddu-
iesc sd realizeze un chip de preot care sd se apropie de «chipul lui Dum-~
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3. Impletirea teologiei cu evlavia e una din recomanddrile cele mai
stdruitoare ale Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Justinian pentru proce-
sul de invdtamint. Un invdtdmint teologic indiferent sau refractar evla-
viei, este o negatie a teologiei. In aceastd privintd, s-a corectat mult si-
tuatia in Institutele noastre fatd de studiul pur scolastic din fostele Facul-
tafi de Teologie. Felul de a rosti o prelegere, perfect pregdtitd, conclu-
=2iile ei practice pentru edificarea sufleteascd, tinuta profesorului in sala
de cursuri §i in afara acesteta, contribuie considerabil la promovarea
evlaviei studentilor. Tot asa contribuie si slujirea de cdtre echipe de pro-
fesori — pe rind — a Sfintei Liturghii, duminica, in paraclisul studen-
tilor, convorbirile si conferinfele duhovnicesti, precum si spovedania st
impdrtdsania. Lecturile alese, cu osebire din marii invdtati crestini, vizi-
tarea de biserici si monumente religioase vestite, studierea aprofundatd
a marilor personalitdfi religioase sporesc evlavia studenfilor nostri. Aceastd
evlavie se verificd si creste de asemenea prin contactul cu preoti alesi
Si cu credinciosii la ocazii festive deosebite. Prea Fericitul Pdrinte Pa-
triarh Justinddn fine la o evlavie caldd, dar neostentativd, si pe aceastd
cale este indrumatd activitatea Instifutelor Teologice de grad universitar.

4. Invatamint orientat spre viatd. Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Jus-
tinian a militat si militeazd penfru un invdidmint teologic cui roade prac-
tice pozitive, folositoare credinciosilor. Teologia e o stiintd teoreticd a cre-
dinfei, evident, care opereazd cu adevdrurile descoperite de Dumpezeu,
cu adevdruri rationale, istorice, morale etc.; dar toatd lucrarea ei e
menitd sd arate, intii viitorilor preofi si apoi credinciosilor, calela min-
tuirii, care incepe incd din lwmea aceasta prin fapta bund si prin viata
frumoasd duhovniceascd. Au fost profesori de Teologie si studenti in Teo-
logie, care-si inchipuiau cd posedd superlativul stiinfei lor si tratau dis-
pretuitor orice aspect practic al invdtdturii lor. Acest orgoliu e cu totul
strdin spiritului crestin autentic. Stiinfa abstractd, oricit de inaltd si fru-
moasd in sine, nu e cu adevdrat utild si pretuitd decit dupd roadele pe
care le dd in urma aplicdrii ei practice, sau dupd orizontul pe care-l
deschide stiinfelor aplicate. Pe de altd parte, stiinta desprinsd de viafd
se autoglorificd. Sfintul Apostol Pavel spune Corintenilor : «Stiinta in-
gimfd, iar iubirea zideste» (I Corinteni VIII, 1). Comentind vecindtatea
pomului cunostintei si a pomului viefii in rai, autorul Scrisorii catre
Diognet observd cd Dumnezeu a pus cunostinta si viata aldturi, ca omul
sd stie cd acestea sint solidare, cd prin cuvintul <cunostintd», Dumnezeu
a desemnat viata, iar prin viatd, cunostinfa : «Nici viata (nu e posibild)
fdrd cunostintd, nici cunostinta nu e sigurd [drd viafa adevdratd ; de aceea
amindoud au fost plantate aproape una de alta. Apostolul vdzind aceastd
putere, criticd cunostinta care se practicd in viatd fdrd 'adevdrul ponuncii,
zicind : «Cunostinta umfld, dar iubirea zideste. Cine socoteste cd stie
ceva fdrd cunoastere adevdratd, cea atestatd de viafd, nu stie (nimic), e
inselat de sarpe, pentru cd nu iubeste viata. Dar cel care cunoaste cu
teamd si cautd viafa, acela sddeste cu nddejde, asteptind roada» (XII,
4-16, editia Funk, I, p. 412). Teologia trebuie sd slujeascd viefii, viefii
curate, roditoare de bine si adevdr, dupd porunca lui Dumnezeu.
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In fruntea cdrtilor de doctrind si anume de doctrind de orientare so-
ciald, stau cele 6 volume ale Apostolatului Social, iesite de sub pana
insdsi a Prea Fericitului Patriarh Justinian. Al 7-lea volum std sd apxrd.
Elementele cuprinse in aceste volume sint elaborate in dzferzte imprejurdri
si alcdtuiesc cel mai bogat buchet de principii, perspective si recomandcdiri
arhipdstoresti pe care le-a dat vreodatd un Intiistdtdtor al vreunei Bise-
rici Ortodoxe. Citiforul gdseste in paginile dense, vii $i sugestive ale
Apostolatului Social un inalt orizont al conceptie? cresz‘me despre viata,
o deosebitd putere de sesizare a realitdtilor, o rard patrundere St promptz~
tudine in propunerea solutiilor, o mare fortd duhovniceascd in care se
resorb toate problemele. Acelasi spirit practic, realist si cldrudzdtor din
celelalte sectoare de activitate ale Prea Fericitului Patriarh Justinian cir-
culd st in paginile operei sale scrise. Aceastd operd e cel mai splendid
monument pe care un ierarh ortodox l-a indltat vreodatd conceptiei Bise-
ricii crestine despre problemele sociale in vremurile moderne. Ideile care
predomind opera sint : infrdfirea oamenilor, cooperarea in slujba binelui
obstesc st mai ales pacea. Pufini oameni ai Bisericii au vorbit in zilele
noastre atit de mult si de frumos despre pace, ca autorul acestei opere.

Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romine, operd apartinind in cea mai
mare parte Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Justinian, pun intr-o puternicd
lumind calitdlile de organizator ale Intiistdtdtorului Bisericii noastre. Ele
_ sint expresia afecfiunii sale fatd de Bisericd si fatd de Patrie, cum o
aratd in Predoslovia volumului : «Am inmdnunchiat in culegerea de [atd
tfoate orinduirile care au odrdslit in aria vremii de acum, din dragostea
adevdratd faid de Bisericd si de Patrie si din dorintfa de a le sluji dupd
cuviintd pe amindoud, cu devotamentul nestramutat al pdrinfilor nostri».
Niciodatd Biserica noastrd n-a avut legi mai clare, mai adecvate si cu
aplicatie mai rodnicd in toate sectoarele ei de lucru. Una din caracteris-
ticile fundamentale ale operei juridice a Intiistdtdforului Bisericii nokistre
este scoaterea la suprafatd a valorii st spiritului canonic al viefii ortodoxe
rominest{ zmpletzi du realitdtile actuale. Prezenta duhului biblic st ooanonic
era precard in legiuirile nodastre bisericesti precedenz‘e Cartonicitatea dii
actualelor legiuiri bisericesti o mai mare prizd si eficacitate asupra dife-
ritelor resorturi ale desfasuram activitdtii Bisericii.

Indreptarea sau diortosirea de cdrfi de cull este una din grijile si
ocupatiile de predilectie ale Prea Fericitului Pafriarh Justinian. Dintre
cdrtile diortosite pind acum sau in curs de diortosire, remarcdm : Litur-
ghierul, indreptat cu colaborarea Pdrintelui prof. P. Vintilescu, Cazania
si Evanghelia pentru uzul sfintelor slujbe. Tilcuirea Evangheliilor si caza-
niile duminicilor de peste an, alcatuite de Prea Fericitul Justinian, Patriar-
hul Bisericii Ortodoxe Romine, dupd Kiriacodromionul lui Nichifor Teo-
toke, arhiepiscopul Astrahanului, sint o prea [rumoasd carte, din care
credinciosii vor sorbi cu nesaf invdfdatura credintei, asa cum au [dcut-o
si in trecut. Prea Fericitul alcdtuitor, sensibil la graiul dulce si la folosul
invdtdturii din Cazanii, zice in «Cuvint inainte»: ¢De-a lungul veacu-
rilor, citirea Cazaniilor a picurat in sufletele evlaviosilor nostri strabuni
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nezew», avind ca model firea omeneascd a Mintuitorului nostru lisus
Hristos. Lducatia datd de Institute se impleteste cu invdtamintul si-l in-
cunund. Prea Fericitul Patriarh Justinian apreciazd invdfdmintul teologic
dupd duhul bisericesc al studentilor si absolventilor nostri.

Educafia bisericeascd trebuie sd asigure o formafie preoteascd atit in
sens practic cit si in sens spiritual. Se stie cd o formatie preoteascd prac-
ticd se obtine relativ mai usor decit o formatie preofedscd in sensul spi-
ritual st plin al cuvintului. Preotia este o problemd exclusiv sufleteascd,
care implicd prezenta si exercitarea unor exceptionale puteri duhovnicesti
incununate de dragoste si de disciplind interioard. Dragostea il face pe
preot ; dragostea de Dumnezeu si dragostea de oameni. Aceasta e invd-
tdtura Bisericii incepind de la Mintuitorul lisus Hristos, de la Sfintii
Apostoli si de la Sfintii Pdrinti pind in zilele noastre si pind la sfirsitul
lumii, si aceastd invdtdturd o cere realizatd in tinerii riostri studenti Prea
Fericitul Patriarh Justinian. Un, teolog si un preot care sd ardd ca o
nestinsd tortd a dragostei in [afa oamenilor si in inimile lor. O educatie
care sd aibd un asemenea rezultat implicd un lung si greu proces de
muncd. Eldnul si generozitatea tineretii studentilor nostri sint ‘adesea fri-
nate de prejudecdfi, egoisme, inclinatii efc., care nu lasd sd infloreasca
in inimile lor totdeauna aceastd dumnezeiascd floare a vietii crestine.
Ca putere de origine dumnezeiascd, dragostea adevdratd si curatd nu se
poate zamisli in inimi dacd nu se intilneste acolo cu vocatia de sus. Prea
Fericitul Patriarh Justinian cere ca aceastd inftilnire intre educatie si vo-
catie sd fie cit mai pozitivd si mai deplind pentru a da roadele asteptate
de Bisericd. Noi avem saiisfactia c¢d un numdr destul de mare dintre stu-
dentii nostri, in care arde dumnezeiasca dragoste a lui Hristos, rdspund
cu vrednicie asteptdrilor Prea Fericitului Patriarh Justinian, care vrea o
preotime noud, cu adevdrat hristicd si apostolicd.

Prin rinduiala si dispozifiile Prea Fericitului Patriarh Justinian, In-
stitutele Teologice fac studentilor si o largd educatie cetdteneascd in spiri-
tul lealitdfii si dragostei fatd de patrie. Prin conferinte speciale, finute in
scoald, prin actualizdri la cursuri si seminarii, prin publicatiile periodice,
prin convorbiri particulare sau in grup, studentii sint tinufi la curent cu
toate marile realizdri ale poporului nostru si cu toate victoriile, ceea ce
contribuie la formarea unei serioase educatii cetdienesti si patriofice a
viitorilor slujitori ai altarelor Bisericii Ortodoxe Romine.

Autor si obldéduitor de cultum" bisericeascd

Prea Fericitul Patriarh Justinian creeazd, promoveazd Si ocroteste o
frumoasd culturdé bisericeasd prin Editura Institutului Biblic si de Mi-
siune Ortodoxd. E o culturd sever planificatd si menitd sd rdspundd necesi-
tdtilor sufletesti reale ale credinciosilor Bisericii noastre. In cei aproape
13 ani de patriarhat, Prea Fericirea Sa a initiat tipdritura in domeniul
doctrinei ortodoxe sau crestine in general, in domeniul cdrtilor de cult,
in acela al manualelor si in acela al literaturii mai generale.




9 IN SLUJBA CULTURII CRESTINE ORTODOXE 11

gia (1956), I[storia Bisericii Romine (2 vol., 1957-1958), Teologia dogia-
ticd si simbolicd (2 vol., 1958) ; la acestea se adaugd Dogmatica pentru
uzul Seminariilor (1958) Aceste manuale alcdtuiesc temeiul pe care se
jormeazd, doctrinar, noii slujitori ai Bisericii.

Tipariturile cultice sint cele mai bogate. Incepind cu Psaltirea (1948)
si terminind cu Evanghelia diortositd de curind de Prea Fericitul Pd-
rinte Patriarh Justinian, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd
a dat la lumind, reeditind, indreptind sau intocmind rumeroase cdrti de
ritual, dintre care mentiondam : Molitlelnicul (1950), Aghiazmatarul (1950),
Octoihul (1952), Penticostarul (1953), Triodul, Mineele pe lanuarie (1954),
Februarie (1957), si Decembrie (1957), Apostolul, Catavasierul, Vecernie-
rul (1953), Utrenierul (1954), Liturghia Psalticd (1957), Carte de ruga-
ciuni (1951), Cintérile Siintei Liturghii, Cintdri la Cateheze, Gramatica
muzicii (1951), Indrumator pastoral (2 vol., 1951), Prohodul, Calendarul
pe fiecare an. Conditiile tehnice in care apar aceste tipdrituri impun prin
eleganta lor sobrd.

In afard de reportaje speciale ale vizitelor fdcute la diferite Biserici
Ortodoxe surori de delegatii ale Bisericii noastre in frunte cu Prea Feri-
citul Patriarh Justinian, publicate la vreme in revista «Biserica Ortodoxd
Romind», Editura Institutului Biblic a dat la lumind volumele Treizeci
de zile in U.R.S.S. si Insemndri din Bulgaria, in care sint consemnate
detailat vizitele frdtesti jdcute de Intiistdtdatorul Bisericii noastre, Biseri-
cilor Ortodoxe surori din cele doud tdri vecine.

Se cuvine sd relevdm aici binecuvintata mdsurd a Prea Fericitului
Patriarh Justinian de a fi grupat si retipdrit, unele articole de o rard [ru-
musete spirituald ale Pdrintelui Gala Galaction, sub titlul : Ziua Domnuilui.
E un omagiu meritat adus acestei «muze a casei noastre» care a jost
literatul, profesorul, preotul si academicicnul Grigore Pisculescu.

In intferesul si pentru elevarea invdtdmintului teologic de toate gra-
dele s-au fipdrit Manualele de limba latind pentru clasele a I1I-a (1956), st
a IV-a (1956), precum si o Gramaticd a limbii latine (1957), de ase-
menea Manuale de limba latind pentru clasele a 1ll-a si a IV-a (1956) ;
la acestea se adaugd o Antologie a scriitorilor bisericesti latini si una a
Scriitorilor bisericesti greci, lucrate cu indeminare si simf pentru texte
St probleme.

Réazboiul pentru apararea Patriei (1949) e o lucrare de mare impor-
tanfd pentru educafia patrioticd, Viata Slintului Calinic (1957) si Viata
Sfmtxlor ardeleni rep/ezznta contributii reale pentru educafia religioasd a
credinciosilor.

Numdrul si varietatea tipdriturilor de sub patriarhatul Prea Fericitului
- Pdrinte Patriarh Justinian vddesc un progres remarcabil al culturii orto-
doxe a Bisericii noastre in comparatie cu ceea ce se [dcea altddatd in
acest domeniu.

Schimburile de profesori, studenti si publicalii intre scolile teologice
de grad universitar ale Bisericii noastre cu diferitele Biserici Ortodoxe
alcdtuiesc incd una din frumoasele inifiative ale Prea Fericitului Patriarh
Justinian pentru intdrirea relatiilor interortodoxe prin contacte periodice,
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dulceata limbii vorbite de popor st frumusetfea cuvintului lui Dumnezeu
pe intelesul tuturor» (p. 4). ;

Tipdriturile apdrute sub patriarhatul si cu binecuvintarea Prea Feri-
citului Pdrinte Justinian pot fi meartzte in 4 categorii: doctrind, cult,
literaturd de cdldtorii si diverse.

Doctrina e reprezentata intii prin Noul Testament (1951), apoi prin
cele trei reviste care apar regulat de 12 ani : Biserica Ortodoxd Romind, Or-
lodoxia si Studii Teologice, prima ca organ oficial al Sfintului Sinod, a
doua ca organ al Patriarhiei Romine, si a treia ca organ al Institutelor
Teologice. Aceste reviste trateazd, la nivel inalt, majoritatea problemelor
de teologie ortodoxd contemporand si interconfesionald, pun si rezolod
chestiuni proprii Bisericilor Ortodoxe, discutd publicatii teologice sau de
culturd generald apdrute in tard si in strdindtate, subliniazd aniversdri
deosebite. Ele tin pasul vremii inregistrind si comentind, de pe pozifia
Bisericii, marile evenimente- si prefaceri ale lumii contemporane. Ele
militeazd pentru intelegere, dragoste si pace intre ftofi oamenii, pentru
coexistenta pasnicd si pentru o viafd de obste necesard apropierii si feri-
cirii oamenilor. Menite pentru preott si studenti, ele isi indeplinesc cu
cinste rolul lor de intregitoare ale cunostintelor capatate in fostele Facul-
tdt ori in actualele Institute, si de calduze sigure in spiritualitatea orto-
doxd de astdzi. Ele sint apreciate elogios de preofi si de conducdtorii
Bisericilor Ortodoxe surori. Tinuta acestor reviste a stimulat redresarea
si reinnoirea in frumoase forme a celorlalte reviste mitropolitane : a Un-
grovlahiel, a Moldovei si Sucevei, a Ardealului, a Olteniei si a Banatului.

Lucrarea : Invatatura de credintd ortodoxd sau, prescurtat, Cartea
de Invataturd, apdrutd in 1952 si retipdritd dupd aceea, exprimd nivelul
cel mai ridicat la care a tipdrit vreodatd Biserica noastrd un catehism.
Elaboratd dupd modelul «Marturisirii Ortodoxe» a lui Petru Movild, st
pdstrind st mai departe impdrtiraa materiei dupd aceastd operd, Cartea de
Invataturd, apdrutd cu binecuvintarea Prea Fericitului Pdrinte Patriarh
Justinian dezvoltd mai pe larg temele fratate pe care le sprijind si pe
bogate temeiuri patristice. Limba cdrfii e accesibild majoritdtii credincio-
silor de astdzi. Lucrarea marcheazd unul din meritele exceptionale ale
patriarhatului Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Justinian nu numai prin
Japtul cd a pus la indemina credinciosilor Bisericii noastre un «dreptar
de credintd», gen literar bisericesc aproape pe cale de disparifie, c¢i §i

prin faptul cd acest «dreptar de credintd» e prezentat la indlfimea teolo-
gLeL contemporane.

In categoria operelor de doctrma intrd si cele trei volume de Cuvintéri
bisericesti ale I.P.S. Mitropolit Nicolae de Krutita si Kolomna, traduse
placut de Pdrintele profesor Nicolae Popescu, si care fac sd se reverse
din invdfdtura crestind neasemuite culori, miresme si mingiieri duhov-
nicest. :

Dense lucrdri de doctrind constttuze manualele pentru Institutele
Teologice si pentru Seminarii, elaborate de colective de profesori. Au
apdrut pind acum Studiul Noului Testament (1954), Studiul Vechiului
Testament (1955), Istoria bisericeasca universald (2 vol., 1956), Patrole-
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LUPTA ORTODOXIEI CONTRA ARIANISMULUI
DE LA SINODUL I ECUMENIC PINA LA
MOARTEA LUI ARIE

Stintii Parinti intruniti la Sinodul I de la Niceea in anul 325 au con-
damnat erezia lui Arie, dar aceasta nu se stinse, ci de acum inainte in-
cepurd marile certuri teologice si tulburdri provocate in sinul Bisericii
de arieni, care au durat mai bine de o jumaétate de secol.

Ortodocsii au pastrat cu tdrie formula de credintd propusd de Parintii
ortodocsi in frunte cu episcopii Alexandru al Alexandriei, Osiu al Cor-
dobei si diaconul Atanasie, — de la 8 iunie 328 episcop al Alexandriei
(f 373) —, aprobatd de Sinodul I Ecumenic, care hotdra : Fiul este Dum-
nezeu adevdrat, ndscut din veci din fiinfa Tatdlui — & tiic ololag t0U
natebe, nu fdeut sau creat, si deci de o fiinfd cu Tatdl — Gpoovoros 19
notot, de o putere si mdrire cu Tatdl. ' ;

Contra termenului époovolog T@ matol ariendii obiectard cd nu e in-
trebuintat in Sf. Scripturd, si se silird prin toate mijloacele sd-1 inldture.

Peniru a intra in gratiile imparatului Constantin cel Mare (305-337),
care tinea sd se respecte hotdririle dogmatice ale Sinodului I de la Ni-
ceea si a-si da aparenta de ortodocsi, arienii schimbara intrucitva invé-
tdtura lor de pind acum. De unde mai inainte ei sustineau cd Fiul nu
seamdnd de loc cu Tatdl, € avoéoporog Iapt pentru care arienii intransi-
genti se numird si «anomei», dupd condamnarea de la Sinodul de la
Niceea, ei puserd in circulatie un termen prin care au putut amdgi pe
multi. Ei afirmau acum cd Fiul e asemdndtor in substantd cu Tatdl
— bpotovotog T® matpi, formuld amadgitoare sub care se ascundea erezia
ariand, deoarece se putea ca o liintd sd Iie asemdnatoare cu alta, fdra
sa fie totusi deofiintd cu ea. Cu aceastd formuld echivocd, arienii reusira
sd atragd multi episcopi si clerici de partea lor si izbutira totodatd sa facd
pe imparatul Constantin si creadd ca numai intransigenta doctrinard a
ortodocsilor impiedica linistirea spiritelor in imperiu.

1. DISPUTELE DINTRE ARIENI $1 ORTODOCSI DUPA SINODUL I
DE LA NICEEA

- Arie ereziarhul si-a apirat cu incdpatfinare invdtitura sa in tot tim-
pul sedintelor Sinodului I Ecumenic. Intrucit n-a voit sa semneze hota-
ririle Sinodului I Ecumenic si nici Simbolul niceean, bitindu-si joc de
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la nivel academic. Acelasi scop urmdresc referatele pentru diferitele Con—
sfatuiri panortodoxe, sau comunicdri trimise la diferite congrese interna-
fionale teologice, cind se produc invitatii pentru asemenea congrese.

*

Rindurile care preced nu epuizeazd -actele de culturd ale Prea Ferici-
{uwlui Pdrinfe Patriarh Justinidn in Biserica Ortodoxd de dstdzt si in re-
latiile acesteia cu celelalte Biserici Ortodoxe. Cultura bisericeascd nu e
numai teologicd, nu constd numai in tipdrituri, ci si in numeroase alte
capitole ca: ridicdri si restaurdri de biserici si monumente bisericesti,
ateliere de obiecte si artd bisericeascd, scoli de picturd bisericeasd si altele.

Cu prilejul implinirii a 60 de ani de viatd si aproape I3 ani de patri-
arhat, se poate spune cd viziunea de ansamblu a Prea Fericitului Pdrinte
Patriarh Justinian cu privire la cultura bisericeascd se caracterizeazd prin
faptul cd menfine si adinceste autenticitatea culturii crestine ortodoxe in
toate sectoarele acesteia. Grijd aleasd pentru un invdfdmint religios de
nivel si pentru tot ce are mai original cugetarea si evlavia ortodoxd au
Strdjuit si strdjuiesc mintea treazd a Prea Fericitului Pdrinte Patriark
Justinian. Prea Fericirea Sa are un excepfional simf pentru credinta,
tinuta si ideea ortodoxd. In actele sale de culturd se intilnesc si se imbind
armoruos duiosia si frumusetea evlaviei, cu l[uminile Revelafiei biblice
si piscurile cugetdrii patristice.

De asemenea, trebuie subliniat si faptul ca Prea Fericitul Patriarh
Justinian integreazd in cultura ortodoxd marile idealuri ale vremii noastre
ca: dreptatea, egalitateq, indepdrtarea robiel, cinstirea muncii, coexis-
fenfa pasnicd, infelegerea si pacea intre popoare, — principii care sint
Sdumpe Bisericii Ortodoxe.

lar realitatea de necontestat pe care o constituie punerea culturii bise-
ricesti de cdtre Prea Fericitul Patriarh Justinian in slujba desdvirsirii
credinciosilor, care sint chipul lui Dumnezeu, — reprezintd incd unul din
temeiurile pentri. care toti ostenitorii din ogorul Teologiei ortodoxe aduc
Inaltului Arhipdstor respectuosul lor omagiu de dragoste Ssi recuncstintd
si — cu prilejul celei de a 60-a aniversdri a Prea Fericiric Sale — rostesc
din toatd inima, inddtinatad unare : «Intru mulfi ani, Prea Feéricite Pdrinte

Patriarh !».
«STUDI] TEOLOG]CE»
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In acest timp de dramaticd framintare interioard, sub influenta soret
sale Constantia, vdduva lui Licinus, cistigatd pentru cauza arianismului,
impdratul Constantin chem# din exil in 326 pe Eusebiu de Nicomidia,
cdpetenia partidei semiarienilor sau eusebienilor, si pe prietenul sau Theog-
nis de Niceea. Dupa un an, in 327, la insistentele acestora, impéaratul
chema si pe Arie, cerind episcopilor sid-1 primeascd in comuniunea Bise-
ricii. S-a crezut cd impédratul Constantin se gindea chiar sd convoace wn
al doilea sinod la Niceea. 3

Nu cunoastem motivele reale ale rechemdrii lui Arie. Otto Seek 4
si Eduard Schwartz® au presupus cd rechemarea lui Arie a fost opera
unui al doilea sinod de la Niceea sau a unei a doua sesiuni a acestui

schaften, Philolog.-hist. Klasse, 3 Folge, B. XXXIV, Gottingen, 1954; S. L. Grenslade,
Church and State from Constantine to Theodossius, London, 1954; E. Delarouelle, La
conversion de Contstantin. Etfat de la question, in Bulletin de la Littérature ecclésias-
tique, t. L1V, Toulouse, 1953, pp. 37-54 si 84-100; H. Grégoire, Les pérsecutions dans
Pempire romain, in Mémoires de I'Academie de Belgique, Classe de Lettres, 46 (1951),
1; idem, La vision de Constantin «liquidée», in Byzantion, t. XIV (1939), 2, pp. 341-351 ;
idem, La staiue de Constantin et le signe de la croix, in L’Antiquité clasique, 1 (1932),
pp. 135-143; idem, La «cortversion» de Constantin, in Revue de PPUniversité de Bruxelles,
t. XXXVI (1930-1931), pp. 231-272 ; A. Alioldi, The Conversion of Constantine end Pagan
Rome, Oxiford, 1948 ; idem, Hoc signo victor eris. Beitrdge zur Bekehrung Konstantins
des Grossen, Pisciculi (1939); L. B. Holapple, Constantin the Great, New-York, 1942,
475 pp.; N. H. Baynes, Constantine, in Cambridge Ancient History, XII (1939), pp.
078-699 ; idem, Constantine the Great and the Christian Church, London, 1929 ; J. Zeiller,
Quelques remarques sur la «vision» de Constantin, in Byzantion tomul XIV (anul
1939), 2, pp. 329-339: H. Lietzmann, Der Glaube Konstantins des Grossen, in
Siteungsberichte der preuss. Akad. der Wissen. zu Berlin, Philosophische-Hist. Klasse,
28/29 (1937), pp. 263 sq.; W. Seston, La vision paienne de 310 et les origines du chrisine
constantinien, in Mélanges Franz Cumont, Bruxelles, 1936, pp. 372-395; J. R. Palanque,
Constantin, in Hommes d’Etat, t. 1, Paris, 1936, pp. 340-426; idem, 4 propos du pré-
tendu édit de Milan, in Byzantion, t. X (1935), 2, pp. 607-616, si raspunsul lui H. Gré-
goire, Réportse a M. Palanque, ibidem, pp. 616-619; J.-R. Palanque-G. Bardy-P. de
Labriolle, De la paix constantinienne a la mort de Théodose (Histoire de la FEglise depuis
les origines jusqu’a nos jours.., de A. Fliche et V. Martin, t. 3), Paris, pp. 7-115; E.
Gerland, Konstantin der Grosse in Geschichte und Sage (Texte und Forschungen zur
byz.-neugr. Philologie, nr. 23), Athen, fara datd (19367); H. G. Opilz, Die Vita Con-
stantini des Codex Angelicus, 22, in Byzantion, t. 1X (1934), 2, pp. 535-593, si P. Heseler,
Neues zur Vita Constantini des Codex Angelicus, 22, ibidem, {. X (193b), 1, pp. 399-402 ;
A. Piganiol, L’empereur Constantin, Paris, 1932; Karl Mueller, Konstantin der Grosse
urtd die christliche Kirche, in Historische Zeifschrift, t. CXL (1929), pp. 261-278; L.- Sal-
vatorelli, Constantino il grande (Profili, t. CIII), Roma, 1928 : J. Maurice, Constantin le
Grand. L'origine de la civilisation chrétienne, Paris, sans date (1928); C. B. Coleman,
Constantin the great and christianfty, New-York, 1914 ; Fr. Jos. Dolger, Konstantin der
Grosse und seine Zeif, Freiburg im Breisgau, 1913 ; E. Schwartz, Kaiser Constantin und
die christliche Kirche, Leipzig, 1913; zweile Aull,, Leipzig-Berlin, 1936 ; H. Koch, Kon-
stantin der Grosse und das Christenium, Miinchen, 1913 ; J. Burckhardt, Die Zeit Komn-
stantins des Grossen, Leipzig, 1853 : vierte Aufl. von O. Stahlin, 1929. Ultima editie,
Darmstadt, 1955. Sy

3. E. Stein, Vom romischen zum byzantinischen Staate (284-476 n. Chr.), Wien,
1928, p. 166, si trad. Histoire du Bas Empire, t. 1, De PEtat Romairni a I'Etat Byzantin
(284-476...) par Jean-Rémy Palanque, Paris, 1959.

4. Otto Seek, Untersuchungen zur Geschichte des nicdnischen Konzils, in Zeitschrift
fir Kirchengeschichte, t. XVII (1896), 1 und 2 Heit, pp. 1-71; 3 Heit, pp. 319-362.
; 5. E. Schwartz, Zur Geschichte des Athanasius, VIII, in Nachrichten von der Ki-
niglich Geselschaft der Wissenschajtert zu Géttingen, Philologische-historische Klasse, t.



il Pr, prof. I. RAMUREANU &

termenul om gpooteog— «de o fiintd cu Tatdl», Constantin l-a exilat in
Hlyricum, fara sd stim anume locul. Cei doi prieteni egipteni ai sii,
episcopii Secundus de Ptolemaida si Theonas de Marmarica, n-au voit
de asemenea sd subscrie Simbolul niceean, si de aceea au fost depusi din
scaunele lor si trimisi in exil Impreund cu Arie. Trei luni mai tirziu dupa
terminarea sedintelor Sinodului I Ecumenic, — sedinta festivd de in-
chidere s-a tinut la 25 august 325 —, impdratul a trimis in exil, in Gallia,
si pe episcopii Eusebiu de Nicomidia, Theognis de Niceea si Maris de
Calcedon, sustinatorii lui Arie, deoarece, desi semnaserd hotiririle sino-
dului, n-au vrut sa anatematizeze pe Arie si continuau sa conspire, strin-
gind rindurile ‘arienilor in jurul lor, indemnindu-i la rezistenta si lupta.

Dupa inchiderea Sinodului I Ecumenic, familia imparatului Constan-
tin trecu printr-o zguduitoare drama familiard. Fausta, sotia lui Con-
stantin, din cea de a doua casatorie, dorind sd asigure succesiunea impe-
riald pentru fiii ei Constantin II, Constantius si Constant, intrd in luptd
contra fiului in virstd al impératului din prima cidsatorie, Crispus, moste-
nitorul de drept al tronului imperial, pe care Constantin si-1 asociase la
domnie cu titlul de «Cezar», din 317. Sub pretextul unei conspiratii de
stat, Cezarul Crispus, in virstd de 20 de ani, fu condamnat la moarte si
executat. 1

Mama fimpdaratului Constantin, Sf. Elena, lamuritd indata de intri-
gile Faustei, deschise ochii fiului sdu. La putin timp dupa omorirea lui
Crispus, Fausta fu omoritd in baia sa. Dupd o traditie neverificatd de
istorie, Fausta s-ar fi indragostit de Crispus, dar, respinsd de acesta, ea
l-a acuzat fatd de Constantin. Impdaratul ar fi recunoscut mai tirziu nevi-
novatia fiului sdu Crispus. 2 '

1. Léon Homo, L'empire romain. Le gouvernement du monde. La défense du
monde. L'exploaitation du monde, Paris, 1930, p. 117 ; loan Bocioagd, Personalitatea
Iui Constantin cel Mare si politica lui sociald, Galali, 1935.

2. Eugéne Alberlini, L’empire romain, 2-e éd., Paris, 1936, p. 366. Bibliografia
asupra Sfinfului Constantin cel Mare este considerabild. Nu vom putea indica aci decit
unele studii mai noi, iar dintre cele mai vechi pe cele mai bune: K. Wessel, Die Enf-
stehung des Crucifixus, in «Byzantinische Zeitschrift», 53, Band (1960), Heft 1, pp. 9-
111: F. Halkin, Une Nouvelle Vie de Constantin dans un légendier de Patmos, in
Analecta Bollandiana, 77 (1959), pp. 63-107 ; H. Dorries, Konstantin der Grosse, Stutt-
gart, 1958; C. Gigli, L’imperio romano dall’abdicazione di Diocleziano alla morte di
Constantino (303-337), Roma, 1958 ; R. H. C. Davis, A history of Medieval Europe from
Constantine to Saint Louis, London and New-York, 1957, XIV-4421 pp.; K. Aland, Die
religiose Haltung Kaiser Konstantins, in Studia Patristica, 1, Berlin, 1957, pp. 559-600 ;
Hal Koch, Constantin le Grand, in Byzantion, t. XXV-XXVI-XXVII (1955-1956-1957), fasc.
2, Bruxelles, 1957, pp. 456-472; Heinz Kraft, Kaiser Konstantin und das Bischojsamt, in
Saeculum, B. VIII (1957), 1, pp. 32-42; idem, Der Taufe Kaiser Konstantins, in Studia
Patristica, 1, Berlin, 1957, pp. 642-648 ; idem, Kaiser Konstantins religiose Entwicklung,
Tiibingen, 1955; J. Strab, Kaiser Konstantin als émioxomog t@v &xtég in Studia Palristica,
1, Berlin, 1957, pp. 678-695; L. Voelkl, Der Kaiser Konstantin, 306-357. Annalen einer
Zeitenwende, Minchen, 1957 ; J. Vogt, Das romische Wellireich im Zeitalter Konstantins
des Grossen — Wirklichkeit und Idee, in Saeculum, B. VIII (1958), Heft 3/4, pp. 308-
321; J. Vogt, Constantinus der Grosse, in Reallexikon fiir Ant. und Christ., 111 (1956),
pp. 306-379 ; idem, Constantin der Grosse und sein Jahrhundert, Miinchen, 1949 ; J. André,
La conversion de Constantin, in Mémoires de Lic. Faculté de Théol., Lille, 1954; H.
Dorries, Das Selbstzeugnis Kaiser Konstantins, in Abhandlungen der Akademie der Wissen-
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ritelor in vastul sdu imperiu, dupd atitea rdscoale si rdzboaie civile, De
aceea permise, din anul 328, celor doi episcopi sd-si reocupe scaunele
lor. Evenimentele ulterioare au dovedit cd a fost o greseald. [lusebiu de
Nicomidia, diplomat abil, tipul episcopului curtean prin axmmiii‘i era
arian cu suﬂe‘tul dar intelesese necesitatea si-si disimuleze parerile, il se
prefacu ca este apidritorul Simbolului niceean si stiu s profite cu inde-
minare de bunele relatii cu Constantin si cu familia imperiald, pentru a
nimici pe ocolite hotaririle Sinodului I de la Niceea.

Din fericire pentru cauza Ortodoxiei, dupd moartea episcopului Ale-
xandru al Alexandriei a fost ales, la 8 iunie 328, pe scaunul Alexandriei,
Si. Atanasie cel Mare, cel mai hotdrit luptator impotriva intrigilor arje-
nilor, pe care-l pastori, cu cinci mtreruperl din cauza exilurilor, pind in
373. Stintul Aatanasie refuzd si primeascd in comuniunea Bisericii pe Aric,
in ciuda derintei si poruncii lui Constantin, cit timp acesta nu se va supune
t4rd echivoc hotaririlor de la Niceea si nu va subscrie Simbolul niceear.

O atitudine asemdnatoare luard fatd de Arie si episcopii Eustatiu al
Antiohiei si Marcel al -Ancyrei, sustindtori dirzi ai Crezului niceean.

In curind insd, partizanii lui Eusebiu de Nicomidia, care primird
denumirea de ceusebieni» sau «semuarieni», pentru ca sustineau un aria-
nism meoederat, devenirad atit de puternici, incit dominau sinoadele si cau-
tau sd indepdrteze din scaunele lor pe episcopii ortodocsi.

Eusebienii incepurd lupta mai intii impotriva episcopului Eustatiu
al Antiohiei, care era unul dintre cei mai dirji apdrédtori ai Simbolului
niceean. El preveni clerul sdu fatid de arianism, flagelul care venea din
Egipt, si-1 epurd de unele elemente suspecte pe care le trimise in exil.
Intre cei ce au fost indepédrtati, se aflau Stefan si Leontiu de Antiohia,
Gh)eorg'he de Laodiceea, Eustatiu de Sevastia, care vor juca un col in-
semnat in luptele ariene din viitor.

Din cauza unor probleme de docirind, sau mai sigur pentru rxvahta
de scaune, Eustatiu al Antiohiei intrd in conilict si cu Eusebiu de Ceza-
reed, eruditul istoric al Bisericii, care se bucura de toatd atentia si la-
voarea lui Constantin.

Din informatiile pistrate de vechii istorici ai Bisericii, indeosebi de
Teodoret al Cyrului, ailim manevrele si procedeele viclene ale eusebie-
nilor pentru a indeparta din scaun pe Eustatiu al Antiohiei. Urzitorul
de intrigi, episcopul curtean Eusebiu al Nicomidiei, isi manifesta fafa
de Constantin dorinta de a vizita locasurile sfinte, ridicate de imparat
la Locurile Sfinte. Constantin, flatat de o asemenea atentie, puse la dis-
pozitia neintrecutului tesator de intrigi si mestesuguri in cele rele, foate
cele necesare de drum, pind si trasurile curtii imperiale. Eusebiu de Nico-
midia lua cu sine si pe prietenul sau, Theognis de Niceea si impreuni
plecard la Antiohia, unde furd primiti cu bundvointd si cu toata cuviinia
de Eustatiu. De aci, plecind la Locurile Stinte, trecurd pe la tofi care ini-
partaseau vederile lor ariene, Eusebiu al Cezareei, Patrofil de, Seythopo-
lis, Aetius al Lidei, Teodot al Laodiceei, si impreuna au mers la Antiohia,
unde improvizard in 330 un sinod pentru judecata lui Eustaliu, pe care- o
acuzard de grave abateri morale, religioase si politice. O lemeie deslri-

S.T. — 2
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sinod, tinutd in noiembrie 327, din ordinul lui Constantin. Aceastd ipo-
tezd a fost acceptatd si de Norman H. Baynes. 8

S-a presupus ca Eusebiu de Nicomidia si Theognis de Niceea au scris
colegilor lor o scrisoare de pocdintd — BiBriov petavolag? — rugindu-i
sd intervind pe lingd impdrat sd-i recheme din exil. Ei au dat explicatii
de ce, dupa ce au semnat hotéririle Sinodului de la Niceea, au refuzat si
anatematizeze persoana lui Arie. Acum, din moment ce insusi Arie a fost
chemat din exil, urmind sa fie primit in Bisericid, nu mai existi nici un
motiv ca ei sd nu-si reocupe scaunele lor. :

Scrisoarea amintitd nu pare a Ii autentica. Actele nu cunosc decit un
singur sinod finut la Niceea in 325.8 Rechemarea episcopilor Eusebiu de
Nicomidia si Theognis de Niceea a fost provocata mai degrabid de con-
sideratiuni de persoane decit de ratiuni de doctrind. «Episcopul de Nico-
midia..., scrie P. Batiffol, se lega prin nastere de familia imperiald si se
afla in fruntea increderii vdduvei lui Licinius, Constantia, sora lui Con-
stantin, care locuia in Nicomidia. Mama lui Constantin, Elena, se nis-
cuse in Bithynia la Drepanum numit, in cinstea sa, Helenopolis. Ea avea
mare pietate pentru martirul cinstit la Drepanum, care nu era altul decit
Lucian, profesorul lui Eusebiu de Cezareea si al altor elevi de-ai lui Lu-
cian. Astfel, cu fearte bund credintd, pietatea imparitesei mame se gésea
in chip cu totul deosebit interesatd fatd de un martir care a avut discipoli
pe Eusebiu de Nicomidia, pe episcopul de Niceea si episcopul de Calcedon.
Martirul nu garanta el credinta acestor episcopi, care, prin cultura lor,
reprezentau inteligenta. episcopatului grec...?». ® Lucian de Antiohia murise
ca martir in 312, in persecutia lui Maximin Daia.

In tot cazul, este sigur cd imparatul Constantin a fost multumit de
explicatiile celor doi episcopi, Eusebiu de Nicomidia si Theognis de Ni-
ceea, mai ales cd pe el, ca om de stat, nu-1 interesau controversele doctri-
nare dintre crestini in ele insele. El dorea un singur lucru : linistirea spi-

XII (1911), Heft 4, pp. 367-426; Ch. Jos. Hefele-H. Leclercq, Histoire des conciles
d’aprés les documents originaux, t. 1, 2, Paris, 1907, p. 633, nota 1.

6. N. H. Baynes, Constantin the Great and the christian Church, London, far3
datda (1931), pp. 22 sq. Cit. apud J.-R. Palanque-G. Bardy-P. de Labriolle, De la paix
constantinienng a la mort de Théodose. (Historie de I'’Eglise depuis le origines jusqu’i
nos jours, publiée sous la direction de Augustin Fliche et Victor Martin, t. 3), Paris,
1936, p. 100.

%. Socrate, Ist. bis.,, liber I, 14, in Migne, P.G., t. LXVII, col. 109 B-115; E.
Schwartz, Zur Geschichte des Atanasius, VIII, in rev. cit, p. 380; J.-R. Palanque-G.
Bardy-P. de Labriolle, op. cit., p. 100, nr. 4.

8. G. Bardy, Sur la reitération du concile de Nicée, in Recherches de Sciences reli-
gieuse, t. XXIII (1933), pp. 430-450 ; Lenain de Tillemont, Mémoires pour servir a ['his-
toire ecclésiastique des six premiers siécles. Seconde édition. t. VI, Paris, 1706, pp. 811-
812; L. Duchesne, Histoire ancienne de I’Eglise, t. 11, 5 éd., Paris, 1911, p. 166, n. 1;
A. Lichtenstein, Eusebius von Nikomedierr, Halle, 1903, pp. 32 sq.; F. Loofs, art. Aria-
nismus, in Herzog-Hauck, Realencyklopddie fiir protestantische Theologie und Kirche,
dritte Aufl., B. II, Leipzig, 1897, pp. 6-45, aici p. 16; J.-R. Palanque-G. Bardy-P. de La-
briolle, op. cit., p. 100, n. 4 si 5; Charles Poulet, Histoire du christianiisme, t. 1, 1932, pp.
235-250 : L’arianisme sous Constantin (325-337).

9. P. Batiffol, La paix constentinienne et le catholicisme, Paris, 1914, pp. 366-367.
Pentru Constantia, sora lui Constantin, vezi si Ch.-Jos. Hefele-Dom. H. Leclerq, Histoire
des Conciles, t. 1, 2, p. 638.
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lingusiri, mai mult functionari si curteni decit oameni ai Bisericii, care
au marit masa de rezervd a semiarienilor impotriva ortodocsilor.

Intre timp au fost depusi din scaunele lor si alti episcopi, ¢a: As-
clepius de Gaza, depus probabil in 326 de un sinod intrunit sub presedin-
tia lui Eusebiu de Cezareea.13 Mai firziu furd depusi din scaunele lor,
de semiarieni, in Imprejurdri care nu sint bine cunoscute, si episcopii:
Eutropiu de Adrianopole, Euphration de Balaneea, Cymatius de Paltus, un
alt Cymatius de Tarados, Cyrus de Bereea, in Siria, desi acesta luase parte
la Sinodul din Antiohia din 330, intrunit de semiarieni Impotriva lui
Eustatiu, Diodor de Tenedos, Domnion de Sirmium, Hellanicus de
Tripolis. 14

Printre victimele [dcute de semiarieni in 330 se afld in primul rind
episcopul Marcel de Ancyra, unul din luptédtorii cei mai aprigi impotriva
ereziei lui Arie la Sinodul I de la Niceea. Dupd chemarea episcopului Eu-
sebiu de Nicomidia din exil, Marcel de Ancyra a redactat si a dedicat
impdratului Constantin o lucrare, — titlul nu i se cunoaste exact —, prin
care combdtea pe retorul Asterius din Capadocia, care era :atunci purta-
torul de cuvint al arienilor 16 si nu s-a temut si combatd totodatd si pe
semiarienii Paulin de Tyr, Narcis de Neroniada, pe Fusebiu de Nicomidia
si Eusebiu de Cezareea. Impdnatul intruni un sinod la Constantinopol, pro-
babil in 330, la care luard parte parte episcopii din Pont, Asia, Tracia si
Moesia, 16 care, dupd ce examinard scrierea lui Marcel, o declarard ere-
ticd. Marcel era invinuit de un gen de subordinatianism fnrudit de aproape
cu erezia monarhiand a lui Sabelie, cunoscutd sub numele de antitrinita-
rism modalist sau sabelianism. Episcopul de Ancyra Iu depus si exilat,
iar in locul sau fu ales Vasile de Ancyra, care jucd un mare rol in istoria
luptelor ariene in urmd. 17 Vechii istorici ai Bisericii pun exilarea lui

13. Sf. Atanasie, Apologia contra Arienilor, 47, in Migne, P.G, t. XXV, col. 332
C.: larie de Pictavium, Fragmentum historicum, 111, 11, in Migne, P.L., t. X, col. 666 [%.

14. Si. Atanasie, Istoria arienilor cdire monahi, 5, in Migne, P.G., t. XXV, ccl
700 C: Ch.-P. Helele-Dom H. Leclercq, Histoire des conciles, t. 1, 2, Paris, 1907, p. 647,
0. 1: J-R. Palanque-G. Bardy-P. de Labriolle, op. cit., p. 104. J. P. Kirsch, Kirchenge-
schichte, I. Die Kirche in der antiken griechisch-romischen Kullurwelf, Freiburg im Breis-
gau, 1930, p. 381. Pentru Domnius sau Domnus de Sirmium, vezi: J. Zeiller, Les
origines chrétiennes dans les provinces danubiennes de U'empire romain, Paris, 1918, p. 143

15. Socrate, Ist. bis., 1, 36, in Migne, P.G., t. LXVI], col. 172-173.

16. Ibidem, J.-R. Palanque-G. Bardy-P. de Labrioile, op. cit., p. 104. E. Schwarlz,
Zur Geschichte des Athanasius, VIII, in Nachrichten... von Gottingen, t. XII (1911),
Heft 4, pp. 400-407.

17. Pentru Marcel de Ancyra sdi se vadd: Chr. H. G. Rettberg, Marcelliana, Gollin-
gae, 1794, reproduse de Migne, P.G., t. XVIII, col. 1299-1306; Die Fragmenie Marcells,
ed. Erich Klostermann, in Eusebius Werke, B. 1V, in Die griechischen christlichen Schrifl-
steller der ersten drei Jahrhuriderte, Band 14, Leipzig, 1906, pp. 185-215; Busebin de
Cezareea, Confra Iui Marcel, ibidem, pp. 1-58, si Despre Teologia bisericeascd, ihiden,
pp. 60-182. Aceste lucrdri se gisesc si la Migne, P.G, t. XXIV, col. 707-1046, care re-
produce textul lui Nolte, Paris, 1757. Dintre lucrdri sd se vadd: Th. Zahn, Marcellus
von Ancyra, Gotha, 1867 ; Fr. Loofs, Die Trinitdtsletre Marcells von Ancyra und ihr
Verkdltnis zur dlteren Tradifion, in Sitzungsberichte der k. preuss. Akad. der Wiss. wu
Berlin, 1902, pp. 764-781; idem, Marcellus von Ancyra, in Realenziklopddic [ir prid
Theologie und Kirche, dritte Auil., B. XII, 1903, col. 259-265; idem, Der
Nicaenums, in Festgabe von Fachgenossen wid Freuden, Karl Mililer zunt 70 ol
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natd, cumparatd de acestia, fu pusd sd marturiseascad farad rusine, ci are
un copil de la Eustatiu. Din punct de vedere politic a fost invinuit ca
s-a purtat nerespectuos fatd de Elena, mama impdratului. La acestea,
se adduga si acuzatia de sabelianism sustinutd de Gheorghe de Laodiceea
(Siria) si de Cyrus din Bereea (Siria). In modul acesta a Iost depus
din scaun. IndatZ eusebienii venird, la Constantinopol, pentru a raporta
impératului cele ce au ficut la Antiohia. Constantin retinu cd Eustatiu e
un certdret care redeschide dispute rezolvate de sinoade si, datoritd intrigii
eusebienilor, 1l exild la Trajanopolis in Tracia, unde muri dupd putin
timp, probabil in 337. . :

In locul -lui Eustatiu arienii puserd un arian sigur, pe Paulin de Tyr,
care muri dupd sase luni. In locul lui Paulin puserd pe Eulaliu, care muri
si el in curind. 19 Eusebienii se intrunird din nou si desemnard pe Eusebiu
de Cezareea pentru scaunul Antiohiei, socotit de ei prudent, conciliant si
in relatii bune cu familia imperiald. Eusebiu de Cezareen, insa, refuza,
pretextind Canoanele Bisericii care opresc mutarea episcopilor de la o
eparhie mai micd la una mai mare, atitudine pentru care s-a bucurat de
elogiile imperialului sdu priéten si protector, care-i scrise cd meritd sd
tie nu episcopul unei cetdti, ci aproape al intregii lumi. 1t

Atunci Constantin propuse doi candidati: pe Gheorghe de Aretusa,
prect, fdrda sd stie cd acesta fusese excomunicat de episcopul Alexandru
al Alexandriei si respins de Eustatiu, si pe Euphronios. 12 Fu ales Euphro-
nios, candidatul imparatului, care, prin numirea lui, deschise calea ames-
tecului curtii imperiale in treburile interne ale Bisericii. La insistentele
lui Eusebiu de Nicomiidia, in numeroase cazuri ajung episcopi sub domnia
lui Constantin, oameni fdrd caracter si idei, gata la orice acomodari si

10. Teodoret, Ist. bis., 1, cap. 7, 20 si 21, ed. Léon Parmentier, Theodoret Kircher-
geschichte, zweite Aullage, in Die griech. christ. Schriftsteller, Band 44, Berlin, 1954,
pp. 30-33, 66-72; Eusebin de Cezareca, Viata impdratului Constantin, ed. Ivar A. Heikel,
Eusebius Werke, erster Band, Uber das Leben Konstantins, in Die griech. christ. Schrift-
steller, Band 17, Leipzig, 1902, pp. 105-106, aminteste de tulburdrile de la Antichia cu
ocazia depunerii lui Eustafiu; Philostorgius, Ist. bis., 11, 7, ed. J. Bidez, Kirchengeschichte,
in Die griech. christ. Schriftsteller, Band 21, Leipzig, 1913, pp. 18-19; Socrate, Ist. bis.,
I, 24, in Migne, P.G.,, t. LXVII, col. 144-145; Sozomen, Ist. bis.,, 11, 19, ibidem, col.
081-984 : Si. Atanasie, Isforia arienilor cdtre monahi, cap. 4 si 5, in Migne, P.G., t. XXV,
col. 697 si 700. Studii: Ch.-J. Hefele-Dom H. Leclercq, Histoire des conciles, t. 1, 2,
Paris, 1907, pp. 642-643; F. Cavallera, Le schisme d’Antioche, Paris, 1905; S. Salaville,
art. Eustathe d’Antioche, in Dict de Theol. Cath., t. V, 2, Paris, 1924, col. 1554-1555 ;
Dom Ch. Poulet, Histoire du christianisme, t. 1, Paris, 1932, pp. 244-245; R. V. Sellers,
Eustathius of . Arttioch ‘and his place in the early history of christiane doctrine, Cam-
bridge, 1928, si Fr. Lools, Paulus von Samosata, in Texte und Untersuchungen zur Ge-
schichte der altchristlichen Literatur, Leipzig, 1924, incearca sa apropie invatdtura lui
Eustatiu al Antiohiei de aceea a Iui Pavel de Samosata, ceea ce este foarle curios.
Ci. J.-R. Palanque-G. Bardy-P. de Labriolle, op. cif., p. 101, n. 3. Pentru Eusebiu de
Nicomidia : A. Lichtenstein, Eusebius von Nikomedien, Halle, 1903 ; G. Bareille, art.
Eusébe de Nicomédie, in Dict. de Théol. Cath., t. V, 2, Paris, 1924, col. 1539-1553. Pentru
Paulin de Tyr: G. Bardy, Sur Paulin de Tyr, in Revue des Sciences religieuses, t. 1I,
1922, pp. 35-45.

11. Socrate, Ist. bis., I, 24, in Migne, t. LXVII, col. 144-145; Sozomen, Ist. bis.,
11, 19, ibidem, col. 981-984.

12. lbidem.
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La sfirsitul anului 333 sau la inceputul lui 334, meletienii din Egipt
reluard uneltirile contra lui Atanasie, invinuindu-1 cd a asasinat pe epis-
copul meletian Arsenie de Hypsele. In acelasi timp s-a reluat si ndscocirea
pentru care Iusese wacuzat la curtea imperiald mai inainte, ¢4, din ordinul
sdu, a fost spart potirul unui preot, Ischyras, a carui hirotonie era
nesigura. i

Constantin delega pe Iratele sau vitreg, cenzorul Delmatius, sd meargd
de la Antiohia sa ancheteze acuzatia la fata locului. Meletienii se facurd de
ris, cdci episcopul Arsenie fu gidsit in Mindstirea Ptemencyris unde se as-
cunsese, iar Ischyras certificd prin scris cd nu stie nimic de astiel de nas-
cocire. 21 -

Intre timp se hotdri convocarea unui sinod care trebuia sd se tind
in primdvara anului 354 la Cezareea Palestinei. S-a renuntat la tinerea
lui, iar episcopii se intoarserd acasd. Urmd o impdcare temporard a
Stintului Atanasie cu episcopul meletian loan Arkaph. 22

In 335, Constantin implinea 30 de ani de domnie — fricennalia. Se
implineau totodatd zece ani de la Sinodul din Niceea, iar impdratul crezu
potrivit sd :aducd definitiv pacea in Biserica Orientului. De altfel, 1ui Con-
stantin, putin versat in problemele teologiei, i se pdrea cd lupta dintre
arieni si ortodocsi nu era atit o luptd de idei, cit era o simpld ceartd de
termeni, o controversd personald intre Arie si Atanasie. De aceea adera-
rea la hotdririle Sinodului din Niceea i se pdrea usoara si reprezenta
dupa vederile sale un semn de lealitate politica si religioasd. Cine nu
subscria Simbolul niceean, era nu numai un eretic fatd de Biserica uni-
versald, ci si un razvratit fatd de stat si trebuia condamnat cu energie.

In asemenea stare de spirit, Constantin hotari ca inainte de sfinti-
rea catedralei Invierea — °Avdotasis —, construitd pe locul Sfintului
Mormint, la Ierusalim, sid se convoace un sinod la Tyr, in Fenicia, pen-
tru rezolvarea conflictului dintre ortodocsi si arieni.

Avind in vedere acest scop, impéaratul invitd din nou pe Arie la Nico-
midia. «De mult timp, 1i scrise imparatul lui Arie, am facut cunoscut
cucerniciei tale, sa vii la curtea mea si sd te poti bucura de vederea
noastrd. Ne miram foarte mult ¢4 n-ai facut aceasta de indatd. Ia, deci,

christ. Schriftsteller, Band 28, Leipzig, 1918, pp. 183-192: G. Bardy, Fragments altri-
bués & Arius, in Revue d’histoire écclésiastique, t. XXVI, 1930, pp. 253-260. Pentru data-
rea lor si se vadd: E. Schwartz, Zur Geschichte des Athanasius, VI, in Nachrichten
von der koniglich Geselschaft der Wissenschaften zu Gdttingen. Philologisch-historische
Kiasse, 1. V (1904), Heit 4, p. 346 si nota 3. J.-R. Palanque-G. Bardy-P. de Labriolle,
op. cit., pp. 105-106. S& se vadd si G. Bardy, La Thalie d’Arius, in Revue de philologie,
t. I (1927), troisiéme série, Juillet, p. 211-233. !

21. Si. Atanasie, Apologia contra arienilor, cap. LX, in Migne, P.G., t. XXV, col.
357 si 360; cap. LXIV: Retractarea lui Ischyras, ibidem, col. 364-365; cap. LXIX: Scri-
soarea lui Arsenie cdire Atanasie, ibidem, col. 372-373; cap. LXVII1: Scrisoarea preotului
Pinnes din mindstirea Ptemencyris cdtre episcopul Iloan Arkaph, ibidem, col. 368-369 ;
cap. LXVIIL: Scrisoarea [ui Constantin cdire Atanasie, ibidem, col. 369 si 372 ; Sozomen,
Ist. Bis.,, 11, 25, in Migne, P.G, t. LXVII, col. 1000; Ch.-J. Hefele-H. Leclercq, His-
toire des conciles, t. 1, 2, Paris, 1907, pp. 654-655. :

22. Scrisoarea [ui Constantin cdtre episcopul Ioan Arkaph, la Sf. Atanasie, Apo-
logia contra arienilor, cap. LXX, in Migne, P.G., t. XXV, col. 373; J.-R. Palanque-G.
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Marcel de Ancyra dupd Sinodul de la Tyr din 335. Ei ne asigurd chiar
ca Marcel asistd la Sinodul din Tyr, dar refuzd sd subscrie condamnarea
lui Atanasie si nu voi s participe la Sinodul de la lerusalim. 18

La instigatiile lui Eusebiu de Nicomidia, meletienii, un grup de epis-
copi schismatici, in frunte cu episcopul loan Arkaph, luptau la Ale-
xandria impotriva Sfintului Atanasie si a ortodocsilor. Noul episcop mele-
tian trimise in ifarna anului 332 la curtea imperiald patru delegati,
Ision, Evdemon, Calinic si Evlogiu, ca sa ducd plingerea impotriva Sfin-
tului Atanasie cd a impus egiptenilor un impozit din cdmaisi de in. La
curtea imperiald, Sf. Atanasie fu apdrat de doi preoti ai Bisericii din
Alexandria, care se aflau la Nicomidia, si de Ablavius, prefectul pre-
toriului, in care Atanasie avea un prieten credincios si un puternic
apdrétor. Intre timp meletienii adusera Sfintului Atamasie alte doud acu-
zatii : prima, cd a ordonat unuia dintre preotii sai, Macarie, sd spargd
potirul unui oarecare Ischyras, despre care se spunea cd nu fusese hiro-
tonit canonic, si a dowa, mai gravad, ca ar fi dat o mare suma de bani
unui oarecare Philumenos, invinuit de trddare fatd de impdrat. Atunci Sf.
Atanasie trebui sd meargd la Nicomidia, pentru a se justifica in fata lui
Constantin de unele acuzatii false, dar, de sdrbdtoarea Pastelui anului
332 putu sa se reintoarcd la scaunul sdu cu o scrisoare din partea lui
Constantin, care denumeste pe tulburatorii ordinei publice dusmani, cri-
minali, nebuni, mizerabili. 19

Spre sfirsitul anului 332 sau la inceputul lui 333, Constantin trimise
la Alexandria doi functionari, Syncletius si Gaudentius, din corpul «ma-
gister officiorum», cu doud scrisori, una cétre episcopi si alta céitre arieni
si Arie, pe care-] invita la Nicomidia. 20 Arie a refuzat sd rdaspunda la
invitatia impératului.

dargebracht, Tibingen, 1922; M. D. Chenu, art. Marcel d’Ancyre, in Dictionnaire de
Théologie Catholique, t. 1X, 2, Paris, 1927, col. 1993-1998. M. Pourchet, Marcel d’Ancyre
et ses sources théologiques, Rome, 1935.

Dintre lucrdrile cu caracter general, sd se vadd: Otto Bardenhewer, Geschichte der
altkirchlichen Literatur, dritter Band, zweite Aufl.,, Freiburg im Breisgau, 1923, pp. 117-
123 ; Aimé Puech, Histoire de la littérature grecque chrétienne, t. 111, pp. 227-232; J.
Tixeront, Histoire des dogmes dans [l’antiquité chrétienne, t. 11, 8-e éd., Paris, 1924, pp,
36-43 ; Jos. Schwane, Histoire des dogmes. Période patristique (325-787). Trad. A. Degert,
t. II, Paris, 1903, pp. 210-225. Ch. Hefele-H. Leclercq, Histoire des conciles, t. 1, 2, Paris,
1907, pp. 670-674. Pentru Vasile de Ancyra, si se vada: J. Schladebach, Basilius von
Ancyra, Leipzig, 1898.

18. Socrate, Ist. bis., 1, 36, in Migne, P.G., t. LXVII, col. 172-173; Sozomen, II,
33, in Migne, P.G., t. LXVII, col. 1028-1029; J. R. Palanque-G. Bardy-P. de Labriolle,
op. cit.,, pp. 104-105, n. 4. S

19. Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, 61 si 62, in Migne, P.G, t. XXV, col.
360-362 ; Ch.-J. Hefele-H. Leclercq, Histoire des conciles, t. 1, 2, Paris, 1907, p. 649;
J.-R. Palanque-G. Bardy-P. de Labriolle, op. cit., p. 105.

20. Scrisoarea lui Constantin citre episcopi si popor fncepe prin cuvintele:
Tobdg movnpodg xal dosbele wunoduevog “Apetog... pastratd de Socrate, /Ist. bis., I, 10, in
Migne, P.G., t. LXVII, col. 88-89 ; Gelasie de Cizic, Istoria sinodului de la Niceea, 11, 36,
tn Migne, P.G., t. LXXXV, col. 1340; G. Loeschcke-M. Heinemann, Leipzig, 1918, p. 128.
Epistola cdtre Arie, citatd de Gelasie de Cizic, Istoria Sinodului de la Niceea, III, 19,
tn Migne, P.G.,, t. LXXXV, col. 1345-1346, incepe prin cuvintele : Kaxog gpunvede. Vezi si
editia Gerh. Loeschcke-Margret Heinemann, Gelasius Kirchengeschichte, in Die griech.
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neputintd sd primeascd eretici @n sinul Bisericii. 28 Impératul nu stérui,
cdcei nu voia sa decidd el singur .asupra ortodoxiei lui Arie, si incredinta
Sinodului din Tyr sd reexamineze situatia bisericeascd a ereziarhului si
a celor de pérerea lui.

II. SINCADELE DE LA TYR SI IERUSALIM. MOARTEA LUI ARIE

Dupa relatdrile istoricului Eusebiu de Cezareea, Constantin insusi
a convocat pe episcopii din Egipt, Lybia, Asia si Europa pentru Sinodul
de la Tyr, care s-a deschis in iulie 335. El insdrcind pe comitele Flavius
Dionysius, senator, s reprezinte pe Constantin la Sinodul din Tyr si s
supravegheze dezbaterile. Chiar de la inceputul sinodului, impératul adresa
sinodalilor indemnuri stdruitoare sd puna capdt certurilor teologice si si
stabileascd pacea in Bisericd. 29

Din nelericire, sinodul era dominat de episcopii semiarieni, in numér
de saizeci, care formau majoritatea. Erau prezenti Eusebiu de Nicomi-
dia, Busebiu de Cezareea, Theognis de Niceea, Maris de Calcedon, Flacillus
de Antiohia, Macedonius de MOQSU stia, Patrolil de Scythopolis, Teodor
de Heracleea, si doi tineri episcopi ilirieni, ademeniti de Arie la erezia sa,
in timpul exilului sau, Valens de Mursa, din Pannonia inferior, si Ursacius
de Singidunum (Belgrad) din Moesia Superior si multi altii. Maximin
de Terusalim fZcea parte dintre cei moderati, iar Alexandru de Tesalonic
a ramas de partea Slintului Atanasie. 30 Eusebienii socotird cd a sosit
momentul potrivit pentru a intrebuinta Impofriva Slintului Atanasie ace-
leasi procedee ca si impotriva lui Eustatiu la Antiohia, spre a-1 depune
din scaur. .

De la inceput, Si. Atanasie refuzd sia apard ca acuzat si si fie jude-
cat de ereticii semiarieni, dar, ascultind de ordinul lui Constantin, trebui
sd se prezinte la sinod. 31 Stintul Atanasie plecd din Alexandria la 11
iulie 335 cu 49 de episcopi egipteni, dar nici el, nici episcopii egipteni
nu lurd primiti de eusebieni, care lormau majoritatea in sinod.

. Presedintia sinodului fu incredintatd istoricului Eusebiu de Cezareea,
de mult timp supdrat pe Si. Atanasie si pe egipteni. Marele istoric al pri-
melor trei veacuri crestine era departe de patrunderea prolunzimii si
subtilitdtilor gindirii teologlce si a ldsat de dorit in ceea ce priveste ca-
racterul. Prieten cu urzitorul de intrigi Eusebiu de Nicomidia, 'si cu cei-

28. Ibidem ; cf. J. Hefele-H. Leclercq, Histoire des conciles, 1, 2, p. 650.

29. Eusebiuy, Vzata impdratului Constantin, 1V, 41-43, ed. Ivar Heikel, Uber das
Leben Constantms in Die griech. christ. .Schrzilsteller Band 7, Leipzig, 1802, pp. 133-135;
vezi Scrisoarea [ui Constaatin si la J. Dom Mansi, bacrorum Conciliorum nova er am-
plissima collectio, t. 11, Florentiae, 1759. Re’production, Paris-Leipzig, 1901, col. 1139;
Teodoret, /st. bis., I, 29, ed. L. Parmentier, in col. cit., pp. 83-85.

30. Pentru Valens de Mursa si Ursacius de Sirigidunum, vezi J. Zeiller, Les
origiries chrétiennes dans les provinces danubiennes de lUempire romain, Paris, 1918, p.
216. Pentru Sinodul din Tyr: J.-R. Palanque-G. Bardy-P. de Labriolle, op. cif., p. 108.

31. Si. Atanasie, Apologia contra arienilor, 72, in Migne, P.G., t. XXV, col. 377 ;
X. Le Bachelet, art. Arianisme, in Dict. de Théol. Cath., t. 1, 2, Paris, 1909, col. 1803;

Ch.-J. Hefele-H. Leclercq, Histoire des conciles, t. 1, 2, p. €57.
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posla publicd si grabeste-te sd sosesti la curtea noastrd, ca, bucurindu-te
de bundvointa si solicitudinea noastrd, sd poti merge in patria ta. Dumne-
zeu si te pazeascd, prea iubites, 23

De asta data ereziarhul Arie intelese cd nu trebuie sd mai astepte.
Il se prezentd la curte, dupd toatd probabilitatea in cursul anului 335,
inaintea convocdrii Sinodului de la Tyr, impreund cu Euzoius, pe care
episcopul Alexandru al Allexandriei il depusese din diaconat, si inmind
impdratului o mdrturisire de credintd echivocd, prin care putea trece drept
oriodox. Arie evitd sd recunoascd consubstatialitatea Fiului cu Tatdl, dar
afirmd cd Fiul a fost fdcut din Dumnezeu mai inainte de tofi vecii,
— 2§ odtod mod mlvieov aldvov yveyevnuévov . Dinadins s-a lolosit Arie
de termenul yeyevnuévos «ldcut, devenit», cuvint care in greceste se scrie
cu un singur n, care trdda arianismul, in loc de yeyevvnpévog = «ndscut,
termen ortodox, pentru a produce confuzie in spirite.

La slirsitul madrturisirii, cei doi ereziarhi, Arie si Euzoius addu-
gard o cerere de reintegrare in comuniunea Bisericii, in care scri-
au astlel: «Ne rugdm de aceea pletdii tale, iubitorule de Dumne-
zeu Impdrate, fzmdca noi sintem clerici si avem aceeasi credinfd si gin-
dire ‘ca aceea a Bisericii st ‘a Sfintelor Scripturi, prin zmpaauztoarea
st cucernica ta pietate, sa ne unim cu mama noasird Biserica si sd se ter-
mine cu problemele si certurile de prisos. lar noi si Biserica fiind in pace,
unit cu alfii st tofi laolaltd sd facem cuvenitele rugdciuni peniru pacea
domniei tale St a intregii familii». 25

Constantin se muhuml cu aceastd mdrturisire din partea lui Arie.
El porunci Slintului Atanasie sd primeascd pe Arie in Bisericd.. Stintul
Atanasie 26 si Sozomen 27 ne-au pédstrat sfirsitul scrisorii imperiale. Pa-
triarhul Alexandriei insd, fdcu pe Constantin si inteleagd cd este cu

Bardy-P. de Labriolle, op. ¢it., p. 105; Ch.-J. Hefele-H. Leclercq, Histoire des conciles,
t. I, 2, pp. 652-654.

23. Socrate, Ist. bis., I, 25 si 26, in Migne, P.G., t. LXVII, col. 148-152; Sozomen,
Ist. bis.,, 11, 27, ibidem, col. 1009-1013; H. M. Gwatkin, Studies of arianism, 2-th ed.,
Cambridge, 1900, pp. 90 sq.; P. Batiflol, La paix constantinienne et le catholicisme, 3-e
éd., Paris, 1914, p. 390, n. 3; J.-R. Pal anque-‘G Bardy-P. de Labriolle, op. cit.,, p. 107,
n. 3. E foarte greu de datat aceastd scrisoare a impdratului Constantin. Ea a fost scrisd
in 27 noiembrie, dar nu stim anul. E. Schwartz, Zur Geschichte des Athamasius, VIII,
in Nachrichten von der k. Geselschaft d. Wiss. zu Gottingen, Philol.-hist. Klasse, t. X1l
(1911), Heft 4, p. 382, a crezut s-o pund in 327. SA se vadd si Eduard Schwartz, Zur
Geschichte des Athanasius, Berlin, 1959, XII, 336 pp., care ne-a lipsit. Data cea mai
probabda pare s fie anul 334. X. de Bachelet Saint Athanase, art. in Dict. de Théol. Cath.,

. I, 2, Paris, 1923, col. 2143-2146.

Pentru arianism, vezi si X. Le Bachelet, art. Arianisme, in Dict. de Théol. Cath.,
t. I, 2, Paris, 1909, col. 1779-1860, indeosebi col. 1799 si 1830; Arianisme. Reaction anti-
nicéenne ; F. Cavallera; art. Arianisme, in Dict. d’histoire et de géographie ecclésiastiques,
t. IV, Paris, 1925, col. 103-103.

24. Socrate, Ist. bis., 1, 26, in Migne, P.G., t. LXVII, col. 149 C.

25. Socrate, I, 26, zbzdem col 152 A; Socrate,l 27, ibidem, col. 152-153 ; Sozomen,
Ist. bis., 11, 22, in M1gr1e, P.G., t. LXVII, col. 902; Ch.-J. Hefele-H. Leclercq, sttozre'
des conciles, t. I, 2, Paris, 1907, p. 650 ; P. Batiffol, La paix constantinienne et le catho-
licisme, 3-e éd., Paris, 1914, p. 391. :

26. Apologia contra arientlor, 49, in Migne, P.G., t. XXV, col. 356.

27. Sozomen, Ist. bis., 11, 22, in Migne, P.G., t. LXVII, col. 992.
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Stintul Atanasie nu apdru in fata Sinodului din Tyr decit pentru a
raspunde la acuzatii. Peniru unele reusi sa se apere, pentru altele ceru
un termen. Patimile si slabiciunile omenesti se dezlantuird cu atita lipsa
de masura, incit dusmanu sai ii strigara in Tata cuvinte murdare, mnumin-
du-1 vréjitor, tiran, nevrednic sa lie episcop.

Semiarienii si comitele Flavius Dionysius, delegatul imparatului,
hotdrird sd trimitd o comisie de ancheta in provincia Mareotida din Egipt,
co sd cerceteze la fata locului faptele imputate preotului Macarie in lega-
turd cu preotul meletian Ischyras si potirul sidrimat, care li se pirea
atunci sinodalilor o vini capitald, si celelalte acuzatii. -Comisia fu alci-
tuitd din adversarii declarati ai Sfintului Atanasie, Theognis de Niceea,
Maris de Calcedon, cei doi episcopi ilirieni, Ursacius de Singidunum si
Valens de Mursa, Macedonius de Mopsuestia si Teodor de Heracleea,
toti semiarieni, si nici un ortodox. Se dadu membrilor comisiei o escorta
militara si o scrisoare de recomandare cdtre guvernul Egiptului. 34

In zadar protestard episcopii egipteni prezenti la Tyr in fata sino-
dului si a comitelui Dionysius, contra alcatuirii comisiei de anchetd nu-
mai dintre adversarii Sfintului Atanasie, céci eusebienii nu tinura seamé
de protestul lor.35 Episcopul Alexandru al Tesalonicului sprijini cererea
episcopilor egipteni pentru apdrarea Slintului Atanasie. 36

In plus, elementul laic domina sinodul. «Comitele vorbea, au martu-
risit mai tirziu episcopii egipteni, in Scrisoarea sinodului egiptean din
338, iar cei de [atd tdceau, sau mai degrabd se supuneau comitelui... El
poruncea si not eram scosi ajard de soldati. Mai mult, Eusebiu si prietenii
sdi propuneau, iar comitele executa pdrerile lor. In genere, ce fel de sinod
era acolo, care putea sfirsi cu exilul sau moartea, dacd astfel era pdre-
rea impdratului ?». 37

Sfintul Atanasie, intelegind cd nu mai poate spera nimic de la
eusebieni, dusmanii sadi inversunati, pdrdsi in secret Tyrul si sosi la
Cornstantinopol la 30 oct. 335, cu cinci episcopi egipteni, pentru a se
infdtisa impdratului Constantin. 38 L

34. Si. Atanasie, Apologia contra arienilor, cap. 72 si 74, in Migne, P.G., t. XXV,
col. 377, 380 si 384. Socrate, Ist. bis., 1I, 25, in Migne, P.G., t. LXVII, col. 1001-1008;
Ch.-J. Helele-H. Leclercq, Histoire des cortciles, 1, 2, pp. 662-663.

35. Scrisoarea episcopilor egipteni intfruniti la Tyr, citatd de Sf. Atanasie, Apologia
conira arienilor, 77 si 79, in Migne, P.G., t. XXV, col. 385-389, 392-393.

36. Si. AtanaSJe, Apologia contra arzemlor 80-81, ibidem, col. 393 si 396.

37. Si. Atanasie, Apologia contra arienilor, 8, in Migne, P.G,, t. XXV, col. 264 A;
P. Batiffol, La paix constantinienne et le catholicisme, 3-a éd., Parls 1914, p. 412;
Dom. Charles Poulet, Histoire du christianisme, Paris, 1932, p. 247. Pentru data sfintirit
bisericii de la Sf. Mormint la 14 septembrie 335, vezi Louis Duchesne, Histoire ancienne
de PEglise, 5-e éd., t. II, Paris, 1911, pp. 181-181.

38. Sozomen, Ist. bis., 1I, 25, in Migne, P.G., t. LXVII, col. 1005 C. Pentru toate
discutiile de la Tyr, vezi tot aici, col. 1000-1008. Sf. Atanasie, Epistolae heortasticae,
Chronicon Praevium, in Migne, P.G, t. XXVI, col. 1353 AB. Dup# Socrate, Ist. bis.,
I, 33 si 34, in Migne, P.G, t. LXVII, col. 165-169, si Sozomen, Ist. bis., 11, 28, ibidem,
col. 1013-1017. Si. Atanasie pdrdsi Tyrul in ascuns in prima jumatate a lunii sept,
imediat dupd plecarea comisiei de anchetd in Egipt; Ch.-J. Helele-H. Leclercq, Histoire
des conciles, t. 1, 2, p. 667, nr. 3.
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lalti semiarieni, s-a aratat lipsit de fermitate si independentd fatd de ten-
dinta tot mai accentuatd a Impdratului Constantin de a interveni in
treburile Bisericii. El n-a inteles pe deplin doctrina Logosului, tiind gata
sd vadad in termenul guootorog = «deofiinfd cu Tatdl», aparat cu dir-
zenie de Sfintul Atanasie, o revenire la monarhismul sau modalismul
sabelian, care concepe Divinitatea intr-o singurd persoani, Dumnezeu
Tatal, nu in trei, cum invata Teologia ortodoxa.

Cind episcopul egiptean Potamon, care si-a pierdut un ochi in per-
secutia lui Maximin Daia (1 313), vazu cd Eusebiu de Cezareea este
ales presedintele Sinodului din Tyr, ii strigd in fatd urmaétoarele cuvinte
mustratoare, dupd cum ne informeaza Si. Epitaniu: «Tu, Eusebie, stai
in acest loc, iar Atanasie, care e nevinovat, sd fie judecat de tine! E de
indurat aceasta ? Si spune-mi: nu erai tu cu mine in inchisoare, in timpul
persecutiei (crestinilor) ? Eu am pierdut un ochi pentru mdrturisirea ade-
vdrului, iar fu nu ai suferit in nici o parte a trupului, nici nu ai fost
supus martirivlui. Ai rdmas viu si intreg. Cum ai putut, deci, iesi din

inchisoare, decit numai fdgdduind sau [dcind ceva potrivnic datoriilor tale

fatd de persecutori ?». 32

Meletienii din Egipt au adus contra Sfintului Atanasie tot felul de
acuzatii si anume : cd din ordinul lui Atanasie, unul din prectii sdi, Ma-
carie, a spart potirul si a incendiat altarul bisericii in care slujea un
preot meletian, Ischyras, in nereguld cu hirotonia, pe care apoi l-a bagat
la inchisoare de mai multe ori, acuzindu-l fatd de prefectul Egiptului,
Hyginus, cd a aruncat cu pietre in statuile imparatului; cd a bitut cu
nuiele cinci episcopi meletieni : Euplus, Pahomie, Achillas, Isaac si Her-
maeon ; ca a inlocuit pe Calinic, episcop meletian de Pelusium ; cad a pus
foc casei episcopului Arsenie de Hypsele, apoi l-a legat, l-a batut cu
nuiele si l-a inchis, incit s-a crezut un timp c# a murit. 38

32. Sf. Epifaniu, Contra tuturor ereziilor, liber II, cap. 68, 8, in Migne, P.G, t.
XLII, col. 197 AB. Ch.-J. Hefele-H. Leclercq, Histoire des conciles, t. 1, 2, p. 659. Pentru
Eusebiu de Cezareea si se vadid: Aimé Puech, Histoire de la Iittérature grecque chrétienrte,
t. 111, Paris, 1930, pp. 167-219 ; C. Verschaffel, art. Eusébe de Césarée, in Dict. de Théol.
Cath., t. V, 2, Paris, 1924, col. 1527-1532; G. G. Stanescu, Eusebiu al Cezareei, Cluj,
1904 : H. Leclercq, Historiens du christianisme, in Dictionpiaire d’archéologie chrétienne
et de Liturgie, t. VI, 2, Paris, 1925, col. 2550-2555; Ed. Schwartz, Eusebius von Cdsarea,
in Realencyklopddie der classischen Altertums von Pauly Wissowa-Kroll, Elfter Halbband,
Stuttgart, 1907, col. 1370-1439.

33. Sozomen, Ist. bis., 1I, 25, in Migne, P.G., t. LXVII, col. 1000-1008, istoriseste
dezbaterile Sinodului din Tyr dupd relatarea trimisd de episcopii intruniti la sinmod lui
Constantin, pe care a gésit-o in culegerea de acte sinodale a lui Sabinos. Si. Atanasie,
Contra arienilor, 3-19, in Migne, P.G,, t. XXV, col. 252-280, reproduce o lungd scri-
soare a Sinodului egiptean din 338, iar in cap. 71-87, col. 373-408, ne face el insusi
istoria sinodului si ne d& mai multe piese autentice. Scrisoarea Orientalilor de la Sino-
dul din Sardica (343) la Ilarie de Pictavium, Fragmentum historicum, 111, 6-7, in Migne,
P.G., X, col. 663-664. :

Informatia datd de Rufin, Hist. eccl., liber I, 17, in Migne, PL. t. XXI, col.
489 C, dupd care Sf. Atanasie a fost de asemenea acuzat ci a violat o femeie, este
legendara. Vezi J.-R. Palanque-G. Bardy-P. de Labriolle, op. cit, p. 109, n. 3; L. Du-
chesne, Histoire ancienne de I'Eglise, t. 11, 5-e éd., Paris, 1911, pp. 176-182 ; Johann Peter
Kirsch, Kirchengeschichte, Band 1. Die Kirche in den antiken griechisch-romischen Kul-
furwelt. Freiburg im Breisgau, 1930, pp. 382-383.
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in scrierile sale polemice, adevdrate cérti albe, ne-a ldsat in extras piese
originale de mare valoare pentru cunoasterea luptei semiarienilor impo-
triva Ortodoxiei. Din relatdrile sale, afldm ca «Slintul Sinod intrunit prin

~harul lui Dumnezeu la lerusalim» a adresat o «Scrisoare cdtre Biserica

Iui Dumnezeu, care este in Alexandria, si Bisericilor care sint in Egipt,
Tebaida, Libia si Pentapolis, si de asemenea, episcopilor, preotilor si dia-
conilor Bisericii universales. Noi am savirsit, spun sinodalii, de la leru-
salim in epistold, slintirea Bisericii Mintuitorului de la Sfintul Mormint,
gratie prea iubitorului de Dumnezeu impdrat Constantin. El ne-a adresat
0 scrisoare In care, dupd ce si-a ardtat multumirea cd a curitit Biserica

lui Dumnezeu de toatd ura si cearta, ne indeamnd sd primim cu inima

smeritd si impdcatd «pe cei din jurul Iui Arie — <1odg meol “Apeiov,
pe care urita invidie — § pwodénadog @déveg, — i-a alungat odinioard din
Biserica. Teolilul impdrat d4 mdrturie de ortodoxia credintei lor pe care
i-au rostit-o cu viu glas, dupd care au semnat o formuld de credintd ane-
xatd la scrisoarea lui Constantin. Impﬁratul a fost multumit de ea, sinodul
de asemenea. Impdratul ne indeamna si-i primim si sa-i unim cu Bise-
rica lui Dumnezeu, cum veti vedea in scrisoarea pe care v-0 comumnicam.
«Averi increderea, se spune textual in scrisoare, cd primind propriile
mddulare ale trupului vostru, mare va fi bucuria voastrd, mare va fi
mingiierea voastrd: sint inimile voastre, sint [rafii si pdrinfii vostri, pe
care-i recunoasteti si aflati din nou». Sd stiti cd not am reluat comu-
niunga cu ei, cd acestia au Jost primifi de acest sfint sinod, pentru cd
«eredinta mdrturisitd de ei respecfa ceea ce toti mdrturisesc, traditia si
rrmaz‘afura Apostolilor». 43

s Constantinopol, impdratul refuzi la inceput si primeascd pe St
Atanasie in udlﬂﬂﬁ,d. Atunci patriarhul Alexandriei, insotit de cel cinci
episcopi egipteni, intimpind pe impdrat in timpul unei plimbéri cu calul
si-1 ceru dreptate, primind sd fie coniruntat cu acuzatorii sdi, in prezenta
impdaratului. «Istoria Bisericii, zice Batillol, are putine scene asa de uimi-
toare ca aceastd intilnire dintre Atanasie si Constantin, ca .acest contrast
dintre un episcop hotdrit si un Imparat plictisit, dac care cedeazd indata
cererii sale. Trebuie si ne intrebdm, totusi, dacd Atanasie a lost bine
inspirat, cind a cerut dreptate impdratylui, si, dacd in acea zi n-a facut
cezaropapismului, care se nastea, o concesie pe care ar irebui s-o re-
gretes. 44 Constantin hotdri sd cheme pe episcopii intruniti la sinodul din
Tyr la Constantinopol, dorind mai ales sa sdrbatoreascd cei treizeci de ani
de domnie cu un fast deosebit.

: «Nu cunosc, le scria impdratul, cele hotdrite de sinodul vostru in tul-
burare si furtuni. Se pare, insd, cd adevdrul s-a prabusit de tulbura-

43. Si. Atanasie, Despre sinoade, 21 si 22, in Migne, P.G., t. XXVI, col. 717-720, si
Apologia contra Arienilor, in Migne, P.G., t. XXV, col 303 D si 396 A; Socrate,
{st. bis., 1, 33, in Migne, P.G., t. LXVII, col 165, ne confirmi de asemenea ci Smodul
din Ierusalim a primit pe Arie Si pe przetemz sdi in comuniune, ascultind de dorinta im-
pdratului care-i instiinfase cd e sigur de sinceritatea mérturisirii de credintd a lui Arie
si Euzoius; Sozomen, Ist. bis, 1I, 27, in Migne, P.G., t. LXVII, col. 1012-1013. P. Ba-
tiffol, La paix constantinienne et le catholicisme, Se éd., Paris, 1914 pp. 389-390.

44. P. Batiffol, ibidem, p. 285.
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: Membrii comisiei de anchetd, ajungind la Alexandria si Mareotida,
primira marturii nu de la clericii si credinciosii ortodocsi, ¢i numai de la
arieni, meletieni, iudei, catehument si pagini, adicd de la cei ce puteau da
informatii - defavorabile Sfintului Atanasie, dind dovada de o revoltidtoare
partialitate. De la fecioarele crestine au fost smulse informatii false sub
amenintarea biciuirii, a sabiilor si a feluritor insulte. Pe lingd acestea,
prekdul Egiptului, Philagrius, un apostat, potrlvmc Sfintului Atanasie,
lud toate masurile ca ancheta sd nu se facd in conditii legale. 39

Preotii din Egipt si Mareotida protestard contra acestei flagrante
ilegalitati, dar fdra succes. 49

La intoarcerea comisiei de anchetd din Egipt, sinodalii de la Tyr, fdrd
sd tind seama de absenta Sfintului Atanasie, pronunfard depunerea sa din
scaun §i-i interziserd sd reapard la Alexandria. In acelasi timp reinte-
grard in scaunele lor pe episcopii meletieni depusi din scaune, in Irunte
cu loan Arkaph. Ca o rasplatd pentru apdrarea cauzei semiarienilor,
ischyras, desi hirotonia [ui in preot era nesigurd, a fost ales episcop peste
o micd eparhie din Mareotida, unde mai inainte pédstorise ca preot. La
«firsit sinodalii comunicard heotdririle luate impdratului Constantin, Bise-
ricii din Alexandria si episcopatului egiptean. 4t Sinodul din Tyr meritd si
{ie clasat printre esinoadele tilhdresti» ale istoriei, pentru neorinduielile si
incdlcdrile sale canonice.

Dupéd condamnarea in lipsd a Sflintului Atanasie, sinodalii de la Tyr
primird ordinul sd plece la lerusalim, unde Constantin incredintd unui
ofiter cu numele de Marianus misiunea de a primi cit mai bine pe episcopi.
In cadrul unor sirbitori pline de pompd si mdretie, ei sfintird in ziua
e 14 septembrie 335 catedrala Sfintului Mormint, Anastasis — «Invierea,
»iditd prin rivna si cheltuiala lui Constantin. ;

Dupi terminarea festivitdtilor, episcopii semiarieni si ortodocsi se in-
{runird in sinod la lerusalim, pe care istoricul Eusebiu il socoteste deo-
potrivd in maretie cu cel de la Niceea 42 si luard in cercetare situatia lui
Arie si a partizanilor sdi. Marturisirea de credintd prezentata de Arie
si Euzoius impdratului la Constantinopol, pe care Constantin o privise
ca satisfacatoare, fu supusa spre cercetare sinodalilor.

Din menajamente iatd de ilustrul sdu protector, in Viafa (ui Con-
stantin, istoricul Eusebiu al Cezareei nu ne spune totul. Dar Si. Atanasie,

39. Si. Atanasie, Apologia contra arienilor, 72 si 83, in Migne, P.G,, t. XXV, col.
377 si 380; col. 396- 397.

40. Sf. Atanasie, Apologia contra arienilor, cap. 73, 74 75, 77, 79, in Migne, P.G.,
t. XXV, col. 380-393.

41. SI. Atanasie, Apologia contra arienilor, 85, in Migne, P.G., t. XXV, col. 400-

1; Sozomen, Ist. bis., II, 25, in Migne, P.G, t. L)&VII col. 1000-1008. Dupd Socrate

Ist. bis., 1, 32, ibidem, col. 164, Si. Atanasie ar fi fost condamrlat in doud rinduri de
Sinodul din Tyr, prima datd ar fi fost anatematizat, imediat dupd fuga sa, iar dupd
intoarcerea comisiei de anchetd din Mareotida, eusebienii l-au depus din scaun. Ch.-J.
Hefele-H. Leclercq, Histoire des conciles, 1, 2, p. 666, n. 1; J.-R. Palanque-G. Bardy-
P. de Labriolle, op. cit., pp. 110-111.

42. Eusebiu de Cezareea Viata impdratului Constantin, 1V, 47, ed. Ivar A. Heikel,
Uber das Leben Constantins, in Die griech.-christ. Schriftsteller, Band 7, Leipzig, 1902,
p. 137.
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Pentru moment nu s-a mai ales alt episcop la Alexandria in locul
Sfintului Atanasie. ;

Sentintele imperiale prin care Si. Atanasie era exilat in fundul Gal-
liei, iar Arie era reabilitat de Sinodul din Ierusalim, cu dreptul de a ii pri-
mit In comuniunea Bisericii, nu puteau aduce pacea si potolirea spiritelor.
La Alexandria, cind s-a aflat de exilarea Sfintului Atanasie, au izbucnit
manifestatii pentru chemarea sa. Marele pustnic al Tebaidei, Si. Anto-
nie (f 17 ian. 356) scrise de mai multe ori lui Constantin, cerind reche-
marea ucenicului sau. 48

Impdratul, insd, nu renuntd la hotédrirea luatd. Ceva mai mult. Pen-
tru a da oarecare satisifactie alexandrinilor si a le dovedi icd el pés-
treazd o severitate egald fatd de tulburadtorii ordinei publice, exild si pe
episcopul meletian loan Arkaph, reintegrat de Sinodul de la Tyr.4?

Clericilor si fecioarelor din Alexandria, impdratul le scrise sa rdmind
linistiti, declarind cd el nu va reveni asupra sentintei date impotriva
Sfintului Atanasie, si nu va rechema din exil un atitdtor la tulburdri,
condamnat dupd rinduiala canonicd a Bisericii intr-un sinod. Siintului
Antonie, Constantin i scrise cd mai multi episcopi au putut, fdrd indo-
iald, sd se hotdrascd la condamnarea lui Atanasie, impinsi de urd sau
din complezentd, dar el n-ar putea crede ca o adunare asa de numeroasi
de episcopi luminati si intelepti sd se Ii putut insela in asa midsurd ca si
condamne un nevinovat. «Atanasie era un obraznic, un orgolios, un pm
al discordieix». 50

Astfel, la sfirsitul domniei lui Constantin, semiarienii atotputernici
rdpiserd Ortodoixei in Rdsdrit cele mai importante scaune, iar trei dintre
cei mai dirji apdrtori ai Simbolului niceean, Eustatiu al Antiohiei, Marcel
al Ancyrei si Sf. Atanasie furd scosi din lupta si exilati. Alti episcopi din-
tre apdrdtorii Ortodoxiei cdzurd victime .ale rdzbundrii*si urii partidului
eusebienilor. Cu toate acestea, Simbolul de la Niceea rdmase nedtins si
neschimbat.

Sfirsitul neasteptat al lui Arie usurd in mare madsurd situatia orto-
docsilor. Unele maérturii tirzii ne relateazid ca Arie ar ii voit mai intii s3
intre in Alexandria ca sa Iie primit cu toate onorurile de clerul si poporul
de "acolo, dar a izbucnit imediat o rdscoald, incit imparatul 1-a chemat la
Constantinpopol pentru a da seama de purtarea sa. 5!

colectia citatid, p. 88; H. M. Gwatkin, Studies of ariartism, 5-th ed., Cambridge, 1900,
p. 140, si X. Le Bachelet, art. Arianisme, in Dict. de Théol. Cath., t. 1, 2, Paris, 1909,
col. 1804, au adoptat data de 5 februarie 336 pentru exilul Sfintului Atanasie la Tréves,
corectind data de 7 noiembrie 335, datd de Chronicon Praevium, Migne, P.G., t. XXVI,
col. 1353 B, care serveste ca prefatd la Scrisorile festale — Epistolae heortasticae ale
Si. Atanasie. Ch.-J. Hefele-H. Leclercq, Histoire des conciles, t. 1, 2, Paris, 1907, p. 669,
n. 1; X. Le Bachelet, Saint Athanase, art. in Dict. de Théol. Cath., t. 1, 2, Paris, 1923,
col. 2143-2146.

48. Sozomen, Ist. bis., 11, 31, in Migne, P.G., t. LXVII, col. 1024-1025.

49. Ibidem.

50. Ibidem. Louis Duchesne, Histoire ancienne de [’Eglise, 5-e éd., t. II, Paris,
1911, p. 185; J.-R. Palanque-G. Bardy-P. de Labriolle, op. cit., p. 112.

51. Socrate, Ist. bis.,, 1, 37, in Migne, P.G., t. LXVII, col. 173 si 176; Sozomen,
Ist. bis., 11, 29, in Migne, P.G., t. LXVII, col. 1017 ; C. Rufin, Historia ecclesiastica, liber
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rea sl ocearta dintre voi, care nu se mai termind, fdrd sd luati seama
la cele placute lui Dumnezeu... Grabiti-va, deci, sa veniti cu totii la
not, st lifi incredintati c¢2 noi ne vom sili cu toatd puterea si rivna si
pastram cele ce sint in Legea lui Dumnezeu cu desdvirsire neclintite...
sl sa lie risipiti, distrusi si nimiciti in intregime vrdjmasii credintei, care
sub infatisarea sfintului sdu nume, raspindesc multe si Ielurite blas-
femii», 45

~ Dintre sinodalii intruniti la Tyr si lerusalim, venird sa se prezinte im-
paratului la Constantinopol numai adversarii declarati ai Slintului Ata-
nasieé, si anume : Eusebiu al Nicomidiei, Eusebiu al Cezareei care rosti
cu ocazia solemnitédtilor implinirii celor treizeci de ani de domnie ai lui
Constantin — tricennalia —, un discurs plin de elogii, cei doi tineri epis-
copi ilirieni, Valens de Mursa si Ursacius de Singidunwm, si alti doi
episcopi.

Din relatarea Scrisorii sinodale a episcopilor egipteni din anul 338,
eusebienii veniti la Constantinopol nu mai aduserd Sfintului Atanasie in-
vinuirile de la Tyr, ci l-au acuzat fatd de impédrat cd s-a ldudat cd poate
impiedica transportarea griului de la Alexandria la Constantinopol. Dupa
marturia biogratului sau, istoricul Eusebiu, Constantin era credul, schim-
bator, bun, dar uneori se aprindea repede la minie. 46 Invinuirea cu
oprirea transportului griului era gravi, cdei in ochii lui Constantin in-
semna infometarea noii capitale a imperiului, Roma cea noua, atit de
dragd inimii sale.

Intre Eusebiu de Nicomidia, icare, prin politica sa oportunistid, aco-
modantd, plind de concesii, facea pe placul imparatului Constantin si dir-
zul si inflexibilul patriarh al Alexandriei, socotit un certdret incorigibil,
Constantin nu avea de ales. In zadar se apdrda SI. Atanasie fatd de im-
pdrat cd el este un simplu particular si sarac, incit n-are nici o putere
sd lacd acest lucru; la acestea, neintrecutul intrigant Eusebiu al Nico-
midiei rdspunse cu jurdmint ca episcopul Alexandriei e bogat, puternic,
capabil de toate si ceea ce i se atribuie nu poate sd nu lie adevarat.
Constantin, care nu mdsura totdeauna consecintele actelor sale, intr-un
acces de minie, exild imediat pe SI. Atanasie, dupd toata probabilitatea
la 5 lebruarie 336, de fatd fiind si cei cinci episcopi egipteni, prietenii
sdi, tocmai in Gallia nordica, la Treveri, azi Tréves, in Franta (Augusta
Treverorum), 47 unde se afla fiul lui Constantin, cezarul Constantin II.
Eusebienii erau satisfdcuti si victoria lor parea sigura.

45. Scrisoarea lui Constantin cdtre Sinodul din Tyr, la SI. Atanasie, Apologia cdire
arieni, 86, in Migne, P.G,, t. XXV, col. 401, 404. Scrisoarea e reprodusd si de Socrate,
Ist. bis., 1, 34, in Migne, P.G.,, t. LXVII, col. 168-169, si de Sozomen, Ist. bis., 1I, 28,
in Migne, P.G., t. LXVII, col. 1013 si 1016 ;: Gelasie de Cyzic, Isforia bis., 111, 18, in ed.
Gerhard Loeschcke-Margret Heinemann, Gelasius Kirchengeschichte, in  Die griech.-
christl. Schriftsteller, Leipzig, 1918, pp. 179-181.

46. Eusebiu, Viata impdratului Constantin, ed. Ivar A. Heikel, in colect. cit., p. 139.

47. Scrisoarea sinodald a episcopilor egipteni, din 338, la Si. Atanasie, Apologia
conlra arienilor, cap. 9, in Migne, P.G, t. XXV, col. 264-265, si cap. 87, ibidem, col.
405, unde ne spune c# cei cinci episcopi egipteni, insofitorii s&i la Constantinopol, se
numeau : Adamantius, Anubion, Agathammon, Arbethion si Petru; Sccrate, 1, 35, in
Migne, P.G,, t. LXVII, col. 169 si 172 ; Teodoret, Ist. bis., 1, 30, ed. Léon Parmentier, in
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ceru sa fie dus la Drepanum, numit Helenopolis in cinstea mamei sale
Flena, sd faca bai calde. El ceru si primi in biserica SI. Lucian punerea
miinilor pentru a deveni catehumen. Citeva zile mai tirziu, impdratul Iu
transportat in vila sa de la Ancyrona, ta marginea Nicomidiei, unde epis-
copul semiarian Eusebiu al Nicomidiei inconjurat de alti episcopi, il boteza.

~ Inaintea primirii Siintului Botez, Constantin vorbi astiel episcopi-
lor, dup2 informatiile biogralului sdu, istoricul Eusebiu de Cezareea :
«Acesta este timpul pe care de mult mi l-am dorit cu ardoare, ndddjduind
sd dobindesc mintuirea la Dumnezeun. latd orq in care sd md bucur de
semnul cel nemuritor, prin care sd md fac pdrtas Mintuitorului celui
rdstignit. Hotdrisem cindva sd-l primesc in riul Iordanului, urmind pilda
Mintuitorului, care a primit in jelul acesta baia botezului. Dumnezeu,
insd, care stie ce-mi este de folos, m-a socotit vrednic de locul acesta.
Sd nu mai stdm la indoiald. lar dacd Domnul, stdpinul vietii si al mortii,
voieste sd-mi redea iardsi sdndtatea, dacd-mi ingdduie sd fiu o oaie din
poporul Sdu si sd iau parte la rugdciunile tuturor in Bisericd, imé voi im-
pune insumi regulile de viatd care sd placd (ui Dumnezeus. 56

Dupéd aceste cuvinte, primi Sfintul Botez. Impdératul ceru s fie dez-
brdcat de purpura imperiald si sd fie imbrédcat in haina albd de neoiit.
In aceastd stare de spirit, cu sufletul impdcat cu Dumnezeu si plin de
credintd si smerenie cresiind, s-a sfirsit la citeva zile dupd primirea
botezului, primul impérat crestin, Constantin cel Mare, in Duminica Ru-
saliilor, 22 mai 337, si a fost inmormintat cu funeralii nemaivazute pini
atunci, in biserica Si. Apostoli din Constantinopol, ctitoria sa.

Pentru marite servicii fdcute crestinilor, Biserica l-a cinstit pe Con-
stantin cel Mare in chip deosebit, impodobindu-1 cu nimbul sfinteniei si
numindu-l «Cel intocmai cu Apostolii». Ca om de stat, Constantin s-a
straduit din toate puterile sd asigure pacea imensului imperiu roman si
linistea spiritelor, adinc tulburate de Arie si partizanii sai, punind capat
neslirsitelor certuri teologice cauzate de arianism, mai ales in ultimii ani
ai domniei sale. Desigur, in aceastd strdduintd el n-a reusit intru totul,
cédci certurile intre arieni si ortodocsi au continuat si sub fiii sai.

Dupa moartea lui Arie, in 336, pe orizontul Bisericii se ridica 1ot
mai impundtoare ligura marelui patriarh al Alexandriei, SI. Alanasie,
care prin lupta sa neobositad a asigurat in cele din urma triumlul credin-
tei celei drepte in Biserica universala.

56. Eusebin de Cezareea, Viata impdaratului Constantin, 1V, 62, ed. Ivar A. Heilel,
Uber dar Leben Constantins, in Die griech.-christ. Schrifisteller, Band 7, Leipzig, 1902,
p. 143. Traducerea din greceste ne aparline.
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Mai adevarat este cd impédratul Constantin nu s-a hazardat si in-
cerce intrarea ereziarhului in Biserica Alexandriei, unde provocase atita
tulburare si aprindere in spiritele credinciosilor, c¢i a cerut episcopului
Alexandru al Constantinopolului (314-337) sa-1 primeascd in Biserica
sa, 52 Aceastd incercare a intimpinat dificultati, incit Arie a trebuit si se
prezinte a doua oard in lata lui Constantin. Impéaratul il intrebd din nouw
asupra credintei sale si-l hotdri s& semneze o noud mdrturisire de cre-
dinta. Si. Atanasie, in scrisoarea «Despre moartea lui Arie cdtre Serapion»,
ne mdrturiseste cd Arie a jurat inaintea impdratului, sustinind cd doc-
trina pentru care el a lost indepdrtat din comuniunea DBisericii timp de
zece ani, nu era a sa. In momentul plecdrii, Constantin i-a zis: «Dacd
credinta ta e ortodoxd, tu ai drepiate sd juri, iar dacd ea ni esle cea
dreaptd, Dumnezeu sd te judece pentru jurdmintele tale». 53 .

In urma acestei intrevederi, Constantin, indemnat de eusebieni, dadu
poruncd episcopului Alexandru al Censtantinopolului sd primeascd pe
Arie in comuniunea Bisericii. Simbatd seara, in ajunul duminicii in car
Arie trebuia sd fie primit in Bisericd, acesta traversd Constantinopoiul,
urmat de un mare cortegiu de partizani si admiratori. Ajungind aproape
de Forul lui Constantin, o nevoie naturala il sili sd se depirteze si muri
subit de o ruptura de intestine, in 336.5¢ Nu se stie ce ar I putut sa se
intimple la Constantinopol, dacd Arie n-ar fi avut un sfirsit atit de ne-
asteptat, simbdtd seara, inainte de apusul soareiui, in ajunul duminicii
in care urma si lie primit in comuniunea Bisericil.

Multi vazurd in moartea neasteptatd a lui Arie o pedeapsd dumne-
zeiascd. Credinciosii si clericii ortodocsi respirard usurati dupd atitea
umilinte si violente din partea arienilor si eusebienilor. Impératul Con-
stantin insusi inclind si creadd cd Arie a fost, intr-adevdr, un eretic si ca
a fdcut jurdminte false, pentru care Dumnezeu l-a pedepsit cu un astlel
de sfirgit, 85 .

In ajunul plecdrii in rédzboi contra regelui Sapor al Il-lea” al Per-
siei, de Pastile anului 337, impédratul- Constantin cédzu greu bolnav si

primus, 11-12, in Migne, P.L., t. XXI, col. 482-485; P. Batilfol, La paix constaniinieniie
et le calholicisme, 3-¢ éd., Paris, 1914, p. 392, admite valoarea acestor informatii. L. Du-
chesne, Histoire ancienne de I'Eglise, 5-e éd., t. II, Paris, 1911, p. 183, n. 1, nu admite
caldtoria lui Arie-la Alexandria dupd Sinodul de la lerusalim. Vezi si René Aigrain, art.
Arius, in Dictionnaire d’histoire et de géographie ecclésiastique, t. IV, col. 214-215;
J.-R. Palanque-G. Bardy-P. de Labriolle, op. cit., p. 113, n. 1.

: 52. Scrisoarea impdratului Constantin cdire episcopul Alexandru al Constantinopo-
lului, Kat vOy dpa 6 moumiopog ¢bévog ne-a pastrat-o Gelasie de Cyzic, Ist. bis., 1II, 15,
ed. Gerhard Loeschcke-Margret Heinemann, Gelasius Kirchengeschichle, in Die griechi-
schen-christlichen  Schriftsteller, Band 28, Leipzig, 1918, pp. 164-168; J.-R. Palanque-
G. Bardy-P. de Labriolle, op. cit., p. 13, n. 2.

53. Si. Atanasie, Epistola cdlfre -Serapion despre moartea lui Arie, in Migne, P.G.,,
t. XXV, col. 685-689, aici col. 688 A.

54. Ibidem. Epistola cétre Serapion e citatd si la Sozemen, /st. bis., 1II, 30, in
Migne, P.G,, t. LXVII, col. 1020-1024. Vezi despre moartea lui Arie si la Socrate, /si.
bis., 1, 38, in Migne, P.G, t. LXVII, col. 176-177 ; Teodoret, Ist, bis., I, 13, ed. L. Par-
mentier, colec. cit., pp. 56-58 ; Rulin, Historia ecclesiastica, 1, 13, in Migne, P.L., t. XX,
col. 485-486.

55. Ibidem.




b

LeandR pe A R

INTILNIREA DE LA CANA GALILEEI 38

l.a Cana Galileei lucrurile s-au petrecut mai presus de toate simply,
sintural, ca intre oamenii care intilnindu-se, se bucurd intreolalta, fiindca
s fubesc si se pretuiesc.

Scena acestei intilniri fusese un sdtuc galileean asezat spre nord-
st de Nazaret, cale de o ord si jumatate de mers pedestru, la o altitu-
«line de 540 m deasupra nivelului Mérii Galileei (sau Lacului Gheni-
zaret). I se spunea Cana Galileei spre a o deosebi de alte asezdri ome-
tnesti cu acelasi nume, dintre care una — cea mai cunoscutd — se afla
situatd pe teritoriul tribului lui Aser, in preajma portilor Tyrului. Lo-
calnicii arabi i spun astazi Kelr (Fair) Kenna.

Se césadtoreau acolo doi tineri. Dacd mirele era, sau nu, Sf, Apostol
Natanail, care se trdgea de-aci (cf. Toan XXI, 2), sau Si. Apostol loan
— cum inclind sd creadd unii exegeti —, credem cd autorul inspirat al
Fvangheliei a patra ar ii strecurat vreo indicatie in acest sens. Amanuntul
nu prezintd insemnétate. Cert si vrednic de mentionat este faptul cd
legaturi de rudenie, sau cel putin raporturi de strinsd prietenie existau
‘intre familiile mirilor si Sfinta Familie. Altcum, nu s-ar putea explica
prezenta Prea Sfintei Fecioare Maria — si totodatd a lui Iisus, cu primii
ssase dintre Apostolii Sai — intre nuntasi.

La ospatul de nuntd, chiar cind il fac oameni care nu exceleazi prin
instarire materiala — si de acestia existau destui pe-acolo —, e belsug
81 voie bund. Satiul trupesc si sufletesc nu trebuie sd sufere. Cine duce
lipsd de ale gurii, nu face ospit. Cine e mihnit, indurerat, in rea dispo-
zitie, std acasd. La ospdtul de nuntd, desidtarea — care nu calcd hotarele
legii, fireste — e stare fireascd, felul normal de-a fi al nuntasilor.

Ospdtul de nuntd din Cana Galileei avea tot ce-i trebuia ca sd se
«desiasoare in pace, cu imbelsugare la masi, cu veselie in casi. Dintr-o
«eroare de calcul gospoddresc, din neprevedere, dintr-un exces de consu-
inatie sau din altd neprevdzutd pricind, — unii exegeti se gindesc la
depdsirea in ultimul moment a numdrului invitatilor, intre altele si prin
wvenirea lui lisus si a celor sase Si. Apostoli, ceea ce ni se pare exa-
gerat —, s-a observat cd rezerva de vin era epuizatid. La iudei, ospatul
#inea cam o sdptdmind. Deocamdatd, grosul nuntasilor — cele mai si-
race familii iudaice chemau la ospat minimum 45-50 de oaspeti, citeodata
-pe toti localnicii maturi —, ignoreazd tragedia care se stirnise in sec-
torul de aprovizionare a meselor cu mincare si bduturd. Era rusine de
qnesuportat sd chemi nuntasi la masd de ospdt si sd n-ai ce le pune
‘inainte. ,

Incurcatura in care ajunsese familia mirelui — cici ea dddea masa —
scerea o dezlegare promptd si deplind. Altcum, prindeau de veste invitatii
51 se imprastiau jenati — unii, poate, indignati —, care-ncotro. Vilva ce
se fdcea, cine ar mai Ii putut-o stinge ? Ce vind aveau tinerii insuratei
«<a sid meargd in intimpinarea viitorului, impovirati de ocara de-a nu fi
avut cu ce sid-si omeneascd nuntasii ?

E momentul in care numai o interventie de exceptie poate salva situ-
atia, reasezind lucrurile in fagasul lor firesc. Aceastd interventie se si
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Cit a petrecut pe pamint, Fiul lui Dumnezeu intrupat s-a intilnit cu
fel de fel de oameni. El n-a ocolit pe nimeni. I-a iubit pe toti, fdrd dis-
criminare. A urgisit doar péacatele lor. Cu nemadsuratéd bunavomta si cu
dumnezeiascd putintd, i-a ajutat sd se usureze de ele. Dacd au yrut si
ei, cdci nimanui sild n-a facut, n-a exercitat nici un Iel de constringere
asupra libertdtii personale a vreunui contemporan al intrupdrii Sale. Le-
géturile statornice sau intimpldtoare stabilite cu oamenii vremii Sale,
din acelasi respect pentru capacitatea de autodeterminare, pe care Dum-
nezeu a sadit-o in plamada {iiintei noastre, erau legdturi de Iacturd noud :
durau atita vreme cit voia cel mai mic, omul ; niciodatd Hristos n-a avut
initiativa ruperii sau intreruperii lor vremelnice. Asa era atunci, asa a
fost dupd aceea, asa e azi, asa va Ii totdeauna in Bisericd : Dumnezeu
sta la dispozitia omului — de aceea a coborit la el in Intrupare si-in
Pnevmatofania Cincizecimii —, iar omul beneliciazd de apropierea de
Dumnezeu atita vreme cit consimte s-o facd, atita vreme cit e credincios.

In infilnirile Sale cu contemporanii Intrupérii, Domnul si Mintuitorul
nostru Iisus Hristos a avut parte si de repudieri amare, nu numai de ac-
ceptari nesovaitoare — dupa oameni, dupd caz, dupa imprejurdri. Dacd
s-au produs conflicte — au fost si din acestea —, initiativa stirnirii lor

n-a avut-o Mintuitorul. El nu s-a impotrivit nimanui. S-a asezat doar
de-a curmezisul celui rau si a frinat pdgubitoarele manifestédri ale celor
stapiniti vremelnic de el.

Stintele Evanghelii canonice ne-au pastrat amidnunte despre unele
intilniri ale Fiului lui Dumnezeu intrupat, cu oamenii, pe care nu le-a
umbrit nici o amdraciune. Dimpotriva, toti cei ce s-au impartasit de
favoarea fdrd seamain si fdrd repetitie de-a fi participat la desidsurarea
lor, s-au ales cu sufletul inavutit, cu bucuria vietii sporitd, cu rivna spre
cele bune, intdritd. La loc de irunte, intre altele, se afld intilnirea de la
Cana QGalileei. Linistea cugetului, care-i invdluia pe cei intruniti acolo,
era desdvirsitd. Nici padrtasii Cinei celei de Taind n-au gustat multumirea
lind — si deplind — de care au avut parte acestia.

- De pericopa din Ioan II, 1-11 — care a inregistrat si transmis pind in

zilele noastre intilnirea de la Cana Galileei — nu e indicat s te apropii.

cu echipamentul de interventie wanaliticd al eruditiei exegetice. Eruditia,
oricit de pozitivd ar i in desidsurarea si-n incheierile sale —, si erudi-
tia autenticad este totdeauna astiel —, indbusd esentialul prin revirsarile
unei eruptii de amdinunte prisoselnice, despoale obiectul examenului
rigid ce-l exercitd asupra lui de farmecul sau firesc, il exproprlaza de cea
mai incintdtoare insusire a sa: simplicitatea.
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manifestind fatd de ea indispozitia de-a ridspunde favorabil solicitirii ce
i-o Idcuse de-a veni intr-ajutor unor cameni al caror obraz era in joc lali
de atita lume.

Nici examenul de detaliu al atit de mult discutatului rdaspuns: «Ce
este mie si tie, femeie ? Ceasul meu incd n-a venit» —, in efectuarea
cdruia exegetn au realizat uimitoare performante de- complicare a ceea
ce poale fi lesne explicat de vreme ce e prin sine insusi limpde si des-
curcat —, nu duce la alte concluzii. O elementara regula ermineutic
— aceea a locurilor paralele — indatoreazd nu numai pe exegetii scrip-
turilor inspirate s& se nevoiascd a clarifica lextele obscure, mai cu ane-
voie de explicat, cu alte texte, mai clare decit ele, care vorbesc despre
acelasi lucru. In cazul de Iatd, paralela este data de scena petrecuta
la Crucea de pe Golgota. Cel pironit pe ea, Hristosul istovit de chinuri
si de pierderile de singe pricinuite de crucificare, invaluie intr-o privire
caldd, de neasemuitd dragoste, pe Maica Sa si pe cel mai drag dintre
fnvatdcei (cf. loan XIX, 26 si urm.). Cind o incredinteaza purtarii de grija
a Sltintului Aposiol JToan, nu-i spune «Mamd», ci «Femeie», Ca la Cana
Galileei, odinioard, cu trei ani inainte de aceea. Situatia dati, de la
cruce, exclude orice putintd de Incdrcare a acestei expresii cu mtelesun
de rédceald distantd, sau distanti rece, de adresare protocolara. Apela‘uvul
respectiv e nu numai respectuos ci si cald totodatd, de-o «tandrete pro-
fundd» (cum se exprimid un exeget modern) In limbajul vremii, atestat
de mdrturia Sfintei Scripturi a Vechiului Testament (vezi Iov XX, 1),
omul este definit ca «cel nascut din lemeie». Este mai presus’ de orice
indoiald cd pe buzele Mintuitorului — fie la Cana Galileei, Iie la Gol-
gota —, «Femeie» inseamnd : «Tu, cea care M-ai purtat in pintece», «Tu,
cea care M-ai nascut trupeste». Pind astazi, popoarele orientale din zona
teritoriala respectivdi — arabii, mai ales -— agreeazd si intrebuinteaza
astfel de maniere de agrdire. Maniera, in cazul de fatd, era cu atit mai
indicata, dacd ludam in censiderare faptul — si trebuie sa-l ludm — cd la
Mintuitorul Hristos constiinta maternitatii Sale umane era necontenit
intregitd si depdsiid de aceea a patermtain Sale divine.

Ceva mai dificila apare deslusirea intelesului celorlalte doud mem-
bre ale raspunsulul Mintuitorului : «Ce este Mie si tie?», si «Ceasul
Meu incd nu a venit !I». 8

Intiia expresie stirneste usor ecouri negatlve in cugetul credincio-
sului actual. Dar nu trebuie si fie asa, caci daca traducerea unui text
pretinde in primul rind si mai presus de toate fidelitate fatd de original,
avem la indemina exegeza, care are menirea sa nu ne lase sa intelegem
gresit sau sucit textul original. In cazul de fata, este bine stabilit — prin
confruntarea expresiei cu vorbirea orientald curentd, de odinioard si de-
acum — ci aceastd expresie inseamna flie «e putem noi face in aceasta
chestiune», fie «ce astepti tu, Mama Mea, de la Mine s& fac pentru reme-
dierea situatiei date ?». Nici una din aceste interpretiri nu exclude bund
si deplina dxspozme a Mintuitorului de-a veni intr-ajutor celor aflati la
strimtoare.
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produce fidrd intirziere, adicd asa cum era necesar, caci situatiile penibile:
— ¢a si foamea si setea — nu asteaptd bucuros.

Prea Slinta Fecioard Maria a sesizat fdrd preget incurcidtura care
ameninta reputatia gazdelor si punea in primejdie buna dispozitie ob-
steasca. Desigur ea, ca rudenie sau prietend a casei, dddea o mind de
ajutor celor ce purtau grijd de buna desfdsurare a mesei. Sau, poate,
de la locul de cinste pe care-l ocupa intre oaspeti, cu indeifectibilul simt
pentru bine, pe care-l avea de la Dumnezeu, via Ii prins dintr-o ochire:
paloarea care decolora obrajii gazdelor cuprinse de ingrijorare, sau tul-
burarea slujitorilor la mese. O inimd de femeie, cind mai e si mam&
— inima ei fdrd seaman intre femei, cu atit mai putin — nu ezitd in astfel .
de cazuri. Aci era de ajutat, pentru ca vaza unora sd nu se stirbeasci,.
iar bucuria obsteascd sd nu se stirbeascd. Ea cunostea calea de iesire dim
impas. Aceasta nu era banul. Poate cd banul lipsea, poate lipsea sursa de:
achizitionare cu plata sau cu imprumut a vinului frebuincios pentru con-
tinuarea ospatului. Ar {i fost o solutionare artificiald, care ldsa goluri,
datorii, un plus de griji impovéaratoare pentru gazde. Maica Domnului in-
trevedea o solutie radicald, fard deschidere de conturi. Solutia era lisus,
Cel ce la virsta de doisprezece ani, in templul din lerusalim, se mérturisea
Fiul lui Dumnezeu, Cel despre care Mama Lui auzise tocmai atunci ca
inainte cu citeva zile, la Iordan, inaintemergétorul loan il identificase ca
fiind Mesia, iar Tatal ceresc si Duhul Sfint l-au cuprins in apoteoza
teofaniei Sfintei Treimi. Modestd in marinimia ei, nu apeleaza la lisus in
beneficiul sau personal. Nu ducea lipsd de nimic atita vreme cit 1l avea
pe El Nici pentru altii nu cere. Cu o discretie de exemplara distinctie la
o fiintd atit de inzestratd sufleteste, iar din punct de vedere religios «plind
de dar» (Luca I, 28), Maica Domnului se limiteazd sa-I semnaleze luf
Tisus neajunsul care casuneaza ga7delor atita amdardciune. Deci, dar,
ea cuteazd asa cum ii dicta inima si situatia care se cerea remediata =
«Vin nu aus (loan II, 3). Nimic mai mult. Nici o insistentd. Totul se
desfdsoard fard ostentatie. Comunicarea aceasta, facutd lin, ca-n soapta,
€ aproape sigur cd n-a prins-o decit urechea Celui ce detinea solutia
situatiei.

Réspunsul lui lisus e prompt si complet. E prompt, fiindcd nu s-a
lzsat asteptat. E complet, fiindcd 1-a dat cu cuvintul si cu fapta.

Cuvintul, pentru mnoi, cei de azi, pare sever pind la apostrofare =
«Ce este mie si tie, femeie ? Ceasul meu incd n-a venity (loan 1I, 4).

Pare numai! lisus a fost un fiu bun in intelesul cel mai omenesc
al cuvintului. Pentru El, semnalarea neajunsului amintit echivala cu o
rugaminte. Cum putea s-o refuze, cind ea venea de la Maica Sa?..,.
¢ind n-a refuzat rugaminti de- ale pacdtosilor notorii? Dacd se caut#d
cu orice pret sd se determine simtamintul stirnit in inima Mintuito-
rului de interventia Prea Sfintei- Fecioare, acesta nu poate fi nici-
_decum unul de nemultumire — si cu atit mai putin de neplacere. Omenesie:
vorbind, raporturﬂe dintre Mami si Fiu erau prea delicate, de-o prea
deosebit gingasie sufleteasca, pentru ca Mama si-si mdlspuna Fiul ce-
rindu-i ceva ce nu se ciddea sid-i ceard, iar Fiul sid-si intristeze Mama
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decenii, a martorului ocular — faptul in sine. Stie — si ce stie, transmite.
si-n scris — ca lisus le-a zis, apoi, acelorasgi slujitori: «Scoateti, acum,
si aduceti marelui ospatar» (loan II, 8).

Cine era acesta?

Un ospdt — mai ales cind tine pind la o sdptdmind, ca atunci, in
Palestina — e lucru complicat. El trebuie si se desidsoare dupd datina,
cu respectarea severd a celor mai neinsemnate detalii ceremoniale. Atunci,
ca si astdzi, la sate existau pretutindeni oameni priceputi in astfel de
treburi. Era tocmit unul din ei anume in acest scop. El rdspundea de
buna desfasurare a ospatului, el asigura respectarea «protocolului» nuntii.
Membrii familiilor incuscrite puteau astfel sa se veseleascad fard grija.
Acestui personaj foarte important cind se afla in exercitiul functiunii.
sale, textul original ii spune d&pyiroindivog (ceea ce s-ar putea traduce
cu: cdpelénia slujitorilor la mesele de ospat, sau marele ospatar).

Omul a gustat bautura infatisatd de unul dintre slujitori ca sa-si
dea cu pdrerea asupra ei. A gustat si a zimbit cu-nteles, badnuind la mij-
loc un mic si inocent siretlic al mirelui, care — socotea marele ospa-
tar — avea sa fie prea placuta surprizd a ospatului, cédci el nu cunostea
provenienta acestui vin excelent. «Slugile care scoseserd apa, insi, stiau»
(v.'9),. dar taceau. Scotind, deci, pe mire de la locul sidu de cinste din
fruntea mesei, 1-a luat la o parte si i-a vorbit cam asa: Orice om, cind
face ospat, dd intii la masa vinul cel bun. Dupad ce oaspetii se-ncing la
chef, merge si bdutura de calitate inferioard. Tu ai facut tocmai de-a-ndoa-
selea. Te-am descoperit. Dar ai iegit cistigat, fiindca ti-a reusit isprava
pusa la cale. Sintem cistigati si noi nuntasii, fiindcd dupd vinul bun,
servit pind acum, ne veselim mai departe cu altul si mai bun. Ferice de
tine — dar nici noi nu sintem in pagubd!

_ Atit! Evanghelistul se abtine de la orice comentariu. E exphcabll
Esentialul a fost spus. Gazdele au scipat de rusinea de-a fi ramas cu
masa lipsitd de bduturd — si oaspetii, de jena de-a 1i fost obligati si
plece inainte de vreme, cu bdrbia in piept si poate murmurind, ca unii
care s-ar fi vazut obligati sd stea marturii la un atit de umilitor dezno-
damint prematur al ospatului.

Scriind cu intentia vaditd de-a completa istorisirile Evangheliilor si-
noptice, Siintul Apostol Ioan incheie acest episod cu o indoitd precizare :
a) aci, la Cana QGalileei, — si nu altundeva — a Idcut lisus inceputul
minunilor Sale; b) aceastd minune I-a vadit marirea divina, determinin-
du-i pe cei sase Apostoli sd creadd in mesianitatea Lui (pe care cele
expuse in 1, 35-51, ii ldcuserd 's-o banuiascd).

. ...Numai.pe ei sase, cdci Prea Sfinta Fecioard Maria cunostea de dina-
inte de nastere obirsia Sa divind, iar pe nuntasi chestiunea nu putea
sa-i intereseze in bloc, de vreme ce minunii ai cdrei norocosi beneliciari
erau nu i s-a facut vreo publicitate deosebita.

ES

Multe s-ar putea spune despre acest mceput al «semnelor» lui lisus
Hristos, fdcut 1a Cana Galileei. Pe noi, ins3, asa cum ne-am propus din-
tru tot inceputul, ne intereseazi aci mz‘zlmrea actul de comuniune.
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In forma aceasta, transpare fdrd umbrd de inselare si sensul ulti-
mului membru al raspunsului dat de Mintuitorul, Prea Siintei Sale Maici :
Ceasul Meu incd n-a sosit, dar asa cum prin tine am intrat in rindul
oamenilor, tot prin tine sint dispus sd incep chiar de-acum si le fiu de
folos, ca Mesia cel fdgaduit prin prooroci!

Se cunosc destule alte interpretdri date acestei expresii atit de aparte.
Deccamdatd, nu avem motive sd ne insusim vreuna din ele si sd o pa-
rasim pe cea la care ne-am oprit. De ce? Din simplul motiv cd ne im-
piedica reactia Prea Siintei Fecioare Maria la rdspunsul Fiului ei si al
Jui Dumnezeu N-a plecat de hnga El suparatd, nu aratd prm nimic
ca ar fi fost nemultumitd, nu existd nici cea mai palidd urmd cd s-ar
fi simtit. zdrobita de um1lm’ga unui refuz. Cuvintul nu spune totdeauna
tot ce cuprinde el ca inteles indeobste acceptat de cei ce-1 folosesc. Mai
trebuie ceva: sa iei aminte la inflexiunea vocii, la tonul cu care este
rostit ; sa iei, apoi, aminte la miscarea muschilor Ietei celui ce-ti vor-
beste si la graiul tdcut al ochilor, bine stiind ca gradul de ascutire al
taisului privirii nu insald aproape niciodati in ce priveste dispozitia
si intentiile de care este stdpinit interlocutorul.

; lisus era, in intrupare, prea curat, era iard de pécat. La El, simu-
lacrul e cu desdvirsire absent. El nu se priface. Prefdcdtoria e de cele
mai miulte ori pdcat, rareori e inocentd si, deci, inofensiva. Ochii Lui, obra-
zul Lui, vocea Lui, indeplineau functie de ermineut infailibil pentru cuvin-
tele pe care le articula. Cine putea citi mai fird gres decit Maica Sa in

aceastd oglindd de dezvialuire a gindurilor si intentiilor ce-L frdmintau in

strafundurile de taini ale fiintei Sale divin-umane ?

Ea a citit. De aceea a grdit slujitorilor casei: «Orice va spune
voud, si faceti» (loan II, 5).

Dialogul dintre Mamd si Fiu este incheiat. De-acum, Fiul actioneazi
la dorinta neexprimatd direct, dar perfect inteleasd, a Mamei.

Erau la-ndemind, ca de obicei in astfel de ocazii, niste vase de
piatrd — aci, sase la numdr —, cu o capacitate de cite doud-trei masuri
iiecare. Din ele luau apd oaspetii pentru spéliturile rituale — ale miinilor
si, poate, ale picioarelor — de dinainte de asezarea la masd si, desigur,
dintre unele feluri de mincare. Tot de acolo se lua, de citre cei ce slujeau
la mese, apa trebuincioasd pentru spélarea oalelor, blidelor si tacimurilor.
Laolaltd, dupd evaludri aproximative, aceste vase trebuie si fi cuprins
respectabila cantitate de 400-500 litri. Incd nu era consumatd toatd apa
din ele, cind lisus le ceru slujitorilor si le umple pind sus.

E momentul in care se savirseste miracolul transformirii reale a
unui element natural, apa, in alt element natural, diferit de el, vinul.
Momentul acesta, pentru noi, credinciosii, se poate produce ori de cite
ori il alege Atotputernicul. Toate cite existd stau in permanentid la dis-
pozitia Sa. El le poate modifica substanta si, prin aceasta, le poate

schimba destinatia. Avem aci un astiel de caz. Siintele ‘Evanghelii cano- :

nice au inregistrat si altele. ‘
- Evanghelistul nu indicd nici un detaliu, nu-si ingdduie nici o reflexie
personald. El inregistreazd — cu prospetimea puterii de evocare, peste

RO EARBAOSR
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Mintuitor si-L urmeazd ca model asteaptd si ofranda bucuriei (cl.
Matei V, 12). '

Hristos-Mintuitorul vrea ca bucuria oamenilor sa fie durabild si spor-
nicd, s& nu se lase strangulati de greutati, sd nu se lase imputinata
«de amdrdciuni, ci sd creascd mereu. Prezenta Lui la Cana Galileei aratad
<4 lisus Hristos e paznic fidel al bucuriei omenesti si izvor divin al ei.
De aceea a mers acolo. De laceea a solutionat, dumnezeieste, impasul in
scare ajunsesera gazdele.

N-a mers acolo singur, ci cu toti cei dragi — cu cei mai dragi —
ai Sai. Dacd- Stintii Apostoli nu intervin in desfdsurarea faptului petre-
<ut acolo —, nici nu vedem cum ar ii putut face —, in schimb ei invata
0 primd lectie de mesianitate a lui Iisus din Nazaret.

La rindul ei, Prea Sfinta Fecioara de Dumnezeu Niscdtoarea parti-
cipd si ajutd. Ajutd cu indeminare feminind in cele gospoddresti — si,
mai ales, ajutd chemind intr-ajutor pe Cel ce poate totul. Ea sesizeaza
31 semnaleazd neajunsurile omenesti Celui ce le poate alina radical si
fdra preget. Face acest lucru cu rard gingdsie si cu desavirsitd discretie.
Dar si cu o stdruintd care cistigd de partea ef si Cer si pamint. Cit de ade-
warat este cd ea duce rugdciunile noastre Fiului lui Dumnezeu !

Incd ceva! Despre Prea Sfinta Fecioard Maria va mai fi vorba
— rar, dar va mai Ii — in Sfintele Evanghelii canonice si dupad nunta
din Cana“Galileei. Dar ea nu va mai vorbi. Cele spuse slujltorllor de la
mesele de ospit reprezintd ultimal S#u cuvint inregistrat in Scriptutile
inspirate. Acest cuvint e primul si ultimul invatdmint dat de ea, oamie-
milor : «Orice vd va spune voud (lisys), sd faceti!» (loan 11, 5)..

N-avea nevoie 'si mai cuvinteze dupd aceea, nimdnui, nimic. Aci,
-cu aceastd ocazie, a spus destul, a formulat concis si cuprinzdtor supre-
mul invatamint care sa imbie credinciosilor de totdeauna si de pretu-
‘tindeni : Orice vd va spune voud lisus, sd facefi!

Intilnirea de la Cana Galileei prilejuieste celei ce este de Dumnezeu
Néscétoarea, sd devind totodatd si a noastrd negreselmca anatatoare-
Orice vd va spune voud lisus, sd facetL/

Atit! Dar asta-i fotul /... Aceasta-i esenfa crestuusmulm — far impli-
nirea ei este calea dreaptd de transformare a «omutui vechi» (Rom. VI,
6; Col. III, 9; Efes. 1V, 22), in «faptura noud» (Il Cor. V, 17; Gal.
VI, 15), in «wom nou» (Efes. II, 15; IV, 24; Col. III, 10), in «bdrbat
desavirsity (Efes. 1V, 13), care tinde mecurmat si loloseste toate posibili-
tatile harice ale Bisericii in acest scop, sa se umple de toata plina-
‘tatea lui Dumnezeu (ci. Eles. III, 19).

Tonul fundamental al crestinismului zace pe portativul invataturii
revelate, ale cédrei «chei» de bas si de tenor sint Betleemu! si Cana
Galileei.

Betleemul e mdrturia pécii si a bunavoirii pe care Dumnezeu vrea sd
le vada instapinite pe pamint, intre oamen.

Cana Galileei este zimbetul bucuriei pe care Hristos-Mintuitorul vrea
5-0 vada inflorind in inimile tuturor celor ce si-au insusit credinta in EL

Peste amindoud se arcuieste calvarul Golgotei si primédvara Invierii.
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A fost, intr-adevir, la Cana Galileei, ¢ intilnire cu multiple semmni-
ficatii etice, cu un substrat profund uman, care intereseazd pe credin-
ciosii crestini ai tuturor vremurilor — pe cei din zilele noastre cu atit
mai virtos, c#ci spiritul de comuniune se instapineste acum suveran in
sinul omenirii, mai dispusa decit oricind altd datd pentru acte de solida-
rizare prompte si trainice in savirsirea a tot lucrul bun si de folos ma-
selor populare.

Intilnirea de la Cana Galileei are loc intii de toate intre Mama si
Fiu. Fiul e dorit. Vine de departe. Vine aureolat de marturiile intimpla-
rilor extraordinare al cdror obiect sau cauzéd a fost in timpul din urmd,
mai ales in ludeea. Mirturiile acestea L-au- precedat: faima o ia tot-
deauna inaintea celui ce o stirneste.

Afectuos si plin de respect, € bucuros sa-i fie pe plac Mamei Sale
in orice privintd. E pentru ea un fiu bun si ascultaitor — e-Fiul, cdci
altul nu are.

In Prea Siinta Fecioard, lisus regaseste o mama gata-n orice clipd
sd vind intr-ajutor oricui. In viatd si-n nemurirea ridicdrii Sale la cer,
ea a fost si rdmine incomparabila «Apdrdtoare Doamnéd», slavita noastra
«Ajutdtoare in nevoi». Aci, ea descuie izvorul puterii dumnezeiesti, care
singurd poate plini cele mai grele si mai urgente lipsuri omenesti.

Aldturi de ei, in jurul lor, niste nameni simpli, curati cu inima, oa-
meni care cunosc bucuria comuniunii fie pentru toata v1ata ca mirii,
fie pentru préznuire de o saptaming, ca nuntasii. Cei mai muiti nici nu
stiu cit de madrinimoasd este ocrotitoarea lor de taind, de Dumnezeu
Néscdtoarea — si, mai ales, cd insusi Fiul lui Dumnezeu ospateazd cu
ei la masd. Dar toti se-nfruptd, nestiut, din facerea miinilor Sale, cind
gusta vinul cel proaspidt si-i laudd cu zgomotoasa voiosie calitatile ex-
ceptionale.

Intre ei — ca ei, cdci invatdceii dumnezeiescului Invatator sint abia la
alfabetul pregatirii misionare pe care avea 'sd le-o facd Mesia —, se afla
cei sase Apostoli proaspat recrutati la Iordan.

Laolaltd alcatuiesc o obste care petrece cinstit, frumos, in pace si
deplind bunavoire,

Dar ce cautd [isus acolo?

Ceea ce cautd Dummnezeu pe pamint cmd consimte sa se «deserteze»
(in intelesul din Fil..II, 7), intrupindu-se : Cautd oameni care au nevoie
de prezentd divina sensibild, de mind cereascd de ajutor. Iar cei intruniti
acolo — si nu numai el — duceau lipsd, nemarturisit, si de una si de alta.

Prin prezenta Sa la nunta din Cana Galileei, Iisus Hristos a binecu-
vintat cdsatoria luind-o sub protectia Sa, aceasta lucrare dumnezeiasca
(Taind) fiind.

Pe de alta parte, prin participarea Sa, Fiul lui Dumnezeu a ardtat ci
intilnirile si desfatdrile prietenesti care -se desfdsoare cu cinste si cu
omienie nu rusineazd nici pe Dumnezeu si nici pe oameni si nu-i aduc pe-
cei ce iau parte la ele in situatia de a se rusina de oameni sau de Dum-
nezeu. Veselia e siintd : Cerurile se veselesc incontinuu. Bucuria, de ase-
menea : Fiul lui Dummnezeu fintrupat, de la cei ce-L maérturisesc ca
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Viata morald crestind este axatd pe relatia dintre credincios si Dum-
nezeu. De natura acestei relatii, de felul cum intelege credinciosul s-o
cultive, s-o impregneze cu continut luat din invédtdtura Mintuitorului,
depinde calitatea morald a vietii crestine si, implicit, realizarea scopulu
final: mintuirea.

Dupa invatatura crestind, relatia dintre credincios si Dumnezeu este
cea mai intima posibild, adicd relatia dintre fiu si parinte. Lucru firesc,
fiindca in conceptul crestin, Dumnezeu este Tatdl, ceea ce necesar im-
plicd o liliatiune, care sa-si aibd originea.in Dumnezeu. «Paternitate» si
«filiatiune» sint doud notiuni in relatia de cauza si efect.

Astiel, conceptul despre Dummnezeu: Tatd, si cel despre credincios :
fiu al lui Dumnezeu, fac parte din notele caracteristice crestinismului.

Realitatea «filiatiunii divine» a credinciosului crestin, evident, este
cunoscutd in primul rind din Revelatia divind, si pe temeiul acesteia apoi
formeazad ea si obiect al gindirii speculative teologice.

Constiinta «filiatiunii sale divine», importanta acesteia pentru struc-
tura vietii sale duhovnicesti si, in general, pentru comportarea sa moyrala,
impunind crestinului responsabilitate morald in fata Parintelui ceresc,
— 1i impune si datoria sd stie ce inseamna filiatiunea sa divina si sd tina
seamd de ea. :

De aci necesitatea de a infatisa o succintd expunere despre «filiatiu-
nea divind», iar aceasta o vom face pe temeiul slintelor carti ale Noului
Testament.

Dar fiindcd «filiatiunea divind» implica necesar «paternitatea divina»,
vom da intii citeva date privitoare la conceptul crestin despre Dumnezeu.

Mai notdam cd in gindirea si vorbirea noasird despre Dumnezeu si
despre cele divine sintem siliti sd reddm supranaturalul cu notiuni si
cuvinte luate din domeniul celor create. E acesta un fapt care nu poate
sa fie inldturat, ceea ce-l determina pe Sfintul Apostol Pavel si caracte-
rizeze cunoasterea si vorbirea noastra despre cele divine drept «lrintura
si vedere prin oglindd» (I Cor. XIII, 9-12).

Aceastd insuficientd a cunoasterii si vorbirii noastre se accentueaza
pe masurd ce ne ocupdm de lucruri divine tot mai adinci, mai tainice si
deci mai putin accesibile gindirii si conceptelor umane. Chiar si in ruga-
ciunile adresate lui Dumnezeu intrebuintam expresii si formule imprumu-
tate din graiul preocupdrilor cotidiane, din domeniul celor accesibile sim-
turilor noastre. Faptul acesta olerd date ventru explicatia psihologicd a
dificultatii de concentrare sufleteascd in momentul rugdciunii sesizata
de unii credinciosi. Expresiile si imaginile imprumutate din ocupatiile
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Dacid solia betleemitd cheama pe credinciosi la curmarea invrdj-
birilor si da cheag bunei dispozitii — iubitoare, fratesti — fatd de toti
oamenii, intilnirea de la Cana Galileei ne incredinteazd ca vietuirea im
pace si bundvoire se afirma si se desavirseste in tihnitele eruptii cumint#
ale bucuriei odraslite in gradinile spirituale ale sufletelor sdnatoase.

Betleemul ne-a adus pe Dumnezeu si ne-a indicat climatul normal de-
vietuire pe pamint: in pace si bunavoire.

Cana Galileei ne avertizeazd si nu intelegem unilateral, mai sever
de cit vrea Dumnezeu, modul nostru de trai in lume. Scurt exprimat =
crestinismul nu este religia cugetelor posomorite, ci a constiintelor tsu--
rate, a fruntilor insorite, a inimilor inveselite.

Nu mai putin decit de 54 de ori (sigur, plus de doud ori cite o varia:
lectio) rdsund cuvintul yap4 (= bucurie) intre scoartele Noului Testa-
ment (fdrd sa mai punem la socoteald piesele inrudite ale aceleiasi fa--
milii de cuvinte, cum este bine cunoscutul yaigewv al salutdrilor episto-
lare). Asta-i mult — si, mai ales, e semnificativ. Bucuria e o atitudine
specific crestind in fata vietii, e atitudinea normald a credinciosului, e
felul sau de a fi. '

Bucuria, laolaltd cu pacea si cu dreptatea, sint vesnicele vistierii ale:
imparatiei lui Dumnezeu (cf. Rom. X1V, 17). Bucuria «in Duhul Sfint»
(loc. cit.), nu zburdarea care tirdste in pacat. De aceea nu e de mirare
faptul cd Sfintul Apostol Pavel formuleazd un adevar atit de’paradoxak
ca cel din II Cor. VI, 10, cind afirmi cd crestinii trec prin aceastid viat#
«ca niste intristati, dar pururea bucurindu-se, ca niste saraci, dar imbo-
gétind pe multi, ca unii care nu aw nimic, dar toate le stdpinesc». «Intris-
tarea» lor e seriozitate si bund cuviintd; «sardcia» lor e lepddare de
sine, altruism crestinesc ; avutia pe care o stdpinesc ei e bucuria nepre-
idcutd si neistovita.

Intilnirea de la Cana Galileei dovedeste acest adevir.
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Prezentindu-L pe Dumnezeu ca -Tatdl, Hristos n-a descoperit insd
ceva total necunoscut pind atunci. Nu corespunde deci adevarului afir-
matia din «Antitezele» ereticului Marcion din veacul al Il-lea, cd Hristos
L-ar fi inlaturat pe Dumnezeul Vechiului Testament si ar i propovaduit
un nou Dumnezeu, si cd Dumnezeul Vechiului Testament ar fi fost numai
«un Dumnezeu national al evreilors, plin de minie, rdutate si cruzime.

Dar este bine stiut cd, potrivit caracterului pedagogic al Vechiului
Testament si considerind indardtnicia poporului ales de a asculta uneori
de conducatorii sdi, reprezentanti ai lui Dumnezeu, Acesta, Cel Atotpu-
ternic, manifestd si asprime, dd poruncile pe Muntele Sinai, in fulgere
si tunete, si inaintea Lui fdptura umand se cutremurd, are teama sd-si
ridice ochii spre El (Isaia VI, 5).

, Totusi si Vechiul Testament stie despre Dumnezeu ca Pdérinte si
despre iubirea filiald fatd de EL Chiar si paginii vorbesc despre «Tatil
Zeus».

Bunitatea lui Dumnezeu, grija Lui parinteasca fata de fiecare cre-
dincios, sint redate in termeni elogiosi in cédrtile Vechiului Testament, in-
deosebi in psalmi. «Indurat si milostiv este Domnul, indelung rabdator
si mult milosird... Precum miluieste un péarinte pe fiii sdi, asa miluieste
Domnul pe cei ce se tem de El..» (Ps. CIII, 8, urm.).

Dar «Dumnezeu este iubire» (I loan IV, 16), si ca iubire se mani-
festa El in primul rind in Noul Testament. El este Parintele iubitor Care
Si-a jertfit pe Unicul Sau Fiu pentru mintuirea lumii. In Noul Testa-
iment, teama fatd de Cel vesnic a disparut, la fel distanta existenta in
Vechiul Testament. Credinciosul crestin are certitudinea cd deasupra lui
vegheazd o nemésuratd bundtate si iubire personald si care se intere-
seazad de el. .

Cuvintul «Dumnezeu», desigur, cuprinde pentru noi multe taine;
cuvintul «Périnte» insd ne este familiar din viata zilnicd. Ceea ce este
si voieste un pirinte, stim doar din experients : binele fiilor sii.

In Noul Testament Dumnezeu e numit Pdrinte mai mult de 200 de
ori, si Parinte e numele pe care Mintuitorul il da mai des lui Dumnezeu.
Diéruirea plind de iubire fatd de Dumnezeu, credinta in nemarginita buna-
- tate si milostivire divina sint elemente dominante in religia crestind. Plin
de aceastd credintd putea scrie Sfintul Apostol Pavel Corintenilor : «Bine-
cuvintat este Dumnezeu si Tatal Domnului nostru lisus Hrisios Parintele
indurarilor si Dumnezeul a toats mingiiereas (Il Cor. I, 3). lar in preaj-
ma Patimilor, aruncind o privire retrospectivd asupra lucrarii Sale, Min-
Ctuitorul, in rugédciunea arhiereascd, sel adreseaza lui Dumnezeu, spunind :
«Parinte, venit-a ceasul! Preaméreste pe Fiul Tau, ca si Fiul Tdu sa Te
preamareascd. Precum I-ai dat stédpinire peste toata Idptura, ca viatd ves-
nicd s& dea la toti pe care Tu i-ai dat. lar viata vesnica aceasta este, ca
sd Te cunoascd pe Tine, singurul, adevaratul Dumnezeu si pe lisus Hris-
tos, pe Care L-ai trimis» (loan XVII, 1, urm.).

Aceastd mirturisire este foarte lamwritoare pentru invitdtura lui
Hristos despre Dumnezeu. Intelegem de aci ca Fiul lui Dumnezeu s-a
inirupat pentru a mijloci tuturor viata divind, vesnicd. «Am venit ca sd
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vietii solicita adicd asupra lor atentia gindirii si de aci intermitente si
dificultati de concentrare sufleteascd in timpul rugaciunii.

Insasi Revelatia divind std sub imperiul acestui fel de exprimare,
ea fiind datd de Dumnezeu peniry oameni si prin oameni. Ea ne impar-
taseste si lucruri de ordin religios, pe care altfel nu le-am fi putut cu-
noaste nicicind, dar pe toate le exprima in articulatiile graiului omenesc.
Aceasta si explicd existenta unor neclaritati in cunoasterea lui Dumnezeu,
ceea ce este, peste tot, caracteristic cunoasterii omenesti despre Dumne-
zeu, dupd cuvintele Stintului Apostol Pavel : «Cit timp sintem in trup...
umbldm prin credintd, nu prin vedere fata catre fata» (II Cor. V, 6-7).

Insusi numele : Périnte (Tatd), dat lui Duminezeu, e luat din dic-
tionarul graiului uman; asemenea cuvintul: fiu, precum si notiunile :
paternitate si filiatiune, infiere, fie cd sint intrebuintate pentru relatiile
divine intertrinitare, Iie pentru relatiile lui Dumnezeu cu credinciosii sau
pentru ale acestora cu Dumnezeu.

Voind sad cunoastem conceptul crestin despre Dumnezeu, in autenti-
citatea sa, desigur, va trebui sd ne adresdm Mintuitorului, care singur
are «cuvintele vietii vesnice» (loan VI, 68), si fiindcd «pe Tatdl nu-L
cunoaste nimeni, fard numai Fiul, si Cédruia va voi Fiul si-i descopere»
(Mat. XI, 27), — Fiul, in Care Revelatia divind si-a ajuns punctul cul-
minant (Evrei I, 1, urm.), incheindu-se cu ultimul S&u Apostol.

Avind constiinta cd El este propovaduitorul si aducédtorul impéaratiei
{ui Dumnezeu, in centrul gindirii si faptelor Mintuitorului std Dumnezeu.
In privinta aceasta Mintuitorul opereazd intii cu concepte vechitestamen-
tare. Astlel Dumnezeu, Care i-a vorbit lui Moise din rug, asigurindu-l
cd El este Dumnezeul lui Avraam, Isaac si lacob (Mat. XXII, 32;
Mec. XII, 26; Le. XX, 37), este si Dumnezeul Sau. Mintuitorul recunoaste
«Legea si profetii» ; El n-a venit «sd strice Legea, ci s-o implineascé»
(Mt. V, 17), liindcd Dumnezeul Legii si al proletilor este acelasi Dumne-
zeu pe care-L propovaduieste El. Desigur, Mintuitorul putea face referiri
la cuprinsul Vechiului Testament, fiindcd se adresa poporului evreu care
avea credinta in Dumnezeu Cel Unul! si constiinta cd-i poporul ales al
lui Dumnezeu. Mintuitorul avea convingerea ca scrierile Vechiului Tes-
tament cuprind date din Revelatia divina si de aceea se referd la cuprin-
sul lor in discutiile cu adversarii Sai, stiind cd le interpreteaza mai bine
decit ei. Isi atribuie si cunoasterea adevaratd a lui Dumnezeu (Mat. XI,
27), care este desdvirsirea in acceptia suprema a cuvintului. Iar ceea ce
invatd Mintuitorul despre Dumnezeu nu-i o invatdturd oarecare, ci inva-
tdtura despre Dumnezeu; Hristos nu propovdduieste numai adevarul
(religios), ci insusi este adevadrul (religios); El nu aratd numai calea
spre Dumnezeu, ci este insusi aceastd cale unicd spre Dumnezeu. Spumne
doar despre Sine: «Eu sint calea, adevdrul si viata. Nimeni nu vine la
Tatdl Meu fard numai prin Mine» (loan XIV, 6).

Invatatura Mintuitorului se numeste: vestea bund (evanghelion),
iar caracteristica acesteia in privinta conceptului despre Dumnezeu se
cuprinde in faptul cd-L prezintd pe Dumnezeu ca Pdrintele pe Care cres-
tinul are sa-L cunoascd, sd-L adore si sa-L iubeasca.
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‘chiul Testament, care-L cunoaste pe Dumnezeu, intr-o anumitd mdisur4,
5ica Pdrinte, ci cu conceptul despre Dumnezeu formulat in scolile fari-
seilor si invatatorilor de Lege din timpul Mintuitorului.

Dezacordu! priveste in primul rind problema recompensei. In inva-
tdtura Mintuitorului, Dumnezeu este judecatorul suprem, réasplatitorul
drept al binelui si pedepsitorul rdului. El nu sanctioneazé totdeauna ime-
diat, dar odatad tot sanctioneazad, dupd cum probeaza atit de clar para-
bola despre bogatul nemilostiv si sdrmanul Lazdr. Aici pe pamint, in apa-
rentd, Dumnezeu nu face deosebire intre buni si rdi, cédci: «El face si
rdsara soarele si peste rdi si peste buni, si trimite ploaie peste drepti
si peste nedrepti» (Mat. V, 45), ldsind celor rdi timp de indreptare. Si
acest Parinte ceresc nu se lasa influentat in judecata Sa de diferite con-
sideratii omenesti, cédci : «Dumnezeu nu cauta la fata omului» (Rom. II, 11).

Teologia fariseilor si invatatorilor de Lege a denaturat insd doctrina
despre recompensd, invatind ca cel ce indeplineste «Legea» in litera ei
— e vorba de Legea Vechiului Testament, indeosebi de cea ceremo-
niiald —, are drept la recompensd din partea [ui Dumnezeu, si aici pe
pamint si in viata de dincolo, si anume la o recompensa exact propor-
iionatd cu faptele 'sale.

Dar Mintuitorul nu intrebuinteazd notiunea recompensei in aceasti
acceptie sever juridicd, cdci intre credincios si Dumnezeu nu existd un
raport de drept, de obligatii reciproce. Dumnezeu nu trebuie si recom-
penseze, dar El va recompensa. Recompensa pe care Mintuitorul o pune
in vedere pentru faptele bune nu-i o obligatie juridicd din partea lui
Dumnezeu, c¢i darul atotbunatatii Sale, si nu-i un dar pe care-l1 ofera
credinciosului pentru a-1 face debitorul Sdu. Prin implinirea voii lui
Dumnezeu, credinciosul nu primeste deci un titlu de drept la multumire
si recompensa din partea lui Dumnezeu. Spune doar Mintuitorul : «Cind
veti face cele poruncite voud, ziceti: 'slugi netrebnice sintem. Ce eram
datori sd facem, am facut»> (Luca XVII, 10).

Vom mai mentiona cd bunitatea parinteascd a lui Dumnezeu, inde-
lunga Lui rabdare si milostivire — deci calitatea Lui de Parinte — se
manifestd clar si in actele Sale de iertare. Celui ce nu poate plati, Dom-
nul ii iartd intreaga datorie. Pe fiul pierdut, care-si risipise mostenirea
pdrinteasca in desfatdri, dar plin de cdintd si smerit se intoarce acasé,
tatdl 1l primeste si il imbratiseazd cu toatd iubirea. In parabola aceasta
Mintuitorul infitiseaza ideea despre Dumnezeu in toatd frumusetea ei
mingiietoare, dar si in contrast cu cea a cérturarilor si fariseilor din tim-
pul Sau. Fiul mai mare este tipul mentalitatii fariseice. In exterior, un
tindr model, in interior plin de egoism si invidie. Mic la suflet, ii repro-
seazd tatdlui atitudinea sa iubitoare fatd de fiul reintors smerit si cait.
E atitudinea fariseilor. Nu trebuie uitat insd ca Mintuitorul nu conditio-
neaza implinirea cererilor adresate lui Dumnezeu numai de masura incre-
derii in bunitatea lui Dumnezeu, ci si de imitarea induririi divine. In -
comportarea fatd de semeni trebuie sa se oglindeascd ceva si din iubirea
jertatoare a Périntelui ceresc. In caz contrar El nu primeste darul nostru
{Mat. V, 23-24) ; nu ne iartd greselile noastre (Mat. VI, 14-15). Ceea ce
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aiba viatd si sd aiba din belsugs (loan X, 10). lar viata vesnica constz
in cunoasterea adevdratd a lui Dumnezeu si a Fiului Sdu. Si continuind
rugdciunea, Mintuitorul spune : «Eu Te-am preamadrit pe Tine pe pamint ;
lucrul pe care Mi l-ai dat si-l1 fac, l-am savirsit», si aratd in ce se cu-
prinde acest lucru: «Aratat-am numele Tdu oamenilor...». Misitnea Min-
tuitorului a fost, deci, sd descopere tuturor numele lui Dumnezeu. «Dar
— se intreabd Fericitul Augustin in comentarul asupra Evangheliei dupa
loan —, numele «Dumnezeu» era necunoscut? Si rdspunde: «Necunos-
cut era nu numele «Dumnezeus, ci acela de «Parinte al meus, si care n-ar
1i putut sa fie cunoscut fara descoperirea Fiului».

Mintuitorul Il prezintd pe Dumnezeu ca Périntele iubitor si plin de
grija fatd de toti. El cunoaste toate trebuintele noastre inainte de a I le
aduce noi la cuno,stmta, si daca totusi vo1e$te ca noi sd ne adresam Lui
cu toatd increderea pentru orice lucru, mare sau mic, face aceasta din
motive pedagogice, asemenea pdrintelui bun pentru educarea copiilor sai.
lar indemnul la incredere fiiascd de «Périntele ceresc» e repetat intilnit
mai ales in Predica de pe Munte.

S-a obiectat insa cd Mintuitorului Ii era usor 'sd indemne pe altii
la incredere deplind in Dumnezeu, fiindcd El insusi n-a cunoscut greutad-
tile vietii. Dar obiectiunea n-are nici un temei. Mintuitorul, ca sarman
meserias, a cunoscut in casa batrinului Josif grijile si greutatile vietii ;
a plins la mormintul prietenului Sdu, Lazdr (loan XI, 35). A invatat
insa cd suferintele nu trébuie privite drept un destin orb, ci le-a adus in
legaturd cu bunitatea parinteasca a lui Dumnezeu. Bolile, nenorocirile,
nu trebuie interpretate expres ca urmiri ale picatelor proprii sau stri-
ine. Aceastd eronatd conceptie o intilnim la poporul evreu contemporart
cu Mintuitorul : cui ii merge rau este vinovat in fata lui Dumnezeu ; cui
ii merge bine este favoritul lui Dumnezeu. Nici ucenicii lui Iisus Hristos
nu erau total strdini de astfel de conceptii. Vizind un orb din nastere,
L-au intrebat pe Mintuitorul : «Cine a pacatuit: acesta, sau parintii lui,
de s-a nasctu orb ?». Iisus a raspuns: «Nici el n-a pacatuit, nici parintii
lui, ci s-a ndscut orb ca sd se arate intr-insul lucrurile lui Dumnezeus
'(Joan IX, 2-3). Bolnavul, socotit vinovat sau cel putin compatimit de ‘se-
menii sdi, are rostul sdu dupd cuvintul Mintuitorului, cdci prin minunea
facutd cu el arata jaltora drumul spre credinta in Dumnezeu. Desigur, nu
multi bolnavi au acest rost: sid serveasca spre manifestarea bunatatii
lui Dumnezeu, dar noi stim din gura Mintuitorului cd nu trebuie si ne
socotim indepartati de Pédrintele ceresc de la iubirea Sa nici atunci cind
intentiile Sale rdmin ascunse. Cind Marta si Maria Ti anuntd grava im-
bolnédvire a fratelui lor, Mintuitorul le raspunde: «Aceastd boald nu este
spre moarte, ci pentru mdarirea lui Dumnezeu, ca prin ea Fiul lui Dumne-
zeu sd se preamdreascd» (loan XI, 1-4).

Deci Mintuitorul ni l1-a descoperit pe Dumnezeu ca Pédrintele nostru
iubitor.

Vom mentiona aci cd invatdtura Mintuitorului despre Dumnezeu ca
Parinte este in unele privinte in dezacord cu teologia iudaismului din tim-
pul Sdu; in dezacord nu cu insusi conceptul despre Dumnezeu din Ve-
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1, 3). Sfintul Apostol Pavel accentueazd mereu faptul acesta: «Dunine-
zeu, care a zis: sirdluceascd, din intuneric, lumind, El a facul ziua in
inimile noastre, ca sa siraluceascd cunostinta maririi lui Dumnezeu, pe
fata lui Hristos» (II Cor. 1V, 6), dupd cum spune si Mintuitorul insusi
despre Sine: «Eu si Tatdl Meu una sintem» (loan X, 30). Una, in liinta
divind, nu Unul in persoand. «Pentru aceasta — spune tot Sfintul Apos-
tol Pavel — imi plec genunchii inaintea Tatdlui, din Care isi trage
numele orice neam in cer si pe pamints (Eles. III, 15-16).

Dar paternitatea divina implicd necesar si o filiatiune. Si, intr-adevar,
in paginile Noului Testament este foarte irecvem numele «fiul (fiii) lui
Dumnezeu».

Considerind insd faptul ca si in Vechiul Testament Dumnezeu este
numit Tatal, atunci, fireste, si Vechiului Testament trebuie si-i fie cu-
noscut, intr-un sens oarecare, numele «fiu al lui Dumnezeu», — si de
fapt ii este cunoscut.

Notat trebuie insa cd in paginile Siintei Scripturi (Vechiul si Noul
Testament), cuvintul «fiu al lui Dumnezeu» are semnificatii diferite..
Pentru lamurirea acestora va trebui sd ne referim in primul rind tot la
Mintuitorul, cdci El insusi s-a numit pe Sine «Fiul lui Dumnezeu», si a
fost numit cu acest nume, mai ales in afard-de Palestina, unde numele:
inlocuia pe cel de «Fiul Omului».

Dar, in numirea Mintuitorului, numele «Fiul lui Dumnezeu» are o
semnificatie unicd, fdra putinta de a i aplicati exact cu acelasi sens in
alte cazuri. Mintuitorul este «Fiul lui Dumnezeus in sens propriu, real,
«ndscut mai inainte de toti vecii din Tatdl», care singur este «origine fara
origine». Si «Fiul lui Dumnezeu», persoana a doua a Sfintei Treimi, este
egal intru toate cu Dumnezeu-Tatal, este «Dumnezeu adevarat din Dum-
nezeu adevdrat», deosebindu-se numai prin faptul cd este Fiu si nu Tata,
ca Tatdl Il naste, iar El e ndscut din fiinta Tatidlui. Precum Tatél are
viata intru Sine, asa i-a dat si Fiului sid aibd viata intru Sine» (loan
V, 26), si Fiul poate spune Tatdlui: «Toate ale Mele sint ale Tale, si
ale Tale sint ale Mele si Ma preamairesc intru eles (Ioan XVII, 10). Tatal
nicicind n-a fost fara Fiul, nici Fiul fdrd Tatal. Chiar si la intruparea
Fiului in sinul Prea Curatei Fecioare Maria nu s-au despartit Dumnezeu Ta-
tal si Dumnezeu Fiul. Nasterea vesnicad a Fiului din Tatal e un proces curat
interdivin, atemiporal si aspatial (vezi Teologia Dogmaticd si Simbolicd,
Bucuresti, 1958, cap. «Dogma Stintei Treimi»).

Faptul ca lisus Hristos este «Fiul cel Unul Nascut mai mamte de .
toti vecii din Tatdl» aratd limpede cd atunci cind o fdpturd omeneasca
e numitd «fiu al lui Dumnezeu» nu poate fi vorba de acelasi sens ca
la Mintuitorul.

Dar atunci ce sens are ? Este numele «fiu al lui Dumnezeu» in astiel
de cazuri numai o figurd de stil, o comparatie indrizneatd sau simpla,
cu numele Mintuitorului ? Sau poate indica el o reahtate plma de taine
si totusi o realitate?

Pentru ldmurire vom spune cd Mintuitorul, desi si om adevarat, a
pastrat totdeauna si o distanta intre Sine si fapturile umane, fapt expli-
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pretinde credinciosul pentru sine de la Parintele tuturor nu trebuie 's&
refuze el semenilor sdi. In felul acesta a limpezit Mintuitorul doctrina
recompensei de orice fatalism si egoism.

Dar dezacordul mentionat cu privire la conceptul despre Dumnezeu
ise manifestd si sub alt aspect.

Desigur, Dumnezeul propovaduit de Mintuitorul si Sfintii Sdi Apos-
toli era identic cu Dumnezeul lui Avraam, Isaac si Iacob, care alesese
pe Israel de popor al Sau. Fariseii si cédrturarii, credeau cd faptul acesta
le da anumite privilegii in fata aitora, ceea ce-l face pe Siintul Ioan
Botezdtorul sd le adreseze aspre mustrari (Mat. II1, 9). Mustrédri si mai
aspre le face Mintuitorul, cind Ii cereau semne si minuni pentru a crede
in trimiterea Sa de la Tatdl ceresc; pe cind sutasul pdgin, cu smerenie
a dat crezare cuvintuiui Sdu si de aceea Mintuitorul i-a spus cd: «Multi
de la rdsdrit si de la apus vor veni si vor sta la masa cu Avraam, cu
Tsaac si cu lacob i impdratia cerurilor, iar fiii impdaratiei vor merge intru
intunericul cel mai dinafara» (Mat. VIII, 11-12). Mintuitorul a deschis
tuturor calea spre Dumnezeu, care este Parintele tuturor. Conceptul Min-
tuitorului despre Dumnezeu nu admite discrimidnri omenesti. In el nu
domind notele de teamd si asprime din Vechiul Testament.

Dar «Dumnezeu este iubires (I loan IV, 8), si iubirea nu-i sentimen-
talism, dupd cum nici bundiatea nu inseamnd lipsd de principii, nici
indurarea, slabiciune a batrinetii. Asprime si blindete tin in aceeasi
masurd de iubirea unui parinte, dupd cuvintul biblic: «Mila si cu ade-
varul se vor imbratisa, dreptatea si pacea se vor saruta» (Ps. LXXXV, 11}
si de aceea iubirea divina cuprinde si certare. Tatal din cer insa nu
poate fi inteles deplin de mintea omeneascd nu numai in fiinta Sa, dar nici
in dlsp021t111e Sale privitoare la «copiii Sai» de pe pammt De perma-
nenta actualitate sint in privinta aceasta cuvintele Sfintului Apostol
Pavel : «O, adincime a bogatiei si a intelepciunii si a stiintei lui Dum-
nezeu! Cit sint de nepdtrunse judecidtile Lui si cit de neurmate ciile
Lui! Céci cine a cunoscut gindul Domnului sau cine a fost sfetnicul
Lui ? Sau cine mai inainte I-a dat Lui si va lua inapoi risplata ? Pentru
ca de da El si prin El si intru El sint toate. A Lui fie marirea im
veci! Amin!» (Rom. XI, 33- 36).

Pe acest Dumnezeu Atotputernic si Atotbun, Atotdrept si Atotinduritor
L-a vestit Mintuitorul si Lui ne-a invatat sd-1 adresdm rugaciunea «Ta-
tal nostru, care esti in cer». In rugéciunea aceasta conceptul despre Dum-
nezeu din Noul Testament — ca vestea buni despre Tatédl din cer, — isi
primeste expresia cea mai pregnantd, fiind totodatd probd de credintd in
Dumnezeu.

Pe Dumnezeul Acesta ni L-a descoperit Mintiutorul prin invatitura,
minunile si faptele Sale, dar mai ales prin prezenta Sa vizibild pe pammt.

Mintuitorul este Revelafia personald a Tatdlui din cer. ;

Mintuitorul nu ne-a descoperit adicd numai voia lui Dumnezeu, ci
in El, in intruparea Sa omeneascd a devenit vizibil insusi Dumnezeu.
Astlel, prin Hristos, Dumnezeu a céalcat pe pamintul nostru, céaci «El
— Fiul — este strdlucirea slavei si icoana fiintei lui Dumnezeu» (Evret
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pe care si Sfintul Apostol Petru il adreseazda multimii dupd pogorirea
Stintului Duh asupra Apostolilor.

Deci pocdinta e necesard pentru a putea infra in 1mparat1a cerurilor,
pentru a putea Ii numit «fiu al lui Dumnezeu». In cazul acesta inseamni
cuvintul «fiu al lui Dumnezeu» numai ceva moral, o reinnoire morala a
<redinciosului, sau indicd «o existentd de ordin superior» ? E vorba numai
de ceva virtuos sau de o viatd noua ? Devenim noi «fii ai lui Dumnezeu»
prin ddruirea noastra lui Dumnezeu sau printr-un dar de sus din partea
lui Dumnezeu ? Adicd in cistigarea calitati de «iii ai lui Dumnezeuy» sin-
tem noi principiul activ, sau Dumnezeu este Cel care ne face fii ai Sii,
nouad revenindu-ne numai sd implinim anumite conditii ?

Réaspunsul la aceste intrebari il da Mintuitorul insusi.

Astiel, in convorbirea nocturnd cu Nicodim despre intrarea in impa-
tatia lui Dumnezeu, prin cuvintele: «Dd nu se va naste cineva de sus,
nu va putea vedea impdratia lui Dumnezeu» (loan I, 1 si urm.), Min-
tuitorul precizeaza conditia imperativa pentru intrarea in impératia lui
Dumnezeu. Dar alirmatia Mintuitorului cuprindea ceva cu totul nou pen-
tru invatdtorul de Lege Nicodim, — ceva ce el nu putea nicidecum inte-
lege. Stdpinit de conceptii pur omenesti, avea impresia ca Mintuitorul
i vorbeste de o renastere trupeascd a omului in virstd. Mintuitorul sta-
ruie insd asupra conditiei puse, dar explicd cum va i nasterea din nou,
adicd «din apd si din Duh», deci se va realiza prin Siinta Taind a Bote-
zului. Desigur, si in forma aceasta, nasterea din nou nu poate fi pa-
trunsd deplin de mintea omeneascd, — numai Revelatia adusa de le
intrupat al lui Dumnezeu oferd lamuririle necesare.

Termenul «nastere de sus» intrebuintat aici de Mintuitorul exprimi
atit procesul supranatural de infiere a credinciosilor — devenirea de
«fii ai lui Dumnezeu» —, cit si inceputul unei noi vieti duhovnicesti.
Nasterea din nou din apa si Duh (palingenesia) nu distruge insa nimic
din viata naturald a credinciosului. Acesta ramine ce a fost si mai inainte.
In exterior nu se schimb# nimic la el. Prin «renasterea supranaturala din
Dummezeu» nu apare o noud persoand, ci fdptura umana e ridicata intr-o
«noud ordine de existentd», la care ea prin sine nu poate avea nici o
pretentie si nici posibilitatea sid se ridice. Renasterea noastrd ca «lii ai
1ui Dumnezeu» se deosebeste, deci, fiintial de nasterea din veci din Tatal
a Fiului lui Dumnezeu, la care o a doua persoana divind devine purta-
toarea in comun a firii divine. «Nasgterea din apéd si Duh» se deosebeste
asemenea si de nasterea trupeascd, prin care copilul, ca persoand inde-
pendentd, primeste firea parintilor. o

Sfintul Apostol Pavel, in Epistola catre Tif, spune despre renasterea
prin Sfinta Taina a Botezului: «Cind bunétatea si iubirea de oameni a
Mintuitorului nostru Dumnezeu s-au aratat, El ne-a mintuit, nu din fap-
tele cele intru dreptate, savirsite de noi, ci dupd a Lui indurare, prin baia
nasterii celei de a doua si prin innoirea Duhului Siint, pe care l-a vérsat
peste noi cu bogdtie, prin lisus Hristos, Minfuitorui nostru» (Tit III, 4-6).
Aceste cuvinte ldmuresc procesul infierii noastre divine, aradtind cd noi,
cu puteri proporii nu ne putem mintui, de aceea Dumnezeu, in marea Sa
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cabil prin divinitatea Sa. De aceea, cu privire la Parintele ceresc, El
spune adesea «Tatdl Meu», dar nicicind nu adreseazd Sfintilor Apostoli
sau ascultdtorilor Sai cuvintul «Tatdl nostrus, ci totdeauna «Tatil vos-
tru care este in ceruri». Referirea la Rugdciunea Domneascd, ce incepe cu
cuvinte «Tatal nostrus, nu infirmad afirmatia de mai sus. Dupd ce Min-
tuitorul se rugase intr-un loc, «a zis unul dintre ucenicii Lui cétre Din-
sul : Doamne, invatd-ne pe noi sd ne rugdam, precum si loan a invatat pe
ucenicii sdi. $i le-a zis lor: cind va rugati, ziceti: Tatdl nostru...» (Luca
X1, 1-2) ; deci cind vd rugati voi. Tot in legdturd cu Rugéciunea Dom-
neascd, spune Mintuitorul Sfintilor Apostoli 1la Matei VI, 9: «Asa sa
va rugati vor: Tatal nostru». Deci aceasta-i rugdciunea pentru credin-
ciosi, nu pentru El. El, Cel fara pacat, nu se putea ruga Parintelui ce-
resc: «Si ne iartd noud gresalele noastre», cum se spune in Rugiciunea
Domneasca.

Mintuitorul trdieste pe padmint ca om intre oameni, in toate asemenea
lor, exceptind pdcatul. Se bucurd si plinge cu ei, méanincd si vorbeste
acelasi grai, — numai constiinta a fi asemenea lor, datornicul lui Dum-
nezeu si fiul lui Dumnezeu, n-o impartaseste cu ei. Constiinta divinitatii
Sale L-a situat, in relatia Sa personald cu Dumnezeu, in afard si dea-
supra lor. «Fiti dar voi desdvirsiti, precum si Tatdl vostru din ceruri
desavirsit este» (Mat. V, 48). ...Voi, nu Eu, spune Mintuitorul. Fireste, nu
in sensul ca Mintuitorul nu L-ar numi pe Dumnezeu «Tatal Meus. 11 nu-
meste adesea asa, dar relatia dintre El si Tatdl Sdu e de altd naturd decit
relatia dintre ei si Dumnezeu. Mintuitorul revendicd exclusiv pentru Sine
a fi Fiul Péarintelui ceresc, in sensul propriu al cuvintului.

Deci, cu privire la credinciosi, numele «fiu al Iui Dumnezeu» va avea
alta semnificatie decit la Mintuitorul, indicind insa ceva real. :

In Veciul Testament, numele era cunoscut poporului evreu cu semni-
ficatii diferite, fdra s& implice totdeauna relatia reald dintre parinti si fii.

Astfel, «fii ai lui Dumnezeus» sint numiti ingerii (Gen. VI, 2; lov
1, 6), fiindca sint fiinte spirituale in contrast cu cele trupesti. La fel e
numit si poporul evreu (Deut. I, 31; VIII, 5 s.a.). «<Eu sint Tatdl {ui
Israel — zice Domnul —, si Efraim este cel dintii ndscut al Meu» (lerem.
XXXI, 9). Toate popoarele, in definitiv, sint fiii lui Dumnezeu, intrucit El
este Pdrintele tuturor (Mat. II, 10), dar poporul evreu este cel ales al
lui Dumnezeu, este fiul Sau cel mai iubit. Asemenea si popoarele pidgine
isi numesc zeii si zeitele lor : tatd si mamd, si pe sine: fiii si fiicele lor
{Num. XXI, 29). Si fiecare evreu este fiul lui Dumnezeu, intrucit apar-
{ine poporului evreu si implineste Legea. Indeosebi sint numiti fii ai lui
Dumnezeu regii teocrati, din ziua urcérii pe tron. In cazurile acestea
numele «fiu al lui Dumnezeu» indicd o relatie religioasd iata de Dum-
nezeu (vezi Mintuitorul despre Sine, in «Siudii Teologice», nr. 7-8, 1956).

Dar sosise «plinirea vremii» si Inaintemergétorul Il vestea pe Mintu-
itorul cu cuvintele : «Pociiti-vd cd s-a apropiat imparatia cerurilor» (Mat.
III, 2). Cu aceleasi cuvinte, «pocditi-va», Si-a inceput si Mintuitorul acti-
vitatea Sa publicd (Mat. IV, 17 ; Marcu I, 15). «Pociiti-va» e cuvintul
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Desigur, inceputul infierii noastre divine apartine harului divin im-
partasit prin Sfintele Taine. Prin ele ne nastem la viata duhovniceasci,
cu ajutorul lor crestem In ea si ajungem sd ne unim in chip stralucit cu
insusi Mintuitorul nostru (N. Cabasila, Despre viata in Hristos, {rad.
T. Bodogae, Sibiu, 1946, p. 9).

Dar care-i contributia credinciosului ?

Pretentie asupra finfierii divine nu poate avea credinciosul.

. Marea eroare a teologiei iudaice din timpul Mintuitorului a lost
afirmatia cd descendenta trupeascd din Avraam le da evreilor dreptul si
fie {ii privilegiati ai lui Dumnezeu. Iar liindcd Fiul lui Dumnezeu le con-
testa aceastd pretentie si le pretindea reinnoirea interioard, renasterea
in Dumnezeu, n-au voit sid-L recunoasca. In legdturd cu aceasta scrie
Stintul Evanghelist Ioan: «Intru ale Sale a venit, dar ai Sadi nu L-au pri-
mit. Iar citi L-au primit, le-a dat puterea ca sid fie fiii lui Dumnezeu,
‘adica celor care cred infru numele Lui; care nu din singe, nici din poita
irupeascd, nici din poftd barbateascd, ci de la Dumnezeu s-au nascut>
(loan I, 11-13).

Textul acesta dd lamuriri clare despre infierea noastrd divind. Po-
porul, cdruia apar’tmea Mintuitorul si care era <<po:poru1 ales» al lui Dum-
nezeu, n-a voit sa-L primeasca, de aceea s-a adresat El cu descoperirea
‘Sa altora, dispunind s& se propovdduiascd paginilor vestea buna despre
Tatal cerese, — sgi a ailat la ei ascultare si inimi primitoare. Multi au
‘acceptat invatatura Sa si pe acestia i-a fdcut «fiii lui Dumnezeu», le-a
daruit adicd puterea si capabilitatea s devinid «fii ai lui Dumnezeu».

Pentru primirea calitatii de «fii ai lui Dumnezeu» ‘'se cere in primul
rind credintd in numele, adicd in persoana Fiului intrupat al lui Dumnezeu,
cdci «idra crbdmta nu este cu putintd sa fim plicuti lui Dumnezeus (Evret
X1, 6) si sa tim infiati de El. Infierea nu-i legatd de apartinerea de un
popor sau altul, ci de credinta din partea fdpturii umane si de har din
partea lui Dumnezeu, dupd cuvintul Siintului Apostol Pavel: «Toti sin-
teti Hii lui Dumnezeu prin credinta in lisus Hristos» (Gal. III, 26), si
«Oricine crede cd lisus este Hristos», «este ndscut din Dumnezeu» (I Ioan
V, 1). Fireste, e vorba de «credinta lucrdtoare prin iubire» (Gal. V, 6).

Dar viata noud de «fii ai lui Dumnezeu», primité prin Sfintul Botez,
voieste sd se dezvolte si sd creascéd. Ea pretinde activitate duhovniceasca.
Puterile si aptitudinile necesare in acest scop le primeste credinciosul tot
prin renasterea din har. lar activitatea duhovniceascd desldsuratd cu aceste
puteri de «liul lui Dumnezeu» servesc ca semn si masura a vietii sale
harice, caci «cine lace dreptate s-a ndscut din Dumnezeus (I Ioan 11, 29),
si «dragostea de Dumnezeu aceasta este: sd pdzim poruncile Lui»
(1 loan V, 3).

Despre viata noud, haricd, ce-si ia inceputul in Sfinta Taind a Bo-
tezului, N. Cabasila spune : «E mai omeneascd, mai noud si mai desavir-
sitd decit cea dintii, insusiri pe care le dobindeste numai acea viald pe
care ne-a ladus-o Mintuitorul. E moud, intrucit nu mai are nimic din
felul de viatd al omului vechi. E mai desdvirsitd, intrucit intrece orice
inchipuire omeneascd ce voieste s& se apropze de insusi Modelul cel dum-
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iubire de oameni, ne-a trimis pe Fiul Sau ca Mintuitor. lar mintuirea nw
se cistigd prin fapte externe, ci prin reinnoirea duhovniceascd, interioard,
prin nasterea din nou in baia botezului, realizatd prin Duhul Sfint, pe
care Dumnezeu l-a virsat bogat asupra noastrd prin lisus Hristos. Deci,
la nasterea unui «fiu al lui Dumnezeu» participd intreaga Slinta Treime,
dupa cum aratd si formula de botez datd de Mintuitorul : «Botezati
in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfintului Duh» (Mat. XXVIII, 12).

lar harul divin impartdsit prin Sfinta Taind a Botezului, patrunzind
in fiinta celui ce se boteazd, il curatd de orice pdcat si-l renaste spre o
viatd noud spirituald, dindu-i calitatea de <<«f1u al lui Dumnezeu» si membru
al Trupulm tainic al Domnului.

Prefacerea interioard, noua structurare duhovniceascad realizata prim
Stintul Botez, o exprima lamurit Sfintul Apostol Pavel si prin cuvintele :
«Daci este cineva in Hristos, este fapturd noud, cele vechi au trecut, iatd
s-au fdcut noi, iar toate sint de la Dumnezeu» (II Cor. V, 17-18).

Prin renasterea din Sfintul Botez intrdm, deci, intr-o ordine de exis-
tentd haricd, in supranaturala comuniune de viatd cu Hristos, Fiul lui

- Dumnezeu, cici fiind «fii ai lui Dumnezeus, sintem in Hristos. Relatia cw
Hristos, stabilitd prin Siintul Botez este atit de intima, incit mtram i
cadrul relatiei Sale filiale cu Tatédl ceresc.

Fird sa intervini nici o modificare in natura noastra omeneasca,.
in specificul nostru de persoand, prin legitura noastrd haricd cu Hristos,
«ne facem — dupd cuvintul Slintului Apostol Petru — pértasi dumne-
zelestii firi» (II Petru I, 4). «Din plmatatea Lui (Hristos) noi toti amv
luat, si dar peste dar» (Ioan I, 16), deci si darul infierii noastre divine,.
darul de a fi «lii ai lui Dumnezeus. Iar infierea noastra divina face ‘parte
din ve;mcxe din ‘planul divin al mintuirii «mai inainte rinduindu-ne in a
Sa iubire sd ne infieze prin Iisus Hristos...» (Efes. I, 3-6).

Slintii Apostoli loan si Pavel prezintd minunata transformare duhov-
niceasca in «hii ai lui Dumnezeu» ca laptd a iubirii divine. «Vedeti, cita
iubire ne-a daruit noud Tatdl, ca sa ne numim fii ai lui Dumnezeu, si asa
sintem» (I loan III, 1). lar Sfintul Apostol Pavel spune ca Mintuitorui
a venit «pe cei de sub Lege sd-i rdscumpere, ca sd dobindim infierea. St
pentru ca sinteti fii, trimis-a Dumnezeu pe Duhul Fiului Sau in inimile
voastre, care strigd : Abba (Périnte). Astiel nu mai esti rob, ci fiu, iar de:
esti fiu, si mostenitor — prin harul lui Dumnezeu» (Gal. IV, 4-7).

Prin infierea noastrd divind, Mintuitorul e «fratele nostru harics», «cédct
pe care i-a cunoscut mai inainte, pe aceia i-a si hotdrit sa lie asemenea
icoanei Fiului Sdu, ca El sa le intii ndscut intre foarte multi fratis
(Rom. VIII, 29). :

Sensul infierii noastre divine este, deci, sd fim asemenea icoanei
Fiului lui Dumnezeu, care este «strdlucirea slavei si icoana fiintei luf
Dumnezeu» (Evrei I, 3). Prin harul infierii devenind insa asemenea icoanei
Fiului, devenim asemenea si Tatédlui. Ceea ce au pierdut protoparintii cind,.
prin gustarea din fructul oprit au voit sd fie asemenea lui Dumnezeu, prirs
infierea noastra divind, ni se dd din nou, prin darul lui Dumnezeu.
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ascultarea, cit de greu ii poate fi credinciosuiui uneori si se supunid cu
smerenie voii divine ; de aci si cdlcarea ei, cu-urmdri triste. Dar dupa cum
Hristos a ascultat de Tatal si I-a indeplinit poruncile, la fel si adevaratii
Hi ai lui Dumnezeu se cuvine s asculte de porumncile Sale (Efes. IV, 15).
lar Evagrie Monahul spune: «Nu te indurera dacd nu capeti indatd de
1a Dumnezeu ceea ce ceri. Céci vrea s#-ti facd si mai mult bine, ldsin-
du-te sa starui cdtre El in rugéciune. Fiindca ce e mai presus ca a vorbi
cu Dumnezeu si a fi rapit la impreuna-petrecere cu El?» («Filocalias,
Sibiu, 1947, vol. I, p. 78).

In legaturd cu cele spuse despre infierea divina, trebuie precizat ca
ea nu distruge nimic din lirea umand a crestinului. Aceasta rdmine ce
a fost: persoand umand, 'participind insd la viata divind, intrind in
relatie cu Dumnezeu, devemnd un «duhs cu Hristos si insumind in tré-
irea vietii sale prmcvpule morale date de Mintuitorul. Sdlasluirea lui
‘Hristos in noi nu are ca efect o absorbire a spiritului creat in Logosul
divin, c¢i o activare divind si supranaturald a puterii sufletesti naturale,
care ca putere ramine naturala.

«Cdci — cum spune Maxim Marturisitorul —, harul nu distruge
puterea naturit. Dimpotriva, el Iace natura slabitd prin abuzul nenatural
fardsi capabild de activitalea ei naturald. «Mintea lui Hristos, pe care o
primese Slintii dupa cuvintul : «lar noi avem mintea lui Hristos» (I Cor.
I, 16), nu vine in noi ca sd ne lipseasca de puterea noastrd mintala,
nici ca sd intregeascd mintea noastrd, ci ca sd lumineze, prin calitatea

i, puterea mintii noastre si sd o ducd la aceeasi lucrare cu a Lui. Céci
mintea lui Hristos eu zic cd o are cel ce cugetd ca El si prin toate Il
cugetd pe Els («Filocalia», vol. I, p. 200).

Apoi crestinul, avind infierea divind, nu este un fanatic.sau un
exaltat religios, un bigot, in acceptia curentd a cuvintului, — stidruind
in «forme religioase» si ignorind continuturile religioase, ceea ce echi-
valeaza cu Ialsificarea invatdturii Mintuitorului.

Infierea divina pretinde numai reprimaréa pacatului si a patimilor
generatoare de pacat, pentru ca binele s# poatd rodi cit mai bogat. Aces-
ta-i sensul «mortificdrii si lepadirii de sine», pe care «fili lui Dumnezeus
trebuie s-o practice permanent (Tlt 11, 12).

' Asemenea trebuie subliniat cd cel ridicat la demnitatea haricd de
«fiu al lui Dumnezeu» in conceptul crestin nu se desprinde din realitatile
vietii sociale cotidiane. Dimpotrivd, cu cit mai mult e cultivat in om
omul, care-si indeplineste cu constiinciozitate datoriile sale de cetatean,
cu atit mai bun «fin al lui Dumnezeu» va fi respectivul. Harul divin,
— cum s-a amintit — innobileazd lirea umana. :

Calitatea de «fiu al lui Dumnezeu» nu face din crestin un om aparte,,
o fapturd umana poate bizard, cdci crestinul nu propovaduieste fuga de,
lume, de societatea umand, de preocupdrile si trebuintele ei. Dimpotriva,
propovadmeste si voieste ca societatea umand sd progreseze mereu prin
noi realizari de ordin spiritual si material, creind tot mai bune conditij,
de existentd umana si dind astiel hecarma posibilitatea sd realizeze in,
sine plenitudinea conceptului «om». lar progresul omenirii, fireste, pre-



he Diac. prof. O, BUCEVSCHI 12

neze'esc al vietii. In sfirsit, aceastd viatd se pofriveste cu firea ndastrd,
cdci a fost trditd de un om care a dost, intr-adevir, si om si Dumnezeu,
prin urmare lipsit de orice pécat, ch1ar al firii omenesti ( Despre viata in
Hristos, p. 44).

Crestinul, «fiu al lui Dumnezeu», se cuvine, deci, sd-si trdiascad viata
haricd dupd modelul vietii pamintesti a Mintuitorului lisus Hristos, sa
se nevoiascd a o spori mereu, spre a fi cit mai asemenea icoanei Fiului
flui Dumnezeu (Rom. VIII, 29), — sd «umble ca fiu al luminii» (Efes.
V, 8), ceea ce inseamnd ca fiu al lui Dumnezeu, care-i lumina, spre a
ajunge «la starea barbatului desavirsit, la masura virstei plinirii lui
Hristos» (Efes. IV, 13).

Si cel care da «fiului lui Dumnezeu» puterea sd-si pastreze si si-si
dezvolte mereu «viata in Hristos», este Duhul Sfint. El este «Domnul de
viatd facadtoruls, care di si viata noud cind ne «renastem din apé si din
Duhs» (loan III, 5), «fiindcd toti citi sint minati de Duhul lui Dumnezeu,
ei fiii lui Dumnezeu sints (Rom. VIII, 14). Duhul acesta locuieste in noi
si «vine sladbiciunii noastre intr-ajutor» (Rom. VIII, 26), ca sid ne ajun-
gem tinta finala : mintuirea.

lar semnul dupd care «se vor cunoaste fiii lui Dumnezeu» (I loan
III, 7-13), este nazuinta dupa sfintenie prin lupta hotaritd impotriva paca-
tului, fapt asupra cédruia Mintuitorul a staruit cu insistentd (loan VIII,
41-44). Din interiorul celui ridicat la demnitatea de «iiu al [ui Dumnezeu»
trebuie sd rdsard datoria si constiinta de a duce o viatd conformi cu
aceasta demnitate. Felul vietii aratd doar conceptia de care este cineva
stapinit. Nobletea inlierii divine nu se impaca cu intentii si fapte sub
limita moralului, cdci «Cel nascut din Dumnezeu nu savirseste pacat»
(I Toan III, 9).

De aci datoria crestinului, «fiu al lui Dumnezeu», de a-si cultiva cu
grija viata interioard, pe temeiul invététurii crestine, si a o concretiza
in fapte externe conforme.

Dar invatatura crestina despre infierea dlvma a credinciosilor pare
a intilni o dificultate, sesizatd mai ales de duhovnic, si care nu trebuie
ignoratd. Intre formularea teoretica a infierii divine si intre aspectele ei
practice, pare, adicd, a 'se ivi uneori o tensiune, cdci uneori, asa, ca o
ispitire, o soaptd interioard intreabd : dacd esti «iiu al lui Dumpezeu»
si dacid Dummnezeu te iubeste, intr-adevir, ca un bun pirinte pe copilul
sdu, atunci de ce iubirea Lui nu se revarsd mai cu imbelsugare asupra
ta, scutindu-te de multe greutédti in viata ? ; de ce nu-ti ascultd cu mai
multd iubire cererea, indeosebi pe cea ultim3 din Rugaclunea* Domneascd ? !

Intrebdri de felul acesta ii puneau Sfintului Apostol Pavel si unii din-
tre cei proaspdt convertiti la crestinism. lar Apostolul le-a tdlmécit ca
greutdtile intilnite de oricine in viatd, intr-un fel sau altul, sint adeseori
«cercdri morale» pentru intdrire morald si probe ale iubirii divine, caci
«pe care Domnul il iubeste, il ceartd, si pe orice fiu pe care il primeste, il
bate cu varga: ...Care este fiul pe care tatdl sdu nu-1 pedepseste ?» (Evrei
XII, 6-7). Greutatile pot fi si urmari ale neascultdrii de poruncile divine.
Si dacd insusi Mintuitorul a simtit prin suferintele Sale ce inseamna
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SFINTII TREI IERARHI
SI CULTURA VREMII LOR *

Omul ales, sfintul, este un adevirat «izvor de lumind, in apropierea
wdruia este bine si placut si te afli».! Un astlel de om, oricum l-am
dua, oricit de imperiect l-am privi, este o prezentd binefdcdtoare, un im-
bold spre desavirsire, un ghid sigur prin hatisul des al vietii.

Siintii Trei lerarhi, Vasile cel Mare, Grigore Teologul si loan Gura
de Aur, ocrotitorii scolilor noastre teologice, oameni alesi aici pe pamint,
ssfinti in cerul lui Dumnezeu si in cultul Bisericii crestine, sint un intreit
izvor de lumind, in apropierea céruia este bine sd ne aflam cit mai des,
‘pentru a ne imbdrbdta in munca noastra, pentru a nu rataci calea sfintei
teologii si a ne orienta in vreme. . -

De aceea socotim nu numai folositoare, dar chiar necesard, traditia
care s-a format la scoala noastrd, ca in fiecare an, la aceastd zi de praz-
nuire a sfintilor nostri ocrotitori, sa fie privitd, mereu din altd laturd,
wiata sfintd si opera bogatd a celor trei luceleri ai dreptei credinte, sco-
#indu-se alte si alte invataminte de mare pref.

Primind, 1a rindul meu, si-mi fac aceasta placutd si onorabila inda-
torire, m-am gindit cd ar Ii potrivit ca, in vremea noastrd de adinci pre-
‘faceri culturale si de uimitoare descoperiri stiintilice, sd arat atitudinea
Stintilor Trei lerarhi fatd de cultura vremii lor; atitudine care, oricit
s-ar 1i schimbat imprejurdrile de atunci si pind astdzi, rdmine normativa
pentru noi. '

&

Stintii Trei lerarhi si-au desfdsurat activitatea in a doua jumitate
a veacului al IV-lea, veac «de aur» pentru Biserica crestind, dar totusi
veac plin de adinci frdmintdri, prin care se incheia o importantd pe-
riodd din istoria omenirii si Incepea o noud perioadd. Cauze profunde de
ordin economic si social aduceau la suprafatd noi orinduiri de viatd si
noi perspective de viitor. Cultura anticd, inlloritoare odinioard, era
acum secdtuitd de puteri creatoare, dar incerca, totusi, in acest ceas din
urmai al existentei sale, un oarecare efort de realirmare. ® Biserica crestina,

* Cuvintare rostiid in ziua de 30 ianuarie 1961 la Institutul Teologic Universitar
din, Bucuresti. ' -

1. Th. Carlyle, Eroii, ed. 1, trad. de C. Antoniade, Bucuresti, 1922, p. 2.

2. N. A. Maschin, Istoria Romei antice, Bucuresti, Editura de Stat, 1951, pp. 411-
414. Istoria universald, vol. 11, Editura Stiintificd, 1959, pp. 807-810. F. Lot, La fin du
monde antigue et le début du moyent dge, Paris, «La renaissance du livre», 1927,
op. 154-172.
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tinde munca si pasnicd colaborare sociald, — ceea ce este in deplind
concordantd cu principiile morale crestine. Crestinul, «fiu al lui Dum=
nezeu», este om ca orice om, menit si trdiascd in 'socitatea semenilor sai,
ceea ce-i impune imperativ datoria sd contribuie din plin la progresul, social.

Deci, in rezumat, infierea divinad da crestinului nobletea harica, in-
semnind viata noud dusd in «Duhul lui Hristos», viata in si cu Hristos,
viata structurata pe principiile morale propovaduite si trdite de Mintuitorul.

Viata aceasta noud isi ia inceputul in «nasterea din nou din apd st
'din Duh», deci in Siinta Taind a Botezului, prin care se revarsa asupra
celui ce se boteaza harul divin, care patrunde in fiinta lui si, fara sa-i
lezeze cu nimic firea umand, ii dd aptitudini si puteri sa tinda dupd ase-
madnarea cu Fiul lui Dumnezeu.

Crestinul, ca fiu haric al lui Dumnezeu are da}tona ajutat de harul
divin, mijlocit prin celelalte Sfinte Taine, sd pastreze viata noud pri-
mitd prin Sfinta Taind a Botezului, s-o dezvolte si s-o intdreasca prin
acceptarea si trdirea invataturii propovdduite de Mintuitorul si de Siintii
Sai Apostoli, ferindu-se de tot ce este pacat si poate duce la pacat.

Infierea divind nu-i cere crestinului izolare de semenii sii, nici ati-
tudine pasivé fatad de trebuintele vietii sociale. Dimpotrivd, ea cere munca
sustinutd spre binele colectivitatii, care, desigur, se rédsfringe si asupra bi-
nelui individual (II Tes. III, 10); ea cere credinciosie sociald (Rom. XIII, 1);
cere contributie plind si hotaritd la pédstrarea picii, cdci «ldcatorii de
pace lii ai lui Dumnezeu se ver chema» (Mat. V, 9), implinind prin
aceasta Testamentul pdcii ldsat de Mintuitorul tuturor crestinilor : «Pace
va las voud, pacea Mea o dau voud» (loan XIV, 27).

Inceputa, sporita si intaritd aici, viata haricd a «fiilor lui Dumnezeu».
se desavirseste in viata de dincolo, ceea ce, fard minimalizarea vietii de
‘aici, 1i dd o nota eshatologica, dupa cuvintul Sfintului Apostol Ioan : «lubi-
{ilor, acum sintem [ii ai lui Dumnezeu si ce vom {i nu s-a aratat pini
acum. Ci stim cd atunci cind El (Hristos) se va ardta, vom fi asemenea
Lui, fiinded 11 vom vedea precum estes (loan III, 2).
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Tot in aceastd vreme erau la mare pret scrierile numite Hermetice,
productie curioasa a veacurilor al II-lea si al 1ll-lea, ini care se amestecan
in chip ciudat magia, alchimia ndscindé, speculatiile egiptene si ramasi{ele
pitagoreismului si ale stoicismului. Abia ici-colo se mai putea intilni cite
un savant, ca celebrul medic Claudius Galien, care cduta si reziste im-
potriva acestui val de superstitii pdgine ce crestea necontenit.

Literatura elind, a cdrei inflorire trecuse de mult, dadea, este ade-
varat, in a doua jumaitate a veacului al 1V-lea, unele slabe semne de exis-
tentd, prin marii retori Himeriu, Thimestiu, Libaniu si chiar prin scrie-
rile impdratului apostat lulian, dar 1ucrar11e lor nu se ridicau nicidecum
la indltimea literaturii crestine, care stralucea prin Sfintul Atanasie cel
‘Mare, prin marii capadoclem si prin Slintul loan Gurd de Aur.

Cit despre arta elind, care isi atinsese apogeul in veacurile al V-lea
si al IV-lea in. Hs., era de mult «lovitd de moarte si ducea o viata de
lincezeald». 8 Ruina economicd a orinduirii sc1avaglste antice in veacurile
al Il-lea si al Ill-lea atrdsese dupd sine decaderea artei antice si cvasi-
disparitia ei in veacul al IV-lea, cind incepe sd se alirme cu putere arta
cresting. ®

In asifel de imprejurari desfdsurindu-se activitatea Sfintilor Trei le-
rarhi, cind analizdm atitudinea lor fatd de cultura elind, nu trebuie sa
uitdm ca toti trei proveneau din familii care isi putuserd ingadui sa dea
copiilor lor nu numai .instructie elementara in casa ori in scolile publice
orasenesti, ci si culturd superioard, universitard, fard sa folosim nicidecum
gresit acest cuvint, deoarece scolile de cultura superioara pe care le-au
frecventat Siintii Trei Ierarhi in principalele orase ale imperiului roman
de rasarit dadeau, pentru vremea aceea, un invatamint intr-adevar uni-
versitar, in care predominau studiile de retoricd si filozofie, dar se pre-
dau si matematicile, geometria, astronomia, istoria, geogralia, medicina
teoretica si practicd etc. ; iar profesorii care i-au indrumat in aceste scoli
pe ocrotitorii nostri au fost intr-adevar cei mai stréluciti pe care i-a avut
cultura anticd in epoca ei de declin si sfirsit: Himeriu, Proheresiu si
mai ales Libaniu. 10 Sfintul Vasile cel Mare, al carui tatd fusese prole-
sor de retoricd, a studiat in Cezareea Capadociei, la Constantinopol si,
timp de 4 sau 5 ani, la Atena, «metropola culturii» 11 in intregul imperiu
roman. Sfintul Grigore de Nazianz a rdamas la studii la Atena 6-7 ani,
poate mai mult, 2 dupd ce alergase, dornic de invdtaturd inaltd, pe la
scolile din Cezareea Capadociei si Palestinei, Alexandria si Constantino-
pol. Iar Sfintul Ioan Gurd de Aur a facut la Antiohia studii atit de stralu-

8. F. Lot, op. cit, p. 155.

9. A. Puech, St Tean Chrysostome et les mocurs de son temps, Paris, «Hachette»,
1891, pp. 268-269 si passim.

10. . G. Coman, Studiile universitare ale Parinfilor Capadocieni, in «Studii Teo-
- logice», VII (1955), pp. 531-534.

11. Sf. Grigore de Nazianz, Cuvinfare apologeticd, 13, trad. de N. Donos, Husi,
1931, 131.

%2. B. Altaner spune ci SL Grigore de Nazianz a studiat la Atena timp de 10 ani
(Patrologie, Fr. i. Br., Herder, 1938, p. 185), iar P.C. Pr. prof. 1. G. Coman spune c&
a studiat «aproximativs 8-9 ani» (Patrologie, Bucuresti, 1956, p. 177). °




56 Diac. prof. EMILIAN VASILESCU Z

abja iesita din pirjolul persecutiilor indreptate impotriva ei de impéaratif
romani, ducea lupte grele cu. tulburdtorii linistii din lduntrul ei, cu ere-
ticii, dar nici lupta cu paginismul infrint nu incetase. In fata atacurilor
ereticilor si ale ultimilor sustinatori ai paginismului, Biserica a trebuit
sd-si prezinte sistematic doctrina si s-o apere cu arme luate chiar din
arsenalul adversarilor sai, adica din retorica si filozofia culturii eline. Dar-
aceasta culturd, in ale cdrei scoli mai elementare sau mai inalte isi fdceau
pregatirea intelectuald chiar si viitorii conducédtori ai Bisericii, era im-
pregnatd de credinte rel1gloase pagine.

Si astfel, problema raporturilor dintre rcredinta crestina si cultura
elind, problemd care se pusese si Siintului Apostol Pavel 3 si majoritatii
Slintilor Périnti si scriitori bisericesti din primele veacuri, nu inceta s&
se pund in veacul al IV-lea. Se precizaserd cu vremea doud atitudini mat
hotdrite 1n aceastd privintd: aceea a rigoristilor, in {runte cu Tatian,
Tertulian, Arnobiu si alti scriitori bisericesti, mai ales occidentali, care:
socoteau cultura elind ca primejdioasd pentru mintuire, si atitudinea
moderatilor sau chiar a entuziastilor, Sfinti Parinti si scriitori biseri-
cesti de mina intiia, ca Sfintul Justin Martirul, Clement Alexandrinul,
Origen, care gdseau in filozofia elind un fel de pregéatire pentru primirea
adevarului crestin, un «pedagog» pentru Hristos. %

De partea cui era adevarul ? Raspunsul nu este usor de dat, ambele
atitudini avindu-si justificdrile lor.5 De fapt, elenismul, cultura elina,
prezenta, in faza sa de declin, unele aspecte care il apropiau de cresti--
nism. De pilda, neoplatonismul, filozolia cea mai proeminentd din pri-
mele veacuri crestine, luase infdtisarea unei religii, punind accentul mai
mult pe Lredlni,a« decit pe speculalt,la rationald, iar stoicismul cuprindea
atit de numeroase analogii cu crestinismul, incit a fost considerat pe:
drept ca un «inel de legatura intre elenism si crestinism». 6

Dar neoplatonismul insusi nu ramine in forma inaltd pe care i-o
daduse Plotin (205-270), ci decade, devenind in miinile lui Porfiriw
(232 sau 233-304), discipolul lui Plotin, o teribild arma de lupta impotriva
crestinismului si un mijloc de a justifica oracolele, teurgia, magia, divi-
natia, astrologia si alte forme de superstitii orientale care patrunsesera
in lumea greco-romand.” Cu Jamblic (mort pe la 330), alt discipol ak
lui Plotin, neplatonismul cade de-a binelea in teurgie, misticism si chiar
in sarlatanism spiritist. Din scrierile acestui bizar lilozof, pe care disci-
polii sdi il considerau ca o fiintd supranaturald, aveau sa se inspire pina.
astdzi ocultistii de pretutindeni.

3. I Cor. 1, 17-31.

4. Clement Alexandrinul, Siromata, VI, 8, Migne, P.G., t. 9, col. 288-289.

5. E. Fleury, Hellemsme et Chrzstzamsme Saint Gregoire de Nazianze et somn
femps, Paris, G. Beauchesne, 1930, pp. 55-59.

6. V. Guazzoni Foa, Il pensiero ciceroniario, anello di congiunzione tra ellenismc:
e cristianesimo, in rev. <<S'\pna>\ XXV, 3-4, 1957. Michel Spannent, Le stoicisme des
Péres de [I'Eglise. De Clément de Rome a Clément d Alexanvirie, Thése, Paris, 1957,
passim. Car]l Schueider, Geistegeschichte des antiken Christentums, 1, Miinchen, C. H.
Beck, 1954, p. 718.

7. A. Rivaud, Les grands courants de la pensée antique, 6-e éd., Paris, A. Colin,
1953, p. 214.




31 SFINTII TREI IERARHI §I CULTURA VREMII LOR 59

felul de a trage folos din scrierile eline.17 In aceastd scriere avem
precizatd atitudinea corectd a crestinului in general si a teologului crestin
in special fatd de cultura profana. Crestinul, explicd marele ierarh, stie
unde sd-si caute hrana sa duhovniceascd, adevirul revelat de Domnul
nostru lisus Hristos, dar pentru ca sa inteleagd mai bine adevarul crestin,
ii sint necesare diverse cunostinte pe care le alld in literatura profana.
«Asa, deci, cum vopsitorii — spune Sfintul Vasile — incep prin a supune
unor pregatiri obiectul destinat si primeascd vopseaua si numai dupa
aceea pun culoarea, fie de purpurd, fie alta, tot asemenea si noi, dacd
wvoim sa ramind nestearsd ideea noasira de bine, vom cere acestor stiinte
din afard o lm’clere prealdbl‘a si pentru cd ne-am obisnuit sa vedem
soarele in apd, vom ii in stare sd atintim privirea noastrd asupra ade-
varatei lumini». 18

In continuare, Sfintul Vasile dd un adevirat «program» 19 de studiu
al literaturii eline ; program care va fi reluat de nenumaérate ori, mai ales
in epoca Renasterii, si potrivit cdruia trebuie sd ludm din literatura elind
tot ce gdsim bun, asa cum albinele culeg din flori numai ceea ce le este
de Iolos, si cum noi ingine, culegind ilori de trandafir, ne ferim de ghimpi.

Conformindu-se unor astfel de principii, Sfintul Vasile cel Mare ne-a
dat in predicile si scrierile sale pilda unei opere plind de citatii si exemple
imprumutate din scriitorii clasici, dar «insufletitd de un spirit inteli-
gent crestiny. 20 Mai ales in numeroasele si importantele sale scrisori,
considerate pe drept ca «perlele artei epistolare crestine» 2l si care pun
pe .autorul lor «alaturi de marii epistolieri din toate timpurile»,22 mai
ales in aceste minunate scrisori se poate vedea cit de mult a folosit Siintul
Vaile cel Mare, el insusi, din literatura clasicd, deoarece in ele Homer
este citat mai des decit Sfinta Scriptura. 23

Si dacéd se poate alirma despre mult echilibratul arhiepiscop al Ceza-
reei cd este, din punct de vedere literar, «cel mai clasic dintre Stintii
Périnti greci», 24 ce sd mai spunem <despre Stintul Grigore de Nazianz,
care a realizat in gradul cel mai inalt si in chipul cel mai fericit, dintre
toti Stintii Périnti si scriitorii b1ser1celst1 imbinarea dintre elenism si
crestinism ? 25

17. Folosim traducerea lui F. Boulenger, Paris, «Les Belles Letires», 1935.

18. 11, 39-47. In lucrarea sa Despre Sfintul Duh {(c. 3-4), Si. Vasile isi aratd nein-
crederea in 1intelepciunea ginditorilor pagini (Hermann Dorries, De Spiritu Sancto, der
Beitrag des Basilius zum Abschluss des trinitarischen Dogmas, Goltingen, Vandenhoeck
& Ruprecht, 1956, pp. 46-47).

19. J. Chevalier, Histoire de la pensée, 11, La pensée chrétienne des origines a la
fin du XV-e siécle, Paris, «FPlammarion», 1956, p. 53. CL Etienne Gilson, La Philosophie
au moyen dge, 2-e éd., Paris, Payot, 1952, p. 65; Carl Weiss, Die Erziehungslehre der drei
Kappadozier, Freib. i Br., Hender, 1903, D 161-174.

20. E. Gilson, op. cit, p. 65. Ci. Y. Courtonne, Saint Basile et I’Hellénisme, Paris,
Firmin-Didot, 1934.

21. C. Schneider, op. cit., Bd. I, p. 19.

22. Saint Basile, Leftres, t. 1. ’te\<e établi et traduit par Yves Courtonne, Parls,
~«Les Belles Lettres», 1957, Introd., p. V.

23. C. Schneider, op. cit,, Bd. I, p. 19.

24. F. Cayré, Précis de Patrologie, t. 1, Paris, 1927, p. 400. :

25. E. Fleury, op. cit, in special cap. III, pp. 55-99. . : P
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cite cu marele retor Libaniu, incit, potrivit unei traditii consemnate de
istoricul Sozomen, acest corifeu ial oratoriei pagine din veacul al IV-lea
va fi spus pe patul de moarte ci ar fi dorit si lase in fruntea scolii sale
pe loan, dacd nu i l-ar fi «rdpit» crestinii. 13

Avind o astiel de pregatire intelectuald, fdcutd in scolile superioare
ale vremii lor, Sfintii Trei lerarhi nu puteau sa aiba decit o largd inte-
legere pentru cultura elind, ale cérei culmi de gindire filozofica si frumu-
sete literara si artisticd umpluserd de entuziasm anii tineretii lor.

Astlel, este destul sd rasfoim celebrele omilii ale Sfintului Vasile cel
:Mare la cele sase zile ale creatiei, omilii tinute mai probabil ca episcop
decit ca preot, cum s-a sustinut pind acum, 4 pentru a ne da seama cit
de temeinic a cunoscut si pretuit marele parinte bisericesc datele stiintei
din vremea sa in toate domeniile, fie cd a folosit direct lucrarile autorilor
clasici la care se referd, fie cd le-a cunoscut din lucririle ajutitoare, de
<are, in vremea sa, se foloseau chiar si specialistii. 15 Hexaimeronul este
intr-adevar un model de oratorie crestind intemeiatd pe cercetarile stiin-
tilice ale vremii, dar trdgind concluziile morale ce se impuneau. In aceasta
lucrare, marele ierarh voia sa dea credinciosilor un ghid, o indrumare,
in fata contradictiilor stiintifice si filozolice care domneau in vremea sa
cu privire la originea lumii, si cu acest prilej sa-i facd sa iubeascd incd mai
mult pe Creatorul acestei lumi. Sint remarcabile in aceastd lucrare, intre
altele, argumentele cu care este combitut fatalismul astrologic, argu-
mente care sint valabile si astazi. ‘

S-a crezut multd vreme cd Hexaimeronul Sfintului Vasile cel Mare
ar i rezultatul unor simple improvizatii cu prilejul unor predici din tim-
pul postului. Astazi se afirma insd hotarit ci este vorba de o lucrare
pregatita cu ingrijire, ea liind, daca nu o enciclopedie a cunostinselor vre-
mii, cel putin o swnmi a cunostintelor stiintilice pe care le poseda marele
terarh si care se extindeau, dincolo de teologie, in cosmogonie, meteo-
rologie, astronomie, istorie naturald, geogralie, botanicd, medicind, cu
o deosebita preferintd pentru aceasta din urma stiintd, pentru medicing. 16

Principiile de care s-a calauzit Slintul Vasile cel Mare in alcadtuirea
acestor omilii savante si populare in acelasi timp, bazate pe cultura pro-
fand si pe stiinta teologicd, principii de care s-a calauzit el in toatd opera
sa teologicd, omileticd si epistolard, avea sd le expund, spre batrinete,
nepotilor sdi, intr-o admirabild scriere sccotitd pe nedrept ca o omilie.

. Este vorba de micul dar renumitul tratat intitulat Cdfre tineri, despre

13. Sozomen, Istoria bisericeascd, trad. de losif Gheorghian, Bucuresti, 1897, p. 317.

14. Stanislas Giet, L’Hexaéméron de Saint Basile, Thése pour-le doctorat présentée
3 la Faculié de Théologie Catholique de I'Université de Strasbourg. Paris, «Les Editions
du Cerf», 1950, pp. 6-7. CI Eustatius, Ancienne version latine des neuf homélies sur
UHexaéméron de Basile de Césarée. Edition critique avec prolégoménes et tables par Em-
manuel Amand de Mandieta et Stig Y. Rudberg, Berlin, «Akademie Verlag», 1958.

15. ICorsini, Nouvelles perspectives sur le probléme des sources de ['Hexaéméron de
Grégoire de Nysse, in Studia Pairistica, vol. 1, Papers presented to the Second Interna-
tional Conference on Patristic Studies held at Christ. Church, Oxford, 1955, Part I. Edi-
ted by Kurd Aland and F. L. Cross, Berlin, «Akademie-Verlag», 1957, p. 103.

16. Sf. Grigore de Nazianz, Cuvintfare funebrd in onoarea lui Vasile cel Mare, 23. -
Trad. de N. Donos, Husi, 1931, pp. 142-143.
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incit el cita din operele acestora cu aceeasi usurintd cu care cita din
Biblie. S-ar putea spune chiar ca stilul siu devine uneori prea incdreal
de aluzu si citate din scriitorii greci, ca, de pildd, in cuvintarile funebre
=i mai ales in cunoscutele sale Invective la adresa imparatului Tulian.
In acestea din urmé& se waratd cu o deosebitd putere dragostea Slintului
Grigore de Nazianz pentru cultura greacd si indeosebi pentru cultura
literard. Se stie cd impdratul apostat interzisese profesorilor crestini
de a preda in scolile de invataturd proiand, exceptind, pare-se, numai pe
marele retor Proheresiu, din respect pentru fostul sdu profesor de reto-
rica. Slintul Grigore respinge cu energie aceasta insultd adusa cresti-
nilor. «Numai tu ai drept la elenism — 1ii spune el lui Iulian —, de la
tine vine elenismul..., poezia vine de la tine ?», si demonstreazi cu o
logicd impecabild c& in materie de culturd este absurd sd pui granite arti-
ficiale. «Daca egiptenii, — zice el — fenicienii si evreii, de a caror cultura
profitam, dacd locuitorii insulei Eubeea, luindu-se dupd conceptia ta, ar
ridica pretentii de proprietate asupra desc'operxrxlor lor, ca apartinindu-le
numai lor, ce am face noi ?». 32

Atit de fervent admirator al culturii eline era Siintul Grigore de Na-
zianz, incit, in tinerete, i s-a facut propunerea sa fie profesor de elocventd
1a scoala din Atena, 38 iar mai tirziu trimitea la studiu, ca si Stintul Va-
sile cel Mare, fostului sau profesor, Libaniu, atit de multi elevi, incit
acesta a putut spune cd i s-a «umpluts scoala de capadocieni. 34

Raporturile dintre elenism si crestinism au atins, deci, in persoana sf
in opera Siintului Grigore Teologul cel mai inalt grad de armonie la
care s-a putut ajunge pind la sfirsitul veacului al [V-lea. 35

Cu Siintul loan Gurad de Aur, cel de-al treilea luceaiar al teologiei
si oratoriei crestine, lucrurile stau ceva mai altfel. Despre el s-a alirmat
nu o datd ca a avut o mult mai micd pretuire pentru cultura pagina.
Ba chiar unii cercetatori s-au intrecut in a scoate in evidenta asa zisa
lipsd de pretuire sau chiar «dispretul» pe care marele orator mmtm l-ar
fi aridtat fatd de creatiile culturale ale lumii antice si indeosebi fatd de
marii filozofi greci, in frunte cu Platon. 36 Credem insi cd o astlel de
afirmatie este mult prea categorica si lipsita de temei.

In primul rind, se poate afirma astdzi, cu mult mai muite sanse de
a nu gresi, ca Sfintul Ioan Gurd de Aur, desi a vorbit si a scris in cea
mai clasica limbd greceascd, nu a fost grec, ci sirian. 37 Nu este, desigur,
acesta un motiv ca el sd nu fi pretuit dupa cuviinta cultura elind, din

32. Cuvintarea a [V-a impotriva lui lulian, 1, 106, 107, Migne, P.G., t 35,
«col. 641-644.

33. 1. G. Coman, Geniul Sfintului Grigore de Nazianz, Bucuresti, 1937, p. 14.

34. Sf. Grigore de Nazianz, Episfola 236, Migne, P.G., t. 37, col 330. SI. Vasile

cel Mare, Epistolele 335-359, Migne, P.G., t. 32, col. 1077- 1100.

35. E. Fleury, op. cit., pp. 00 156 si passim. W. v. Christ, Geschichte der Griechi-
schen Literatur, 5. Aufl., II. Teil, Hafte, Miinchen, C. H. Beck, 1913, p. 1184. L. G.
Coman, Poezia Sﬁm‘uluz Grigore de ‘Nazianz, in «Studii Teologice», X (1958) pp. 91-92.

36. St. Bezdechi, - Sfmtul loan Gurd de Aur si Platon, Sibiu, Arhidiecezana, 1945.

37. U. v. Wilamowitz-Moe llendorf, op. cit., p. 212. «Este exclus ca Sf. Ioan si fi
fost grecw, spune St. Bezdechi (op. cit., p. 63, nota 4).
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Este adevarat cd Slintul Grigore de Nazianz, ca si Sfintul Vasile
cel Mare de altfel si ca toti Slintii Parinti si scriitorii bisericesti de pina
la ei, a avut dite ceva de reprosat culturii eline, fie din punct de vedere

joral, fie mai ales din punct de vedere religios. Chiar si fatd de Platon,

al carui stil mai mult decit elegant se silea sa-1 imite, Sfintul Grigore
a avut rezerve si nu l-a crutat, acuzindu-1 cd s-a vindut tiranului Dionisie
din pricina 1comiei pmtecelm 26 cad a pus banii mai presus de zei 27 etc.
Dar foarte adesea, trecind peste astfel de consideratii, el se videa a ff
un mare admirator al culturii eline, pe care o socotea ca foarte utili si @
apara impotriva unor detractori ai ei dintre crestini. «Eu cred — afirmz
el — cd toti oamenii cu mintea intreagd vor recunoaste cd ‘printre toate
bunurile pamintesti, locul intii il ocupd educatia (cultura) si nu numai
educatia noastrd crestina..., c¢i chiar si cealalta (profan&), pe care unii
crestini, nedindu-si bine seama ce spun, o dispretuiesc... Nici intr-un caz
— spune mai departe Sfintul Grigore — nu trebuie sd nesocotim stiinta,
pentru cd asa li se pare unora; cei ce sustin asa ceva trebuie socotiti
prosti si ignoranti, pentru cad ar vrea ca toti sd fie ca si dinsii, ar vrea
ca ignoranta lor personald sd se ascundd in dosul ignorantei generale,
sa scape, cu alte cuvinte, de imputarea iignorantei lor». 28

Vedem deci cum Slintul Grigore de Nazianz pune problem'a rapor-
turilor dintre crestinism si elenism aproape in aceiasi termeni ca Siintul
Vasile cel Mare. Si nici nu se putea altlel, cind ne ddm seama cit de
profunda a lost influenta culturii eline asupra acestui mare teolog, ora-
tor si poet. Numai cu ajutorul culturii eline a izbutit el sd dea acea impre-
sionantd sistematizare dogmaticd, pentru care si-a binemeritat supranu-
mele de «Teologul». Si numai cu . ajutorul acelei culturi, ale cdrei mij-
loace de exprimare i scriere Irurioasd le-a folosit pinad la exagerare, &
ajuns el sa flie socotit «el mai fecund si cel mai de seamd» poet al
‘yremii sale. 29

Frumusetea literaturii si oratoriei Slintului Grigore de Nazianz, ca
si aceea a Stintului Vasile cel Mare de altfel, se datoreste in mare ma-
surd numeroaselor exemplificari din literatura clasicd. S-a fdcut so-
coteala cd el a folosit circa 400 de pilde din istorisirile mitologiet
antice sau aluzii la aceste istorisiri.30 Chiar si Zamolxis, zeul su-
prem al geto-dacilor, este amintit de Siintul Grigore intr-un text al carui
inteles nu este usor de redat. 31 Mai ales in epitaturile, in epigramele si
in scrisorile sale abundd miturile literaturii clasice, fara sa fie, fireste,
folosite ca scopuri in sine, ci ca mijloace polemice, poetice sau, in gene-
ral, literare. Atit de bine ii erau cunoscuti Sfintului Grigore autorii clasici,

26. Cuvintarea a 1V-a impotriva Iui lulian, 1, 72, Migne, P.G., t. 35, col. 596.

27. Cuvintarea a IV-a impotriva Ilui Iulian, 1, 43, Migne, P.G., t. 35, col. 568.

28. Cuvirttare funebrd in onoarea [ui Vasile cel Mare, 11, trad. N Donos, pp. 128-129.

29. U. v. Wilamovitz-Moellendorf, Die griechische und Ilateinische Literatur und
Sprache, 3. Auil. (Die Kultur der 'Gegenwart, Teil 1, Abt. VIII, hrsgg. v. P. Hinneberg),
Leipzig-Berlin, B. G. Teubner, 1912, p. 294.

30. Friedhelm Lefherz, Studien zu Gregor von Nazianz Muythologie, Uberlieferung,
Scholiasten. Inaugural-Dissertation. Bonn, 1958, p. 38.

31. Idem, ibidem, pp. 52-55 si 205-207, note.
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spirat chiar si din poezia populard si a cunoscut cintecele de leagin si de
muncad ale vremii sale. 42

In fond, cercetatorii sint nevoiti sd recunoascd, toti, cd Stintul loan
Gurd de Aur a posedat o vastd culturd eling, 43 ca si ceilalti doi sfinti
ocrotitori ai scolii noastre, dar el n-a inteles nicidecum si-si facd din
aceasta vreo lauda, si, in grija pentru viata sufleteascd a péstoritilor sdi,
marele ierarh si dascil n-a crutat nici chiar pe Platon, pe care in fond
il pretuia foarte mult, considerindu-l «corifeul filozofilor» 44 si acordindu-i
chiar epitetul de «sublim». 45 El nu putea, de pildd, sa-i ierte intemeieto-
rului Academiei situatia de injosire morald pe care acesta o preconiza
femeii in Republica sa, si socotea ca rusinoasd teoria aceluiasi mare
filozol despre transmigratia sufletelor, potrivit cdreia «suiletele oamenilor
se fac muste, tintari, arbusti etc.» #6 Apoi, marele prieten al oamenilor
simpli, care a fost Sfintul Ioan Gurd de Aur, nu putea sa sufere aristocra-
tismul iilozoliei grecesti, care se madrginea la un cerc restrins de elite
intelectuale, spre deosebire de invatatura cresting, de «filozofia crestinéd»,
cum zicea el, care esle la indemina oricui. «Ceea ce la noi stie orice vi-
duvd, Pl’[agora ignora cu desdvirsire», spune el cu o muscatoare iro-
nie. 47 De asemenea, el nu putea si ierte filozofilor tendmta lor de a
indepdrta pe adeptii lor de la participarea la treburile pohtlce, prin dis-
pretul pe care il afisau {atd de viata activd. «Nu este nimic mai placut
lui Dumnezeu — spune marele orator crestin — decit sd duci o viaté
inchinatd folosului obstesc». 48

Dar ceea ce reprosa mai mult Slintul loan Gurad de Aur filozotilor
si retorilor, era nepotrivirea dintre vorbd si faptd. Pentru el filozofia nu
era o simpld gimnasticd intelectuald, ci o intelepciune practicd, o com-
portare morald aleasd, de la care s-au abatut prea adesea filozofii antici
in viata lor de toate zilele. «Intelepciunea — spune Sfintul loan Gura
de Aur — nu std in vorbe, ci in Iaptes, 49 vizind prin aceasta, desigur,
indeosebi retoria si lilozofia din vremea sa, care ajunsese vorbarie goala
de continut,
' Se lace deci o mare nedreptate marelui ierarh crestin cind, tinin-
du-se seamd de unele critici, vehemente pe alocuri, aduse de el cugetarii
si oratoriei pdgine — mai bine zis filozofilor si retorilor pdgini —, este
invinuit ca ar ii desconsiderat cultura insdsi. Se stie de altlel ca Slintul
Ioan Gura de Aur a protestat, ca si Slintul Grigore Teologul, impotriva
masurii nedrepte luate «de impératul lulian, de a interzice crestinilor sa

42. P. Chrysostomus Baur, op. cit., 1. Bd,, pp. 253 si urm.

43. W. v. Christ, op. cit., p. 1466 Cf. 1. G. Coman, Actualitatea Sjintului loary
Gurd de Aur, in «Studii Teologice», VII (1955), pp. 404 si 409; idem, Personalitatea
Sfintului IToan Gurd de Aur, in «Studii Teologice», IX (1957), pp. 612-613.

44. Omilia la Epistola cdtre Romani, II, 3, Migne, P.G,, t. 60, col. 414. Omilic
la Epistola ccire Tit, V, 4, Migne, P.G,, t. 62, col. 694. Cdfre o tindra vaduod, 6, Migne,.
PG, 1t 48 col 607
45. Migne, P.G,, t. 47, col. 339.

A6, Omilia 1V, 1 fapfele Apostolilor, Migne, P.G., t. €0, col. 48.
47. Omilia LXVI la Ioan, Migne, P.G,, t. LIX, p. 370.

A8, Omilia LXXVIII la Matei, c. 3, Migne, P.G., t. 58, col. 705.

49, Omilia la Pselmul CX, 7, Migne, t. 35, col. 289,
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care singur spune cd s-a impdartdsit in tinerete cu «rivna si sirguintas, 3¢
dar ramine totusi semnificativ faptul cd, de pilda, el n-a gésit decit e
singurd data prilejul sd aminteascd despre ilustrul sdu profesor Liba-
niu, si atunci cu un ton batjocoritor, socotindu-l ca «un pégin loarte
supﬂerstmos» 39

Apoi, va fi contribuit cu ceva la acest entuzzalsm mai scidzut at
Stintului Ioan Gura de Aur pentru cultura elina si faptul ca el s-a mul-
tumit cu studiile superioare ldcute la Antiohia — cu cel mai ilustru retor
al vremii, ce-i drept, dar nu in cel mai renumit centru de studii supe-
rioare al Siriei, care era Beryth —, si dupa aceea nu a frecventat cursu-
rile scolilor inalte din alte orase si mai ales din Atena, cum au facut
Slintii Vasile cel Mare si Grigore Teologul. Or, in vremea aceea, nu se
putea socoti ca avind o culturd superioard deplind cel care nu-si desa-
virsise . studiile la Atfena.#® In plus de aceasta, profesorul de filozofie
pe care l-a avut el la Antiohia, Andragathiu, nu pare sa fi fost o cele-
britate si n-a izbutit s& aiba o deosebitd influentd asupra discipolului
sdu, cum a avut retorul Libaniu. De aceea, poate, in vechea disputd din-
tre filozofi si retori, Siintul Ioan Gurd de Aur a luat de obicei partea
retorilor,

Dar toate aceste imprejurdri nu }us’uhca nicidecum afirmatia c#
marele orator crestin, socotit chiar ca cel mai mare orator dupa Demos-
tene, 41 a dispretuit intr-adevdr rcultura anticd. Era oare cu putinta ca
talentul oratoric innascut al ilustrului antichian sad inlocuiasca lipsa unei
culturi solide ? Ne indoim. Perfecta corectitudine gramaticald, atticis-
mul pur al omiliilor sale, atit de mult ldudat de specialisti, nu poate i
nicidecum numai rezultatul unui talent inpascut, ci si acela al unei solide
culturi clasice.

Intr-adevdr, s-a scos in evidentd faptul cd Sfintul Ioan Gurd de Aur
a cunoscut sau a citat in scrierile sale numeroase personalitdti de seama
ale culturii antice, ca: Homer, Sofocle, Euripide, Aristofan, Isokrate, De-
mostene, Tucidide, Pindar. Dintre filozoli, marele orator numeste sau ci-
teazd ocazional pe Zenon, Socrate, Platon, Aristolel, Diagoras, Pitagora,
Anaharsis, Krates, Diogene, dar cel mai adesea se referd la Platon, pe
care il citeaza cel putin de 30 de ori, fie direct, iie indirect. Dintre scrie-
rile acestuia cunocaste sau aminteste Apologia, Republica, Kriton, Timeu,
Theetet, Gorgias, Fedru, Hippias Minor. S-a fdcut observatia céd in lucra-
rea Slintului Toan Gurd de Aur despre Patima de glorie si educatia copiilor
se simte influenta teoriei lui Platon despre suflet, iar in celebrul tratat
despre preotie al aceluiasi siint pdrinte se foloseste forma de dialog tot
dupd modelul lui Platon. Si chiar dacd nu s-a dovedit cd marele orator
a folosit lucrarile lui Plutarh, sint totusi unele indicii in acest sens. In
fine, s-a remarcat faptul important ca Shntul Ioan Gurd de Aur s-a in-

38. SL. loan Gurd de Aur, Despre preotie, 1, 1,°trad. Pr. D. Feciory, in rev. «Bi-
~ serica Ortodoxa Romin#», LXXV (1957), p. 928.
- 39. Cdire o tindrd vaduvd, 2, Migne, P.G,, 1. 48, col. 601
40. P. Chrysostomus Baur, Der Heilige Johannes Chrysosionius und seine Zell, Erster
Band, Miinchen, Max Huber, 1929, p. 21.
41. St. Bezdechi, op. cit, p. 42, nota 3
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care o socotea drept «dumnezeiascd invidtaturd», a geometriei, pentru ca
tara avea nevoie de ingineri hotarnici, a limbii latine, care — zicea el —
niu este necesard numai pentru «mvatatura pravilelor» si «intelegerea
‘Slintei Scripturi», ci si «spre indreptarea si imvpo‘dobirea limbii mol-
dovenesti». 56
Pe aceeasi linie de largd intelegere si prefuire a valorilor culturale
81 in special a stiintei se situeazid si Intiistatitorul de astizi al Bisericii
‘Ortodoxe Romine, Prea Fericitul Patriarh Justinian, care, nu mai departe
decit la inceputul anului universitar trecut, sublinia uimitoarele progrese
realizate de stiintd in ultima vreme si cerea prolesorilor Institutului nos-
iru sd se foloseascd in prelegerile lor de rezultatele cercetarilor stiintifice.
«Fac un apel calduros profesorilor 'vostri — spunea Prea Fericirea Sa
adresindu-se studentilor —, de a lumina toate prelegerile lor cu cunostinte
din domeniul stiintei, de a va pune la indemind mijloace suficiente pentru
rezolvarea problemelor pe care le veti intilni in viatad. V@ asigur — se
adresa apoi Prea Fericirea Sa profesorllor — cid acesti studenti si elevi
vor pdstra cu atit mai mult invataturile d-stra, cu cit veti fi stlut sa le
legati de viatas. 57
Aceste cuvinte si altele ca acestea ce pot fi auzite din gura ierarhilor
Bisericii noastre arati ci linia de conduitd indicati de Stintii Trei Ierarhi
n-a fost si nu va fi pdrdsitd de Biserica Ortodoxd. S$i cu cit stiinta si

<cultura vor progresa mai mult si-si vor da roadele binefdcitoare, cu atit

mai mult ne vom da seama de necesitatea culturii profane pentru ridica-
rea nivelului studiilor noastre teologice si pentru legarea acestor studii
«le nevoile actuale ale vietii.

Slngura primejdie este aceea ca descopennle uimitoare ale stiintei sd
fie puse in slujba distrugerii, in loc sa fie puse in slujba constru-
irii unei lumi noi mai bune. Dar si in aceastd privinta sfinlii nostri
ocrotitori au anticipat vremea noastrd, invatindu-ne sa urmam calea
vietii, nu a mortii, calea pacii, nu a razboiului.

Sa rugdm deci pe Sfintii Trei Ierarhi, in aceasta zi de cinstire solemni
a lor, sd ne lumineze ¢i de acum inainte ciile muncii gi ale viefii noas-
tre, pentru a sti sd ne folosim de tot ce a ridmas bun din mostenirea
culturald a trecutului si de progresele actuale ale s;si,i"&iwi 1immius‘éi i
artei, si pentru a Ip folositori scolil noastre, Bisericil sl Patriel, Asa si ne
a Jute Dumriezet |

56. C. C. Giurescy, Istoria rominilor, vol. 111, 2, Bucurest], 1041, i
57. Deschiderea cursurilor perttru anul scolar 1959« 1960 la instifi
wnint ale Bisericii Ortodoxe Romine, in rev. «Biserica Ortodoxdt Rominw

. 1088.
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‘pmfmw& in scolile publice, si a lost impotriva distrugerii wscolilor
pigine, 50

Si1, de fapt ce argument mai plauzibil se poate folosi pentru susti-
nerea tezei ca Sfintul loan Gurd de Aur nu face exceptie Iatd de cexlal’gt
miari ierarhi crestini din veacul al IV-lea in pretuirea culturii eline, decit
insdsi opera sa extraordinard oratoricd, in care se imbini atit de armonios
fondul crestin cu forma desdvirsitd a artei literare eline ?

*®

Stintii Trei [erarhi au indicat cu destuld claritate linia de conduitd a
Bisericii fatd de cultura vremii lor si fatd de cultura tuturor veacurilor.
Ei au avut o atitudine de pretuire, de acceptare si folosire a tuturor ele-
mentelor valoroase ce se aflau in cultura anticd. Prin oameni ca ei a
putut fi salvatéd literatura antica de la pieire si transmisd civilizatiei' mo-
derne si contemporane. 51

Inspirindu-se din conceptia Sfintilor Trei lerarhi despre raportul din-
tre Bisericd si culturd, marii ierarhi ai Bisericii Ortodoxe nrau descon-
siderat niciodatd cultura si n-au persecutat pe oamenii stiintei. Cerceta-
torii civilizatiei bizantine remarcd «lirgimea de spirit»,52 «toleranta», 53
«supletea» 5¢ de care au dat dovadd marii ierarhi ai Bisericii Ortodoxe
de-a lungul intregului ev mediu. 55 Jar dupd aceea, cu toate imprejurarile
grele in care, in general, Biserica Ortodoxa a trebuit si-si desfasoare ac-
tivitatea sa, conducatorii acestei Biserici si chiar clericii mai marunh si-au
‘dat contributia lor la progresul cultural.

S-ar putea da nenumdirate exemple de ierarhi ortodocsi carturari sau
iubitori de stiintd si culturd, care s-au situat pe linia indicatd de Slintii
Trei lerarhi. Amintim numai, din Biserica Ortodoxd Romina, ligura fumi-
natului mitropolit Iacob Stamate, care in 1792 aridta domnitorului Mo-
ruzi necesitatea preddrii in scoli a stiintelor, a matematicii ni special, pe

50. Migne, P.G., t. 47, col. 368.

51. F. Lot, op. czt p. 187.

52. Ch. Dieh!, Histoire du moyen dge, t. 111, Le monde oriental de 395 a 1081 .
{Histoire générale sous la dir. de G. Glotz), Pans «Les Presses Univ. de France»,
1936, p. 330.

53. vB Grékov, La culfure de la Russie de Kiev, trad. par R. Radev Moscou,
«Ed. en langues étrangéres», 1947, 51.

54. St. Runciman, La cwzltsaz‘ton byzanlme, vol. I, trad. par B. Brodin et A.
Bourguina, Paris, A. Picard, 1932, p. 141.

55. Citam cuvintele unui cercetator in afard de orice bdnuiald de pértinire fatd de
Biserica Ortodoxd, J. W. Draper, fost profesor la Universitatea din New York, autorul -
mai multor lucrdri importante, intre care o Istorie a dezvoltdrii intelectuale a Europei,
tradusd in limbile rusa, germana, francezd, polon3, sirbd etc. Acesta, dupd ce vestejeste
intr-o altd lucrare a sa ororile savirsite de conducétorii Bisericii Romano-(]aiolice inmpo-
iriva oamenilor stiintei, spune c& Biserica Ortodoxa «n-a luat niciodata aliludine de
vrajmasd a stiintei; dimpotrivd, ea a primit-o totdeauna bine si a aratal respect fatéd
de adevar ori de -unde ar fi venit. Ori de cite ori i s-a parut cd descoperir !ﬁ: «txmtex
contravin dogmelor revelate, ea a asteptat in tacere ca timpul sii ucim i explicatiile
multumitoare, care rareori i-au lipsit. Ce fericire pentru civilizatia moderna, d;ué Bise-
rica Romand ar fi urmat aceastd cale infeleaptd l» (Les conflilts de lu é;ff!fﬁfl((‘ ol de la
religion, X-e éd., Paris, F. Alcan, 1900, p. VIII).
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epoca aceea ? Ce rol indeplinea preotul in judecata bisericeascd ? Cum se
judecau simplii crestini ? Dar clericii ? Existau instante bisericesti in
aceastd epocd ?

Incercind s& descifrdm din marturiile ajunse pind la noi, elementele
din care s-ar putea da rdspunsuri intemeiate la aceste intrebéri, vom pro-
ceda la examinarea atenta a principalelor aspecte ale problemei, tinind
seamd de fondul ei religios, ca si de cel canonic-juridic.

I. INSTANTELE SAU FORURILE DE JUDECATA BISERICEASCA
IN EPOCA VECHE

Domnul nostru Iisus Hristos, Capul si Intemeietorul Bisericii, este si
Judecatorul suprem (loan V, 22; Mt. XXV, 31-46). Inainte de inidltarea
~ Sa la cer, El transmite puterea de a judeca, Siintilor Apostoli. Prima ros-
tire a Mintuitorului in aceasta privintd o gédsim in cuvintele prin care
se adreseazd Sfintului Apostol Petru, zicind : «Tu esti Petru si pe aceastd
piatrd voi zidi Biserica Mea, si portile iadului nu o vor birui. Si-ti voi
da cheile imparatiei cerurilor si orice vei lega pe pamint, va Ii legat si
in ceruri, si orice vei dezlega pe pamint, va {i dezlegat si in ceruri»
(Mt. XVI, 18-19), iar a doua este adresatd tuturor Apostolilor: «Adevar
grdiesc voud: Oricite veti lega pe pamint, vor i legate si in cer, si
oricite veti dezlega pe pamint, vor fi dezlegate si in cer» (Mt. XVIII, 18),
precizind astiel, de la inceput, cd aceastd putere nu este privilegiul unui
singur Apostol, ci al tuturor.

In virtutea acestei puteri, Sfintii Apostoli, in decursul lucradrii lor
au exercitat functia judecatoreascd cu multd luare aminte, dar si cu
severitate.

Stintul Apostol Petru judecd pe Anania si Sapfira, pentru cia «au
mintit Duhului Sfint» (Fapt. Apost. V, 3-10), iar pe Simon Magul ii
judecd aspru si il condamna pentru fapta lui necugetatd «spre pierzanie»,
pentru cd a socotit cd darul lui Dumnezeu se dobindeste cu bani, si-i
prescrie ca remediu «pocdinta» si «rugdciunea la Dumnezeu», «pentru a-i
ierta cugetul inimii sales» (Fapt. Apost. VIII, 20. 23). Slintul Apostol
Pavel judecd pe erelicii Imeneu, Filet si Alexandru argintarul, dindu-i
satanei spre pieire (II Tim. I, 17).

Dar cel mai tipic caz de judecata la Slintii Apostoli este cazul
incestuosului din Corint (I Corinteni V).

Stintii Apostoli, la rindul lor, transmit accastd pulere urmasilor lor
directi, adica episcopilor. Agadar, de aci inainle, in Bisericd, detindtorii
legitimi ai puterii de a judeca sint delinatorii principali ai puterii biseri-

. cesti. Aceastd putere si misiune deriva atit din puterea lor de pastorire
a turmei lui Hristos (Fapt. Apost. XX, 28), cit si din puterea acordatd
direct de Domnul nostru lisus Hristos prin Slintii Apostoli (Matei XVIII,
18). Mirturie despre exercitarea acestei puleri ne stau epistolele pastorale
ale Stintului Apostol Pavel. Destinatarii epistolelor — episcopii Timotei
si Tit —, in calitate de cirmuitori ai Bisericilor resptective, exercitd si
aceastd putere asupra clerului si credinciosilor (I Timotei IV, 6, 16).
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PRIMELE PATRU VEACURI CRESTINE

Cuvintul Domnului si propovaduirea Sfintilor Apostoli si a ucenicilor
lor, au semdnat in lumea vremii de atunci un mare numir de adevarur#
religioase noi, care au patruns in inimile camenilor, rdscolindu-le si frd-
mintindu-le constiintele.

Céutind sd le cuprmda cu mintea, sa le adinceasca si sa toarcd dim
ele firul unor niddejdi de mai bine, cei ce le primeau in cugetele lor, in-
setate de lumind si de doruri neimplinite, s-au adunat si s-au constituit
in grupuri sau comunitdti crestine, in care se straduiau sd petreacd o
viatd noud in Domnul. Credmuosn erau insa proveniti din rindul tuturor
popoarelor, a leluritelor religii si mai ales din rindul tuturor claselor
societatii vechi. Intre ei, in afard de legdtura credintei si a dragostei
fratesti, existau incd multe nepotriviri si interese omenesti, prin care se
deosebeau. Mai mult, insdsi constituirea comunitatilor, conducerea lor,
relatiile comune, omenesti, dintre ei, ca si relatiile lor si ale comunititit
cu lumea din afard, cu societatea si cu autoritatea de stat, au determinat
manifestdri care trebuiau indrumate dupd norme de comportare, care
depdseau exigentele si rinduielile vietii strict religioase-crestine.

Aceste manifestdri nasteau conilicte, litigii, padcate. Pentru impaca-
rea lor s-au folosit, inevitabil, aldturi de normele de conduitd religioase:
si morale, si normele de drept. Iar cei ce in mod firesc aveau calitatea sa
intervina, pentru impdcare, au fost aceia cdrora li s-a dat de Mintuitoruk
puterea de a judeca cele ce se petrec intre crestini.

Necesitatea de a judeca s-a simtit de la inceput si este presupusd
chiar de la instituirea Tainei® Marturisirii, prin cuvintele : «Adevarul va
graiesc : cite veti lega pe pdmint, vor Ii legate si-in cer ; si cite veti dezlega
pe pamint, vor fi dezlegate si in cer» (Matei XVIII, 18).

Cum au procedat in lucrarea lor judecdtoreascd, purtdtorii puterii
de a lega si dezlega? Cum au judecat? Ce norme au folosit? Ce forme
au fost observate ? Ce pedepse aplicau? Cum se stingeau acestea si ce
scop urmdrea judecata bisericeascd ? latd intrebdri care se pun in lega-
turd cu buna rinduiald sau cu disciplina bisericeascd din primele veacuri,
ca si cu disciplina bisericeascd de totdeauna.

De aci, necesitatea de a ldmuri unele probleme ca acestea: A existat
o judecatd bisericeascd in primele veacuri crestine? Sub ce formid se
fdcea ea? In cadrul Mérturisirii publice sau particulare ? Cine judeca in

* Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmitd sub con-
ducerea P.C. Pr. prof. Liviu Stan, care a dat si avizul sa fie publicata.
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Puterea judecitii este o mare onoare, dar in acelasi timp si o sar-
cind foarte grea. Episcopul trebuie sa delibereze mult asupra unei vini, si
numai dupd o analizd amédnuntitd, sd se foloseascd de puterea de a lega
si dezlega. Trebuie si se vadd ce pdcat s-a fdcut si ce penitentd s-a urmat
dupd vind, ca pe aceia pe care ii cerceteazd Dumnezeu prin darul frin-
gerii inimii, sa-i dezlege sentinta péastorului.4 Dar  aceastd putere nu
apartine exclusiv episcopilor, ci si preotilor, ca pértasi ai succesiunii
apostolice.

Literatura bisericeascd ne arati ci si preotii judecau in epoca veche
a Bisericii. Sfintul loan Gurd de Aur, in cartea sa Despre preotie (I1II,
5-6), spune cd puterea de a judeca, condamna si graita sufletele cresti-
nilor, Dumnezeu a dat-o Fiului, iar Fiul a transmis-o preotilor. Ei sint
judecidtori, ei dau sentinta si epitimiile, pentru ispdsirea pacatelor. Acelasi
Sfint Parinte recomandd preotilor sd lie cu mare grijd la darea pedepselor
si sd prefere bundtatea in locul severitdtii.5

Dintr-o 'scrisoare a Papei Inocent I (401-417), reiese ca preotul avea
puterea de a aprecia gravitatea greselilor, «de pondere aestimando delic-
torum», si de a aprecia just pocdinta penitentului, «attendat ad confessio-
nem ad fletus atque lacrimas».© lar Sfintul Ambrozie declard ca puterea
de a lega si dezlega apartine preotilor. 7 Lucru sigur insid, este cd preotii
nu judecau decit in scaunul de duhovnicie, iar in alte cazuri numai cu
delegatia episcopilor, in lipsa acestora, sau in sobor prezidat de ei. Ca-
nonul 30 al sinodului din Cartagina, din anul 397, ne std madrturie
afirmatiilor noastre: «Fdrd permisia episcopului, preotul nu poate ierta
pe nimeni, decit numai in absenta episcopului, si in caz de necesitate».

In principiu, impértirea justitiei in Bisericd este o lucrare personala
a Apostolilor, episcopilor si preotilor. Toti acestia au judecat in virtutea
puterii si misiunii lor, atit in mod individual cit si in intelegere, in cola-
borare sau in mod sobornicesc, incd din epoca apoetolud Slintii Apostoli
si, dupa exemplul lor, episcopii, ori de cite ori se ivea vreo neintelegere,
fie in materie de credintd, fie in materie de disciplind, se intruneau in
sinod si, asistati de Duhul Sfint, hotdrau intr-un cuget cele dezbatute.
Cea dintii dovada in aceastd privintd ne-o dau ingisi Slintii Apostoli. Ast-
fel, capitolul XV din Faptele Apostolilor ne relateazi despre sinodul
apostolic la care s-au dezbatut problemele care Irdmintau si tulburau
comunitatea din lerusalim: taierea imprejur a pdginilor venifi la cresti-
nisf si pazirea Legii lui Moise (FFapt. Apost. XV, 5). Apoi tot I'aptele
Apostolilor ne relateaza despre alte doud adundri sau sinoade la care a
fost de fata Sfintul Apostol Pavel cu episcopii si preotii. Unul esle amin-

4. Si. Grigorie cel Mare, Omilia XXVI la Evanghelia dupd loan, XX, 19-21, P.L.,
tom. LXXVI, col. 1199-1120.

5. Sf. loan Gurd de Aur, Omilia la Evanghelia dupd Maz‘ei XL, P.G., XLVIII,
col. 753; vezi si F. llarion, Pocdinta, Sibiu, 1939, p. 178; 1. Mitrofanovici, Dzsc:plma
pemtenttala in Biserica Ortodoxa din tzmpurzle cele mai vechz pma in ziua de astdzi, in
revisla «Candela», anul III (1884), pp. 90-91.

6. Pierre Batiffol, Etudes d’Histoire et Théologie positive, premiére série, septiéme
£dition, Paris, 1926, p. 168.

7. Si. Ambrozie, De paenitentia, 1, 2, 7, P.L., tom. XVI, col. 488.

8. N. T. Buzea, op. cit.,, p. 32.
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Iipiscopii, ca urmasi directi ai Apostolilor, aveau plenitudinea da-
rurilor si a puterilor : «jus magisteriiy, «jus ministerii», si «jus juris-
dictionis». 1

Din aceastd cauzd, Canoanele vechi vorbesc numai despre episcopi ca
judecdtori principali pentru neorinduielile dintre membrii Bisericii. In
aceleasi Canoane (39, 58 Apostolic) se aratd cid si presviterii erau inda-
torati sd poarte grija credinciosilor in toate privintele, deci si sub rapor-
tul bunei rinduieli, insd in dependentd de episcopi. Mai tirziu, Canonul
9 al sinodului IV ecumenic consacrd si el calitatea de judecdtor suprem
a episcopului si interzice crestinilor si clericilor sd meargéd la un alt for
de judecatd. Altele socotesc ilegald si fard valoare judecata bisericeasca,
facutd fard de episcop, asa cum reiese din Canoanele 13 al sinodului
I-II ecumenic si 10-11 ale sinodului local de 1a Cartagina, din anul 397,

In timpul persecutiilor din primele trei veacuri ale erei noastre, epis-
copii judecau si toate cauzele civile ale crestinilor, cédci acestia nu se
adresau tribunalelor lumesti, pentru doud motive : intii, pentru frica de a
se declara ca sint crestini, dar al doilea pentru priniejdia de apos-
tasie, prin depunerea de jurdmint in numele impéaratuiui. ’

De altlel, aceastd putere a episcopului este atestatd de mai multe
documente ale Bisericii vechi. Pentru edificare, citam un text din Consti-
tutiile Apostolice : «Judecd, deci, episcope, cu putere ca Dumnezeu, pri-
meste insd pe cei care se pocdiesc, cdci Dumnezeu este al milei. Mustra
pe cei pdcatosi, dojeneste pe cei care nu se intorc, mingiie pe cei care
ramin statornici in cele bune, primeste pe cei ce se pocdiesc, cdci Dom-
nul Dumnezeu cu juramint a fdgaduit cd va da iertare celor ce se poca-
iesc de cele ce au gresit, pentru ca zice prin lezechil : «Viu sint! zice Dom-
nul Dumnezeu, ¢a nu voi voi moartea pdcédtosului; ci numai sd 'se in-
toarcd nelegiuitul din calea sa cea rea, si va Ii vius.?2

l[ata, deci, ca rostul religios al judecaiii bisericesti este acelasi ca si
al oricdror alte lucrdri, pe care le sdvirsesc slujitorii Bisericii, indreptarea
si mintuirea credinciosilor. Acest lucru trebuie sa-1 aiba in vedere in pri-
mul rind episcopul, asa cum citim in aceleasi Constitutii Apostolice :
«Sabia este judecata, trimbita este Si. Evanghelie, iar pazitorul este cel
asezat episcop in Bisericd, care trebuie sa predice, sa marturiseascad si sa
adevereascd despre judecata, cédci dacd nu predicati poporului si nu dove-
diti pdcatul celor ce nu stiu, se va afla asupra voasird». 3

1. Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insofile de comentarii, p.
1, Introducere, Nomocanonul, in XIV, titluri si Canoane Apostolice, traducere {fdcutd
de Uros Kovincici si dr. Nicolae Popovici, Arad, 1930, vol. I, partea I, pp. 397-298;
ident, Dreptul Bisericesc Oriental, traducere de Dimitrie I. Cornilescu si Vasile Radu,
revizutd de I. Mihalcescu, Bucuresti, 1915, pp. 377-378 ; «Dictionnaire d’Archéologie et
de Liturgie», tome quatorziéme, premiére partie, Paris, 1937, col. 202-203 ; N. T. Buzea, Sfudii
de drept si procedurd bisericeascd, parlea I, fasc. 1, 1927, p. 31; 1. S. Berdnikov, Curs
de drept bisericesc, tradus de Silvestru Balanescu, episcopul Husilor, Bucuresti, 1892, p. 379.

2. Pr. loan Mihélcescu, Matei Pislaru, G. N. Nitu, Scrierile Pdrintilor Apostolict
dimpreund cu Asezdmintele si Canoanele apostolice, traduse din original, 1927, Consti-
tutiile Apostolice, Cartea a Il-a, cap. VI, vol. II, p. 24.

3. Idem, cartea a Il-a, capitolul VI, p. 20.
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II. CALITATILE JUDECATORILOR BISERICESTI

" Judecdtorii bisericesti aici pe pamint sint loctiitori ai «Dreptului Jude-
<cator» si sint chemati si-si orienteze lucrarea dupa unul dintre atributele
imorale ale ui ‘Dumnezeu, «atotdreptatea». De aceea, lor 1i se cer calititi
demne de o asemenea chemare sfintd si plind de rdspundere. Episcopui
Jjudecdtor trebuia sd fie cinstit, bun, blajin, neprefdcut, nemincinos, nu
aspru, nu semet, nu vatamator, nu lduddros, nu nemilostiv, nu ingimfat,
nu cdutind sd placd oamenilor, nu iricos, nu viclean, nu ingelind pe laicii
de sub cirmuirea lui, nu ascunzind de ei legiuirile lui Dumnezeu si cuvin-
tele despre pocdintd, nu pripit la excomunicare si la afurisenie, ci stator-
nic, nu iubitor de mustrare, nu pornit, neprimind méarturie contra cuiva,
fara trei martori, a cidror demnitate sd fie dovedita de multi vreme. 1t

Constitutiile Apostolice aratd cd judecatorii cu chemare de la Dumne-
zeu pentru aceastd misiune trebuiau sd Iie isteti a cunoaste pe oamenii
rdi si a se pdzi de ei, prieteni ai tuturor, judecitori drepti, sd nu pri-
aneascd daruri spre a rani vreun sullet, cdci darurile orbesc ochii celor
intelepti si stricd hotdririle drepte. S& fie siatuitori buni, pézitori ai drep-
tatii si vestitori ai bunatitilor pregétite de Dumnezeu.12 Aceleasi Con-
stitutii Apostolice, apreciind misiunea exceptionald a episcopului judecétor,
il povdtuieste prin urmatoarele cuvinte: «De aceea, episcope, sileste-te
a Ii curat in laptele tale, cunoscindu-ti pozitia si vrednicia, ca cel ce
tinind locul lui Dumnezeu intre oameni, covirsesti pe toti oamenii, pe
preoti, pe impdrati, pe parinti, pe Iii, pe invatatori si pe toti care va sint
deopotrivd supusi. Si astlel sezi in bisericd predicind, ca cel ce ai putere
a judeca pe cei ce au pdcituit, cdci voud episcopilor s-a zis: «Ceea ce
veti lega pe pdmint va ii legat si in cer, si ceea ce veti dezlega pe pa-
mint, va fi dezlegat si in cer» (Matei XVIII, 18).13

Pe lingé tinuta lor morald, 1i se mai cerea episcopilor si o buna pre-
gitire intelectuald. Ei trebuiau si cunoascd stiintele teologice si canonice,
precum si celelalte stiinte profane, ca sid poatd invata, sfatui, cumpdni,
si decide corect in pricinile de judecata care se iveau intre crestini, asa
incit s4 nu mai fie nevoie ca acestia sd mai alerge la alte instante de
judecata.

Cind era vorba de atributia de judecdtor si cind ea trebuia sa fie
exercitatd de catre preoti si diaconi, si aceslora li se cereau aceleasi cali-
tati : «Asemenea si acestia sd fie cucernici, nu indoiti la cuvint, nu im-
patimiti dupd vin mult, nu iubitori de cistig urit, ci pédzind taina credinfei
in cuget curat» (I. Timotei III, 8-9). Siintul Policarp, in Epistola catre
Filipeni, atrdgind atentia preotilor judecatori asupra datoriei care o au
pentru indreptarea greselilor — «2mioroégovies 1% dmomemhavnuévay, — le
.«cere ca mai intli de toate si fie ei buni la inim& si milostivi cadtfre foli,
sd intoarcd la calea cea dreaptd pe rdticiti, sd cerceteze pe toli cei bol-
mavi, sd nu neglijeze pe viduvd, pe orfan si pe sdrac. Pururea sa se

11. Constitutiile Apostolice, cartea 1l-a, cap. XXI, trad. cit,, vol. 1I, p. 37.
12. Idem, cap. VI, XVI, XLII, trad. cit,, vol. 11, pp. 19, 31, 32, 62, 63.
13. [bidem, cap. XI, trad. cit,, vol. II, p. 23.
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tit in capitolul XX, 17-36, iar altul in capitolul XXI, 18-27. In amindoui
sinoadele, Sfintul Apostol Pavel prevazindu-si sfirsitul vietii, recomandi
invatatura sa tuturor celor care primesc harul Duhului Siint, prin suc-
cesiune apostolica. Prin urmare, sinodul a fost baza justitiei bisericesti,
incd din primele decenii ale Bisericii. .

Prin Canonul 34 Apostolic, se consacrad tocmai acest principiu : «Epis-
copilor fiecarui neam se cuvine a cunoaste pe cel dintii dintre dinsii si
a-1 socoti pe el drept cap, si nimic mai insemnat sd nu facd, fard invoirea
aceluia ; si liecare sa lacd numai cele ce se referd la eparhia sa si la
satele supuse ei. Dar nici acela sd nu facd nimic fdra invoirea tuturor,
Fiindca asa va Ii unire si se va sldvi Dumnezeu prin Domnul, intru
Duhul Sfint». Aceluiasi principiu it dd expresie si Canoanele 4, 5, 6 sin.
1 ecumenic ; 2, sin. II ecumenic si altele.

La inceput, cind viata comunitatii crestine era restrinsd si cind de
obicei in fruntea fiecdrei comunitdti inchegate se gédsea un episcop, in
astfel de comunitati episcopul judeca singur si personal. Mai tirziu, s-a
simtit nevoia sd se apeleze si la concursul preotilor, lie ajutindu-l pe
episcop, fie suplinindu-1 in indatoririle sale de judecdtor. Se intelege, deci,
cd in comunitétile fard episcopi, aceastd indatorire le revenea preotilor.
Aproape pretutindeni insd, episcopii Indrumau, ca intiistdtatori, dezbate-
rile, si hotdrau sentinta in cazurile de judecatd. «Praesident probati qui-
que seniores, honorem istum non pretio sed testimonio adepti». 9

Prin urmare, puterea judecdtoreascd exercitatd in sinod era in de-
pendenta directd de episcop, iar autoritatea deplind nu o obtinea decit
dupd aprobarea lui. Forurile de judecatd, constituite numai din preoti,
diaconi si alti slujitori bisericesti, nu aveau caracterul unor instante jude-
cédtoresti in sens propriu, ci pe acela al unor instante disciplinare ale
cdror hotdriri sau sentinte erau supuse aprobdrii episcopilor. 10

Cum insd, impreund cu clerul din orice treaptd si credinciosii simpli
erau partasi la raspunderea pentru buna rinduiald din viata comunititilor
bisericesti, acestia parlicipau activ atit la stabilirea vinovatiilor, cit si la
adoptarea si aplicarea mijlocelor de indreptare. Spiritiil sobornicesc al
Bisericii, in sensul fui cel mai autentic, ii angaja si pe ei, in intreaga
lucrare a Bisericii, inclusiv in aceea privind identificarea, judecarea si
disciplinarea acelora care, stdpiniti de pacate, provocau neorinduiald de
orice fel in comunitatile crestine. De aceea, credinciosii erau intotdeauna
de fatd la judecdtile bisericesti, iar judecdtorii calificati prin starea lor
de clerici, tineau seama de opinia credinciosilor si nu numai cid nu le
refuzau colaborarea, ci apelau in mod constient la ea.

Marturia cea mai graitoare in aceastd privintd ne-o di insusi Sfinbul
Apostol Pavel in epistolele sale cdtre Corinteni ’(I, 6; II, 2 et»'c.).

1’% 9. G. Rauschen, L’Eucharistie et la Pénitence durant les six prémiers sidcles de
g

lise, traduit de l'ailemande par Michel Deckar et E. Ricard, deuxie Sditi i
1910, pp. 163164, icard, deuxiéme édition, Paris,

10. N. Milas, Dreptul bisericesc orienfal.., p. 368.

&
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wal o0 mQooeleton &ml mQoosuyfiv oov iv ouveldfoel movnod» Si organizatd
la inceputul veacului IIl, in «De paenitentia» a lui Tertulian, 18 si atinge
o inilorire deplind in veacul IV. De altfel, este de la sine inteles cd mar-
turisirea publicd nu era usor practicabild si nu putea avea loc decit
arareori In primele veacuri, datd fiind nu numai lipsa de libertate pen-
tru practicarea religiei crestine, ci chiar persecutarea asprd a celor care
exercitau cultul crestin. In mod public, erau marturisite si pedepsite
numai anumite pacate: pdcatele grave, notorii, — pdcatele capitale sau de
moarte (peccata capitalia seu mortalia).

Fericitul Augustin le numeste pdcate ingrozitoare (immania), adica
acele picate care prin natura si gravitatea lor atrag asupra celui vinovat
pedeapsa cu excluderea din comunitate. 19 Se mdrturiseau si se pedepseau
in mod public — adicd in fata intregii comunitati —, acele pacate care
au fost ficute in public, ele insele Iiind publice. Pacatele savirsite in
secret si marturisite in acelasi chip, erau si pedepsite in secret. 20

Spre deosebire de madrturisirea particulard, marturisirea publicd nu
se fdcea de obicei decit o singurd datd in viatd. Cel supus o datd mar-
turisirii publice si pedepsit — adesea — prin excomunicare sau prin
excluderea de la Slinta Euharistie, 21 era dupd aceea tot timpul preocupat
de grija de a nu mai cddea in aceste pécate grave, iar duhovnicui il tinea
sub controlul sdu. Pacatele mai usoare insid, se marturiseau individual,
ori de cite ori era nevoie, credinciosul primind de fiecare datd, fie o sen-
tintd de iertare, fie una de osindire si un canon de penitentd pentru indrep-
tar. BEste adevarat ca scriitorii primelor veacuri vorbesc mai mult des-
pre madrturisirea publicd, dar fac acest lucru pentru faptul cad ea era mai
asprd, mai grea si mai bine cunoscutd, tocmai prin caracterul ei public,
penal si umilitor.

Unii teologi apuseni neagd existenta marturisirii particulare in tim-
pul primelor trei veacuri ale Bisericii. Ba unii protestanti incearcd sa
probeze ca marturisirea, departe de a Ii fost sacramentald, nu avea
atunci decit un caracter disciplinar. 22 )

De o deosebita insemnatate in ceea ce priveste madrturisirea publicd

este faptul relatat de cétre istoricii Socrate si Sozomen. Socrate, care
scrie istoria sa bisericeasca la Constantinopol, pe la anul 440, ne rela-
teazd urmatorul fapt, petrecut pe vremea patriarhului de Constantinopol,
Nectarie (381-389) : O doamna din societatea inaltd se madrturiseste in

18. P. Galtier, L’Eglise et la Remissioni des péchés aux prémiers siécles, Paris,.
1932, p. 258.

19. Fericitul Augustin, De Symbolo, VII, 15, P.L., tom. XI, col. 635-636.

20. Fer. Augustin, Sermo LXXXII, 7, 10, P.L., tom. XXXVIII, col. 510-511: «ergo
ipsa corripienda sunt coram omnibus, ipsa corripienda sunt secretius quae peccantur
secretius»: v

21. Pierre Batiffol, op. cit., pp. 78, 207 : In timpul Fericitului Augustin, relapsii sint
exclusi de la impdartdsire pind la sfirsitul vietii lor. Aceasta era cea mai grea pedeapsd,
o pedeapsd infamantdi —, dupd cum pentru un preot era degradarea; vezi si F. Ilarion,
op. cit.,, p. 145.

22. G. Rauschen, op. cit., p. 197 : Steitz pretinde ca in timpul acestei perioade, pre-
otii nu puteau oferi iertare de pacate celor pacatosi, ci constatau numai iertarea acordata
de Dumnezeu.
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gindeasca la ce este bun inaintea lui Dumnezeu si a oamenilor (Romank
XII, 7), sd se fereascd de toati minia, pdrtinirea, judecata nedreaptd ;
sd stea departe de orice fel de iubire de argint; sd nu dea repede cre-
zare celor care verbesc impotriva cuiva; sd nu fie aspru la judecatd,
gindindu-se cd toti sintem supusi pdcatului. 14

Si acestora 1i se cerea sd aibd cultura necesard, cdci nu este vrednic:
de preotie acela care, pe lingd evlavie, n-ar avea si multd invataturd si
intelepciune. 16

111. MARTURISIREA PUBLICA SI PARTICULARA, CA FORMA DE JUDECATA
IN EPCCA VECHE

SUPRIMAREA MARTURISIRII PUBLICE

Tulburarea oricdrei bune rinduieli, se datoreste in mod direct paca-
tului, care poate fi generat de multiple cauze dinduntrul si din afara
omului. Pentru combaterea efectelor pacatului, ca si pentru inlaturarea
cauzelor care il genereazd, fiecare colectivitate omeneascd foloseste mij--
loacele pe care le socoteste mai indicate. Biserica foloseste in acest scop
mijloacele cele mai potrivite naturii si misiunii sale. Cel mai insemnat
dintre acestea este Marturisirea sau pocdinta. Ea a fost instituitd ca Taina
de Domnul nostru lisus Hristos (Matei XVIII, 18). Ea a fost folositd din-
tru inceput, fie sub forma publicd, fie sub forma particulard. Precizam
insd dintru inceput cd nu poate fi vorba de doua Taine: una a marturi-
sirii publice si alta a marturisirii particulare, ci este una singurd. Méar-
turisirea particulard, in taind, secretd, sau individuald, a fost, pentru o
vreme, un act pregatitor al celei publice. Deci nu era dualitate, ci unitate,
alcdtuitd din mai multe acte, care incep cu mdrturisirea particulara, pen-
tru pécatele secrete, continud cu implinirea exercitiilor ispasitoare, sf
numai in caz de necesitate, cu marturisirea publicd, sfirsind prin sentinta:
de legare sau dezlegare, data de duhovnic. 16

Marturisirea a fost si este absolut necesard sufletului crestinesc.
Prin ea, credinciosul isi descoperd in fata lui Dumnezeu, prin duhovnic,
starea sa personala de pacatosenie si atitudinea fatd de ea. El trebuie sa
rdspundd singur de pécatul sdu in fata lui Dumnezeu. 17

Mult timp s-a fdcut confuzie intre mdirturisirea particulard si cea
publicd, s-a crezut cd n-a existat decit aceasta din urmi, sau cd cea
particulard a fost creatia oamenilor si a timpurilor de mai firziu. O analiza
atentd a problemei insi, dovedeste contrariul. Ce-i drept, si marturisirea:
publicd este o institutie veche. Ea este amintitd pentru prima oard inca
in Didahie, cap. 1V, 13-14 : <’Ev xxhnoia 2Eopokoyfon 18 naQARTOUATAE Gov,.

14. Epistola cdtre Filipeni a Sf. Martir Policarp, episcopul Smirnei, cap. VI, trad..
cit,, p. 194 ; «Dictionnaire de Théologie Catholique», XII, 1, Paris, 1933, col. 758-759.
15. Si. Ioan Gurd de Aur, Despre preotie, cartea a 1ll-a, 12, 15, tradusd de Preotul’
Aristide N. Geamaénu, Craiova, 1941, p. 75.
- 16. F. llarion, op. cif., p. 145. 5
17. Mdrturisirea pdcatelor si pocdinia in trecutul Bisericii, in rev. «Biserica Orio-
doxd Romind», Bucuresti, anul LXXIII, 3-4, martie-aprilie, 1955, p. 219.
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Foarie probabil insd cid dupd mdisura luatd de patriarhul Nectarie,
nici mdrturisirea publicd, nici penitenta publicd nu s-au mai practicat
in Orient, decit in cazuri exceptionale, 28 care n-au lipsit pind la sfirsitul
imperiului bizaniin. 2® Ea a devenit si a rdmas facultativd si numai ara-
reori au facut uz de publicitatea penitentei unii patriarhi cum au fost, intre
atitea altele, si rdsundtorul caz cu Leon VI Filozoful, la inceputul vea-
cului X.

S-a crezut, gresit, cd numai dupd destiintarea mdrturisirii publice a
fost introdusd cea particulard, cici existenta ei din cele mai vechi tim-
puri o atestd atit Sfinta Scripturd cit si scrierile Bdrbatilor Apostolici si
ale Stintilor Parinti. Aci aflam dovada sigurd a mdrturisirii particulare
si faptul cd recunoasterea vinovitiei era o conditie esentiald si preala-
bild pentru rugdciunea care se fdcea in comun. 30

Aproape toti scriitorii bisericesti si Siintii Parinti au fost preocupati
de problema marturisirii. Tertulian, de pildd, aseamidnd maérturisirea paca-
telor cu descoperirea ranilor in fata medicilor. Cei ce nu le descoperd, pier
din cauza rusinii. 3! El insistd foarte mult asupra mdrturisirii particu-
lare, 32 iar mdrturisirea publicd, dupd el, nu era decit penitenta ce urma,
in anumite cazuri, marturisirii particulare, ca act prin care se rostea o
sentintd datd de cadtre episcop sau preot, pentru pacatele savirsite.

In mod obisnuit, in cadrul marturisirii particulare, isi exercitau epis-
copul si preotul puterea judecatoreascd dupd sfatul pe care-l dau Con-
stitutiile Apostolice : «Sa nu dai pentru fiecare pacat aceeasi sentintd, ci
pentru fiecare una proprie, judecind cu multd chibzuiald fiecare gre-
seald, pe cele mici si pe cele mari, si intr-un fel pe cea cu lucrul, intr-altul
pe cea cu cuvintul, deosebit pe cea cu intentia, sau calomnia, sau banuiala.
Si unora le vei impune ajutorarea saracilor, altora postul, iar pe altii ii
vei excomunica  Ggopioyg dupa mirimea pdcatului lor». 33

Acest lucru il exprimi tot atit de clar si Fericitul Augustin, atunci
cind indeamnd pe cei vinovati de pdcate sd meargd la cei care au pute-
rea cheilor, si sd le ceard iertare prin marturisire. 3¢ Marturiile se pot

28. G. Rauschen, op. cit.,, pp. 181-183. El crede cd dupd sfirsitul veacului IV, mér-
turisirea publicd a disparut aproape in intregime din Bisericile orientale; ea n-a mai
fost aplicatd decit in cazuri exceptionale. ‘

29. Karl Holl, Enthusiasmus und Bussgewalt beim griechischen Monchtum, Leipzig,
1898, pp. 275-276. El se indoieste de veracitatea acestei afirmatii si cautd sd probeze
cd marturisirea publicd a durat in Orient pind [a imperiul bizantin. Pentru aceasta se
sprijind pe faptul ca acele Canoane cu privire la marturisire figurau in colectiile canonice
din epoca lui Justinian, si eraw incd in vigoare mult timp dupd aceea. Pentru acest
motiv, el se intreabd cum trebuie interpretat acest fapt, si trage concluzia cd marturisirea
publica ‘a durat pina in veacul XL

30. «Dictionnaire de Théologie Catholique...», col. 757-758 ; «Dictionnaire d'Archéo-
logie Chrétienne...», tome IV, col. 758. 2

31. Tertulian, Liber de paenitentia, cap. X, Migne, P.L., tom. I, col. 1355: «Cum
erubescentia sua pereunt».

32. Idem, col. 1245 : «Este mai bine si fii condamnat in secret decit si fii dezlegat
4n public, in deplind luminéy.

33. Constitutiile Apostolice, carteaa a II-a, cap. XLVIII, trad. cit., p. 67.

34. Fer. Augustin, Sermo CCCLI, 8, P.L., tom. XXXIX, col. 1541-1542.
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particular, preotului penitentiar, rinduit pentru aceastd misiune., Preotul
ii prescrie drept canon pentru pacatele sale: rugdciuni, post si fapte de
milostenie. Penitenta insa se marturiseste apoi in public, ardtind cd a avut
legaturi neingdduite cu un diacon al Bisericii. In urma acestei martu-
risiri, se iveste un adevérat scandal. Diaconul in cauzi este caterisit si
alungat din Bisericd: lar la slaturile si indemnul unui preot, Evdemon,
ndscut in Alexandria, patriarhul Nectarie desfiinteaza oficiul de preot
penitentiar : «votg &ni g pweravolag meeofutégovg».

Acelasi fapt il mérturiseste si Sozomen, cu mici deosebiri, addugind
cd incredintarea unui preot «de o probitate incercatd si de o discretie
recunoscutds anume cu problemele pocdintei, s-a introdus chiar de la
inceputul Bisericii, penitru ca «penitentii recunoscindu-si pacatele lor, el sa
le impund canonul cuvenit si sa le dea iertare, fdrd sa mai trebuiasca si-st
marturiseascd padcatele in publics. 24

Este de inteles cd masura luatd de patriarhul Nectarie, cel putin in

Orient, a fost urmaté si de alti episcopi.

Dacd ludm in consideratie neajunsurile penitentei publice si sanctiu-
nile penale ce puteau sid-i urmeze,25 precum si disparitia ei treptats,
de act inainte, putem pe drept cuvint conchide, cd hotdrirea patriarhului
Nectarie pune inceput -desfiintarii ipenitentei publice pentru pécatele grave,
notorii. Precizdm insd cd patriarhul Nectarie nu desliinteazd insdsi mér-
turisirea publicd, ci doar publicitatea judecdrii pdcatelor mdrturisite mai
inainte in particular. Cdci Socrate spune cd doammna respectivd a fost
supusd penitentei de cdtre preotul penitentiar, dupd ce acesta, venind la el
«j-a marturisit pe rind pédcatele pe care le sdvirsise dupd botezs. 26

Teodoret de Cir (f 459) aratd cd si in timpul sdu, marturisirea publici
mai era incd in vigoare, dar in mod cu totul rar si in forma ei primitiva,
adica era practicatd conform principiilor din Constitutiile Apostolice :
penitentii erau exclusi din toate oficiile si de la ceremoniile Sinte Eu-
haristii, 27

Credem cd adevirul este la mijloc. Dupd actul patriarhului Nectarie,
treptat, treptat, mdrturisirea publica este in deciin pind la totala ei des-
fiinfare ; si e explicabil de ce: mdrturisirea publicd, prin gravitatea si
publicitatea ei, continea germenele caducititii, pentru ci nu oricine avea
atita curaj incit sd-si mirturiseascd picatele in fata comunititii si si
sulere privirile iscoditoare ale comunitdtii. Ca dovadid, avem cazul relatat
de Irineu in veacul II, despre unele femei antrenate de gnostici la des-
friu. Unele dintre acestea revenind la Bisericd, si-au mdirturisit picatele
(Adv. haeres. I, 6, 3), dar altele nevoind sd le marturiseasca de rusine, au
rdamas in afara Bisericii (op. cit., I, 13, 7).

23. Socrate, Historia ecclesiastica, cartea V, cap. XIX, Migne, P.G., tom. LXVII,
<ol 613 si urm.; vezi si G. Rauschen, op. cit, p. 190; Pierre Batitiol, op. cit., pp. 149-
151 ; F. llarion, op. cit., p. 162.

24. Sozomen, Historia ecclesiastica, cartea VII, Migne, P.G., tom. LXVII, col. 1460.

25. Ibidem, col. 1460 ; Pierre Batiffol, op. cit., p. 153.

26. Socrate, Hist. eccel., P.G., tom. LXVII, col. 616. :

; 12%. Teodoret de Cyr, Epistola LXXVII ad Eulaliam, Migne, P.G., tom. LXXXIII,

<ol. X ;
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fa catedralele episcopale, asupra preotilor celor mai destoinici, pentru
oficiul de «penitentiar», generalizindu-se marturisirea particulara.

Scaunul de duhovnicie devine acum un tribunal si un amvon intim. 37

Actiunea de indrumare spirituald se deslfdsoard aci in cel mai pro-
nuntat spirit samarinean. Ea este o asistentd morald in toatd regula. In
scaunul marturisirii, preotul este nu numai un judecdtor al moralitatii
credinciosilor si un medic priceput pentru vindecarea ranilor lisate de
pdcat, ci in acelasi timp este si un indrumator, un calduzitor spre ciile
wvirtutii. El indeplineste trei functii in scaunul de marturisire : aceea de
invitator, de slintitor si de cirmuitor — inclusiv prin puterea de a judeca,
Pe toate trei le-a primit prin punerea miinilor la hirotonie. El judecd in
virtutea puterii de a «lega si dezlega» (Matei XVIII, 18), 38 jar aceastd
putere o exercitd potrivit legii dumnezeiesti si stédrii pacatosului. 39

Taina Maérturisirii sdvirsitd in Bisericd, prin preotul duhovnic, este
una din scérile judecdtii lui Dumnezeu. Tertulian spune cd marturisirea
are rostul de a pronunta sentinta de judecatd a pdcdtosului si de a sub-
stitui o pedeapsd temporard pedepselor vesnice. 40 El priveste marturi-
sirea ca un fel de satisfactie spontani oferitd lui Dumnezeu prin picitos.
Pacatosul se acuzd, si prin aceasta se scuzd. El se condamné, si prin
aceasta se iartd. 4!

Stintul Ciprian defineste marturisirea ca judecatd mai inainte de jude-
cata lui Hristos. La fel si Sfintul Simeon Noul Teolog invatd astlei:
sint doud judecdti: una aici pe pamint, in vederea mdrturisirii, alta
dupd sfirsitul lumii, este judecata osindirii. In viata de acum, cind prin
pocdintd, noi, din propria noastrd vointd ne gdsim vinovati, primim
judecata si intrdm liberi in lumina dumnezeiasca. In acelasi timp, prin
dragostea si milostivirea dumnezeiascd, aceastd acuzare si judecatd se
face in taini, in strafundurile sufletului nostru, pentru curahrea si ier-
tarea pdcatelor noastre. 42

37. Pr. Petre Vintilescu, Spovedania si duhovnicia, Bucuresti, 1939, pp. 33-34.

38. Hristu Andrutos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe rdsdritene, traducere romineascé,
Sibiu, 1930, p. 402; P. Galtier, op. cit., pp. 114:115. Prin expresia «a lega» se mtelege
actul prin care se impune o sentintd de condamnare si o pedeapsd pentru glesehle savir-
site, iar « a dezlega» sau «a ierta p#catele» (c’ccpaem auoptiag), a elibera de vind si de
pedepse cum de altfel se infelege aceastd expresie si din o serie de fexte scrlpturxshce

Matei VI, 12-14; IX, 2, 5, 6; XII, 31; Marcu XI, 25-26; Luca V, 20 si urm., si
altele. Prin urmare, dezlegarea este iertarea integrald a gresehlor cuiva si restabilirea
lui in starea harica. .

39. Hristu Andrufos, op. cit., p. 408; Sfintul Irineu, Dialog.., P.L., tom. XXIII,
cap. V, col. 163 A: «potest peccata dimittere» ; Prot. N. Belea, Indatoririle duhovniculii
dupd sfintele canoanes, in rev. «Studii Teologice», nr. 9-10, noiembrie-decembrie, Bucu-
resti, 1951, pp. 495-496 ; Pr. Petre Vintilescu, op. cit., pp. 97-98.

40. Tertulian, De paenitentia, cap. 1X, 5, P.L., col. 1355: «Temporali affictione
aeterna supplicia, non dicam frustretur, sed expugnat».

41, Ibidem, col. 1355: «Cum accusat, excusat; cum condemnat, absolvity. In acest sens,
Cartea foarte folositoare pentru suflete sfatuieste pe duhovnic s& prevind pe penitent de
acest lucru, prin urmatoarele cuvinte: «Sa stii, liule, cd la celelalte divanuri, cel ce se
va arata pe sine vinovat, se pedepseste; iar la divanu! acesta al mérturisirii, cel ce va
argta mai intli si singur pacatul sidu, se iartd». — Carfe fooarte [olositoare de suflet,
ed. VI, p. I-a, Bucuresti, 1928, cap. VIII, p. 41.

42. Sfintul Simeon Noul Teolog, Omulia 52, la Preotul Andrei, Obligatiile preofilor
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inmulti considerabil. Din veacul IV, mdrturisirea particulard se preferz
din ce in ce mai mult mult celei publice, atit in Orient cit si in Occident,
ajungind pind in zilele noastre, in forma pe care o cunoastem.

1IV. PREOTUL PENITENTIAR — DUHOVNIC 81 JUDECATOR IN SCAUNUL DE
DUHOVNICIE. CARACTERUL JURIDIC AL EPITIMIILOR

Oficiul preotului penitentiar este descris de cdtre istoricii Socrate s
Sozomen, si l-am amintit si noi in legaturd cu suprimarea pemtenteﬁ
pubhce‘ Istoricii amintiti plaseaza originea oficiului penitentiar al preotilor
in veacul III, cu prueJuI separdrii de Bisericd a novatienilor, sub pre-
textul «de a nu i voit sd comunice cu lapsii-din persecutia lui Deciu»,
Ei sustin cd in acest timp, episcopii au addugat in «canonul bisericescy
preotul insdrcinat cu mdrturisirea — la care credmclosn isi marturiseauwr
pacatele sdvirsite dupi botez. 35

Asupra acestei chestiuni, pdrerile sint impértite. Unii sustin cd ofi-
ciul respectiv exista inainte de schismele produse de arianism, altii sustin
cd el n-a existat in veacurile III si IV decit la Coenstantinopol. In fine 3¢
se remarcd faptul cd Sozomen, relatind in istoria sa actul desliintarii
penitentei publice, adaugd cd «episcopii urmeazd aproape pretutindent
acest exemplu». Dacd, deci, urmind lui Nectarie, episcopii suprima aproape
pretutindeni oficiul preotului penitentiar, inseamnd cd acest oficiu a exis-
tat «aproape pretutindeni».

Pe baza dovezilor scoase la iveald de cercetdrile de pind acum, nt
se pare de prisos si chiar deplasat sd se incerce a se stabili exact epoca
in care devin si preotii duhovnici, cind se stie doar cd ei dintru inceput
au fost sdvirsitorii a sase din cele sapte Siinte Taine, deci si ai Tainet
Pocaintei.

Aparitia preotului penitentiar nu trebuie privitd decit ca un act de
selectionare si de diviziune a muncii, la care au recurs episcopii necreind
o «institutie canonicd noudy, ci chivernisind, dupa nevoi noi, o «institutie
canonicd veche», aceea a preotului duhovnic.

Desigur cd, in acea vreme, in care episcopul se ocupa mai direct
de pastoratie, el era primul duhovnic al comunitatii si apoi al eparhiei
de proportii mai modeste. Dar, pe mésurd ce eparhiile au crescut si epis-
copul n-a mai avut posibilitatea sd se ocupe direct de pastoratie, a apdrut
nevoia preotului penitentiar la scaunul episcopal, ca o nevoie destul de
tirzie, pe cind in cadrul enoriilor conduse de preoti, acestia erau fiecare:
«penitentiarul» enoriei sale.

Mai ales din veacul IV, episcopii fiind aglomerati de indatoriri felu-
rite cetdtenesti, nu numai bisericesti, au ajuns la situatia de a se inde-

letnici din ce in ce mai putin cu duhovnicia, ea trecind, in mod firesc si
i

35. Socrate, Hist. eccles., cartea a V-a, XIX, Migne, P.G., tom. LXVII, col. 613 si
urm. ; Sozomen, Hist. eccles., cap. VII, Migne, P.G., tom. 67, col. 1640 si urm.; vezi sk
Pierre Batiffol, op. cit., pp. 149-150, 329-331 ; G. Rauschen, op. cit., p. 164.

36. Pierre Batiffol, op. cif., pp. 332-333.
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date de judecdtor, atunci cind a cintdrit faptele penitentului si nu urma-
resc decit un singur scop : indreptarea pacatosului. De aceea, duhovnicul
cind prescrie epitimiile si obligatiile ce se leagd le acestea, desi lucreazi
ca judecdtor, Iace acest lucru invétind si urmind o metodd terapeuticia spi-
rituald, adicd punind in serviciul tribunalului duhovnicesc invalatura oi
medicina spirituala. '

1V. JUDECATA CRESTINILOR IN GENERAL

Procedura dupd care se judecau crestinii care se abdteau de la nor-
mele de credintd si morald ale Bisericii, a fost stabilitd de Domnul nostru
lisus Hristos, atunci cind adreseazd Sfintilor Apostoli urméitoarele cu-
vinte : «Dacd insd iti va gresi Iratele tdu, mergi si-l mustrd intre tine si
el singur si de te va asculta, ai cistigat pe Iratele tau. Iar de nu te va
asculta, mai ia impreuna cu tine unul sau doi, ca pé spusa a doi sau trei
martori, sd se sprijine orice cuvinat, si de nu-i va asculta nici pe ei, spu-
ne-1 Bisericii, iar de nu va asculta nici de Bisericd, si-ti fie ca un pagin
si vames» (Matei XVIII, 15-17), si: «Adevidrul va griiesc: cite veti lega
pe padmint, vor Ii legate si in cer; si cite veti dezlega pe pamint, vor if
dezlegate si in cer» (Matei XVIII, 18; Toan XX, 23). Aici, prin expresia
«a gresi» nu ftrebuie sd se inteleagd pdcatul savirsit prin simpla cuge-
tare — care intrd mai ales in sfera activitdtii duhovnicului la maérturisire,
ci e vorba de relatiile sociale exterioare dintre membrii Bisericii. 45

Prin textul scripturistic se stabilesc mijloacele ce trebuie folosite,
atunci cind s-ar ivi neintelegeri intre membrii Bisericii. Crestinii urmind
recomandarea Mintuitorului, au cautat incd de la inceputul Bisericii ca&
neintelegerile dintre ei, ndscute lie din relatiile bisericesti, fie din cele
civile (sociale), sa le impace intre ei fidrd sd recurgid la tribunalele pagi-
nilor. Ca dovadd, pentru acest lucru avem cuvintele Sfintului Apostol
Pavel, adresate Corintenilor : «Indridzneste oare cineva dintre voi, cind are
vreo pricind cu altul, sd se judece la necredinciosi iar nu la sfinti ? Nu e
oare. intre voi nici unul priceput, care si poatd da sfat intre Iratii sdi?»
(I Corinteni VI, 1-7).

Crestinii au inteles perfect de bine citd dreptate avea Sfintul Apostol
Pavel in aceste mustrdri, si de aceea au cautat ca pricinile de judecata
sa fie cit mai putine, iar cele regretabile care se mai iveau totusi, de teami
ca sd nu fi judecate inaintea tribunalelor pdgine, veneau si le judecatt
ei singuri de buni voie, inaintea episcopilor.

Dintru inceput, in Bisericd, pentru indreptarea greselilor mici, se folo-
sesc sfaturile pdrintesti sau dojana intre patru ochi sau de fata fiind
si unul sau mai multi frati. Abaterile erau insd supuse judecatii bisericesti
publice. Judecata se facea direct de judecadtor, pe bazd de martori. Peniru
orice pricind, trebuiau sd lie doi sau trei martori, care sd marturiseascd la
fel asupra cazului. Martorii trebuiau sa fie blinzi, nepornili spre minie,

45. N. Milas, Dreptul bisericesc orienital, p. 377.
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Din marturisirea penitentului si din convorbirea cu el, din dispo-
zitia Iui spre pocdintd, manilestatd prin dorinta de indreptare, prin ati-
tudinea fatd de canonul impus, duhovnicul s-a putut ldmuri suficient asu-
pra stdrii de pdcat in care se afld credinciosul si poate rosti cu usurint
sentinta cu privire la situatia morald a penitentului. In acest chip scau-
nul de duhovnicie devine un tribunal spiritual, iar preotul este un ju~
decétor. 43 i

Sentinta este rostitd prin rugéciunea de dezlegare, cind penitentul o
meritd. Dar atunci cind pécdtosul nu meritd dezlegarea pacatelor sale,
duhovnicul poate si chiar este obligat sd refuze iertarea. Duhovnicul care
numai dezleagd in scaunul de duhovnicie in toate cazurile, acela nu este
duhovnic. Indulgenta prea mare poate constitui o adevdratd calamitate.
Prin ea s-ar denatura caracterul oricdrei justitii si ar fi un imbold spre
pdcat. Deci rugdciunea de dezlegare nu este pentru preot un act obligato-
riu, ci ea se acordd, dupd multd chibzuintd, numai celor demni de a o
primi.

Dezlegind sau nu pe pacdtos de legéturile pacatului, duhovnicul jude-
cdtor impune, dupd imprejurdri, anumite pedepse, nu numai celor ce nu sint
~dezlegati, ca sd-i pregédteascd pentru cdintd sincerd si pentru iertarea pédca-
telor, ci si celor deja dezlegati, pentru ca sd intdreascd si sd asigure
iertarea obtinutd cu ocazia marturisirii.

Aceste pedepse se numesc epitimii (Zmiripia) $i au un pronuntat ca-
racter juridic. Ele constau, cel mai adesea, in rugaciuni dese, post, fapte
de milostenie si altele, si sint necesare pentru mentinerea moralitédtii cre-
dinciosilor ca remediu impotriva unei eventuale recdderi in pédcate. Dupd
Canoanele si practica Bisericii, epitimiile nu sint pedepse satisfacatoare,
ci medicinale, date pentru asigurarea insdndtosirii obtinute sau pentru
tamaduire, in cazul celor nedezlegati si spre pazirea celorlalti credinciosi. 44

Din aceastd cauzd, aceloarsi pdcate nu li se impun pedepse egale,
ci ele variazda dupd starea celor vinovati si se micsoreaza sau inldturd
ou desdvirsire, daca o cere starea celor ce se rcdiesc sincer pentru
greseli. latd ce spune Canonul 12 al sinodului I-1I ecumenic, cu privire la
aceastd problema: «..La toti acestia se cuvine a se cerceta bundvointa
si felul cdintei lor. Deci citi dintre ei vor ardta de fapt convertirea lor,
cu {ricd si cu facrimi si cu stdruintd si prin fapte bune, iar nu numai la
aparentd, acestia, plinind vremea hotaritd pentru ascultare, vor participa
impreund, dupd merit, la rugdciuni, pe lingd ceea ce episcopului ii este
ingdduit sd dispund si mai blind cu privire la dinsii. Iar cei ce au suferit
cu nepdsare excluderea de la rugdciuni si au crezut cd spre intoarcere
le ajunge aparenta inirdrii in bisericd, sd plineascd pe deplin timpul hotd-
rit pentru penitentd».

Epitimiile nu sint parte esentiald sau integrantd a mdérturisiril.
Ele sint mijloace corectionale, avind un caracter mai mult juridic, acor-

de a se spovedi, in rev. «Mitropolia Moldovei si Sucevei», Iasi, anul XXXIV, ar. 9-10, sep-
tembrie-octombrie 1958, pp. 770-771.

43. Pr. Petre Vintilescu, op. cit., p. 383; Invaidtura de credintd orfodoxd, tiparité
cu aprobarea Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe Romine, Bucuresti, 1952, pp. 156-157.

44. Hristu Andrutos, op. cit.,, pp. 409-410.
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In aplicarea pedepselor celor vinovati, Biserica a urmat pilda Inteme-
detorului ei. El nu doreste moartea pdcdtosului, ci indreptarea lui. Iar
Slintilor Apostoli — cind le vorbeste despre judecata p&inﬁﬂteasci —,
e recomands rdabdare, iubire de oameni, ingaduintd si chlhaumta a apll-
«carea pedepselor. Siaturile Lui nu rdmin litere moarte, ¢i devin fapte, cici,
.aducindu-i-se spre osindire femeia invinuitd de cérturari si larisei de adul-
ter, mustrind-o foarte fin si prevenind-o pentru alte pacate, o iarld pen-
dru pdcatul ei (loan VIII, 3-11). ,

Rostul principal al judecdtii bisericesti nu constd in a pedepsi gre-
;selile, ei mai ales in a conlucra la indreptarea vinovatului, iar pedeapsa
impusd nu este delinitiva, ci ea poate fi schimbatd in masura in care cel
«vinovat se indreaptad si se cidieste de greselile lui.49

Acela dintre crestini, care ciddea intr-o greseald mai micé, nu era dis-
pretuit si nici lipsit de vietuirea la un loc cu credinciosii, avindu-se in
wvedere cd nici Domnul nostru lisus Hristos nu s-a ferit si manince la
un loc cu pdcatosii, iar cind pentru aceasta a fost invinuit de catre fari-
sei, le-a zis: «Nu cei sdnatosii, ci cei bolnavi au trebuintd de doctors
{Matei IX, 12).

Abaterile mai mari de la legile Bisericii insd, atrag dupd sine excomu-
micarea si chiar anatema. Cind Sfintul Apostol Pavel judecid pe incestuo-
sul din Corint, pronuntd sentinta cea mai gravd: «S& dati pe cel ce a
ddcut astfel de faptd Satanei, spre pierzarea trupului lui, ca duhul lui si
die mintuit in ziua Domnului nostru Iisus Hristos» (I Corinteni V, 5).

Incestuosul a fost lipsit chiar de raporturile zilnice cu fratii séi.
«Ci Eu v-am spus sd nu aveti legaturd cu acela care numindu-se irate,
tamine desfrinat sau lacom sau slujitor de idoli, sau graitor de rau, sau
‘betiv, sau répitor ; cu unul ca acesta nici sd nu mincati impreund... Lepa-
-dati dard dintre voi pe cel rdu!» (I Corinteni V, 11, 13). Era echivalentul
cu moartea pe care o prevedea Deuteronomul contra celor vinovati. Un fel
de moarte civild, cu care Siintul Apostol Pavel vrea sd loveascd pe
corinteanul scandalos. 50

Pedepsele bisericesti erau felurite pentru credinciosii simpli, 31 iar
pentru aplicarea si ridicarea, sau stmgerea lor, existau reguli cu caracter
religios, moral sau juridic. 52

49. 1. S. Berdnikov, Curs de drept bisericesc, tradus de Silvestru Baldnescu, episco-
pul Husilor, Bucuresti, 1892, p. 37'; Gh. Cronf, Clericii in serviciul justiftiei, Bucuresti,
1938, pp. 3-4; N. T. Buzea, op. cit., p. 29; Ilie Teodorescu, Judecata bisericeascd, Bucu-
resti, 1895, p. 10; «Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne», 1V, col. 230.

50. Idem, col. 753-754 ; «Dictionnaire de Théologie Catholique», XII, 1, col. 753, 754,
784 ; P. Galtier, op. ¢it.,, pp. 260-261 ; 1. S. Berdnikov, op. cit., pp. 284-285.

51. Conform Canoanelor 4-9 Ancira; 8-10, Grigore de Neocezareea; 11, 12,
14 sinodul I ecumenic; L. S. Berdnikov, op. cit., p. 281.

52. Consittutiile Apostolice, cartea a 1l-a, capitolul XLII, trad. cit.,, vol. II, pp. 61-62.

S, T.—6
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cinstiti, plini de dragoste, cumpatati, infrinati, nerduticiosi, credinciosi,
tematori de Dumnezeu. =

Autorul Constitutiilor Apostolice atrage atentia judecédtorului in mod
special sd cerceteze cu multd luare aminte atit pe cei invinuiti, cit si pe
martorii care vin sd mdrturiseascd. «Trebuie sd stiti si pe pirit, ce fel
i este obisnuinta vietii si purtarea. Dacd insasi viata lui este dovadd buni,
dacd este neprihdnit, daca este rivnitor spre slintenie, dacd aratd dragoste
cdtre vdduve si cdtre strdini si cdtre sdraci si cdtre frati, dacd nu este
iubitor de cistig urit, nici mincinos si hrdpitor, dacd este cumpatat si
nu lacom sau betiv sau lenes, dacd este milostiv si darnic. Cédci daca i se
pun in socoteald Iapte rele savirsite in trecut, desigur pot fi adevirate in
parte si invinuirile ce i se aduc acum, dacd n-are dreptatea care luptd
de partea sa, cdci se poate ca sd fi gresit cindva, dar de vina aceasta si
fie nevinovat. De aceea aveti in vedere cu de-amanuntul toate acestea si
dati hotdriri drepte si vrednice de credintd in contra celui dovedit vino-
vat... Nici pe napdstuitor (pirls) sd nu-1 ldsati nepedepesit, ca sd nu
defaime si pe altcineva, care duce viatd curatd, sau si ispiteascd si pe altul
«ca sd facd la fel ca el ; nici pe cel dovedit intrigant, ca sa nu cada si altul
in aceleasi pdcate, cdci nici martorul mincinos nu va Ii nepedepsit, nici
pacatosul fard de osindd». 46

Martorii mincinosi erau aspru pedepsiti pentru c&, prin méarturia lor
mincinoasd, inselau urechile judecitorului, defdimau numele iratilor lor,
si ucideau cu limba lor vicleand pe un nevinovat.

Chiar si in cazul cind un martor s-ar fi dovedit cinstit, credincios si
idrd vreo intentie rea, nu era crezut singur, ci mai trebuiau si alti mar-
tori cu o purtare ireprosabild, si numai atunci se stabilea adevarul. 47

La judecatd trebuiau si fie amindoua partile de fatd, atit martorii cit
si cel vinovat. Dupd ce se ascultau martorii, era intrebat si inculpatul,
iar dacd acesta isi recunostea vina, incd nu se diddea sentinta imediat,
<i se cerceta din nou cazul, se asculta liecare parte si numai dupd ce
judecdtorul era deplin edilicat asupra cazului, dddea o sentintd corespun-
zdtoare cu gravitatea vinei. Judecdtorul trebuia sa judece drept cum este
scris : «Judecati judecatd dreaptds, si nu trebuia sd pedepseascd in grabd
sau sd creadd oricui, cdci pedeapsa datd de judecdtor avea urmari grave
asupra celui care o primea. latd ce sfat primesc judecdtorii in aceastd
privintd : «lar dacd vreunii in pirile aduse contra lor ar fi invinuiti de
¢ineva sd nu umbld bine in calea Domnului, ascultati deopotrivd pe
fiecare din pérti, si pe pirisi si pe pirit, insd nu cu pdrtinire, nici numai
dintr-o parte, ci cu dreptate, ca unii ce dati hotédrire pentru viata vesnica
sau pentru moarte, cdci zice Dumnezeu: «Pe drept sd urmadresti drep-
tatea». De aceea, cel care a fost pedepsit pe drept si izgonit de voi, rdmine
lipsit de viatd si de slavd vesnicd si fatd de oamenii religiosi, fard cinste
si la Dumnezeu osindit». 48

46. Constitutiile Apostolice, cartea a H—a, cap. L, trad. cit,, vol. II, p. 69.

47. Ibidem, cap. XLXIX, p. 68; Matei XVIII, 17: «lar de nu te va asculta, mai ia
Impreund cu tine unul sau doi, ca pe spusa a doi sau trei martori sid se sprijine orice
cuvint».

48. Constitutiile Apostolice, cartea a II-a, cap. XLVII, trad. cit, p. 67.
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ca abaterile sau ldrddelegile savirsite de acestia sd se judece dupa alle
norme, iar consecintele ce decurgeau sa fie mult mai grave.

Din cele mai vechi timpuri s-a stabilit ca abaterile sau neinfeleperilo
dintre clerici sd nu se judece decit de autoritatea judecdtoreasca a Bisericii,

Preotii si diaconii erau judecati de cétre episcopii eparhiilor, far
episcopii de cdtre sinodul episcopiilor, in Irunte cu mitropolitul.

In cazul c¢ind unul dintre clerici in vreo pricind bisericeascd oarecare
nu se adresa episcopului sau sinodului, ci mergea de-a dreptul la instan-
tele civile de judecatd, Canoanele socoteau nuld orice hotdrire luata de
acele instante. «Oricare dintre episcopi sau presbiteri sau diaconi, sau
clerici, impotriva cdruia s-a ridicat in Bisericd vreo pricind criminald,
ori civild, dacd refuzind judecdtoria bisericeascd, ori vor voi sid se disculpe
in fata judecatorilor lumesti, chiar de s-ar pronunta sentinta in favoarea
lui, totusi sa piardd locul sdu; si aceasta la cele criminale, iar in cele
civile va pierde ceea ce a cistigat (prin proces, de ar vrea sd-si tini
locul sdu). %6

Dupa dispozitia acestui Canon, toti clericii trebuiau sd se supund mai
intii judecatii bisericesti, atit in pricinile civile, ¢it si in cele penale. In
caz de nesupunere, erau caterxsm chiar dacd de la mstanta civild primi-
serd cistig de cauza.

O hotédrire asemidnitoare dd si Canonul 104 al sinodului VIII local,
de la Cartagina.

Canoanele interziceau asadar, clericilor, sd se adreseze instantelor
civile in acele chestiuni, care dupd natura lor, erau supuse competentei
forurilor bisericesti de judecata.

Dar si in ceea ce priveste afacerile, iniractiunile de drept comun si
cele impotriva statului, clericii erau mai intii supusi judecdtii de cédtre
forurile de judecatd bisericeascd, care de cele mai multe ori le aplica
pedeapsa caterisirii si dupd aceea erau predati instantelor civile spre
judecata. 57

Ca si la judecata crestinilor, martorii constituie o problema deosebit
. de importantd la judecarea clericilor, si s-au stabilit norme corespunza-
toare pentru admiterea sau neadmiterea lor (Canoanele: 74, 75 Aposto-
lic; 6, sin. II ecumenic; 143, sin. Cartagina; 129, sin. Cartagina; 8, 28
Cartagina ; 70, 144, 146; 129, sin. Cartagina). 58

Pentru ca sentinta pronuntatd sd fie cit mai obiectiva, s-a stabilit
de asemenea ca judecata si nu se sprijine numai pe alirmatiile unui sin-
gur martor, chiar dacd acela ar {i de cea mai mare incredere. Nici chiar
mirturia unui episcop nu era suficientd, dacd nu era confirmatd si de

56. N. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Can. XV, sin. Cartagina, vol. II, parlea
1, p. 165; vezi si Canonul 6 sin. II ecumenic; 10, 11, 104 Cartagina; 5, 13, sin. I-ll
ecumenic.

57. Ibidem, pp. 165-167.

58. 1. S. Berdnikov, op. cit., pp. 285-286.
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Atunci cind vinovatul isi implinea pedeapsa (1l Corinteni 11, 6), si se:
pocdia de greselile sale, era iertat, mingiiat si intdrit, «.ati face mai
bine si-1 iertati si sd-1 mingiiati, ca unul ca acesta sd nu fie doborit de
prea multd intristare. De aceea, vd rog sd-i ardtati dragoste..., si ca s&
nu dam Satanei cistig asupra voastrds (II Corinteni II, 6-11). Prin ur-
mare, indreptdrii ii urma iubirea si iertarea.

Tot Sfintul Apostol Pavel precizeaza raporturile crestinilor cu cei vi-
novati atunci cind le spune: «lar de nu ascultd cineva cuvintul nostru,.
din cartea aceasta, insemnati-l si sd nu veniti in atingere cu el ca sa-1
rusinati ; dar sd nu-l socotiti dusman, ci si-1 pova‘omh ca pe unm {rate»
(11 Tesaioniceni’ 111, 14-15. 53

I cazurile mai usoare se fdcea o izolare relativd cu scop pedagogic:
si pentru a feri de contaminare restul comunitétii. Iar pedepsele se dddeau
tot cu scopul indreptérii si in raport cu vina. 54

Cu privire la timpul cind 'se ficea judecata, afldm cid judecitile intre:
crestini se faceau in ziua a doua a sdptdminii. Daca se ridica vreo impo-
trivire la sentinta datd, ea trebuia sd se clarifice pind simbata, iar dumi-
nica, atunci cind erau adunati toti credinciosii in irunte cu episcopul,
preotii si diaconii, partile 1mpr1c1nate trebuiau sd se impace pentru a pu-
iea partxcxpa la serviciul liturgic. 55

V1. JUDECATA CLERICILOR

In judecata bisericeasca trebuie si facem distinctie intre judecata cres+
tinilor in general si judecata clericilor. Aceasta din urma, intrucit se
adreseazd unor stdri deosebite, avind drepturi si obligatii speciale, facea

53. Idem, cap. XIV, pp. 25-26: «Primeste deci (episcope) pe cel ce se pocaieste,.
neindoindu-te cit de pulin, si nu-l ldsa si fie impiedicat de cei care zic f#rd mild cd nw
trebuie s4 ne pingdrim Impreuns cu astfel de oameni, nici sd ne facem tovardsi de vorba:
cu ei, cdci acestea sint sfaturile unor judec#tori fard de minle si ale umor fiare nemi-
loase, pentru cd nu stiu c¢8 nu de tovdrdsia la cuvint cu cei pacatosi trebuie sd ne
pdzim, ci de cea la fapts, cdci «Dreptatea celui drept va fi asupra lui si fdrddelegea
celui fdrd de lege va fi asupra lui».

54. Jbidem, cap. XLVIII, trad. cit,, pp. 67-68: «..céci legea m-a hotadrit aceeasi pe-
deapsd pentru orice pdcat, ci alta pen¢ru pacatele contra lui Dumnezeu si in contra lucru-
rilor sfinte si in contra templului si 10 contra preolilor, si alta pentru abaterile in confra
conductorului si a soldatului si fata de supusi, si iarasi cu totul altd pedeapsd peqtm
greselile in contra périntilor si a rudelor; asemenea altd pedeapsd pentru crimele sdvir--
site din proprie pornire si alta pentru cele férd vole. Si pentru unii hotdriste moarte saw
prin réstignire sau prin omorire cu pietre, pentru aliii insd, amendd bdneasci sau biciuire
sau sd sufere la fel cu cel ce a facut. Prin urmare, si voi, pentru diferite pacate, dati si
pedepse diferite, ca nu cumva intimplindu-se vreo nedreptate s# iniringd pe Dumnezew
la minie, cdci ai cdrei judec#ti nedrepte veti fi mijlocitori, ai aceielasi veti lua si pedeapsa
de la Dumnezeu, deoarece cu ce judecatd judecati, veli fi judecati.

55. Ibidem, cap. XLVII, pp. 66-67.
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Mintuitorul si de Slintii Sdi Apostoli, le-a potrivit apoi cu vremea si
rinduielile justitiei de stat si le-a ldsat mostenire pentru cilduzirea com-
portdrii credinciosilor si a clericilor in asa fel, ca pasii lor si fie puriali
cit mai aproape de «caile dreptatii». Ceea ce putem ardta in mod si mai
conicret, din analizarea problemei care a ficut obiectul studiului de lata,
poate 1i schitat in urmatoarele precizari :

1. Judecata bisericeascd, mai ales la inceputul organizirii Bisericii,
a avut un rol deosebit de important pentru menttnerea disciplinei si mora-
litatii crestinilor.

2. Ca mijloace in realizarea acestui scop, Biserica foloseste mai intii
sfaturile, invataturile si normele Evangheliei, cu ajutorul carora incura-
jeaza, indeamna si explicd, apoi avertismentele. Dar, atunci cind aceste
mijloace devin insuficiente, recurge la mustrare, iar in caz de nevoie,
fdcind uz de puterea judecdtoreascd proprie, ea pedepseste pe cei care
devin o primejdie pentru toata comunitatea.

3. Marturisirea in primele veacuri crestine, fie publicd sau particu-
lara, a stat in strinsd legdlurda cu judecata bisericeascd. Putem afirmae,
fard sa gresim, cd ea a fost un aspect al judecdtii bisericesti, iar preotul
in scaunul de duhovnicie a indeplinit in mod statormc pe linga rostul de
duhovnic si pe acela de judecéitor.

4. De la inceputul organizdri sale, Biserica si-a avut organele sale
de judecatd, mai intii in Sfintii Apostoli, iar dupd aceea in episcopi
si preoti.

5. Judecata bisericeascd n-a urmdérit, ca un scop in sine, pedepsirea
~celor ce savirseau farddelegi, ci disciplinarea si indreptarea lor in vederea
mintuirii, scopul ultim si permanent al oricdrei lucrari bisericesti.
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citre un alt martor (Can. 132 Cartagina). Sentinta nu se pronunta decit
atunci cind se confruntau trei sau cel putin doi martori, dacd acestia mér-
{uriseau la fel asupra cauzei. Acuzatorii trebuiau sd-si inainteze reclama-
tia la toti episcopii, urmind sd o sustind personal in fata lor. Inainte de
a o inainta insa, trebuiau sa declare in scris cd in cazul cind nu vor putea
dovedi vina celui pe care il acuzd, se supun aceleiasi pedepse, care i s-ar
1i aplicat celor reclamati, dacd s-ar fi dovedit vinovati (Can. 6, sin. II
ecumenic ; Can. 19, sin. VIII Cartagina). -

Absentarea intentionatd a parisului de la judecatd stingea procesul
si atrdgea dupd sine pedeapsa cuvenitd (Can. 28 Cartagina). Episcopul
era judecat de cdtre sinodul episcopilor din eparhie. «Daca vreun episcop,
pirit pentru oarecare vinovatii, s-ar judeca de cétre foti episcopii din epar-
hie si toti de acord ar aduce impotriva lui o hotdrire, aceasta sd nu se
mai judece de altii, ci sd rdmind intdritd sentinta datd cu unanimijtate,
de cédtre episcopii din eparhie» (Can. 15 Antiohia).

Inculpatii erau obligati sd se prezinte la judecatd in termen de o luni
de zile de cind au fost citati. Dacd nu puteau merge si aveau motive
bine intemeiate, se puteau prezenta si in luna a doua, dar pind atunci
pedeapsa rdminea valabilds». 59 Dacd pind atunci mai sdvirseau slujba lor
ca si mai inainte, nici nu mai puteau si se apere si nici sd mai fie rein-
tegrati, «ci si cei ce comunicd cu ei, sd se lepede de Biserica...» (Can.
4 sin. IV local de la Antiohia),

Atunci, cind in urma judecatii primeau o sentintd si socoteau ci
este nedreaptd sau prea mare, aveau dreptul sd apeleze la forurile jude-
catoresti superioare. Asa, de exemplu, preotii si episcopii puteau apela la
sinodul eparhial, care era prezidat de mitropolitul competent, — adica
sinodul alcdtuit din toti episcopii provinciei, plus citiva din provincia
invecinata. Sentinta pronunfata de acest sinod era definitivd, la un alt
for de judecatd nu se mai putea apela. 60

Tot la acest sinod se mai putea apela in cazurile cind episcopii epar-
hiei nu sputeau lua o hotédrire asupra unei pricini de judetatd din cauza
dezbindrii dintre ei. Altiel toate pricinile se judecau in eparhia respectivd
de cétre episcop si sinodul eparhial, 61

Desfdsurind si in latura judecédtoreasca o activitate pe care n-o putea
evita, Biserica s-a strdduit si-si inchege rinduieli judecdtoresti proprii,
corespunzétoare nevoilor sale. Pe acestea le-a zidit pe temelia asezatd de

59. Dr. N. Milas, op. cit., vol. II, p. I, Can. XIX Cartagina: «lar dacid nu va voi
sd se prezinte in fafa-sinodului anual general, acolo sd se rezolve cauza lui, se va
judeca ci el insusi a rostit impotriva sa hotérire de osindire. Si pe timpul in care este
afard de comuniune, sd nu se impértdseascd nici in Biserica sa, nici in parohiex.

60. N. Milas, op. cit., vol. II, p. I, Can. 4 si 12 al sin. IV local de la Antio-
hia, pp. 67-72.

61. Canoanele 12 si 20 ale sinodului de la Cartagina prevdd ca diaconul sd fie
Judecat de trei episcopi, preotul de sase, iar episcopul de doisprezece.
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8. 1. 34v-40v. Acelasi, Cuvint al optulea. Adunare de raspunsuri
= QOratio VIII, MG, vol. 40, col. 1129-1138.

9. 1. 41-42. Acelagi, Cuvint al noadlea = Oratio IX, MG, vol. 40, cel.
1133-1134.

10. f. 42v-43v. Acelasi, Cuvint al zecelea = Oratio X, MG, vol. 40,
scol. 1135.

11, . 43v-44. Acelasi, Cuvi[n]t al u[n]spreze[ce]lea. Pentru graun-
tul mustarului = Oratio XI, MG, vol. 40, col. 1135-1136.

12. f. 44-45v. Acelasi, Cuvintul al 12. Pentru vin = Oratio XII, MG,
wol. 40, col. 1136-1137.

13. 1. 46-49. Acelasi, Cuvintul al 13-lea. Pentru cei ce s-au nevoit si
au sdvirsit = Oratio XIII, MG, vol. 40, col. 1137-1139.

14. i. 49-51. Acelasi, Cuvintul al 14-lea. Fapte ale plingerii = Oratic
XIV, MG, vol. 40, col. 1139-1141.

15. I. 51-53. Acelasi, Cuvintul al 15-lea. Pentru lepddare = Oratio
XV, MG, vol. 40, col. 1141-1142.

16. f. 53-63v. Acelasi, Cuvintul al 16-lea. Pentru bucuriia ce si face
sufletului carele voiaste a sluji lui Dumnezeu = Oratio XVII, MG, vol.
40, col. 1146-1153.

17. £ 63v-69. Acelasi, Cuvint 17. Pentru gindurile lepaddrii si ale
dnstreindrii = Oratio XVI, MG, vol. 40, col. 1142-1146. ~

18. 1. 69-72. Acelasi, Cuvint al 18. Pentru tinearea minte de rdu
= Oratio XVIII, MG, vol. 40, col. 1153-1155.

19. &. 72-74. Acelasi, Cuvint al 19-lea. Pentru patimi = Oratio XIX,
MG, vol. 40, col. 1155-1158.

20. 1. 74v-85v. Acelasi, Cuvint al 20. Pentru smerita cugetare = Ora-
tio XX, Oratio XXI, MG, vol. 40, col. 1157-1166.

21. 1. 85v-92. Acela,sa Cuvint al 22, Pentru fapta omului celui nou
— Oratio XXII, MG, vol. 40, col. 1166-1170.

22. f. 92-98, Acelasi, Cuvintul al 23-lea. Pentru sdwirsirea = Oratie
XXIII, MG, vol. 40, col. 1170-1174.

23. 1.98-98v. Acelasi, Cuvi[n]t al 24-lea. Pentru nepahrmre = Oratio
KXIV, MG, vol. 40, col. 1174.

24, f. 98v-121. Acelasi, Cuvint al 25. Catrd avva Petru ucenicul lui
— Oratio XXV, MG, vol. 40, col. 1174-1191.

25. 1. 121v-126. Acelasi, Cuvint al 26. Cuvinte care au zis avva Pe-
1ru, ucenicul lui, c¢d le-au auzit de la dinsul = Oratio XXVI, MG, vol.
40, col. 1191-1194.

26. 1. 126v-129v. Acelasi, Cuvint al 27. La ia aminte de sineti = Ora-
tio XXVII, MG, vol. 40, col. 1194-1197.

27. 1. 129v-132. Acelasi, Cuvint al 28. Al acestuiasi pentru ramurile
rautdtii = Oratio XXVIII, MG, vol. 40, col. 1197-1199.

98, 1. 132v-139. Ale acestma»s pl«mgerl Cuvint al 929 = Oratio XXIX,
MG, vol. 40, col. 1199-1206,

1. £.139v-141. Sf. Vasile cel Mare, Invatatura.

Inc. Acum mulli din oameni de poruncile Mintuitoriului arétat.
S}. Aceaia ce iaste altora spre folos, ciruia nu dase viclesug din gura lui.
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ISAIA PUSTNICUL

Sec. XVIII: hirtie: 144 foi: 27%19: scriere cursivd cu cerpeald neagrd; inifia-
- lele, titlurile si colontitlurile cu cerneald rosie ; frontispicii liniare din ros si negru; unele

initiale frumos impodobite cu elemente noi de ornamentafie; 25 rinduri pe pagina. Un
singur condei. Corectat de prima mind si de miini posterioare. Legaturd veche in piele.
Provenit de la Minastirea Calddrusani. Numere vechi de bibliotecd: pe cofor: «Manus.
39 ; in biblioteca Internatului Teologic a avut nr. 2340.

I. Ale cuviosului pdrintelui nostru Isaiei Pustnicului, Porunci. !

1. f. 1-2v. Cuvint intii = Oratio I, MG, vol. 40, col. 1105-1107.

2. 1. 2v-4v. Acelasi, Cuvint al doilea. Pentru leagea cea dupi fire
'= Oratio II, MG, vol. 40, col. 1107-1108, :

3. &. 4v-8v. Acelasi, Cuvint al 3. Pentru asizarea?2 incepétorilor si a
celor de prin chilii = Oratio III, MG, vol. 40, col. 1108-1112.

4. 1. 9-21v. Acelasi, Cuvint al 4. Pentru stiinta celor ce sad in chilii
= QOratio IV, MG, vol. 40, col. 1112-1121.

5. f. 21v-28v. Acelasi, Cuvint al cincilea. Pentru porunci credincioase
si pentru zidirea celor ce vor a ldcui cu pace unii cu altii inpreund = Ora-
tio V, MG, vol. 40, col. 1121-1125.

6. 1. 28v-30. Acelasi, Cuvint al saselea. Pentru cei ce vor a si linisti
intru liniste bund, ca sd ia aminte de sinesi.. = Oratio VI, MG, vol. 40,
col. 1125-1126.

7. 1. 30-34v.Acelasi, Cuvint al sa

< ptelea. Pentru fapte bune = Oratio
VII, MG, vol. 40, col. 1126-1129.

* Continuare din nr. 9-10, anul XII (1960).
L Textul grec al acestor «Porunci» ale Sfintului Isaia Pustnicul n-a gésit incd un
gdxltx{ G le la\g%m numai in o traducere latind din 1574, datoritd lui Zinus, reprodusd
in , vol. 40.

2. Pe margine, de aceeasi mind : sau starea.

B

e
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2. . 9-31. Pricina 1. C4 cei ce sd prostesc pre sines cinstili sinl la
Dumnezett = Zvvayoyh @y Seopdyymy pquétov xal Sdaonalidy 1dv Jeogbpmy wul dylny
ToTépwy, & & miang YPapilg Yeonvedoton onvadpolcdelon.... mopk IMobdlov tol Gotwrdren 1o~
voyxod xnal ntvtopog Uoviig tig Ymepaylag Bzotonoy Tijg Euepysu&og xol Euspymwoﬂ Entnadon”
uévev,....  Venetia, 1783, p. 305-320.

3. I. 31-56. Prncma 2. Ci defdimarea pre smerenie, iar cinstea pre
mindrie le pricinuiaste. Pentru aceaia si smeritii cugetatori defdimati fiind
sa bucurd, iar cinstiti liind sda mihnesc = Op. cit., p. 320-336.

4. f. 56-67. Pricina 3. Cd nu si cuvine cineva farg lucru a fi, ci si
trupeaste a lucra; si cum ca desdrtdciunea pricind a multe rautati iaste
= Op. cit., p. 337-344.

5. I. 67-70v. Pricina 4. Cu care scopos sa cuvine a lucra cdlugarul
si spre cite si care lucruri a unelti = Op. cit., p. 345-347.

6. I. 71-72v. Pricina 5. Care sa cuvine a pézi fratii lucrind unii cu.
altii = Op. cit., p. 347-348.

7. 1. 72v-80v. Pricina 6. Ci in obste nu si cuvine cineva al siu ceva
a avea. lar celui ce are prea grea muncid asuprd i sd atirna = Op. cit.,
p. 349-354. A

8. I. 80v-88. Pricina a saptea. Céa cela ce dd sau vinde ceva din lu-
crurile ceale Iolositoare Mindstirii, sau pre ascuns ia, mult gresaste la
Dumnezeu si mai mult sd va munci. Pentru aceaia sd cuvine de dinsele
ca de ceale ce sint afierosite lui Dumnezeu foarte a purta grija si nici
de ceale prea mici a nu ne bdga de seamé. Si cum céd intru toate, lenevirea
iaste vatamatoare '= Op. cit., p. 354-358.

9. I. 88-94. Pricina 8. Cu ce fealiu de asdzdmint s cade a sluji
sau a sd sluji si ce dobindad iaste din slujire = Op. cit., p. 359-363.

10. f. 94-96v. Pricina a noa. Cind si la care lucruri slujba si cu-
vine a sd cinsti mai intiiu decit rugdciunea = Op. cit., p. 363-364.

11. f. 96v-105. Pricina a zeacea. Cé trebue cu osirdie la.rugiciune a
ne scula si cu rdbdare a stdrui la dinsa; si de unde si pentru ce din in-
ceput s-au rinduit rugdciunile ceale la hotarite ceasuri si cum cd nu sa
cuvine de aceastea a ne lenevi = Op. cit., p. 365-370.

12. f. 105-114. Pricina 11. Pentru cdintare si rugédciune si buna rindu-

iald intru dinsele != Op. cit., p. 371-377.
~ 13. I. 114-117v. Pricina 12. C4 sd cuvine pre cei ce griesc indesirt la
dumnezdestile slujbe a-i canonisi si de nu sd vor indrepta a-i inpinge din
besearicd cu asprime = Op. cit., p. 377-380.

14. 1. 118-127. Pricina 13. C& sa cuvine in toatd vreamea a priveghiia
si afita a dormi cit trupul a sd tinea. Si cd ceice incep la nevointd trebue
si prin izvodiri a obicinui priveghiiarea '= Op. cit., p. 380-386.

15. f. 127-128v. Pricina 14. Pentru iubirea de sine = Op. cit., p.
387-388. :

16. 1. 128v-135. Pricina 15. Care folos iaste din infrinare si care viti-
mare din neinfrinare si ce piiardere iaste din nemdisurarea vinului = Op.
cit., p. 388-392.

17. 1. 135-139. Pricina 16. Cum périntii postul l-au iubit si l-au
savirsit si pind unde si intru acesta cu dinadinsirea o uneltea = Op cit.,
p. 393- 396
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f, 141v-142. Scara cdrtii cuviosului pdrintelui nostru Isaiei pust-
nicului,

f. 142v-143, 144. Albe.

1. 143y, 144v. Insemndri.

Insemnari posterioare : : .

f. 1, cu creionul : Aceastd carte este a sfinter M[dndstiri] Cald[dru—
sani].

f. 94. Este lasat un loc gol cam de doud rinduri, iar pe margine
copistul a scris : Lipseaste izvodul. ~

f. 142. Pomeniti-md, sfinfilor pdrinfi, dinpreund cu pdrintele [sdic
Pustnicul, pre mine pdcdtosul Ghervasie monah.

. 143v. Printre alte texte din Scripturd, urmatoarea insemnare :

Si sddu zidit lacest sfint ldcasi la leat de la Hristas 1638, dar de la
zidifea [umii sapte mi o sutd patruzeci si sapte de lo Matei Basarab
vfoeJvfod] cu mila lui Dumnezeu Domn a toatd tara rumineascd. 3

i, 144v. Am cetit aciastd sfintd carte [oarte [olositoare de suflet «
sfintului [saiia Pusnecului, cu ale cdruia rugdciuni dea Dumytezeu st
mie nevrednicului a urma din parte celor scrise intr-insd. Si fie mila
Domriului cu tofi, acum si pururéa si in vecii vecilor. Amin. Leat 1847
Dechemuvrie. Shfimonah] Ev[sevie].4

28

CARTEA A DOUA A LUI PAVEL EVERGHETINOGS

‘ Sec. XIX (1801-1802) ; hirtie; 396 foi; 23X17; scriere cursivd, de caligraf, cw
cerneald neagra ; initialele, titlurile si colontitlurile cu cerneald rosie; frontispicii si ini-
tiale ornamentate ; 20 rinduri pe pagind. Un singur condei. Corectat de prima min3. Legd-
turd veche in piele. Provenit de la Minédstirea Caldadrusani. Numere vechi de bibliotecs =
pe cotor: «Manus. 63»; in Biblioteca Internatului Teologic a avut nr. 2337

f. 1. Insemndri.

1. 1v-2v. Albe.

1. f. 3-8v. Pinax a cértii 2 a lui Everghetinos.

1. 9. Inceputul al cdrtii ‘a doa a lui Everghetinos. 5

3. Este vorba negresit de anul zidirii bisericii Sfintwui Dumitru Izvoritorul de Mir
de la Minastirea Caldarusani. :

4. Scrisul ne aratd c# tot acest Evsevie a scris si insemndrile de pe I. 143v.

5. Un studiu remarcabi] despre Pavel Everghetinos si opera lui a publicat F..
Gheorghe (Un dascal icumenic uitat: Cuviosul Pavel Everghetinul. Clitoria si scrie--
rile sale», in Mifropolia Olteniei, 1956, VIII, pp. 456-481. Autorul studiului, spre deose-:
bire de teologii apuseni, care au tratat acelasi subiect, interiorizind opera lui Everghe--
tinos, intuieste gindurile directoare ale acestei culegeri de pilde si graiuri. De aceea
interpretarea sa pune inir-o {umind noud stridaniile carturiresti ale acestui scriitor bizan-
tin, transmifator de wvalori spirituale ale primului mileniu crestin, citit cu pesat si im
secoiu] al XIX-lea.
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34. f. 270v-275. Pricina 33. C& la sfirsitul vietii mai cumplit sa pun
dracii asupra omului; pentru aceaia foarte sd cuvine a [uoa aminte
= Op. cit., p. 489-491.

35. 1. 275-278. Pricina 34. Cd nimic asa nu este cu nepotrivire cre-
dinciosului ca indrdzneala si risul intru carea si pentru evlavie si care
sint ale acestiia deosebirile = Op. cit., p. 492-494.

36. f. 278-289v. Pricina 35. Ca nu sd cuvine nicidecum a sa miiniia
cineva pre om sau a striga. Si care iaste nasterea miniei si carea iaste
timaduirea = Op. cit., p. 494-502.

37. 1. 290-292. Pricina 36. Ca cei ce doresc desdvirsire si cit de pulin
a sd turbura cu inima, cdtrd cel ce-l nedreptateaste sau il ocaraste, nu
nevinovat si aratd = Op cit., p. 502-503.

38, f. 2092v-309. Pricina 37. Ca si cuvine a i iratele indelung rab-
datoriu catrd cei ce-i gresdsc lui si pre cei cedl ned‘re;ptétesc a nu-i do-
sddi = Op. cit., p. 504-514.

39. 1. 309-322\/ Pricina 38. C4 sd cade hristianul nu numai celor ce
nedreptdtesc a nu izbindi, ci cu indelungéd rdabdare nedreptitirea a o
suferi si cu nerdutatea a-i rusina pre dinsii = Op. cit., p. 515-523.

40. f. 322v-327. Pricina 39. C4 cei ce cu multdmitd rabdd strimba-
tatea si nu-si izbindesc lorusi, Dumnezeu izbinditoriu sa face. Si de multe
ori cu mai mari le rdspldteaste decit ceale ce s-au nedreptatit = Op. cit,,
Pp. 524-527.

' 41. 1. 327-341v. Pricina 40. C& sid cade si pre vrdjmasi a-i iubi...
= Op. cit., p. 527-535. ;

42, 1. 341v-343. Pricina 41. Cd nu sd cuvine pre vreun om a uri
= Op. cit., p. 536-537. '

43. 1. 343v-350v. Pricina 42. Cd pierzédtoare iaste pomenirea de rau
si nu numai pre toatd lucrarea cea duhovniceascd o netrebniceaste ci si
pre milostivirea lui Dumnezeu o intoarce innapoi; si cum trebue a sta
inprotiva ei = Op. cit., p. 538-542.

44, i, 351-353. Pricina 43. Ci nu si cuvine a blestema pre cineva
= Op. cil., p. 543-544. :

45. 1. 353v-855. Pricina 44. C4 nu si cade numai a nu oc#ri pre ci-
neva, si pre cei ce ne ocdrdsc a-i binecuvinta si asa pre miniia lor a o
potoli = Op. cit., p. 545-546.
~ 46. 1. 355- 357v. Pricina 45. Ci nu si catde a minti, ci adevarul a grai
= Op. cit., p. 546-548.

47. 1. 358-367v. Pricina 46. C4 mare iaste pacatul népastuirii si spre
slava celor napdstuiti de vor rdbda cu multdmitd, de multe ori si diclea
asupra napastuitorilor vine de la Dumnezeu pedeapsa =.0p. ¢, p
549-555.

48. 1. 368-376. Pricina 47. Pentru cuvint si ticeare. Si cum si cind
s4 cade pre aceastea a le unelti. Si ci mdesert a cruv.mta nu iaste fara
de vind = Op. cit., p. 556-561.

49. 1. 376-380. Pricina 48. C4 si prost a sd jura picat iaste ; iar juri-
mintul strimb netrecutd muncid are; i cum cd jurdmintul cel ce sd face
din obraznicie spre lepddarea poruncii Tui Dumnezeu trebue al dezlega i
a sa pdedi pentru dinsul = Op. cit., p. 562-564.
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18. f. 139v-147. Pricina 17. Fealiuri de iapte ale parinti sfinti, des-
teptind spre rabdare pre a noastrd neputintd si cu covirsire invatindu-ne
pre noi smerenie = Op. cit., p. 396-401.

19. f. 147-158. Pricina 18. Cum sa cuvine a purta grija de trup si
carea iaste nevointa cea cu socoteald si infrinarea = Op. cit., p. 401-408.

20. f. 158-160. Pricina 19. Cum sa cuvine iubitoriului de Dumnezeu
@ praznui. Si carea iaste si in praznice hrana périntilor = Op. cit.,

p. 409-410.

21. f. 160v-161v. Pricina 20. C# mare rau iaste mincarea intr-as-
cuns ; pentru aceaia poate si numai singurd a piiarde pre monah = Op.
cit., p. 411-412.

22. f. 161v-164v. Pricina 21. Cid si cuvine calugdrului odatd a minca
in zi si aciasta dupa al moaolea cias, catra seara, de poartd grija de cu
dinadinsire, pre carea toti pdrintii o aw pézit si nu numai in liniste, ci
si in vietile de obste cei mai multi = Op. cit., p. 412-414.

23. 1. 165-170. Pricina 22. C4 nu sd cuvine pentru induleire, ci dupre
trebuintd a minca ; si cum cé cel ce nu dupre indulcire manincd, macar
dulci bucatele de vor 1i, nimic nu si pagubeaste = Op. cit., p. 415-418.

24. 1. 170-176. Pricina 23. Cum sd cade si cu ce scopos monahul la
masd a sddea si de ceale puse innainte a sd atinge. Si ce sd cuvine a
pazi la masd = Op. cit., p. 419-423.

25. 1. 176-179v. Pricina 24. Pentru mincare si bauturi si cind si cum
si de care sd cade a nu ne inpdrtdsi sau a ne depirta = Op. cif., p.
423-425.

26. 1. 179v-191v. Pricina 25. Care iaste deosebirea rdzboiului curviei
si cum sd cade inprotiva lui a ne nevoi = Op. cit., p. 426-434.

27. £. 191v-201. Pricina 26. Ci desavirsit rdzboiul curviei nu iaste
cu putintd intr-alt fealin a sd izbdvi fard decit din ajutoriul lui Dumne-
zeu, care ajutoriu urmeaza nevoitorilor. Si carea iaste cea desdvirsit cura-
tenie = Op. cit., p. 434-440.

98. f. 201-202v. Pricina 27. Carea iaste cmstea curateniei si carea
iaste necinstea curviei si sfirsiturile a feste ciriia si risplatirile si acum
si in cel viitorin veac ‘= Op. cit., p. 441-442.

29. 1. 202v-224. Pricina 28. Ca si ginduri urite a priimi si nu indata
a le inpinge. Asijderea si cu iscodire a sd uita si urite a grai sau a auzi -
supt pedeapsd iaste. lar alcdtuirea de o potrivd cu fapta sd munceaste.
Si cd prin multe fealiuri de fealiuri de mestesuguri Duhul curviei ndva-
leaste Pentru aceaia sd si cuvine a luoa aminte deapururea = Op. cxt
p. 442-456,

30. 1. 224v-244. Pricina 29. Ca trebue de vorbirile muerilor a ne abate
si de cealelalte ce ziddresc patimile = Op. cit., p. 456-470.

31. 1. 244-245, Pricina 30. Ci nu sa cuvine nicidecum... = Op. cit.,
p. 470-471.

32. f. 245-247. Pricina 31. C4 din fealiuri de pricini visarea sd face
= Op. cit., p. 471-472. .

33. f. 247-270v. Pricina 32. C4 prea mare iaste lucrarea plinsului si in

<ite fealiuri iaste plinsul si care iaste deoseb1rea lacrdmilor = Op. cit.,
p. 473-488. ‘

1
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2. I. 10v-42v. Pricina 2. Ca nici pre cel ce la aratare pdcatuieste tre-
bue a-l osindi‘, nici a defdima pre cineva, ci a lua aminte de sine si a nu
iscodi cele streine; cd cel ce ia aminte la ale sale rdotali, pre aproapele
a-1 osindi nu poate = Op. cit., p. 581-599.

3. T. 43-48v. Pricina 3. Ca nu trebue pre cineva intru ceale ce nu
sint dulpre poruncd a-1 sminti. Si ce poate numele smintealii, Si cum ed
fu sd cuvine a ne ‘sminti, iard pre cei ce si smintesc a-i tamadui = Op.
«<tt., p. 600-603.

4. 1. 48v-52. Pricina 4. C4 sa cade crestinul a-si robi toata intelea-
gerea intru Hristos, cd cei duhovnicesti si dintru insdsi cugetdrile ceale
mirenesti sau si din lucruri reale intru cugetédri bune sd povatuesc == Op.
<it., p. 603-605.

5. f. 52-54v. Pricina 5. Pentru viclesug si rautate, pentru prostime si
nerautate de unde sa nasc si ce folos si vatamare iaste dintr-insele si pen-
tru pizma = Op. cit., p. 605-606.

6. f. 54v-57. Pricina 6. C4 cei ce defaimd si iau in batjof[co]rd
pre bdrbatii cei prosti? si carii pre sines 'sd smeresc, prea mult gresesc
= Op. cit., p. 607-608.

7. f. 57-60v. Pricina 7. C4d sd cade credinciosul ceale ce le face cu
stiintd bund a le face si nu cu rea; cd Dumnezeu pre fapta fieste cdruia
nu precum sa veade, ci dupre scoposul al celui ce face o judecd = Op.
cit., p. 609-610.

8. . 60v-62. Pricina 8. C4 mare bundtate ni s-au dat noad de la Dum-
nezeu stiinta si mult ajuta cevluxa ce o ascultd pre aciasta = Op. cit.,
p. 611-612.

9. I. 62v-78. Pricina 9. Ca trebue a luoa aminte deapururea si de
pretutindinea a ne pézi pre ingine, ca vrdjmasul de pretutindinea si prin
toate navileaste = Op. cit., p. 613-621.

10. f. 78-81. Pricina 10. Ci s& cade a ne cerceta pre insine si pre gre-
sale a le indrepta, iard pre ceale bune a le creaste = Op. cit., p. 621-623.

11. f. 81v-95. Pricina 11. C4d au fdrd de primejdie iaste credin-
closului cédlcarea a unii porunci, ca unul ce au luat puteare a le lucra
pre toate si mai virtos cerindu-i-sd; si cd putind rdutate vatdma prea
mult = Op. cit., p. 623-630.

12. f. 95-97v. Pricina 12. C&d acelor ce au priimit dumnezeiasca cu-
nostintd si a cdlugdrilor celor cucearnici gresalele si ceale mici cu mari
fmunci sa cerceteaza (= Op. dit., p. 631-632.

13. 1. 98-117v. Pricina 13. Cd sa cade barbiteaste a sta inprotiva
intristarii ceii dela draci si a trindaviei si pentru rdbdare = Op. cit.,
p. 633-644.

14. f. 117v-127. Pricina 14. C4 si cade nevoitoriul si bolnav fiind cu
trupul nu cu totul... c¢i intru Dumnezeu, cu a Cdruia 1[co]nomle si boalele
sd tac = Op. cit., p. 645-650.

. 15. f. 127v-133v. Pricina 15. Cum si cind si care doftorii sd cuvine
a unelti... = Op. cit., p. 651-654.

7. Pe margine : neprefdcuti.
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50. f. 380-387. Pricina 49. Ca s cade nu numai a nu cleveti, ci nici
pre cel ce cleveteaste a nu-1 ingddui, nici a sopti, nici a clirti = Op. cit.,
p. 565-569.

51. 1. 387-394v. Pricina 50. Cum c& trebue Jfratii ldcuind inpreund a s&.
indrepta unul pre altul, gresind intru cevas; si cind si in care gresale s&
cuvine a tdcea; si iar# cind si in care a grai si a nu ascunde = Op. cit..
p. 570-574.

f. 394v. Sfirsit al cdrtii a doao a lui Everghetinos.

1. 395-396v. Insemndri.
Insemndri de la prima mind :
. 8v. 1801, Iul[ie] 18.

f. 139. 1802, Deche[muvrie] 30.
1. 394v. 1802, Sep[temorie] 7.

Insemndri posterioare.

I. 1. Aciastd carte este ja Cdldurusanilor si este fodrte bund si de
folos numgai sd'o cetifi [cu] luare [dminte si cele ce cititi sd-le si facefi.

Altd mina : Aciastd garte este de la cdmar[d].

Altd mind : Aciastd sfintd -carte au fost datd la frdtele Petru Bdinu,
1841 fevruarie 8. Petru Bdinu.

f. 3, pe marginea de jos a foii: De opste a sffintei] mfdanjastiri]
Cdald[drusani].

Altd mina, pe marginea din dreapta: Am primit de la Chir Dumitru.

L. 396. Matei Voevod, Elena Doamna, learet arhiereul, Gheorghi,
Dosotei, Dorotei, Dani[i]l arhimandriti. 6

f. 896v. Costache Gheorghiu din postdvdrie am citit aciasfd sfintdé
carte, intru care lam aflat lucrufri] foarte folositoare de suilet 1844, Fe-
or{ujarie in 23

29

CARTEA TREIA A LUI PAVEL EVERGHETINOS

Sec. XIX (1800?); hirtie; 419 foi (pe foaia 153v copistul scrie numai doud rin-
duri si trece, in continuare, pe foaia 154); 23X 17 ; scriere cursivd, de caligraf, cu cer-
neald neagrd; initialele, ditlurile si colontitlurile cu cerneald rosie ; frontispicii si inifiale
ornamentate ; 20 rinduri pe pagind. Doud condeie, din care unul al lui Nicodim. Corectat
de prima mind. Legaturd veche in piele. Provenit de la Minastirea Calddrusani. Numere
vechi de bibliotecd : pe cdtor: 139; in Biblioteca Internatului Teologic a avut mr. 2299.

f. 1. Inceputul a cdrfii a treia a lui Everghetinos.

1. f. 1-10v. Pricina 1. Céd nu trebuie din prepusuri a osmdl sau cum-
vasi a crede prespusurﬂor = Zwvoayeyh 1oy Seieddyynv fnudtev xal Sdaonaldy @V
Jeopbpwv xal &ylwy notépwy, Gnd Thovg Teagis dsonvedatov cuva&pow&stcug.. .. mops Hadiow
100 SoLwTATOY uovaxoﬁ nal wwjTopog uoviic tiic Ynspayiog Gsotoxov 17i¢ Edspyinidog nal- Edep
Yetivod gmnalovuévon. ... Venetia, 1783, p. 575-581.

6. Un pomelnic al ctitorilor si starefilor Minastirii Célddrusani.
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31. f. 237v-252. Pricina 31. Cd prea mare intre faptele bune iaste
dreapta socoteald ; si sd cuvine credinciosul cu dinsa a lace cele ce face.
Ci ceale ce face fard de socoteald jsi fdard de scopos, micar bune ar fi
nimic nu folosesc, iar uneori si vatdima = Op. cit., p. 723-731.

32. 1. 252-256v. Pricina 32. C4 fird de ajutorml cel de sus, nici izbd~
vire de rdutate, nici dobindire de faptad buni si face celui ce sd nevoiaste ;
si cum cd punerea de fii nu din ducruri, ci din dar sd face = Op. czz‘.
p. 731-733.

33. f. 257-276v. Pricina 33. Ce iaste pricina ispitelor si ce iaste folo-
sul dintru aceastea si carea iaste deosebirea = Op. cit., p. 734-745.

34. §. 277-288. Pricina 34. Cum 'sd cade a sta inlprotiva is!pi‘telcar sicd
nu sd cade a sd arunca pre sines intr-insele. Si cind si intru care s
cuvine a fugi sau a priimi ispita = Op. cit., p. 745-751.

35. I. 288-299v. Pricina 35. C4d nu iaste bine a alerga spre a lace
minuni, ci a sd dezbate de aciasta prin smerenie; si nu sd cade nici de
-alte daruri a dori sau a ceare. lar de sd va si invrednici, sd nu cugele
innalt, ci s& se pdzeascd prin smerenie. Si cd decit cei ce face seamne
nimic nu sint mai de jos cei ce arata vietuire dumnezeiasca. Si cd decit
a face minuni sint alte daruri si mai mari dintru carii sa cunosc cei
duhovnicesti = Op. cit., p. 752-758.

36. f. 299v-312. Pricina 36. Ci mai mare decit toate faptele ceale
bune iaste dragostea si cd cel ce iubeaste dupa Dumnezeu pre folosul
aproapelui siu sau odihna, intru toate mai intiiu decit pre sinesi il cin-
steaste = Op. cit., p. 759-766.

37. 1. 312-319v. Pricina 37. Ci si cade pentru aproapele si sufﬂetul,
a-1 pune = Op. cit., p. 766-770.

33. 1. 257-276v. Pricina 33. Ce iaste pricina ispitelor si ce iaste folo-
smerenie si sirguiaste a nu intrista, ci in tot feal[ul a] aJuta aproapelui
si pre toate ceale ale lui ca pre ale sale a le ocroti = Op. cit.,, p. 771-779.

39. f. 333v-338. Pricina 39. Ca cel ce are dragoste dupa Dumnezetr
si nestiind aproapele si sirguiaste a-i face bine = Op. cit., p. 779-781.

40. 1. 338-345. Pricina 40. Ca sid cuvine credinciosului cind cumpdré
si c¢ind vinde sau altceva de acest fealiu face a avea pre Dumnezeu inna-
intea ochilor si paguba aproapelui a nu o priimi, micar acela va zice
nu mi sa face strimbatate. Si sd cade intru dragoste a pézi neindrazneala si
miai virtos cei tineri... ca ceale ce sint pierzatoare = Op. cit., p. 782-786.

: 41, f. 345-350v. Pricina 41. Ci sd cuvine a face cétrd cei ce vin si
cum a-i infimpina pre dinsii si a vorbi = Op. cit., p. 787-790.

42. 1. 350v-357v. Pricina 42. Ca intru venirile celor ce vietuesc dupé
Dumnezeu, multi din pdrinti, pentru odihna celor ce venim, slabim putin
din post, nimic dintru aciasta vatdmindu-si pentru nepétimirea ; iar unii
dintr-insii si pentru acea putind radsuflare, pre eis sa chinuia mai pre
urma. Si cd cel ce pdzeaste intru veniri si mingieri pre a sa postire nedez-
legatd sau dezleagd insad putin, ldudat igste la cei ce bine judecd. Si cé
nu sa cade a sd pleca intru mingieri celor ce silesc preste masurd = Op.
cit., p. 791-795.
 43. f. 357v-362. Pricina 43. C4 nu si cuvine celor ce vin la obste,
mécar cdlugdri de vor fi, a le da voe sd vorbeascd cu iratii fara opreala
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16. 1. 133v-141. Pricina 16. C4 nu sd cuvine monahul fard de mare
nevoie a sa scdlda sau cumvasi a sd goli = Op. cit., p. 655-659.

17. I. 141-148. Pricina 17. Cad nu iaste ceva nehotdrit la Dumnezeu
si toate cele ce sd Iac si insusi mortile ceale de ndprasnd cu mai innainte
cunostinta Lui Dumnezeu sint hotérite = Op. cit., p. 660-661.

18. 1. 143-152v. Pricina 18. Pentru rabdarea cea in boale si folosub
dintr-insele si cum cd la unii din cei inbundtatiti iconomicesti pedeapse
de la Dumnezeu li sd aduc spre desavirsitad curdtenie = Op. cit., p. 662-667.

19. f. 153-159. Pricina a 19. Ca de multe ori si dreptii cu folos 8...
= Op. cit., p. 668-671.

20. 1. 159-165. Pricina 20. Ca nu sd cade a sd minuna cind ceva pri-=
mejduincios se intimpld bérbatilor celor drepti = Op. cit., p. 672-675.

21. f. 165-177v. Pricina 21. Ca sd cuvine credincio[su]l, macar s&
va lipsi vreodata cu folos si de ceale de nevoe, a nu s inputina indatési,
c¢i a multdmi si a astepta pre Domnul si f8rd de indoiiald a ndddjdui cuny
cd bunul Dumnezeu negresit va purta grija de dinsul ; si cum cd rusine
iaste pustnicului, slugd fiind lui Dumnezeu, a sa apropiia la mireani si a
ceare ceale de trebuintd, mdcar sa inghesuiaste cu lipsa = Op. al., p-
676-683. \

22. f. 177v-180. Pricina 22. Cine iaste carele cu nebunie naddjdu-
iaste intru Hristos = Op. cit., p. 684-685.

23. 1. 180-182v. Pricina 23. Cd nici pre cea mai micd poruncad nu s&
cade a o vinde pentru oares care trebuintd trupeascd, maicar silitoare
va fi; sau pentru irica omeneascd = Op. cift., p. 686-687.

24. . 182v-186. Pricina 24. C& s& cade credinciosului macar si im
turburdri vreodatd va cddea a nu s preface inpreund cu lucrurile ceale
dinafara, ci catra Dumnezeu a privi si plécearea Acelui a o face = Op.
cit., p. 688-689.

25. 1. 186-189. Pricina 25. C4d sd cade cel [ce] cautd a plicea lui
Dumnezeu, necinstirile si cinstele de la oameni intru nimic a le socoti
= Op. cit., p. 690-692.

26. f. 189-202v. Pricina 26. Ca sa cuvine intru ascuns pre fapta buna
a o metahirisi si a nu o vddi sau a sa fali; si pentru marirea desartd si
pldcearea omeneascd ; si de unde sd naste marirea desartd si lucreaza
si cum sd ucide = Op. cit., p. 692-700.

27. 1. 202v-208. Pricina 27. Cd nu sa cade a cduta preetesugurile
celor mari din lume = Op. cit., p. 701-704. ;

28. . 208-213v. Pricina 28. Ca nu sd cuvine din pldcearea de sines
a face mai pre sus de ceialalti irati ce sint inpreund in mindstire = Op.
cit., p. 704-707. ‘

29. 1. 214-230. Pricina 29. Ca si singurd mindriia poate a pierde pre
crestin si cum cei ce s ingimfeazd pentru indreptari, padrasiti fiind de la
dar cad = Op. cit., p. 708-717.

30. 1. 230-237v. Pricina 30. De unde sd naste hula si cum sid tdma-
duiaste = Op: cit., p. 718-722,

‘8. Pe margine: de la Dumnezeu sdi slobod.
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MISCELENEU

Sec. XIX (1813); hirtie; 180 foi ; format din doud corpuri: primul carp, f. 1-146 ¢
sal doilea, f. 147-180; manuscrisul a rdmas neterminat; textul se fntrerupe la mijlocul
Foii 180; 23X17; scriere cursivd cu cerneald neagrd; in corpul intli, initialele, titlurile
sl colontitlurile ct cerneald rosie ; in Uorpul al doilea (f 170-80), initialele si titlurile, cu
ermeald rosie ; 20-21 rinduri pe pagind. Mai multe condeie, din care unul al lui Nicodim.
<Corectat de prima mind. Legiturd veche in piele. Provenit de la Minastirea Caldarusani.
‘Numere vechi de bibliotecd: pe cotor: «Manus. '90» ; in Biblioteca Internatului Teologic
a avut nr. 2289,

1. Din cartea a treia a lui Pavel Everghetinos.

1. f. 1-33v. Pricina 2. C4 nici pre cel ce la ardtare pdcatuiaste trebue
:a-1 osindi, nici a defdima pre cineva, ci a luoa aminte de sinesi si a nu
iscodi ceale streine. Ca cel ce ia aminte la ale sale rautati pre aproapele
a-1 osindi nu poate = Zuvayoyry tov deopdéyrov fnudtwy xat BBooxoAdy T@v Yeo-
popwy xat &Yylwy Totépwy and mhdIng Yeapic Fesomvedoton cvvodpoiodeican . ... napdk Mobdlov Tob
“BoLwTETOY Uovayod xal xtitopng uoviig Tig Ymepayiag Osotoxod g Ebepyétidog »ot Edspye-
“Tvod gmixadovuévoy, Venetia, 1783, p. 581-599.

2. 33-39v. Pricina 3. Ci nu trebue pre cineva intru ceale ce nu
sint dupd poruncd a-l sminti. Si ce poate numele smintealii si cum cd nu
‘'sd cuvine a ne sminti. Jar pre cei ce sd smintescu a-i tdmadui = Op.
«cit., p. 600-603.

3. I. 39v-43. C4 sid cade crestinul a-si robi toatd inteleagerea intru
‘Hristos, ca cei duhovnicesti si dintru insusi cugetdrile ceale mirenesti
sau si din lucruri reale intru cugetdri bune si povdtuesc = Op. cit,
P 603-605.

4. f. 43-45. Pentru viclesug si rautate, pentru pros‘ume si nerautate
si 'de unde s nasc, iaste dintrinsele si pentru pizma = Op. cit., p. 605-606.

5. 1. 45-47v. Pricina 6. C4 cei ce defaimd si ia in batjoc[u]rd pre
‘barbatii cei prosti si cari pre sinesi sa smeresc prea mult gresesc = Op.
«il., P. 607 608.

6. i. 47v-50v. Pricina 7. Ca sd cade credinciosul ceale ce le face cu
stiintd buna a le face si nu cu rea; cd Dumnezeu pre fapta fieste ciruia
nu precum si veade, ci dupre scopos al celui ce o face o judecd = Op. cit.,
p. 609-610.

7. I. 50v-52v. Pricina 8. C& tiare bunitate ni s-au dat noao de la
Dumnezeu sti[i]ntii si mult ajutd celuia ce o ascultd pre aciasta = Op.
«<tt., p. 611-612.

8. I. 52v-68v. Pricina 9. Ca trebue a lua aminte deapururea si de pre-
tutindenea a ne pazi pre insine... = Op. cit., p. 613-621.

9. 1. 68v-72v. Pricina 10. Ca sd cade a ne cerceta pre insine si pre
gresale a le indrepta iar pre ceale bune a le creste = Op. cit., p. 621-623.

10. . 72v-86. Pricina 11. Ca de nu fird de primejdie iaste credincio-
sului si cdlcarea a unifi] poruncl ca cel ce au luoat puteare a le lucra
pre toate si mai virtos certindu-si ; si ¢4 putinticd rdutate vatama prefal
mult = Op. cit., p. 623-630.

BT —7
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sau a lacui inpreund. Incd si Iratii ce ;sd cuvine a pézi cdird cei ce vin
= Op. cil, p. 7196-798

44. 1. 362-364v. Pricina 44. C4 nu s# cuvine cu barbatii cei nebsga-
tori de seama a minca inpreund. Si cd de ceice intreabd si nu fac dupd
intiia i a doao vorba a ne dezbate trebue = Op. cit., p. 799-800.

45, f. 364v-369v. Pricina 45. Ined si insus celor ce vin, care iaste
cea cuviincioasa petreacere in streinitate. Si cum si cade a ca’atom sau

si inpreund a caldtori cu fratii = Op. cit., p. 801-803.

46. 1. 369v-388. Pricina 46. C4 si cuvine tot cel ce si apropie la noi
pentru a cdstiga mild, a nu-l intoarce desert, ci ca pre un trimis de la
Dumnezeu sa-1 priimim cu blindeate si sd-i dam din ceale ce avem. Mdcar
| obrazniceaste, sa fim iadrd de rdutate si si nu ne miniem, dupre ase-
mdnarea lui Dumnezeu. Si cd Dumnezeu pre cei milostovi de multe ori
mult le rdsplateaste. Si cum trebue si inpértirea in chinovie si de la cine
sd se faca = Op. cit.,, p. 804-817.

47. f. 388-401. Pricina 47. C& nu si cuvine cilugirul cu pricina

‘milosteniei a avea bani sau a priimi ceale date. Si carea iaste milosteniia

cea cuvi[i]ncioasd calugidrului = Op. cit., p. 817-824.

48. 1. 401-407v. Pricina 48. Ci de multe ori unii intru siricie

fiind dupre puteare miluind, apoi indestulindu-si de bani, cu iubirea de
argint biruindu-sd si milosteniia carea avea o au pierdut = Op. cit.,
p. 825-828.

' 49. 1. 407v-415. Prlcma 49. C4 nu si cade monahul fird de soco-
teald de la tot omul a lua, nici preste trebuints, si cid datoriu iaste cel
ce ia pentru cei ce dau a sa osteni = Op.cit., p. 829-833.

50. I. 415-419. Pricina 50. Cd si cade de ceale ce nu ne folosesc
noao sau sint streine, ca de nigte pierzdtoare a ne departa = Op. cit., p.
833-835. ,

f. 419v. Alba. !

Insemnari de la prima mind :

£ 1, in infloriturile irontispiciului : Nicodim, 18[00] av[gust] 4 zile.

I. 43, in initiala O : Fev[ruarie] 21.

1. 52, in initiala M : Martie 1 zi.

1. 62v, in initiala K : Martie 5.

. 65v, in mma«la O: Martie 9:

f. 152v, la stirsitul pricinii 18, numele copistului in crlpto»grama'
Hﬂm\é"exa' RemmfAwS ¢ BKILAIR, O

y

Insemnéri posterioare : 5
Pe foaia de Vorsatz : Bine iaste cine au scris. Cu multd plecdciune md
inchin Dumitale chir cutare sd aduct o cazetd de la mdndstirea Neamfului.

f. 1, pe marginea de jos a foii: De opste a sf[intei] m[dndstiri]
Ddld[drusani]. L

9. In ms urmé/‘co,rkpe care-l descrim, nr. 32, 1n josul foli 146v, scris de aceeasi
1ind ca si manuscrisul acesta, acelasi nume in criptogrami; o mind posterioard, tot cu
tere chirilice, talméceste aceastd criptogrami astfel: Nicodim pdcdfiosul.
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9. f. 158-160v. Cuvint pentru slujbad la carea sa %‘[am in blseanca cu
frica lui Dumnezeu = Op. cit,, f. 16v-17.

10. . 160v-161v. Cuvint al sfintului Vasilie, Pentru ca si nu asu-
preascd robii... = Op. cit., . 17-17v.

11. f. 161v-163v. Cuvint pentru un pdrinte Daniil = Op. cit., f. 19-20.

12. 1. 164-164v. Invatdturd a lui Grigorie m'onahul Pentru milos-
tenie = Op. cit.,, 1. 20.

13. 1. 164v-165v. Cuvint din Pildele lui Solomon, Pen tru invitatura
fiillor = Op. cit., f. 22-22v. ' ;

14. f. 165v-167. Luna lui Iunie0 in 9 zile, pomemrea celui dintru
slinti parintelui nostru Chirill arhiepiscopul Alexandriei. Inlru aceaias
zi, cuvint din Pateric — Op. cit., I. 24-24v.

15. 1. 167-168. Luna lui Iunie in 10 zile, pomenirea slintului sfintit
mucenic Timotei episcopul Prusiei.Intru aceaiasi zi, cuvint de la lisus
Sirah = Op. cit., 1. 25v.

- 16. f. 168-170v. Intru aceaiasi zi, cuvint al sfintului loann Gurd de
Aur, Pentru ca sd nu ne jurdm, caci c# infricosat lucru iaste = Op. cil.,

f. 25v-26v.
: 17. 1. 170v-173v. Luna lui Iunie in 11 zile, pom«emrea stintilor apos-
toli Vartolomei si Varnava. Intru aceaiasi zi, cuvint din Evan;ghehd cea
de la Luca, Pentru bogatul clell fard de nume si pentru saracul Lazidr
= Op. cit, §. 2829

 18. 1. 173y-174v. Intru aceaiasi zi, cuwnt al sfintului Joann Gurd de
Aur, Pentru aleagerea episcupilor si cum cd de multd nelesnire plind iaste
episcopiia = Op. cit., f. 29-29v.

19. £. 175-176. Luna lui Tunie in 12 zile, pomemrea cuviosului parm~
telui nostru Onuirie cel Mare. Intru aceaiasi zi, cuvint al sfintului Vaszlze
Pentru viata cea desartd = Op. cit, i 30v-31. ;.

20. f. 176-176v. Luna lui Iunie in 13 zile, pomenirea shnter mucenita
Achilina. Intru aceaiasi zi, cuvint al shntu[dul] proroc lerimiia, Pentru
curvari = Op. cit., i. 32v.

21. 1. 176v-177v. Intru aceaiasi zi, cuvint din Pateric.

Inc. Un irate oarecarele sd trimisease la o slujbd de al s#u parinte si mer-
gind la un loc.
Sj. Si asa au petrecut me esind din licas pind la moartea sa.

22. £. 177v-179. [Din Limonariu. Capitolul 39. Viata monahului din
mandastirea lui Ava Severian. In ce chip s-a intors de la fata unei fete de
tard, ca sd nu pdcdtuiasca cu ea] =MG, vol. 87, III, col. 2889-2892.

22. £. 179v. Luna lui Iunie in 14 zile, pomenirea sfintului proroc
Eliseiu. Intru aceaiasi zi, cuvint din Limonariu = Prolog pe lunile lulie
si August, Mdndstirea Neamtul, 1855, 1. 34.

© 23. f. 179v-180. Intru aceaias zi, cuvint pentru un negutdiorxu = Op.
cit., f. 34-35. ,

1. 180v. Alba.

10. In ms: lulie.
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11. 1. 86-88v. Pricina 12. C4 a celor ce au primit dumnezeiasca cunos-
tinta si a cdlugdrilor celor cucearnici gresalele si ceale mici cu mam
munci sd cerceteazd = Op. cit., p. 631-632.

‘ 12. 1. 88v-109v. Pricina 13. Ci sa cade barbiteaste a sta inprotiva
ntristdrii cei de la draci si a trinddviei si pentru rabdare = Op. ctt
p. 633-634.

13. . 110-120v. Pricina 14. Ca sad cade nevoitoriul si bolnav fiind cuw
trupul nu cu totul... ci intru Dumnezeu cu a céruia iconomie si boalele
sd fac = Op. cit., p. 645-650.

14. 1. 120v-126v. Pricina 15. Cum si cind si care doftorii si cuvine
a unelti si cd nu sa cade monahul pentru tamaduire trupeascd din manis-
tire calatoriu a sa face, ci si bolnavindu-sa intr-insa a rabda, indestulin-
du-sd cu cdutdrile fratilor = Op. cit., p. 651-654.

15. 1. 126v-134v. Pricina 16. C4 nu si cuvine monahul fdrd de mare
nevoe a s scidlda sau cumvasi a sd goli = Op. cit., p. 655-659.

16. 1. 134v-136v. Pricina 17. Ca nu iaste ceva nehotédrit la Dumne-
zeu si toate ceale ce sd fac si insusi mortile ceale de nédprasns, cd mai
nainte cunostinta lui Dumnezeu sint hotarite = Op. cif., p. 660-661.

17. 1. 136v-146v. Pricina 18. Pentru rdbdarea cea in boale si folosul
dintr-insdle si cum cé la unii din cei inbunatatiti iconomeaste pede[p]sue

de la Dumnezen li si aduc spre desivirsita curartame — Op. dat., . p.
662-667.

1. [Cuvinte din Prolag]

1. f. 147-148. Cuvint al sfintului /oann Gurd de Aur, Cum sd cade
a cinsti pe preot = Intru slave Sfintei si ceii de o Jiintd si de viiatd [dcd-
toarei si Nedespdrtiter Treimi, s-au tipdrit acest Prolo g adecd Adundre
in scurt din Vietile sfint[ilor] in zilele prea Inndlfatului nostru Domri
Grigorie Alexandru Ghica vv cu Blagosloventia Innalt prea osfintitulug
Arhiepiscopulug si Mitropolitului Moldaver si Sucevei i cavaler Chiriu Chir
. Sofronie. Prin osirdiia prea Cuviosului Arhimandrit st Staret al sfintelor
M[and]s[tiri] Neamful i Secul Chir Natanail. Cu cheltuiala  sfintei
M[danals[tiri] Neamz‘ul acum intiiast datd din nou tbparzt‘a intriu insdsi @
sa Tipografie. Anul 1855, [Prolog pe lunile Iunie, Iulie si August], f. 1v-2.

2. 1. 148-149. Invataturad a sﬁnltulm [oann Gurd de Aur = Op. cit.,
1. 6-6v.

3. f. 149v-150. Cuvint al sfintulu Vastlte Pentru multa aveare = Op,
cit., 1. 7v.
; 4. 1. 150-151v. Cuvint de invitaturd catra mueri ca sd lie tacute
= Op. cit., 1. 7v-8.

5. f. 151v-152v. Cuvint al sintului Joann Gurd de Aur = Op. cit.,
i. 10-10v.

6. f. 152v-153v. Cuvint al sfintului parintelui nostru Moisi, Pentru ju-
raminturi si blestemuri = Op. cit., {. 10v-11.

7. £. 153v-155. Cuvint de la Inte[le]pczune Pemru mvata‘mra Hiilor

= Op. cit.,, . 11lv-12.

8. 1 155-158. Cuvint al simtulm Vaszlze Pentru moarte = Op. cit.,
f. 12-13. \ '
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Insemnéri de la prima mina.

f. 1, in initiala U : 1813, Iulie 11.

I. 146v, la sfirsitul «pricinii», in josul paginii, numele unuia din
copisti in criptogramé : ngnaBefe: kwnnyraws 1813, lunie 24. Sub cripto-
gramd, o mind posterioard traduce: Nicodim pdcdtosul.

Insemnari posterioare.
Foaia de Vorsatz de la inceput, xscahtura lui Dorotei ierodiaconul si
Danzzl terodiaconul.
1, pe marginea de jos a foii: De opste a sf[intei] m[dndstiri]
Cald[ drusant].
f. 180, o iscaliturd cu litere latine: Monahul Ghelasie Zagorschi
1873, lulie 9. ~

31

AGAPIE LANDU, Mintuirea picitosilor

Sec. XVIII (1797) ; hirtie; 165 foi (infre foile 95 si 96 lipsd o foaie); 23X17;
seriere cursivd cu cerneald neagrd; colontitulurile si unele titluri de capitole cu cerneald
rosie ; intre 19 si 24 rinduri pe pagind; mai multe condeie, dintre care unul al lui Ilie
Gheorghiovici cdlugdrul Bucuresteanul. Donat de Arhiméndritul Stelian Barbu de Ia
Sfinta” Mitropolie a Ungro-Vlahiei Bibliotecii Facultatii de Teol ogie in 1893. Legdturd
veche in piele. Numere vechi de bibliotec# : pe cotor: No. 571 «script»; 112; in Biblioteca
Internatului Teologic a avut nr. 2266,

1. Amartolon Sofiria, adecd Mintuirea pdcdtosilor. 1t

1. f. 2-3. Insemnare pentru cele ce sd afld intru aciasta carte sfinta
adicd Mintuirea Pécatosilor.

f. 3v. Alba.

2. 1. 4-6v. Glav. 1 = BiBriov dpatdtotov xxAodusvoy ‘Auaptml«?w'cmmpim, cuvTe-
S.‘éev el§ xow;wgr&&v Toax®y BidAextov mapdk "Ayormion tof Kontéc ..., Venetia, 1817, Partea I,

ap p. l-

3. . 6v-8. Glav. 2. Pentru pacatul mortii de oste si catd pagubi face

pacdtosilor = Op. cit., Partea I, Cap. 2, p. 3-4.

11. Mintuirea Pdcdtosilor, lucrarea principald a lui Agapie Landu sau Agapie Cri-
teanu (¥ inainte de 1664), este conceputd in trei pdrii; primele doud parti trateazd
intr-o formd populard diferite probleme de morald si spiritualitate crestma, iar a freia,
care a circulat mai ales separat, bucurindu-se de o largi raspindire in toata lumea orto-
dox#d, are ca obiect Minunile Maicii Dommulud. Manuscrisul pe care-l descriem cuprmde
partea intiia si partea a doua a lucrédrii Mintuirea Pécatosilor. Versiunea romineasca,
insd, nu este o traducere fideld a tfextului lui Agapie Landu, cum e versitnea din
manuscrisul nr. 32 al Bibliotecii noastre, descris mai jos, ci o prelucrare. Autorul acestei
prelucréri alcdtuieste un singur tot din cele doud prime pérti si numeroteaza capitolele
in continuare, eliminind unele (de pildd capitolul 16 din partea intli) si inversind altele ;
prescurteazd si modificd titlurile capitolelor, prescurteazad textul sau elimina pagini intregi
dintr-un capitol ; uneori partea de la mijloc, alteori sfirsitul. Sint si cazuri cind ampli-
ficd textul, de pilda sfirsitul capitolului : «Pentru aducerea aminte de moarte». Vrednic
de notat este cad versiunea aceasta aparfine secolului al XVIII'lea si s-ar putea sd vind
prin intermediul unei versiuni slave sau ruse. :
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51. f. 121-121v. Pentru ca iubitorii trupului nu vor mosteni. Intru in-
paratiia cerului = Op. cit., Partea II, Cap. 17, p. 225-228.
52. 1. 121v-126. Pentru aducerea ammte de moarte = Op. cit., Partex
I, Cap. 16, p. 239-244. ‘
Urmeaza apoi trei fragmente :
53. I. 126-126v. Invataturd pentru phngere
Inc. De-ti iaste voia sd dobindesti plingerea.
: Sf. Ca celor nevolnici a cere pentru Dumnezeu.
54. . 126v. Pentru lene. v
‘ Inc. De-ti este lenea a te scula noaptea.
SJ. S& poate aduce lui Dumnezeuw.
55 f. 126v. Pentru curvie,
Inc. De ti se incinge trupul si inima.
Sf. Sa va duce de la el rézboiul.
f. 126v. Slava si lui Dumnezeu lauda. Pina aici sa cuprinde Amarto-
fon Sotiria; iar mai nainte am scris altele.

%

f. 127. Alba.

II. 1. 127-130. Poveste loarte de folos = Mineiul lumlL Septemjne
editia IIl-a, Bucuresti, 1929, p. 121-122, (Intre sinaxarele din ziua de §
septembrrle) ’ ' ‘

1. 130v. Allba. ; ,

1. f. 131-142v. Viiata prea cuviosului péarintelui nostru Alexie omul
lui Dumnezeu, cé sd praznueste in 17 zile ale lui Martije = Bipilov xahob~

uevoy "Exdoytov, Toutéomy ol dpatd.epot Biot TOY aylwv, éx 100 Metagpmotod Svpsdvag
Znkeheypévol, xal slg oy uetappacdévies SubAextov mopd ’Ayomiov povayod tod Kewtég.
wewotl uetatomomHévieg. ... Venetia, 1764, p. 267-278.

i, 143. Alba.
i. 143v-146v. Insemndéri de cheltuieli din anul 1857.
. 147-165. Albe. (Unele din ele — i. 163, 163v, 164v, 165 Sl 165v

— cu Insemndri posterioare).

Insemnari de la prima mina.

f. 1. Aceastd carte, ce sd numeste mintuirea pacatoszlor iaste a mea
celui mai jos iscdlit si o am scris-o eu cu mina mea, cindu md aflam
slujindu la prea sfznzfua sa pdrintele episcopul Constandie ol sfintei epis-
copit Buzdu, mitropolit fiindu Ungro-Viahiei prea sfintiia sa pdrintele
Dositee, intru al patrulea an ai pdstorii prea sfintiilor sale in zilele prea
inndltatului domn lo Alexandru Ipszlant voevod intru a doa domnie a
mdrii sale aici in T‘ara Munteneascd si am insemnlat ca sd sd stie la leat
1797, Septemvrie 10. Ilie Gh*’orghzowcz calugdrul Bucuresteanul.

Insemnari posterioare.
f. 1v. 8¢ am scrisu eu Gligore sin Gheorghe.
Aceeasi mind, putin mai jos :

Si am scrisu eu chir cutare care nume n-are, cu mind de ;‘a‘rm&d, i
wmina va putrezi si slova va rdminea; si cine va citi md va pomeni sk-mé
va zice : Dumnezeu sd-i odihneascd sufletul intru inpdrdfiia cerului.
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27. &, 69v-73. Cap. 27. Médngéerea cea mai de apoi = Op. cit., Par-
tea I, Cap. 29, p. 108-113.

28. 1. 73-75. Cap. 28. Pentru cari pohtesc locul cel mai de 'sus
= Op. cit.,, Partea I, Cap. 30, p. 113-117.

29. f. 75-76. Cap. 29. Pentru desarticiunea lumii = Op. cit., Partea
I, Cap. 31, p. 117-120.

30. i. 76-76v. Cap. 31 = Op. cit., Partea I, Cap. 32, p. 120-122.

31. f. 76v-77v. Cap. 32. Pentru scurtarea v1e1t11 '= Op. cit.,, Partea I,
Cap. 33, p. 122-125.

32. f. 77v-79. Cap. 33, Pentru ca sd nu si laude cineva in desart
= Op. cit., Partea I, Cap. 34, p. 125-129.

33. &. 79-79v. Cap. 34. Pentru mincinoasele inchipuiri = Op. cit.,
Partea I, Cap. 35, p. 129-134.

34. i. 80-81v. Cap. 35. Pentru a sd cunoaste omul insusi = Op. cit.,
Partea I, Cap. 37, p. 138-142.

~ 3b. 1. 81v-83. Cap. 36. Pentru streinatatea si nemerniciia noastra

= Op. cit., Partea I, Cap. 38, p. 142-147. '

36. f. 83-85. Cap. 37. Pentru dragoste = Op. cit., Partea 11, Cap. 2,
p. 155-159.

37. . 85-86v. Cap. 38. Pentru omorirea pohtelor = Op. cit., Partea II,
Cap. 3, p. 160-164.

38. 1. 86v-87v. Cap. 39. Pentru indreptarea bunatatilor = Op. cit.,
Partea II, Cap. 4, p. 165-171.

39. I. 88-88v. Cap. 40. Pentru umilinta cea zdrobitd = Op. cit., Par-
tea Ik Cap, 5, p. 171:178,

40. 1. 88v-93. Cap. 41. Pentru ispovedanie = Op. cit., Partea II, Cap.
6, p. 178-186.

41. f. 93-93v. Cap. 42. Pentru post, milostenie si rugd = Op. cit,,
Partea II, Cap. 8, p. 191-196.

42. 1. 93v-94v. Cap. 43. Pentru sfintele taini = Op. cit.,, Partea II,
Cap. 9, p. 197-200.

43. 1. 94v-98. Cap. 44. Pentru preotii carii indraznesc cu nevredni-
cie = Op. cit., Partea II, Cap. 13, p. 211-217.

44. f. 98-100v. Cap. 45. Pentru carii sd pricestuesc cu nevrednicie,
cum sédnt certati de Dumnezeu = Op. cit., Partea 11, Cap. 14, p. 217-220.

45. 1. 100v-101v. Cap. 46. Pentru carii sd pricestuesc cu vrednicie
= Op. cit.,, Partea II, Cap. 15, p. 220-222;

46. £. 101v-105. Cap. 47. Pentru minunile care au facut sfintul Trup al
Domnului nostru lisus Hristos = Op. cit., Partea II, Cap. 16, p. 222-225.

47. 1. 105-110v. Cap. 48. Pentru slava raiului = Op. cit., Partea II,
Cap. 21, p. 256-265. ~

48. 1. 110v-114v. Cap. 49. Pentru nespuse munci = Op. cit., Partea
11, Cap. 22, p. 265-275.

49. 1. 114v-118v. Cap. 50. Pentru pocam’ca cd in ciasul mortii nu
foloseaste = Op. cit., Partea II, Cap. 23, p. 275-283.

50. f. 118v-121. Ca«p 51. Pentru a doa venire a Domnului I-Irxlstos

= Op. ¢it.,, Partea 1I, Cap. 20, p. 245-250.
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vdrat, adecd pre sufletul. Toate acestea si mii | altele, iubitule celitor, le
vel vedea si le vei intelege cu darul lui Dumnezeu ce te va insofi de vel
ceti cu rivnd st [drd trinddvire. Si te incredinfezu cd multe vei [olosi si (e
vei regula a trdi intr-aclastd lume moraliceascd (precit si@ poate [erikilu)
SL vel cdldiori in cea viitoare, ce ne asteaptd, neintristat si fdrd musirare
de cuget, de vei urma cit de putin acestor sfinte povdfuiri.

lubitilon cetitori, cuvios[i] bisericesti si domnilor lumesti, vd rog cu
cea mai curald inimd si smerenie, ce poate infdfisa lumi up monah sd nu
judecati cd ‘acdastd ostenleald ce amu jdrtfit cu prescrierea acestii cdrfi ar
fi izvorit dirt vrea mindrie oare carea, ci numai din rivna ce am cdtre
Dumnezeu[l] mieu, Cdruia m-amu afierosit a-i sluji, si pentru | iubirea
ce am cdtre omenire am fostu inpinsu, dorind mintuirea fratilor miei cregs-
tini si pizmuind pre ditavolul vrdjmasul cel rdau al omenirii ! Cu adevdrat
cd lipsd de cdrti n avem si dupd'urmare, nici de indemndtori si povdfi-
itori la fapte bune. Cd destul iaste sfinta Evanghelie ce strigd in toate
zilele in sfintfa Biserici: «Ce tie nu-t[i] place altuia nwu face», si tards :
«Nu poate sluji niminea la doi domni», adecd lui Dumnezeu si diiavo-
lului. St iards : «Cel ce va vrea sd-sfi] mintuiascd sufletul sdu, pierde-l-va
pentru Mine si pentru Evanghelie, ca sd-l afle pre el» ; si iards: «Cel ce
va vrea sd vie dupd mine sd se lepede de sines si sd-s[i] ia crucea sa
si sd vie dupd Mine>», zice dulcele mieu Iisus Hristos si celelalte.

Destule si prea destule ar [i acestea | deaca omul ar sta vitejeaste
a sd lupta cu poftele lui si cu amigirile ditavolului si sd le biruiaskd ;
dar pentru sldbiciuniea lui, care il trage si-l apleacd din tinerete tot spre
cele rele, bdrbatii cei'insuflat[i] de Dunmiezew si iubitori de omenire nu
s[i]-au miluit ostenelile numai, ci si vitata aciasta trecdtoare s[i]-au jdrt-
fit-o pentru binele vecinului, dupre porunca lui Dumriezeu (sd inbesti pre
vecinul tdu ca insut[i] pre tine) ca sd o inplineascd, unii cu propoveduire[a],
altii cu tilmdcirea, altii cu scrierea numai ; si tot[i] au fdcut zidire Bise-
ricit lui Dumnezeu Si crestere, dupre cum zice marele apostol Pavel : «Eu
am sddit, Apolos au udat, iard Dumnezeu au fdeut cresterea» ; si iards :
«A lui Duminezeu frdmintdtund sintem ftoti» ; Si iards : «unii zidesc au aur,
altii | argint, altii fin sau frestie, mistuindu-se prin foc s vor ldmuri si al
fiestecdruia lucru sd via vedea la zioa cea de apoi a cercetirii».

Asa dar iubit[i] frat[i], de aceste pilde fiind indemnat st de mii al-
tele ca acestea, nefiind datd la tipariu aciastd darte, rivna mea m-au indem-
niat a o prescrie pre cit am putut miai curat, ca sd se inmultdascd tdbantul
Domnului, a sd inpdrtdsi si altii iubitori de sfintele povdfuiri si a sd
mintui. Vd rog cu dragoste si cu cea mai cucermicd smerenie, pe tof[i]
cit[i] vd vet[i] inprednici sd cetit[i] aciastd sfintd carte, sd nu md ponos-
luiti pentru proasta formd ‘a condeiului mieu, nici sd-m[i] inputaf[i]
gresalele slovelor ce vet[i] gdsi cetindu, ci cu dragostea [ui Hristos sd
vd gindit[i] si sd indreptat[i] ori slova sau | intelesul vreunor cuvinte,
ce vd vor pdrea intunecate, din gresalele puntudfii, si sd vd folosif]i].
Dea-vda Domgpul lisus Hristos bundtatea Sa, Carele au zisu: <lLrtale
sa-t[i] fie pdcatele tale», ca sd-mf[i] zicet[i] tot[i] : «Domnul sd-l erle
amin», ca St voi totfi] sd ‘aflati ertare la zioa cea de apoi.
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. 2. No. [nv[entar] 571.

. 4. No. Inv[entar] 571. Ddruitd bibliotecii Facultatii de Theologie
de parint[ele] Archim[amdrit] Stelian Barbu din sf. Metropolie a Unlgro-
Vlahiei, 1893 Februar(ie] 10.12

I 4, iscaliturd autografa a donatorului: Archim. Stelian Barbu.

1. 163v. Aciastd carte este fo[a]rte folositoare. Cela ce o va ceti ci
toatd luaria aminte si o va urmia cdte ceda din cele ce sint scrise in-
tr-d[nfsa, cd cel ce o va ceti si o va urma sd fie incredintat cd va dobarids.
fericirea sufletului.

1. 165. Aciastd carte este a lui chir lancu, cumpdratfd] de la uln}
crestin ce au [ost cdlugdr la o mindstire ce se numest; Calddrusani si a f
dat pref 6 galbeni crdesti. Si eu cel pdcdtos am insemnat, a sti fiecare
crestin, aproape de Nasterea Domnului nostru Iisus Hristos, Dumnezeul i??
nostru, eu Nicolae robul lui Hristos, 1847 Dechemuvrie 21.

32

AGAPIE LANDU, Mintuirea picatesilor

Sec. XIX (1842-1844) ; hirtie ; 350 foi; manuscrisul a r@mas neterminat; se intre-
rupe la f. 320; 21X17; scriere cursivd cu cerneald neagré ; titlurile capitolelor si initia-
lele cu cerneald rosie; 19 rinduri pe pagind; un singur frontispiciu in 3 culori pe foaia
2; un singur condei: Melelie i