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Prof. Ioan Gh. Savin

ICONOMIA SI ROADELE INVIERII DOMNULUI

Sint aproape doud mil de ani de cind, din lata altarelor, si aproape
in toate graiurile pamintului, crestinatatea roste'ste tradxtxonalul salut de
ziua Invierii Domnului: «Hristos a inviat!». Cei ce-l rostesc, si cei ce-l
adeveresc cu raspunsul: «Adevdrat a inviat!», marturisesc prin -aceasta
nu numai marea lor bucurie pentru triumfala incoronare, prin ea, a ope-
rei- sdvirsite de Mintuitorul pentru salvarea omului si impécarea fui cu
Creatorul sdu, dar si importanta capitald pe care aceasta «Sdrbatoare a
sarbatorilor», cum o denumeste imnologia pascald, care e Invierea Dom-
nului, o are pentru viata si Biserica crestind,

Dintre momentele si evenimentele mai de seami din v1ata» pdminteasca

-a Mintuitorului, pastrate si redate de Evangheliile canonice, patru sint

cele care au o lmlportanta deosebita in destisurarea operei savirsite de Mig-

tuitorul: Nasterea, Botezul, Patimile si Invierea, — fiecare dintre ele repre-

zentind unul din momentele esentiale ale operei de rdscumpérare a fdp-
turii umane, prin- actul de inaltd bundvointd a Divinitatii creatoare: Nas-
terea, «incepdtura» acestei opere; Botezul — pdsirea publicé pentru ves-
tirea si infaptuirea acestei opere; Crucificarea — pretul de singe, platit de
natura umand, din unitatea teandricd a «Logosului intrupat», pentru
anularea urmdrilor nefaste ale vechii transgresiuni adamice, fata de vointa
Divinititii creatoare ; Invierea — triumful final al intregii opere de gra-
tie si bunavomta mtreprmsa de Divinitate, fatd de om, readus la sta-
rea-i genuind de la creatie, «pirtas facindu-1 iardsi firii dumnezeiesti si
impdratiei Sale vesnice», dupa zisa Sfintului Apostol Petru (Epist. 11, 4)

Dar, desi fecare din aceste momente isi au insemnatatea lor proprie,
in opera de rdscumpdrare a omenirii, pe toate le depédseste si le cople-

‘seste actul Invierii Domnului, in lumina cdreia isi accentueazd impor-

tanta si isi dezvaluie semnificatia si celelalte momente din aceastd opera.
Fara lumina Invierii — si Nasterea si Botezul, si Crucificarea insdsi, desi
esentiale operei rdscumpdritoare, ar ramine simple episoade izolate, par-
ticulare si locale, lipsite de tainica semnificatie pe care le-o incredintase,
fiecdreia dintre ele, in opera de rascumpérare, Pronia divini.

Nasterea Domnului, «taina cea din veac ascunsad si de ingeri nestiutd»,
cum o cintd imnologia crestind, desi era «incepdtura» operei divine de
mintuire si de innoire a creaturii cdzute si inraite, nestiutd si necunos-

cutd ar fi fost — si ar fi si rdmas, ca atare, pentru omenire, fard actul

Invierii Rascumparatorulul Dupa cum, neinteleasd a si fost, in toatd

"a ei semnificatie si amploare, atunci ind ea s-a produs 'la «plinirea

yremii», in micul si neinsemnatul ordsel — Betleemul —, «unul din miile
Tudeei», cum il numeste profetul Miheia. Un fapt divers, petrecut in sinul
unei familii sarace, in ieslea unel pesteri, neseszzat nici macar de local-
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nicii oraselului, ci doar de cei citiva péstori care, vestiti de ingeri, aler-
paserd sia vada Pruncul ndscut in iesiea pesterii lor, ca si de misteriosii
magi, veniti din depdrtédrile Rasaritului.

Botezul Lui — un simplu act rituaiistic si simbolic, asemanator celui
savirsit de muitimea de iudei, veniti sa se purifice in apa lordanului,
pentru a-1 putea intimpina pe Mesia Cel prezis de profeti, asteptat cu in-
Irigurare si nerdbdare de iudei, spre a reda libertatea tdrii lor, cotropitd
de romani, si a restabili vechea glorie a lui Israel si a Cérui venire apro-
piatd o si vestea noul profet ivit in Israel — loan Botezdtorul. Neinte-
leasd insd a fost, si ar ii rdmas ca atare, marea semnificatie a Botezuiui,
care implinea, dar si desfiinta Legea Veche a purificdrilor ritualistice,
prin baia rendscidtoare a noului Botez, instituit de Dinsul — «din api
si din Duh», dupd cum, nesesizatd a rdmas extraordinara viziune a
Epifaniei treimice, care n-a avut atunci decit un smgur martor inteiegi-
tor : loan Botezdtorul.

Crucificarea Lui? Ea insdsi, un simplu si tragic episod, aldturi de
atitea aitele asemainidtoare, intimplate in aceastd Palestind, framintata
si dominatd de ideea apropiatei veniri a Mesiei, care s-o elibereze de
aspra stdpinire romana. De aceea si irecventele aparitiei de «la'si Me-
sia» care, ca Iuda Gaulonitul sau Bar-Coba, terminaserd pe Cruce, sau
sub ascutis de sdbie, atrdgind asupra lor cruda reprimada a justitiei ro-
mane. De aceea si crucificarea lui Iisus n-ar fi rdmas fdrd alt ecou in
istorie, ca si in sinul lui Israel, decit cei al celorlaiti «crezuti Mesia»,
care-L precedaserd cu putin timp inainte, si care avuseserd ca si El,
tragicul sfirsit al mortii siinice pe Cruce, considerat deci si El ca un sedu-
cdlor, revoltat contra cezarului, cum si cdutau sid-L prezinte fariseii in
fata 1ui Pilat-procuratorul.

Invierea Lui insd, n-a mai putut fi nici ignorats, nici sublilizati,
nici denaturatd si nici minimalizatd. Ea a depasit granitele Peiestinei,
a deschis paglmle istoriei, a iluminat zdrile omenirii, si a strédluminat
profetiile vechi'or Scripturi, dezvdiuind tainicul inteles si adinca semni-
ticatie a celorla’te evenimente din viata Mintuitorului de fa Nastere si pina
la Crucificare, rdmase, pind la Inviere, nebigate in seami, insuficient
valorificate — unele, sau gresit interpretate — al'ele. Invierea Domnului
le-a readus si le-a repus pe toate in justa lor lumind.

Privite din perspectiva Invierii, Crucificarea isi capdtda neasemuitul
pret al Jertfei rdscumpiaritoare, prin Singele prea curat-al «Celui fir3
de pdcat, pentru picatele celor muiti virsats, cum spune Mintuitorul in-
susi la «Cina cea de Taind», din preziua Patimilor Sale; Bofezul — inal-
ta-i semnificatie freimicd, cu care era investit inceputul activitdtii pu-
lice a 'Mintuitorului, pentru vestirea Evanghe'iei Sale, pregititoare a
operei de rdscumpdrare. Nasterea isi dezvdiuia acum «taina cea din veac
ascunsd», prin venirea in fume a «Logosului dumnezeiesc», care, «trip
facindu-se si sdidsluind intre noi» — cum ne spune «Prologuls» Evan,ghel ci
Sfintului Apostol IToan, prin Patima Sa, a indeplinit vechea fig#duints,
datd lui Adam cel cazut de a zdrobi «prin Ce! niscut din femeie, capul
sarpeluis, cum, prefigurat, redd Geneza, aceastd veche profetie mesianicd ;
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pentru ca, prin Invierea Sa, sd ne faci iardsi «pdrtasi firii dumnezeiesti»,
cum spune Apostoiul Petru, in cea de a doua Epistold a sa, si «mosteni
ai impdratiei Lui vesnice», cum ne spune celdlalt dumnezeiesc vestitor
al Evangheliei Domnului, Apostolul Pavel. Prin Invierea Domnului, Nas-
terea Sa s-a dovedit a fi «Piatra de temelie», pe care s-a zidit «Casa noud
a Domnuiui», cum zice Mintuitorul insusi despre Sine, in parabela lucra-
torilor viei (Matei XXI, 42).

Céci si Naslerea si Botezul, ca si Crucificarea insasi, oricit suflu si
aport dumnezeiesc contin intr-insele, nu sint decit efape si nu finalul,
implinirea, desdvirsirea operei rédscumpdridtoare a Mintuitorului. Finalul
e Invierea: biruinta Lui asupra mortil, urmare a pdcatuiui; biruinta

~asupra suferintei si mizeriei umane, urmare a indepdrtirii creaturii de

sursa creatoare, care nu i-a ficut pe om — coroand a creatiei sale, si
reflex al dragostei sale —, pentru suferintd si moarte, ci pentru fericire
si viatd, spre a se sidvi pe Sine in acest suprem act al dragostei Sale,
«prin care toatd fdptura di slavd Creatorului sidu». Acesta si este, de
altfel, sensul adinc al actului rdscumpérdrii, supremul semn al dragostei
divine, prin care «Fiul Domnuluis, devenit prin Intrupare si «Fiu al
Omului», readuce pe omul, privat prin propria-i voie si vind, de darurile
gratia'e supraddugate, la «starea cea dintli», de la creatie, facindu-l, prin
Inviere, din nou, pirtas al fericirii din viata de aici, ca si celei din o
viata viitoare. Caci supremul tel al operei de rascumpérare este fericirea
umand, finalizata si infaptuitd prin Invierea Mintuitoruluj.

De aceea sint in afard de spiritul infegral al operei Mintuitoruluf,
aceia dinlre crestini, care, indiferent din ce motive, si de pe ce pozitii,
poposesc si staruiesc prea mult asupra Jertfei de pe Cruce a Mintuito-
rului, cum face, in parte, catolicismul si mai ales protestantismul, care,
accentuind prea mu?t actul asllgmm imprumutd crestinismului o nota
prea sumbrd, notd care contrasteazd cu bucuria si luminozitatea Invierii,

prin care Mintuitorul, biruind moartea si suferinta, si-a intemeiat impa-

ritia Sa din lume — Biserica —, deschizindu-ne, prin ea, calea spre feri-
cirea vesnicd, din «impdritia cerurilor». Si tocmai de aceea, spre deosebire
de Biserica apuseand, Biserica cea dreptmiritoare, a Rasarituiui, cireia si
Biserica noastrd ii apartine, isi pune temeiul si-si trage substanta-i doctri-
nard ca si comportarea fatd de viafa, mai mult din actul friumfdtor al
Invierii Domnului, decit din cel pdivmitor al crucificdrii Lui, ficind din”
Inviere «piatra de temelie a Bisericii, pastritcarea si impértitoarea da-
rurilor gratiale, in fruntea cdrora std: propria noastrd inviere, darul cel
mai de pret al Invierii Sale. «Cici de nu a inviat Hristos, zadarnici
este toatd predica noastrd, zadarnica si toatd credinta voastrds, 'scria, cu
patosu-i caracteristic, Apostolul Pavel Corintenilor, accentuind si evi-
dentiind capitala lmpor‘[anta a Invierii Domnului, pentru Biserica si viata
crestind. Spunind aceasta, dumnezeiescul Apostoi punea in adevirata-i
lumind atit esentialul si specificul religiei crestine, cit si faptul prin
care noua religie s-a impus si s-a rdaspindit in lume : ITnvierea Domnului.
De aceea, credincioasd spiritului Evangheliei si urmind cuvintelor
Mintuitorului, in imnologia Bisericii Ortodoxe, immnologie amintitoare a
Patimilor Domnuml din Joia ‘Mare, 0 datd cu stihirile de jalnicd tinguire

»
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5i pioasd prosternare la picioarele Crucii rastignirii, — acea patetica
elamare : «Inchindmu-ne, lisuse, Patimilor Tale», rdsund — anficipind,
mingiind si dominind — si bucuria Invierii: «Aratd-ne, Doamne, si sla-

vita Ta Invieres.

Prin Inviere si pe Inviere, doar, s-a constituit si tot pe ea s-a conso-
lidat si std tot edificiul Bisericii crestine. Céci dacd haric si isforic, Bise-
rica crestind s-a infiintat prin revédrsarea Sfintului Duh, in ziua Cinci-
zecimii, virtual ea si-a luat fiintd prin actul Invierii Domnului, Trupul pro-
slavit al Domnului fiind piatra de temelie pe care std, sau cu care cade,
toatd teologia noastri, toatd credinfa noastrd si toatd crestindtatea noas-
trd. «Céci de nu a inviat Hristos, nici noi nu vom invia» — scria acelasi
dumnezeiesc Apostol Pavel Corintenilor, «si atunci noi, crestinii, am fi
cei mai nefericiti dintre toti oamenii pamintuluis. Apostolul neamurilor
spunea, prin aceste patetice cuvinte ale sale, un mare adevir. Céci in
aceastd posibild inviere a noastrd, — si mai ales in ea — std marea
iconomie, pentru noi, a TInvierii Domnului. Inviind El — si nor vom
invia, intrucit El, «pirgd a invierii noastre, a tuturor, s-a fdcut», arvu-
nindu-ne «mosteni ai impératiei Lui, cea pururea fiitoare», cum tilcuiese,
acest dar, de mare pret al Invierii Domnului, imnele Bisericii noastre
rdsédritene. In aceastd certitudine a Invierii noasire, devenitd posibild
prin Invierea Mintuitorului, std toatd tdria crestindgtdfii noastre, dupd cum
in axarea doctrinard pe aceastd certitudine a invierii noastre sti toati
Ortodoxia noastra. lisus Hristos, ca Fiu al lui Dumnezeu, putea si fre-
buia sd invie, 1drd ca, neapdrat, sd inviem si noi, fiii oamenilor. Opera
de rdscumpdrare a omului, prin scoaterea lui de sub robia picatului ori-
ginar, se putea incheia cu actul crucificdrii Domnului, in ea condensin-
du-se si consumindu-se atit actul de inalti bunivointd a Divinitatii pentru
salvarea umanitdtii, cit si impicarea Divinitdtii insdsi, satisfdcuti, ast-
fel, de ofensa adusi de creaturd, Creatorului, ofensd adusi de omul
adamic. Asa si teologhiseste si invatd Biserica Romano-Catolicd prin
cunoscuta «teorie a satisfactieis, formulatd de parintele scolasticii apu-
sene : Anselm de Canterbury, in lucrarea sa: «Cur Deus homo ?» (Pen-
tru ce Dumnezeu s-a fdcut om ?), teorie accepiatd, in intregime, de Bise-
rica si teologia romano-catolicd, care 1-a facut sfinf, pentru viata sa, si i-a
decernat titlul de «Docor magnificusy, pentru stiinta si teologia lui. Aceasta,
cu toatd vulnerabila fundamentare, strict juridicd, a teoriei sale, care face
din actul de bundvointd a Divinitdtii un fel de obligafie contractuald
fatd de creatura cdzutd prin libera vole din starea-i genuind, de gratie
speciald a darurilor supraaddugate. Divinitatea fiind satisfdcutd de ofensa
adusd de creaturd, prin patimirea naturili umane, din persoana unicd
— divino-umand a Mintuitorului, vechea fdgiduintd mesianicd, fAcutd pri-
mulul om, la cdderea fui din starea-i primordiald de perfecti concordanté
cu vointa divind, era prin aceasta tinutd si incheiatd. Acesta este si in-
telesul acelui sfisietor cuvint, rostit de Mintuitorul de pe Cruce, in clipa
expierii sale: «Savirsitu-s-a . Prin acest suprem sacrificiu al omenitatii
din persoana Mintuitorulti — omenitate ridicatd 1a suprema-i potentd
si esentd prin imbinarea ei cu fiinta divind, in aceeasi persoani a Me-
siei, actul strict al rdscumpdrédrii se implinise si Invierea nu mai era ne-
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cesard. Rascumpérarea se efectuase fdrd ea, si ea era suficientd si fruc-
tuoasd si fard ea. Dacd totusi Crucificdrii si mortii le-a urmat Invierea,
aceasta constituia un plus de bundvointd din partea Divinitdfii, cdreia ii
apartine, in propriu, atit actul si posibilitatea invierii trupului — acum
prosldvit al Mintuitorului, cit si cel al nostru, al oamenilor. Un plus de
bundvointd, care e foful. El dd tidria, noutatea si specificitatea religiei
crestine. Acest «plus de gratie» inseamnd nu numai readucerea omului
la vechea-i stare de ia creatie, ci si o noud creatie a lui, o noud nastere,
infaptuitd prin Taina Botezului, prin care noi — crestinii — devenim par-
tasi ai impdrdtiei cerurilor. Cuvintele Domnului cédtre fariseul Nicodim,
sint clare si precise: «De nu se va naste cineva din apd si din Dubh,
nu va intra in impdratia lui Dumnezeu» (loan III, 5).

Fara acest plus de gratie, rod al Invierii Domnului, crestinismul nici
n-ar fi existat. Acest plus de gratie din actul Invierii Domnului constituie
garanfia invierii noastre, ca si tdria cu care crestinismul a innoit lu-
mea. Certitudinea cd, inviind Domnul si noi vom invia, a schimbat total
planul pe care se situau vechiie religii, prefdcind simpla adoratie a lui
Dumnezeu in cea de «pdrtdsie cu El, in impardtia Sa, pentru care si noi
vom invia» (Petru, Ep. II, cap. I, 4). Cum va {i aceastid inviere a noas-
trd, ne-a adeverit-o Domnul insusi, prin Invierea Sa, cu «trupul pro-
slavit», in care «ne vom imbrédca sii noi», cei arvuniti impdiritiei Sale
vesnice, prin gratia Invierii Sale. «Caci daca cu acest trup stricdcios al

mostru noi toti vom muri, atunci, cind va suna trimbita de apoi, noi toti

vom invia, acest trup stricdcios al nostru imbrdcindu-se in nemurire»,
cum tilcuiesie Apostolul Pavel taina invierii noastre (Corinteni I, cap.
XV, 52-54). Acesta si este marele mesaj adus de Mintuitorul omenirii,
salvatd prin moartea Sa, de tirania mortii vesnice, si arvunitd prin In-
vierea Sa, vietii vesnice. Acest mesaj al invierii noastre, mesaj recon:
fortant si viviliant, a facut din crestinism puterea de nebiruit, cu care el
a infruntat si a schimbal vechea lume iudeo-greco-romand, si a umbrit
si depasit vechile conceptii religioase, existente pind atunci. Céci nici una
din religiile vechilor popoare, lie a celor rdmase incd in starea cla-
nicd sau tribald, fie a celor iesite din acest stadiu de evolutie a
societdtii si intrate in forma de organizatie statald a ei, nu cre-
deau in realitatea sau mdcar in posibilitatea invierii mortilor. Aceasta,
chiar dacd credeau intr-o ddinuire a sulletelor dupd moarte, cum si era
cazui, Incepind cu cea mai primitivi formd de religie naturaid, ca in
animism si totemism, si pind la cea mai elevatd formd a ei, ca in reli-
.giile naturaliste si politeiste ale popoarelor de inaltd civilizatie si cul-
turd : grecii si romanii. Membrii clanurifor totemice ingrijeau de mortii
lor, ale céror spirite ddinuiau in preajma lor, binevoitoare 'sau rauvoi-
toare, spirite care trebuiau ingrijite, Iie spre a le asigura si mentine pro-
‘tectia binevoitoare, cum era in cultul stramosilor, fie spre a le inldtura sau
imbuna minia sau reaua vointd ddunidtoare, cum era fetisismul. «Cul-
tul mortilor» — prezent de-a lungul istoriei omenirii —, dacd implica

credinta in ddinuirea, dupd moarte, a spiritelor celor defuncti, nu o afirma

'si nu o implicd si pe cea a invierii mortilor, pe care, de aitfel, nu o cre=:
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deau nici posibild, nici necesard si nici utild. Straini de ideea invierii
‘mortilor erau adeptii brahmanismului $i budismului, care ldsau sd se di-
zolve in marele neant al lui Brahma — Nirvana budica — sufletele celor
adormiti si trecuti prin moartea trupului in imperiul linistei eterne, care
-era marele Brahma, el insusi o purd abstractie, de altcum. Dupa cum
strdini de ideea invierii erau egiptenii, cei adinc impatimiti de viatd si
de aceea atit de temitori de moarte, care-si aduceau, la ospetele lor,
mumiile, bogat impodobite si mestesugit imbdlsdmate, pregéitite astfel
pentru eterna liniste a celor defuncti, spre a-si aminti astfel de vremelnicia
vietii, si a-si cistiga bunivointa nenumdiratelor zeitati, in fata si prin
vama cérora treceau sufietele defunctilor, inarmate cu acele faimoase
«Carti ale mortifor», sortite s le apere de cursele intinse in ca‘ea lor
de zeii insisi. Dupd cum, in invierea mortilor, nu credeau nici elinii si
nici romanii, care-si populaserd templele, ca si casele, cu o atit de bo-
gatd si variatd lume a zeilor — replicd potentatd si idealizati a vietii
pamintene —, dar care-si imaginau fumea celor trecuti din viata pdmin-
teascd, ca o «impdratie a umbrelors, in care sufletele celor defurncti dai-
auiau si idrmuiau fard nici un sens si despre care Dante ne da o atit
de piastica si fragica descriere, in a sa «Divina Comédia».

Si iardsi, in aceastd inviere a mortiior nu credeau nici iudeii, care-si
disputau, in sinagogi si pietele publice, parerile lor coniradictorii asupra.
invierii mortilor, inviere pe care, unii ca saducheii, o negau Iatis, sau o
tronizau, ca in pilda cu femeia mdritatd, succesiv, cu 7 f{rati, pilda
spusd 'Mintuitorului, pe care-L ispiteau sd le raspundi, cdruia dinire ei
va apartine femeia dupd inviere; iar alfii, ca fariseii si cdrturarii, de pe
vremea Mintuitorului, o minimalizau sau o ocoleau, inlocuind-o cu subti-
litati si argutii exegetice, asupra textelor releritoare ia posibilitatea in-
vierii. $i dacd totugi, aparitia unora dintre cei adormiti si primiti in sinul
lui Avraam era soco’uta posibild si concedatd ca atare, prin revenirea pe
pdmint a lui Moise sau a profetulm liie, pe care-i si vedem apdrind la
Schimbarea la Fatd a Mintuitorului, pe muntele Tabor, acestea erau pri-
vite ca privilegii particulare si personale, acordate unora dintre cei drepti
si nu tuturor. Aceste aparitii si reveniri, cu anumite misiuni speciale,
nu erau invieri reale, de care sa beneficieze natura umand, ca atare,
intreaga lume a cefor adormiti in Domnul. Misiunea lor, o datd indepli-
nitd, ei se reintorceau, in aceeasi impardtie a mortii, in sinul lui Avraam,
in linistea eternd — cei drepii, in Gheena focului nestins — cei nedrepti.
Asupra posibilitatii invierii mortifor discutau si se certau si crestinii din
Corint, cei mai multi dintre ei proveniti dintre evrei, si de curind trecuti
la crestinism, cdrora i se adreseazd Apostoiul Pavel, in intiia sa Epis-
told, amintindu-le ¢i «dacd nu invie mortii, atunci nici Hristos n-a in-
viats (I Corinteni XV, 16), iar «dacd El a inviat, incepdturd a invierii
noastre, a tuturor, s-a facut» (I Corinteni XV, 20), «Invierea Lui fiind"
garantia si arvuna invierii noastre a tuturor». Cici numai prin Invierea
Domnului — «elinilor scandal si iudeilor sminteald» devenise posibild si
invierea noastrd ; virtual, prin moartea Sa de pe Cruce, real, prin Invie-
rea Sa din mormint.
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Dupéd conceptia crestind, moartea trupeascd — cu toata patetica tin--
guire de fa serviciul inmormintdrii — nu e decit un accident, ea neapar--
tinind initial, in chip deferminat, primuiui om creat. Cdci desi moartea
revenea, in chip fatal, omului, ca oricdrei alte creaturi, totusi, printr-un
act special de bundvointd din partea Creatoruiui, acordat primului omi:
— coroand a creatiei Sale si purtdtor ai «Chipului si asemdndrii Sale»
prin sufletul ce-i apartine, omul pufea sd moard, atit timp cit pufea sd-
nu greseascd, cum sund acel «posse non mori» si «pcsse non peccare», al
teclogiei medievale, adoptat si rdmas si in dogmatica crestind ortodoxa..
Acest dar supra-adeus «donum superaditum» al posibilitatii nemuririi,.
dat omului din chiar clipa creatiei, era eiicient atit timp cit omul era
in perfectd concordanta cu vointa Creatoruiui, adicd nu pacdtuia. Primul
om gresind, aceastd concordantd s-a rupt, gratia supraaddugatd s-a pier--
dut si moartea s-a instdpinit in primul om si prin el in toti urmasii iui,.
nu ca un blestem, ci ca plerderea unui favor, omul reintrind doar in sta-
rea-i naturzld, cireia moartea-i era si fireascd si fatald. De aceastd soarta

nu era afectatd insd si «scinteia divind din oms» — sufletul, care era:
prin natura sa — nemuritor si rdminea ca atare.
Prin Jertfa de pe Cruce a nouiui Adam — lisus Hristos —, greseala

vechiviui Adam fiind ridicatd, s-a redat omului nu numai ifertarea, dar
si posibilitatea nemuririi trupesti in o viafd viifoare, insd, fdrd a se sus-
penda sau infirma prin. aceasta rinduie'ile lirii, rdmase in vigoare si-
satisfdcute prin moartea noastrd corporaid, femporard. Caci si «aceste:
trupuri induhovnicite, se vor scula cind va suna trimbita invierii tufurory
si va fi «cer nou si pdmint nou», dupd =zisa aceluiasi Apostol Pavel:
«Cdci cu invierea noului Adam, Hristos Domnul, prin Care au fost piro-
nite pe Cruce pdcate'e tuturor fiilor vechiului Adam, sfdrimate au fost
si pu'erile mortii, iar noi am devenit fii ai Invieri si pértasi ai Impdrd-
tiei Celui care, din morti inviind si moartea prin moarte cilcind, nou&
viatd vesnicd ne-a daruit», cum spune Sfintul loan Hrisostom si cum
cintd imnclogia crestind in stihurile de laudd de ziua Invierii.

Pentru prima oard rdsund astlel in lume acest mesaj al invierii
noastre — a tuturor; a eliberdrii noastre, de sub tirania si groaza mortii
si a participdrii noastre la o roud viatd, cea din «impdrdtia cerurilors,
deschisd oamenilor prin Invierea Domnului. Cu acest mesaj si sub aceasti
perspectivd, care schimba fofal insusi conceptul despre viatd al lumii vechi,
largindu-i zédrile si potentiindu-i puteriie, dind un mai inalt tel si o noud
intelegere vietii, atit ce'ei de aici cit si celei de dincolo, crestinii au in-
fruntat toate adversititile si au inldturat toate oprelistile, care 1i se
pusese in cale, insingerind arene'e, in care erau dati pradd fiareior, sau
luminind, cu tortele vii ale trupurilor lor martirice, grddinile de desfa-
lare ale cezarilor Romei imperiale, si au fdcut sd& triumfe noua lor cre-
dintd : religia crestind, religia pdcii si a iubirii, in locul urli, exp'oatirii
si rdzboirii, religia intelegerii si infratirii, religia bucuriei si a viefii, si
nu a tristetei si a negatiei vietii; religia invierii si nu a mortii vesnice.
Toate aceste bunuri erau roade ale Invierii Domnului, si prin ele cres-
tinismul a biruit si a cucerit lumea veche, intemeind-o pe cea crestini.
Aceastd biruintd n-a fost posibild ins# decit prin certitudinea nezdrun-




“274 Prof. I0AN GH. SAVIN 8

«cinatd a Invierii Domnului, Inviere pe care au propovaduit-o si au ade-
wverit-o «fdrd scddere si fdrd tdcere» cei ce i-au fost martori, cu toati
.atmoslera de incredulitate, pe de o parte, si de ovrdjmdsie acerbad pe de
~altd parte, pe care o trezea numai simpla idee a invierii atit a iudeilor
cit si a elinilor, «sminteald» unora si «scandal» altora, dupi zisa Apos-
tolului. Conceptiile religioase aie lumii vechi — inclusiv a lumii iudaice —
~erau atit de straine ideii invierii, incit: chiar Apostolilor Domnului, ideea
Invierii Lui, li se pidrea atit de greu de acceptat, incit chiar atunci cind
Mintuitorul le-a vorbit de dinsa, in preajma Invierii Lui, «ei erau nedu-
~meriti, zicindu-si: Nu stim ce graieste!» (loan XVI, 18). Si chiar dupi
‘Inviere, a trebuit ca, unuia dintre ei, Toma Geaménul, care lipsise din
Terusalim la prima ardtare a Domnului inviat, sd-i facd El insusi dovada
L pipditd a rdnilor pricinuitoare a mortii Sale, ca sd-1 convingd de reali-
tatea Invierii Sale.

Nu-i de mirare, deci, ca si crestinii din Corint, proaspdt veniti la

. crestinism, si cei mai multi dintre ei, provenind dintre iudei, si fi avut
~dispute si ezitdri releritoare la Invierea Domnului. Acest fapt a si pro-
~wvocat energica si patetica ripostd a Apostolului neamurilor, care, drept

-supremd argumentare, se dd pe sine insusi martor si dovadi vie a Invie-
rii Domnului, Care i se ardtase si lui, in viziunea de pe drumul Damas-

~cului, viziune care a facut din el — aprigul prigonitor al crestinilor —-

~marturisitor ai «sminteliiy Invierii Crucificatului de pe Goigota — vaj-
~nicul vestitor si apédrdtor, nu numai al Tnvierii Domnului, ¢i si a noastra,
a tuturor fiilor pamintului.

Dar daca indoiala Apostolului Toma, din care posteritatea a facut
— si pe nedrept — simbolul necredintei, si-a avut atunci tileul ei edifi-

. cator, pentru toti aceia care, nefiind martori oculari ai Invierii Domnului,

puteau cadea si ei in ispita indoielii, a fost radical si total lichidata prin

-proba pipditd a Trupuiui Celui inviat, indoiala Corintenilor, iubitori de
~dispute si contaminati de spiritul practic al marelui oras comercial din

vechea Eladi, si-a péstrat incd germenul, «bolduly indoielii, umbrele si
penumbrele ei prelungindu-se de-a iungul vremurilor. Invierea Domnului ?
‘Poate. Ca Fiul lui Dumnezeu, El putea si o facd, cum concedeau unii
dintre acesti «raisoneuri» dintre crestinii epocii primare, ca cei din Corint
“bundoard. Dar invierea noastrd, a tuturor, ratiunea refuzd s-o accepte;
nu poate s-o accepte. Acestei categorii de crestini, care nu tdgdduiau In-

~vierea Domnului, ¢i pe cea a noastrd, a oamenilor, deci si a crestinilor,

fe rdspunsese, retezind-o din germene, incd din perioada apostolicd, de-

“tailat si apostrofant Apostolul Pavel, ca si Apostolul Petru, in cele doud

Epistole ale lui, ca si ceilalti Apostou prin graiul viu al predicdrii Evan-
gheliei, purtdtoarea bunei vestiri, a Invierii Domnului, in primul rind.
Acestei categorii de crestini ezitanti si filozofanti, cdrora li se addu-
-gase si unii dintre scriitorii epocii, ca Celsus, Crescens sau Lucian de
Samosata, le rdspunde, inca de la inceputul secolului al Il-lea, deci
din imediata apropiere a perioadei apostolice si postapostolice, fecundul
polemist si scriitor crestin Tertulian, ardtind cd alirmarea si acceptarea
Invierii Domnului, ca si a invierii, in genere, nu este de resortul ra-
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{iunii, ¢t de cel al credintei, care-si are ciile, motivarile si temeiurile ei
proprii in alirmarea si proclamarea adevidrurilor sale, chiar dacd aceste
adevaruri contravin ratiunii, sau tocmai pentru ci ele contravin ratiunii.

Cuvintele clare si concise ale inlocatuiui apologet crestin meritd sa
lie actualizate si remeditate si astdzi, desi ele au fost scrise cu apro-
ximativ 1700 de ani inainte. «Et mortuus est Dei filius; prorsus credibile
est, quia ineptum est. Et sepultus resurrexit, certum est, quid impossibile
est» 1. Ceea ce in traducere ar fi: «Cd a murit Fiul lui Dumnezeu, toc-
mai de aceea trebuie de crezut, {iindcd este de neconceput. Si cd Cel mort
a inviat, cert este, ceea ce este imposibil (de conceput)». Cuvintele [ui
Tertulian, care par contradictorii, mai mult prin conciziunea lor, decit
prin continutul lor, prociama doar drepturile si caile credintei, in dome-
niul religiei, fdra a le infirma pe cele ale ratiunii in domeniui cunoasterii,
sensibile a realitatii. Ele sint anticipatia acelui «Credo ut intelligam» al
celuilalt mare scriitor african: Fericitul Augustin, episcopul Hipponei, —
poate cel mai mare scriitor si ginditor pe care l-a dat Apusul crestin,
in aceastd perioadd de precizare si fixare a terminoiogiei si armaturii
dogmaticii crestine. Prin aceastd formuid a 'sa, Fericitul Augustin a
lixat si precizat justul raport dintre ratiune si credintd, dintre religie si
stiintd, care-si au, fiecare, domeniile, ciile si metodele lor proprii.

Acest raport just si fecund, de reciprocd intelegere intre ambele
domenii, corespunzatoare structurii organice a fiintei noastre psihice, a
fost rupt insd de Scolastica apuseand care, inversind formula augusti-
fiiand in cea anselmiand, prin acel «Intelligo ut credam» al lui Anselm
de Canterbury, a declansat funestul si sterilul proces de oprimare a ra-
tiunii, subordonatd intru totul datelor credintei, chiar si in chestiuni de
strictd naturd stiintificd, cum a fost in decursul evului mediu. Eliberata
prin Renastere de tirania dogmei, ratiunea nu si-a uitat vechea-i adver-
sard, ci si-a indreptat, cu pasiune si frenezie, armele si «luminile» contra
fostei ei opresoare: religia crestind, tigaduindu-i, la rindu-i, nu numai
dreptul la prioritate, pe care si-i aroga, in toate domeniile, dar si dreptul
la adevdr al unora dintre propriile ei temeiuri doctrinare fundamentale.
Intre cele vizate erau, in primul rind, atit realitatea Invierii Domnului
cit si posibilitatea invierii noasire, a oamenilor.

Se revenea, astfel, la vechea pozitie care, explicabild pentru Corintenif
cei proaspat intrati in comunitatea crestind si nefamiliarizati, incd, cu
adevirurile Evangheliei, atunci incd in rdspindire, imbracd forme mai
apravante dupd aproape 1500 de ani de predicare a Evangheliei si vie-
tuire cresting.

1. Quintus Septimius Florens Tertullianus, in cap. V al lucrdrii sale: De carne
Christis. Cuvintele citate de noi releritoare la moartea si Invierea lui Iisus, sint sin-
uurele care-i apartin, Acel «eredo quia absurdum» care i se alribuie, n-a fost nicdieri
4l niciodatd scris de dinsul, si nici de vreun alt scriitor crestin, cu raspundere, dupd
cib slin, de altfel. Cuvintul intrebuinfat de Tertulian este «ineptum» si nu «absurdumy,
ieplin insemnind, in limba latind, ceea ce este de #econceput, si nw ceea ce este
cdtepls, i infelesul de azi, de absurd, cum a evoluat in sens peiorativ, fn limbile neo-
Litine, latinescul  «ineptumy. Noi am dwat cuvintul cu intelesul lui de azi, din limba
francezi, st nu oou cel avut in limba latind a scrierii lui Tertulian.
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Aceasta cu atit mai mult cu cit, intre timp, se petrecuse un fapt social
si istoric care, necunoscut Corintenilor, constituia o invederatd dacvada a
Invierii Domnului : rapida rdspindire a crestinismului, at't in imparatia
romand, care cuprindea, intre granitele si sub influenta sa, directd sau
indirectd, cea mai mare parte din lumea stiutd si cunoscutd pinid atunci,
cit si intre noile popoare, iesite din contopirea locuitorilor vechiului impe-
riu cu noile semintii, venite fie din ingheturile Nordului, ca triburile
germanice, fie din pustiurile Asiei, ca cele mongolice si turanice, inirate,.
toate, in raza de infiuentd a celor doud centre crestine : Roma veche si
Roma noud sau Bizantul, ambele, puncte de atractie sau tinte de cuce-
rire peniru toate aceste triburi, afiate in stare de migratie.

Faptul central si elementul deferminant care facilitase si asigurase
aceastd biruintd, fusese tocmai mesajul Invierii Domnului, garantie a
invierii, intr-o viatd noud si lericita, a tuturor celor afiati in comuniune
cu lisus, Cel rastignit si inviat, comuniune pe care o olerea intrarea in
sinul Bisericii Sale. Ideea dainuirii, prin inviere, in o viata noud si feri-
citd, constituia un puternic element de atractie pentru iumea asupritd
si nefericitd a sclavilor si plebeiior, care formau imensa majoritale a vas-
tului imperiu roman, exemplu clasic de orinduire sclavagistd a vechei
societdti umane. Posibilitatea existentei unei vieti viitoare era nu numai
un miraj, dar si singurul mijloc de salvare, de iesire din inechitdtile vietii
de pe pdmint, atit dupd rinduielile padm’ntesti, sociale, cit si dupd rin-
duielile si vointa zeitatilor ceresti, inechitdti cdrora le apartinea, prin
nastere : plebeii, sau, prin vicisitudinile rédzboaielor : sclavii, acestia din:
urmd provenind adesea din alte stdri sociale, mult superioare celor in
care cazuserd, ca prada de razboi. Si unii si altii, sclavi si plebei la un loc,
alcdtuiau majoritatea populatiei metropoiei imperiale : Roma, ai cérei
cetdteni liberi — vechii quiriti sau simpli «liberti» imbogéatiti —, re-
strinsi ca numdér, posedau mari loturi de sclavi, unii dintre ei cu sutele,
acesti sclavi exercitind, in sinul familiilor cdrora le apartineau, roluri
si Insdrcindri, unele din ele de aleasd tinutd si incredere, ca: medici,
pedagogi, scriitori, educatori etc. Acestia au si fost cei dintii care au
primit si imbrédtisat cu efuziune si pasiune noua religie, care, de aceea
a si fost denumitd in sens denigrator, de vechii detractori ai crestinis-
mului — un Lucian, Celsus, Crescent — si de Tacit insusi: religia scla-
vilor. Prin acesti sclavi insd, noua religie a patruns in cele doud insti-
tutii care fdceau taria imperiului roman, in vechea lui orinduire : Familia,
— sub lorma aristocratici a Gintei, si puterea militard : Legiunile. Din
clipa in care, locul zeilor casnici — Larii si Penatii —, care ocroteau vatra
romand, a fost fuat de Iisus, pentru care nu mai exista nici rob, nici
barbar, nici serv, nici stdpin, nici iudeu, nici elin, toti fiind «fii ai ace-
luiasi Tatd ceresc», vechiul imperiu isi incheiase existenta.

Aceste inechitdti sociale, ajunse la maximum in timpul aparitiei cres-
tinismului, au creat mediul favorabil pentru primirea si rdspindirea noii
religii, care preconiza schimbarea acestor stiri. Nu-i de mirare deci daci,
printre partizanii unei astiel de teorii, ba chiar ca primul formulator al
¢i, a fost un om al Bisericii, un teolog-cleric, pastorul protestant Kalt-
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hofl. Céci teoria contine in sine si o parte de adevar. Dar numai o parte.
Cealata parte o detinea Invierea insdsi, a cdrei realitate ficuse posibild
alit rapida réspindire a noii religii, ¢it si fenacitatea, dusid pind la
martiriu, cu care noil marturisitori ai Invierii — sclavii si piebeii incres-
tinati — au péstrat-o, au apdrat-o si au raspindit-o.

Acest fapt il consemnau si-1 accentuau vechii scriitori si istorici cres-
tini, care fdceau sd coincidd chiar inceputul erei crestine cu cea mai cruda
dinfre persecutiile indreptate contra crestinilor de impdratii romani, cea
A lui Diocietian, — deci cu 284 de ani mai tirziu, decit data reald a ince-
putului erei crestine, care era Nasterea Mintuitorului; céci se zicea:
«Singele martirilor a ndscut Biserica crestinilors.

$1, in ultimd instantd, acesta e adevadrul. Cdci dacd stérile sociale
im imperiuf roman, aceleasi in toati lumea veche, stari de asuprire si

¢xploatare a muncii celor muti si oprimati, de catre cei putini si pri-

vilegiati, ofereau cadrul si puteau constitui cauza ocazionaid, cauza in-
up'vnta a procesului de acceptare si rapidd dezvoltare a noii religii, nu_
esle mai putin adevérat cé elementul precumpdnitor, elementul esential,
ciliza eficientd — cum se zice in logicd —, care a dus la biruinta noii
telipii, a fost noua religie insési, prin dinamica interioard a ideii Invierii,
tilee care era si actiona independent si in afara procesului exterior, al
medivlui social, care favorizase acceptarea si rédspindirea ideilor de bazi
i noii religii: mintuirea si innoirea noastrs, prin Invierea Mintuitorului,
ilar nu le gi crease. Tdria si perseverenta cu care s-a impus noua religie
-0 didea credinta in realitatea obiectivd a faptului Invierii, cdruia mediul
sucial existent 1i oferea conditiile favorabile .acceptérii si raspindirii In
“inul imperiului.

Aceasta rezuita si din faptul cd ideea Invierii a fost acceptatd si apa-
tali pina ia martiriu, nu numai de straturile de jos, victime ale mediului
social, ci si de atitia din straturile de sus, deci beneficiari ai aceslor stiri
iia inechitate sociala, patricieni si curteni, inalti dregétori si mari co-
tiandantii de osate, care nu mai puteau fi atrasi de mlra]ut unei fericiri
o viata viitoare, — fericire de care si fi fost lipsiti in viata de aici,
i1 de adevdrul, de realitatea Invierii Domnului, in care ei credeau, firi
fiet 0 umbra de rezervd, sau a vreunui ait imboid sau mobil, decit cel
al propriei for invieri, In o viatd viitoare, incoronare a vietii lor pamin-.
fenie. Numai prin conjugarea ambelor elemente : cel al Invierii Domnului,
po de o parte, si cel al mediului social, favorabil raspindirii noii religii,
ptin contradictiiie inerente vechii orinduiri sociale, pe de altd parte, se
wonle stabili adevérul integrai al biruintei si rdspindirii crestinismului in
%nmm iudeo-greco-romand, lume atit de ostild totusi noii religii, prin
alrictura ei, prin ideologia ei, ca si prin conducéforii ei. «C4 rolul pre-
cimpinilor, in acest proces comun, revenea adevarurilor doctrinare ale
wiol religli, si in primul rind mesajului Invierii, rezuitd din faptul ca
bitiinla ei a persistaf si dupd ce stéri'e care-i favorizase acceptarea si
vanpindirea in straturilie umile ale lumii romane isi pierdusers, in mare
fiiniri, atrocitatea si rigiditatea lor. Cidcl de o totald disparitie a acestor -
aliil, o datd cu biruinta crestinismului, cu greu se poate vorbi, cu toata
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starea de totald contrarietate intre principiile crestine si vechile stdri so-
ciale, existente incd. Cum de o schimbare bruscd si imediati a acestor
stari nici nu putea Ii vorba, de alilel, deoarece ea implica o actiune de
violentare si de precipitare a unui proces in curs de lentd transformare —
violentare contrard spiritului pacilic al Evangheliei si a principiului iu-
birii dintre oameni, care stdtea la baza noii religii, iar o adaptare a ei la
vechile stdri de inechitate sociald ar fi fost egald cu propria ei destiin-
tare, din partea conducerii Bisericii s-a ales calea de mijioc a lentei, dar
progresivei transformdri a societdtii, prin transformarea interioard a in-
sului, cdruia in chip firesc trebuia si-i urmeze si aceea a colectivititii, a
societdtii. Aceastd transformare era de la sine inteleasd si socotitd ca nece-
sard pentru mdrturisiforii noii religii, daca ei voiau sid-beneficieze de roa-
dele Invierii Domnului : propria lor inviere si intrare in «impérétia ceru-
rilor», vestitd de Evanghelie.

Ca aceastd cale aieasd nu a dat toate roadele scontate, sau nu si-a dat
incd toate aceste roade, e un dureros adevir. Dar e un adevdr. Vechea orin-
duire sclavagistd s-a transformat in cea feudald, din perioada evmedievald,
perioadd bintuitd de Iuria interminabilelor rdzboaie religioase si domi-
nata de setea de dominatie politici a cezaropapismuiui apusean, perioada
feudald transformindu-se in cea capitalistd din perioada actuald, in care
vechile sldri de inechitate sociald, de exploatare dintre clase si de radz-
boaie dintre neamuri continud incd, desi sub alte forme si sub alte denu-
. miri decit cele din Jumea veche precrestind sau necrestind. Si aceasta dupa
‘aproape doud mii de ani de predicare a egalitétii si iubirii dintre oameni si
dintre neamuri, de cédtre Biserica crestind. In loc de implinirea idealu-
rilor si obligatiilor evanghelice de w«ridicarea celor slabi» si de «cdderea
celor tari», de apdrarea exploatatilor si infruntarea exploatatorilor, de
intronarea pdcii si abolirea r#dzboaielor, istoria a inregisirat si ne-a pés-
trat amintirea bisericilor latifundiare, minastirilor posesoare de robi si
a ordinelor cédlugédresti cu rinduieli militare, cum erau ordinele Cavale-
rilor Teutoni sau Templieri, cuceritori si aservitori de teritorii si popoare,
in slujba papalitdtii sau a monarhiilor cotropitoare, ceea ce a si dus la

desfiintarea, cu rdsunet, a acestor ordine apusene, ajunse o primejdie

pentru Biserica apuseand insisi, care le crease. Cad aceste stidri au fost
stdri de abuz, de penetratii seculare in eternul evanghelic, e adevirat.
Fle au fost insd si au deturnat si anulat in parte spiritul evanghelic, 1d-
sind impresia, care diinuia incd, cd Biserica crestind era mai degrabd
aldturi de clasele exploatatoare decit de cele exploatate.

Cauzele care au fdcut ca Biserica crestind sd rdmind incd datoare

cu indeplinirea comandamenieior evanghelice pot fi multe : ritmul lent al
procesului de transformare intericard a omului pe calea religiei, insu-
ticienta putere a armei cuvintului, utilizatd de slujitorii Bisericii, ca i
vina acestor slujitori, poate; vitregia vicisitudinilor istorice, cum a fost
invazia islamicd in partea rdsariteand etc. Intre aceste cauze este pre-
numdratd si, in special, invocatd, prezenta ideii invierii noastre si cea a
unei vieti viitoare, in armédtura dogmaticii crestine. Se zice anume cé,
dacd ideea unei fericiri in o viatd viitoare a fost aceea care a atras lumea
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exploatatd a claselor muncitoare si a sclavilor, spre religia crestind, tot
¢a a fost aceea care le-a domolit, le-a infrinat avintul de luptd pentru
schimbarea stdrilor vilrege de aici, asteptind fericirea lor in viata viitoare..
devenita posibild prin inviere. De aici si dezinteresul fata de viata de
alei, prin grija pentru viata de dincolo, si acceptarea starilor de suferinti
de aici, in vederea cédpatarii unei fericiri integrale si eterne in viata de
dincolo. Asa cd ideea invierii, nu numai cd nu a usurat si a schimbat,.
in bine, nedreapta orinduire sociaid existentd, ci a agravat-o si a perma-
nentizat-o, prin transpunerea realizarii lericirii de aici — in viafa de din-
colo. Asa cad noul pe care-l olerea acestei lumi nelericite noua religie.
era de fapt anulat prin transpunerea si realizarea lui in o altd lume si o
alta viata, aceea din impdratia cerurilor, vestitd de Evanghelie. Mai mult
ined, intrucit se credea cd lericirea din viata de dincolo va Ii cu atif
mai mare cu cit sulerintele din viata de aici vor Ii fost mai mari, sufe-
rinta de aici, de pe pamint, a ajuns a Ii socotitd ca o condifie necesard,.
ca un pret al fericirii viitoare, cédtre care fericire se poate ajunge mai
curind si mai sigur prin desprinderea de bunurile vietii de aici, fie prim
sulerinte si privatiuni voluntare, iie prin martiriul pentru credintd, mar--
firiu dorit si cdutat chiar, pentru dobindirea acestei fericiri din viata vii-
foare. De aici védlul acela de tristete mohoritd, care se furisase in sinul’
crestinismului primar, care contrasta cu suava frumusete si superioara:
pretuire a vietii, care se desprind din Evanghelii, ca si din toatd viata:
piaminteascd a Mintuitorului. Aceste tendinte si curente erau insd dena-
{urdri ale crestinismului, confrare spiritului, ¢a si doctrinei crestinismufui.
De aceea Biserica crestind a respins si condamnat, atit ascetismul si rigo-
rismul exagerat al montanismului, cédruia i-a cdzut victimi, intre atitia:
allii, si fecundul scriitor crestin Tertulian, cit si zelul excesiv dupd martiriu-
il unora dintre crestinii din perioada persecutiilor, martirajul fiind in--
paduit numai atunci cind el era singura cale de a evita abjurarea de ia-
credintd. Si chiar menahismul era o stare de exceptie si dupa «sfat evan--
phelic» si nu o normid generald, o poruncd de vietuire cresting, stare in-
piduitd doar citorva care se jertfeau pentru binele celor multi, si nu pen-
It o egoistd mintuire personald. Modelu! de viatd crestind era cel af
muncii oneste, pe care o recomandd Apostolul Pavel, dindu-se pildd pe:
sine insusi, care-si cistiga existenta prin truda miinilor sale, fiind im-
pletitor de cosuri (sau corturi) si cel al vietii de familie, pe care-l reco-
manda marele monah Antonie, tindrului care-si ciuta fericirea si min-
tiirea in refugiul de viatd, in monahism?2.

B Dar cu toatd oponenta doctrinard a Bisericii fatd de aceste curente
1 uf lendinte ascetice, strecurate in rindul crestinilor, oponentd dictatd de
= apiritul generos si luminos al Evangheliilor, ca si de largile perspective-
i TG v

; 2. Liste pilduitor, in aceastd privin{s, cunoscutul episod din viata Stintului ‘Anfonie,
. lieepiitorul vielii monahale din Biserica rasiriteand. Marelui monah, care se retréisese i
' piistiorile schetice ale Egiptului, i se prezentase un tinir dornic de a-si pi#si fericirea,
urmind viala de retragere a monahismului. Antonie il lu# si-1 duse cu sine in orasuf
Alexandria, in mijlocul unei modeste familii de cizmar, pe care-l gisi la masi, incon~
fral de cei 12 copii ai s#i. «latd adevarata viald crestineasc#, care-ti poate oferi feris
vhiea pe care o cauti, tinere. F& asijderea si vei g#si adevirata fericire».

i, | 2 |
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deschise asupra lumii si vietii de actul Invierii Domnului — El insusi
fiind supremul triumf al vietii, — tendinta aceasta de depreciere, oarecum,
~a vietii de aici, in comparatie cu «viata de dincolo», — viata de aici fiind
socotitd «o vale a plirigerii», dupa stihurile funebre de la serviciul inmor-
«mintdrii, persistd si astdzi, fie in formele unui misticism exagerat si une-
ori aberat — al unor secte reiigioase, — care, desi iesite din linia nor-
-mald a crestinismului, se intituieazd, totusi, crestine —, fie in felul de
a intelege si a practica crestinismul, al unor temperamen'e, predispuse
-spre atitudini excesive, care se manifestd si in atitudinile lor rel'gioase.
Acestea sint insid devieri de 1a linia justd a doctrinei crestine ortodoxe,
atitudini personale si devieri femperamentale, care nu-si gisesc nici un
reazim si nici o justificare in doctrina crestind, in genere, si nici in ideea
“invierii si a unei vieli viitoare, pe seama cidrora se pun, adesea, aceste
~manifestari.

Admitind si enuntind existenta unei vietii viitoare, crestinismul orto-
.dox nu depreciaza viata de aici de pe pdmint, de dragui fericirii din viata
~viitoare. Céci aceastd fericire din viata viitoare nu se poate cdpata decit
in [unctie de viata de aici, de pe pamint, care viatd trebuie armonic, rod-
nic, eroic si infegral traitd, spre a o face vrednicd de fericirea vietii de
dincolo, din impdratia cerurifor. Crestinismul nu este, doar, religia ne-
gdrii, sau deprecierii vietii, dupa cum ea nu este religia diminudiii saun
_suprimdrii frumusetilor si bucuriilor din ea, fie a celor fizice, fie a celor
sufletesti : etice, estetice sau intelectuale. :

Si dacd, la inceputurile ei, cind religia crestind era in luptd grea cu
religiile politeiste, profesate sau proteguite de conducitorii de state, de
cei ai imperiului roman, mai aies, ea a interzis membrilor ei anumite
pldceri, cum erau asistarea la spectacolele teatrale, sau participarea la
petrecerile publice populare, aceasta o fdcea fie din pricina continutului
mitologic, pédgin, adesea imoral, al celor dintli, cum erau bacanaiele sau
lupercaliile, fie din pricina caracterului crud si inuman al celor din urmé,
cum erau luptele gladiatorilor, intre ei sau cu fiarele sdlbatece, din are-
nele romane.

Rigorismul crestin era mai degrabd reversul relaxdrii morale a vechii
alcdtuiri sociale, decit reflexul evanghelic ai moduiui de viati crestin,
cerut de doctrina crestind, pentru cistigarea fericirii, fie din viata de aici,
fie pentru cea din viata viitoare. Numai dacd se ignorid suava poezie a
Evangheliilor si inalta pretuire si infelegere a vietii, care se desprind din
actele vietii Mintuitorului, redate de Evanghelii'le canonice, s-ar putea
vorbi de o sdrdcire, de o depreciere a vietii pamintesti, prin suprap-etu-
irea si asteptarea vietii si fericirii ceresti. Cuvintele Mintuitorului; «Cau-
tati infii impdratia lui Dumnezeu si dreptatea Lui si toate cel-lalte (bu-
-nurile materiale, n. pr.) se vor adiduga voud» (Matei VI, 33), nu in-
seamnd deprecierea bunurilor materiale, ¢i numai prioritatea bunurilor
spirituale, fatd de ce'e materiale ; care bunuri sint la fel de pretioase ca si
viata insdsi. Cdci tot Mintuitorul zice in acelasi capitol al Evangheliei
1ui Matei : «Au nu este vlafa mai de pref dec’t hrana si trupul decit haina ?»
«{Matei VI, 25). De aitfel, cdpédtarea impdratiei lui Dumnezeu e in functie
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de [acerea dreptdtii Lui si nu de simpla invocare a numelui Lui. «Cici
i tot cel ce va zice: Doamne, Doamne, va si intra in impdritia ceru-
rilor, ci cel ce va face si va invita, acela se va mintui». Viata de pe
‘pimint, nu ne-a Iost dald, de Cel ce ne-a creat, pentru ca sd ne fie pzedzcd :
lericirii noastre, fie in viata de aici, fie In cea viitoare, c¢i ca prin ea
si-l aducem multumitd si laudi Creatorulu, gustind si mmultmd splen-
doarea Irumusetii din ea, cdei tot ceea ce a creat Dumnezeu a fost «bun
loarte», cum glasuieste Geneza (I, 31).

Crestinismui, care prin Jertfa si Invierea Mintuitorului a readus pe
o la «frumusetea firii celei dintii», nu a desfigurat viata, transfigurind-o,
prin prelungirea ei dincolo de moartea trupului. Din contrd. Prin Inviere,
viata capatd un mai adinc inteles, o mai inaltd semnificatie decit simpla
iiniplinire a unor legi si procese biologice si sociologice, pe care insul le
sulisface trdind, si de care se desface murind. Peste’ aceste legi, implinin-
du-le, dar si depdsindu-le, iniltindu-le, potentindu-le si sfinfindu-le, se
adauga, prin perspectiva invierii si 'a unei vieti viitoare, elementul rds-
punderii asupra felului cum a fost trditd aceastd viati de pe pdmint!
Viata i-a fost datd omului ca un bun, ca un dar, care trebuie astfel tra-
ilid, Incit sd corespundd misiunii ce i s-a incredintat de Cel ce l-a creat,
licindu-1 «coroana creatiei Sale». Acesta si este adincul inteles al para-
bolei cu cel zece talanti. ‘Acest bun, acest dar — viata — trebuie restituit
Inmulfit, prin binele sivirsit pe pamint, pentru a i vrednic de rédsplata
fericirii din ceruri. Cici, dupa doctrina crestind, moartea nu e un final,
in neant, ci o frecere spre o noud viatd — tinta s1 incoronare a vietii de
pe pamint.

Dar s fie, intr-adevir, perspectiva unei vieti viitoare, rezervate omu-
i, o prelungire inutila, si ddundtoare chiar, vietii de aici, cdreia i-a
diminuat bucuriile si i-a scdzut, dacd nu i-a anihilat cu totul, eforturile
e alirmare si realizare, eforturi care, in loc sa se concentreze pentru
i Img’ahrea si cresterea vietii de aici, se cheltuiesc pentru CIStlgarea uneti
imerice fericiri din o V1ata viitoare, peniru care e neglijatd si repudiata
viala de aici? Un raspuns alirmativ dat intrebarii n-ar fi, intru totul,
conlorm  adevarului, desi unele exagerdri si denaturdri ale doctrinei si
practicti crestine f-ar indreptati, poate. Cle,stlmsmul, in sine, 'insd nu.
Crestinismul, in genere, si ideea invierii noastre, in special, nu numait
i 1 a comprimat si ingustat bucuriile si energiile vietii, ci le-a mul-
fplical si tonificat, indltind si innobilind pe unele, solicitind si facilitind,
pee alfele. Fiindcd, dacd in crestinism accentul central al existentei noas-
e cide pe viata viitoare, care e tinta finald, citre care tinde si se in-
: "‘zi;i viata de aici, aceastd viatd, de aici, trebuie integral triita si cit
fiindcd de deplindtatea si calitatea vietii de aici de-
i’:ﬁm}w s;fmm vzetu de dincolo. Céci viata, dupa conceplia si doctrina cres-
i, e nicl vis, nici pdrere, nici osind, ci un bun dat, care trebuie triit,
il ;z!mn‘ si oalorzilcat In aceastd ancorare a vietii noastre de pe pa-
mmi de mzthz noastrd viitoare sti toatd mdrefia, dar si toatd gravitatea
wieluirh crestine. Sub perspectiva larg si luminos deschisa deasupra noas-
L ol inainlea noastrd, prin actul rdscumpdrdrii st minunea Invierii Dom-
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nului, viata noastrd nu mai poate Ii inteleasd si traitd ca o agreabild st
uguraticd strecurare printre ani si zile, ci ca o nusiune de indeplinit si ca
® datorie de restituit, Celui care pentru noi a pdtimit si pentru noi a si
inviat, deschizindu-ne prin Invierea Lui, portile impératiei Sale vesnice.

Sub perspectiva Invierii Domnului, viata noastrd, fiinfa noastrd, fap-
tele noastre, ndzuintele noastre capata ceva din dignitatea Etermtatn sidin
sanctificarea Transcendentei, «iirea noastrd partasa firii dumnezeiesti f4-
cindu-ses, cum zice Apos‘[olul Petru, in a doua sa Epistold soborniceasca.

Saivarea noastrd de sub frica si eternitatea mortii, ca si eliberarea
noastrd de sub puterea instinctelor, indltarea noastrd spre culmea sfin-
teniel, participarea noastra la <4Impérétia cerurilor», intemeiatd si ficut
accesibild si noud, crestinilor, prin Invierea Domnulm «indumnezeirea»
noastré, sint roadele si marea iconomie a Invierii Domnului. Pe ele stau
toatd armatura Dogmaticii crestine, ca si toatd tidria Bisericii crestine.
Aceste roade sint prezente si active pentru toti, deci si pentru cei ce nu
cunosc sau nu acceptd realitatea Invierii. «Fiul Omului» nu a inviat
numai pentru o parte, sau numai pentru wunii, ci pentru tofi oamenii, deo-
potrivd, si roadele Invierii Lui s-au rasirint si se rdsiring peste «toata
faptura», care toatd «s-a innoit si s-a indumnezeit prin ea» — cum cinta
imnologia crestind pascald, preamdrind minunea Invierii. De aceea si sa-
tutul crestinesc «Hristos a inviat!» e adresat de Biserica crestina tuturor
oamenilor, chiar dacd rdspunsul «Adevarat a inviat!» e dat numai de
unii. Dar dacd e asa, o intrebare fireascd se impune: sint roadele In-
vierii active si efec’uve mécar pentru acesti «adeveritori» ai Invierif
Domnului ? :

Mintuitorul, inainte de Patima Sa, le-a spus Apostolilor : «Poruncéa
noud dau voud, sd vad iubiti unii pe altii, cdci dupd aceasta va va cu-
noaste lumea cd sinteti ucenicii Mei», iar dupd Inviere, la Indltarea Sa,
le-a spus : «Pacea Mea dau vous, pacea Mea las voud» — pacea si iubirea
dintre oameni fiind cele doud comandamente cele dous Testamente pe:
care El le-a adus lumii la Nasterea Sa, si le-a ldsat lumii, dupd Invi-
erea Sa.
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Magistrand Vasile Prescure

PERSONALITATEA MORALA
A SFINTULUI VASILE CEL MARE *

Veacu! al IV-lea a lost numit, si pe buna dreptate, «Veacul de aur»
al crestinismuiui 1. lesit biruttor din persecufiile cezarilor romani, cresti-
nismul va cunoaste o vreme de inflorire teologicd, ilustrat fiind in acest
limp de o serie de personalitdti care si-au dat aportul lor pentru rezolvarea
multiplelor probleme care se puneau in fata Bisericii si care cereau o
inediata rezolvare. In Rdasdrit, printre aceste personalitdti se numard in
primul rind Si. Ioan Hrisostom si Sfintii Pédrinti capadocieni, Vasile cei
Mare, Grigorie de Nazianz si Grigorie de Nisa. -

Personalitatea complexd a Siintului Vasile cel Mare s-a evidentiat
11 marile framintdri ale vremii, pe care le-a reflectat in operele sale cu
mfreaga lor problematicd, dindu-le rezolvarea in spiritul crestinismului
sutentic. Framintarile adinci, cauzate de probleme de ordin religios, mo-
ral, economic si social, au determinat ludri de atitudini cu un deosebit
«imt realist din partea Siintului Vasile cel Mare.

I de ajuns sd amintim cd sclavia era in floare in acest veac, cd
bintuiau anumite calamitdti, cum a fost seceta din Capadocia, ivirea de
erozii in sinul Bisericii, problema bogatilor si sdracilor, cu tot cortegiul
¢1 lunest de nedreptéti etc., ca sd ne facem o imagine de multiplele pro-
bleme care-si cereau rezolvarea.

In cele ce vor urma vom céduta sd ardtdm cum a stiut Si. Vasile
“i lrdiascd crestinismul, sd conducd corabia Bisericii spre liman linistit,
«i stimuleze cultura, s& iIntruchipeze virtutea si sid aline suferinte etc.,
laple care au atras dupd sine apelativul de «cel Mare», incd fiind in
vinli si totodatd de citd iubire sintem datori sd acorddm omului.

I. SFINTUL — PERSONALITATE RELIGIOS-MORALA

Tendinta spre aufodepédsire este una din trdsaturile caracteristice ale
persoanei umane. Depésirea conditiilor de existentd obisnuitd implicd in
‘e un ideal, care, conjugat cu aspiratia fiintei umane spre periectiune
«i tmbinat cu eforturile cerute de acest sait, vor avea ca rezultat telul
propus spre realizare.

Desigur, tinind seama de diversitatea domeniilor in care persoana
umand isi podte desfasura activitatea, se poate fixa un ideal in sfera

\u.wm lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmitd sub in-

waren PO, Diacon prof. Orest Bucevschi, care a dat si avizul pentru a fi publicata.
I loan G. Coman, Geniul Sfintului Grigerie de Nazianz, Bucuresti, 1937, p. 5.
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P

‘oricarui dornemu de activitate, si deci se poate vorbi de oameni care au
ciutat sd realizeze idealul propus, inscriindu-si activitatea peste liniile
de sus ale portativului vietii, se poate vorbi despre personalitate.

Fécind o distinctie intre activitatea persoanei si cea a personalltatu
vom remarca faptul ci personalitatile sint creatoare de valori menite si
imbogateascd patrimoniul moral si material al omenirii, pe cind persoa-
nele isi desfdsoard activitatea fdrd reliefuri pronuntate. Personalitati vom
intilni in domeniul artistic, politic, stiintific, moral, reiigios efc. Persona-
litatea religioasd presupune in mod necesar pe cea morald ?, sudindu-se
intr-un mod indisolubil, cel pufin in ordinea ardtatid aici.

Notiunea de personalitate in general si cea de personalitate morala
in special, dilerd de cea de persoand nu atit prin esentd, cit prin grad,
dar aceasta dilerentiere este totusi fundamentaids si anume, dupd inva-
tdtura Slintei noastre Biserici, {iecare om este o persoand, facut dupi
chipui si asemdnarea lui Dumnezeu (Gen. I, 26). Chipul lui Dumnezeu
apartine structural sulletului omenesc, care, cu ajtoul harului divin si prin
eforturi proprii se face actual, realizind telul pe care Dumnezeu i l-a dat
de la creatie, adicd asemdnarea cu Dumnezeu. Realizarea asemdndrii cu
Dumnezeu este ceea ce numim personalitate moraia. ;

«Personaiitatea morald crestind este deci persoana care, prin viala
si faptele sale tinde sd aducd ia desdvirsire chipul lui Dumnezeu din ea,
ducind o viata de virtute si de sfintenie. Punctul cuiminant deci, la care
ea poate ajunge in viata este sfintenia, iar cel ce a realizat-o in viata sa
este un sfint. Asadar, personalitatea moralda din punct de vedere crestin
ortodox, realizatd sub foma ei cea mai inaltd, este sfintui» 4.

Stintul, respectiv personalitatea religios morald, nu este numai un
erou moral, cu o vietuire fdrd prihand, dupa preceptele Evangheiiei, fapt
pentru care a fosticanonizat. Calitatea de sfint nu include in sine folo-
sirea lui ca un instrument pasiv al planului dumnezeiescd, ci sfintenia
inseamnd si dinamism, vibrare nobild si un neastimpir cald, vizind ca
in slera Tui de influentd sd desfdsoare o activitate productivd, atit in
domeniul moral cit si in cel material.

Stabilind aceasta, inlaturdm implicit conceptia ca stintul ar fi o rea-
lizare deplind in aceastd viatd, si cd slintenia vietii lui ar avea un caracter
static, deci nesusceptibil de nici o desdvirsire in continuare. Siintenia reali-
zatd aici este doar numai o inmugurire a ceea ce va creste si se va desi-
virsi in impdrdtia cerurilor 6. Siintenia, asadar, nu e o calitate de ordin
contemplativ a sufletufui, ¢i un produs moral haric si o manifestare necon-
tenitd a a acestuia, cum spune un teolog.

2. Diacon dr. L Lécréﬂja»n, Personalitafea morald a Sf. loan Hrisosiom, Bucu-
vesti, 1937, p. 22. / ; :

3. Idem, op. cit., p. 6.

4. Arhid. dr. 1. Zigreanu, Personalitaiea morald dupa invdfdlurg crestind orto-
doxd, in rev. «Mifropolia Ardealului», nor. 3-4, an. 1857, p. 239.

5. Ioan G. Coman, Geniul Sf. Grigorie de Nazianz, p. 6.

6. CI. A. Gardeil, O.P., Le progrés spirifuel, in rev. «La vie aspzrltuelle ascelique
et mistiquen, tome XLI, 1934, pp. 24-35. ;




3 PERSONALITATEA MORALA A SFINTULUI VASILE CEL MARE 285

Ar fi o interpretare unilaterala si eronatd a sustine ca sfintul, o data
realizat pe sine atit cit e posibil aici pe pdmint, uitd pe semeni, sau poate
chiar 1i dispretuieste pentru simpiul fapt de a nu fi ajuns in stadiul in
care se afld el. Sfintul ins4, plecind spre Dumnezeu, pleaci in acelasi timp
spre semeni si spre lume, revarsindu-se asupra a toate in valuri de iubire
si de lumina.

Viata in genere este intr-o continud devenire. Departe de a fi inchis-
tatd in forme imuabile, viata de  sfintenie exclude ipso facto pasivitatea
si caracterul static, incluzindu-se si ea in suvoiul in care prin definitie
viata este cuprinsd. Nervul vietii crestine fiind iubirea de Dumnezeu si de
oameni,. iar realizarea ei maximid reprezentind-o sfintul, si cum iubirea
inseamna slujire devotatd, dezinteresatd, ajutorare a altuia, dusd dacid e
nevoie pind la scrificiul vietii proprii 7, se intelege cd viata de slintenie
inseamnd daruire de sine, osteneala, jertlire de sine si de interese proprii,
pentru ridicarea efectivd a semenului. Aceastd jertielnicie este o dovada.
de iubire maxima pentru om, este piscul cel mai inalt al depdsirii de sine,
este peria cea mai pretioasd a personalitétii 8.

1I. SFINTUL VASILE, MLADITA CRESCUTA DIN TRUNCHIUL CRESTINISMULUI
AUTENTIC. FORMATIA SA

Stintul Vasile s-a ndscut in jurul anului 330 la Cezareea Capadociei,
dintr-o familie instaritd si profund crestind. Mama sa, Emilia, prin viata
sa virtuoasd trecea in ochii lumii ca o sfintd, iar tatdl sdu Vasile era
retor. Bunicul dupd mama fusese incununat cu cununa martiriului in tim-
pul marii persecutii a fui Diocletian, iar bunica dupd tatd, Siinta Ma-
crina, fusese ucenicd a Sfintului Grigorie Taumaturgul. Era al treilea fiu
al unei familii binecuvintate cu zece copii, dintre care cinci Iuseserd in-
chinati Bisericii: sora sa cea mai mare, monahia Macrina, care la fel
ci mama ei trdia ca o slfintd in proprietatea sa, Anesi, pe care o trans-
formase in mindstire, trei episcopi: Vasile, Grmone de Nisa si Petru de
Sevastia, oras in Armenia Micd, si un irate, Naucrat1os monah, care muri
i virstd de 27 de ani. Din familia lui, sase persoane vor fi trecute in
rindul sfintilor : Sf. Macrina cea Bitrina, 8t Emilia, Si. Vasile, Sf. Gri-
porie, Sf. Petru si Sf. ‘Macrina cea Tindrd, sora lui.

Primul dascal i-a fost tatdl sdu, Vasile, care-1 invdtd stiinta si reto-
tica. Concomitent cu stiinta cartii, el a fost indrumat pe calea virtutii
st n evlaviei de cdtre mama sa, Emilia, de bunica si de sora lui. Dupéd ce
wsle infrodus in tainele cartii, Si. Vasile este trimis spre a-si urma studiile
superioare la scolile din Cezareea, unde cunoscu pe Sf. Grigorie Teologui
s unde intilneste pe episcopul Dianios, care, dupd intoarcerea Sfintului
Vasile de la Atena, il va boteza. De aici trece la Constantinopol, unde va
mililnl pe renumitul sofist Libanios. De aici merge la Atena, unde va in-

7. Pr. prof. D. 1. Belu, Ortodoxia si activismul omului, in rev. «Studii Teologice»,
e 18, omn. 1950, p. 77.

8 Pr. pmf Iloau G. Coman, Rolul social al milei crestine la Pdrintii capadocien:,
Mg, 1045, p. 606,
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tilni pe SI. Grigorie de Nazianz, care sosise aici inaintea lui, cu care se
imprieteneste foarte de aproape si a cdror prietenie a fost o ilacdra lumi-
noasd si puternicd si nu o simpld scinteie, dupa cuvintul Siintului Gri-
gorie. Prietenia lor, care va deveni mai tirziu clasicd, va ii una din cele
mai frumoase pagini din viata lor, dar si un elogiu vibrant adus prieteniei.
Ei erau «c irumd si un suflets, sau «un suflet in doud trupuri» 9. La Atena
va ramine patru sau cinci ani, unde audiazad cursurile renumitilor sofisti -
Himerios si Prohaeresios. A studiat aici retorica, lilozofia si medicina.

Se intoarse la Cezareea in 356, prolesind o vreme retorica. Insd dato-
ritd influentei surorii sale Macrina si discutiilor dintre ei, care se vor do-
vedi a ii pentru el ca o roud binefdcdioare, isi indreaptd acum privirea
asupra adevarului Evangheliei, decizindu-se a se consacra in intregime lui
Dumnezeu 10. Se boteaza in 357 si, pentru a se initia in viata monahala,
SI Vasile a vizitat minédstirile cele mai renumite din Siria, Egipt, Pales-
tina si Mesopotamia si pe marii lor solitari. La intoarcere, dind siraciior
avutul siu, se retrase pe tarmurile incintdtoare ale Irisului, singuratate
linistita in apropierea Neocezareei Pontului, cu prietenul sdu Grigorie.
Aici si-a consacrat viata rugdciunii, lecturii, muncii manuale. Inconjurat
de crestini ferventi, care aspirau la desavirsire, Si. Vasile ii organizeazi,
urmind regimul chinovitic al Siintuiui Pahomie, cu unele corectéri, spre
deosebire de Fustatiu al Sevastiei, care incd inainte de venirea Sfintului
Vasile aici, aruncase saminta monahismului anahoretic. Aici el compuse
regulile comunititii pe care o fondase: Regulile Mari si Regulile Mici,
pe care le-a terminat la Cezareea. Acestea aduserd Sfintului Vasile titlul
de legisiator al monahismului oriental. Dupa aceste reguli, la munca ma-
nuald si la rugiciune s-a aldturat si studiul. :

Mare admirator al cosnceptiei despre desavirsire a lui Origen, el acu
impreuna cu SI. Grigorie de Nazianz o antologie din operele marelui
Alexandrin, prin care a pus bazele filocaliei. Dupd o sedere de cinci ani
in singurdtate, Sf. Vasile a fost chemat, in 362, de episcopul Eusebiu la
Cezareea, investindu-l cu harul preofiei. Aici exercita o astfel de influ-
entd duhovniceascd, incit stirni gelozia episcopului, si, o datd cu ea, inde-
partarea pentru o vreme a Sfintului Vasile de la Episcopie.

In 370, la virsta de 40 de ani, fu ales episcop, dupa moartea lui Eu-
sebiu, cu toate intrigile si opozitia partidei arienilor.

Desi sandtatea fiindu-i subredd din cauza privatiunilor de tot felul,
pe care si le impusese, dar si datoritd constitutiei sale delicate, totusi for-
matia sa intelectuald era desdvirsitd, iar viata sa morald era aceea a

9. «lubirile trupesti, spune Si. Grigorie de Nazianz, intrucit au bazd trecitoare,
trec si ele intocmai ca florile de prim#vard, deoarece nici o flacdrd nu déinuieste mai
mult decit materia care o produce, ci se stinge Andatd ce materia combustibild s-a con-
sumat ; ot asa se petrece lucrul si cu dragostea, indatd ce s-a consumat jarul ei.
Dimpotrivd, iubirile ourate si plicute Iui Dumnezeu, avind temelie solidd, sint eu mult
mai durabile si cu cit se dezviluie mai mult frumasetea lor, cu atit mai mult leagd de
ele si leagd dntre ei pe cei ce iubesc aceleasi lucruri. Aceasta este doar legea dragostei
celei mai presus de noi» (Sf. Grigorie de Nazianz, Cuvintare funebrd in onoarea iui Vasile
cel Mare, trad. de Preot N. Donos, Husi, 1931, p. 138).

10. Epistola 223, C. 2, Migne, P.G. XXXIIL
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unui adevdrat sfint. Biserica a avut pufini oameni asa de multilaterali si
asa de echiiibrati ca Si. Vasile, fiind numit, aldturi de Si. Ioan Hrisostom
21 SI. Grigorie de Nazianz, «Mare dascal al lumiiy crestine 11,

Trasatura dominantd a caracterului Si. Vasile este o pzemtudme ar-
monioasd de daruri dintre céle mai diverse. El a unit intr-un grad deosebit
peniul Romei cu acela al Greciei, pentru care a fost numit «latinul printre
greci». Dispunind de o proiundd culturéd filozofica si de o adincd cunoas-
fere a Stintei Scripturi, SI. Vasile este un om de doctrind: gindirea lui
curata, precisd, conduce o intreagd generatie; dar este si un om de ac-
liune, cu o pregnanta fermitate de caracter, care stie ce vrea. Este cre-
dincios, dar si filozoi cind trebuie si combatd o eroare; orator care ra-
e in legdtiura cu oamenii, stiind sa le vorbeasca si sd-i conducd 12, fiind
socotit unul dintre marii oratori ai Bisericii noastre.

Cu toata scurta duratd a episcopatului sau, pina in 379, cind moare,

4

lost totusi una dintre cele mai fecunde liguri din istoria crestinismului.

1. DASCAL AL VIRTUTIL CUVINT SI FAPTA

Viata de sfint implicd ‘in sine integrarea cu toati Hinta in ansamblul
preceptelor Evangheliei, — presupune o viatd, a cdrei normd si fie vir-
lutea. Dacd virtutea se defineste ca fiind cresterea continud in Hristos,
pina la asemanarea cu El, printr-o permanentid colaborare a vointei
noastre cu harul divin, atunci calitatea de sfint nu-i- altceva decit con-
cluzia unei vieti trdite in conformitate cu precepteie virtutii.

Pentru Stintul Vasile, virtutea nu s-a limitat la cadrul teoretic, rami-
tind in sfera ideilor abstracte si fara nici o tangenta cu viata. Viata sa
i lost o flacarid, care s-a mistuit arzind din untdelemnul virtutilor, in
faua masurd, incit Si. Vasile ajunse sd fie un model! de vietuire curata pen-
i contemporanii sdi. «Atita vreme cit era cu noi, spune Sf. Grigorie
A Nazianz, el pentru toti a Iost o lege a virtutiis. «Frumusetea lui Vasile
i lost virtutea, mérimea lui a fost teologia, mersul sdu a fost inaintarea
conlinua care, prin urcari treptate, 1-a indltat pina la Dumnezeu, iar pute-
ren lui a constat in semadnarea si imprastierea invataturii» 18,

Inclinatia naturald a piritu]ui sau era spre invatdmintul moralei cres-
fiie, spre ceea ce se traduce mai ales in aplicarea practlca si in acte 1t

11 l’uxvlru acest capitol biografic am consultat: Jean Riviére, Saint Basile Evéque
de Cdsarde, deuxiéme ed., Paris, 1925, p. 7; A. Boulenger, Histoire Générale de I'Eglise,
fomiie I, vol. III, -Lyony-ParJ]s, 1932, p. 226; Sf. Vasile cel Mare, Comentar la Psalmi,
fiad de Pr. dr. Olimp N. Céaciuld, Bucuresti, 1939, p. 9: Pr. Cicerone Jordachescu,
“ilorie vechii literaturi crestine, partea II-a, lasi, 1935, p. 143; F. Cayré, A.A., Précis
(e Pafrologie, tome premier, livres 1 et II, Paris-Tournai-Rome, 1927, p. 395 ; Pr. prof.
toan G Coman, Patrologie, Bucuresti, 1956, p. 163 ; Paul Allard, Saint Basile, Paris, 1929.

12, 1", Cayré, A.A., Précis de Patrologie, tome premier, livres I et II, Paris-Tour-
tak lome, 1927, p. 400 ; vezi si Pr. conf. Al. 1. Ciurea, Sdrbdtoarea patronului Instifutulmi
Loalopie din Bucuresti (30 iap. 1956), in rev. «Biserica Ortodoxd Romin#», nr. 1-2, am.
B, p. 06

I 51 Grigorie de Nazianz, Cuvintare funebrd in onoarea lui Vasile cel Mare,
toul de Pro N. Donos, Husi, 1931, pp. 119, 186.

4. Panl Allard, art. Saint Basile, in «Dictionnaire de théologie cathohqne» torme:-
i, premicre partie, Paris, 1923, col. 444.
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Aplicarea aceasta a dovedit-o personal, peniru cd nu ldsa nici un hiatus-
intre viata si regulile de vietuire pe care le recomanda altora, ¢i focmai
dimpotrivd, viata sa era in unison cu doctrina, sau, mai precis, doctrina.
sa nu era decit un reflex al vietii sale 15, In sufletul fiecaruia el construi
prin cuvintul sdu, spune Sf. Grigorie de Nisa, adevirate tabernacole, in
care 1i pldcea lui Dumnezeu si locuiasci. El ridica acolo coloane, si numea:
cu acest nume cugetdrile care sustineau virtutea, sdpind acolo si scildatori:
pentru curdtirea sufleteior intinate 16.

Viata virtuoasd, dupa Sf. Vasile, nu este un ideal din sfera irealiza-
bilului. Ea nu numai ca nu e straind sufletului nostru, dar ea este pentrue
€l ceea ce este sanidtatea pentru trup: «Orice rdu este o infirmitate a su-
Hetului, pe cind virtutea este sindtatea» 17. «Suiletul, fara ca cineva si-1
fi invitat, tinde spre ceea ce este binele sdu propriu si natural : de aceea:
toatd lumea laudid ribdarea, aproba dreptatea, admiré curajul, cautd pru-
denta : virtuti care sint proprii sufletuluis 18,

Pentru a duce viata virtuoasd este necesar sa reddm primatul suile--
tului, purificindu-l de toate impuritatile morale, angajind vointa in acest
proces de expuizare a rdului si de intronare a virtutii. «Virtutea depinde-
de noi, spune Si. Vasile ; e de ajuns a voi» 19, dar si alungarea rdului este-
opera propriei noastre activitdti, spre deosebire de purificarea care se-
savirseste la Botez si care depinde de bundtatea Stapinului=2°,

Numai actele inspirate din virtute sint pidcute inaintea lui Dumnezeu..
Or, spune mai departe Sf. Vasile, virtutea vine din alegere voluntard, sis
nu din necesitate. Dar vointa nu depinde decit de noi, si ceea ce depinde
de noi ‘este liberul arbitru2l, Dotat fiind cu voie liberd, credinciosul poate-
prin o alegere sa realizeze fie felul de viatd al ingerilor, iie, 1&sindu-se-
tirit de instinctele rebele, sd se coboare pind la stadiul vietii animalice.
«Fécut dupa chipul lui Dumnezeu, tu te poti ridica pind la demnitatea in-
gerilor, printr-o bund conduitd» 22. Mai mult, dupa Si. Vasile, viata cres--
tind trebuie sd lie o continud stradanie de a ne asemana cu Dumnezeu,
de a ajunge sd potrivim viata noastrd cu aceea a lui Hristos, cédci ni s-a
propus a ne asemana cu Dumnezeu cel pufm am ¢it e posibil naturii:
umane 23,

15. Jean Riviére, Saint Basile, evéque de Cézarée, Paris, 1925, p. 24.

16. Si. Grigorie de Nisa, Panegiricul Sf. Vasile, Migne, P.G., t. XLVI, col. 812.

17. Si. Vasle cel Mare, Comentar la Hexaimeron, 1X, 4; 1, 83, E; apud Stanislas-
Giet, Les idées et laction sociales de Saint Basile, Paris, 1941 p. 233.

18. Si. Vasile cel Mare, Comentar la Hexaimeron, 1X, 4 1, 83, D sq.; apud ibidern.

19. Sf. Vasile cel Mare, Comentar la Is. 45 sq., IIa: Pierre Humbertclaude, La
doctrine ascélique de Saint Basile de Cézarée, Paris, 1932, p. 79

20. [bidem, p 81.

21. Sf. Vasile cel Mare, Omilia IX, 6-7, Mlgﬂe, P.G, t. XXXI, col. 344-345: «Acela
deci care reproseazd Creatorului de a nu ne fi fdcut ﬂmpecabu prin naturd, au face
altceva decit sd prefere fiinfa fdrd ratiune, creaturii rationmale, fiinfa inertd si imobild,
creaturii active si liberes.

22. Jean Riviére, op. cif., p. 6.
, 23. Stanislas G:et op. cu‘ P, 239: «Hristos a venit pe pamint pentru a potrivi
viala noasird cu exemplul fa@talor Sale».




bR At g

7 FPERSONALITATEA MORALA A SFINTULUI VASILE CEL MARE ‘ 028G+

Stirsitul acestor osteneii — trairea dupa normele virtutii —, are ca
urmare cistigarea vietii viitoare : «fiindcd prin virtute noi trebuie sa ajun--
gem la viata vesnicd» 24, si fiindcd impdratia cerurilor este gata a te
primi si coroane de dreptate asteaptd pe acela care nu se sustrage oste-
neiilor virtutii 25. Dar nu-i de ajuns ca sa mergi singur pe cérdrile de lu-
min4 ale virtutii. Lumina, dupd cuvintul Mintuitorului, nu se pune sub-

obroc, ci in sfesnic, pentru a lumina tuturor celor din casd (‘Matei V, 15).

Daca cineva are bunuri sufletesti, fdrd a le rdspindi prin cuvinf, spune-
Si. Vasile, va merita reprosui : intelepciune ascunsi, comoard invizibild,.
la ce bun ? 26,

~ Cultul valorilor spirituale, pe care Si. Vasile voia s le introducd in
rindul auditorilor s&i, si de care era el insusi pairuns, era preocuparea
sa de cipetenie. «Trebuie, spunea el, sd eliminam tot (rdul) pentru a
avea grija de suiletui nostru» 27, Sufletul este ca un instrument pe care
in primul rind trebuie sé-1 potrivim, dacd vrem si scoatem din el acorduri
agreabile 28 ; este o oglindd care nu va reilecta in mod Iidel imaginea Di-
vinitatii, decit dacid el este strins unit si omogen29?. Cum in suflet nu
existd dualitate, si in acelasi timip nu pot exista si ginduri nobile si ginduri
josnice, rdmine la libera noastrd alegere 'sid facem ca pe coardele sufle--
tuiui nostru sa vibreze tonurile vesniciei, sau ca acestea sé-i fie cu totul
strdine. Si aceasta pentru c4, sldbind la un moment dat arcul mintii noas-
tre, pot ndvdli in mintea noastrd «liii Babilonului», adica gindurile cele-
rele, si in acest fel pecetea lor sd se imprime pe ea. Dacid credinciosul
frebuie sd lie gata oricind a primi in inimd amprentele pe care le mar-
cheazéd acolo sfaturile dumnezeiesti, tot atit de gata trebuie sa fie la uita-
rea invatdturilor care pusesera stdpinire in urma unei rele obisnuinte.
Intr-adeviar, este la fel de imposibil a scrie pe cear, dacd nu s-au sters
mai intii caracterele care se gdseau acolo imprimate, ca si de a impartasi
sufletului ‘cunostinteie dumnezeiesti, dacid nu s-au alungat ideile pe care
obiceiul le-a stabilit acolo 39,

Omul vechi, cu tot cortegiul lui de vicii, poate fi alungat. Sufletul
are posibilitdti nebdnuite care, chiar dacd e pervertit printr-o vietuire pri-
hiinitd, se poate redresa, trezind la viatd germenii virtutii din el. «Ori-
care din cei care trdiesc in viciu, spune Si. Vasile, sd nu dispereze, ci s&
slie cd cuitura schimbd proprietdtile plantelor si cd practica virtutilor
aplicatd sulletului, poate si distrugd toate defecteles 31,

24. Paul Allard, Saint Basile, septiéme édition, Paris, 1929, p. 183.

25. 8f. Vasile cel Mare, Omil. 1II, apud St. Giet, op. cif., p. 27.
4 20. Vialon Eugen, Efude historique et litteraire sur Saint Basile, deuxiéme édition,.
Paris, 1869, p. 51.

27. 8. Vasile cel Mare, Omilia XXII, 6, Migne, P.G,, t. XXXI, col. 581, la Jeam
Wividre, op. cit., p. 22. :

28. Idem, Comentar la Ps. 32, apud Pierre Humbertdlaude, op. cit., p. 72.

29. Idem, Comentar la Is. 1II, 12, apud ibidem.

30, Saint Basile, Letfres, tome 1, trad. par Yves Courtonne, Paris, 1957, p. 7.

31, 8L Vasile cel Mare, Comentar la Hexaimeron, 109 sq., la Pierre Humbertclauds,.

la doctrine..., p. 79. ;
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Practicarea virtutilor nu numai cd ne saltd din sfera unei vieti ldra
-orizont ca cea patimasd, dar ne dd posibilitatea de a ne ridica pind la
.asemadnarea cu Dumnezeu. «Asemdnarea (cu Dumnezeu) este in potenta
insusi chipul, care actualizindu-se in practicarea virtutii si a binelui,
\ajunge printr-o conduxta perfecta, la asemanarea cu Ditmnezeu» 52.

1V. ATENTIE LA TINE INSUTI

Legea binefui si a virtutii pe de o parte, iar pe de alta calea viciului,
pentru a opta pentru una din ele, il face pe St Vasile sd indemne pe
~ascultatorii sdi ca sd-si aleagd viata cea mai bund, pe care si si-o in-
dulceasca prin deprindere 33. Fiecare trebuie sa alerge dupd un mai bine,
Iructificind timpul la maxinium, céci dupd ce a trecut, zadarnic incercam sa-
«mai chemdm inapoi, pentru ca nu se mai afld 34,

Voind sd facd atenti pe ascultdtorii sdi asupra gindurilor, care ar
incerca sd-i abatd de la calea cea bund, SI. Vasile comenteazd focul din
Deut. XV, 9: «la seama la tine insufi, ca nu cumva un gind ascuns in
<inima ta sa devind o nelegiuire». Doctorii mai prevazatori, spune SI. Va-
sile, iau masuri de apdrarea trupurilor mai slabe prin sfaturi de preve-
.nire date mai inainte. Tot astiel purtdtorul de grijd al nostru al tuturor
+81 doctorul cel adevirat al sufleteior noastre a inconjurat cu strdji mai
puternice tocmai partea aceea din noi, pe care El o stia cd alunecd mai
~usor spre pdcat. Caci faptele, pe care le sdvirseste trupul, cer timp, prilej
-potrivit, osteneli, tovardsi de lucru si o multime de alte trebuinte mai
smarunte. Dimpotrivd, ndzuintele sufletului se indeplinesc fdra p1erdere de
timp, sint sdvirsite fdrd ostemeald, se fac fdrd multi incordare, pentru
ele orice timp este prielnic 35.

Pdcatuind cu gindul, pédcatul se sdvirseste cu iuteala gindurilor, De
-aceea porunca ni s-a dat ca s-o aplicdm numai la lucrarea spirituald : «/a
-seama la tine insufi», ceea ce inseamna : «Cerceteazi-te din toate partile.
“Tine neadormit cochiul sufletului tdu, pentru ca si-ti fie de pazd neincetat».
«Nu ldsa deci niciodatd ca mintea ta sa fie subjugati de patimi, nici nu
ingddui apoi ca patimile sd pund stdpinire pe sulletul tdu» 36.

De aceea, spune Sf. Vasile, tine cu tarie cirma vietii. (,rmuie'@‘te-ti
~ochiul tdu, ca nu cumva prin ochi si nivileascd asupra-ti valul violent
al poltei ; cirmuieste-ti si auzul, limba, ca sd nu capeti ceva primejdios,
‘mici sd spui’ ceva din cele oprite. Sd nu te rdstoarne furtuna miniei, sa
-nu te inunde loviturile temerilor, sa nu te scufunde apdsarea tristetii.

32. Si. Vasile cel Mare, Despre facerea omului, C. 21, fa Hristu Andrutos, Dog-
matica Bisericii Ortodoxe Rdsdritene, trad. rom., Sibiu, 1930, p. 156.
32. Sf. Vasile cel Mare, Omilia XXII, 3, 4, 5, apud Pauwl Allard, Saint Basile,
«op, cit., p. 184.

34 Idem, Cuvint caz‘re tineri, frad. de Constantin D. Vasilescu, Ploiesti, 1907,
:paginile 49-50.

35. Idem, la seama la tine insufi, trad. de Pr. Matei Pislaru, R. Vileii, 1937,
spp. 15-16.

36. [bidem, pp. 17-35.
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Patimile sint valuri, deasupra cdrora daca de tii, vei i un conducdtor
sigur al vietii.

Daca insa nu elimini cu bund stiintd si constant pe fiecare din aeeste
patimi, vei Ii inghitit de oceanul pécatului, dus de nenorocirile continue
ale vietii, ca o corabie Idrd cirmd. Ascuitd deci, cum iti impropriezi stiinta
conducerii. Marinarii au obiceiul de a privi §pre cer si de a lua de acolo
mersuf nawga’gleL zila la soare, iar noaptea la Carul Mare, sau la o alta
stea vesnic luminoasd si prin aceasta ei tin directia. Tine si tu privirea
spre cer, polrivit aceluia care zice: Céatre Tine am ridicat ochii mei, Tu
care locuiesti 1n cer (Ps. CXXII, 1). :

Daca nu vei atipi niciodata la comanda, atif timp cit esti in aceastd
viatd, in lirea nestatornica a lucrurilor lumii, vei primi ajutorul de la
Slintul Duh, care te escorteazd inainte si te transportd cu brize dulei
51 pasnice pind ce ajungi teafdr la acel port linistit si senin al virtutii
i Dumnezeu 37

V. REALISMUL SI DINAMISMUL VASILIAN

Personaiitatea multilaterala a Slintului Vasile s-a manifestat si in-
{r-o viatd personald trditd sub baldachinui virtutilor, ¢it si intr-una, in care
lapta a avut un rol considerabil. Daca crestmlsmul nu e un sistem filo-
solic abstract, in care speculatii subtile sa se volatilizeze in aer, ci triire
intensd a adevarurilor divine si manilestarea acestei trairi in fapte co-
tespunzatoare — pentru care a lost numit de SI Joan Hrisostom «filo-
zolia fapte;» —, atunci nu-i mai putin adevirat ca acest adevir poate
1 verilicat in activitatea practica a Stintului Vasile cel Mare.

«Invatatura laptelor, spune insusi SI. Vasile, este cu mult mai vred-
niva de crezare «decit invatdtura cuvintelor. Omul iaptelor chiar cind tace,
chiar cind nu e vizut, poate si instruiasca pe unii din privire, pe altii
i auz si are mare trecere in fata lui Dumnezeu pe care-L sldveste nu
imai prin el insusi, ¢i si prin cei ce privesc la ely 38,

«C(lpadocianui putin incet si putin timid care era Vasile, cu culoarea
iﬁtn palida, cu figura gmdlioare incadratd de o barbd de calug{dr si de
Ailozol, revela prin aspectul siu fizic, prin atitudinea si mersul siu gus-
%x;i pentru interiorizare, spune SI. Grigorie de Nazianz. Dar din aceasts

ileriorizare el scotea lorta necesard actiunii» 39,

Convins fiind ¢ omul nu e o abstractxe ci o realitate vie, care ne
icitd atentia noasird, el reuseste sa converteascd cugetarea filozoficd
lista greacd, infr-o filozofie legatd de viata in care isi desidsura
livitatea. Invatdtura sa are un pronuﬂtat;caracter antropologic, concen-

. &1, Vasile cel Mare, Omilia XII, «La inceputul Proverbelor», despre Elogiul
‘pendel ca putere de conducere, frad. de Pr. loan G. Coman, in rev. «Biserica Or-
Rotidndn, nr. 1-2, 1955, p. 99,

6. Idem, Omilia X111, 4 la Genezd, la Pr. prof. loan G. Coman, Afifudinea prac-
1 o Shatilor Trei lerarhi, in rev. «Glaswl Bisericii», nr. 10, 1956, p. 540.
L Amé Puech, Histoire de la liftérature grecque chreizenne tome 111, Pawis,

e ;
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trind toatd puterea g”ndirii si a actiunilor sale asupra omului. El nu s-a
limitat in preocupdriie sale sd expund ex proj fesso si in extenso legea mo-
ravurilor crestine, mai putin incd de a-i sistematiza principiile si aplica-
tiile. Nu este un teoretician care dogmatizeazd, ¢i un predicator si un
apostol al cdrui cuvint nu tgndeniciodaté‘ decit a instrui, a edifica sau a
indrepta #9.

Fire eminamente practicd si un om de actiune cu putermce forte de
a-si realiza gindurile bune, el se straduieste sd gdseascd o aplicare prac-
ticdi a adevarurilor de credintd. Situatia economicd dezastruoasa din
vremea aceea oferea cadrul in care Sf. Vasile isi putea pune in aplicare
gindurile saie. In aceastd situatie, caritatea crestind s-a putut manifesta
in toata plmatatea ei. Céci, spune un invitat, din toate virtutile crestine,,
cea mai noud poate, dar in orice caz, cea mai evidentd a fost cantatea,,
Aici, mai muit decit altundeva, doctrina (crestind) s-a tradus prm exent-
ple. straluutoare41

In anul 368, o seceta cumplitd binfuie provincia Capadociei. Acuny
se manilestd in toatd plindtatea ei grija pentru sdraci a Sfintului Va-
sile cel ‘Mare. Nu s-a aritat gata numai a solicita in favoarea siracilor
mila celor bogati, care intirzia sd vind, ci el insusi creeazd nenumdérate
institutii pentru imbundatatirea starii celor sdraci. El infiinteazd in. epar-
hia sa, lingd liecare horeplscop, cite o casd de sdraci, un mic azil, pus
la dispozitia credinciosilor din cadrul acelei horepiscopii. Si pentru a
centraliza toate serviciile de asistentd, Si. Vasile infiinteaza in apropie-
rea Cezareei un vast asezdmint filantropic, «un oras al dragostei cres-
tines, cum spune SI. Grigore de Nazianz, in care toate suferintele si
mizeriile isi gdseau alinarea. Erau spitale in care fiecare boald isi avea
rezervata clddirea sa si personalul sau de ingrijire, apci azile, case pen-
tru orfani; leprosii, evitati de toatd lumea, isi gdseau si ei locul aici;
case de primire pentru strdini, pentru autoritati si vizitatori. In mijlocul
acestui complex de cladiri era construitd biserica. In apropierea ei se
affa locuinta Sfintului Vasile, pentru a 1i in apropierea saraciior si bol-
navilor. GOSpodarla necesard isi avea si ea aici cladxrl precum erau si
cladiri rezervate atelierelor de tot felul.

Orfanii intretinuti aici isi vor avea scoli de artd si meserii fdcute
tot sub indrumarea Slintului Vasile. Acest «nou oras» poporul il numea
«Vasiliada», nume rdmas pind azi legat de amintirea Sfintului Vasile."

Soiicitudinea sa se intindea asupra tuturor celor slabi. Sint numes-
roase scrisorile in care SI Vasile cerea scutiri sau reduceri de impozite,.
de poveri, fie in favoarea oamenilor sdraci, fie chiar a cetétilor sau sate-
lor, aparind pe episcopii eparh1e1 acuzati pe nedrept xrugmd pe un stapin
de a-si ierta un sclav, pe un pégin a se impdca cu fiul sdu convertit la.
cre§tm1sm 42, |

40. Jean Riviére, Saint Basile..., p. 20.

41. Idem, La propagaiton du chrzstzamsme dans les trois premiéres siécles, Pa-
ris, 1908, p. 94 ;

42. Paul Al axd Saint Basz!e in «Dictionnaire de Théologie...», op. cif., col. 442, 443.
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Un alt aspect al activitdtii Slintului Vasile este acela al organizarii
monahismului pe baze noi, care va rdmine normativ in Biserica noastra
pind azi. Pind la el existau monahi fdra reguli precise de vietuire. El
le da anumite reguli de organizare, cunoscute pind azi sub numele de
Regulile mari (pe larg), si Regulile mici (pe scurt). Viata mindstireasca
preconizatd de SI. Vasile este cea obsteascd si nu cea anahoreticd. Minu-
{iozitatea cu care sint intocmite aceste reguli, spiritul practic si pozitiv
care predomind in cuprinsul lor, il aratd pe un autor bine documentat,
pe un om de stiinta in adevidratul sens al cuvintului. Datoritd cailéto-
riilor saie in vederea acumuidrii de cunostinte, Si. Vasile reuseste sa puna
capdt neorindulelilor existente in monahism, dind expresie vietii de
obste 43. Motivele organizarii mindstirilor in acest fel le gaseste in insasi
natura omeneascd. «Cine nu stie, spune sfintul, cd .omul e o fiintd so-
ciald si nu una singuraticid ? Cdci nimic nu este asa de propriu fiintei
noastre, decit sa fie in comuniune unii cu altii, si aibd nevoie unii de
altii si sd se iubeascd unii pe aitii» 4.

Viata solitara, spune mai departe Si. Vasile, n-are decit un scop:
propriul sdu folos, iar caritatea nu are acolo ocazia sd se exerseze. Trd-
ind separati de ceilalti oameni, nu putem nici si ne bucurdm cu cei
fericiti, nici sd plingem cu cei care sulerd. Exercitiul unui mare numér
de virtuti este astlel paralizat. Domnul nostru a spalat picioarele uceni-
cilor : Voi, care sinteli singuri, pe ale cui le veti spdla? Cui veti face
voi servicii ? In ochii cui veti Ii, in mod voit, ultimii ? Cum ar practica
umifinta, cel care n-are pe nimeni inaintea cdruia sd se umileasca ?
Cui va Iace milostenie cel care n-are nici un apropiat ? Cum va invéfa
riibdarea, cel la vointa cdruia nu se opurie nimeni ? Aducind aminte, cu
psalmistul, cd e bine si placut sid locuiascd fratii impreund, Sfintui Va-
sile afirmd cd a servi pe Dumnezeu in comun este cel mai conform cu
spiritul Vechiuiui si Noului Testament 45,

Stinul Vasile compard viata celor ce vor sa traiascd izolati cu aceea:

a liliecilor si 1i socoteste pe acestia din urméi superiori, cici ei {rdiesc in
comun, pe citd vreme dintre ocameni «muiti preferd un individuaiism
epoist, solidaritdtii vietii in comun» 46, Viata in comun ne este sugerati
w1 exemplilicatd de SI Vasile cu aceea a albineior, care trdiesc laoialta,
shoard impreund si muncesc in comun 47, ;

Dezvoltarea talantilor se poate face cu multi sorli de reusitd in sinul
comunitatii. Mai mult, este chiar o datorie a noastri a progresa pe calea
facerii de bine si a o pune in siujba semenilor. «Fiecare ins — orice har
«ti’ przmx dupa cuwmta de la Dumnezeu — firebuie sd-1 sporeascd nein-

olal, indreptindu-l spre facerea de bine si spre folosul celor multi» 48, cici,
hipd cum Dumnezeu di tuturor outmta de a participa in mod ega ! la

43, Pr. prof. loan G. Ceman, Afitudinea practicd..., p. 538.

4. SJ. Vasile cel Mare, Migne, P.G., 32, 917.

45, SI. Vasile cel Mare, Regulae fusius tractatae, la Paul Allard, op. czt p. 40
AG, Idem, Hexaimeronul, Migne, P.G., 29, ¢. 181, apud ibidem.

47, Ibidem, col. 172-173.

18, Idem, Regulae brevius tractafae, 253, Migne, P.G. XXXI, 1252.
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lumind, tot asa si imitatorii lui Dumnezeu sint datori si rdspindeascs
in mod egal si impartial asupra tuturor razele caritatii 49,

. Activitatea sa pastorald, pe linga latura caritativd si indrumatoare
 Spre viata de obste, are si pe cea de aparare a credintei impotriva atacu-

rilor arlemlor fapt care i-a consumat multd energie in timpul celor &

ani de episcopat.

V1. CONCEPTIA VASILIANA DESPRE VALORILE CULTURII PAGINE
ATITUDINEA SELECTIVA SI IMPROPRIEREA ACESTOR VALORI

Consecvent cu principiile sale si cu formatia sa intelectuald multi-
laterald, Si. Vasile se va arata si in problema culturii acelasi om cu un
orizont si intelegere iargd fatd de bunurile culturale ale omenirii, indi-
ferent de originea lor, cind ele nu contravin bunelor moravuri, Pitruns
in mod egal de cele doud culturi, crestind si profana, si familiarizat fiind
cu scrisul lui Platon si al filozofilor stoici, el ii foioseste pe acestia in
chip minunat, pentru scopurile invitdturilor crestine 9.

Dispunind de o bogatd culturd clasicd, cistigatd in anii de studii in
cetatea Atenei, el va fi considerat mai tirziu, pentru puritatea limbii sale,
cel mai clasic dintre Pdrintii greci®!. Aticismul limbii sale a atras atentia
unor personalititi marcante cum au fost Photius si Erasmus de Rotter-
dam, socotindu-l1 poate chiar superior lui Demostene, aceasta fiind o do-
vada destul de grditoare de felul cum si-a insusit cultura profana si arta
oratoriei.

Dacad in persoana Slintului Vasile, cele doua culturi au fuzionat atit
de complet, nu acelasi lucru s-a intimplat cu predecesoru sdi. In privinta
atitudinii crestinilor fa’ral de cultura profand, existau in antichitatea cres-
tind doua dlrectlxz una rigoristd, intransigents, care interzicea categonc
crestinilor apropierea de filozofia, poezia si literatura profana, exprimati
in intrebarea scriitorului Tertulian: Ce esfe comun intre Atena si lerusa-
lim, intre Academie si Bisericd? Cu atit mai rdu peniru aceia care au
dat la lumind un crestinism stoic, platonic, dialectic. Noi nu mai avem
nevoie de curiozitate dupd Iisus Hristos, nici de cercetare dupd Evanghe-
lie 52, Cealaitd directie era mai inteleaptd si mai ingaduitoare si din ea
va face parte si Si. Vasile. Departe de a exclude cultura profana repre-
zentantii acestei directii socoteau cid tot ce e bun din iilozofia greaca si
din toatd cultura umani precrestind, a fost impartdsit lumii pe calea
revelatiei naturalte 53. Cultura profand ne va ajuta astfel si mvatam vir-
tutea atit de ldudati de poetii antici.

49. Aimé Puech, op. cif., p. 300.

50. Pr. Cicerone Iorddchescu, Isforia vechii liferaturi crestine, 11, p. 145.

51. F. Cayré, A.A., Précis..., p. 400.

52. Tertulian, De praescriptione haereticorum, 7.

53. Diac. asist. loan Réamureanu, Cuvint festiv in cinstea Sfinfilor Trei Ierarhi,
in rev. «Biserica Ortodox# Romind», nr. 1-2, 1957, p. 9.
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Avind o intelegere largd iatd de rostul siortarifor omenesti, depozi-
tate in gindirea greacid precrestind 4 si pdstrind cea mai profundd am--
prentd a acestei culturi, Sf. Vasile a imprumutat mult din autorii profani,.
stiind sa uneascd ioarte bine literatura laicd si Siinta Scripturd, dupa
mdrturia contemporanilor sdi. «Dascdl al intelepciunii divine si al inte-
lepciunii profane, luptdtor indeminatic, investit cu o dubld armuri» 55, a
stiintelor, el se indreaptd mai ales cétre tineri 56, indemnindu-i sd tragi:
cit mai mult folos din lectura autorilor profani 57.

Tinind seama de rostul vietii noastre p‘e' pdmint, el indeamnd pe
tineri sd citeascd cu precddere pe autorii in ale cdror scrieri se face lauda
virtutii. In primul rind Si. Vasile numarad printre acestia pe Homer, apoi
pe algn istorici, poeti si filozofi. «Se gdsesc acolo, spune el, numeroase-
exemple si precepte salutare dintre care uneie chiar par a Ii extrase din
Iivanghelie» 58,

Citind opera unui autor, esti indemnat sd intruchipezi in viata pro-
prie virtutile eroilor sdi. Aceasta este cu atit mai indicatd pentru co‘piiy,
cdrora, spune Si. Vasile, «virtutea le va deveni familiard, cind aceste
scrieri, care vorbesc despre ea, vor Ii infipte adinc si gravate cu caractere
de nesters in memoria lor incd plapinda» 59. «Relateazi autorul cuvinteie-
sau ac’glumle oamenilor virtuosi ?, intreabd Sf. Vasile. Iubiti-le, rivalizati
cu ei, faceti totul pentru a va asemina lor» 69,

Citind pe autorii clasici, tinerii vor putea mai usor si inteleagd ade-
virurile divine, care sint tinta cdutdrilor sufletului si in acelasi timp-
sulletul lor se impodobeste si se formeazid. Pentru a ilustra rostui scrie-
rilor profane, SI. Vasile foloseste metafora pomului cu roade si irunze.
Adevarul este aseminat cu iructul, iar forma de exprimare frumoasi,.
lormeaza podoaba frunzelor, necesara ca umbrd, dar si ca podoabd incin-
litoare. «Rostul unui arbore este a da fructul sdu la timpul potrivil;
cu toate acestea, frunzele care-freaméatd in jurul ramuriior, ii formeazi o
podoaba. Astiel, fructul esential al sufletului este adevarul, dar imbraca--
mintea exterioara a intelepciunii nu trebuie sd fie dispretuitd ; ea seamana:
cu aceste foi care imprumutd fructului o umbra utild si o podoabd gra--
lioasd. De aceea Moise se exersa in toate stiintele egiptenilor, inainte-
e a se ridica la contemplarea «Celui care este».

La fel, intr-un alt timp, se spune cd inteleptui Daniil a fost instruit

i Babilon cu intelepciunea haldeilor si pe urmi s-a ocupat de stiintele-
dumnezeiesti 61,

54. Pr. Cicerone lordachescu, op. cif., p. 156.

55. &f. Grigorie de Nisa, Laudatio in fratrem, t. 11, p. 912, apud E. Fialom,
op. o, p. 4

56. In opera sa Cuvint cdfre tineri, trad. de prof. Petre Procopovici, 1939, si de-
Caonslantin D, Vasilescu, Ploiesti, 1907.

57. S Vasile cel Mare, Omilia XXII, 2, la Paul Allard, op. cit., p. 182.

58. Yves Courtonne, Saint Basile et I"'Hellenisme, Paris, 1934, p. 13.

50. Sf. Vasile cel Mare, Omilia XXII, 3, apud Paul Allard, op. cit., p. 183.

60, Idem, ep. 204, t. 11, p. 173, apud E. Fialon, op. cif., p. 18.

61, Cf. SE Vasile ce! Mare Cuvint catre tineri, trad. p. Procopovici, op. cit., p. €.
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In ce fel si cu ce simtdminte vor citi tinerii din autorii clasici ? Vor
lua fard nici o rezervd tot ce spun, chiar si lucrurile nedemne de notiu-
fiea de om ? Dacd se 1nt1mpla sd cadd in miinile lor asemenea carti, St
"Vasile indemna pe tineri sa fie mdeparte7e folosind imaginea lui Uiyse,
«care si-a aerupat urechile cu cearda pentru a nu auzi cintecele sirenelor.
De la ei si pr;mlm cu deosebire acele scrieri, care laudd virtulea sau
dojenesc viciul. Caci, dupd cum toate celelalte liinte se desfdteazd numai
«u mirosul sau culoarea floriior, iar albinelor le este dat sd scoatd si
amniere dintr-insele, tot astfel si aceia care cautd numai ceea ce este
pldcut si agreabil in aceste scrieri, vor putea scoate din ele si oarecare
Iolos pentru sufletele lor. In general deci, trebuje sd vad impartasiti din
scrierile bune, dupd piida albinelor. Céci acestea nu merg ia toate florile,
f4rd deosebire, iar citre care zboard, nu incearcd sa le ducd in infregime
¢u sine, ci iau din ele ce esie trebm”tor pentru opera lor, iar restul il lasa
cu plécere. Si noi vom lua din acele cadrti ceea ce este po»trxvxt si inrudit
cu adevarul, restul il vom trece cu vederea.

; St precum la ruperea trandafirilor ne ferim de ghimpi, asa si din ase-
smenea scrieri sd culegem ceea ce este folositor, iar de ceea ce este vata-
mmdtor, sd ne pdzim %2.

VI IDENTIFIGAREA GU SARACII VREMIL ATITUDINEA FATA DE BOGATI

Secolul al [V-lea reprezintd un moment critic al raporturilor nenor-
-male dintre oameni; reprezintd o treaptd mult evoluatd a societitii, in
care lumea era Impdrtitd in bogati si saraci. Egalitatea naturala si de
drept divin a oamenilor, pe care viata sociald a aceiei vremi a rdstur-
nat-0 63, a fost unul din mobilele care au stirnit valuri de indignare din
-partea Sfintilor. Parinti si in special a Stintului Vasile cel Mare. Calami-
tatile abitute asupra Capadoc1e1 au dat ocazie celor avuti si-si arate din
~phn putindtatea lor de suflet si lipsa lor de scrupule. Dezumamza’gl, bo-
gatii, care se pretindeau si fii ai Bisericii, s-au fdcut obiectivele criticilor
inversunate ale Sfintului Vasile, care izbucrea ca un vulcan, vdzind tra-
-pedia maselor si indiferenta potentatifor vremii. Accentul dramatic, cu
care sublinia durerile fizice si morale ale societitii contemporane, dove-
dea cd fiii Bisericii secolului IV nu mai erau in iniregime ce lusesera
crestinii din primul secol. El le amintea cu nostalgie de atmosfera de
fratietate superiativd si de spiritul epocii apostolice si ce departe erau ei de
0 mwodTOV THY yowTiwvev ovvioype 8, (prima comunitate a crestinilor).

Si. Vasile indemna pe pdstoritii sdi si iasd din rezerva condamnabild
in care se compldceau si sd-si deschidd inima si hambarele, ajutind pe

62. Si. Vasile cel Mare, Cuviaf cdlre tineri, trad. cit., p. 7. :

63. Pr. prof. Nicolae Buzescu Ideile sociale in operele Sfintilor Trez lerarhi, in
rev. «Biserica Ortodoxd Romind», or. 1, 1959, p. 67.

64. Sf. Vasile cel Mare, Omilie cu przle]ul foametei si secetei, 8, Migne, P.G.,
“XXXI, col. 325 AB, la Pr. prol. loan G. Coman, Rolul social af milei... p. 47.
{Si citatele urmatoare din opera. Sf. Vasile din acest capitol sint luate dupa aceastd
g»apera a Pr. prof. Ioan G Coma)n)
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care erau victime ale calamitatilor. «Sa imitdm pe prxmn crestini, care
it toate in comun: viata, suffetui, armonia, masa obstea%ca {frétia
lespartitd, iubire nesimulatd, fdcind din multe trupuri unul singur si
uonizind suflete deosebite intr-o smgura mtelegere 65, pentru cd, spu-
4 alintul : «Cel ce iubeste pe aproapele sdu ca pe sine 1nsu§1 nu are
nie mai mult decit aproapeles 66

u toate invitatiile fdcute, boga’m vremii ramin nesmi;lton, iar sa-
i sint nevoiti sad-si ducd singuri greul zilelor. Impietrirea inimii boga-
mergea pind acolo incit isi impodobeau caii si casele cu argint, iar
il lor mureau de foame. «Ce vei rdspunde Judecatorului, tu care im-
i peretii, dar nu imbraci pe om, care iti impodobesti caii, dar care
ulesti pe fratele tau in zdrente, care lasi sd putrezeascd griul,
il dai mincare celor infometati, care-ti ingropi aurul, dar care nu
i la cel strimtorat ?» 7.

%unéstarea nu este un scop in sine, ci o cond1t1e a ajutordrii celor,
| $i a rezolvdrii problemelor personale in limita strictuiui nece-
Nm sintem doar uzufructuarii bunurilor noastre, iar cind facem dig
ille un scop in sine, nedreptatim pe cei avizati la ajutorul nostru. «Oare
wali hot, spune Simtul o data ce ti-ai insusit cele ce {i-au lost date

uhiiinistrarea ta? Cel ce dezbracd pe cel imbricat, se numeste borfas.
ith ovare ait nume cel ce nu imbracd pe cel gol, desi poate sa faci
«ta ? Plinea, pe care o tii tu, este a celui flimind. Haina pe care o
il in dulapurile tale, este a celui dezbrédcat. Incidltdmintea care se
in casele tale este a celui descult. Argmtul pe care-l tii ingropat
| celui nevoias. Prin urmare, pe atiti oameni nedreptitesti, citor ai
i 44 le dai din avutiile tale» 68,

&’;nth pradd celui mai acerb pauperism, ajunseserd in situatia de
n:a, de a-si vinde chiar proprii lor copii, pentru a-si cumpara cu
lor, piinea, In cuvinte patetice si zguduitoare, Si. Vasile pune in
litlor bogatilor tabloul sumbru al unui pdrinte nenorocit, care, tres
| puste simfamintele sale de parinte, se vede nevoit si-si vinda copiii.

1 s pun sub ochii tai, bogatule, suferinfa saracului. Sadracul se uita
Ul imprejur in casa lui si vede cd nu are aur si nici nu are vreun
de a-l procura. Mobilele si hainelelui sint ca ale unui sdrac: abia
2it cifiva bani. Ce s faca ? Privirea-i cade in cele din urmi asupra
siil, Se gindeste cd, de-i va duce la plata, va gasi un leac impo-
ir{ii. Inchipuiti-vd acum lupta ce se dd in sufletul lui, intre foa-
I ameninta si iubirea lui de parmte Cea dintii il amenintd cu
cea mai crudd, iar firea stind in cumpédna il sidtuieste s moara
e impreund cu copiii sdi. Porneste spre piatd; se opreste de mai
| ; in sfirsit lipsa, nevoia de neinlaturat il biruie. Care sint atunci

L

%Vafa i‘e cel Mare, Omilie cu prilejul foametei si secetei, 8, Migne, PG,

. el Omilie contra bogatilor, 1, Migne, P.G. XXXI, col. 280 C 281 AB.
éﬁm 4, Migne, P.G. XXXI, co 288 C.
Q!?%fﬁfé a Cuvintul Evanghelzel dupd Luca, «Voi dirima Jltm‘;esle mele st
voi sidis, Migne, P.G. XXXI, col. 276 BC-277 A.
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frimintérile tatdlui? Pe care dintre copii voi vinde mai intii ?, se intreabd
el. Care va plicea mai mult negustorului de griu? Voi vinde pe cel mai
mare ? 'Mi rusinez insd de virsta lui. S3-1 dau pe cel mai tinir ? Dar mi-e
mild de tineretea lui, care incd nu-si d4 seama de nenorocirea ce ne arme-
nintd. Si in urma sdracul, cu ochii plini de lacrimi, merge totusi sa-si
vindd pe cel mai iubit dintre copii» 69. :

Pasaje de natura acestuia se afld presdrate in multe din cuvintarile
Siintului Vasile. Criticind cu asprime pe bogati si luind apdrarea celor
sdraci, prin fapte i cuvint, el incearcd si trezeascd un sentiment de mild
in sufletul bogatilor. Premergind cuvintirilor sale cu fapta, a organizat
Vasiliada si a mingiiat pe cit i-a fost cu putintd pe cei nipastuiti. Cu
toate acestea si faptele sale celebre si cuvintdrile sale filipice, putind re-
zonantd au avut in sufletul bogatilor. Acestia, confundind realitili si pla-
nuri de existentd deosebite 70, vor cilca in picioare legi firesti, plasindu-se
mai jos decit natura neinsufletita 71.

CONCLUZ11

 Realizarea personalititii religios-morale, adicd acordarea calificativaului ¢
de «sfint», presupune o strddanie permanentd de a trdi in Hristos, pentru &
Hristos si ctt Hristos; inseamni lupti zilnicd de a creste in virtute si de ¢
a realiza efectiv iubirea sub dublul ei aspect: iubirea de Dumnezeu si |
de oameni. F

Aureolarea cu nimbul sfinteniei inseamni activitate, slujire, jertfeini- ¢
cle, inlaturind implicit pasivitatea, starea de reverie etc. '

St. Vasile cel Mare s-a ancorat in tumultul veacului sdu nu pentru @
a se subordona ideilor nesinétoase, pe care le-a stigmatizat in cuvintarile ¢
sale, ci pentru a-i da veacului un nou sens si o noud orientare si nentru f
a infuza o sevd de viatd noud. Triirea crestinismului secolului IV .avea:
nevoie de o inviorare, cici multi dintre credinciosi i denaturasers sensul @
sau uitaserd ci sint «fiii Iubirii». Sf. Vasile toarni in arterele BRisericiif
si ale crestinismului contemporan cu el, o puternicd sevd de viatd, orien-¢
tindu-1 in sensul dat de inaintasii lui. Credinta sa era un rug aprins, o°
flacdra ce lumina pe cei din jur, dar care nu ignora nici sfortdrile ratiunii}

69. Sf. Vasile cel Mare, Cuvintarea IV-a despre avarifie, Migne, P.G. XXXil, col
1188 BCD si 1189 A. : ,

70. Relevante fn acest sens sint cuvintele bogatulni din Evanghelie: «Suflete,
multe bun#tati adunate ; m¥nincH, bea si te veselesten, atribuie sufletiului pléceri care sint
de naturd materiald. Idem, Omilie la cuvintele Evangheliei dupd Luca: «Voi deirima jit:
nitele mele si maf mari le voi zidi», 6, Migne, P.G. XXXI, col. 273 A ]

71. «Marea isi cunoaste marginile sale, iar noaptea nu depiseste vechile hotare
Numai lacomul nu se rugineazd de timp, nu cunoaste hotar, nu respectd rinduiala suece
siunii, ci imitd violenta focului: cuprinde totul, consumi tobuls. Idem, Omilie co
bogatilor, 5, Migne, P.G. XXXI, col. 292 BCD, 293 ABC,







C. Ion

INSTITUTIA HOREPISCOPILOR
IN BISERICA VECHE

Fiecare epocd isi are specilicul si caracterul ei de organizare in raport
cu necesitatile txmlpulm cu starea lucrurilor existente, cu tendintele si aspi-
ratiile mstxtu’;uior respective. Asa se lace cd sisteme de organizare existente
in timpurile apuse, nu numai ca nu mai sint necesare, dar insdsi exis-
tenta lor ar fi superflud, anacronicd si chiar ridicolda. Unele instiiutii au
incetat de a mai exista o datd cu implinirea scopurilor pentru care au
fost create, si dupd ce alte institutii mai proprii epocii si organizatiei mai
exigente le-au inlocuit in misiunea lor.

Dacd am intoarce numai o privire asupra trecutului Bisericii noastre
dreptslavitoare, am vedea limpede cit de muit a evoluaf, aceastd dumne-
zeiascd institutie sub raport organizatoric, — cite s-au schimbat incepind
~de la Stintii Apostoli, continuind cu profetii, invatédtorii si toti harisma-
ticii ¢i ajungind la ierarhia bisericeasci cu gradele ei sueprioare si infe-
rioare — pind in zilele noastre (Biserica insdsi rdminind neschimbatd).
Fiecare sistem de institutie — din cadrul marii institutii, Biserica — au
existat atita timp cit ele au iost necesare intemeierii, organizarii si con-
soliddrii Bisericii. Harismele spre exemiplu au fost necesare cind propo-
vdduirea noii religii — unei lumi care credea in zeii ei, pe care-i putea
 vedea si cdrora le simtea prezenta in mod palpabil—, era destul de grea
si anevojoasd, si pentru ca aceastd religie sd lie primitd de aceastd lume,
erau necesare probe empirice, lucruri extraordinare, prin care noua religie
sd-si ateste superioritatea fatid de toate celelalte religii naturale. Ele au
tacut epocd la timpul po‘crmt, dar au incetat sd mai existe dupd ce si-au
implinit cu succes misiunea. Cit priveste institutia horepiscopatului, de
care ne ocupam, a incetat si ea de a mai exista impreund. cu multe ai-
tele, ldsind numai urme sterse din care istoricii si criticii si-au formulat
pérerile lor intemeiate sau neintemeiate. In pre7ent aceastd problema a
fost intrucitva neglijatd, desi punerea in lumind a vechii institutii biseri-
cesti si aprecierea la justa ei valoare ar fi de un real folos pentru cerce-
tatorii vechilor institutii ale Bisericii universale, canonistilor ca si teolo-
gilor in general. De alifel, in Biserica Ortodoxa Romind, aceastd pro-
blemd n-a acut pind in prezent obiectul unor ample si minutioase cerce-
tdri. Citeva pdreri emise sporadic cu privire la aceasti mstltuhe din: tre-
cutul indepdrtat al Bisericii universale, au fost pubhcate prin revistele
rominesti (revista «Biserica Ortodoxd Romind»), in urma unor ‘contro-
verse si aluzii tendentioase la adresa ierarhiei noastre rominesti?!, fdra

1. Arhieren! Ghenadie Endceanu, Horepiscopii, in rev. «Biserica Ortodoxéd Romfnd»,
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ca vreunul dintre distinsii cdrturari din veacurile trecute sd se Ii ocupat
in mod deosebit si strict stiintific de aceastd problemd, asa cum au ficut-o
spre exemplu teologii apuseni. De aceea, intemeiati pe Canoane si pe alte
marturii documentare si istorice, vom prezenta institutia horepiscopatului
asa cum am surprins-o in documentele cele mai griitoare dintre cele care
ne-au fost' accesibile.

|. CONSIDERATII DE ORDIN ISTORIC ASUPRA INSTITUTIEI HOREPISC@®PATU-
LUI, INFIINTAREA SI ORGANIZAREA EI IN BISERICA GREACA SI LATINA

Denumirea de horepiscopi a produs dintru inceput in rindul canonis-
tilor, istoricilor si cercetatorilor din domeniul Istoriei Universale, neinte-
legeri si contradictii, fapt pentru care s-au emis o intreagd serie de ipo-
teze privind etimologia cuvintului insusi. Astfel, unii au crezut cid «hore-
piscop» vine de la «chorus» = cor, de unde au scos «horepiscop» : «Quasi
inspectores chori in templis». Ailii au crezut cd ei au fost arhidiaconii
episcopilor ; altii l-au derivat din cuvintul «coruss, din siriacd, care pe
lingd alte intelesuri are si pe acela de «regio» si «circulum orbem», iar
gcorusy std in strinsd legdturd cu episcopul, din care cauzd i-au zis
horepiscop, loctiitor al episcopului etc. ‘Majoritatea insd au ficut etimo-
logia cuvintului horepiscop, din grecescul «ydhoa» care inseamnd «tard»,
asat» ,«regiunes, «in loc», «vices, si din xioxomoc= episcop. De unde hore-
piscop, adica: episcop de tara, episcop de sat, viceepiscop, in locul epis-
copului etc. In fantezia lor, multi au dedus cd ar putea proveni din
ty6005 $i Emioyomog».

Credem, impreund cu majoritatea cercetatorilor, cd cea mai corecta si
mai justd este opinia dupd care cuvintul «horepiscops derivd din gre-
cescul ydoo Si éntoxomos, ca supraveghetor ai asa ziselor «ydgat» sau
:«;‘Z;;;m» impdrtiri ale «magowia». De aceea, ca sefi ai acestor Biserici,
purtau titlul de «mionomog viig ydoag, ywoentonomos», Sau episcopus vica-
nus, regionarius — cum ii spuneau latinii. Aceastd problemd o pune de
altlel si Tosiphi Binghami, ilustrul cunoscdtor al vechilor institutii bise-
ricesti, si credem cd opinia lui merita sa fie crezuta intru totul 2.

(«B.O.R»), anul III, 1876-1877, pp. 227-230; Conslantin Erbiceanu, Despre Horepiscop:,
articol in «B.O.R», 1910-1911, pp. 20-29; Pr. Constantin Enescu, Despre Horepiscop:,
wl in «B.O.R.», 1896-1897, pp. 525-553 ; Econ. Constantin Nazarie, Horepiscopii, articol
in «BOR», 1809-1810, pp. 1260-1265.

2. losiphi Binghami, Operum quae exian{ volumen primum continens originum Ssive
wifjquitatum ecclesiasticaromu Ilibrum primum et secundum. Editio secunda, Haulae Mag-
deburpgiae, 1751, pp. 93-94: «Quemadmoduwmn episcopi, ubi vel per aetatem, vel infirmi-
talenr corporis officio suo fungi non poterant, ipsi sibi coaditores in civitate ordinabant ;
ity eliam, ubi dioecesibus ipsorum e conversis gentilibus in pagis et villis, ab ecclesia
oppidana longe dissitis, larga facta erat accessio, alius generis administros in agris
sihi adscisebant, quos chorepiscopos appelabant; qui ita dicebantur, non quod de choro
sueerdotum essent, quemadmodum scriptor quidam Jatinus ex errore hanc vocem derivat,
dedideo, quod essent tfig x@pag &mlonomor, ruris episcopi, quos vox ista proprie significat,
¢l non presbyteros ex regionibus oppidanis, uti Claudius Salmasius eam intelligat.
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Acest fucru este usor de inteles dacd se are in vedere faptul ci orga-
nizarea bisericeascd era dupd modul celei civile. Iar organizarea civila
a imperiului recunostea doud feiuri de xopor in primele veacuri. Unele de
mai putind importantd, care au fost absorbite administrativ si ierarhic de
cdtre acele «xduar» mai importante sicare au primit numele de pyrooxwopiar.
Acestea erau echivalente cu cetétile si pentru aceasta erau Scaune de
episcopi sau mai precis sedii pentru acesti horepiscopi 3. Horepiscopii erau,
prin. urmare, episcopi de tard, de unde vine si numele lor. Desi pozitia
lor o vom vedea in cele ce urmeazi, putem spune insd de la inceput ci
ei erau in dependentd de episcopii diocezani. Si asa dupd cum se exprima
Canoanele emise special pentru reglementarea situatiei lor, ei nu puteau
sd intreprindd nimic mai de seamd fdrd aprobdrea prealabild a episcopilor
de dioceze, chiar dacd de fapt aveau dreptul s# facd asemenea Iapta.

Li s-au atribuit diferite denumiri si s-au emis delfinitii cu privire la
functiunile pe care le-au indeplinit, dar de cele mai multe ori au fost
inexacte si chiar nejustificate dacd le-am raporta la adevirata lor mi-
siune pentru care au fost creati. Printre multe alte denumiri ce le-au fost
~date, amintim pe acelea de: «ajutédtori ai episcopilor», «prelati nulliusy,
«arhidiaconi», «parohi-decani», «vicari de tirguri sau loctiitori de epis-
copi la tard», «preoti de tard», «periodevti», «ruris episcopi» — episcopi
‘rurali —, «inspectori», «circuitores», «vizitatores», «&nioxomor 1dv GyeaV»
elc,, ele, 4

Dupéd Indltarea Domnului nostru lisus Hristos la ceruri, Sfintii Apos-
toli au continuat opera de propovidduire a invdtdturii crestine la toate
neamurile, asa dupd cum le poruncise Marele Inviatédtor, incd fiind cu

3. Charles Joseph Hefele, Histoire des Conciles d’apres les documents originaix,
vol. 11, partea a doua, pp. 1197-1199 ; Martin Jugle, Les chorévéques en Orient, in revista
«Echos d’Orienty, Comstantmchol Parls 1904, nor. 48, pp. 263-265; E. Faguet, J. Tannery,
«Dictionnaire Universel des sciences des letfres et :des artsy, Pa\rls, 1908, ‘p. 327 ; Paul’
Augé, Larrouse du XX-e siécle en six volumes, Paris, 1929, vol. II, p. 240 Ch. Dezobry
et Th. Bachelet, Dictionnaire general de Bzographze et d’his iozre de Mythologze, de
géographie ancienne et modeme comparée, Paris, 1863, p. 580 ; Petru Maior, Protopopa-
dichia, in «Sionul Rominesc», foaia bisericeascd, literard si scolasticd, redactatd de dr.
Gregoriu Silasi, anul I si II, 1865-1867, Viena, nr. 9 (1865), p. 115 dr. D. G. Boroianu,
Dreptul Bisericesc. Prmczmz de Drept Organtzatzunea Bisericii Romme vol. 11, lasi, .
1899, pp. 61-62; dr. Hector Serafidi, Dictionar grec-romin, Constanta, 1935, p. 435; Dic-
tionar elino-rominesc (tradus de pe al lui Secarlat D. Bizantie, de G loanid, Bu@uresh
In tipografia Statului, 1864, p. 1054 ; Dictionnaire de Theolog;e Catholique, vol. V, par-
tea II, col. 1706-1707 ; Ioan N&dejde, Dwitonar latin-romin, complet pentru licee, seminarii
i u/uverman editia a IV-a, editura «Universuly, pp. 469, 693 ; Eusebiu de Cezareea,
Historia ecclesiastica, cartea a Vil-a, cap. XXX, MIgne PG vol. XX, vol. 713.

4. Charles Joseph Hefele, op. cit., vol. II, partea a II a, pp. 1198-1199; Martin
Jugie, Les chorévéques en Orient, in rev. cit, pp. 263-264. Cu privire la denumirea si
definitia horepiscopului in Biserica romineascd, Ghenadie Endceanu afirm#, pe baza Ca-
nonului X al Sinodului local de la Antiohia, c& horepiscopul unei eparhii rominesti este
un episcop, sau un arhiereu, supus episcopului eparhiot. El este episcop, sau, dupid cum
se spunea in legea organicd a Bisericii rominesti, arhiereul unui oras care se afla in cite
o eparhie ; episcopii sufragani ai episcopilor eparhioti (vezi Arhiereul Ghenadie Endceanuy,
op. cit,, p. 227. Cf. Sesostris Sidarouss, Des patriarcats. Les patriarcats dans I’Empire
oftoman et specialement en Egypte, Paris, 1907, pp. 14-18, 38-39.
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Trupul pe padmint (Matei XXVIII, 18, 19). Este de la 'sine infeles cd ei au
piatruns mai greu in satele si regiunile prea indepartate, incit sfera de
activitate era mai cu seamd in cetdti si orase. Dupd ce predicau Siinta
li'vanghelie, converteau si botezau pe noii adepti ai crestinismului, adica
dupd ce infiintau $i organizau consolidind cite o comunitate crestind sau
Diserica, asezau cite un episcop pentru a o conduce, si plecau mai departe
in alte orase $i centre mai mari ale imperiului roman. Cu timpul insa,
crestinismul a pitruns si la sate si crestinii care se aflau mai aproape de
orase, participau duminica Ia cultul divin ce se sivirsea in bisericile de
prin orase, adicd erau atrasi la bisericile din orase si atasati la aceste
comunitati, formind impreund cite un teritoriu bisericese, o parohie (no-
powla). Mai tirziu, inmultindu-se numdrul crestinilor si la sate, s-a ivit
lrebuinta ca sd se infiinteze comunitdti sau parohii filiale, cu biserici se-
parate, la care episcopii trimiteau preoti 'din oras, pentru implinirea ser-
viciilor divine. Putin mai tirziu, aceste comunitati filiale au primit preotii
lor stabili, formind astlel comunititi de sine stdtitoare, numite enorii
({yywotor) sau parohii de la tard (magowion dygoinwxat). Aceste comunitati,
numite enorii, in frunte cu preotii lor, depindeau de episcopul cetatii res-
peclive — preotii implineau datoriile lor sub conirolul si supravegherea
episcopului — si formau impreund cu comunitatea din oras, un teritoriu
bisericesc numit parchie atunci — iar in zilele noastre, -eparhie — sau
diocezd, cum i se spunea in Apus 5. Fiecare teritoriu din acesta numit pa-
rohie sau eparhie, de sub péstorirea episcopului din oras, era impdrtit de
repuld in tinuturi mai mici, alcatuite din mai multe enorii. Aceste tinu-
‘urt reprezintd protopopialele noastre de astdzi, conduse de un protopop
sunt protoiereu, {ar in trecut de cédtre un horepiscop sau episcop de tara.
Cauzele pentru care a fost creatid aceastd institufie a horepiscopatului sint
multiple si usor de inteles. Mai intii de toate imposibilitalea episcopilor de
la orase de a mai putea satisface toate cerinele in legéturd cu adminis-
lrarea tuturor parohiilor, cu supravegherea si controlul clerului, — dat
litnd faptul ci bisericile de {ard se inmulliserd considerabil si foate nece-
sitau o supraveghere atentd in perioada cind ereziile bintuiau in aceste
comunitdti. Intinderea eparhiilor se datora in mare masurd convertirii in
musid a paginilor care se retrdseserd la sate, iar unele dintre aceste comu-
niliti erau situate la depdrtari mari si inaccesibile episcopului. Apoi mul-
{tinea afacerilor noiler asociati la crestinism, precum si mulle alte ches-

5. Augustin Hansea, Prelegeri din Istoria Bisericeascd Universald, partea I-a, Arad,
{40, p. 388; Vasile Rafiu, Isforia Bisericeascd, Blaj, 1854, pp. 114-115; dr. Nicolae Po-
povici, Manual de drept bisericesc oriental cu privire speciald la drepful particular ol
Hinericii Ortodoxe Romine, volumul I, partea I-a si a lI-a, Arad, 1925, pp. 135-136; Ni-
ool Milas, Dreptul Bisericesc Oriental, traducere facutd cu invoirea autorului, dupi
wililia a doua germand de Dimitrie I. Cornilescu i Vasile 8. Radu, revazutd de 1. Mihal-
wwicll, Bucuresti, 1915, pp. 243-244. Despre raspindirea crestinismului in orasele mai mici
i fa sate nme vorbeste si Sfintul Evanghelist Luca in Faptele Apostolilor, cap. VIII, 25,
o 1%, 32, lar Plinit cel Tindr scrie la anul 104, in referatul sdu adresat tmparatulut
tralann cu privire la erestinii din Bitinia : «Neque enim civitatis tantum, sed, vicos etiam
alque agros superstitionis istius contagio pervagata est» (Ep. X, 97): Petru Maior,
a6 olf, nr. 9 (1865), p. 115,
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tiuni ce trebuiau rezolvate imediat. Ele au fost infiintate pentru ca noua
religie sd propdseascd cit mai mult si pe temeiuri cit mai corecte si solide,.
sd se puna stavild ereziei gnostice si altor erezii din acea epocd; spre a
propoviadui adevédrata credintd in Hristos, spre a intdri si edifica poporut
in credintd, spre a imbérbdta si indemna clerul si poporul s& rdmina ne-
clatiti in aceastd credintd, impotriva diferitelor atacuri din partea ereti-
cilor etc. Dacd mai adiugdm apoi si bolile ce sint inerente firii omenesti.
mai cu seamd cind se Inainteazd in virstd, ne convingem pe deplin ca
toate acestea si multe altele au silit pe episcopi s#-si asocieze ajutitori
(Bondoi) (coadjutores) pentru problemele care cereau grabd si ingrijire
indeaproape. Pentru aceea s-au instituit episcopi speciali la tard, pretutin-
deni, chiar si in localitdtile mai mici, care activau ca ajutoare ale
episcopilor eparhiali sau diocezani si in locul cdrora ingrijeau de rezol-'
varea diferitelor probleme ce se refereau la conducerea teritoriilor incre-
dintate lor,—s# supravegheze adica indeaproape pe preotii de la sate ce apar-
tineau teritoriului sdu. Acesti ajutdtori ai episcopilor diocezani au lua de-
numirea de: riic yhooac 2mtoxomor — ruris episcopi, sau ymoemtonomor .

Cu privire la data aparitiei horepiscopilor, pdrerile sint impértite. Unit
cred cd intrucit inmuitirea crestinilor s-a fdcut simtitd incd din veacul I
si mai cu seamd din veacul Il la sate si orase, prezenta horepiscopilor
poate fi socotitd chiar din aceastd epocd 7. Altii atestid prezenta lor ina-
inte de pacea Bisericii si de edictul de la Milan (313) 8. Iar altii cred
cd au apdrut ca institutie inainte de veacurile III si IV, cind incep s de-
vind obiectul regulilor sinodale 9.

Dupd cum se vede, nu se stie precis data cind au apirut horepiscopif,
dar se crede indeobste c& aceastd institutie este foarte veche si in orice caz
inainte de a fi reglementatd prin Canoane, — insdsi aceastd preocupare
presupunind existenta ei mai dinainte. Legislatia care priveste horepisco-
patul, recte Canoanele, nu marcheaza data aparitiei sale, ci mai ales it

6. Dr. D. G. Boroianu, Drepful Bisericesc, vol. 11, lasi, 1899, p. 60; Petru Maior;
op. cit., rev. cit., or. 9 (1865), p. 115; N. Milas, op. cit, pp. 228, 316-317; idem, Ca-
noanele Bisericii Ortodoxe, insotite de comentarii. Traducere facutd de dr. N. Popovici si
Uros Kovincici, vol. 11, partea a Il-a, Arad, 1934, pp. 15-16 ; C. Erbiceanu, op. cif., pp.
24-25; Vasile Rativ, op. cit., pp. 114-115; dr. Nicolae Popovici, op. cit, p. 196 ; Dictio-
nar elino-romin, tradus de Gh. loanid, Bucuresti, 1864,  p. 1054 : Dictionnaire de Théo-
logie Catholique, vol. V, partea 1I, col. 1706-1707; J. Parisot, Les chorévéques, art. in
«Revie de I'Orient chrétienme», 1901, vol. VI, p. 158; Charles Joseph Hefele, op. cif.,
vol. 1, partea a Il-a, pp. 1198-1199. :

7. Martin Jugie, op. cit, pp. 263-264; Hefele, op. cif., vol. 1I, partea II, pp.
1198-1200.

8. Pitra, Juris ecclesiastici Graecorum historia et monumenta, 1864, vol. I, p. 445 ;
Josiphi Binghami, op. cit, p. 180, spunea ci: Episcopul Forensis nu este altul ‘decit .
horepiscopul in dioceza pontificald romana, in afarda de cetate. ‘

9. Hefele, op. cit,, vol. 1I, partea 1l-a, pp. 1197-1198 ; Petru Maior, op. cit., p.
15: «..asa cum c& in a treia sutd au inceput a fi, nimica nu m& indoiesc, deoarece so-
borul de la Ancira, carele la lnceputul sutei a patra a fost adunat, nu numai face pome-
nire despre horepiscopi, «¢i incd i si infrineazd, zicind la canonul 13: Horepiscopilor nuw
le este iertat sa hirotoneascad preofi sau diaconi, etc. De atita vreme erau dard horepis-
copii in Biseric#, incit la inceputul sutei a patra, atita erau de intériti, ¢it aveau lipsx
de friul soboarelor, trecind wunii hotarele méasurii sale.
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stabileste anumite drepturi si privilegii sau ii reduce din unele drepturi.
Prima mentiune pe care o avem privind aceasta institutie, desi nu pro-
vine dintr-un decret sinodal, este aceea referitoare la un individ, anume
Zotic, horepiscop de Comana, un tirg din Frigia, din a doua jumé&tate a
veacului ai Il-lea. Iar dintre Canoane, pentru prima data amintesc des-
pre horepiscopi Canonul 13 al Sinodului local tinut in anul 314, la
Antiohia, Canonul 13 al Sinodului de la Neocezareea (314-325), Canonul
10 al Sinodului de la Antiohia (332), Canonul 8 al Sinodului I Ecumenic,
tinut la Niceea in anui 325, si altele. latd, de exemplu, ce se spune in

Canonul 13 al Sinodului de la Ancira, cu privire la horepiscopi: «Hore-

piscopilor nu le este iertat sa hirotoneascd presbiteri sau diaconi in alta
parohie, dar inca nici presbiteri pentru cetate, decit numai cu fncuviinta-
rea episcopuiui (datd) prin scrisori». Acest Canon face o clara mentiune
despre horepiscopi la inceputul veacului al IV-lea, dar noi avem incid aite
marturii documentare 19 c4 ei au existat mai inainte, si anume : intr-una
din scrisorile lui Clement Romanul, si in Istoria Bisericeasca a lui Eu-
sebiu de Cezareea, care contine o scrisoare adresatd lui Pavel de Samo-
sata, in care este vorba despre horepiscopii pe care acesta cduta sd-i co-.
rupd cu invatiturile sale eretice. Din felul in care se vorbeste in acest
Canon si in aitele aseméndtoare lui, din prima jumdtate a veacului al
IV-lea, despre horepiscopi (nionomov tév dpubowv dyoav), reiese cd el erau
L bine cunoscuti in aceasta perioadd, céd cercul lor de activitate era stabilit
- si c¢d, prin urmare, isi au existenta din primele veacuri ale Bisericii
crestineg11. O alta prehoasa martur1e despre horepiscopi si pozitia lor
in ierarhia bisericeascd, in raport cu ierarhia diferiteior erezii, este ex-
primatd de Canonul 8 al Sinodului I Ecumenic pe care-l reproducem in
intregime : «lar pentru cei ce se numeau vreodata pe sine catari si se
intorc la Biserica catoliceasca si Apostolicd, sfintul si marele sinod hota-
raste ca punindu-se miinile asupra lor si asa sd rdmind in cler. Dar ina-
inte de toate se cuvine ca ei sid mirturiseascd in scris, ci vor consimit
; ~ si vor urma dogmelor Bisericii catolicesti si apostolice; adicd vor intra
in comunitine si cu cei cdsdtoriti a doua oari si cu cei cazuti pe vremea
3 persecutiunilor, pentru care s-a hotdrit si timpul si s-a stabilit si ter-
menul, ca acestia sa urmeze intru toate dogmelor Bisericii catolicesti. Dect
- acestia toti de se vor afla numai ei singuri, hirotoniti, ori prin sate, orf
‘ prin cetati, cei afiati in cler, sd rdmind in starea lor. lar daca ar veni oa-
iy recari unde este episcop sau preot al Bisericii catolice, evident este cé
0. episcopul Bisericii va avea demnitatea episcopeascd; iar cel ce se nu-

N U

¢

yah s,

- 10. Una dintre aceste mérturii este luatd din scrisoarea Iui Clement Romanul, catrc
it Corintent, u‘nde spune despre Apostoli: «Kotd xdpag odv xal méhsig nepdosavisg nadoravoy
ThC &napks adTdV, Sontudoavree TH nvéuatt, ele Emondnovs nal Bandvone TMY UshAoVTwY moTedelys
(‘Y p. I, cap 42. Editia Hefele, Tubmngae 1855, p. 110). A doua o glsim 1m Istoria Bise-
riceascd a lui Eusebiu de Cezareea, in care se vorbeste despre Sinodul de la Antiohia dir
anul 269, tinut dmpotriva lui Pavel de Samosata. In actele acestui sinod se face men-
tiune despre «2nloxomot Ty Spépwy &yp®Y nal mpeoBbrepot = Episcopii si preotii locurilor din
apropiere). Eusebiu, Hisforia Ecclesiastica, cartea VII, cap. XXX, Migne, P.G, vol.
XX, col. 713). , ~

11. N. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe.., vol. 1I, partea a 1ll-a, pp. 14-15.
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un inildcdrat apardtor al episcopatului pe la inceputul veacului nos-
w1t — nu exista nimic mai nearmonios decit opiniile emise cu privire
ln acest subiect. Persecutati tot timpul cit au existat ca institutie atit in
Orient cit si in Occident, ei au fost incd mai mult discutati, nedreptatiti
st maltratati dupd disparitia lor de catre istoricii fecunzi in ipoteze de
nuanle diferite. Asupra acestui subiect intilnim mai frecvent trei opinii
dilerile si anume: a) ca horepiscopii au fost adevarati episcopi; b) ci ei
| cind preoti, cind episcopi, i ¢) ca horepiscopii au fost simpli preofi.
niru sustinerea ipotezelor lor, liecare categorie de cercetatori au adus
~ argumente dilerite, dar mai ales au lormulal respectiva opinie interpre-

| corect sau gresit Canoanele existente, privitoare la horepiscopi. De-
“lgur cd pentru a ne exprima precis si corect asupra acestei probieme, va
lrebui sd facem apel in primul rind la cele mai gréditoare documente care
privese respectiva problemad, iar in al doilea rind la cei mai buni cunos-
cilori ai institutiilor vechi bisericesti, precum si consultind Canoanele
vechi si istoria dezvoltarii Bisericii uestme din punct de vedere al insti-
fu{nl()r si disciplinei sale.

Dintre cei ce au crezut ci horepiscopii au fost numai simpli preofi, -
antintim pe: Noél de Alexandria, Devotie, Boroianu, Petru Maior, Enescu
41 C. Nazarie 17, iar dintre cei care gindeau cd au fost cind episcopi, cind
iwinpli preoti, citdm pe Berardi si Spitz 18, Cei mai multi cercetatori si
ilorici insda, au afirmat, asa cum era si firesc, cd horepiscopii au fost
hiroloniti episcopi si au exercitat functiuni episcopale in alara de cetati
4l orase, adicd la tard, si au dispdrut lreplat in unele parti, iar in allele
conlinuind sa existe pina in zilele noastre. Enumerdm si in cazul acesta
pe cei ce au sustinut, in dileritele lor opere, caracterul episcopal al hore-
piscopilors. Cargne, Hefele, M. Jugie, losephi Binghami, Arh. Kalinik
Uiellikanis, L. Duchesne, Francois Chamard, N. Nilas, F. Prat, C. Erbi-
cennu, Arh. Ghenadie Endceanu, Gh. Dezobri si Th. Bachelet, A. Faguet
sl J. Tannery, Paul Augé si multi altii 19,

16. Ibidem, pp. 263-264.

17. No€! Alexandre, Historia ecalesmshca dissim., XL1V, vol. VIII, P 4925 ; Devoh,
fastilutiones Juris canonici, Madrid, 1801, vol. I, sed,xa V pp. 225 i urm.; Petru
Malor, op. cit., pp. 115-130; Pr. C. Enescu op. cit., pp. 525-533¢ Econom Gonstanwtin Na-
dilie, op. cit., pp. 1260- 1265.

18. Berardl, Comentarium in Jus ecclesiasticum universum, Vemse 1789, wvol. 1,
o 217 si urm.; Spitz, De episcopis, chorepiscopis ac regularibus exemptis, Bonn,
178, p. 46. . .

19. Cargne, Defense des Droits des evéques de PEglise, vol. I, pp. 231 ¢i urm.;
Helele, op. cit., pp. 1198-1227 ; M. Jugie, op. cit., pp. 264-268 ; Josiphi Bmghaml, op. cit.,
1. - 93, 193«]9‘5 Arh. Kalhmk Dellikauis, Té év AOAEL TOD TATELARXLX0D Gp)XElopuAdREl oYy
Bl énionpe Exxinoiactind EYYpupa th 4popdvia sl Tag gxessty tod olaovpuevinald ma-
Wtupyaton mpog T ExnAnoiag Alsfuvdpiag, "Avitoxelug ’lspocu).u;.mv nod Kbmpow (1574-1863),
Wavitaviivoonoder, 1904, vol. 1l, pp. 155-156; L. Duchesne, Histowre ancienne de I['E-
plise, vol. 1, edifia a IV-a, Paris, 1911, pp. 525-526; R. P. Dom Frangois Cha-
sard, Les Lgltses du monde Romain pendant les trois premiers siécles, Pans, Bruxelles,
W7, pp. 167-209 ; N. Milas, Dreptul Bisericesc Oriental, pp. 228 si urm.; F. Prat, Horé-
Wegque, art. in Dictionnaire de Théologie Catholique, Paris, 1911, col, 1693-1694 §i urm. §
£ Libiccanu, op. cit., pp. 21-29; Arh. Ghenadie Enaceanu, op. cit, pp. 227-230; Ch.
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De la inceput ne aldturdm grupului de cercetatori care au adoptat
pdrerea dupd care horepiscopii au fost episcopi, si vom dovedi in cele ce
urmeaza cd intr-adevdr ei au fost hirotoniti arhierei in majoritatea cazu-
rilor si au pdstorit Scaunele de episcopi la tard, in perioada de inflorire
a Bisericii crestine. Impotriva celor care au sustinut ca horepiscopii n-aw
fost decit simpli preoti, se impotrivesc atit Canoanele cit si alte izvoare
istorice, care dovedesc contrariul. Spre exemplu, Canonul 10 al Sinoduiui
local din Antiohia, se pronunta categoric pentru sustinerea tezei noastre -
«Cei ce sint in sate sau la tara si se cheama horepiscopi, mdcar de aw
si luat punerea miinilor (hirotonia de episcopi), Siintul Sinod a hotarit
ca sd-si cunoascd masura (drepturile) lor, si sd cirmuiascd bisericile sti-
puse lor si cu purtarea de grija si indreptarea acelora sa iie indestulat:
si sd aseze, adica citeti si ipodiaconi si exorcisti, si sd se multumeasca
cu inaintarea acestora; dar sd nu indrazneasca a hirotoni nici presbiteri,
nici diaconi, fdra episcopui din cetate, cdruia 1i este supus atit el cit si
teritoriul lui. Iar de ar indrdzni cineva cd calce cele hotdrite, acela sa
se cateriseascd si de cinstea ce o are. Si horepiscopul 'sa se faca de catre:
episcopul cetdtii, careia este supus» 20, Din acest Canon se poate vedea
limpede cd horepiscopii aveau hirotonia de episcopi, ca aveau resedinia
la tard sau la sate, deci in afard de orase, pentru a nu fi doi episcopr
inir-o localitate, cd aveau ca teritoriu in care activau acele localitati
(sate si tirgusoare), pe care le administrau si implineau toate nevoile:
ce se iveau in ele, si cd in acele localitdti ei numeau pe clericii inferiori,
fard a mai apela la vreo alta autoritate. Pentru hirotonia de preoti si dia-
coni insd, ei au fost opriti pentru ca sd nu se producd perturbdri in ad--
ministrarea generald a eparhiei. Intrarea in rindul diaconilor si preotilor-
prestipunea o indelungatd pregatire sub diferite aspecte si pentru a nu i
promovate elemente necorespunzitoare si mai ales peniru ca sd nu se&
inmulteascd la nesfirsit numarul clericilor, iar dupa aceea sd se produca
disensiuni inire ei, ca unii au fost hirotoniti de catre horepiscopi, iar-
altii de cétre episcopi, s-a hotdrit ca hirotonirea diaconilor si a preotilor
in eparhie sa rdmind numai in seama episcopului eparhiot. Este de la
sine inteles cd horepiscopii aveau aceastd putere, hirotoniile sdvirsite de
citre ei eraut adica valide, dar ei puteau face acestea numai cu invoirea
episcopului respectiv. Si Canonul este foarte drastic in aceastd privinta.
Daca nu s-ar fi supus acestei hotdriri, erau caterisiti si-si pierdeau locu¥
ce-l ocupau. S-ar putea reprosa ca argumentele cele mai puternice le ga--
sim in aceste doud Canoane (Canonul 10 Antiohia si Canonul 13 Ancira},
pentru sustinerea tezei noastre si chiar si in ele se vede o oarecare restric-
tie in ceea ce priveste dreptul de a hirotoni cele doua trepte. Am vazut
insd pentru ce anume li se restringe acest drept, cdci o lecturd atent#
a Canonului poate convinge pe oricine cd el contine puterea radical re-
cunoscutd a horepiscopilor de a hirotoni si cele doua trepte superioare.
Dupd acest Canon si altele de felul acestuia, puterea de a hirotoni &

Dezobry si Th. Bachelet, op. cit., p. 580; E. Faguet si J. Tannery, op. ¢it,, p. 327 ; Paul
Auge, op. cit., p. 240.
20. N. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe..., vol. 11, partea I, p. 71
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horepiscopilor nu pare citusi de putin discutabild si chiar majoritatea teo-
logitor, canonistilor si istoricilor sint dispusi sd li-o recunoasca. lata ce
spune renumitul istoric si canonist Hefeie: «Intre mijlocul veacului III
si anul 341, data Sinodului de la Antiohia, horepiscopii poseda intru totul
hirotonia episcopaid. Aceastd concluzie se impune din faptul ci cele doud
sinoade in cauza proclamd drepiurile horepiscopilor sa confere treptele
superioare a diaconatului si presbiteratului. Or hirotonia acestor trepte
a apartinut totdeauna numai episcopilor» 21. Dacd se poate proba, spune
M. Giilman, cd horepiscopii aveau puterea de a hirotoni treptele supe-
rioare ale clerului, a diaconatului si preotiei, nu este de loc indoiala ca ei
erau adevirati episcopi. Or, Canoanele 13 al Sinodului de la Ancira si 10
al Sinodului de la Antiohia, presupun la ei o astiel de putere». Iar Mar-
tin Jugie afirmd in aceeasi ordine de idei: «Dacd ne este permis, noi
credem ca horepiscopii, atit cit au existat in Orient, au fost adevdrati
episcopi, si cd pretinsa transformare fdcutd de cidtre Sinodui de la Lao-
diceea nu este decit o himerad. Sinodul de la Antichia le lasd horepisco-
pilor completa administrare a micii lor dioceze si nu le impune limite decit
cu privire la hirotonii» 22. O marturie sigurd ne provine si de la renu-
mitul canonist Balsamon, care afirma categoric cd horepiscopii au fost
episcopi. E! spune: «§i fiindcd unii dintre horepiscopi indrdzneau a hi-
rotoni preoti si a sdvirsi si alte drepturi episcopaie si imputindu-li-se, zi-
ceau ca bine lac aceasta, pentru cd au primit hirotonia de episcop...» 23,
Din afirmatia comentatorului ortodox reiese cd horepiscopii abuzau de
drepturile lor, prin urmare cdlcau Canonul amintit; hirotoneau preoti si
diaconi si efectuau si alte slujbe ce nu le erau acordate lor prin Canoane.
Obiectiilor ce 1i se faceau, ei raspundeau prin prerogativele ce le olereau
hirotonia in arhiereu. Faptul insusi cd fdceau uz de puterea ce decurgea din
hirotonia in arhierett, ne face sd credem ca ei posedau in mod cert treapta
arhiereascd. In aceastd dregdtorie au fost instituiti si episcopi proveniti fie
din rindul celor ce nu fuseserd primiti de cétre enoriasii eparhiilor, din
cauza vreunei persecutii, fie dintre cei care se intorceau de la eretici, in
Biserica Ortodoxd. Un asemenea caz l-am vazut reglementat prin Cano-
nul 8 al Sinodului I Ecumenic. Ca intr-o localitate sd nu fie doi episcopi,
episcopttl venit din rirdul asa zisilor catari primeau demnitatea de hore-
piscop, care era fot ca aceea de episcop, dar numai cd era la tard si dis-
punea de mai putine drepturi, fiind dependent de episcopul eparhiei. Lu-
«ru pe care-I vedem si in comentarul lui Aristen, atunci cind zice: «Fie-
care este dator sd-si pdzeascd mdasura (atributia) lui, si sd stea in cele
lotdrite. De aceea si horepiscopul, dacd ar indrdzni sd hirotoneascd preot
<au diacon, afard de cele invoite lui, adicd de citeti, psalti, exorcisti si
ipodiaconi, sd se cateriseascd» 24

21. Helele, op. cit., vol. 11, partea a Il-a, p. 1214

22. Martin Jugie, op. cit, pp. 266-268.

23. Ralli si Potli, Sdvtaypo t@v dslov nat lepov xavévwy, Atena, 1853, vol. III,
141-143.

24. Idem, vol. Iil, p. 144.
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Horepiscopii erau prin urmare egali cu episcopii, primeau hirotonia
arhiereascd si aveau aceleasi drepturi ca oricare alt episcop, cit priveste
administrarea Sfintelor Taine si a altor drepturi, avindu-se insid in ve-
dere pozitia lor de dependentd, in organizatia bisericeascd, aceastid ega-
litate o putea exercita numai in numele episcopului eparhiot si potrivit imi-
puternicirii date de citre el 25. Dupd Zonara si Balsamon, horepiscopilter
le era ingdduit sd hirotoneascd si preoti si diaconi in limitele diocezei
incredintate lor26. Iar Canonul al 13-lea al Sinodului local de la Ancira
le pune conditii in asemenea cazuri, cind gréieste : «Horepiscopilor nu le
este permis sd hirotoneascd preoti sau diaconi, ba incd nici preoti de oras,
fard permisiunea inscrisi de la episcop, in alti parohies27. Daca hore-
piscopii n-ar fi fost arhierei, ce rost ar fi avut si 1li se interzicd de a
hirotoni preoti si diaconi, cici totdeauna preotii au stiut ci asemenea
acte ii depdsesc si niciodati un simplu preot n-a ificut asemenea grave
abuzuri. In acelasi sens se exprimd si canonistul Matei Vlastares: «Deci
tiindcd Sfintii Pdrinti n-au socotit ci este bine ca episcopul si tie asezat
in locuri neinsemnate si sate mici; au judecat cid trebuie si se hiroio-
neascd in acestea horepiscopiy 28.

Pentru sustinerea adevirului pe care vrem si-1 dovedim, ne ajuta st
Sf. Atanasie, intr-una din apologiile sale, atunci cind vorbeste despre
hirotonia lui Ischira, pe care il facuserd eusebienii episcop in tinutul Mareo-
tisu. Acest tinut depindea de marele oras Alexandria impreund cu toate
bisericile. Prin urmare, aceste Biserici erau 'supuse episcopului Alexan-
driei, impreund cu tinutul amintit. Pentru administrarea lor bisericeasci
nu exista alt episcop si nici chiar horepiscop, ¢i numai preoti. «Mareotisu
este tinut al Alexandriei, in care nu a fost niciodat episcop sau horepiscop,
ci toate bisericile tinutului aceluia sint supuse episcopului Alexandriei.
Iar preotii fiecare au satele lor foarte mari, care ca la zece sint cu numarul,
inca Zchiar mai multe» 29, Prin citatul respectiv, Sfintul Atanasie face o
distinctie foarte clard intre episcopi, horepiscopi si preoti. El spune cate-
goric cd in cetatea respectivd nu era horepiscop, c¢i numai preoti; dovadi
prin care se constatd ci horepiscopii nu erau preoti, ci episcopi;—episcopi
de tard, tiic ydooc #mionomor. care depindeau de episcopul cetdtii vecine
si a cdrui jurisdictie era limitatd. Despre caracterul episcopal al horepis-
copilor ne incredinteazi si ilustrul cunoscitor al vechilor institutii bise-
ricesti, losiphi Binghami, cind spune ci toti horepiscopii in Biserica veche
erau episcopi, cu toate cid erau subordonati altor episcopis3®. Precum atn

25. Hefele, op. cit., vol. 1I, partea a Il-a, pp. 1199-1200; N. Milas, Dreptul Bise-
ricesc Oriental, pp. 228, 229.

26. Vezi Migne, P.G., vol. CXXXVII, col. 1160-1161 ; Hefele, op. cif., voi. II, pae-
tea a Il-a, p. 1205.

27. N. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe..., vol. II, partea I-a, pp. 14-i5.

28. Sintagma..., vol. VI, p. 186. !

29. Petru Maior, op. cit., or. 11, 1865, p. 129; Sf. Atanasie, Apologia a dous, 36,
Migne, P.G., vol. XXV, col. 399; Dictionnaire de Théologie Catholique, vol. V, partea
a Il-a, col. 1693-1964. :

30. Josiphi Binghami, op. cif., pp. 92-93 : «Rationes, quas hoc nonnulli urgent ia
contrarium huic nostrae observationi non derogant. Licet enim dicant, I Chorepiscopes
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mai vazut, si Canonul 2 al Sinodului de la Calcedon face o distinctie
clard intre episcop, horepiscop, preot si diacon si celelalte demnitdti ad-
ministrative 31. Canonul respectiv face mai intii deosebire intre treptele
ierarhice ce se dau prin hirotonie, si intre acele demmnitati vremelnice-ad-
ministrative, ce se dau prin simpld hirotesie sau chiar si fdrd hirotesie. In
ceea ce ne priveste pe noi, Canonul face deosebire si intre preotie si hore-
piscopie. Dacd horepiscopii ar fi fost numai preoti, asa cum sustin unii
ar ii insemnat ca respectivul Canon pe horepiscopi si-i fi citat la un loc
cu preotii, fard sd-i mai ii aminitit separat. Or, Canonul ii citeazd inire
clericii superiori si imediat dupad episcop. Faptul cd Iace dosebire intre
episcopi si horepiscopi si-i numeste adica separat, nu este in detrimentul
tezei noastre, cdci desi era una cu episcopii in ceea ce priveste hirotonia,
se numeau totusi horepiscopi si erau episcopi de tari. ; ;

M. Gillman distinge trei perioade in istoria horepiscopilor: prima
merge de la aparitia institutiei pind la Sinodul de la Laodiceea {343-381) :
este epoca de aur a horepiscopilor: ei erau foarte numerosi si toti eran
episcopi. Apoi o perioadd de tranzitie, in timpul cireia mai aflam horepis-
copi cu caracter episcopal; dar incep sd devinid din ce in ce mai rari.
Sub influenta Sinodului de la Laodiceea, prin Canonul 57, se incearci o
lentd transformare : horepiscopii continttd sd se numeascd cu acest nume,
dar nu mai primesc toti hirotonia in episcopi. In a treia perioadd, adici
de la Sinodul de la Calcedon pind la completa disparitie a institutie:
nu mai apar decil horepiscopi de gen nou32. El combate cu argumente

fuisse tantum presbyteros, et nihilo fecius potestatem habuisse ordinandi: in hac cerie
opinione longe salluntur. Omnes enim chorepiscopi in veferi ecclesia revera episcop
erant, etiamsi aliis episcopis subordinati : quemadmodum specialiter demonstrabo, ubi Ade
eorum ordine loquuturus sumn.

31. N. Milas, Canoanele Bisericii Orfodose..., vol. 1, partea a 1l-a, pp. 2-3.

32, Martin Jugie, op. cit, pp. 265-266. De fapt an fost islorici care au nepat
categoric caractert] episcopal al horepiscopilor. Acest sentiment a fost impirtdsit in in-
{regime de catre Aupusti (Denkwilrdigkeiten, vol. 1, pp. 386-414). Dimpotriva, Tomassic
(De nova et veteri Ecclesiae disciplina, parfile 111, cap. I-11), a dislins doud calegurii
de horepiscopi. Prima calegorie cuprindea pe adeviratii episcopi, pe cind cei din cale-
coria a doua, desi aveau titlul de episcopi, n-aveau finsd si caracterul episcopal. Asa
si Holzer tDe proepiscopis Treivirensibus, Treiviris, 1845, p. 1) a vrut sd argumenteze
12 rindul sdu, c& la Sinodul de la Laodiceea, horepiscopii au pierdut caracterul episco-
pal; cd ei n-au fost decit simpli preoti, rezidind in mod obisnuit in orasul episcopal,.
nu la tard. Desigur, aceste pdreri si in special cea de pe urmid, nu pot {i alestate isto-
ric, pentru motivul c& prescriptiile Sinodului de la Laodiceea n-an fost puse in aplicare,
chici istoria ne aratd cd in veacul V si mai tirzin, existau numerosi horepiscopi in salke
si Hirouri, din Africa, care aveau fntru totul caracterul episcopal. (Vezi Helele, op. cir.
vol. 1, partea a Il-a, pp. 1024-1025). Petru Maior, in opera citatd, se situeazd pe acecast
pozitie si sustine cd horepiscopii n-au putut fi decit simpli preoli, dar cd intre ei au
putut fi si arhierei, care au primit mai dinainte hirotonia, iar la demnitatea de horepis-
copi au ajuns din diferite pricini. De asemenea, Francisci de Roye (Juris canomie
institutionum, libri tres, Lipsiae, 1722, pp. 181-182, spune: Chorepiscopi anliquiores sunt
in ecclesia Graeca, quam in Latina; in illa jampridem occurunt sub finem fertii secuii.
nempi in can. 13 Ancira et 12 Neoc. Cumgue in iis ordinefur coerceatur potlestas chor-
episcoporum, omnino dicendum est, eos jam antea cognitos fuisse: Et statim coeperuat
esse frequentiores ; nam plures ex iis Nicenae subscripserunt. Sed in latina occurunt tan-
tum sub finem quinti seculi, nempe in Synodo Regiensi». In continuare, autorul sustine
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foarte puternice pdrerile celor care neaga caracterul episcopai al horepis-
copilor. Comparatia fdcutd prin Canonul 14 al Sinodului de la Neoceza-
reea, cind spune ca: «Horepiscopii sint in chipui celor 70. Si in calitate
de coliturghisitori cu episcopii, se cinstesc pentru grija ce poartd pentru
sdraci», nu are nimic a face cu puterea lor de a hirotoni. In schimb, se
spune clar cd horepiscopii sint coliturghisitori cu episcopii, prin urmare
au acelasi grad de hirotonie, altfel nu se poate explica termenul de

guvhertoveyoi  dat de catre Canon, termen ce se dd numai intre colegii de

episcopat. Acelasi lucru reiese din citatul urmétor : «Presbiterilor hiroto-
niti in parohiile indepartate de cdtre episcop, nu ie este permis a sluji
intr-o biserica de oras, cind episcopul este de fatd si preotii de orase. lar
dacd toti lipsesc si ar Ii chemat unul dintre preo‘cu sitesti la rugd, atunci
sa sdvirseasca si nu este impiedicat de a sluji. Insd horepxscopu in cali-
tate de cohturghxsxtorz ai episcopilor, si cinstindu-se pentru cd tin locul
celor saptezeci, mdcar de ar lipsi episcopul orasului si preotii ori nu,
¢i, horepiscopii, liturghisesc neimpiedicati in biserica din oras» 33.

Ca horepiscopii erau arhierei, ne-o dovedesc si o altd serie de fapte,
de care cei care au negat aceastd teza n-au tinut seama, si anume ca
horepiscopii au luat parte la sinoade, au deliberat si au subscris in cali-
tate de horepiscopi aldturi cu episcopii, asa dupd cum se poate vedea in
practicalele sinoadelor,

In anui 1908, A. Petrovski publica in «Jurnalul Academiei Spiri-
iuale» din Petersburg un articol fundamentat pe citeva manuscrise desco-
perite de cdtre A. A. D1m1trxevsk1, cu privire ia rinduiala sfintirii horepis-
copilor, Este vorba de trei manuscrise: doud descoperite la Biblioteca
Patriarhiei din Alexandria, datind unul din veacul al XIV-lea, iar altul
din veacul al XV-lea, precum si unul descoperit in biblioteca Mindstirii
Sinai, si care dateazd tot din veacul al XV-lea. Pe temeiul acestor manu-
scrise, autorii rusi sustin cd horepiscopii n-au avut hirotonia arhiereasca,
deoarece acest lucru nu reiese din manuscrisele descoperite. Credem ci
aceste alirmatii nu pot ii intemeiate intrucit am vdzut cd o intreagd serie
de mdrturii canonice si istorice dovedesc contrariul. Iar mai presus de

‘toate, manuscrisele in cauzd nu dateaza decit din veacurile XIV-XV, epoca

in care institutia horepiscopatului disparuse cu desdvirsire in majoritatea
Bisericilor, iar in cele citeva in care mai rezidd si astdzi, ea nu mai re-
prezintd o fortd, ca in epoca de inflorire a institutiei respective. Desi nu
xmpartasm} opinia teologilor rusi cu privire la aceasta problema, vom
spicui pentru edificarea noastrd, — din articolul citat — rinduiala siin-

ca thorepiscopii au fost preoti batrini, c& ei rezidau la fard si cd erau supusi episcopului
diocezan. Insusi caponistul nostru romin D. G Boroianu, crede ci horepiscopii nu erau
decit preoh pentru urmatoarele motive : a) nu ipuiea fi decit un episcop intr-o cetate:

©) cd la sfinfirea unui episcop trebuiau sd ia parte doi-trei episcopi, si c) episcopi nu

puteau fi la sate (dr. D.-G. Boroianu, Dreptul Bisericesc, vol. I, lasi, 1899, pp. 61-62.
Pe cind Josiphi Binghami observd: «.evidenter indicat, non unum cum presbyteris chor-
episcopos fuisse, aut eamdem formam gestasse, prout decretalium supposxtorl somniae
v1sum est» (op cit., pp. 195-196), .

33. Ralli si Pott Sintagma..., vol. 111, p. 94 ; C. Erbiceanu, op. cif., pp. 23-24 ; Marn

tin Jugie, op. cit, PP 266-268.
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“tirii horepiscopilor. Toate manuscrisele amintite cuprind rinduiala sfintirii
“horepiscopiior, cu unele deosebiri, dar amdnunte mai bogate cuprinde ma-
nuscrisul din secolul XV, descoperit la-bibiioteca Patriarhiei din Aiexan-
dria, care a fost cunoscut in doud redactiuni. Dupd una dintre ele, aceastd
rinduiald ne apare in felul urmétor: «Dupd imbrdcarea patriarhului, harto-
filaxul aduce la el pe cel ce urmeazd si lie hirotonit, iar acesta piecind
capu!, zice hartofilaxui, sau arhidiaconul: Sa luim aminte. Patriarhul
ridicindu-se, rosteste in auzul tuturor celor ce-l inconjoard : Harul intru
tot Prea Sfintuiui Duh, prin smerenia noastrd te face horepiscop al cu-
tdrui... de Dumnezeu pdzit oras, si cintd de trei ori: «elc moild £ty
Ddéomoras 3%, Apoi patriarhul facind semnul Crucii asupra capului celui de hi-
rotonit, si punindu-si miini'e, citeste aceastd rugdciune: «Stdpine Hris-
toase Dumnezeu! nostru, Cela ce pururea ai purtarea de grijd pentru Sfin-
tele Tale Biserici si ai rinduit pentru ele, diferite sfintite slujiri, binecu-
vinleazd si acum pe robul Tdu acesta, chemat la slujirea de horepiscop,
pentru intoarcerea celor rdtaciti ia calea cunostintei Tale, si a celor ce
sint intru intuneric, cdtre lumina Ta cea adeviratd, ca si in el si se
preamadreascd prea sfint numele Tau, al Tatilui si al Fiului si ai Sfintului
Duh, acum si pururea si In vecii vecilors. Dupd aceea aduc epigonatul
si-l pune arhiereul pe partea dreaptd a coapsei hirotonitului, zicind: &g,

iar cei de fatd cintd de trei ori «Axios», si se incepe Sfinta Liturghie 35.
A doua redadue a manuscrisuiui cu rinduiaia sfintirii in horepiscop, este
mai detaliatd si cuprinde unele deosebiri importante. Dupa aceasta, sfin-
tirea s-ar face dupi iesirea cu Sfinta Evanghelie si inainte de «Sfinte
Dumnezeule». Candidatul este adus de cétre hartofilax si primul preot in
aitar, unde face trei inchiniciuni inaintea Siintei Mese, zicind : «Doamne,
binecuvint€azas. Arhiereul zice: «Dumnezeu si te binecuvinteze ca hore-
piscop al cutdrui locs», si-1 binecuvinteazi in timp ce rosteste cuvintele:
«In numele Tatdlui si al Fiului si at Sfintului Duh, amin». In continuare,
unul dintre preoti rosteste ectenia, iar epi ‘copul punind mina si omoforul
pe capul Tui, citeste dou rugdciuni. In prima rugiciune arhiereu! cere
ca sd ump'e pe cel pus inainte, de toatd credinta, dragostea, puterea &
sfintirea prin revdrsarea «intru tot prea sfintului si de viatd tacatorulu
Duh». Iar in a doua se roagd si-1 arate credincios si intelept econom. La
incheierea rugdciunii, cel hirotonit se imbracd cu felonul rostindu-se cu-
vintele : «Se imbracd horepiscopul locu'ui cutare in felonul horepiscopilors.
Urmeazd sdrutarea fridteascd si se continua Sfinta Liturghie.

Rinduiala dupd manuscrisul din veacul XIV se incepe cu doud rugi-
ciuni care lipsesc din celelalte manuscrise. Cea dintii incepe cu cuvintele :
«Stdpine Hristoase Dumnezeul nostru, Cela ce cu viata dumnezeiestilor
si shavﬁllor Tai Apostoli sfintesti toatd faptura si o umpli cu lumina
bunei cinstiri si a cunostintei de Dumnezeu, insusi si acum intdreste cu
conlucrarea Sfintului Tdu Duh, in sfinta slujbd cétre care este chemat si-l
invredniceste de ajutorul si bunivointa Ta». Iar a doua reproducere, rugé-

34, Econ. Conshantin Nazarie, op. cif., pp. 12€0-1261.
35. A, A. Dmmitrievski, Opisanie (iiurghiceschich rucopisei, wol. I, p. 377, apud
Constantin Nazarie, op. cif., p. 262.

BT a
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ciunea din manuscrisul din veacul al XIV-lea pe care am vizut-o mai sus.
Dupd ce se termind rugiciunile de citit, arhiereul hirotonitor urmeazd :
«Binecuvintat este Domnul, dcest irate al nostru va fi horepiscop al cu-
tarui oras, in numele Tatdiui si al Fiului si ai Sfintului Duhs, si-i pune
nebedernita pe coapsa dreaptd iar toti cei de fa’ca rostesc de trei
eri : «()LELOQ»

In linii generale, si manuscrlsul descopent la Minastirea Sinai mfa~
tiseazd aceeasi lorma de rinduiald. Iatd inceputul acestor rugiciuni : «Pe
Tine Te rugam, Doamfie Dumnezeul mintuirii noastre, bmecuvmteaza cib
bunatatea Ta si sfinteste cu mina mea a pdcatosului, pe robul Tau acesta,
din preot in horepiscop al Sfintei ui Dumnezeu Biserici... cercetindu-l cur
Duhul Tdu cel Sfint si-i da lui sporire in virstd si anii batrinetei, ca si
vada bunéitatile lerusalimului in toate zilele vietii lui si s& bineplaca
Tie». Urmeazd vosglasul: Cd a Ta este puterea... ; Domnului sd ne rugdm,
si din nou: «Doamne Dumnezeul nostru Cela ce ai binecuvintat pe Slintii
Parintii nostri Avraam, Isac si lacov si i-ai ardtat partasi ai imparatiei
Tale, insusi si acum binecuvinteazd pe robul Tdu acesta in horepiscop si
lucrurile miinilor noastre le slinteste, viata noastrd neosinditd o pazeste
cu solirile preabinecuvintatei Smpmei noastre Niscitoare de Dumnezeu
si ale tuturor sfintitor Tai. Ca Tie Ti se cuvine toatd slava in veci», Ii
da nebedernita si gréieste : <<Imm<*e sabia ta la coapsa ta, puternice.
Acesta va i horepxscop al orasului nostru (cutare) in pumele Tatalui s¥
al Fiului si al Slintului Duh, acum si in veci» 36,

Am insistat mai mult asupra acestor rinduieli, pentru frumusetea
rugdciunilor si rinduielii in sine. Nu credem insd ca vreuna dintre for-
mele diferite pe care le-am védzut, sd Ii servit vreodatd in meod real sf
practic pentru hirotonirea vreunui horepiscop, dat fiind faptul cd ele apar
dupa disparitia horepiscopilor. In forma in care le-am vizut, ele nici n-ar
ii putut servi pentru sfintirea horepiscopilor, deoarece pentru acest scop
exista deja rinduiala sfintirii episcopilor si mitropolitilor. $Si mai ales
cd din rinduielile vdzute lipsesc tocmai rugdciunile cele mai principale
pettru pogorirea Slintului Duh si altele specifice hirotonirii unui arhie-
rett. Manuscrisele descoperite reprezintd numai anumite compilatii sau
presupuneri de rinduieli, cdci noi nu mai poseddm nici un alt ritual de
hirotonie, specific pentru horepiscopi, nici din Biserica apuseand si nici
din cea orientald, dovadid cd la consacrarea lor se Iolosea rindujala hiro-
tonirii episcopilor, iar valoarea manuscriselor mentionate constd numai in
faptul ca ele ne amintesc de vechea institutie bisericeascd, dispdruta
de mult.

Se poate stabili cu aproximatie si regiunile in care au pdstorit

_ horepiscopii in epoca lcr de inilorire. Astfel, in Biserica de Ré&sdrit, si
anume in Siria, avem deja atestatd prezenta horepiscopilor de catre isto-
ricul bisericesc Eusebiu de Cezareea, atunci cind ne spune cid Pavel de
Samosata, episcop de Antiohia, predica greselile sale horepiscopilor (epis<
eopilor de la tard) 37. In Cipru si in Arabia, crestinii aveau, dupd cum

36. A. A. Dimitrievski, op. cit., pp. 618-619. ‘

37. Eusebiu de Cezareea, Historia ecclesiastica, cartea a VII-a, cap. XXX, Migne,
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afirmd Sozomen, episcopi in sate, «nouoi», iar montanistii si novatienii
in Frigia, precum si in Scitia 88,

S-ar pédrea cd in Egipt, institutia horepiscopilor n-a prea facut epoci,
pentru cd Sf. Atanasie atunci cind enumerd — in timpul disputelor arie-
ne — demnitarii bisericesti, horepiscopii sint trecuti complet sub ta-
cere 39, Nu stim motivul, dar e putin probabil ca sd nu ii existat in timpul
acela si in regiunile acelea, horepiscopi. De altfel, cu un alt prilej, tot
Sf. Atanasie ne inldfiseazd ymoa din Mariotida, ca neavind nici episcop,
nici horepiscop, ci depinzind de episcopul din Alexandria 49. Aceste inior-
matii se referd insd numai pentru provincia sau tinutul amintit, céci o
scrisoare a Sfintului Atanasie, care este adresatd lui Dracontius, men-
tioneaza alegerea acestuia ca episcop in satul vecin din Alexandria 41,

In Mesopotamia, horepiscopatul este atestat indirect dupd anul 325,
iar Sinodul din Seleucia, tinut in anul 410, constatd necesitatea de a
stabili numérul horepiscopilor 2. :

Si in Italia existenta horepiscopilor pare a ii destul de veche. Am
vizut mai sus cd Sozomen spune cd novatienii stabiliti in Frigia isi aveau
horepiscopii lor. Stim precis insd ca secta novatiand isi are originea in
[talia, iar intemeietorul sdu, Novatian, a Iost hirotonit in mod fraudulos
si necanonic de catre trei episcopi de tard sau de tirgusoare italiene
«mohyviovy, In anul 24943, Or, dacid madrturii istorice incontestabile do-
vedesc cd novatienii aveau horepiscopi la mijlocul veacului al IIl-lea,
adicd in timpul despartirii lor de Bisericd, este de la sine inteles cé
horepiscopatul exista de mult timp in Ifalia. Incd vreo citeva nume de
episcopi rurali dovedesc mai mult existenta horepiscopilor in Italia. Astlel,
vedem amintit ca episcop de tard pe Urbanus in Alpia, Triopius. Mai ina-
inte, satul Baccanensis din Tuscia avea un episcop numit Alexandru,
iar satul Lambricum din Tusculum avea episcopii sdi proprii44. In Alrica,
un Canon ne arati cid episcopul putea sd hirotoneascd sau sd lase si
hirotoneascad episcopi in dioceze 45.

P.G., vol. XX, col. 713, si Nichifor Calist, Hisloria Ecclesiastica, cartea a VI-a, cap.
XXX, Migne, P.G, vol. CXLV, col. 1189.

38. Sozomen, Historia Ecclesiastica, cartea a VIl-a, cap. XIX, Migne, P.G., vsl
LXVII, col. 1476 ; vezi si Arh. Kallinik Dellikanis, op. cif., pp. 555-556.

39. Si. Atanasie, Apologia de fuga sua, nr. 3, 7, Migne, P.G., vol. XXV, col.
647-654. :

40. Idem, Apoiogia confra arianos, LXXXV, Migne, P.G., vol. XXV, col. 400;
vezi si Helele, op. cit., vol. 11, partea a Il-a, p. 1209. .

41. Migne, P.G,, vol. XXV, ccl. 524, .

42. 1. B. Chabot, Collection des synodes nestoriens dans les notices el extrails
des manuscrifs, vol. XXXVII, p. 27, apud Hefele, og. cit, vol. 1I, partea a ll-a,
pp. 1209-1210. :

43. Theodoret,  Haeret. fabul., Compend; Cartea a Ill-a, cap. V, Migne, P.G,
vol. LXXXIII, col. 465, apud Hefele, op. cit.,, col. 11, partea a Il-a, pp. 1209-1210.

44. Ibidem, pp. 1210; L. Duchesne, op. cit., vol. I, Paris, 1911, pp. 525-526.

45. Labbé, Concilia, vol. 11, col. 1080: «Sed in provincia noastra, cum aligui forte
in diocesi, concedente eo episcopo in cuius potestate fuerant constitutae, ordinati sunt
episcopi, ctiam dioecesis sibi vindicant», apud Hefele, op. cit., vol. 1l, partea a Il-a,
pp. 1210-1211. Catolicii si donatislii socoleau pe acesti episcopi neatasati la un Scaun
episcopal determinat. Un singur sat putea deveni astiel resedintd a mai multora dintre
@i (Fer. Augustin, Breviculus collationis conira denafistas, 5, Migne, P.L., vol. XLVIII,
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In Biserica apuseand, institutia horepiscopatului a fost mai tardiva
si se pare cd ea n-a cunoscut expansiunea pe care a avut-o in Orient.
Despre horepiscopi se vorbeste pentru prima datd abia in veacul al V-lea,
si anume la sinodul tinut la Riez, in Franta, la anul 439. In anul 438
se afia vacant la Embrun postul de episcop. Un tindr ambitios, numit
Armentarius, cistigd de partea sa pe doi episcopi din cetatile invecinate
si fdrd concursul altor episcopi sau aprobarea mitropolitului, este hiroto-
nit episcop. In anul urmadtor (439), Sinodul de la Riez, prezidat de cétre
Ilarie de Arles, depune pe Armentarius 46, dar prin Canonul al 3-lea#?
al acestui sinod, se hotdrdste ca el poate primi conducerea unei biserici
ruraie, in calitate de horepiscop, dupd hotéririle luate deja de cédtre Si-
nodul I Ecumenic, cu privire la acordarea postului de horepiscop in foca-
litdtile care aveau deja un episcop. Sinodul in cauzd stabileste lui Ar-
mentarius atributiile ce le avea de indeplinit 48. ~

7} #
col. 615. lar aclele conferinfei de la Cartagina, din 411, au avuf scopul de a stabili o
diferen{d intre episcopii cardinali si aultentici si cei care nu erau destinafi decit ca «ima-
gines in di c‘)ﬂetsxbu‘s»

46. In cazul de fa‘;a Armentarius fuscse hirotonit contra Canoanelor care stabilesc
cd un episcop trebuie sd fe hirolonit cel pulin de citre frei episcopi. Asa gréieste spre
exemplu Canonul 4 al Sinodului ] Ecumenic: «Bpiscopul sé se hirotoneased de catre
toli episcopii cifi sint in eparhie. lar de cu anevoie poate si fie aceasta, ori. pentru vreo
nevoie grabnicd, ori penfru lungimea calel, incai trei s& se adune, care avind, prin scri-
soarea data, ulpgexea 5 Vomta celor ce nu au venit sd hirotoneascd pe cel ales: jara
in fiesice eparhie de la mitrctpolit sd se intdreascd cele ce s-au fdcuts. La fel decide
si Canonul al 19-lea emis de Sinodul de la Antioh’a, cind spunme: «Episcopul sd nu se
hirotoneasca fdra de sobor si cind nu este de fatd mitropolitul eparhiei; iar cind este
el de fatd, mai bine este, ca toti impreuns cu el, si fie slujitorii (ep'scopii) eparhiei,
trebuie prin carte s& cheine pe ei mitropolitul si de vor veni tofi, mai bine este; iar
de va i aceasta cu anevolie, tot se cade si fie mai multi, sau prin carti impreuni cu ei
s# voiascd, si asa, cind sinl mai multi aleg, sd se faci hirotonirea. lard de se va face
altminterea, nu precum aici s-a hotérit, hirotonia nici o tdrie s34 nu aiba. lard de se va
fi fdcut hirotonia dupad mai inainte hotdritul canon, si unii, pentru ca s@ se sfadeasca,
vor grai impotriva, sd biruiascid alegerea celor mai multi» (apud Petru Maior, op. cit.,
p. 116). Balsamon spune ¢4 in Orient, unde se continua a se imbrdca horepiscopii cu
caracterul episcopal, se observd la hirotonrea lor toate formalitédtile canonice, interpre-
tind in acest fel ultima dec’zie a Canonului al doilea de la Anfiohia. Pentru a se evifa
astfel de cazuri, se iau msuri incd din anul 314, la Sinodui din Arles, prin Canonul
20, care spune: «De h's qui usurpant sibi quod sc‘! debeant epxscopos ordinares. La fel
si Papa Siriciu (Epistola VI, or. 2, Migre, P.L., vol. XIII, col. 1157), se adreseazd epis-
copilor Bisericii din Alrica: «Nici un episcop, spure el, sd nu a'bd indrézneala de a hiro-
toni singur un erpxscop, din ambities. Asemenea mterdxctu veneau atit din partea orga-
nelor oficiale, cit si neoficiale. Ele erau impuse nu pumai de cdtre sinoade, ci uneori
chiar prin ierarhii Bisericilor. Un asemerea caz l-am vizut mai sus si mai cxtdm pe cet
al lui Leon cel Mare, cind prin scrisoarea adresatd lui Rusticus, mnropolt de' Narbona,
hotdraste : «Nimic nu aulorizeazid a considera ca episcopi pe cei care n-au fost nici
alesi de cdtre cler, n'ci intrebati prin mai multi, si mici consacrati de cilre episcop,
eu aprobarea mitropolitului» (vezi R.P. Dom Frangms Chamard, op. cit., pp. 193-197.

47. Tatd cum sund Canonul 3 emis de Sinodul din Riez: «Liceat ei in una paro-
chiarum suarum ecclesiam concedere, in qua chorep'scopi nomine, ut idem canon, Nicae-
nus loquitur, aut peregrina communione foveaturs {vezi Pr. C. Enescy, op. cit., pp. 531 -532).

48. Hefele, op. cit, vol. I, pp. 1024-1025; vol. 1I, partea I, pp 424- 428 vol. 1II,
partea a ll-a, pp. 1221- 1222 Dictionnaire de T héologie Catlzoltque vol. V, partea a Il-a,
col. 1707 ; RP Dom ango:s Chamard, op. cif, pp. 183, 187-188, 193; Pr. C. Eneson,
op. ¢if, pp. 532-533. '
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In veacul V, Bisericile din Galii, Spania si Biserica Roman4, introduc
in culegerea de Canoane discipiinare, decretele sinoadelor din Ancira, din
Neocezareea si din Antiohia si se méreste numarul Scaunelor episcopale
stabilite la tard. Doud sute de ani mai tirziu, episcopii rurali (horepiscopii)
din Apus primesc asemenea ca in Orient, numele, mai ales, pind atunci

litatea lor a fost pusd in discutie, si insasi existenta lor compromisa.

S-a dovedit de catre istorici cd in tot Occidentul, numarul Scaunelor
episcopale depasea pe acela al cetdtilor propriu zise. Acest numdir era
mult ridicat mai ales in Galii, si urme ale acestor Scaune rurale se gi-
sesc pina astdzi, argument care face pe unii cercetédtori sa afirme cd or-
ganizatia horeplscopoatulul la Galii trebuie s fi dus la o epocd anterioard
stirsitului veacului al Ill-lea49. Afirmatia fdcutd de M. H. Bergere, ci
in afard de cazul din 439, in legatura cu Armentarius, Occidentui crestin
n-a cunoscut institutia horepiscopilor, inainte de a doua jumitate a vea-
culu ‘al VIII-lea, in forma ei generald, este inexactd, mai ales dacd
aceastd opinie se extinde si asupra Galiei, Italiei si a altor tdri din Occi-
dent, Este adevirat ci in Occident, mstltu’ua horeplscopﬂor ia o deosebitd
amploare mai ales, incepind din veacurile VII, VIII, IX, in Franta ca si
in aite tinuturi, dar in aceste secole ei deja sint insinuati de grave abu-
suri in documentele bisericesti, fapt prin care se constatd cd ea era deja
foarte veche in aceastd epocd.

Sfintul Isidor de Sevilla ne atrage atentia ci horeplscopn exlstau de
mult, iar in timpul sdu, pe la inceputul veacuiui al VII-lea, erau foarte
numerosi 59, Printre prelatii care asistd si pun semnatura lor la Sinodul
national din Reims, cdtre 623, ligureazd si Emmone Arsetensis episcopus
Claudio Reensi, Vero Rutenensi, Agricola Gabalensi, si altii 5. Mai mult,
i1 508, cel care a avut rolul principal la hirotonirea Jui Gerrmer arhiepls-
cop de Toulouse, a fost Tornoaldus, episcopul unui sat, probabil datoritd
taptului c& el era cel mai in virsta dintre arhierei. Doui scrisori, una a
lul Pepin, din anul 747, iar alta din 748, fac mentiunea horeplscopxlor. si
sint adresate episcopilor din Galii, Germania si Belgia 52.

- In epoca urmatoare, carolingiand, clerul a capdtat o influentd con-
ﬁiﬁ%rablla in stat, iar prezenta horepiscopilor ne apare in conditii cu totul

49. Jbidem, pp. 187-188. :

50. S. Isidor Hispalens, De ecclesiasticis officiis, libris 11, cap. VI: «Chorepiscopi,
il eal, vicarii episcoporum, juxta quod canomes ipsi ftestantur; instituti sunt ad exemplum
aeplue q;gnia seniorum ; tamquam consacerdotes propter soll icitudinem pauperum, Hi, in
villis el wvicis constztutl gubernant sibi, commisas ecclesias, habentes licentiam constitu-
wie leclores, Su,bdpacomos exorcistas, alcolythos Presbyteros autem aut diaconos ordi-
s non audeant, praeter conscientiam episcopi in cujus regione praesse noscuntur.
1 aulem a sole episcopo civitatis cui adjaceant ordinantur» (apud R.P. Dom Fram‘oxs
Chapard, op. cit, p. 193,

 bl. Mansi, loanes Dominicus, Sacrorum conciliorum nova et amplisima collectio

suniy loanes Do’mnzcus Mansi et post ipsius mortem Florentinus et Venetianus editores,
kf”‘*aﬁxua, I"lorentiae, Venetiis, 1901-1927, vol. X, col. 594,
59, Helele, op. cit., vol. 11, partea a ll-a, p. 1226.

necunoscut in mod practic In Occident, de horepiscopi. Situatia lor a
devenit analogd aceleia a horepiscopilor orientali, pind in ziua cind uti-
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deosebite. Astiel, in biserica din Mans, episcopul Aiglibert (670-705) isi
asociazda un horepiscop numit Petru, in timp ce era refinut personal de-
parte de dioceza sa, de functii de «arhicapelan» si «sef al episcopilor im-
paratesti». In veacul urmditor, vedem cd sub episcopatul tinut de catre
Gauziolen (725-770) se succed patru horepiscopi in aceleasi biserici, si
anume : Sigeiroy, Didier, Berthode si Merele, care ajunge mai tirziu epis-
cop (772-785). lar Biserica din Verdun a fost administratd 11 ani (765-
776) de cdtre horepiscopul Amalbert. La Lyon intilnim la inceputul vea-
cului IX pe Agobard, care este hirotonit de cétre trei episcopi pentru a
deveni coajutdtor lui Leidrade (808), iar mai tirziu il succedd pe acesta
in Scaunul de episcop. De asemenea si la Langres, episcopul este asistat
«de catre Hibert, Ingebromme si Bertillon, care purtau titlul de horepiscopi
sau coepiscopi #3. De altfel, documentele, consulatiile adresate Papilor,
decretele sinodale, capitulariile imperiale si discursurile relative la hore-
piscopi sint limitate mai mult la provinciile din Aquitania (Bourges, Li-
moges, Mans, Angers), nordul Frantei (Paris, Reims, Langres, Verdumn,
Metz), la Belgia si Germania. Din toale probele aduse insd, reiese cu
prisosintd cd horepiscopatul a iost bine cunoscut si raspindit in Occident,
tot ca si in Orient. El s-a fdcut bine cunoscut in ultima vreme, mai ales
prin abuzurile pe care le idceau horepiscopii depasind prin aceasta drep-
turile si datoriile lor. Din aceastd cauza au fost necesare unele interventii
de ordin disciplinar pentru reglementarea si stabilirea cercului de activi-
tate al lor si multe din acestea s-au péastrat pind in zilele noastre si pe
unele le-am enuntat in cursul lucrdrii, urmind ca de celeialte sd ne ocu-
pdm in cele ce urmeaza.

II. DREPTURILE (PRIVILEGHLE) S$I DATORIILE HOREPISCOPILOR —
DISPARITIA TREPTATA A INSTITUTIE!I

Horepiscopii liind organe de conducere in Bisericd si aceia prin care
se mijloceste harul dumnezeiesc, si prin care se facea legatura intre Dum-
nezeu si- oameni, prin mijloacele puse la indemind de citre Siinta Bise-
ricd, aveau, asa cum era si firesc, o serie de datorii pe care trebuiau si
fe indeplineascd in cadrul diocezei pe care o pdstoreau, precum si anumite
drepturi ce reieseau din aceastd sfintd misiune. S-a putut vedea din pa-
ginile de mai sus ce rost a avut aceastd institutie si cum a evoluat ea
pina in timpul cind a inceput sd dispara. Cit priveste drepturile si datoriile
acestor horepiscopi, oricine poate sa inteleaga cd ele erau aproape aceleasi
ca si ale episcopilor eparhioti sau diocezani, cu citeva deosebiri pe care
le-am vazut deja. Fiind péastorii superiori ai unei eparhii. de tari, ei aveau
de indeplinit toate nevoile ce interveneau in legdturd cu puterea invata-
toreascd, sacramentald sau siintitoare si jurisdictionald in dioceza lor 54,

53. Ibidem, p. 1226. .

54. Mai in toate Bisericile, horepiscopii sint inlocuili in zilele noastre cu prote-
popii. Vezi peniru aceasta studiul nostru in legdturd cu protopopii, aparut in «Biserica
Ortodoxd Romin&», 1962. Credem c& in majoritatea cazurilor, horepiscopii indeplineau
toate atributiile pe care le indeplinesc si protopopii in vremea noastra.
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" ovoin opri mai muit asupra celor mai importante dintre drepturile si
litoritle horepiscopilor, dupd cum urmeaza :

|. Horepiscopii aveau dreptui si totodatd datoria de a hirotesi clerul
iitlerior in dioceza lor, si anume : lectori, ipodiaconi si exorcisti. Acest
drept le este acordat precis de cdtre Canonul 10 al Sinodului de la An-
tiohia, cind spune : «Horepiscopii sd aseze citeti, ipodiaconi si exorcisti
' 41l se multumeascd cu inaintarea acestora». Aceste hirotesii le puteau
L horepiscopii fdrd instiintarea prealabiid a episcopului diocezan, uzind
A acestea ca de un drept incontestabil. Numai diaconi si preoti nu pu-

et el hirotoni fira stirea episcopului — pentru motivele enuntate —,
dupin cum grédjeste si Canonui amintit: «Dar sd nu indrdzneascd a hire-
il nici presbiter, nici diacon, fdrd episcopul din cetate, cédruia este

diptis atit el cit si teritoriul 1ui. Céci de ar indrazni cineva sd calce cele
liotarite, acela sd se cateriseascd si de cinstea ce o are» 5. Din cauza
abmzurilor si deldsarii horepiscopilor, privind administrarea acestui drept,
Shintul Vasile cel 'Mare incearcd prin Canonul 89 si determine pe hore-
piseopt ca inainte de a hirotesi in aceste trepte ale clerului inferior, sa-l
inutiinteze personal despre acest lucru si sa tind o evidentd strictd a
iwestor clerici. Tatd cum isi exprimd marele ierarh pdrerile sale cu privire
i acest lueru: «Obiceiul cel odinioard in Bisericile lui Dumnezeu tinut,
di servitorii Bisericii dupd ce cu toatd sirguinta se ispiteau ii primea, si
despre toatd viata lor cu nevointd se fdcea cercare de sint injurdtori, de
i sint betivi, de nu sint gata spre sfadéd, de-si inirineaza tineretile sale,
dui, ca sa poatd face sfintenia, fdra de care nimenea nu va vedea pe
Dumnezeu. Si aceasta o ispiteau preetii si diaconii, care laolaltd cu
dingii lecuia si instiinta pe horepiscopi care luind marturisirile martu-
titlor celor adeviarate, dupd ce faceau stire episcopului, asa in numdrul
celor slintiti, primeau pe slujitori. lar acum intii lepddindu-ne pe nei
alura si nici a ne instiinta pe noi invrednicindu-ne, toatd puterea o ati
tris catre voi; dupd aceea nebdgind seamd, ati ingdduit preotilor si dia-

“onilor ca pe oricare ar vrea, neispitindu-le viata, dupd patima sufletului

~i rea, sau de rudenia nascutd, sau dintr-o alt carece prestigiu, nevred-
iilel se bagd in bisericd. Pentru aceia muiti adeviarati slujitori se numérd
i1 orice sat; dar vrednic de’ slujba altarului, niciunul, precum voi insivd
tiarturisiti. Deci, fiinded vad cum ca lucrul merge spre riutate, nevinde-
culi, mai virtos acum, fiindcd multi pentru frica armatei se aruncd pe
siile in slujbd : am cdutat a inoi canoanele pdrintiler, si vd scriu, ca
“0 infocmiti catastihul slujitorilor fiecdrui sat, si de la cine oricarele a fost
higal, si care este chipul trajului lui. Si de aci inainte isptiti, care sint
viednici ? si pe aceia 1i primiti; dar s& nu-i scriti in catastih, pind nu
ne veli instiinta pe noi: au sd stiti ¢4 va Ii mirean, care fird de jude-
vula noastrd se va primi la slujbd» %6, Acest Canon este unic in felul siu

655, N. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, vol. 11, partea I-a, pp. 15-16, 71 ; ides,
plul Bisericesc Oriental..., pp. 316-317 ; Vasile Ratiu, op. cif., p. 115. dr. Nicolae Po-
wiel, op. cit.,, pp. 196-197 ; Petru Maior, op. cif.,, or. 2, 1866, p. 15; Tosiphi Binghami,
ol pL 197, ‘ ‘ : ,

06, lbidem, p. 15. Awind in vedere acest lucru, Sinodul al VIi-lea Ecumenic des



. 320 C. TON ok

si foarte curios. Pina acum noi n-am mai intilnit un alt Canon care s Ii-
oprit pe horepiscopi de a hirotesi fdrd invoirea episcopului. Nu stim in ce
masurd au tinut horepiscopii seama de aceasta dispozitie, cédci este bine-
cunoscutd tendinta horepiscopilor si firea omeneascd inclinatd spre nesu-
punere. Si. Vasile insd a prescris aceste reguli in eparhia sa, din cauza
numeroaselor abuzuri si pentru ca in rindul clerului patrundeau foarie-
muite elemente rxecorespunzatoare si pentru a readuce pe horepiscopi la
obiceiul cel vechi prin care ei erau mai exigenti in aiegerea si promovarea
candidatilor in rindul clerului inferior. Numeroase marturii istorice si ca-
nonice ne incredinteazd cd horepiscopii au hirotonit chiar si diaconi si
preoti cu incredintarea episcopului. ‘

2. Ei aveau dreptul si datoria de a sidvirsi Sfintele Taine, inclusiv-
Taina ungerii cu Slintul Mir si a Botezului. «Unde colligi potest, confir-
mationem per manus chorepiscoporum in ecclesiis pagorum et vicorum
potuisse administrari» 57. La catolici, Tainia Mirungerii sau a Cenlirmarii
0 administreazd si in prezent numai episcopii, preotilor neliindu-le permis.
a o administra, asa dupd cum in Biserica veche faptui cd le era ingdduita-
horepiscopilor se socotea a fi un privilegiu. In epoca primard a cresti--
nismului, Taina Mirungerii era legatd de aceea a Sfintului Botez — ca
si in prezent —, iar in strinsd legdturd cu administrarea acestor Sfinte:
Taine statea institutia catehumenatului, instituitd spec1aA pentru precat1-
rea candidatilor, spre a primi Sfintele Taine si pentru a intra in mod ofi-
cial in crestinism, devenind totodati membru al Bisericii lui Hristos. Or,
in vechime, savirsitorii acestor Sfinte Taine si examinatorii exgenti ai
catehumenilor erau episcopii si horepiscopii. Acesta esle sensul penir
care se socoteste ca drept sau onoare pentru horepiscopi faptul céd le era
incredintatd intocmai ca si episcopilor sdvirsirea ungerii cu Siintul Mir.

3. Ingrijirea de sdract era o datorie ce cddea in seama episcopilor
incd din cele mai vechi timpuri, lucru ce reiese din mai muite Canoane,.
si ea a trecut si in grija horepiscopilor, dupd cuny decreteaza Canonul 14
al Sinodului de la Neocezareea si din care cauzd ei s-au numit impre-
una-slujitori cu episcopii. Aceastd datorie sfintd era incredintatd episco-
pilor si horepiscopilor, ca cei care aveau supravegherea bunurilor biseri-

creteazd, prin Canonul al 4-lea: «Esle prea invederat inainfea tuturor c# in preotie are
s4 se incetdfeneascd ordinea. Si binmepldcut lui Dumnezeu ca avansidriie in preofie s
se observe cu exact'tate este. Deci fiindcd vedem cd oarecari fard de hirotesie din prun-
eie primesc tunderea clericald, fard si mai primeascd apoi hirolesia de la episcop, st
citesc de pe amvon la serviciul divin, fdcind aceasta impolriva canoanclor, dispunem
ea de acum finainte aceasta sd nu se mai intimple; sd se observe insid aceea si la
monahi. Fiecare egumen are voie sd s#virseascd hirolesie de citet in mané&stirea sa, dar
aumai in a sa, daca insusi egumenului i s-a dat de catre episcop hirotesia, pentru pro-
movarea intre egumeni, fireste fiind dinsul presbiter. Asijderea si horepiscopilor li se
euvine, potrivit vechiului obicei, s# prohiriseasca citeli, potrivit incredintarii episcopului»
{(N. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe..., vol. 1, partea a I-a, p. 517 ; vezi si Si. Va-
sile, Epistola -ad Chorepiscoporum, la Pitra, op. cit., vol. 1, pp. 606-608 ; Helele, op. cit.,
vol. 11, partea a Il-a, pp. 1215-1216; cf. dr. D. G. Boroianu, Dreptul Bisericesc. Canoanele ~
8fintei Biserici Ortodoxe de Rdsdrit, vol. 1, lasi, 1899, pp. 256-257.
57. losiphi Binghami, op. cif., p. 198.
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cesti, materiale de tot felul si din care bunuri trebuiau si& ajute pe cei
lipsiti, pe sdraci, pe vdduve si pe orfani efc. Horepiscopii sint asimilati
episcopilor si li se impune aceastd obligatie in cuprinsul diocezei ior, pe
care o pistoreau.

4. Horepiscopii aveau dreptul sa elibereze preotilor si laicilor scrisori
de recomandare, pacilice sau de pace, sau demisoriale cum li se mai
spunea 8. Acest lucru reiese din Canonul 8 al Sinodului de la Antiohia..
Aceste scrisori erau absoiut necesare, oricarui preot sau laic, pentru a ii
primit intr-o alta parohie, cdci in nici un caz ei nu erau primiti fdrad
aceste scrisori. De acest drept puteau sa facd uz numaii episcopii si hore-
piscopii cdci preotilor simpli nu le era permis acest oficiu. De aitfel, hore-
piscopii fiind sefii unitatilor, recte diocezelor de la tard, trebuiau sa re-
zolve toate chestiunile care interveneau in teritoriul respectiv 59,

5. Aveau priviiegiul de a lua parte la sinoadele locale si ecumenice
si 88 participe in mod activ cu vot deliberativ. Se vede cd erau complet
asimilati episcopilor propriu-zisi. Astfel vedem ca listele grecesti intocmite
{a Sinodul de la Neocezareea citre anul 314, sint subscrise de cdtre Stefan
si Rodos sau Rodon, horepiscopi de Capadocia. La Sinodul I Ecumenic
de 1a Niceea aflam isciliti pe listele grecesti, siriace si armene, pe Paladiu
si Seleuchiu, care au subscris ca horepiscopi ai provinciei Celesiria; pe
Gorgoniu, Stefan, Eufroniu, Rodon si Teofan, ca horepiscopi ai Capado-
ciei ; pe Esichiu, Teodor, Anatolie, Aquila, Quintus sau Contus, ai provin-
ciei Isauria; pe Teolan, Teostin si Evlaviu, ai provinciei Bitinia, si pe
Evdemon, horepiscop al provinciei Cilicia 60, Facem remarca din aceste
liste cd fiecare horepiscop este mentionat cu indicatia unei provincii, ard-
tindu-se prin aceasta cd ei erau episcopi de regiune si n-aveau Scaunul
lor intr-un oras.

58. Francisci de Roye, op. cif.,, pp. 115-117 : «Clerici enim aut in aliam Diocesin
transibant, ut in ea manerent, tum dimissioriac dabantur, sine quibus clerici in alia
Ecclesia non recipiebantur, aut non penilus migrabant, sed ad tempus publici aut privati
negatii causa atque his commendatitiae tantum dabantur quae pacificae dicebantur
(elpmyvivol)  quamquam dimissorias, quia sine commandatione aliqua pacisque symbolor
non fiebant...».

59. losiphi Binghami, op. cit., pp. 198-199: «Nec presbyteri, qui sunt in pagis, dent
canonicas epistolas vel ad solos vicinos episcopos epistolas mittant. Chorepiscopi autem
nulli reprehensioni adsines dent pacificas», prin care vrea sa arate cad horepiscopii elibe-
rau numai scrisori de pace, scrisorile canonice fiind eliberate numai de catre episcopii
cetdtii. Lucru discutabil, din moment ce episcopii cetatilor erau atit de ocupati, incit
asemernea probleme erau foarte numeroase si n-ar fi putut sd se ocupe de ele, si in mod
sigur ele erau rezolvate de catre horepiscopi; Petru Maior, op. cit., p. 16. Vezi si Mansi,
op. cit., vol. X, Canonul 12, col. 596; Dictionnaire de Théologie Catholique, vol. V,
partea a Il-a, col 1693-1694 ; Paul Auge Larousse du XX-e siécle, en six volumes, Paris,
1929, vol. II, p. 240; dr. D. G. Boroianu, Dreptul bisericesc, vol. II, Iasi, 1899, p. 60.

60. Labbg, Conczlza vol. I, col. 54, 1488 (lista greaca contme cinci nume; lista
siriacd, numai 4. Pitra, Analecta, Novissima, Parisiis, 1883, pp. 234, 459; lista armeand
3 nume, iar lista copta ne prezmta cinci nume. Tot la Pltra Spic. Solesmenses, vol. I,
gp 517-518 ; Iosiphi Binghami, op. cit., pp. 200-201, 331 ; M. Jugie, op. cit., p. 268; C.

rbiceany, op. cif.,, pp. 24-25; Petru Malor op. cit., p. 16; Mansi, op. city vol. 1, col;
548, 638 ; vol. IV, col. 1218.
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Mai tirziu gasim horepiscopi subscrisi si la sinoadele din Efes (431)
si din Calcedon (451), iar acestia sint : Sofronie, horepiscop, reprezentant
al episcopului de Mopsuestia; Adolius, horepiscop reprezentant al lui
Adolus, episcop din Arabia; Adilos, reprezentantul Jui Mesalinos, episcop
de Laodiceea; Evelpistus, reprezentant al episcopului de Tenedos 61. Este
Ioarte adevirat cd, de data aceasta, horepiscopii nu mai sint ca altddata
asimilatil episcopilor, subscriind in numele lor propriu, ¢i merg cu arki-
‘preotii, preotii sau diaconii, reprezentanti ai episcopilor care din diferite
pricini nu puteau participa. La acest din urméa sinod, s-a putut vedea ca
‘81 ereticii ca quartodecimanii, novatienii, montanistii si nestorienii aveau
in cadrul ierarhiei lor horepiscopi62. Desi in sinoadele din Antiohia, Sar-
dica si Laodiceea se incearcd a se suprima institutia horepiscopilor, se
gdsesc totusi horepiscopi semnati si la sinoadele din Corvstamimpol (anul
459) precum: si la al doilea sinod ecumenic tinut 1a Niceea in anul 787.
Important este insd ci ei nu dispar, ci se meqtm si mai participd incd
ia o serie de sinoade tinute in Apus, ca de pilda: la Sinodul de la Langres
{in 830), la cel din ‘Mayence, in 847, 1a cel al lui Fotie in 876, la cel din
Lyon in 886 si la cel din Dvuzy, in 871. Se gisesc si episcopi fard Scaun
-asemdandtori horepiscopilor. Dintre acestia, unul a participat la Sinodul
de la Macon din 585 €3.

6. Horepiscopii se bucurau de cinstea de a siuji la catedrald in pre-
zenta episcopului, in timp ce preotilor de la tard nu le era ingdduit. Ei
puteau sluji, cum era si firesc, cu mai mare cinste, chiar decit preotii de
‘la oras si cei de la catedrali, cici zice Canonul- 13 de la Neocezareea:
«Presbiterii de la sate nu pot jertli in biserica cetatii, fiind de fatd epis-
«copul sau presbiterii cetdtii; nici a da piinea, mici paharul, in timpul -
rugédciunii ; iar dacd (cei din urmd) nu sint de fatd, si singuri vor fi che-
mati la rugdciune, (atunci) sd dea piinea si' paharui» ¢4, Pentru a face
o strictd deosebire intre simplii preoti, fie c4 erau la sate sau la orase
si intre horepiscopi, Canonul vrmitor, 14, decreteaza ca : «Horepiscopii sint
ca si cei' saptezeci, si incit sint impreund-siujitori, pentru nevointa care &
au spre saraci, jertfesc cinstiti», vrind sZ arate ci ei pot sluji oriunde in

61. Labbé, Concilia, vol. 1V, col. 83, 87, 91, 329, 336, 571, 573, 589, 600, apud
Hefele, op. cit.,, vol. 11, partea a 1l-a, pp. 1216-1217, 1218.

62. Labbé, op. cif., vol. IV, col. 295: «Eutychius Chorepiscopus de vico Aulacis,
princeps tessarae decatitorum ; Zeno chorepiscopus guartodecima norum haereseosy.’

63. Idem, vol. 1, partea I, pp. 25-26 ; Mansi, op. cit., vol. IX, col. 959.

64. N. Milas, Canoam"e Bisericii Ortodoxe. .+ vol. 11, partea I, pp. 38- 39. Din Ca-
nonul pw/em reiese cd asa dupa cum erau impirtili episcopii in episcopi din cetdti
si episcopi de la far3d, tot asa si pxeo*m erau de oras si de tard. Si dupd cum e,plscopn
de tfari posedau mai putme dreptuu in compaxahe cu cei de la orase, tot asa si preotii
rurali. Canonul citat vine sd precizeze cd preofii de la sate nu pot sa exercite misiunea
jor preofeasci decit in parohiile de la farad pentru care au fost hirofonifi §i sumai in
cazuri exceptionale pot sluji si la orase. Vezi si losiphi Binghami, op, cit., p. 200;
M. Jugie, op. cit., p. 268; Petru Maior, op. cit, p. 15; Helele, op. cit.,, vol.' 1I, partea
a ll-a, pp. 218, 1208 ; Andrei Baron de Saguna, FElementele dreptului canonic al Bisericii
dreptcredmczoase rdsdritene, spre infrebuinfarea preotimei, a clerului findr si a crestinilor,
Sibiu, 1854, pp. 86-87 ; idem, Compendiu ‘de Derful Canonic al unei sfzm‘c sobormcc,sn
50 apos{olesz'z’ Biserici, ed. HI Sibiu, 1913, p. 110.
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eparhia sau teritoriul ce-l pastoresc, chiar dacd de Iata ar ii oarecari preoti
de la oras si chiar episcopul cetdtii, caci si cu acesta este impreund-
slujitor.

7. Aveau datoria si instaleze pe preoti in parohii, liindcd nici unui
preot nu-i era ingdduit sd slujeasca in eparhia horepiscopuluil fdra stirea
acestuia. Acest lucru ii prevad Canoanele arabe si anume Canonul 70 :
“«Nu este slobod, ca sa slujeascd oarecare in biserica eparhiei, fara de sti-
rea si slobozirea horepiscopului, de vreme ce el este capul for» 5. Apm
horepxscopxlor le reveneau toate acele datoriil ce decurgeau din insasi mi-
siunea lor de supraveghetori. Astiel ei mergeau sd inSpecteze fiecare parohie,
rezolvind toate problemele ce se ridicau acoelo, savirseau Sfinta Liturghie
in lata preotilor si a credinciosilor, se ingrijeau de bunul mers al tuturor
parohiilor, supraveghind indeaproape clerul asupra implinirii datoriilor
lor, prezidau adundrile si conferintele preotilor, aiegeau pe staretii minas-
tirilor, supravegheau buna organizare si administrarea bunurilor biseri-
cestt ete. Ei participau la adundrile solemne impreund cu episcopul si
clerul urban, stind totdeauna la stinga episcopului, slujeau cu episcopii
51 se bucurau de intiietate fatd de toti ceilalti clerici. Dupd o compilatie
de Canoane, care poartd numele de «Canoane arabe din Niceea», horepis-
copii aveau datoriia ca, de doud ori pe an, la inceputul iernii si la Pasti,
sd adune pe toti preotii satelor si sd mearga spre metropold, pentru a
primi instructiuni de la episcop. Ei facean multe servicii care cereau pre-
zenta episcopului : ca impdcarea pdcatosilor, mirungerea copiilor si adul-
tilor, sfintirea bisericilor, hirotonia treptelor superioare si altele 66,

lar Canoanele patriarhu‘ ui Isac (400-440) din Biserica Armeana, ce-
reau horepiscopilor si fie capabili, instruiti si putin avari ¢7.

In lelul acesta, horepiscopii ajunsesera la o frumoasa mfiorn’e dar din
cauza firii omenesti abuzive si lacome, si ei au abuzat de situatia lor si
au cdutat sd-si adauge cit mai multe prerogative oficiuluil lor. Desteptin-
du-se in ei spiritul trufiei si fiind condusi de ideea cd sint hirotoniti de
cdtre patriarhi si mltropohh au inceput sd pund in evidentd egahtatea
lor cu episcopii din cetdti si sd denege supunerea canonicd ce li-o datora
acestora. Aceastd emancipare si acest act de abuz se fdcea 'simtit mai cu
seamd in exercitarea misiuniil lor. Astlel, trecind peste Canoane si ordi-
1lea existentd, incepuserd sd hirotoneascd din propria lor putere preoti si
diaconi, Idrd vreo anuntare prealabild cétre episcopul cetatii. Din aceastd
cauzd, din intrigile cu care umblau unpotrzva episcopilor de cetéti, pentru
a le {ua locul, precum si din multe alte cauze, intre care si aceea a ldco-
‘niei episcopilor, S}‘m’gn Périnti au cdutat sd intervina si sa rezolve in-

65. Peiru Maior, op. cit, p. 16.

60. Hefele, op. cit., vol. 1I, partea a ll-a, p. 1218; M. Jugie, op. cif, p. 268;
N. Milas, Dreptul Bisericesc.. ., pp. 316-317 ; dr. N, Popowcx, op. cit., pp. 196-197 ; Pr. C.
Linescu, op. cit, pp. 528-530, 532-533; dr. D. G. Boroiantt, Drepz‘ul bisericesc, ‘vol. 11,
lasi, 1899, p. 60 Arh. Ghenadie Enaceanu op. cit., pp. 228- 299, !
, 67. lar cit puve,ste datoriile lor, ii obligau pe horepiscopi sd supravegheze buna
wlare a allarelor, a baptisterelor si a tuturor partilor bisericii (Can. 3); s& asigure sé
virsirea zilnicd a serviciului divin; sa pedepseascd pe neglijenti si pe delicventi (Can,
1) ; si sa cerceteze felul in care preotii si diaconii isi indeplinesc misiunea lor (Can. 5).
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trucitva aceasta problema. Astlel, Sinodul din Antiohia, in anul 341, prin
tr-un Canon pe care-] emite, hotdrdste ca de aci inainte horepiscopii si
depindd siriot de episcopul de cetate in ceea ce priveste hirotonia de
preoti si diaconi, precum si alte servicii. ,

~ Citiva ani mai tirziu, de aceastd chestiune se ocupd si Sinodul de la
Laodiceea (365), si decreteaza prin Canonul 57 cd «nu se cuvine a se
aseza episcopi in sate si la tard, ci periodevti; iar cei asezati deja mai
inainte, sd nu facd nimic Idrd de socotinta episcopuiui cetdtii: dar ase-
menea nici presbiterii sd nu facd nimic fdrd de socotinta episcopului».
Prin acest Canon, Pdrintii care au participat la sinod voiau si des
iiinteze cu fotul institutia horepiscopilor. Se intelege c¢d acest lucru n-a
fost posibil, cdci horepiscopii vor continua sd existe incd foarte mult timp
abuzind in continuare de drepturile lor si ficind in acelasi timp serviciile
necesare in eparhie. Totusi, importanta horepiscopilor a inceput sd scadi,
si de unde in veacul IV ei participau la sinoade si iscdleau actele sinodale
in rind cu episcopii, am vdzut ca dupi o sutd de ani situatia lor se schimba
radical. Din cauza abuzurilor sau a presupuselor abuzuri, lor au inceput
sd li se substituie, in mai multe locuri, periodevtii sau vizitatorii, 68, iar ei
au inceput sd meargd progresiv spre desfiintare.

Un motiv destul de serios care a contribuit la disparitia acestei in-
stitutii si pentru care s-a facut obiect al regulilor sinodale, a fost si nu-
mirul excesiv de mare al horepiscopilor. Se pare cd numai Si. Vasile
cel Mare avea 50 de horepiscopi in eparhia sa. In orice caz, numdrul lor
il depisea cu mult pe cel al episcopilor, si Canonul 14 al Sinodului de la
Anliohia decide ca sd nu mai fie de aci inainte decit cite un horepiscop
pentru fiecare dioceza, iar aceasta devine reguld generaid pentru intreg
Orientul. Se vede de aci inainte o tendintd crescindd de a pune capit
cresterii puterii horepiscopilor si reducerii numdarului lor, si ea se fdcea
simtitd in toatd Biserica. Sinodul adunat la Seleucia-Ctesifon, in anut
410, prin catolicosui Isae, constatd la rindul sdu cd o parte din tulburérile
de care suferd diocezele, se imputd numdirului mare al horepiscopilor. In
consecintd, sinodul reduce numérul lor a unul singur pentru fiecare epis-
cop, si decide cd acolo unde existd mai multi, sd fie depusi. Tot de acest
lucru se mai ocupd si Sinodul din 554, adunat prin catolicosul Iosef T
si cel din Jesuyab din anul 57769, ‘

Din momentu] in care Biserica, prin reprezentantii ei, episcopii si mi-
tropolitii, a hotdrit in sinoade — forul suprem al autoritatii in Bisericd —,

68. N. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe..., vol. 11, partea I-a, pp. 16, 17, 116-117 §
C. Erbiceanu, op. cit., pp. 25-26; losiphi Binghami, op. cit., pp. 201-202; Francisci de
Roye, op. cit., pp. 184-185; Andrei Baron de Saguna, Compendiu de Drept Canonic...,
p. 110. Periodeviii au existat ca o institulie speciald in Biserica primard. Acestia erau
preotii superiori de pe ling# episcopii din cetdfi, si care in numele episcopului inspectau
la termene hotérife bisericile de pe la sate si de ia tard, din eparhia respectivd, si ra-
portau episcopului despre starea acestor biserici. Mai tirziu s-a desfiinfat si aceastd
institutie. Facem mentiunea c& si intre periodevii erau arhierei, iar majoritatea erau preoti.

69. Helele, op. cit., vol. II, partea a Il-a, pp. 1218-1219; R.P. Dom Francois Cha-
mard, op. cit., pp. 171-183 ; spre acelasi el tind si Canoanele: 14, Sinodul VII Ecumenics |
13 Ancira; 10 Antiohia; 13 Neocezareea ; 6 Sardica si 89 al Si. Vasile cel Mare. .
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¢i horepiscopiior sd li se restringd drepturile si sd fiie inlocuiti prin alte
organe de supraveghere, este evident ca horepiscopatul a intrat in epoca
decadentei. Succesiv se restringe horepiscopiior dreptul de a hirotoni dia-
coni si preoti, iar dupd aceea si subdiaconi, de a consacra fecioare, de a
binecuvinta untdelemnul pentru uns regii si impdratii la incoronare, de a
da binecuvintdri pontilicaie, si de a administra Taina ungerii cu Sfintul
Mir. Impotriva lor, nu se stie pentru care mwotive s-au ridicat armate in-
lregi de clerici. Mai cu inversunare se ardtau preotii palatelor care pu-
nieau la indoiald caracterul lor episcopal si in a cédror luptd au antrenat
41 pe episcopii provinciilor din Reims, Rouen, Sens si Tours. Iar ca o
expresie a nemuitumirii si pornirii lor hotdrite impotriva horepiscopilor,
IHicmar din Reims scrie Papei Leon al IV-iea o scrisoare foarte vioienia
contra tuturor horepiscopilor. Cu toate acestea, horepiscopii se mentin
mai departe. Asa vedem c¢i in Sinodul al 1V-lea de la Paris, tinut in anul
829, se disting categoric horepiscopii de preoti, iar Sinodui de la Aix-
Chapelle, in 836, aseazd pe horepiscopi printre slujitorii episcopului, avind
jurisdictie limitatd. Numai putin dupd aceea, adicd la 845, Sinodul de la
Meaux interzice horepiscopilor hirotesia treptelor infericare si impdcarea
sau reconvertivea penitentilor — oficii ce le faceau fdrd nici o opreliste
pind atunci.

Ultima mentiune sinodald relativd la horepiscopi este cea a unuf
sinod, de la Metz, tinut in anul 888. Se mai mentine totusi pind in vea-
curife XI-XII. In Biserica nesteriand se afid pind in veacul XIII, iar in
Biserica din Cipru si astdzi. Ei pdstreazd la nes‘orieni rolul vizitatorului
in calitatea de vicar si ajutdtor al episcopuiui pentru bisericile rurale, iar
din veacul XIII inainte au fost infocuiti si aci cu periodevtii. Desii s-a
crezut cd in Franta si Germania horepiscopii au disparut mai curind,
alldm la 970, la Limoges, un horepiscop numit Gauseberg, iar la 1040,
Gontran, horepiscop, subscrie carta arhiepiscopuiui de Reims, Guy, in
lavoarea unei mindastiri.

De asemenea, in Anglia, la Saint Martin de Canterbury, titularul
poartd titiul de horepiscop si administreazd dioceza pind la sosirea lui
Lafranc 79, _

Tulburdrile si neintelegeriie referitoare 1a horepiscopi, puneau in de-
rutd intreaga Bisericd, fapt pentru care patriarhii, ca si toti mitropolitii
51 episcopii erau nelinistiti. Intre acestia se géseau si unii care apérau
cauza horepiscopilor si ei cautau sd impace lucrurile pe o cale pasnicad
pi cit mai traditionalistd. Intre acestia, amintim pe savantul Raban 'Maur,
arhiepiscop de Mayence, care scrie episcopuiui de Metz o operd sub focrma
de scrisoare, combdtind toate argumentele Impotriva horepiscopi'or si
aratind cd aceastd luptd ce se ducea impotriva lor era provocatd de citre
cei interesati si acestia se gdseau in ultima vreme in numdir mai mare
mai ales in vestul Frantei. De asemenea, o atitudine foarte corectd si ju-
dicioasd ia si Papa Nicolae I, cind scrie cd in regiunile acelea, numeroase

70. Helele, op. cit., vol. 11, partea a Il-a, pp. 1220-1234 : Mansi, op. cit., vol. XIV,
col. 829; Flodoard, Historia eccles'astica, Remens, cartea III, cap. X, apud RP. Dom
Francois Chamard, op. cit, pp. 202-207.
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hirotoniri de preoti si diaconi erau facute de citre horepiscopi 7. Aceslea
insa sint slabe pilpliri de viatd, caci horepiscopii dispar vézind cu ochii,
iar misiunea lor trece in seama altor demmitari bisericesti. Am vazut ca
unii dintre acestia au fost periodevtii. Dar ei au fost la inceput inlocuitlt
mai cu seamd prin asa numitii arhierei ajutatori, a cdror obirsie o gédsimin
episcopii alungati din eparhiile lor de invaziile mahomedane (622), care au
fost destul de numerosi si cdrora trebuia sd 1i se creeze o posibilitate. Ase-
menea arhierei au existat si in Biserica Orfodoxd Romind pind la 1872,
sl ei se numeau «arhierei titulari», avind ca titlu orase striine, din Asia
- Micd. Dupd legea din 1872, acesti episcopi ajutdtori au primit ca titlu
un oras rominesc din eparhie, care nu fusese sediu episcopal 2. In urma
lor, aceste oficii sint indeplinite de cdtre ecdici, defensori, revizori ete.,
iar in zilele noastre de citre protonoph care detin in forma cea mai de-
plind aproape toate atributiile horepiscopilor.

In lumina celor expuse de noi in lucrarea de fatd, putem ajunge fa
turmatoarele concluzii:

1. Horepiscopii au fost episcopi de tard, hirotoniti in treaptd de ar-
hierei, exercitind mai toate functiile speuhce caracterului episcopal, nu-
mai cu invoirea episcopului diocezan.

2. Ei au apdrut inainte de anul 314-325, cédci la aceastd datd devin
obiect al regulilor sinodale, si se mentin pind in veacurile XII-XIII. In
unele Biserici, ca cea Maronitd, lacobita ete, precum si in B1serma Ora
todoxa din Cipru, ei existd pind in zilele noastre.

3. Atit in Biserica Orientald cit si in cea Occidentald, hmepiscoplz
au apirut din necesitatea de a mdephm o bund parte din functiunile pe
care nu le _puteau exercita episcopii de la orase, din cauza mul’uplelor
lor preocupdri si din cauza inmultirii numérului de parohii si la tara.

4. Majoritatea horepiscopilor au fost imbrécati cu caracterul episcopal
si ei s-au bucurat de drepturi deosebite, au fost conslujitori ai episcopilor
si au jucat un rol considerabil in organizarea si consolidarea Bisericii
primare.

5. Din cauza abuzurxlor pe care le faceau horepiscopii, al numarului
prea mare ce se ridicase intr-o vreme, precum si din cauza intereselor epis-
cophor diccezani, de a nu avea in prezenta Tor adversari care asteptau
in orice clipd prilejul potrivit pentru ca sd le ocupe postul, precum si din
alte cauze, au fost emise Canoane care tindeau la restringerea dreptu-
rilor lor, la reducerea numarului for si chiar la desfiintare.

71. Nicolae 1 Papae, Epistola LXVI ad Rodulfum archiepiscopus Bituric, nr. 1.
Migne, P.L., vol. CXIX, col. 884: «A chorepiscopis aaseris muitas esse in regionibus.
vestris ordinationes presbyterorum et diaconorum effeclos ; quos quidam episcoporum de-
ponunt, quidam vero denuo consecrant; vezi §i R. P. Dom Francois Chamard, op. cif...
pp. 207-209. :

72. N. Milas, Dreplul bisericesc orienial, p. 317 ; dr. Valerian Sesan, Curs de
drept bisericesc universal, ed. 1V, ingrijitd de prof. Milan Sesan, 1942, pp. 1456-146; dr.
Nicolae Popovici, op. cit, pp. 196-197; Dictionnaire de Théologie Catholigue, vol. v,
partea a 1l-a, col. 1707 ; C. Erbiceanu, op. cit., pp. 67.






Pr. prof. Ene Braniste

~ ICONOGRAFIA CRESTINA
CA DISCIPLINA DE STUDIU SI CERCETARE

<OBIECTUL, SCOPUL SI IMPORTANTA EI DISCIPLINE INRUDITE
SI AUKXILIARE. LITERATURA EI PRINCIPALA

O disciplind noud, care a iuat mare avint in timpul din urméi, ca e
ramurd independenta a Istoriei Artelor, este iconografia crestind. Incer-
~cdm sd facem, in aceste pagini, o scurta prezentare a acestei discipline,
aratind cum a evoluat sensul termenului de iconografie, care este obiectuf
sau materia iconograliei si importanta ei, care sint disciplinele inrudite
si auxiliare, si care sint principalii ei reprezentanti din diferite tari, de la
inceput pind astdzi.

I. CE ESTE ICONOGRAFIA

Termenul de iconografie a apirut in a doua jumitate a secolului al
XVIl-lea, fiind inregistrat pentru prima datd in Dictionnaire universel, de
Ant. Furetiere (operd postumd, publicatid la Paris in 1690, retipiriti la
1701). El e compus din doud cuvinte grecesti : eindv (aseminare, imagine,
figurd, chip, reprezentare graficd), si yoageic (scriere, descriere). Dupd
originea lui etimologicd si in sensul lui cel mai larg, cuvintul iconografie
inseamnd deci stiinta care se ocupa cu descrierea si studiul figurilor in
general, oricare ar Ii sublectul, genul sau mijioacele lor de executie, adici
indiferent daca sint opere de picturd, de sculpturd, miniaturi, sau creatii
ale aitor: arte plastice.

Dar intelesul acestui cuvint si- aplicarea lui in stiintd a variat. La
inceput, el se intrebuinta numai in domeniul artei profane; prin icorno-
grafie se intelegea adicd numai descrierea figurilor umane, incepind cu
cele clasice. Astfel, pentru prima oard s-a apiicat aceastd denumire co-
lectiilor de portrete ale personajeior celebre din antichitatea greco-romana,
reproduse dupd statui, picturi, busturi, pietre gravate, monede si medalii.
Intemeietorii iconografiei inteleasd astiel sint fratii Mario-Antoni Caning
si Giovanni-Angelo Canini; acestia au publicat, la Roma, in 1669, un vo-
lum intitulat Jconographia, in care erau reproduse figurile oamenilor ilustri
din vechime si ale divinitdtilor pigine, desenate dupd sculpturi si pietre
gravate 1. Acest prim gen al stiintei iconografice a fost promovat apoi si
ridicat la o importantd mai mare de cdtre arheologul italian' Ennio Qui-

1. O lucrare similard publicase incd din 1517 Mazzochi, dar cu titlul Illustrium
dmagines (Chipurile oamenilor ilustri).




2 ICONOGRAFIA CRESTINA CA DISC%I"LINA DE STUDIU SI CERCETARE 329

rino Visconti (1 1818), prin cunoscutele sale lucridri : /conographie grecque
(2 vol., Paris, 1808), si [conographie romaine (3 vol., Paris, 1817-1825),
cea din urmd fiind continuatd si publicatd de Anfoine Mongez, dupa
moartea autorului. Mai pe urma, continutul iconografiei clasice a fost
largit si ridicat la un inait nivel stiintific de cétre Bernulis, cu lucririle
sale : Romische lkonographie (2 vol., Stuttgart, 1882-1894), si Griechische
Ikonographie (2 vol., Stuttgart, 1901).

Cu timpul, termenul de iconografie si-a largit intelesul, aplicindu-se
si colectiilor sau studiilor despre poriretele de personaje moderne, repro-
duse nu numai dupd opere de arta, ci si dupid Iotografii. Astiel, francezul
Fr. Delpeche publica la 1825 o: Iconographie des contempomi/zes care nu
era altceva decit o colectie de portrete litografiate in facsimiie, iar poli-
graful francez Paul Lacroix (supranumit si Le bibliophile Jacob, 1 1884),
publica, in a doua jumdtate a secolului trecut, o /conographie moliéresque,
colectie: de figuri i tipuri umane ridiculizate in comediile lui Moliére
(ed. a ll-a, la Paris, in 1876). Printre colectiiie iconogralice cele mai vaste
si mai cunoscute de acest gen se numadrd, de exemplu, cea germand inti-
tulatd Kulturgeschichtlicher Bilderbuch (Carte cu ilustratii sau Album pen-
tru istoria cuiturii), publicatd la Miinchen intre 1887 si 1895 si cuprin-
zind 3500 de gravuri reproduse dupd operele de artd din secolele XVI-XVIII.

In acelasi timp, termenul de iconografie a fost aplicat si la descrie-
rea si stiinta stampelor, adicd la istoria si tehnica gravurilor. Acest gen
al iconografiei a fost ridicat cu timpul la rangul de ramurd importanta
a stiintei artelor. Bazele ei au fost puse, cétre sfirsitul secolului al XVIII-
lea, de citre Heinecken (1771) ; a fost dezvoltatd apoi prin lucrdrile aba-
teltii Zani (1803), ale lui Zarzettz (1837), Robert Dumesnil (1835 si urm.),
J. Duplessis s.a.

In sensul cel mai evoluat si mai restrins, in care o tratdm aici, ico-
nografia este studiul icoanelor si al picturii bisericesti in general. Inte-
leasa astlel, iconografia se aplxca exclusiv la arta religioasd, si anume la
acea artd care a fost pusd in serviciul Bisericii si al cultului crestin ;
ea exciude deci din preocupdrile ei nu numai operele artei clasice pagine,
ci sl pe cele crestine, inspirate din cugetarea sau simtirea religioasd, dar
realizate nu pentru scopuri religioase, ci rdmase opere de artd, cum sint,
de exemplu, cele mai muite dintre tablourile cu subiecte din istoria cres-
tind, pictate de marii maestri ai Renasterii, care impodobesc astdzi gale-
riifle si muzeele celebre de arta.

Iconogralia este deci o ramurd a stiintei artelor, care se ocupa cu stu-
diul continutului intern si cu mterpretarea picturii sacre sau bisericesti ;
ea fnu se ocupd de latura pur formald si de istorie a stilului acestei plctun
care rimine pe seama istoriei artelor 2.

S-a intrebuintat uneori, in loc de iccnografie, termenul sinonim de
iconologie, adicd stiinta imaginilor 3, termen care ar fi mai propriu pen-
tru a exprima continutul si sfera notiunii de iconografie, dar care s-a spe-

2. Comp. J. Sauer, Tkonographie, in Lexikon fir Theologie und Kirche, herausge-
gebenn von Dr. M. Buchberger, Freiburg im Breisgau, t.-V, col. 364
3. Vezi, de exemply, dr. Sever Muresanu, /conologia cresting, Bucuresti, 1893.
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cializat in acceptia de stiintd a alegoriilor4. Se inirebuinteazi apoi ter-
menui de iconografie si in intelesuri mai restrinse, apiicindu-se de exem-
plu la studiul individual al unui tip sau subiect iconografic (de exemplu :
iconografia Maicii Domaului), sau la studiul special al picturii bisericesti
dintr-o anumitd epocd sau regiune, ori al picturii unui stil de artd (de
exemplu : iconografia artei gotice), s.a.m.d.

II. OBIECTUL, SCOPUL SI METODA ICONOGRAFIEI

In intelesul mai larg, iconografia se ocupd cu studiul tuturor forme-
jor de artd care reprezinta sau in care intervin si chipuri sau figuri
umarne. Ea poate lua deci in consideratie nu numai operele de pictura reli-
gioasd, ci si pe cele de sculpturd si de artd decorativd : miniaturi, tapise-
rie, vitralii, emailuri etc. Asa e conceputa si tratatd de exemplu iconogra-
fia, in generai, in manualele apusene de specialitate (ca cel al fui L.
Réau, despre care vom vorbi mai departe). Dar in sens restrins — asa
cum o intelegem si o tratam aici —, obiectul principal si propriu-zis al
iconograliei este pictura religioasd, sau mai exact spus, pictura biseri-
_ceascd, atit cea murala cit si cea a icoanelor.

Pentru a intelege mai bine afit 'scopul cit si obiectul, necesitatea si-
importanta studiului iconografiei, frebuie sd aminiim cd arta religioasa si
mai ales pictura bisericeascad nu este o simpla copie, imitatie sau fotogralie
a realitatii. De aitfel, in general, arta in sine nu se reduce la efortul de
a copia natura sau realitatea nudd, ci este o creafie a artistului respec-
tiv, pe baza elementelor din naturd, transfigurate, rdsirinte sau combinate
in imaginea sau viziunea proprie, pe care artistul si-a fdurit-o despre ele
si filtrate prin simtirea, gindurile sau simtimintele pe care acestea le-au
trezit in sufletul lui. Dar mai ales cind e vorba de pictura bisericeascd,
aceasta este o artd sacrd, care ilustreaza mai mult idei si concepte reli-
gioase decit obiecte si imagini din fumea inconjuratoare, liind o artd pusa
in serviciul Bisericii si al ideii crestine si mai ales al cultului divin, al
cdrui auxiliar este. Formatd si dezvoltatd sub indrumarea Bisericii, ea
n-a cdutat sd satisfacd numai gustul sau sentimentul estetic al credincio-
silor, adicd simtul sau dragostea lor de frumos, chiar dacd uneori ea a
tacut, intimplédtor, i acest lucru. Atit in Résirit cit si in Apus, in tot
evul mediu, arta religioasa a avut un caracter esential didactic si cate-
hetic ; ea a fost conceputd ca un auxiliar si intregitor al predicii. Grija
edificdrii credinciosilor a trecut totdeauna inaintea preocupdrii pentru va-
lorile estetice; ideea primeazd asupra formei, continutul a interesat mai
mult decit expresias. : «

Arta bisericeascd n-a avut deci o intentie sau functie pur decorativa ;
pictorii celebri si zugravii modesti si de cele mai multe ori anonimi,
care au zugravit icoanele si peretii bisericilor crestine de odinioara, nu au
avut in vedere pldcerea, delectarea sau incintarea ochilor, nici infrumu-
4. Vezi L. Réau, [conographie de Uart chréfien, vol. 1, Infroduction générale, Paris,
1955, p. L

5. L. Réau, op. si vol. cil., p. 4
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setarea Sau impodobirea bisericilor. Ei au fost inainte de toate oameni
profund credinciosi, punindu-si geniul si mestesugul lor artistic in slujba
religiei, adica strdduindu-se sd interpreteze, sa traducd vizibil, in formele
si .culorile artei lor, simtirile si ideile religioase ale lor, ale ctitorilor de
biserici sau ale comunitdtilor crestine peniru care lucrau; servind astiel
conceptiile de viatd si idealurile Bisericii, ei au ilustrat istoria vietii cres-
tine, continutul Cdrtilor Slinte, invatatura de credintd a Bisericii, cere-
moniiie cultului sacru etc. Din punctul acesta de vedere «bisericile nu erau
socotite galerii de artd si nici saloane de expozitie, ci casa lui Dumnezeu
in primul rind...» 6.

Cu un cuvint, icoanele si zugrdvelile de pe peretii bisericilor au avut
intii de toate un rol instructiv, catehetic si educativ; Biserica crestind a
facut din ele un mijloc de invataturid si de educatie crestind a credincio-
silor 7. De aceea, pictura bisericeascd in general, dar mai ales cea orto-
doxd, este prin definitie o picturd simbolicd ; ea are un continut lduntric,
un inteles sau o intentie, pe care pictorii au cdutat sa le exprime in opera
lor, prin mijlocirea chipurilor, a formelor, a liniilor si a culorilor. Ea
ilustreaza anumite texte sfinte (Sfinta Scripturd) si texte liturgice (ruga-
ciuni $i imne din cdrtile de slujba), fapte si intimpldri din istoria sfinta
a mintuirii si din viata Bisericii crestine, formule sau idei dogmatice si
invataturi morale, rituri si ceremonii religioase din cultul bisericesc, til-
cuirile biblice ale marilor exegeti crestini etc. Intelesul acesta launtric era
mai muit sau mai putin familiar si accesibil pictorilor de odinioard si
contemporanilor lor, dar e mai greu de sesizat sau aproape cu totul de
neinteles pentru cei mai multi dintre noi. Mai ales pentru cei lipsiti de
cunostinte de teologie si de istorie bisericeascd, pictura vechilor biserici
constituie o carte inchisa, pecetluitd si plind de taine; ei au nevoie sid li
se interpreteze, sd li se explice si sd 1i se lamureascd intelesul launtric,
ascuns, al vechilor compozitii si scene iconografice. Cheia acestei .inter-
pretdari ne-o dd tocmai disciplina numitd Iconogratia crestina.

Cu ce se ocupd, deci, mai precis, studiul iconograliei ?

1. Iconografia este legatd mai intii de subiect, de confinut; ea are
sa studieze in primul rind fematica sau subiectul reprezentdrilor iconogru.
fice, precizind ce subiect, idee sau temd reprezintd liecare din ele si
descriind apoi felul in care sint concepute si infatisate aceste teme sau
subiecte. Cind este vorba de pictura murald, indeosebi cea din vechile
biserici, in enumerarea si explicarea scenelor si a figurilor zugrivite, ico-
nograful trebuie sd tind seama nu numai de subiectul liecdreia dintre
acestea, c¢i si de ordinea in care ele sint zugravite in bisericd, si de lega-
tura dintre ele, deoarece artistul nu le-a zugravit independente sau izo-
late unele de aitele, ci in functie de programul sau tipicul iconografic pe
care a trebuit si-1 respecte si care coordoneazid sau distribuie scenele si
portreteie sfinte din biserici, dupd o reguid stabila si uniformd, fixatad de

6. I. D. Stefdnescu, prefatd la cartea Picfura, de G. Verona, Bucuresti, 1944, p. XV.
7. Mai pe larg in studiul nostru Teologia icoanelor, in rev. «Studii Teclogice», an.
1952, nr. 3-4, pp. 175-201.



332 Pr. prof. ENE BRANISTE 5

traditia Bisericii $i consemnatd in cunoscutele Erminii (Cilauze) ale zu-
gravilor (ca cele editate in traducere romineasci de V. Grecu, sub titlul
Cdrti de picturd bisericeascd bizantind, 1936). Scenele picturaie si por-
tretele care impodobesc peretii bisericilor ortodoxe nu sint asezate ca
tablourile din interiorul unor case sau din expozitii, ¢i intr-o ordine anu-
mitd si dupd iegile unei corelatii necesare, pe care iconograful are dato-
ria sd le descopere si si le explice8.

Intrucit, precum am vazut, reprezentirile iconografice sint de fapt
ilustratiile unor idei, icomografia are datoria sa identifice, si formuleze
exact si sd lumineze deplin ideea si intentia pictorului, care sint funda-
mentale in intelegerea justd a artei religioase. Cu alte cuvinte, iconograful
trebuie sid facd exegeza, interpretarea sau expiicarea operelor de picturad
pe care le studiazd; el cautd sd pdtrundd, sd surprindd si sd explice
sau sd lumineze continutui launtric sau obiectiv si sensul istoric, dog-
matic, simbolic sau alegoric, legat intim de forme, linii si culori, adica
ideile, tendintele si miotivele care au inspirat pe artisti si le-au célduzit
penelul, idei pe care ei le-au exprimat si care au determinat si caracterul
sau stilul de artd, precum si formele de expresie ale artei lor. Iconografia
urméreste deci siudinl simbolismului iconografic, element de bazid si in-
dispensabil mai ales peniru intelegerea artei religioase a evului mediu,
cautind sd precizeze geneza sau originea temelor, a motivelor sau a tipu-
rilor iconografice, examinind motivele externe, curentele spirituale si ideo-
logice care stau la obirsia lor si urmdirind schimbérile sau transforma-
rile lor de-a lungul timpului, determinate de evolutia vietii sociale, cul-
turale si religioase a diferitelor epoci, sau de personalitatea fiecdrui pictor
efc. Jconogralia se intreabd, de exemplu: ce vrea sid spund cutare picturd
din catacombe (ca de exemplu figura, asa de frecventd, a Orantei), sau
e a vrut sd exprime cutare pictor intr-o anumitd scend sau icoana
(ca, de exemplu, aceea in care Mintuitorul-Prunc apare cu vesmintul sii-
siat, zugrdvita la proscomidia unora dintre bisericile ortodoxe), si asa
mai departe. De aceea, studiul temeinic al iconografiei ne permite nu
numai sd identificim subiectul unei opere de artd, adicd si-1 formulam
exact si precis, ci sd-1 si localizdm in spatiu si sa-1 datdm in timp, pe
baza subiectului si a modului de reprezentare.

2. In al doilea rind, iconografia studiazi izvoarele de inspiratie ale
picturii bisericesti, adicd monumentele liferare si institutiile crestine, din
care arta bisericeascd si-a scos materialul si care i-au servit ca dreptar
sau ¢a sursd de informatie pentru formele ei de reprezentare, ca de exem-
plu: Sfinta Scripturd, scrierife numite «apocrifes, adicd scrierile neca-
nornice care se ocupd de viata necunoscutd a Mintuitorului (ca de exemplu
Evanghelia lui Nicodim, Protoevanghelia lui lacob etc.), comentariile
biblice scrise de marii exegeti crestini (ca Origen, Si. Ioan Guri de Aur,
Teodoret al Cirului, Fericitul leronim si Fericitul Augustin, s.a.), cértile
de slujbd ale Bisericii (indeosebi Psaltirea si Mineeie) cu rugiciunile,
imnele si riturife sacre scrise in ele, Sinaxarul sau Vietile Sfintilor si le-

8. Comp. I. D. Stefdnescu, Iconografia si studiile de artd religioasd, in «Revista
Istoried Rominds, vol. XV (1945), fasc. II, p. 134
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‘gendele aghiografice, istoria Bisericii cu evenimentele si personajele ei
de capetenie, predica si cateheza marilor invatitori ai Bisericii din epo-
cile ei de glorie (ca: Si. Chiril al lerusalimului, Si. Ioan Gurd de Aur,
SI. Grigore de Nazianz, Fericitul Augustin, patriarhul Gherman al Con-
stantinopoiei, Petru Chrisologul, s. a.), dramele religioase, atit de
mult gustate in evul mediu (mai ales in Apus), cdrti populare de larga
circulatie, cu istorii fabuloase despre plante si animale (ca de exemplu
liziologul ), Iolclorul si lormele tipice ale vietii religioase din diferitele
epoci, si asa mai departe. Asa, de exemplu, iconografia ortodoxd a inge-
rilor, ca si vasta reprezentare iconograficd numitd Cin (rinduiald, ordine,
lerarhie), zugrdvitd pe suprafata exterioard a peretilor ajtarului unor bi-
serici rominesti din secolul XVI, nu poate fi explicatd si inteleasd daca
nu cunoastem principala ei sursd de inspiratie, care este cunoscuta opera
de teologie [lerarhia cereascd si lerarhia bisericeascd a lui Dionisie Pseudo-
Areopagitul din sec. V-VI (tradusi in romineste de Pr. Cicerone Jorda-
chescu, 1932).

Mai ales in pictura bizantind clasicd, marii zugravi au scris, pe pe-
retii bisericilor si pe icoane, o adevdrati teologie in imagini; mai tot-
deauna ei au avut in; fatd sau in minte un text biblic (mai ales din Psal-
tire si din Evanghelii) sau unul patristic, un imn bisericese, o predica ce-
lebrd a vreunuia dintre marii cuvintdtori crestini, un pasaj din Minee
sau din Sinaxar, un rit liturgic din rinduielile siujbelor bisericesti, pe
care s-au straduit sa le transpund in imagini vizuale, spre a le face mai
accesibile intelegerii privitorilor ; pe acestea trebuie si le descopere ico-
nograful, parcurgind drumul invers pe care l-a ficut pictorul, adicd por-
nind de la ilustratiile date, sd identifice si sd pund in lumind textul pre-
cis, ideea ori ritul de la care a plecat artistul sau pe care le-a ilustrat.
Pentru aceasta el recurge la o metodd riguroasa de cercetare, asemdna-
toare cu cea Iolositd mai ales in filologia comparatd pentru precizarea
tiliatiei semantice si a originii etimologice a cuvintelor din graiul actual 9.

Iconogralia se intreabd deci si ne rdspunde: din ce izvor a luat un
pictor o oarecare idee, de unde a luat el modelul sau subiectul cutare, .
~ din ce carte s-a inspirat in zugrdvirea detaliilor unei anumite scene icono-
grafice (ca de exemplu prezenta moasei Salomeea in scena Nasterii Dom-
nului, inspiratd din scrierea apocrifa numiti Protoevanghelia lui la-
cob), s.am.d. (

3. In al treilea rind, iconogralia se ocupa cu studiul tipurilor icono-
grafice, adicia al diferitelor feiuri de a reprezenta personajele sfinte
(Dumnezeu, slintii, ingerii), scenele istorice (faptele si evenimentele din
istoria sfintd) si diferitele idei si invatdturi dogmatice si morale ilustrale
in pictura bisericeascd din diversele epoci. Ea face descrierea, interpretarea
si istoria sau evolutia motivelor, a temelor si a tipurilor iconografice, ur-
marind originile sau inceputurile, transformairile si modificarile lor in
cursul timpului, legdturile sau dependentele dintre ele, precum si dispa-
ritia lor din pictura bisericeascd, atunci cind e cazul 19. Iconografia ne

9. Idem, ibidem, pp. 135-136. ~ ~
10. Una dintre cele mai bune lucréri cu o astfel de prezentare a materiei de icono-
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arata, de exemplu, cum a fost infdtisatd Maica Domnului in pictura bise-
riceascd in diferitele epoci si focuri, incepind cu cele mai vechi reprezer-
tari ale ei din pictura catacombelor ; ea ne explicd pentru ce intr-o. anu-
mitd vreme, Sfinta Fecioard a fost infdtisatd de preferinta sau mai irec-
vent intr-un apnumit fel (de exemplu ca orantd), si de ce intr-alta epoca
a fost infatisatd intr-alt fel (de exemplu ca tindra fecioard, ca mama sau ca
impardteasd a cerurifor) ; ne aratd apoi de unde sint imprumutate sau in-
spirate diferitele amidnunte ale variatelor tipuri iconografice mariale, ce
cauze aw determinat schimbdrile succesive si evolutia diferitelor . fefuri
de a infitisa pe Maica Domnului etc. In general, toate acestea sint le-
gate de evolutia gindirii teologice (cu care se ocupa indeosebi Istoria
Dogmelor), si a vietii religioase; asa, de exemplu, nu putem intelege pe
deplin si exact evolufia iconografiei Maicii Domnului sau pe cea a Min-
tuitorului, daca ignordm istoria controverselor si a discutiilor dogmatice
care au avut loc in Biserica crestina in cursul secolelor III-VII, sau daca
nu cunoastem invatatura de credinta ortodoxd, fixata de Bisericd si de Tra-
ditie cu privire la persoana Mintuitorului sau la cea a Slintei Fecioare.

Studiind filiatia tipurilor iconografice, iconografia se preocupd si de
influenfele diverse care s-au exercitat asupra pictorilor si a operelor lor.
In pictura bisericeascd ortodoxd intilnim rareori opere cu adevirat origi-
nale ; de cele mai multe ori avem de-a face cu «familii de monumente»,
care reproduc modele sau sabloane mai vechi. In realizarea acestora, in-
spiratia personald si individualitatea artistului este in general redusa.
filnd ingrddita de regulile unei traditii care ii impune nu numai ce sa
picteze, ci si cum sa picteze. De aceea, cercetarea originalitdtii si stabi-
lirea influentelor exercitate de la un mester la altul sau de la un monu-
ment la altul, constituie una dintre indatoririle de cédpetenie ale iconogra-
fiel. In cadrul acestui obiectiv intrd si identificarea si explicarea elemen-
telor stravechi, a acelor motive iconografice sau forme de interpretare
si de reprezentare, a céror origine trebuie cautatd in arta pagind a epocii
elenistice sau in cea paleocrestind, si care stiruiesc in arta pictorilor
. crestini din epocile ulterioare, ca de exemplu soarele si luna in infdtisarea
- rdstignirii Mintuitorului, ori jertfa tauruiui mitriac in unele reprezentari
ale cinei de ia Mamvri (Geneza, cap. XVIII). Acestea apar uneori in forme
modificate, evoluate si greu de recunoscut, iar alteori reapar sub formele
originale tocmai la capdtul unei indelungate evolutii- si serii intregi de
transformdri 11.

4. In slirsit, iconografia studiaza si fehnica sau mestesugul de atelier
al picturii bisericesti, adicd diferitele procedee de a zugravi, dupd mate-
rialul pe care se picteazd (pictura pe zid, pe lemn, pe sticld etc.), dupa
materialele de care se folosesc pictorii pentru a pregili si a reda culorile
(pictura in culori cu sau fird ulei, mozaicul, ceramica etc.), sau dupd pro-
cedeele tehnice lolosite pentru a fixa culorile pe suportul lor (iresca, tem-
pera, encaustica etc.). Tot in acest cadru, iconograful trebuie si lamu-

orafie crestind este aceea a bizantinologului francez L. Bréhier, L’Art chrétien. Sor
développement iconographigue des origines a nos jours, ed. a Il-a, Paris, 1928.
11. 1. D. Stefanescu, [conografia si studiile de artd religioasd, loc. cit.,, supra.
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reasca si problemele raportului dintre pictura murald si arhitectura mo-
mentului, adicd soiutiile adoptate de pictor pentru a rezolva dilicultatile
pricinuite de lormele si dimensiunile suprafetelor de pictat, sau pentru
a satislace nevoia de a respecta si a pune in lumina lormele edificiului
si frumusetile lui de ordin arhitectonic, de a adapta coloritul picturii la
fuminozitatea liecarei parti a supraletei zidurilor, si aga mai departe. Toate
acestea sint elemente de care pictorii trebuie sa ’cma seama si pe care
iconografia trebuie s le lamureasca.

5. Fdrd indoiald, iconografia nu este, ca etica sau estetica, o stiintad
normativd. Ea nu formuleaza judecdti de valoare asupra unui subiect
sau altul ; ea poate aminti cu folos artistilor care a fost traditia, dar ne
invatd in acelasi timp cd toate temele au evoluat de-a lungul secolelor.
Metoda ei preferatd este descrierea, de aceea ea rdmine prin excelentd o
stiinta descriptivd. Rolul sdu nu e sd propund si cu atit mai mult s
impuna reguli, care ar risca sd aserveascd arta crestind modernd 'sub
pretextul de a o disciplina, asa cum concepea de exemplu menirea icono-
graliei iezuitul francez Ch. Cahier din secolul trecut (vezi mai departe,
la bibliograifia disciplinei). De aceea, pentru ea este indiferentd natura
sau provenienta surselor de inspiratie ale picturii, adicd dacd acestea sint
sau mu canonice sau recunoscute ca normative de cétre Bisericd. Din acest
punct de vedere ea pune legenda pe acelasi pian cu isforia; nu o inte-
reseazd dacd o temd este miticd sau reald, ortodoxd sau neortodoxd ;
ceea ce o intereseazd este daca acea temad a fost fecundd din punct de
vedere artistic si dacd a produs o bogatd recoltd de imaginil2 Réami-
nind obiectivd si impartiaid sau indiferentd din punct de vedere al cano-
nicitatit izvoarelor de inspiratie ale picturii, iconografia intrebuinteaza,
pe lingd metoda descriptivd, si pe cea isforicd si comparativd, studiind
temele si tipurile iconografice in cadrul evolutiei lor istorice si in com-
paratie cu realizdrile lor similare, din alte epoci sau regiuni.

11, DISCIPLINE INRUDITE (CONEXE) SI AUXILIARE. IMPORTANTA ICONOGRAFIEL

Studiul picturii bisericesti constituie si obiectul unui capitol din
disciplina, mai veche si cu o sfera muit mai largs, a [storiei artelor, din
care iconografia s-a desprins cu timpul, ca o ramurd independenta.
In afari de raportul genetic dintre aceste doud discipline din domeniul
studiului artelor, punctul comun al iconograiiei cu Istoria artelor il alcé-
tujeste descrierea fenomeneior, a ropx ezentdrilor artistice. Iconografia
se deosebe,%te insd de sectiunea respectivd din Istoria artelor, care stu-
diazd pictura religioasd numai (sau mai mult) din punct de vedere al
Jormelor sau stiluiui de artd si al calitdtilor sau al valorii ei artistice
(estetice) in cadrul evolutiei generale a artelor (compozitie, desen, cu-
loare), fdrd si o preocupe prea mult subiectul sau continutul ei intern,
care se ascunde sub invelisul formelor externe, acel grai tainic al liniilor
.si al culorilor, pe care cineva l-a numit, pe drept cuvint, «sufletul» icoa-

12. L. Réau, op. si vol. cit., pp. V si 3.
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‘nelor 13, si pe care se strdduiesc s3-1 audid si sd-1 interpreteze savantii
iconografi. Din punctul acesta de vedere, studiul iconografic al picturii
bisericesti este mai complex si mai bogat decit cel din capitolele respec-
tive din manuakele de Istoria artelor, deoarece iconografia este des ne-
voita s4 facid apel la luminile istoriei si ale arheologiei. In general,
locurile, edificiile, persona}e]e si costumele lor, zugravite in pictura bise-
riceascd, sint redate in atmosiera specificd epocii istorice cédreia apartin,
iar nu dupd fantezia pictorului. Pentru a Ii pe deplin si just intelese,
toate aceste amadnunte lrebuie privite deci in [umina datelor pe care ni le
pun la indemind isforia i arheologia, atit cea religioasd cit si cea pro-
fand. La rindul ei, iconogralia poate furniza istoriei si arheologiei infor-
matiuni si ldmurirt pretioase, prin studiul adincit al vechilor noastre mo-
numente de artd religioasd 14,

Informindu-ne aaupra diferitelor curente 1deo;0g1ue si asupra feluri-
telor aspecte ale vielii religioase rasirinte in formele artistice ale picturii
bisericesti, uomograiia devine o disciplind auxiliard a feologiei, o «leo-
logie ‘monumentala», cum a lost caracterizatd incd din secolul trecut25.
La rindul ei, iconogralia are nevoie de luminile teclogiei, intrucit obiectul
ei, adica piclura bisericeascd, nu este aitceva decit o formi artisticd de
expresie a teologiei. Pictorii si zugravii de odinioard erau ei insisi, in
marea majoritate a cazurilor, niste teologi, adicd buni cunoscdtori ai is-
toriei si ai dogmelor crestine si totodatd oameni de pietate, trditori ai
unei vieti religioase intense si profunde. Opera lor, neliind altceva decit
o teologie transpusd in forme si culori, nu poate ii studiatd si inteleasa
in adevdrata ei semnificatie decit in lumina principiilor si a normelor
religioase care au inspirat si au cdlduzit pe creatorii ei. lar disciplinele
teologice de care 1conograﬁa are mai multd nevoie si care au furnizat
picturii bisericesti cele mai multe din motivele si temele sau subiectele ei,
sint : Dogmatica (studiul invatdturii de credintd a Bisericii), Isforia Bise-
ricit, cu Arheologia crestind (studiul antichitatilor bisericesti), si cu Aghio-
logia (Vietile slintilor), precum si Lifurgica {(studiul cultului oficial al
Bisericii), cu I/mnografia (studiul special al imnelor religioase intrebttin-
tate in cult). Fdrad o cunoastere cit de elementard a acestor discipline nu
se poate concepe un studiu serios si temeinic al picturii noastre biseri-
cesti si deci nu e posibil progresul iconografiei ca disciplind stiintifica.

Urmarind descrierea, istoria si evolutia formelor picturale caracteris-
tice liecdrei epoci istorice, iconografia este indispensabild si pentru [Isto-
rig artelor in general; ea ne ajutd, mai mult decit istoria generald a
stifurilor de artd, sd pricepem indeosebi arta religioasd a evului mediu.
Iar intrucit studiul ei necesitd numeroase incursiuni in cele mai variate

18. Vezi titlu] cartii i G, Wunderle, Um die «Seeley der heiligen lkonen. Line
refigionspsichoiogische Betrachiung, ed. 1I, Wirzburg, 1941 (Col. «Das Osliiche Chris-
- tentumy). ' '

14. Comp. 1. D. Stefidnescu, /conografia si studiile de artd religioasd, in rev. cil,
pagina. 136. ; ;

15. Vezi F. Piper, Mythologie und Symbolik der christlichen Kunst, Weimar, 1851.
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domenii ale istoriei si ale culturii umane, ea intereseazd si serveste nu
numai Istoria artelor, ci si Istoria civilizatiei in general, a gindirii umane
si mai ales a sentimentului religios 16. Indeosebi acea sectiune a ei care
se ocupa cu studiul picturii bizantine si care pe noi ne intereseazad in
primul rind, reprezintd aproape studiul unei intregi civilizatii, creatd si
legatd de nemuritorul Bizant, care a mostenit, a asimilat si a transmis
iumii de mai tirziu cultura clasicd greco-romana. Pictura bisericeascd or-
todoxa s-a dezvoliat in strinsd legaturd cu Bizantul ; studiul ei special
are deci puncte de contact cu disciplina mai largd a bizantinologier,
care studiazi toate laturile sau formele de viatd si de culturd aie Bi-
zantului.

In tot cazul, iconogralia este o disciplind iundamentald, csentiaia
pentru inielegerea intregii ellorescente culturale si spmtuak a antichi-
tatii crestine si a evului mediu, atit in Rasdrit cit si in Apus. Pictura bi-
sericeasca traduce sufletul si civilizatia unei {umi apuse si rellecta tot
proceésul trdirii religioase, toatd gama variatd de idei si de simtiri din
fenomenul religios al unei epoci, cu influentele eterogene, ca de pilda cele
venite din partea Egiptului sau a Orientului Mijlociu, vizibile in temele
cu caracter funerar, paradisiac sau eshatologlc din vechea iconografie
crestina.

IV. ICCNCGRAFIA CA DISCIPLINA INDEPENDENTA SI LITERATURA
EI PRINCIPALA

Inteleasa asa cum am prezentat-o pind acum, iconografia este o dis-
ciplina relativ noui. Lucrdri care aveau drept scop, direct sau indirect,
studiul picturii bisericesti din diferitele epoci si regiuni ale crestinatatii,
s-au scris si mai inainte, incepind din sec. XVII ; aceste’ prime lucrdri sint
legate si stimulate indeosebi de marea dezvoltare a studiilor de aorhlogra-
tie, m1t1atew in acel secol de cédtre cdlugdrii bollandisti 17. Dar abia in se-
colul trecut a devenit iconografia o disciplind aparte, deosebiti de Istoria
artelor, si a fost ridicatd la rangul unei stiinte exacte si de sine stitdtoare,
cu un obiect propriu si o metoda proprie, — stiintd care, in afard de ser-
viciile pe care le face indeosebi Istoriei artelor si arheologiei, deschide
largi perspective asupra istoriei generale a civilizatiei, a evolutiei gin-
dirii si a sentimentului religios, contribuind in cea mai largd masura la
intelegerea vietii profunde a imaginilor.

A. LITERATURA ICONOGRAFICA IN APUS,

Inceputurile literaturii iconogratice trebuie cautate in Apus, unde dez-
voltarea studiifor de iconografie a fost stimulati mai ales de marea Mis-
care romanticd de la mceputul secolului trecut, care, precomzmd intoarce-
rea la evul mediu in locul antichitdtii cultivate pind atunci de citre

16. L. Réau, ofd si vol. cit., p. 8.
17. Vezi amanunte !a R. Aigrain, L’Hagiographie. Ses sources, ses méthodes, son
histoire, Paris, 1953.
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directia clasicismului, a avut ecouri si consecinte importante nu numai in
iiteraturé ci si in artd si in stiinta.

Leaganul iconogratiei crestine este Franfa; semnalul pentru o
cer cetare si cunoastere mai atenti a picturii bxserxcesh rasdritene a fost
dat, in aceasta tara prin acei cunoscut Manuel a”[conograp/zze chrétienne,
publicat de cei doi invatati francezi, M. Didron si P. Durand, la Paris, in

184518, care nu era altceva decit traducerea francezd a unei variante a
Erminiei grecesti a zugravilor (Cartea de picturd bizantind), descoperita
de cei doi in manuscrise inedite din mindstirile de la Slintul Munte. De
altfel, Didron publicase singur, cu putin mai inainte, o lucrare similara,
cu titlul Histoire de Dieu. [conographie des personnes divines (Paris,
1844), care nu reprezenta decit prima parte a unui prim si mare manual
de Iconografie crestina, rdmas din nefericire neterminat. Tot el a inte-
‘meiat, in colaborare cu iezuitui P. Cahier, cea mai veche revista de icono-
grafie : Annales Archéclogiques, incit nu fara dreptate a fost numit fon-
datorul iconografiei crestine 19,

/\proapc in acelagi timp, tot un irancez, L. [ Guéne()ault dadea la
iumina doua dlLtl(mHO iconografice : unui pentru monumentele crestine
din antichitate si din evul mediu 29, si altul pentru figurile si vietile siin-
tilor 21. Cu aceeasi preocupare si cu caracter mai mult de repertoriu ico-
nogralic decit de studiu, apare lucrarea Caractéiistiques des Saints dans
Iart populaire, a iezuitului Charles Cahier (2 vol., in fol., Paris, 1867).
Acesta credea ca iconogralia este menitd sd recomande reguli estetice ar-
tei religioase, voind sa mentind traditia iconograficd intr-o imagisticad pi-
oasd ; el cere respectul atributelor sfinteniei in arta religioasd, in con-
formitate strictd numai cu hotdririle unanime ale sinoadelor (apusene,.
bineinteles) in aceastd privintd si exciuzind apocrifele, mitologia si lite-
ratura legendard dintre sursele de inspiratie ale pictorilor bisericesti.

Dintre iconogralii francezi din secolul trecut, mai amintim pe: aba-
fele J. Corblet 22, Barbier de Montault?3, L. Cloquet2* si Rohault de
lleurJ ale cdrui laborioase cercetdri sint cuprinse intr-o colectie monumen-
tald in 12 voiume, intitulati Zes Saints de la Messe el leurs monuments
(Paris, 1893-1900), la care se adauga o monografie speciala asupra Siin-
tei Fecioare in arid 25

: 18. Traducere de Durand, inlroducere si note de Didroi. O alla editie, cu acelasi
tithu, a l\ubl;cat apol abatele Crosnier (Paris, 1848).

10, Réau, op. si vol. cit., p. 13.

20. Dlotmn.rmzfe iconographique des monuments de [antiquité chrétienie el du
Moyen Age, 2 vol., Paris, 1844.

21. Dictionnaire iconographique des figures, légendes el acles des ‘Sainis.., el
Réperioire alphabétique des attributs qui sont donnés le plus ordinairemnent aux Sainis
par les artistes, peintres, sculpteurs, graveurs, efc.., tomul 45 din Encyclopédie théo-
Iogique, editatd de J. P. Migne, Paris, 1850.

22. Vocabulaire des symboles et des atlribuls emiployés dans [liconogriaphie chré-
tienne, Paris, 1877.

23. Traité d’lconographie chrétienne, 2 vol., Paris, 1890.

24. Eléments d’lconographie chrétienne. Tipes symboliques, Lille, 1890.

25. La Sainte Vierge dans les arts, 2 vol., Paris, 1878-1879. :
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nea mentiune colectia iconografici L’Art et les Saints, serie dé monogratii
zconoorahce editati la Paris de casa H. Laurens, de la 1917 inainte
(pma la 1933 apdruserd circa 50 de volumase). Material bogat, de in-
teres iconogralic, rinduit in ordinea alfabeticdi a chestiunilor, cuprinde
si vastul Dictionnaire d’Archéologie chrétienne et de Liturgie, editat de
Dom Henry Leclercq (T 1945) si Fernand Cabrel, intre 1907 si 1953 (ma-
joritatea articolelor fiind semnate de H. Leclercq) 32. Multe studii, arti-
cole si informatii de iconografie sint tipdrite in publicatiile franceze pe-
riodice de artd si arheologie, ca de exemplu: Cahiers archéologiques, Ga-
zette de Beaux-Arts (Paris, 1859-1939, din 1940 apare la New-York),
La Vie et les Arts liturgiques (de ia 1914), s.a.
. Un vast tratat sistematic de uo'nograhe crestind a fost editat in anii
din urmd de Louis Réau, membru al Institutului francez, cu titlul Ico-
nographie de lart chrétien, in trel mari volume, dinire care ultimele doud
in cite doud parti 33. Autorul, cunoscut si prin lucrdrile sale mai vechi in
materie 84, incearca s dea, in lucrarea amintita, o sintezd sau un reper-
toriu iconogralic de ansamblu si ¢it mai complet, al tuturor temelor ico-
nografice din Vechiul si din Noul Testament, ca si din istoria crestini,
clasificate intr-o anumitd crdine ; manualul sdu e scris in spirit de per-
fectd obiectivitate stiintifica, [drd atitudine de partis-pris sau de criticad
a dogmelor, si e impodobit cu admirabile reproduceri fotografice in culori
si cu o bogati bibliogralie la liecare capitol.

2 1a Halig an dfaraj de studiile mai vechi, ale lui G. B. De Rossi,
0. Marucchi s.a., asupra iconograliei cata.combezor, meritd sd fie amin-
titi : Adolfo Venturi, cu o monografie despre Sfinta Fecioara in artd 35 si-
cur capitolele respective din manualul siu de Istoria artelor 36, Pio Franchi
de Cavalieri 37 s.a. Dintre operele de popularizare amintim pe cea cu
tittul Mille Santi nel Arte, repertoriu elegant dar superficial, publicat cu
o copioasd ilustratie, de Elisa Ricci. Materiale de interes iconografic se
gdsesc din abundentd in revistele italiene de artd si arheologie crestini,
ca de exemplu: Fede e Arte 38, Rivista di Archeclogia cristiana 3? s.a.

Mari merite in descoperirea, cercetarea si publicarea unui vast si
interesant material asupra picturii din catacombele romane si a ligurilor
de pe sarcofage si mozaicuri si-a cistigat arheologul J. Wilpert, discipo-

32. Uttimul volum a apérut sub directia lui H. Marrou, dupi moartea lui H. Leclercq.

33. Vol. 1: Infroduction générale, Paris, 1955 («Presses Universitaires de [France»):
vol. 1l : lconographie de la Bible, partea 1: Ancien Testament, 1956 ; partea II: Nou-
veau Testament, 1957 ; vol. 1I1: Jconographie des Saints, in lrei parfi, 1958-1959.

34. Ca, de exemplu L’art russe.des origines a Pierre le Grand (2 vol.), Paris,
1921-1922 ; Dictionnaire illustré &' Art et d’Archéologie, Paris, 1930 (Codl. Larousse) ;
Histoire universelle de I'Art; L’Art du Modgen-Age et la civilisation fram;azse Paris,
1935 ; Histoire de la /Jem{ure en Moyen- AU@ 1. La miniature, Melun, 1947, s.a,

35. La Madonna, Milan, 1900.

30. Storia dell’ Arte zmlzana, Milan, NO/ si .

37. Nofe aghiografiche, Citta del ‘\/afzvcano 1953.

38. Revista i-ntema’giona*ié de ‘Artd Sacrd, publicatd de Comisia Ponhfuzﬂa pentrit
Arld Sacra in Ialia, Citta del Vaticano, de la 1953.

39. Organ al lostitutulyi Pontfical de Arheologie cresting, intemeiat la 1925,
la Citta del Valicano (Roma). ' . ‘
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ful 1i G. B. De Rossi, indeosebi cu cele doud studii, clasice in materie,
despre picturile catacombelor din Roma, si despre mozaicurile bisericilor
vechi apusene<0. Dintre iucrdrile italiene de iconografie din timpul mai
nou amintim, de exemplu, La piftura sacra bizanlina, de A, M. Ammann,
apdrutd la Roma in 1957. S-au tipdrit in ultimul timp si numeroase mono-
grafii despre pictura bisericilor celebre din Ifalia, ca de exemplu: Saint
Vitale de Ravenne. Les mosaiques (texte de Pietro Tosca, prefatd de
Marcel Brion), Miiano-Paris, 1952. Au apdrut de asemenea volume cu
planse de reproduceri dupa cele mai cunoscute monumente ale picturii
bizantine, ca cel publicat de W. Weidlé 1a Florenta, cu titlul francez:
Les icones byzantines et russes. «Electa editrice», Firenze, 1950,

3. In Germania st Austria, studiul 1conograf1e1 n-a atins inflorirea
si dezvoltarea din Franta; totusi, meritd s fie amintite contribuii din
secolul trecut, ca cele de: Helmsdor rfer4l, W. Menzel 42, J. Radcwitz 43,
F. Piper+t si G. Schifer, primul editor si traducitor m limba germand
al Erminiei grecesti a zugravilor 45, Cu mai multd metoda stimtmca au
scris : Anton Springer 48, arheo}ogul Franz Xaver Kraus#7, I. E. Wes-
sely 48, H. Detzel 49, dar mai ales Ed. Mintz 5. Acesta intemeiase s8i ©
Socxetate internationala pentru studiile xconograflce (Intemationale Gesell-
schaft fiir 1konograph1sche Studien), care isi propunea si editeze un tezaur
iconografic, dar s-a dizoivat dupd moartea intemeietorului.

Din veacul nostru meritd sa fie amintiti: Joseph Strzygowsky 5!,

40. Die Malercien der Kaiakomben Roms, Freiburg, 1903 (aparut si in editie ifa-
liana : Le pitture delle Catacombe romane, la Roma, in acelasi an), si Die rémische Mo-
sabken und Malereien der kirchiichen Bauten vom IV. bis XIII. Jahrhunderte, ed. II,
.vol. I-1V, la Freiburg, 1916-1917 (altd editie in 1924).

41. Christliche Kunstsymbolik und Ikonographie, Frankiurt am Main, 1839,

42. Christliche Symbolik, Regensburg, 1854.

43. Tkonographie der Heiligen, Berlin, 1834.

44. Mythologie und Symbolik der christlichen Kunst, Weimar, 1847-1851 (colectic
de materiale, stiinfificd si temeinica).

45. “Epumvele ¢ Coypnowndc. Das Handbuch der Malerei vom Berge Athos aus dem
handschriftlichen neugriechischen Urlext iibersetz..., Trier, 1855, 470 pp. Editii genmane
mai noi ale acestei carti au publicat: H. Geinstinyger Die griechische Buchmalerei, Text-
band und Tafelband, Wien, 1926; K. Weilzmann, Die bizanfinische Buchmalerei des 9.
und 19. Jahrhunderts, Berlin, 1935.

46. Ikonographische Studien, Viena, 1860, si altele.

47. Numeroase articole si studii in Real-Encyclopddie der christiichen Alferthiimer,
editatd de el in douz volume, la Freiburg im Breisgau, intre 1882 si 1886. Vezi si capi-
tolele referitoare la picturd, din manualul s&u Geschichte der chyistlichen Kunst, 2 vol.,
Ireiburg, 1893-1895, reeditat apoi in 3 volune, ibidem, intre 1896 si 1900.

48. lkonographie Gottes und der Heiligen, Leipzig, 1874.

49. Christliche Ikonographie. Ein Handbuch zum Verstdndniss der christiichen
Kunst, Freiburg, 1894-1895 (un fel de dictionar in doud volume).

50. Etudes sur Uhisloire de la peinture et de liconographie chrétienne, Patis, 1886.

51. Tkonographie der Taufe Christi, Minchen, 1885; Die Schiksale des Hellenis-
mus in der hildende Kunst, Leipzig, 1905: Der Bilderkreis der griechischen Phuysiologus,
Leipzig, 1899; Die bildende Kunsi des Ostens, Leupzxg, 1916 ; Asiens bildende Kunst,
Augsburg, 1930, s.a.
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Oskar Wulff 52, R. Komsledt 58, W. Molsdorf 54, Karl Kunstle 55, Fr. Ficht-
ner 56, Hubert Schrade ', Oskar Doering %8, s.a. In 1932 se intiintase in
Germania, la Leipzig, si un Comitet german iconografic (Deutsche ikono-
graphischer Ausschuss), din care ficeau parte istorici de artd, arheologi
si iconografi ca: K. Brandi, W. Goetz, P. E. Schramm, s.a. Acesta se
interesa insa mai mult de arta profana, de metoda de cercetare si de prega-
tirea unei bibliografii iconografice. Un mare interes a stirnit, la vremea apa-
ritiei ei, cartea profesorului dr. G. Wunderle, de la Universitatea din Wiirz-
burg, cu titlul Um die Seele der heiligen lkcnen, apdrutd la Miinster in
1937 (editia a II-a la 1941).

Mult material cu caracter 1conograhc s-a publicat si in diferitele
reviste germane de artd si arheologie, ca: Archiv [ir christliche Kunst,
Die christliche Kunst (de la 1903), Monatshefte fir Gottesdienst und
christliche Kunst, Pantheon (de la 1927), Romische Quartalschrift fiir
christliche Altertumskunde und Kirchengeschichte (revista trimestriala a
Colegiului roman de la Campo Santo Teutonico), Zeitschrift fir christ-
liche Kunst (la Dusseldorf, de la 1888), Kunstwerk (la Baden-Baden), s.a.

Dintre ostenitorii germani de azi pe tdrimul studiilor de iconogratie
crestind merita sa fie amintiti profesorul Konrad Onasch de la Univer-
sitatea Luterana din Wittenberg-Halle 59, C.-H. Wendt (11956) 60, Alexer
A. Hackel 61, s.a,

4. Citeva bune voiume de planse cu reproduceri fotografice dupa mo-
numente ale pn.turn ortodoxe, insotite de studii introductive, s-au pu-
blicat de curind si in Elvefia, atit in limba germana 62 cit si in cea
franceza 63, Tot in limba germand a aparut, la Haga, in Olanda, o buna
lucrare despre pict’ura rusa in evul mediu 64,

5. In Anglia si in America, studiile de 1conograile au fost mai putin

cultivate. Meritul de a fi popularizat in Anglia interesul pentru scmenie

52. Denkmudler der lkonenmalerei, Dresda, 1925 (in colaborare cu M. Aapaioo).

53. Vormittelalterliche Malerer. Die kinstlerischen Probleme der Monumental-uid
Buch-Malerei in der frithchristlichen und frithbizantinischen Epoche, Aqubxmg, 1929.

54. Christliche Symbolik der mittelalterlichen Kunst, ed. 11, 1926.

55. lkonographie der christlichen Kunst, 2 vol, Freiburg: im Breisgau, 1926-1928.

56. Wandermalereien der Athos-Kioster, Berlin, 1931.

57. lkonographie der chrzstlzchen Kunst, Berlin-Leipzig, 1‘)32

58. Christliche Symbole. Leitfaden durch die Formen-und Ideenwell der Sinnbilder
in der christlichen Kunst, hesLurg, 1933 (ed. II, la 1940).

59. Gott schaut dich an. Briefe iiber altrussische lkone, Berlin, 1949 : Die lkone,
Muythos und Wirklichkeit. Zur iheologischen Methode der Sinndeutung orthodoxer Iko-
aendenkmdler, in rev. «Evangelische Theologie», an. X1, 1953, pp. 224-237 ; Konig des
Alls, Berlin, 1954, s.a.

60. Rumanzsche Tkonenmalerei. Eine kunsthistorische Darstellung, Lmemcl 1953
Russische lkonen (exiras din rev. Das Kunstwerk), Baden-Baden, 1951 ; Tkonen-W esen
und Wirklichkeit (in aceeas! revistd si acelasi an), s.a

61. [konen. Zeugen ostkirchlichen Kunst und Frommigkeit, Freiburg, 1951, ed. IV
in 1956 (‘tradusa si in limba englezd).

62. Ca de exemp]u cea de W. Felicefti-Liebenfels, Geschichte der byzantinischen
Tkonenmalerei, Lausanne, 1956, :

63. Ca de exemplu cea de Doris Wild, cu titil Les icones. Art religieux de
POrient, Lausanne, 1947 («Col. Orbis pictus»).

64. Ph. Schwemfurt Geschichie der russischen Malerei im Wzﬁela!fer Haag, 1930.
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de acest gen revine unei femei: Anna Jameson, prin lucrarea ei in mat
‘multe volume, cu titlul general Sacred and Legendary Art$5. Mai amin-
tim pe: M. E. Tabor, cu The Saints in Art (London, 1912), D. Talbot
Rice, cu o lucrare despre icoanele din Cipru (The lcons of Cyprus, Lon-
don, 1937), si alta despre originile picturii icoanelor rusesti (Beginnings
of Russian Icon Painting, Oxford, 1933), E. Baldwin Smith, cu un 'stu-
diu despre vechea iconografie crestind (Early Christian [konography,
Princetown, 1918), E. Diez si O. Damus, cu o monografie despre moza-
icurile bizantine din Grecia (Byzantine Mosaics in Graece, «Harward Uni-
versity Press», 1931), s.a. Un mare indice iconografic al artei crestine
(The Iconcgraphic Index of Christian Art) a lost inceput incad din 1917
de Universitatea din Princeton (in Statele Unite), care ambitioneaza s&
inregistreze toate opereie artei crestine (initial pind la anul 700, dar
mai pe urmi s-a extms pind la 1400)

B. LITERATUR. ONOGRAPICA IN RASARIT

1. La rusi. Ttecind acum la résdriteni, locul de frunte in domeniul
publicatiilor iconografice il detin cercetdtorii rusi. Incd din a doua juma-
tate a secolului trecut apar in Rusia coniributii importante la studiu!
picturii bisericesti ortodoxe in general sau al picturii ruse in special, datorite
unor savanti bizantinologi si istorici de artad, ca: Porfirie Uspenskii, care
a dat cea dintii traducere ruseasca a Erminiei grecesti a zugravilor, dupu
un manuscris de la lerusalim din sec. XVII %6, N. Pokrovskii®?, Th.
Buslaev, cdruia 1 se datoreste cel dintii si cel mai complet studiu asupra
vechilor erminii rusesti de picturd (podlinniki) ¢8, Nicodim Pavlovici Kon-
dakcv, autorul unei bune monografii asupra miniaturilor artei bizantine 9
si al multor lucrdri din domeniul iconografiei ortodoxe 7, s.a.

65. Partea l-a: Saints and Martyrs, 2 vol., 1874 ; partea a I-a: Legends of the
Monastics Orders, ed. a 5-a, 1872 ; pariea a Hl-a: The Madonna, 1872 ; part;ea a IV-a:Our
Lord, 2 volume, 1872 (ltoate la Londm) ;

66. Erminia ili nastavlenie v jivopisnom iskusstvea.. (Erminia sau Cdlduza in
arta  pictirii.. .)s apir utd ot m Lucrdrile (Trudi) Academiei Duhovnicesti din  Kieo,,
1868, t. 1, 2 s1 4, apoi in volum la Kiev, 1868, 250 pp.

67. Judecata din wrmd in monumentele artei bizantine si ruse_sfi (in limba rusa),
Odesa, 1877 ; Picturi murale in vechile biserici grecesti si rusesti (in limba rusd), Mos-
cova, 1880 ; Eaanglze/za in_monumentele de iconografie mai ales in cele bizantine si ruse
(in Hmba uvsa) in Lucrdrile Congresuiui al opfulea arheologic de la Moscova, 1890 (in
limba rusa), aparut la S. Petersburg, 1892 : Schifa monumentelor iconografiei crestine
(in limba rusi), S. Petersburg, 1894 (ed. II ia 1900).

- 68 Dreune russkaia narodnaia liferatura i iskussivo (Vechea literaturd si artd popu-
lard rusd), S. Petersburg, 1861 (ed. II, ibidem, 1910).

69. [stoma vizantiiskogo iskusstoa i ikonografii po miniatiuram greceskzh ruko-
pisei (Istoria arfei si iconografiei bizantine, dupd miniaturile manuscriselor griecesti),
Zapiski lmp. Universiteta v Novorossiiske, XXI, Odesa, 1876, fradusd si in limba fran
cezd, cu titlul Histoire de [lart byzantin conszdere prmczpalemem‘ dans les miniatures, 2
vol., Paris, 1886-1891.

70. Russkie drevnosti v pamiatnikah iskusstva ( Am‘ichifd,fi rusesti in monumente de
artd), in colaborare cu I ‘olsim ed. I-VI, S. Petersburg, 1889-1899: Pamiainiki hris-
fiankogo iskusstva na Afone ( Monumente ale artei crestine la Athos), S. Petersburg,

1902 ; Litevoi Ikonopisnii podlinnik, tom. I : lkonografiia Iisusa Hrista (Iconografia Min-
imiomim) S. Petersburg, 1905; lkonografiia Bogomateri (Iconografia Maicii Domnului ).
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La inceputul veacului nostru, un puternic imbold pentru dezvoltarea
studiiior iconogratfice in Rusia taristd l-a dat edictul de toleranta din 1905
pentru libertatea cultului, acordati staroviertilor (vechilor credmcmsl) care
pretuiau foarte mult icoanele 7. De asemened, muit a contribuit {a frezirea
interesuiui fatd de bogatul tezaur artistic al vechilor icoane rusesti, lu-
crarea lui Luaen Trubetkoi : Doa mira v drevne-russkoi ikonopisi (Doud
jumi in vechea picturd rusi), aparuta la Moscova in 1916 72. Dintre cer-
cetatorii rusx dinainte de primui rdzboi mondial, mai amintim pe: N.
Lihacev 73, A. Griscenko™, D. Ainalov 75, Pavel Muratov'T6 s.a. _

Urias:ul progres realizat in :de;woharea stiintei si  culturii  din
U.R.S5.S. s-a resimtit si in domeniul publ zwaiulor de Istoria artei. Grija
conducerii de stat a Uniunii Sovietice peniru vechile monumente aie artei
ruse s-a manilestat si prin conservarea, restaurarea, publicarea si popu-
larizarea operelor de picturd rdligipasa murald din bisericile-monumente
de artid si a icoanelor vechi, zugrdvite de marii maestri ai picturii ruse
st pdstmte in muzeele de stat (ca de exemplu Ermitajyl din Leningrad),
sau in diferitele colectii si galerii de artd (ca de exemplu Galeria Tretia-
kov din Moscova). Dintre savantii sovielici care au imbogatit literatura
iconogralicd din ultima vreme cu pretioase studii asupra picturii bisericesti
ruse sau asupra picturii bizantine in general, amintim pe : /gor Gnabar 77,

M. Alpatov (membru al Academiei de Arte Frumoase a UR.S.S.) 78, A ,

3 wol, S. Petersburg, 1911, 1914, 1915; Russkaja ikona (L'lcone russe), 2 tomuri de
planise, 1928-1929, si 1 volum de text, 1931 (apirutd si in trad. germ. de G. Oslrogorsky :
Die russische Ilkone, Breslau, 1928, si in trad. englezd de Minns, The Russian Icon,
Oxiord, 1927).

71. Comp. E. Duchesne, Le Stoglav ou les Cent Cha,mtres Paris, 1920.

72. Tradusd mai Hrzin si in limba germana, cu titlul : Die religitse Weltanschau-
ung der altrussischen Ilkonenmalerei, Paderborn, 1927.

" 73. Materiali dlia istorii russkogo ikonopisaniic (Materiale de istonia iconografiei
ruse), 2 vol, planse fdrd text, S. Petersburg, 1906 ; Istoriceskos znacenie italo-greceskoi
ikonopisi. Izobrajenie Bogomateri v  proizvedeniiaf italo-greceskih ikonopisteh i ik
vlitanie na compozilii nekotorih proslavlennih russkih ikon (Importaria istoricd a picturii
italo-grecest. Reprezentarea Maicii Domnului in operele pictorilor italo-greci si influenta
lor asupra compozitiei unor icoane ruse celebre), S. Petersburg, 1911

74. Russkaic lkona. Voprosi jivopisi {Icoana rusd. Probleme de Iconografie), Mos-
cova, 1907. ' : . - ’
75. Vizantiiskaia jivopis XIV veka (Pictura bizanting din sec. XIV), Pelrograd, 1917.
76. Russkaia jioopis do seredini XVII veka (Pictura rusi pina la mijlocul veacului
| XVll-lea), in Isloriia russkogo iskusstva (Istoria artei ruse), editathy de Igor Grabar,
Moscova 1913, tom. 1 (ed. 18-21), Moscova, f.a.); Epocile picturii icoanelor (in. limba
rusd), Moscova, 1913 ; Llancienne peinture russe (‘crad francezd de A. Calfi), Praga-
Roma, 1925; Les icones russes, Paris, 1927 ; La peinture bygantine, trad. francezi de J.
Chuzeville, Paris, 1928, ed. a Il-a la 1935 {(bund colectic de 262 de planse cu repro-
duceri iotegrdfwe precedate de un studiu introductiv).
77. Sur les origines ef ['évolution du type iconographique de la Vierge Eléousa,

in Mélanges Charles Diehl, vol. 11, Paris, 1930, pp. 29-42

78. Denkmiler der Ilkonenmalerei, Helleraw bei Dresden, 1925 (in colaborare cu

Oslar Wulff) ; Geschichte der alfrussischen Malerei und Plastzk in Ceschichie der ali-
russischen Kunsz‘ red. de M. Alpatov-N. Brunov, Augsburg, 193‘2 Deux gz‘ands peintres :
Roublev et Théophane, in Le Courzer dec. 1957,

1
]
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Nekrascv 7®, B. Mihailovskii si B. Purisev 80, V. N. Lazarev (membru
coresponident al Academiei de Stiinte a U.R.S.S.), s.a. Indeosebi cel din
urmé a scris o monumentald /Isforie o picturii bizantine, in doud mari
volume 81, superioard tuturor operelor similare de mai inainte, atit prin
bogitia si temeinicia informatiei cit si prin conditiile tehnice tipografice
in care a apdrut; tot lui i se datoresc capitolele despre picturd din ma-
rea [storie a artei ruse (Istoriia russkago Istkusstva), redactatd de el, in
colaborare cu /gor Grabar si V. S. Kemenov (3 volume, Moscova, 1955),
si tradusd si in limba germand de Kurt Kiipper (Geschichte der russischen
Kunst, 3 volume, Dresden, 1957, 1958, 1959), precum si alte studii si
articole de interes iconogralic, publicate in diverse periodice sovietice
sau strdine 82, '

Asupra artei iconografice armene si gruzine s-au publicat, de ase-
menea, in zilele noastre, studii de mare importantd, ca cele de: A. Svi-
rin, despre vechile miniaturi armene (Miniaturi drevnei Armenii, Moskva-
Leningrad, 1939), S. Amiranasvili despre pictura murald 83, si de cunos-
cuta pictoritd Natalia Tolmacevskaia despre picturile in frescd ale vechii
Gruzii 4. Dintre publicatiile sovietice mai noi, menite sd facd cunos-
cutd in strdindtate vechea artd iconograficd rusd, amintim, de exemplu,
volumul intitulat La peinfure de l'ancienne Russie, aparut la Moscova in
1958, cu introducere de A. Svirin (in Colectia Galeriei Nationale Tretia-
kov, 30 pp.+65 plange in culori).

Articole si studii de interes iconografic s-au publicat si in periodicele
rusesti de bizantinologie si de istoria artei, mai vechi sau mat noi, ca
de exemplu: Vizantiiskii Vremennik (de la 1894 inainte), Russkoe Ist-
kusstvo, Ejegodnik Instituta Istorii Iskusstv Academii Nauk S.S.S.R.
(din 1947 inainte), s.a.

Meritd sa fie amintite si numeroasele studii, monogralii si articole din
reviste, publicate cu prilejul implinirii a 600 de ani de la nasterea ma-
relui pictor bisericesc rus Andrei Rubliov, din sec. XIV-XV (ndscut in
1360, mort in 1430) 85,

79. Drevnerusskoe izobrazitelnoe iskusstvo (Vechea artd plasticd rusd), Mos- -
cova, 1937.

80. Ocerki istorii drevnerusskoi monumentalnoi jipovisi so vtoroi polovini XIV veka
do naciala XVIII veka (Schita istoriei vechii picturi monwmentale ruse de la a doua
jumatate a sec. XIV pina la foceputul sec. XVIII), Moscova-Leningrad, 1940.

81. Istoriia vizantiiskoi jivopisi, Moscova, 1947, 1948 (Edit. Iskusstvo), t I, 459
pp., text, indici si 49 planse, t. II, atlas, 37 pp.+350 planse.

82. Ca de exemplu: Pictura din Novgorod in sfertul ol patrulea al sec. XIV si
Teofan Grecul (in I'mba rusd), in rev. «Arheologia Sovieticd», nr. XXIII (1955), pp.
212-236-4-25 clisee ; Un mare capifol de istoria artei: Icoanele vechii Rusii, in Le Cou-
rier, dec. 1957 ; Nouvelles découverts dans la cathédrale Sainte-Sophie de Kiev, in By-
zantinoslavica (Praga), XIX, 1 (1958), s.a.

83. Materiali po istorii gruzinskoi stennoi jivopisi, Tiilis, 1929.

84. Ereski drevnei Gruzii, Tiflis, 1931; Dekorativnoe nasiedic drevnegruzinskoi [reski,
Thilisi, 1939.

85. Ca de exemplu: N. Ivanov, Andrei Rubliov (la 600 de ani de la nasterea (uf},
in «Jurnal Moskovskoi Patriarhii» (Moscova), an. 1960, nr. 6, pp. 40-52+4-35 plage
Nic. Kuzmin, in Qenvres et Opinions, Moscou, 1960, nr. 8, pp. -181-186 (despre icouiia

8.T.—6
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Dintre teolegii rusi contemporani, care se ocupd cu studiile de icono-
grahe s-a remarcat profesorul Leonid Uspenskii de la Academia Teolo-
gicd din Leningrad, cu o serie de studii si articole publicate mai toatev
in «Revista Patriarhiei din 'Moscova» (Jumal Moskovskot Patriarhii), i
eepind din anul 1955 86.

2. In Bulgaria si in Serbia au scris studu de iconografie urmatorii :
Begdan Filov 87, N. Okunev 88, Andrei Protici 89, V. R. Petkovici 99, M. Ka-
zanin ( Altserbische Fresken, Wien- -Leipzig, 1940) N. Mavrodinov (B1ser1ca
de la Boiana st picturile ei, Sofia, 1943 ; Vechea picturd bulgard, Sotia, 1946,
s.a.), prof. C. Tonev (Picturile murale de la biserica din Boiana, Sofia,
1957), si profesorul Andrei Grabar, cu numeroase studii de iconografie,
printre care: L'église de Boiana (Sofia, 1924) ; La décoration byzantine
(Paris-Bruxelles, 1928) ; La peinture religieuse en Bulgarie (Paris, 1928,
text si album) ; L'art byz.arzlm (Paris, 1938) ; Miniatures byzantines de la
Bibliotheque Nationale (Paris, 1939); La peinture byzantine. Etude et
critique (Geneéve, 1953, Editura Skyra, «Coll. Les grandes siecles de la
peinture») ; Le Haul Moyen Age du IV-lme au [X-eme siécle. Mosdigues
et peinture murale, Penluminure, Geneve, 1957 (in colaborare cu Nor-
denfalk Carl. Lucrarea priveste numai arta din Apu’s) Aminfim si citeva
contributii mai noi, ale dr. V. Pandurski (docent la Academia Teotogma
din Soha), ca de exemplu Privire asupra iconografiei Nasterii Domnului
(in limba bulgard), in rev. «Terkoven Vestnik», an. 59 (1958), nr. 1-13;
Pictura religioasd din biserica de la Boigna (in aceeasi revistd, an. 1959,
nr. 1-25) ; Picturile murale de la Boiana (in iimba bulgard), in «Anuarul
(GOdlSﬂlk) Academiei Duhovnicesti din Sofia, tom. IX (XXXV), 1959-
1960, Sofia, 1960, pp. 373-415.

«Sfinta Troitd») ; Natalia Demina, in «Les Nouvelles de Moscom,
M. Alpatov, in rev. «Arhifectura S.S.S.R», an. 1956, nr. 7, s

86. Ca de exemplu: Sensul si graiul sfintelor icoane (in limba rusa) in «Jurnal
Moskovskoi Palriarhiis, an. 1955, ar. 6-8; Cu privire la problema L/rfalzsaru In sierii i
Hristos, in aceeast revistd, an. 1956, nr. 7; Sdarbdfoarea si icoanele ~ Cincizecimii, in
aceeasi revistda, an. 1957, nr. 6; Primele icoane ale Mintuitorului si ale Maicii Domnului,
ibidem, an. 1958, nr. 2; Originea icoanei crestine, ibidem, an. 1958, nr. 5 Invdidiura
despre caracterul si confinuful icoanei, ibidem, an. 1958, nr. 11; L’icone, vision du
monde spirituel, Paris, fa. (in col. «Mélanges de Plnstitut Or thodoxe irenras de Pa-
ris) ; Essai sur la théologie de licone dans P'Eglise Orthodoxe, premidre paTbe Paris,
1960 (Editions de 1Exarchat du Patriarche russe en Europe Occidentale),

87. Starobdalgarskoto Iskusstvo (Vechea artd bulgard), Sofia, 1924 (dparu{a ilte-
rior si in fraducere englezd si germand, cea din wrma cu titlul: Geschichte der altbui-
garischen Kunst, Berlin, 1932) ; L’art bulgare, Berna, 1919; Les miniatures de la Chro-
aique de Manassés & la Bibliotheque du Vatican, Softa, 1927, s.a.

88. Monumenta artis serbicae, 1-1V, Zagrebiae-Pragae, 1928-1932: Picturile si fres-
cele sirbesti din Evnl Medin (in limba rusd), Praga, 192” : Frao“ments de peintures de
Péglise Sainte-Sophie d'Ochrida, in «Mélanges Charles Diehl, vol. 11 (Paris, 1930), pp.
117-132 ; La dormition de la Sainte Vierge dans la peinture médiévale orthodoxe, in «By-
zantinoslavicar (Pragay, t. III (1931), pp. 130-180, s.a.

89. Tkonographie und byzantinische Kunst, :Soﬁa, 1942.

90. La peinture serbe du Moyen-Age, 2 vol., Belgrad, 1930, 1934 (Coil. «Musée
d'Histoire de 'Art». Monuments serbes, VI-VII) ; Minastirea de la Studenita (in limba
sirba), Belgrad, 1924, s.a.

nr. 74 din sept. 1960 ;
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3. In Grecia, in afard de editiile mai vechi ale Cdrfii de picturé
bizantindg ( Erminia zugravilor) 91, merita sa lie amintite sirddaniile frue-
tuoase ale cunoscutului profesor de arheologie si Artd crestini George
Sotiriu de la Facultatea de Teologie din Atena, care a imbogatit litera-
tura iconogralica cu lucrdri femeinice, ca: lisus Hristos in artd (in limba
greaca, Atena, 1914) ; Les icones sculptées en Byzance, in Recueil d’é-
fudes dédiées a la mémoire de N. P. Kondakcv, Praga, 1926, pp. 125-
138, dar mai ales recenta lucrare despre icoanele din Mindstirea Sfinta
Ecaterina din Muntele Sinai, publicatd in colaborare cu sotia sa 92, Lucréri
mai noi au publicat: A. ingopulos despre pictura scolii macedonene
si despre opera marelui pictor bisericesc Manuel Panselinos 93, C. D.
Kalokyri, despre picturile murale bizantine din Creta (Al ,,mi;cwrwul TOi~
royoagiar tiHe Kofiime, Atena, 1957), M. Hafidakis, despre mozaicu-
rile bizantine din Grecia (Graece-Byzantine Mosaics, in colaborare cu
A. Grabar, tipiritd de U.N.E.S.C.O., la Greenwich-New York, 1960), Fotie
Kontoglu (*Exggaois tijg *0p%086E0v amovoy@aqﬁuxg2 vol., Atena, 1960), s.a.

4. In tara noastrd, interesul pentru studiul si cunoasterea iconografiei
noastre bisericesti s-a trezit abia citre sfirsitul secolului trecut, prin lu-
crarea episcopului Ghenadie Endceanu, cu tittul Jeonografia. Arta de a
zugrdvi icoanele §i templele bisericesti (Bucuresti, 1891), care nu e
decit editarea traducerii rominesti a uneia din variantele Erminiei grecest
a zugraviior, insotitd de o introducere a editorului . Lucriri modeste
~de inceput au scris in aceeasi vreme si altii, ca dr. Sever Muresanu 95,

Studiul sistematic si stiintific al vechii noastre picturi bisericesti
se datoreste scolii rommestx de arheologie si istoria artei, initiatd de pro-
fesorul’ Orest Tafrali® si continuati de grupul ostenitorilor de la fosta
Comisie a Monumentelor Istorice: N. lorga 97, G. Bals®8, V. Britu-
lescu®9, si altii. Un bogat fezaur de informatii asupra mon@graﬁm romi-
nesti it cuprmd articolele si studiile publicate in paginile Buletinului

41. Ca de exempm cea a lui Atan. G. Zosima, ‘Epumvels t6v Loypdewy, Afena,
1853 {reed. la Atena in 1885, de A. Constantinidis), sau cea a lui A Papadopulos-Ke-
rameus 1 Lenys de Fuwna ! Maonuel @Tlconographie chréfierine. Auovooiou t0b &« Dovove “Ep-
pseic 105 Coyeapuiic téxwne, Petrograd, 1909 (eu cheltuiala Societdt’i Arheologice Ruse).

92. Les icones du Sinai, Atena, 1956 si 1958 (doud mari volume, dinire care un
album cu planse iar altul cu fext grecesc si rezumat francez, in «Colectia Institutulyi
Francez din Atena»). :

93. Thesselonique ef lo peinture macédonienne, Alens, 1955 ; Mavowii Mvvoshvvoc.
Text de Andreas Xyngopulos. Copii, desene si ornamente de Fotis Zaharin, Afena, 1956

94. Retiparits, ca editie a Siintului Sinod, cu acelasi titly, dar fars m‘?fmmerea
lul Endceany, la Bucuresti, in 1903.

95. lconologia crestma Bucuresti, 1893, ‘

9. Vezi de acesta indeosebi Iconagrafza Imnwlui Acatist, Bucuresti, 1914 (in «Bule-
tinul Comisiunit Monumentelor Istorice).

97. Vezi mai ales Jcoana romineascd, Bucuresti, 1933 : Miniafurile rominesti, Bucu-
resti, 1933, si capilolele releritoare la pictura Dbisericeascd, din diferitele sale fucrari de
Istoria Artei la romini,

98. Vezi, de exempiu, Mmca Domnnului- Inddraioarea in bisericile moldovenesti din
veacul al XVI-lea, Bucurest, 1930.

99. Miniaturi si manuscrise din Muzeul de Artd Religioasd, Bucuresti, 1939; Ele-
mente rofane in pzciura ‘religionsd, Bucuresti, 1938; Frescele din biserica Jui Neagos

*
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Grija deosebitd, pe care actuala conducere a tdrii o poartd vechilor
noastre monumente de artd si de cuiturd (prin Directia Monumentelor
Istorice din Comitetu]l de Stat pentru Constructii, Arhitecturda si Siste-
matizare) si mijloacele bogate, pe care le pune la dispozitie, pentru con-
servarea, restaurarea, cunoasterea si popularizarea tezaurului nostru ar-
tistic si cultural, a dat un puternic impuls dezyoltarii studiilor de istoria
artet rommes(tl printre care remarcdm si unele contributii valoroase la
cunoasterea vechu noastre picturi biserices sti, publicate in monogralii,
ca cele privitoare ia mindstirile mai meortante din punct de vedere al
ansamblului pictural 194, in articoleie si studiile din diverse volume colec-
tive 105, sau din periodicele de specialitate, editate de Institutul de Isto-
ria Artei al Academiei R.P.R.1% si de Comisia Stiintificd a ‘Muzeelor
si Monumentelor istorice si artistice 107

*

Precum se vede din sumarele indicatii bibliogralice de pina aci, in cet
peste o sutd de ani ai sdi de existentd, iconogralia crestind a fdcut pro-
grese rapide si mari, ajungind azi la stadiui unei discipline perfect con-
stituite, care nu numai cd are obiectul sdu precis delimitat, dar si-a pus
la punct metodele de investigatie, si-a creat organele sale speciale de
publicitate si dispune de un numdir din ce in ce mai mare de cercetitori
competenti si savanti, care au imbogétit literatura acestei discipline cu
numeroase opere de o seriozitate si valoare siintificd remarcabils 198,

104, Au aparul pind acum: Sucevya, 1988 (studiu iconogralic de Maria Musiceseu);
Moldovifa, 1958 (de St. Bals si Corina P\umuscn); wl, 1959, cu studin ,ﬁro‘
ductiv de P. Comarnescu si pla[@ cu reproduceri in culori naturale (apurut concomitent
in limbile francezd, cn{;lem, germand si rusi.

105. Ca, de exemplu: Picfura (din timpul lui Stefan cel Mare), de Teodora Voi-
nescu si Maria Musiceseu, in Reperforiul monumentelor si obiectelor de avid din tim-
pul Iui Stefan cel Mare, Bucuresti, 19568, pp. 39-45; Icoanele (de D. Nastase,), in Studii
asupra tezaurului restituit din U. P.S: S., Bucuresti, 1958, pp. 173 si urm.; capitolele des-
pre picturd din voluminosul mmugi de Istoria artei Jeudale in Tdrile Komine, de pro'.
V. Vitasiany, vol. I, Bucuresti, 1959.

106. Studii si cercetdri de ]storia artei (apare din 1953).

107. Monumente si Muzee (din 1958).

108 Comp. 'L Reaw, op cit,, vob: L.pi 19




Magisirand Mihai-Gabriel Popescu

CARTILE DE CULT CA IZVOR AL PREDICII *

Cunoasterea si iolosirea izvoareler omiletice constituie una din con-
ditiile esentiale necesare pentru buna intocmire si pentru reusita cuvinti-
rilor bisericesti. Foarte adesea insa, slujitorul altarului, atunci cind are
de alcdtuit o asemenea cuvintare, recurge numai la ajutorul unor cdrti
de predici publicate, fie cd autorul cercetat este sau nu ortodox. Astlel,
el sperd sd gdseascd, si se bucurd atunci cind géseste, de-a gata predica
despre tema pe care o are de tratat. Din aceastd pricind, multe din iz-
voarele omiletice’si nu de micd importantd, sint trecute cu vederea, spre
pagubd 1. Pe bund dreptate, ne putem intreba: De ce ne limitdim s3
cercetam speculafiile autorilor moderni si ne grdbim spre scrierile lor, si
nu ne oprim ctt mai multd atentie asupra cértilor noastre de slujba, prin
care ne vorbeste intreaga Biserici si care sint mult mai apropiate de noi ?!

Vorbind despre cértile de slujbd, nu ne vom ocupa, desigur, de Evan-
gheliar sau de Apostol, care, prin continutul lor, au determinat ins#si
alcdtuirea anului liturgic, si care determind de reguld tema predicii2.
De asemenea, nu ne vom opri nici asupra cuprinsului Sfintelor Liturghii,
care, datoritd caracterului lor solemn, n-au primit in rinduiala lor decit
un numar foarte redus de imnuri. Iarasi, Tipiconul il vom idsa de o parte,
ca avind un caracter mai de sine stdtator. Celelalte cérti de ritual, numite
obisnuit «de stran#», carti alcdtuite de Pdarintii si scriitorii bisericesti, for-
meazd obiectul expunerii noastre. Aceste caftl desfasoara si dezvolta inva-
tatura Sfintei Scripturi si cuprind totodatd in ele valori din tezaurul sfint
al Traditiei. Pentru fiecare zi a anului bisericesc, ele oferd un bogat ma-
iemai necesar atit confinutului predicii, cit si impodobirii acesteia. Pentru

ecare pra znuire, cirtile de siujbd impletesc dumnezeiestile cintidri ale

Aceastd lucrare de seminar penbru titlul de magistru in teologie a fost intocmita

sub supr avegherea P.C. Diac. prof. Nicolae Balca, care a dat si avizul si fie pubbicata
1 Asmpra a dous din aceste’izvoare neglijate in general a atras atentia P.C. prof

D. Bely, in doud studii publicate in revista <<‘v§'fropoxa Ardealuluiy : Imunele /furmov ea
izoor amuem, in nr. 3-4, 1960, si :ranocrm]za ca izpor al predicii, in nr. 11- 17 1958
It turgice constituie elementul predomxmnt in cartile de cult ale Bisericii Ono
acestor sfinte cdrti insd, pe lingd poezia imnograficd, se mai afid
diferite scrieri ale Vechiului Testsment, sinaxare si alle cuvinte de

{ Jéiéiu-ra predicii s8 fie scoasi mai intli din Siin
19 al Sinod. Trulan. Cel de al Vll-lea Sinod Ecumenic, §
o : Q uond‘i\e principald pentru h1roton1rea in ‘analpfa arhiereascd, cu-
“““ asterea Psaltirel, «pentru ca astiel epISPODui sa dndemne clerul s# invete din aceasta».
m special imnurile de pocdintd si de laudd din Psaltire au atras intoldeauna atentia
marilor predicatori. Caraclerul pupﬂlar 2l Psaltirei si frumusefea cintérilor ei au dat
acestei cdrti o mare circulalie, in cele mai largi paturi. Nu este de mirare ci cea dintii
traducere i in limba noastra romineascd a unei parti din Biblie a fost Psailirea.
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veacul al XVII-lea 6. Prin conservatorismul lor, cértile de siujba isi aduc
aportul la mentinerea unitatii de credintd in cadrul lumii crestin-ortodoxe.

Ciartile de cult sint -de o mare importantd pentru viata Bisericii,
pentru viata slujitorilor si credinciosilor ei. De aceea, nu o datd in epoca
persecutnlor dar mai ales in persecutia iui Diocletian, s-au luat mdsuri
pentru a distruge cartile sfinte prin ardere. Asa se face ci Sinodul
de la Arelate, 1a anul 314, a formuiat dxspozmum severe pentru sanc-
tionarea acelora care ar fi denuntat locurile unde se ascundeau aceste
carti 7. Muiti crestini martiri si-au dat viata, tdinuindu-le.

Este adevirat insd c¢d o invatdturd de credintd nu se poate intemeia
numai pe izvoare cultice. O dogma nu se poate lormula numai pe baza
unor astfel de izvoare. In cdrtile de slujba, se pot alla si lucruri care nu
au primit conlirmarea Bisericii ca adevdruri de credintd si care, prin
urmare, ramin numai expresii ale eviaviei 8. Autorii cartilor rituale n-au
- urmdrit formulari dogmatice. Scopul lor a fost sd creeze acea ambiantd,
acea atmosfera care sd favorizeze cit mai mult pxexatea De aceea, se
impune pentru predicator discernerea materialului ailat in céartile de slujba.
pentru a se vedea dacd acesta este in consens cu invatatura generaid a
Bisericii, mai ales atunci cind e vorba de alcidtuirea unei cuvintdri dog-

matice. La lel de imperativd este insd si cerinta ca valorile moral- doc-
trinare si poetice a1e cartifor de s UJba si fie folosite la alcdtuirea ori-
cdrei predici.

Despre importanta cirtilor de cult alit pentru continutul cit si pen-
tru forma cuvintirilor bisericesti, ne vom ocupa pe scurt in cele ce ur-
meaza.

IMPORTANTA CARTILOR DE SLUJBA PENTRU CONTINUTUL PRFDICU
A. CARTILE DE CULT, CA IZVOR DOGMATIC AL PREDICII

Am ardtat mai inainte valoarea doctrinara pe care Biserica o atribuie
in general cartilor de cult. Aceste carti cuprind nenumdérate invataturi
de credintd, invdtdturi pe care Périntii bisericesti, cu evlavia si cu rivna
lor, au cdutat sd le pdtrundd cit mai adinc si sd le expund in forma cea
mai limpede si cea mai atrdgdtoare pentru zidirea sufleteascd.

Se stie cd fiecare zi a siptdminii isi are inchinarea si semnificatia
ei. Astlel, ziua de luni este inchinata Stintilor Ingeri, martea Stintilor
Prooroci, miercurea ca si vinerea ne mdreapta privirile catre drumul
Crucii, joia sliveste pe Stintii Apostoli si lerarhi, iar simbita ne amin-
teste de cei adormiti in Domnul si de ora infricosatoarei Judecati. In sfir-
sit, duminica este ziua Domnului, ziua Invierii Sale, cea de a treia zi.
Despre toate dcesiea ne vorbeste mai intii si ne invatd Octoihul, la

6. kanzmlul d(’ [eologze Dogmaticd citat, p. 192,

7. Arelate, Can. 13, la C. 1. Helele, Histoire des conciles, tom. I, 1, Paris, 1807,
pagina 289.

8. Asa este, de pildd, descrierea in&ltarii cu ftrupul a Sfintei Fecloare, de catre
ingers, la cer (Mineiul Junii august, slujbele din 15 si pind la odovania praznicului,
inclusiv sinaxarul din ziva de 15). : :
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(s}

zilele respective, pentru cele opt glasuri. Stintii Ingeri sint «cédrbunii cei
de Dumnezeu purtdtori» si «oglinzi care primesc in sine, pe cit o cu
putintd, lumina Dumnezeirii, In jurul tronuiui ceresc». Cetele lor sint
numeroase : arhangheli, cdpetenii, Scaune, seralimi, heruvimi, puteri si
stapinii. Ingerii sint ruga’ton pentru nol inaintea lui Dumnezeu. Liudind
in cintdri pe Sfintii Prooroci si pe dreptii lui Dumnezeu, Octoithui se
opreste in chip special asupra persoanei inaintemergétorului si botezato-
rului loan, «steaua care precede soarele, cel ndscut din cea s‘tearpa prin
pronia divind» si care a botezat in lume cu Botezul pocainfer. Stintii
Apostoli 'sint numiti «aldute prea intelepte miscate de Duhul», recunos-
cindu-se deci caracterul inspirat al propovéduirﬁ si al scrierilor acestor
alesi ai Domnuiul.

’ Rmeri‘tor a actul rdscumpararii noastre prin jertla Mintuitorului, cer-
cetarea paraleld a Octoihului pentru zilele de miercri si vineri cu Trio-
dul ne infitiseaza un tablou aproape complet al acestui mare acl. Moar-
tea a intrat in lume prin pécat, cdci «gustind Adam din mincarea ce nu
se cddea, moartea din pom amar a cules» (Octoih, gl. 2, miercuri, Canon,
peasna a 9-a), iar noi sintem pértasi pdcatuiui, prin rivnire la pofia
lui Adam. Hristos de voie sdrdcind, a primit rdstignire ca sd ne mintu-
iasca din robia vrdjmasului. Dar Intruparea Domnului spre rdscumpd-
rarea lumii n-a avut ca rezultat numai plata pdcatului strdmosesc, ¢i prin
Nasterea Lui cea mai presus de fire «s-a Innoit firea strdmosului cea stri-
catd» (Octoih, gl. 2, miercuri, peasna a 9-a, a Néiscidtoarei). Toale aceste
idei se afld dezvoltate pe larg in Triod, cu deosebire in sdptimina
Patimilor.

Despre persoana Mintuitoruiui, cartile de slujpd ne invatda cid in
Aceastd persoana au lost unife doua firi, asa cum cintdm la Prohodul
din Vinerea Mare : «Bob cu doud firi si pdmintul Te-a primit, Cuvintes,
si doud vointe, dumnezeiascd si omeneascd : «Pe Lazar cel mort 1-ai scu-
lat cu dumnezeiasca voie...,, dar intrebat-ai ca un om sd alli ingroparea
lui, desi cunosteai ca un Dumnezeu unde zdcea» (din Canoanele Utre-
niei din simbdta Stilpériior) 9. Despre actul Intrupdrii si despre persoana
Domnului ne vorbeste si mai ldmurit Mineiul pe luna decembrie (vezi
slujbele legate de marele praznic al Nasterii). Cdtre minunea Invierii se

indreaptd cintdrile zilelor de duminicd diri Octoih si mai ales cintdrile:

Penticostarului : «Pogoritu-Te-ai intru cele de mai jos ale pamintului
si al sfarimat incuietorile cele vesnice care tineau pe cei legati, Hristoase,
si a freia zi, precum Iona din chit, ai inviat din mormint si ne-ai deschis
noud usile raiutui» (Peasna a 6-a, din sfinta si marea Duminicd a Pas-
~ tilor, la Utrenie). Duminica intlia dupd Pasti (a Tomei) si duminica a
doua (a Mironositelor), vin sd confirme prin istorisirile lor adevirul
Invierii Domnului din morti. De altfel, «nota dominantd a celor mai
mu!te cintdri ale Penticostarului constd in tendinta sustinutd de a scoate

9. Aceasta observatie in legéturd cu invierea lui Laz#r o gésim fincd din vechxme
la Sfintii Parinti, care trateazd hristologia. Sf. Grigorie de Nazianz spune ci «Mintitto-
rul intreabd unde se afld Lazér, cédci era om, dar invie pe Lazdr, Dumnezeu fiind»
(Cuvintarea a ftreia teologicd, 20, Migne, P.G. XXXVI, col. 101). :
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B. C]S’.RTILE DE SLUJBA CA IZVOR MORAL AL PREDICII

Continutul moralizator al cdrtilor de slujba este si mai dezvoltat.
Biserica a rinduit diferite perloade ale anului bisericesc, tinind seama
tocmai de propdsirea treptatd a credinciosului pe calea mintuirii si de
marile evenimente din istoria crestinisnmuiui.

Fiecare cintare bisericeascd este o marturisire a omului cdzut, o rugé
fierbinte dupd ajutorul ceresc si o doxologie indltatd Creatorului si- celor
care s-au Invrednicit de treapta sfinteniei. Fiecare fili a cdrtilor de cuit
cuprinde un indemn la practicarea virtutii si la lepddarea de pacat. Fie-
care pagind inidtiseazd inaintea crestinului modele de vietuire vrednice
de urmat, de ia insusi Hristos Domnul nostru, pind la sfintii si martirii
cei nascuti in pacat asemenea noud. «S@ urmam obiceiurile bune ale lui
lisus Mintuitorul si smereniei Lui», ne indeamnid Triodui (Cintarea a
6-a din Canonul duminicii Vamesului si Fariseului).

Sd ne ddm seama de pacatele noastre, sd fim smeriti, sa credem si sa
implinim faptele bune, sa iubim pe Dumnezeu si pe aproapele, iatd ceea
ce cere Biserica de la noi: «Cum voi plinge acum cdderea mea? Ce in-
ceput vol pune mintuirii mele ? Eu, cel ce desirinat am vietuit> (din
cintarea 1-a a lui losif, de funi, intila sdptdmind din post).

Biserica, prin cartile ei de slujbd, da raspuns la toa‘re intrebdriie care
trebuie si framinte inima omului dornic de mintuire. Triodul se incepe
cu duminica Vamesului si a Fariseului, in care sntem invitati mai intii
cum sd ne rugdm cu smerenie. Apoi, in duminica Fiului Risipitor, Bise-
rica ne aratd cd Dummnezeu primeste cu mare bucurie pe fiul care se
intoarce la El, pocdit. Acela care insd umbld pe calea pierzarii, refu-
zind chemarea divina, va fi aruncat in chinurile vesnice si nu se va bucura
de fericirea cea vesnicd, asa cum ne vesteste duminica urmétoare, a Infri-
cosdtoarei Judecati. Adam a fost izgonit din rai pentru neascuitarea sa,
ne spune slujba din duminica i1Zsatului sec de brinzd, si Dumnezeu ne
asteaptd pe fiecare din noi si ne intoarcem prin ascultare la El, urcind
scara virtutilor pe care ne-o aseazd inainte Sfintul loan Scédrarul, in du-
minica a paira din Marele Post. Iatd si exemplul desfrinatei pocaite :
Slinta Maria Egipteanca, a carei amintire Biserica o face in cea de a
cincea duminicd a Marelui Post si a cérei viatd, scrisd de Sofronie, patri-
arhul lerusalimului, se géaseste la sfirsitul Triodului. Ciciul acesta al
sarbdtorilor din perioada Triodului poate determina un la fel de nimerit
ciclu de predici moral-religioase.

Noi toti avem nevoie de vindecare si pentru aceasta trebuie si ur-
- m&m voii lui Dumnezeu, cdci «cine vrind sa se vindece minie pe doctorui
precum eu ?», zice stihira de umiiinta. La umilintd, ia pocdintd si la pri-
veghere, ne indeamnd mereu duioasele cintdri ale Triodului : «Privegheazi,
o, suilete al meu, si te {4 ldudat ca sd dobindesti lucrarea cu gindirea
cea inaltd si sd te iaci minte védzatoare de Dumnezeu si s& ajungi in
norul cel neapus cu gindirea si sa te faci negutdtor de fapte mari» (Ca-
nonui la pavecernita de marti, intiia sdptdmind a Postului Mare).
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Perioada Penticostarului, «carte veselitoare si decit toate cartile mai
poftitd» 11, aduce in suflete impdcarea omului cu Dumnezeu, a omului
cu semenul sdu si a omuiui cu el insusi; aceasta este pacea cea adevirati
si bucuria cea mare pe care o revarsa aceastd carte. Canonul cel mare

al Invierii cheama pe tofi credinciosii sd-si curdteascd simturile pentru
a'ceasta bucurie a b1rumte1 asupra mortn Siava Invierii ne indeamni cu
aceste cuvinte : «Ziua Invierii si si ne luminim cu prdznuire si unil pe
altii sd ne imbratisdm. Sa zicem: Fratilor! si celor ce me urdsc pe noi.
Si jertim loate pentru Invieres.

Mineiul ne descoperd in fiecare zi chipuri de sfinti care au practicat
virtutea si si-au dat viata de aici pentru a o cistiga pe cea viitoare. Mi-
neiul cuprinde vieti de slinti, de ia impadrat la rob, de ia pastorul de su-
flete pina la pastorul fiintelor celor necuvintdtoare, de la maica numero-
silor prunci pind la fecioard, de la batrin la copil, de la hulitorul de Dum-
nezeu pina ia Apostolul Sau. latd pe pidcdtosul care ajunge drept; iata
pe dreptul care si-a impdrtit ale sale sdracilor ; iatd pe ierarhul care a
cazut luptind pentru apdrarea dreptei credinte: iatd pe slintul proslavit de
Dumnezeu pentru virtutea lui. Imnuriie ii lauda, sinaxarele le descriu
viata si fapteie si ne indeamnd si pe noi s4 ne modeldm firea dupd icoana
lor. Acatistierul ne infdtiseaza de asemenea in stihuri de lauda, vietile
celor mai alesi sfinti ai Bisericii.

Uneori, cdrtile de slujba mai cuprind si alte-cuvinte speciale de in-
vataturd, asa cum este cuvintul de invataturd al Slintului lIoan Gurd
de Aur pentru iluminata zi a Pastilor.

In fiecare zi liturgicd se afld inscrise in cdrtile de cult una sau
mai multe teme morale dezvoltate, care pot sluji ca temd a predicii:
‘dragostea, milostenia, jertfelnicia, blindetea, rdbdarea, inielepciunea, ni
se infdtiseazd rind pe rind. Toate acestea urmiresc realizarea binelui, a
frumosului si a sfinteniei in lume. Toate sint puse in slujba scopului
suprem al vietii, care pentru crestini este asemdnarea cu Dumnezeu si
dobindirea valorii crestine supreme, care este mintuirea.

Griitor este exprimatd conceptia crestind despre viata morald in ru-
gaciunile celor 7 laude. Ecteniile cuprind cereri care sint doririle cele
mai de seamd ale crestinului si pentru implinirea cdrora crestinul cere
ajutorul lui Dumnezeu : pacea, ocrotirea tuturor oamenilor, roadd bogatid
a pamintului, bunistarea oraselor si a satelor, mild si iertare de péicate,
sfirgitul crestinesc al vietii, iatd citeva din aceste doriri. Ecteniile ne
aratd mereu ce si cum trebttie si cerem de la Dumnezeu, ce si cum tre-
buie sd facem in viati.

Faptul cd intre alcatuitorii de cintari si slujbe bisericesti se numara
mari personalititi religios-morale, siinti, asceti, sau Parin{i ai Bisericii,
ca Si. Vasile cel Mare, Si. loan Damaschin si altii, ne explici si mai bine
tendinta moralizatoare a cérfilor noastre de siujba.

- 8i aci este cazul-sa reamintim aportul pe care-l poate aduce la tema
de tratat in predicd, intreaga alcdtuire a unei slujbe bisericesti, pe linga

11. Vezi Veniamin, mitropolitul Moldovei si Sucevei, Inainfecuvintare la Penticostar,
editta a Ill-a, Bucuresti, 1912.
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cintdri : psalmii, paremiile, sinaxarele etc, Toa
unui obiect pe care vor si-1 sustini si s
cele, siihirile, marcheazd deosebirea slujbei unei zile fata de slujba
alteia. Condacul se dezvoltd in tropar si icos, apoi in stihirile de la «Doam-
ne strigat-am» si de la litie, stihoavni, 1aude si in Canon. Jati-le pe toate
laolalta, la indemina predicatorului: Noyl si Vechiul Testament, glasul
Sfintului Péarinte si cintarea melodului crestin. Ce isi poate propune predi-
catorul spre cercelare mai inainte de acestea? Vrei sj stii ce au spus
profetii despre o faptd sau despre alta? Vrei s3 vezi ce a gindit Bise-
rica despre asa ceva? Deschide cartea de slujba si vei aila!

Dar cér’giie de slujbd au o i"mportan‘;é deosebitd np numai in ceez
ce priveste cuprinsul, ci si pentru lorma unei cuvintari bisericesti. Des-
pre aceasia ne vom ocupa pe scurt in cele ¢

te acestea se aduni in jurul
a-l evidentieze. Troparele, conda-

e urmeaza,

IMPURTANTA CARTILOR DE Cl_%ﬁ{f‘i“‘ PENTRL f*OthM-A PREDICIH

Am aratat, de la inceput, evolutia diferitejor
grafica cregtind de-a lungul veacurilor. Aici amj
rea poetica a cdrtilor de slujba este ilustraty si
miti melozi s1 melurgi, care an lucrat la alcstuirea lor : Roman Mele-
dul, Cozma Melodui, SI. loan Damaschin, Andrei Criteanul, Teodor si
losif Studitul, monahia Casia s.a. Unii dintre acestia auy fost chiar cre-
atorii unor genuri noi de poezie imnogralica. Inspiratia ecintdrilor din
Minei merge pind la feologi si poeti vestiti ca St. Efrem Sirul sau Si.
Grigorie de Nazianz. De predicile acestuia din urma, spre exemplu, s-au
servit melozii cind au introdus stihuri 13 marele praznic al Nasterii
Demnuiui, ca: «Hrisios se naste, mariti-[., Hristos din ceruri, intimpi-
naji-L ; Hristos pe pamint indltati-vd, cintati Domnului fot pamintui»
{(Catavasie la Nasterea Domnului) 12. Ne maj putem oare indoi de va-
loarea unor asemenea cintidri pentry predicator ?

Imnurile crestine au aparut la inceput ca un rezultat firese al trairii
noi a credinciosilor. Ele au fost turnate maj intii in formele poeziei popu-
tare, dupd modelul cirtifor biblice. Imnografia crestini a preferat ac-
centul tonic, muzical, corespunzitor traditiilor sinagogii. Astiel, cintirile
erestine erau usor asimilabile, atit pentru marea masi a credinciosilor ¢it
si pentru noii convertiti. Totodatd insj, reguli stricte in compozitie impie-
dicau infiltrarea de eresuri in text. Desi ritmul si unele elemente aie
formei poetice, ca acrostihul, se pierd prin traducerea textului dintr-o
limbd in alta, fotusi putem gusta si in limba noastra romineasc din fru-
musetile acestei imnografii crestine. Traducerea Prohodului Domnului,
datoritd feromonahului Macarie, ne aratj poate cel mai bine sistemul poe-
tic original 13,

reforme de poezie imme-
ntim mai intii cd valoa-
din citarea citorva renu-

12. 81, Grigorie de Nazianz, Cuviniarea o 33.
13. Despre toate acestea si despre valoarea
neral, ca si a cintdrii bisericesti, vezi la Pr. Petre

a, 1, in Migne, P.G. XXXVI, col. 312 A.
poeticd a .imnografiei crestine im ge-
Vintilescu, op. cif., passim.
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Nenumdrate figuri de stif si frumuseti literare subliniazi continuu
valoarea poeticd a cirtilor de slujbd si folosul lor pentru forma predicii.
latd numai citeva exemple : ' .

«Cu adevdrat Tu Te-ai ardtat cer pe pamint, mai mare decit cerul
cel de sus Fecioard, c¢d din tine a risirit Soarele in lumes (si geum a
Nascatoarei, cint. 1-a a Can. din saptdmina ldsatului sec de carne) . :

«Fecicard, ceea ce esti palat al Impdratului ceresc, ma rog }161
aratd-md casd a Treimii cu rugiciunile tale, pe mine cela ce m-am faeut
pesterd a tilharilor» (Octoih, gl. 4, miercuri dim., Can. peasna 4). .

«Proorocule, cu focul rugdciunilor tale, uscérile patimilor me}e arde}aie‘
si fdclia cea stinsd a inimii mele aprinde-o iardsi ca luminat mtelegl?{d
lumina poruncilor Ziditorului,sd cint: Pe Domnul liudali-L lucrurtie
si-L prea inditati intru toti vecii» (Octoih, gl. 6, marti dim., Canonul Cin-
stitului Mergator Inainte, peasna 8).

«Cei ce sinteli ca o vioard a Bisericii, cu doudsprezece strune, ca
cei ce dulce ati cintat cuvintul intelepeiunii, Apostolilor, rugai-vé pentru
noi» (din cintarea a 8-a a Canonului de la Utrenia de joi, a patra sap-
timind din post). ' , . .

«Mucenicii, pietrele cu adevirat cele de mult pret, cu pietre ffind
zdrobiti, nu s-au lepidat de Piatra vietii, nici pietrelor celor cioplite aic
idolilor n-au jertfit, ogorindu-si suflefele cu plugul credintei» (Oectoil,

gl. 1, peasna 6-a). .

«Cruce, nidejdea credinciosilor, arma impdratilor, slava:ﬂ prf?’o‘;ﬁ@?v
tdria sihastrilor. Cu puterea, ta pe toli cei ce te sldvesc nxn{ltu'i'@$t@“‘*>
(Cint. a 8-a din Canonul de miercuri dim., in sdptémina brinzei). -

. «Din frufie se impréstie tot binele, iar din smerenie piere toata rau-
tateas (Cint. 1-a a Canonului din duminica Vamesului si Fariseului). .

«O dumnezeiescul, o iubitul, o prea dulcele Tiu glas! Cdci eu noi
Te-ai {dgaduit si fii pina la sfirsitul veacului, Hristoase» (Peasna a 9-a
din Canonul Pastilor). .

«Ce vd vom numai pe voi, sfintilor ? Heruvimi? Ca intru voi s-a
odihnit Hristos. Serafimi » Ca neincetat L-ati preamarit pe El. Ingeri?
Cad de trup v-ali lepidat. Sau puteri ? Ca intru minuni lucrati» (Pc-
dobie, gl. 8). G

Foarte des apar in cintdrile noastre bisericesti paralele sermnificative
ca: infre Adam cel Vechi si Adam cel Nou, intre Eva si Sfinta Fecioara
Maria, sau intre lemnul prin roada cdruia s-a omorit Adam si lemnul
Crucii care a adus oamenilor mintuire si viata. L

latd frumuseti literare si procedee oratorice, care pot sd impode-
beascd predica si pe care preotul le va gisi mai greu in alte izvoare.

Ca formd specificd a predicii inspirate din cértile de gult, aven:
panegiricul. In panegiric se laudd faptele cele mari si virtuiile VEcHis
persoane sfinte: ale Domnului nostru lisus Hristos, ale Prea §f1ntel Nas-
cdtoare de Dumnezeu si in general ale sfintilor pe care-i sdrbatorim. Vis-
tutile sfintilor sint descrise in toati sublimitatea lor, privindu-se si o
loasele pe care le aduc pentru viatid. In destisurarea panegiricului, pre-

dicatorul urmeaza de obicei o insirare istoricd sau logica a faptelor si
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cu greu gidseste cuvinte pe médsura mdretiei acestor fapte. Oare nu fac
acest lucru in modul cel mai desdvirsit cdrtile de slujbd ale Bisericii
Orlodoxe ? Cuvintul «slavd» si alte cuvinte de faudd rdsund aproape in
liecare cintare, dar cu deosebire in cintdriie din Penticostar. Acatistierul
se prezinta ei insusi ca o adevdratd suitd de panegirice. Condacele din
acatiste recapituleazd viata sfintului san evenimentul sfint pe care il au
ca obiect. Ele ne ridicd la Dumnezeu, Ciruia, pentru minunile Sale i
cintdm «Aiiluia». Icosele, prin introducerea pe care o fac in cintarea sti-
hurilor, pot constitui ele insele inceputul cuvintidrii de laudd. Pentru acela
care in planul unei predici, referitoare de exemplu la persoana sau la
opera Mintuitorului, nu uitd si invoace mai intii in ajutor pe Fiul lui
Dumnezeu, ce rugaciune poate Ii mai aleasa decit aceasta pe care o affam
in Acatistul Domnului nostru Iisus Hristos, icos 1: «Facatorul ingeri!or
si Doamne al puteri'or, deschide-mi mie, “‘H‘LOpLItUxUl mintea si limba
spre lauda prea inaltului Tdu nume, precum ai deschis auzul si limba celui
surd si gingav de demults. In sfirsit, stilurile : «Bucurd-te», care se
repetd de atitea ori in cuprinsul acatistului, nO’L fi la Iel de bine utiiizate
si in cadrul unui panegiric. Fard indoiald cd la alcdtuirea unui panegiric,
nu frebuie sd uitam nici cercetarea psalmilor de laudi, care sint un izvor
nesecat de inspiratie pentru o astiel de cuvintare bisericeasca.

‘Mai relevam numai laptul cd, prin forma si prin limba lor, cértile
de slujba, atunci cind sint folosite ca izvor, contribuie la alcatuirea
predicii in limba proprie cultului, in atmosfera proprie sfintelor noastre
slujbe, a cdror frumusete este atit de simtitd si de apreciatd de crestinul
ortodox. Si dacd in timpul slujbei, credinciosul a fost impresionat de iru-
musetea unei cintdri, prin valoarea ei poeticd sau prin functiile speciale
pe care le exercitd muzica liturgici, el va fi bucuros si regiseascid aceasti
-emotie in predicd.

®

Cértile de slujbd au o mare valoare doctrinara st morald. Invatatu-
rile cuprinse in ele sint imbrdcate intr-un asemenea vesmint, propriu artei
cuvintului, incit nici un slujitor al altarului nu trebuie sd treaca nepdsa-
tor pe lingd ele, atunci cind are de intocmit o predicd. Si asta cu atit mai
mult cu cit aceste cdrti sint fdrd indoiald la indemind si usor de cercetat
in felul in care se afli rinduite pentru slujbele din anul bisericesc. S-ar
mai putea vorbi, desigur, si de o valoare istoricd a cartilor rituale.

Folosirea cartilor de slujbad ca izvor al predicii va integra predica nu
numal temporal, ci si in ceea ce priveste cuprinsul si forma ei in cult,
in slujba in cadrul cdreia se rosteste. Astlei, predica nu va ii separati
de caracterul slujbelor noastre bisericesti printr-o intocmire artificiald
si poate chiar strdind de duhul Ortodoxiei. Va fi o consonantid deplini
a predicii cu restul slujbei 14,

;  14. Referitor la predica rostitd in cadrul Sfintei Liturghii, trebuie sa ardtdm si
importania legaturii dintre predicd si chinonicul dupi care se rosteste de obicei predica.
Unitatea tematicd a unei zile liturgice {rebuie sa se evidentieze ca wun lucru firese.
Lecturile si cintarile rinduite pentru slujba unei zile si predica, trebuie s3 formeze un

>
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Marii predicatori ai Bisericii crestine s-au folosit intotdeauna de cér-
tile de siujbd, ca de unul din cele mai valoroase izvoare pentru predicile
lor si au luat adesea ca punct de plecare a acestor predici chiar texte
din cintdrile bisericesti 15,

Cirtile de strani periodice : Octoihul, Triodul si Penticostarul, con-
4in adeviérate cicluri de invatédturi, in ordinea cea mai potrivitd, mai edi-

‘intreg armonic si s# se sustind reciproc, ldsind s# se evidentieze astfe] ideea centrala,
semnificatia si fnvatdtura acelei zle. Despre aceasta, vezi si studiul nostru Valoarea
predicatoriald a. chinonicului, in rev. «Mitropolia Olteniei», nr. 5-6, 1961.

15. Amintim aici numai de cuvintdrile lui Nicolae, Mitropolitul Krutitki, din care

0 partc au fost traduse la noi de Preotul Nicolae M. Popescu si publicate la Bucu-

resli in anul 1949, intr-un volum intitulat Cuvintdri bisericesti. lata inceputul citorva din

aceste cuvintiri, care folosesc intr-un mod exemplar cintari din slujbele la d'ferite praz-
nice. Sint cuvintari tematice, in publicatia de mai sus temele aparind ca {itluri la fie-
~care cuvintare in parte, dupd cum urmeazi:

Lwmina: «In cintarea sdrbdtoreascd prin care toatd lumea crestnd ortodoxd preama-
reste Nasterea lui Hristos, noi numim pe Cel nascut, pe Domnu! lisus Hristos.,
lumina st soare. Noi cintdm: Nasterea Ta Hristoase, Dumnezeul nostru, rasarit-a
lumii lumina cunostintei. S se inchine Tie, Soarelui dreptétii. El este lumina
noastra, El este soarele nostrun.

Frumusetea : «lisuse, Frumusetfe prea luminatd (din Acatistul Mintuitorului). Din sfin-
tele foi ale Evangheliei se ridicd inaintea ochilor nostri sufletesti, prea inaltul chip
al Domnului nostru Iisus Hristos, in toatd frumusefea lui duhovniceasca. Sfinta
Bisericd, privind cu uimire la dumnezeiescul ei Intemeietor, Ii cintd in Acatistul
S&u, ca din partea oricdrui suflet credincios : lisuse, frumusete prea luminata.

“Sfirsiful : «Noi indreptdm cétre Domnul diferite cereri prin cuvintele rugiciunilor Bise-
ricii, In vremea slujbelor dumnezeiesti. Ne rugsm si ne izbdveascd de tot necazu!,
minia si nevoia; ne rugdm pentru cei ce umbld pe ape, peniru cei ce célatoresc,
pentru cei bolnavi. Cerem iertarea p#catelor si a gresalelor noastre. Intre aceste
cereri, cu care ne indreptim c#tre Dumnezeu in ceasurile dumnezeiestilor slujbe,
este o rugdciune, care ne uneste pe tofi si in timpul cdreia capetele noastre se
pleacd in jos. Aceasta este rugiciunea: <<Sf1r§1t crestinesc viefii noastre, fard de
patim#, nerusinat, — cu pace, la Domnu! sd ceremvy.

Pocdinta: «..lata, de citeva s&ptamini voi auziti la privegherile ‘de simbats, si veti auzi
incd de citeva ori in curgerea postului, o sfinta cintare ce ne cheama la pociin{a :

Usile pocadintei deschide mie. Aceste cuvinte le cintd nu numai strana — ea le
cinta ca din partea noastra a tuturor —, ¢i si inima fiecdruia dintre noix».

Bucuria : «Hristos a inviat! Cite bucurii cuprindem in aceste doud cuvinte, cind le grdim!
Cu cit avint sufletesc le tot spunem de nenumarate ori in zilele de Pasti. De cité
fncintare sufieteascd este plind toatd slujba noastrd de Pasti impreund cu cin-
tarile ei!. Cit de des in aceste cintdri grdieste Sfinta Bisericd despre bucurie i
fle cheami la bucurie : Lum’neaza-te, lumineazi-te, Noule lerusalime! Salti acum
si fe bucurd, Sioane! Cu bucurie unul pe altul sd ne imbrafisdm. A venit prin
Cruce bucurie la toatd lumeay.

Nu mai este moarte : «Astédzi este ziua Adormirii Maicii Domnului... Ma‘ca Domnului nu
a murit : Astazi ea a inceput o viatd noud, asiédzi ea fincepe sd fie mami cereasca,
pentru tofi aceia care au mers, merg si vor merge dupd dumneze'escul ei Fiu.
Dupd cum in ziua Sfintelor Pasti cintdm s#rbatoreste: Cu moartea pre moarte
caleind si celor din morminturi viatd daruindu-le, tot asa si astdzi, miscafi de du-
hovniceascd fincintare, strigdm: «Mutatu-Te-ai la viata, fiind Maica vielii».

nfelepciunea si iubirea: «Cela ce prin adincul intelepciunii cu jubire de oameni foate
le chivernisesti si ceea ce esle de folos futuror le daru'esti. Auzim des in bisericile
noasire aceste cuvinte ale uneia din cintérile bisericesti. Ele ne spun cd infelep-

- ciunea ‘si iubirea dummnezeiascid chivernisese lumea si pe noi iofi. O, cit de min-
glietoare sint aceste cuvinle pentru o inima credincioasa l».

8T 7 : o
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ficatoare si mai ziditoare. Mineiul inaltd zi de zi cintari pentru toate sar-
bitorile cu datd fixd ale anului. Evhologhiui insoteste viata crestinului in
toate trebuintele, de la nastere si pind la moarte. In sfirsit, Acatistierul
I-am asemdnat cu o adevdrata suitd de panegirice. latd principalele cérti
rituale, care trebuie sd se alle necontenit in atentia predicatorului 16,

Ca forma tipicd a predicii inspirate din cirtile de cult am mentionat
panegiricui.

Folosirea cartilor de slujbd, asa cum se cuvine in cadrui propova-
duirii crestine, poate ridica muit valoarea cuvintarilor bisericesti si ajutd
si usureazd totodatd din plin munca predicatorului. Numai astfel functia
didactica a cultului, reprezentatd si exprimatd in special de cartile litur-
gice, isi va afla depiind si permanentd punere in valoare 7.

P
A

16. Un loc special, mai ales din punct de vedere al subiectului iratat aici, il ocupd:
intre cértile de slujba, Cazania. Cazania a constituit, cu multd vreme in urmd, predica
cea mai apropiatd de suflelu] credinciosilor. Ea a pasirat izul specific al predicii crestine,.
cu toatd evolutia limbii vorbite, evolulie care a facui-o intr-un timp greu de urmdirit
si de infeles. In anul 1960, Prea Fericitul Périnte Patriarh Justinian a tipdrit la Bucu-
resti «Tilcuirea Evangheliilor si Cazaniile duminicilor de peste an». Astfel a fost adus
din nou la lumind acest tezaur neprefuit al omileticii ortodoxe. Prea Fericirea Sa, din
molive bine intemeiate, pe care le expune intr-o cuprinzédtoare prefatd, a ales Chiriacodro-
mionul lui Nichifor Teotoke. Aceastd carte, ca si Cazaniille mai vechi, pot fi folosite
ca izvoare de prim rang al predicii, urmind ca preotul si facd actualizarea si aplicarea
ideilor cuprinse in ea, dupd imprejurdri. Mai mult, in forma in care este prezentats,
Cartea «Tilcuirea Evangheliilor si Cazaniile duminicilor de peste an» este destinatéd:
lecturii directe la strana. Va fi, in tot cazul, o vind a preotului dacad aceastd carte va
lua drumul inchis al bibliotecii. Valoarea ei a fost apreciatd elogios si de catre Prea
Fericilul Patriarh Chiril al Bulgariei, intr-o scrisoare adresatd Prea Fericitului Patriarh
Juslinian, scrisoare in care se spune printre altele : «Cartea aceasta este foarte prefioasé,
nu numai pentru clerici, ci si pentru toti crestinii, fiindcd le lamureste -— pe intelesul
tuturor — invéatatura lui lisus. Ea este prefioas# si prin aceea c#, intr-adevar, pés-
treazii ceva din mireasma graiului bisericesc si din limba vechilor Cazanii. Ca si cum
omul merge printre flori de cimp, a cédror aromi o inspird cu desfitare» (aceastd scri-
soare se afld publicatd in revista «Biserica Ortodoxd Romina», nr. 5-6, 1961, p. 443).

17. Remarcdm faptul cd in prima jumétate a sec. XVIII, viadicii, urmind pilda Iui
Anlim lvireanul, cautd si inlature limba slavona din cérfile bisericesti, socotmd-o ca una
din pricinile nestiinfei clerului, si s-o inlocuiascd prin cea romineascd. Pina la 1750, tipo-
grafiile din Bucuresti si din Rimnic au scos la lumina toate cartile de slujbd in romi-
snesle, in afard de Minee, in locul cdrora se folosea insid Antologhionul. Acestor carti
Ji se atribuia un mare ro: in instruirea credinciosilor si a preofilor. Inire ele, cartea de
favaidlurd prin excelenid era Cazania, tiparitd destul de des, incepind cu cea din Bucu-
resli, 1732. (Ci. Istoria Bisericii Romine, manual pentru Institutele Teologice, vol. 11, Bt
onresli, 1958, pp. 346-347).
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- Sec. XIX (1801); hirtie; 250 foi; 23X16,5; scriere cursivé, de caligraf, cu cer-
neald neagrd; colontitlurile, titlurile, inifialele si locurile scripturistice de pe marginea
foilor cu cerneald rosie; inifiale ornate; frontispicii si podoabe fnale in doud culori,
rosu si negru; 20 rinduri pe pagnd; un singur condei, din scoala de caligrafi din care
a lacut parte Acachie Ileromonahul; corecturi de la prima mind; legdturd veche in
piele. A apartinut Minéstirii Caldarusani. Numere vechi de biblioteci: pe cofor, 122
in Biblioteca Internatului Teologic a avut numéarul 2314.

I. 1-1v, Alba.

I. 1. §. 2. Luna lui lunie are zile 30; zioa are ciasuri 15 §i noaptea
9. Intru Slava Sfintei si ceii deofiintd si de viiatd fdcdtoarei si Nedespdr-
fitei Treimi, s-au tipdrit acest Prolog adecd Adunare in scurt din Viefile
Sfint[ilor] in zilele prea Inndltatului nostru Domn Grigorie Alexandru
Ghica vv cu Blagosloveniia Innalt prea osfintitului Arhiepiscopului si
Mitropolitului Moldavei si Sucevei i Cavaler Chiriu Chir Sofronie. Prin
osirdila prea Cuviosului Arhimandrit si Staref al sffi]n[telor] M/[d-
ndajsltirt] Neamful i Secul Chir Natanail. Cu cheltuiala sffijn[tei]
Mland|s(tiri] Neamful, acum inftiiasi datd din nou tipdritd intru insdsi
a sa Tipografie. Anul 1855 [Prologul pe lunile iunie, iulie si august], i. 1.

2. 1. 2. In zioa dintiiu patimirea sfintului mucenic lustin filosoful
= [bidem, f. 1. :

3. f. 2-3v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului foann Gurd de Aur,
Cum si cade a cinsti pre preot = Ibidem, i. 1v-2.

4, f. 3v. Iuna lui Iunie in 2 zile, pomenirea celui intru sfinti parin-
telui nostru Nichifor Marturisitoriul, patriarhul Tarigradului = /bi«
dem, 1. 3v. . \

5. f. 3v-4v. Intru aceaiasi zi, Invétaturd a sfintului foann Gurd de
Aur = [bidem, 1. 6-6v.

1. Continuvare din pumérni 3-4, anul XIV (1962).
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6. f. 4v. Iuna lui Iunie in 3 zile, pomenirea sfintilor mucenici Lu-
chilian si Pavel si a pruncilor celor impreund cu dinsii, Clavdie, Ipatie
si Dionisie = Ibidem, I. 6v.

7. 1. 4v-5v. Intru aceaiasi zi, Invatatura a sfmhim E]'rem cum ci
nu i si cade calugarului a umbla din loc in loc = [bidem, . 7-7v.

8. I. 5v-6v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al stintului Vasilie, Pentru
multa aveare = Jbidem, f. 7v.

9. f. 6v-7v. Intru aceaiasi zi, Cuvint de mvatatura catra mueri, ca
sd fie tdcute = JIbidem, §. 7v-8.

10. f. 7v-10v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric, Pentrtt un postnic
carele au gresit si s-au pocdit = [bidem, 1. 8-9.

11. . 10v. Luna lui Iunie in 4 zile, pomenirea celui dintru sfinti pi-
rintelui nostru Mitrofan patriarhul Tarigradului = lbidem, f. 9.

12. £. 10v-11v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al siintului foann Gurd de
Aur... = Ibidem, f. 10-10v.

13. 1. 11v-12v. Intru aceaia$i zi, Cuvint al sfintului parintelui nostru
Moisi, Pentru jurdminturi si blestemuri = /bidem, f. 10v-11.

14. f. 12v. Luna lui lunie in 5 ziie, pomenirea sfintului sfintit mucenic
Dorotei episcopul Tirului = [bidem, f. 11.

15. f. 12v-14v. Intru aceaiasi zi, Cuvint de la Infelepciune, Pentru in-
vatatura fiilor = Ibidem, 1. 11v-12.

16. f. 14v-17v. Intru aceaiasi zi, Cuvmt al sfintului Vasilie, Pentru
moarte = /bidem, I. 12-12v,

17. £. 17v. Luna lui lunie in 6 zile, Cuviosul parmteie nostru Ilarion
noul egumen al Dalmatilor = Ibidem, {. 15.

18. f. 17v-20. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru slujba la carea si
stdim in besearici cu frica lui Dumnezeu = [bidem, f. 16v-17.

19. f. 20-20v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al stintului Vasilie, pentru ca
s3 nu asupreascd robii... = Ibidem, f. 17-17v.

20. 1. 20v. Luna lui Tunie in 7 zile, pétimirea sfintului sfmtliu mucenic
Teodot din Agkira = [bidem, f. 17v.

21. f. 20v-23. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentrn un pirinte Daniil
k= Jbidem, f. 19-20.

22. . 23-23v. Intru aceala51 zi, Invatdturd a lui Grzgorze Monahul,
Pentru milostenie = Ibidem, f. 20.

23. 1. 24. Luna lui Tunie in 8 zile, pomenirea sfintului mucenic Teo-
dor Stratilat = Ibidem, f. 20.

- 24. L. 24-24v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pildele lui Solomon, Pen-
tru invdtitura fiilor ‘= Ibidem, f. 22-29v.

25. f. 25. Luna lui Tunie in 9 zi'e, pomenirea celui dintru sfinti pi-
rintelui nostru Chirill arhiepiscopul Alexandriei = /bidem, f. 22v.

26. f. 25-26 v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Paferic 1= Ibidem,
f 24-24v.

27 | 96y Luna lui Tunie in 10 zile, pomenirea sfintului stintit mu-
cenic Timotei episcopul Prusiei = Ibidern, §. 24v.

28. 1. 26v-27v. Intru aceaiasi zi, Cuvint de la Fisus Sirah = [bi-
dem, 1. 25v. ' .
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29. f. 27v-30. Infru aceaiasi zi, Cuvint al siintului Joann Gurd de
Aur, Pentru ca si nu ne jurdm, cici cd iniricosat lucru iaste = lbide‘m,
. 25v-26v.

30. . 30. Luna lui ITunie in 11 zile, pomenirea sfin{ilor apostou Var-
tolomei si Varnava = [bidem, 1. 26v.

31. f. 30-33. Iniru aceaiasi zi, Cuvint din Evanghelia cea de la Luca,
pentru bogatul cel fird de nume si pentru saracul Lazdr = [bi-
dem, 1. 28-29. ;

32. I. 33-34. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului loann Gurd de Aur,
Pentru aleagerea episcopilor si cum cd de multd nelesmre plind iaste
episcopiia = Ibidem, . 29-29v,

33. i. 34. Luna iui Iunie in 12 zile, pomemrea cuvxosalul parmtelur
nostru Onuirie cel ‘Mare .= [bidem, f. 29v.

34. 1. 34-35v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Vasilie, Pentru
viata... lumii acestiia = Ibidemn, f. 30v-31.
~ 35. 1. 35v. Luna lui Iunie in 13 zile, pomenirea sfintei mucenitda Achi-
lina = /lbidem, 1. 31v.

36. f. 35v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului proroc leremia, Pen-
tru curvari = [Ibidem, 1. 32v. : \

37. 1. 36-36v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Paferic = Patericul ce
cuprinde in sine cuvinte folosztoare ale sfinfilor batrint, Rimnicul Vileii,
1630, p. 301-302. ;

38. f. 36v-38. [Cuvint din Limonarul [ui Moshu] = MG, vol, 87, pars
tertia, col. 2889-2892.

39. L. 38v. Luna lui Iunie In 14 zile, pomenirea siintului proroc Elis-
fse13—~ [Prologul pe lunile iunie, iulie si august], M-rea Neamtu, 1855,

3v

40. §. 38v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Limonariu \= [bidem, f. 34.

41. f. 88v-41v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru un negutitoriu = /bi-
dem, 1. 34-35.

492. 1. 41v. Luna lui lunie in 15 zile, Pomemrea sfintului proroc Am-
mos = lbidem, 1. 37.

43. L. 41v-42v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al stintului Teodont Pentru
cea dreaptd socoteald si infeieagere a tot lucrul = [bidem, 1. 39-39v.

44, f. 42v-44v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului foann Gurd de
Aur, De invitaturd pentru betiia = Ibzdem f. 35-36.

45. 1. 44v. Luna lui Iunie in 16 zile, cel dintru sfinti parm‘zele nostm
Tihon ficitoriul de minuni episcopul Amatundei '= /bidem, 1. 39v.

46, 1. 44v-46. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric = [bidem, {. 40v-41.

47. 1. 46-47v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Joann Gurd de Aur,
Peniru cei ce zic cum cd nu 1aste muncd celor ce gresesc = [bi-
dem, 1. 41-41v.

48. 1. 47v.Luna lui Iunie in 17 zile, sfin{ii mucenici Manuil, Savel si
Ismail = [bidem, i. 41v. _

 49. 1. 47v-48v. Iniru aceaiasi zi, Cuvint peniru... putearea preotasci
= Jbidem, 1. 42-42v.
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6. f. 4v. Iuna lui Iunie in 3 zile, pomenirea sfintilor mucenici Lu-
chilian si Pavel si a pruncilor celor impreund cu dinsii, Clavdie, Ipatie
si Dionisie = [bidem, 1. 6v.

7. f. 4v-5v. Intru aceaiasi zi, Invdtdturd a sfintviui Efrem, cum ci
nu i sd cade calugdrului a umbla din loc in loc = [bidem, §. 7-7v.

8. f. bv-6v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintuiui Vasilie, Pentru
multa aveare = [bidem, f. 7v. ,

9. f. 6v-7v. Intru aceaiasi zi, Cuvint de invatdturd cdtrd mueri, ca
sa fie tdcute = Ibidem, f. 7v-8.

10. f. 7v-10v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric, Pentru un postinic
carele au gresit si s-au pocdit = [bidem, i. 8-9.

11. I. 10v. Luna lui Iunie in 4 zile, pomenirea celui dintru siinti pa-
rintelui nostru Mitrofan patriarhul Tarigradului = Jbidem, 1. 9.

12. f. 10v-11v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al siintului foann Gurd de
Aar... = [bidem, t. 10-10v.

13. 1. 11v-12v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului périntelui nostru
Moisi, Pentru jurdminturi si blestemuri = [bidem, . 10v-11.

14. i. 12v. Luna lui Tunie in 5 ziie, pomenirea sfintului sfintit mucenic
Dorotei episcopul Tirului = Ibidem, f. 11.

15. f. 12v-14v. Intru aceaiasi zi, Cuvint de la Infelepciune, Pentru in<
vatdtura fiilor = Ibidem, 1. 11v-12.

16. f. 14v-17v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Vasilie, Pentru
moarte = [bidem, §. 12-12v.

17. £. 17v. Luna lui lunie in 6 zile, Cuviosul pirintele nostru Ifarion
noul egumen al Dalmatilor = Ibidem, f. 15. ,

18. 1. 17v-20. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru slujbd, la carea si
stdm in besearicd cu frica lui Dumnezeu = [bidem, 1. 16v-17.

19. 1. 20-20v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Vasilie, pentru ca
sd nu asupreascd robii... = [bidem, f. 17-17v.

20. I. 20v. Luna lui Tunie in 7 zile, patimirea sfintului sfintitu mucenic
Teodot din Agkira = lbidem, 1. 17v. .

21. 1. 20v-23. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru un pdrinte Daniif
b= [bidem, f. 19-20.

22. f. 28-28v. Intru aceaiasi zi, Invitdturd a lui Grigorie Monahul,
Pentru milostenie = Ibidem, f. 20.

23. f. 24. Luna lui Junie in 8 zile, pomenirea sfintului mucenic Teo-
dor Stratilat = Ibidem, 1. 20.

- 24. f. 24-24v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pildele [ui Solomon, Pen-
tru invatatura fiilor ‘= Ibidem, f. 22-29v.

25. f. 25. Luna lui Tunie in 9 zi'e, pomenired celui dintru sfinti pi-
rintelui nostru Chirill arhiepiscopul Alexandriei = [bidem, f. 22v.

26. t. 25-26v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Paferic = Ibidem,
f. 24-24v.

27. f. 26v. Luna lui Tunie in 10 zile, pomenirea sfintului sfintit mu-
cenic Timotei episcopul Prusiei = lbidem, 1. 24v.

28. 1. 26v-27v. Intru aceaiasi zi, Cuvint de la Fisus Sirah = [bi-
dem, 1. 25v. ; h
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29. f. 27v-30. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Joann Gurd de
Aur, Pentru ca si nu ne jurdm, cici ca infricosat lucru iaste = Ibidem,
. 25v-26v.

30. . 30. Luna lui Iunie in 11 zile, pomenirea siin{ilor ‘apostoli Var-
tolomei si Varnava = [bidem, 1. 26v.

31. f. 30-33. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Evanghelia cea de la Luca,
pentru bogatul cel fdrd de nume si pentru sdracul Lazdr = [bi-
dem, 1. 28-29.

32. i. 33-34. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintutui foann Gurd de Aur,
Pentru aleagerea episcopilor si cum cd de multd nelesnire plind iaste
episcopiia. = Ibidem, {. 29-29v.

33. i. 34. Luna lui Iunie in 12 zile, pomenirea cuviosului périntelui
nostru Onufrie cel ‘Mare = [bidem, f. 29v.

34. 1. 34-35v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Vasilie, Pentru
viata... lumii acestiia = Ibidem, f. 30v-31.

35. f. 35v. Luna lui Iunie in 13 zile, pomenirea sfintei mucenita Achi-
lina = /bidem, {. 31v.

36. I. 35v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului proroc leremia, Pen-
{iru curvari = Ibidem, {. 32v. : ,

37. 1. 36-36v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric = Patericul ce
cuprinde in sine cuvinte folositoare ale sfinfilor bdtrind, Rimnicul Vileii,
1930, p. 301-302.

38. f. 36v-38. [Cuvint din Limonarul lui Moshu] = MG, vol. 87, pars
tertia, col. 2889-2892.

39. f. 38v. Luna lui Iunie in 14 zile, pomenirea sfintului proroc Elis-
fsei = [Prologul pe lunile iunie, iulie si august], M-rea Neamtu, 1855,
. 33w.

40. £ 38v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Limonariu \= [bidem, f. 34.

41. f. 38v-41v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru un negutatoriu = /bi-
dem, {. 34-35.

42. i. 41v. Luna lui Iunie in 15 zile, Pomenirea sfintului proroc Am-
mos = [bidem, 1. 37. :

43. 1. 41v-42v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Teodorit, Pentru
cea dreaptd socoteald si inteleagere a tot lucrul = lbidem, 1. 39-39v.

44, 1. 42v-44v. Iniru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului foann Gurd de
Aur, De invataturd pentru betiia = /[bidemn, f. 35-36.

45. f. 44v. Luna lui Iunie in 16 zile, cel dintru sfinti périntele nostru
Tihon fdcadtoriul de minuni episcopul Amatundei '= /bidem, 1. 39v.

46, 1. 44v-46. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric = Ibidem, f. 40v-41.

47. 1. 46-47v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Joann Gurd de Aur,

Pentru cei ce zic cum cd nu jaste muncd celor ce gresesc = [bi-
dem, 1, 41-41v.

48. 1. 47v.Luna lui Tunie in 17 zile, sfintii mucenici Manuil, Savel si
Ismail = [bidem, i. 41v. ,

49. I. 47v-48v. Intru aceaiasi zi, Cuvint peniru.. putearea preotasca

= lbidem, 1. 42-42v.
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50. f. 48v-49v. Intru aceaiasi zi,,Cuvmt al siintului Efrem, Pentru
cdlugdrii cei ce nu sd supun igumenulm si Iratilor = /lbidem, §. 42v-43.

51. f. 49v-50v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru cetirea cdrtilor...
f= Ibidem, f. 43-43v.

52. f. 50v. Luna lui Tunig in 18 zile, Pomenirea sfintuiui mucenic
Leontie si cu dinsul Ipatie si Teodul = /bidem, i. 41.

53. f. 51-52. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru oarescarele preot duhov-
nicesc, carele au vdzut pre draci lingd chiliia unui cédlugér leanes si silin-
du-l pre el ca sd se roage noaptea au gonit pre draci = Jbidem, 1. 44v-45.

54, f. 52-53. Intru aceaiasi zi, Invitdturd pentru dragoste = /bi-
dem, i. 45-45v. °

55. &. 53. Luna lui Iunie in 19 zile, pomenirea sfintului apostol Iuda
fratele Domnului dupé trup = /bidem, 1. 45v.

56. f. 53-53v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru cinstea preoteasca

= [Ibidem, 1. 48v.

57. f. 53v-55. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric = Ibidem, i. 48v-49,

58. f. 55. Luna lui Iunie in 20 de zile, pomenirea siintului sfintitului
mucenic Metodie episcopul Patarilor, carele au ars eresul lui Orlghen
= [bidem, 1. 49.

59. f. 55-55v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Paierzc, Ca si nu ne
izbindim singuri despre cei ce ne asupresc pre noi = /bidem, i. 49v-50.

60. f. 55v-57. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric = lbidem, 1. 50.

61. f. 57-58v. Intru aceaiasi zi, Invataturd catrd fiestecarele crestin
1= [bidem, 1. 50-51, ,

62. 1. 58v. Luna lui Tunie in 21 de zzle, pomemrea sfintului mucenic
Iulian Tarseneanul = /bidem, §. 51.

63. f. 58v-60. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru un staret duhovnicesc,
carele muite istorii de mintuire ne-au scris noaod = Ibidem, f. 51v-52.

64. {. 60-61. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru sfintul Savva, cum au
tamaduit pre un leu in cale = Ibidem, f. 52-52v.

65. f. 61. Luna lui Tunie in 22 de zile, pomenirea stintului sfintit mu-
cenic Evsevie episcopul Samosatelor = /bidem, f. 52v.

66. f. 61-62v. Intru aceaiasi zi, Cuvint' din Paferic k= Ibidem,
f. 53-53v.

67. I. 62v-63v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al simtuhu Varsanufie, Cum
¢ si cade a ribda si a suferi pre f1e§tecarele irate ce umblad firi de
rinduiald = [bidem, f. 53v-54.

68. f. 63v. Luna lui Iunie in 23 de zile, pomenirea siintei muceniti
Agripina = [bidem, 1. 54v. ‘

69. f. 63v-65v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din voroavele sﬁntu!uf Gri-
gorie si ale lui Petru ‘= [bidem, f. 57-58.

~ 70. L 65v-67. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Efrem, Pentru

invititori, Cum cd 1i s& cade a face asa precum si invatd = Jbi-
dem, f. 54-54v.
71. 1. 67. Luna lui Iunie in 24 de zile, Nasterea cmst;tulm slavitulud

proroc Innainte Mergdtoriului si Botezitoriului Domnului loann ‘= Ibi-
dem, 1. 58. »
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72. 1. 67-69. Invataturd intru aceaiasi zi = [Ibidem, . 59v-60v.

73. & 69. Luna lui lunie in 25 de zile, pomenirea siintei cuvioasei
mucenitd Fevronia = /bidem, 1. 60v.

74. 1. 69-69v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru a lumii fii = Ibi-
dem, f. 61v.

75. f. 70-70v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Joann Gurd de
Aur, Pentru pocdintd = /bidem, I. 61v-62.

76. . 71. Luna lui lunie in 26 de zile, pomenirea cuviosuiui parinte-
Jui nostru David cel din Tesalonic = /bidem, i. 62.

77. i. 71-73v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric = [bidem, f. 62v-63.

78. 1. 73v-75. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Vasilie, Pentru ca
nimenea s& nu si dezndddjduiascd de mintuire, cdzind intru multe pa-
cate, ci sd se pocdiascd de dinsele = /bidem, f. 63-63v.

79. 1. 75. Luna lui Iunie in 27 de zile, pomenirea cuviosului parin-
telui nostru Sampson priimitoriul de streini = Ibidem, 1. 63v.

80. f. 75-76v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din invataturile sfintului Gri-
gorie = [bidem, 1. 64-64v.

81. f. 77-77v. Intru aceaiasi zi, Cum cd bun lucru iaste ca si cercetim
pre cei boinavi = Ibidem, f. 64v-65.

82. 1. 77v. Luna lui Iunie in 28 de zile, intoarcerea moastelor siin-
tilor fdra le arginti si de minuni facatorilor, Chir si loann = Ibi-
dem, f. 65v.

83. f. 77v-78v. Intru aceaiasi zi, Cuvmt pentru iubirea de streini
== [bidem, 1. 66v.

84. f. 78v. Luna lui lunie in 29 de zile, sﬁntn slavitii intru tot laudati
si cépeteniile apostolilor, Petru si Pavel = [bidem, 1. 67v.

85. i. 79-81. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru pricirea lui Petru cu
‘Simon vrijitoriul = /bidem, rezumat din foile 68-70v.

86. f. 81-82v. Intru aceaiasi zi, Invatdtura la pomenirea sfintilor si
wmai marilor apostoli Petru si Pavel = lbidem, f. 73-73v.

87. f. 82v. Luna lui ITunie in 30 de zile, soborui sfintilor slaviti si in-
tru tot ldudatilor apostoli celor doisprdzeace = lbidem, i. 74.

88. f. 82v-83v. Intru aceaiasi zi, Cuvint catrd bogatii cei ce nu fac
‘milostenie '= [bidem, f. 80-80v.

89. f. 83v-86. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru un crestin ce luasd aur
de fa un iudeu si s& certa cu el jurindu-sa lui cd n-au luat.

Tne. Un iudeu in Alexandria negufdloriu fiind.
Sf. Dobindindu-si ertarea prin sfintul mucenic Mina, Amin.

. 86. Sfirsitul lunii lui Iunie.

II. 1. f. 86v. Luna [ui iulie are zile 31 ; zioa are ciasuri 14, iard noap-
tea 10 = [bidem, 1. 79.

2. f. 86v. In zioa dintiiu pomenirea slintilor fdrd de arginti si de
minuni facitorilor Cozma si Damian, carii in Roma au patimit = /bi-
dem, 1. 79.

3. 1. 86v-88. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru folosul sufletului = /bi-
dem, 1. 79v-80.
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4, 1. 88-89. Intru aceaiasi =zi, Invatdtura a stintului Nil = [bi-
dem, i. 80.

5. f. 89. Luna lui Iulie in 2 zile, punerea cinstitului vesmint in be-
searica Prea Sfintei Stidpinei noastre de Dummnezeu Nascidtoarei cea din
Vliaherna = [bidem, f. 80v.

6. f. 89-89v. Intru aceaiasi zi, Invatiturd, Ca nimenea si nu sd né-
ddjduiasca spre sinesi... ¢i spre Dumnezeu = /bidem, i. 83.

7. f. 89v-90v. Intru aceaiasi zi, Cuvint peniru milostenie si pentru
smerenie = [bidem, f. 83.

8 f. 90v. Luna lui Iulie in 3 zile, sfintul mucenic lachint Cuvicularie
~ lbidem, . 83v. ;

9. f. 90v-92. Intru aceaiasi zi, Cuvint al lui /saia Monahui, Pentrw
nerdutate adecd a nu pomeni rdul = [bidem, i. 83v-84.

10. f. 92. Luna lui Iulie in 4 zile, cel dintru sfinti pdrintele nostru
Andreiu, arhiepiscopul Critului lerusaiimieanul = /bidem, f. 85.

11. f. 92-92v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului /foann Guréd de
Aur, Ci nu sd cade rdu pentru rdu a rdspldti, nici a tinea vrajhe
‘= [bidem, f. 8bv. ,

12. 1. 92v-93v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului foann Gurd de
Aur, Pentru episcopii cei ce nu sd grijesc de oameni, nici invatd pre ei
spre mintuire = [bidem, {. 85v-86.

13. f. 93v. Luna lui Iulie in 5 zile, pomenirea cuviosului si de Dum-
nezeu purtdtoriului parintelui nostru Atanasie al Atonului = Ibidem, I. 86v..

14. f. 93v-96v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului loann Gurd de
Aur... ca cineva auzind aceastea si nu calce poruncile lui Dumnezeu
= Jbidem, 1. 87v-88v.

15. f. 96v-97v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al lui lisus Sirai = [bi--
dem, i. 88v.

16. I. 97v. Luna lui Iulie in 6 zile, pomenirea cuviosului pdrintelui
nostru Sisoe cel Mare = [bidem, f. 89.

17. 1. 97v-99. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric, Pentru Pavel pros-
tul si pentru Ammonie si Orsisie = [bidem, {. 90v-9k.

18. f. 99v. Luna lui Iulie in 7 zile, pomenirea cuviosului parintelui

nostru si fdcdtoriul de minuni Toma cel din 'Muntele Malea = [bi~
dem, 1. 91. ‘

19. L. 99v-100v. Intru aceaiasi zi, Invatdturd, Cum cd bine iaste a
alerga la besearicd .si ceale iolositoare a ceare de la Dumnezeu = [bi-
dem, f. 92v.

20. f. 100v. Luna lui Tulie in 8 zile, pomemrea sfintului marelui mu-
cenic Procopie = [bidem, 1. 93.

- 21. §. 100v-101. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru grija lumii aces-
tiia = Ibidem, f. 93v. ;

22. 1. 101-102. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Joann Gurd de
Aur, Cum cd si cade celuia ce mvata sd facd asa precum si invatd = [bi-
dem, 1. 93v-94.

23. f. 102. Luna lui Iulie in 9 zile, pomenirea slintului stmtxt mu-
«venic Pangratie episcopul Tavromeniei cel din Sichelia = [bidem, . 94v.
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24. . 102-103. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric = Patericul ce
cuprinde in sine cuvinte folositoare ale sfintilor batrini, Rimn‘cul Vilcii,
1930, p. 103-104, 120.

25. 1. 108v-104v. Intru aceai a$1 zi, Cuvint pentru doi megiiasi, carif
zicea : Cd bine este a umbla la besearicad si a sa ruga.

Inc. Era doi clirici, fiind ¢'smari.
Sf. Céci ca vreadnic era si de Dumnezeu cinstitoriu.

26. . 104v. Luna lui Iulie in 10 zile, sfintii mucenici patruzeci si
cinci, carii au patimit in Nicopo'ia Armeniei = [Prologul pe luniie iunie,.
iulie si august], Ministirea Neamtu, 1855, f. 98v.

27. 1. 104v-106v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din invatéturile simtuluﬁ
Grigorie = [bidem, 1. 100-101.

28. L. 106v-107v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru cei méreti si ingim-
fati de trufie = /bidem, 1. 101.

29. 1. 107v. Luna lui lulie in 11 zile, pomenirea suntel intru tot [du--
datei marei mucenitd Eufimia = [bidem, f. 101v.

30. I. 107v- I_IOV Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric, Pentru un.
staret inbundéiatit. '

Inc. In cetatea Alexandriei iaste o besearicd spre portile despre rasritul
soarelui.
Si Si bunul Dumnezeu iti va ajuta iie.

31. 1. 110v. Luna lui lulie in 12 zile, pomenirea shn’ulor mucenict’
Proclu si llarie = [bidem, . 103v. '

392. f. 110v-111v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru cdlugérii cei din--
tiiu si cei de acum si cel de pre urmi = Ibidem, {. 106v-107.

33. 1. 111v. Luna [ui [uiie in 13 zile, soborul siintuiui arhanghel Ga~-
yrifll = [bidem, 1. 107.

34. f. 111v-112v. Intru aceaiasi zi, hwatatura a shntuiui Vasilie, Pen~
tru toatd fapta bund = Ilbidem, i. 108v-109. |

35. L i13-114v. Intru aceaiasi zi, Cuvmt al siintului Teodor Studi--
tul, Pentru minie = [bidem, . 109-109v.

36. f. 114v. Luna lui lulie in 14 zile, pomenirea siintului apostol
Achila, unul din cei saptezeci = [bidem, §. 109v.

- 37. L. 114v-115v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru pocdintd, Cum ci
Dumnezeu nu nuniai pre cei ce-s mdrturisesc picatele 1i priimeaste, ce si
pre cei ce 54 intorc de la pdcale spre pocdintd = Ibidem, f. 111-111v.

38. . 115v-117. Infru aceaiasi zi, Din capetele slintuiui Nii, Invi--
taturd pentru ceale opt ginduri = [bidem, f. 111v-112.

39. 1. 117. Luna lui lulie in 15 zile, pomenirea sfintilor mucenici Chi-
ric si lulitta maica lui = Ibidem, f. 112.

40. 1. 117.Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric, Pentru mestesugul
Scripturil si pentru riautate = [lbidem, 1. 113v.

41. §. 117-118v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru rugiciune, Cum si
cade a sta In besearicd cu fricd = Ibzdem L 114,

42. 1. 118v. Luna lui Iulie in 16 zile, pomenirea siintului sfmtli;,._
mucenic Atinoghen cu [0 ucenici ai lui = Jbidem, i. 114v.




90 Pr. D. FECIORU 338

43. f. 118v-120. Intru aceaiasi zi, Cuvint al oarescaruia staret, Pen-
ru ascultare, Cum sa cade liestecdruia = Ibidem, f. 114v-115.

44. f. 120v-121. Intru aceaiasi zi, Cuvint al slintuiui lfrem Pentru
indelunga rdbdare = [bidem, i 115-115v.

45. §. 121. Luna lui Iulie in 17 zile, patimirea slintei marii mucenita
Marina = [bidem, f. 116.

46, f. 121-122v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Teodor Studi-
tul = [bidem, 1. 116v-117.

47. I 122v-124. Intru aceaiasi zi, Cuvint penfru cei ce gresesc si nu
vor sd se pocdiascd = [bidem, . 117v-118.

48. f. 124. Luna lui lulie in 18 zile, patimirea sfintului mucenic
Emelian = /bidem, f. 118.

. 49. £ 124-124v. Intrue aceaiasi zi, Invdtdturd de pocdinta, ca sd nu
lasam rugdciunile = /bidem, 1. 120.

50. f. 124v-125v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru oamenii cei réi la
limba = /bidem, f. 120-120v.

51. f. 125v. Luna lui lulie in 19 zile, pomenirea cuvioasei maicit
noastre Macrina sora marelui Vasilie = /bidem, 1. 120v.

52. f. 125v-127. Intru aceaiasi zi, Cuvint al monahului Pefru = Ibi-
dem, f. 120v-121.

53. f. 127v-129. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului loann Gurd de
Aur, Pentru milostenie, Cum c# si dupd moarte iaste bund milosteniia
= Jbidem, f. 121v-122.

54. I. 129. Luna lui Iulie in 20 de zile, cea infocatd suire la ceriu a
stintului 'slavitului proroc Ilie Tesviteanul = [lbidem, 1. 123.

55. 1. 129-130v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului /oann Gurd de
Aur, Pentru muerile ceale reale = Jbidem, . 125-125v.

56. f. 130v-131v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru pocdintda = Ibi-
dem, 1. 127-127v.

57. f. 131v. Luna Iui lulie in 21 de zile, pomenirea cuviosilor périn-
Hilor nostri Toann Pustnicul si Simion cel nebun pentru Hristos = /bi-
dem, . 125v.

58. f. 131v-132v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Afanasie, Cum
«cd multi drepti cu rea moarte mor, iard picitosii cu buna.

Ine. Era un cdlugdr sihastru, cu seamne si cu minuni stralucind.
Sf. Si purtdrile lui de grija intru toate lucrurile lui.

59. 1. 133-134v. Intru aceajiasi zi, Cuvint din Pateric.

Tnc. Pre oarecarele din stareti l-au dus ingerul Iui Dumnezeu fa un loc.
Sf. Apoi acolo m-as fi aflat unde iaste bubosul.. Amin.

60. f. 134v. Luna lui Iulie in 22 de zile, pomenirea sfintei mironosite
‘intocma cu apostolii Mariia Magdalina = /bidem, 1. 127v.

61. f. 134v-135. Intru aceaiasi zi, 'Minunea slintului Foca = Ibi-
-dem, f. 128.

62. f. 135-136. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric, Pentru un calu-
gdr ce au cdzut in curvie = lbidem, f. 132-132v.

63. £. 136. Luna lui [ulie in 23 de zile, patimirea sfintilor mucenici
Trofim, Teofil si cei inpreund cu ei tresprizeace = /bidem, f. 131.
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64. f. 136-137. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric=Ibidem, §. 131v.

65. f. 137v-138. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru muerile ceale bune
st tacute si blinde = [bzdem f. 1381v-132.

66. f. 138. Luna lui Iulie in 24 de zile, pomenirea siintei mucenita
Hristina = Ibidem, . 133. '

67. I. 138-13%9v, Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru milostenie, Cum ca
prin ia de toate ispitele scdpadm si inpardtiia ceriului o dobindim = /[bi-
dem, 1 133-134.

68. 1. 140-140v. Intru aceaiasi zi, Invatdtura de la sfintul apostol
Pavel, Pentru dragoste si smerenie = Jbidem, . 134.

69. f. 140v. Luna lui Iuiie in 25 de zile, Adormirea slintei Annii,
maica Prea Sfintei Niscédtoarei de Dumnezeu = /lbidem, 1. 134v,

70. I. 140v-141v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru un diacon ce au
cdzut in curvie si iardsi au venit intru a sa rindujala prin pocdintd = Ibi-
dem, 1. 134v-135. \

71, 1. 141v-142. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Efrem, Pentru
cei ce nu sd tem de Dumnezeu = [bidem, 1. 135-135v.

72. 1. 142. Luna lui lulie in 26 de zile, stintul sfintit mucenic Ermo-
lae si cei inpreund cu dinsul = [bidem, . 136.

73. 1. 142-145. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului foann Damaschin,
Pentru cei adormiti = /bidem, 1. 138v-139v.

74. 1. 145-146. Intru aceaiasi zi, Invitaturd de la Pilde, Pentru pe-
depsirea fiilor = [bidem, 1. 139v.

75. 1. 146. Luna lui Julie in 27 de zile, sfintul marele mucenic af
tamaduitoriul cel fdrd de argint Panteleimon = Ibidem, f. 140.

76. f. 146-147v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Vasilie, Pen-
tru betie = Jbidem, 1. 140v. - ‘

77. 1. 147v-149. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Nil = [bi-
dem, 1. 140v-141v.

78. 1. 149. Luna lui Julie in 28 de zile, pomenirea sfintilor apostoli
st diaconi Prohor, Nicanor, Timon si Parmena = Jbidem, f. 141v.

79. {. 149-151. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric, Pentru -ascul-
tare = [bidem, 1. 142v-143. ~ '

80. f. 151-152v. Intru aceaiasi zi, Invatdturd a sfintului périntelui
nostru Teodor Studitul, Pentru ascultarea cea cu credintd ‘la toate sluj-
‘bele = /bidem, f. 143-144.

81. f. 152v. Luna Iuiie in 29 de zile, pomenirea sfmtulul mucenic
-Callinic = Ibidem, i. 144.

82. f. 152v-153v. Intru aceaiasi zi, Cuvint, Cum ¢i sd cade a si
supune la stdpinitori si cinste a le da lor si a-i ascuita = [bidem, i. 144v.

83. 1. 153v-155v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al lui Pefru Monahul,
Pentru trezvirea mintii, adecd pentru rugdciune din invitaturile lui Zla-
toust .= /lbidem, 1. 144v-145v.

84. f. 156-157. Intru aceaiasi zi Cuvint din Paleric, Pentru cela ce

au biruit pre vrdjmasul si cununa de la Dumnezeu au luat = [bidem,
;:‘i. 145v-146.
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" 85.°f. 157. Luna lui Iulie in 30 de zile, sfintii apostoli Sila, Siluan,
Crischent, Epenet si Andronic = Ibidem, 1. 146.
86. f. 157-158. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Joann Gurd de

4ur Pentru turburdrile vietii acestiia i pentru pocdintd = Jbidem,.

. 147-147v.
87. f. 158. Luna lui lulie in 31 de zile, Innainte préznuirea scoaterii

sinstitei si de viatd facdtoarei crucii Domnului si sfintul si dreptul Evdo-

him = [bidem, 1. 147v.
88. i. 158v—160 Intru aceaiasi zi, Invatiturd a sfintului Vasilie, Ci-

ra cei leanesi, de nu vor si 1ucreaze cu miinile sale, si laudi celor lu--

crdtori la tot binele = Ibidern, f. 148-148v. }
89. f. 160-161v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric, Pentru um

:alugdr ce s-au dat haina sa unui sarac, cum cd insusi lui Hristos o aw

lat = [bidem, f. 148v-149.

III. 1. f. 162. Luna lui Avgust are zile 31 zioa are ciasuri 13, tar
woaptea 11 = Ibidem, 1. 150.

2. 1. 162. Intiia zi, scoaterea cinstitelor leamne ale cinstitel si de
riatd fdcatoarei cruci si pomenirea sfintilor sapte mucenici Macavei si
numa lor Solomoni si dascalul lor Eleazer = Ibidem, 1. 150.

3. f. 162-163. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Vasilie, Pentruw

iducerea aminte de firea omeneascd = [bidem, f. 153-153v.

4. f, 163. Luna fui Avgust in 2 zile, aducerea moastelor sfintului
ntiiul mucenic si arhidiacon Stefan = Ibidem, f. 153v.

5. f. 163-164v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Joann Milostivul,
dentru dragoste si pentru indelungd rdbdarea lui Dumnezeu == Ibidem,
. 154v-155.

6. f. 164v. Luna lui Avgust in 3 zile, pomenirea cuviosilor pdrinti-
or nostri Dalmat, Favst si Isaachie = [bidem, f. 155.

Tk 164V 166. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru doi calugdri si pentru
curvd = Ibidem, . 155v-156v.

8. & 166—167 Intru aceaiasi zi, Cuvint al lui [lisus Sirah, Pentru

nilostenie = /bidem, i. 156v.

9. f. 167. Luna lui Avgust in 4 zile, pomenirea slintilor sapte tineri
elor din Efes: Maximilian, Exacustodlon Iamvlih, Martmtan DlOﬂlSle,.
oann si Constantin = [bidem, . 157v.

10. . 167-168. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric, Pentru calugarii
ei ce minincd la masd = [bidem, 1. 158-158v.

11. . 168. Luna fui Avgust in 5 zile, innainte praznuirii stdpinestii
chimbdri la Fatd a Domnului Dumnezeu si Mintuitoriului nostru lisus
Iristos si siintul mucenic Evsignie = Ibidem, 1. 159.

12. 1. 168-169. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Nil, Pentru fap-
le bune ceale trupesti = Ibidem, 1. 160-160v. :

13. f. 169-170. Pentru patimile ceale sufletesti = /bidem, i. 160v.

14. 1. 170-170v. Pentru trupestile patimi = Jbidem, f. 160v-161.

15. f. 170v-171v. Intru aceaiasi zi, Invatiturad la innaintea praznuirea
chimbdrii la fatd a Domnului = Ibidem, f. 159-159v.
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16. 1. 171v. Luna lui Avgust in 6 zile, Slinta Schimbarea fa Fata

a Domnului Dumnezeu si Mintuitoriului nostru lisus Hristos = [bi-
dem, f. 161v.

17. §. 171v-175. Intru aceaiasi zi, Invatiaturd a sfintului Climent la
Schimbarea la Fatd a Domnului = /[bidem, f. 162v-163v.

18. 1. 175. Luna lui Avgust in 7 zile, pomenirea sfintului cuvios
‘mucenic Dometie Perseanul cu doi ucenici ai lui = /bidem, 1. 165.

19. 1. 175-181. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului /oann Gurd de
Aur, Cum cé trebuincioase sint ispitele si cum cid nu totdeauna ni sa
face noao dracul pricinuitoriu la rautdti = Ibidem, f. 165v-167v.

20. f. 181. Luna lui Avgust in 8 zile, cel dintru sfinti parintele nos-
“tru Emilian Marturisitoriul episcopul Chizicului = [bidem, f. 167v.

21. 1. 181v-183. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Vasilie celus
‘Mare = Ibidem, 1. 170v-171.

22. f. 183-183v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului loann Gurd de
Aur, Spre lauda celor milostivi = Ibidem, 1. 171,

23. f. 183v. Luna fui Avgust in 9 zile, sfintul apostol Mattia = Ibi-
dem, f. 171,

24. 1. 183v-185v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Vasilie cel
Mare = [bidem, f. 172-172v.

25. I. 185v-186v. Intru aceaiasi zi, Invatdturi cum si cade copiilor
a-si cinsti pre périntii sai = Ibidem, f. 172v-173.

26. 1. 187. Luna lui Avgust in 10 zile, pomenirea slintilor mucenici
Lavrentie arhidiaconul, Xist si Ipolit = Ibidem, f. 173v.

27. 1. 187-188. Intru aceaiasi zi, Cuvint din viata sfintului Nifon,
Peniru iubirea de argint = Ibidem, . 173v-174.

28. f. 188-189. Intru aceaiasi zi, Invataturd a siintului Vasilie, Pen-
tru Zavistie = [lbidem, f. 174-174v.

29. f. 189. Luna iui Avgust in 11 zile, pomenirea sfintului mucenic
Evpl diaconul = /bidem, f. 176v.

30. f. 189-192. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Vasilie celui
Mare = Ibidem, . 178-179.

31. f. 192-198. Intru aceaiasi zi, Invataturd a sfintului Efrem, Pentru
folosul sufietesc == Ibidem, f. 179-179v.

32. f. 193, Luna lui Avgust in 12 zile, pomemrea sfintilor mucenici
Fotie si Anichit = lbidem, f. 179v.

33, 1. 193-194v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentrti un curvariu, carele
ficea milostenie, iar de curvie nu si ldsa = [bidem, i. 180-180v.

34. 1. 194v-196. Intru aceaiasi zi, Invatiturd a sfintului loann Gurd
de Aur, Pentru umilinta sufietului = /bidem, 1. 181-181v.

35. f. 196. Luna lui Avgust in 13 zile, pomenirea cuviosului pdrin-
telui nostru Maxim Maérturisitoriul = /bidem, 1. 181v.

36. 1. 196-197. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pildele lui Solomon
= [bidem, {. 181v-182.

37. f. 197-199. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Simeon celui
Nou = Ibidem, f. 182-182v,

38. f. 199v-200v. Intru aceaiasi zi, Pentru viata cilugireasci si pen-
tru canoane = Ibidem, f. 183.
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39. 1. 200v. Luna lui Avgust in 14 zile, Innainiea praznuirea Ador-
nirii Prea Sfintei Niscidloarei de Dumnezeu si pomemrea stintului pro-
‘oc. Mihei = Ibidem, f. 183, 183v.

40. I. 200v-203. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Paferic = [bidem,
. 184-184v. ,

41. 1. 203-204. Intru aceaiasi zi, Invaiatura la innaintea praznuirea
Adormirii Prea Sfintei Niscitoarei de Dumnezeu = [bidem, f. 183-183v.

42. . 204. Luna jui Avgust in 15 zile, cinstita mutare a Prea Sia-
viteli Stdpinii noastre de Dumnezeu Niscitoarei si Pururea Fecioarei
Mariei = [lbidem, f. 185.

43. 1. 204-204v. [Intru aceaiasi zi, Cuvint al simtulm Grigorie Dialog,
Pentru Carp episcopul] = Ibidem, f. 189v.

44. . 205-207v. Intru aceaiasi zi, Invatiturd la cmstha mutare a Prea
Stintei Néscitoarei de Dumnezeu = /[bidem, I. 189v-190v.

45. . 207v. Luna [ui Avgust in 16 zile, aducerea chipului celui ne-
ldcut de mind al Domnului Dumnezeu si Mintuitoriului nosiru lisus Hris-
tos din Edes in Tarigrad = [bidem, 1. 190v.

46. 1. 207v-209v. Intm aceaiasi zi, Cuvint din prorocestile invataturi
:dird episcopi si cdtrad toata simtlta rinduiali... = Ibidem, 1. 195-196.

47. 1. 210. Luna lui Avgust in 17 ziie, pomenirea sfintuiui mucenic
Miron prezviteru,l. = [bidem, 1. 196. j ,

48. 1. 210-211v. Intru aceaiasi zi, Invatdturd a sﬁntului Vasilie celui
Mare — ]bza’em I 196v-197.

49, f. 211v-213. Intru aceaiasi zi, Ardtare a sfintului Grigorie Dia-
log, Pentru acea prosfora cu carea slu;esc in sdrindarin pentru sufletele
ceior adormiti = Ilbidem, f. 197-197v.

50. f. 213v. Luna [ui Avgust in 18 zile, pomenirea siintilor mucenici
Flor si Lavr = [bidem, 1. 198.

. 51. 1. 213v-214v. Intru aceaiasi zi, Invatdtura pentru calea cea strimtd
carea duce intru viala cea veacinicd si pentru cea largd carea duce la
pierzare si in munca veacinicd = [bidem, f. 199-199v.

52. . 214v-215v. Intru aceaiasi zi, Invitaturd a slintului Vasilie ce-
lui Mare = [bidem, f. 199v-200.

~ 53. 1. 215v-216v. Intru aceaiasi zi, Invatatura din leage, pentru nein-
frinarea limbii = /bidem, f. 200. .

54. 1. 216v-217v. Intru aceaiasi zi, Invatatur.:: Pentru pace si dra-
goste, cum cd decit toate mai bune sint = /Jbidem, 1. 200v.

55. f. 217v. Luna luj Avgust in 19 zile, pomenirea stintului marelui
mucenic Andrei Stratilat si a celor ce cu dinsul s-au sdvirsit 2593 = Jbi-
demn, f. 200v.

56. f. 217v-218v. Intru aceaiasi zi, Invitaturd pentru rugiciune, cum
cd prinir-insa de toati ispita scdpdm si mild castigm = Ibidem, f.
201-201v.

57. 1. 218v-219v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru un episcop cilei-
toritt de leage, scris spre folosul celor ce aud = Jbidem, f. 201v.

58. 1. 219v-221. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Nil, Pentru ne-
patimirea sufletului si a trupului = Jbidem, f. 201v-202.
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59. f. 221v. Luna lui Avgust in 20 de zile, pomenirea slintului sid-
vitului proroc Samuil = [bidem, 1. 202v.

60. I. 221v-224. Iniru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Ni = Ibidem,.
1. 202v-203v.

61. f. 224. Luna lui Avgust in 21 de zile, pomenirea sfintului apostol
Tadei al lui Levvi = Ibidem, f. 203v. ;

62. 1. 224-227. Intfu aceaiasi zi, Cuvint din Pateric = I[bidem,.
f. 206-207. v

63. f. 227. Luna lui Avgust in 22 de zile, pomenirea siintului mucenic
Agatomc si cei Inpreund cu dinsui Zotic, Teoprepia, Achindin si Seve--
rian = [bidem, f. 207.

64. f. 227-228v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru un sihastru carele
s-au jurat.cdtrd dracul = [bider, 1. 208v-209. ;

65. f. 228v. Luna lui Avgust in 23 de zile, pomenirea sfintului mucenic-
Lupp = lbidem, 1. 209.

. 66. 1. 228v-22Qv. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric = [bidem,.
L 211v-212, '

67. 1. 229v. Luna lui Avgust in 24 de zile, siintul sfintit mucenic
si apostol Eviihie ucenicul sfintului Ioann Bogosiov = Ibidem, 1. 212.

68. 1. 230-231v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Paferic = lbidem,.
L 212v-213.; :
~ 69. f. 231v-233. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru insurarea si pen-
tru curvie = Jbidem, 1. 213-214.

70. f. 233. Luna lui Avgust in 25 de zile, intoarcerea moastelor sfin--
tului apostol Vartolomei = /bidem, i. 214.

71. 1. 233v-234v. Intru aceaiasi zi, Cuvint... = Ibidem, . 215v-216.

72. 1. 234v. Luna lui Avgust in 26 de zile, pomenirea siintilor mu--
cenici Andrian si Natalifa si cei inpreund cu dinsii carii au pétimit in
Nicomidia = [lbidem, I. 216.

73. 1. 234v-236. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru un Teodor iudeu,.
pre careie fiind bolnav l-au botezat cu nasip pre cale si s-au fdcut sdni-
tos = Limonariul [ui Joan Moshu, MG, vol. 87, pars tertia, col. 3044-3045.

74. f. 236. Luna luk Avgust in 27 de zile, pomenirea cuviosttiui pdrin-
telui nostru Pimen cel Mare = [Prologul pe lunile iunie, iulie si august],
Mingstirea Neamtu, 1855, f. 218v.

75. 1. 236-237v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Paferic |= Ibidem,
. 219v-220.

 76. §. 237v. Luna lui Avgust in 28 de zile, pomenirea cuviosului
parintelui nostru Moisi Arapui = /[bidem, 1. 220.

77. 1. 238-240. Intru aceaiasi zi, O 1storxe a unui staref. Din Pate-
ric = Ilbidem, 1. 221-222.

78. f. 240. Luna lui Avgust in 29 de zile, Ta1area cinstitului cap al
sfintului sldvitului proroc Innainte Mergitoriu si Botezdtoriului al Dom-
nului loann = Ibidem, 1. 222v.

79. f. 240-242. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric = [bidem, 1.
222-222v.
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80. 1. 242-243v. Intru aceaiasi zi, Invatdtura a sfintului Grigorie, Pen-
ru minie ‘= [bidem, 1. 227v-228.

81. & 243v. Luna Iui Avgust in 30 de ziie, pomenirea sfintilor si
ururea pomenililor pdrintilor nostri patriarsii Tarigraduiui, Alexandru,
oann si Pavei cel Nou = [bidem, I. 228v.

82. 1. 243v-245. Intru aceaiasi zi, Cuvint'din viata si ostenealele cu-
iosului pdrintelui nostru Hristofor = Ibidem, i 228v-229.

83. I. 245-24by. Luna lui Avgust in 31 de zile. Aducerea aminte de
unerea in sfinta racld a cinstitului briu al Prea Slintei de Dumnezeu
ldscédtoarel = [bidem, {. 230v. ‘

84. 1. 245v-247v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru milostivul Sozo-
1on, Cum cé cel ce di sdracu'ui mi'ostenie lui Dumnezeu ii did inprumut
i insutit va lua = Ibidem, 1. 233v-234.

85. f. 247v-249v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Limonariu, Pentru tit-
ariul Chiriac, carele au izbavit de la tilhari pre niste mueri cu copii si
entru aciasta l-au izbdvit pre el Dumnezeu de la moarte = [bidem,

234-234v.

f. 250-250v. Alba. ,

Insemnari de la prima mina:

1. 2, in initiala S : 1801, avgust 23.

f. 949v. Slavd [ui Dumnezeu ce m-au invrednicit de am mceput St
m sz sdvirsit cu ajutorul Sdu.

2, pe marginea de jos a foii: Carte a opstez sflintei] Mdn/[ds-
rif Cdl[darusam]

79
EFREM SIRUL si alii

Sec. XVII; hirtie; 126 foi; 22x175; 20 rinduri pe pagind; scriere cursivd cat
rneald neagra; titlur’ le cu cerneald rosie ; mmalele, in majorifatea ior, cu cerneald
sie, dintre care urele artistic lucrate: citeva in doud culori, rosu si negru, inflorafe cu
ing#cie ; mai multe condeie ; corecturi de la prima mind ; legiturd veche in picle. A
artinut Minéstirii -Céldarusani. Numere vechi de bibliotécé: in Biblioteca Inlernalului
ologic a avut numarul 2311,

f. 1. Insemndri.

f. 1v. Alba.

I. 1. £ 2-38. [Rugdciune a sfintului Efrem] = S. P. N Ephraem Syri
pera omnia quae exstant groece, syriace, latine, in sex tomos distri-
ita... Opera et studio Josephi Assemani, Tomus tertius, graece et latine,
omae, 1746, p. 486.

2. f. 3-6v. A sfintuiui parintelui nostru Efrem, Rugiciune = Ibi-
em, p. 487-489. !

3. & 6v-7. A aceluia rugdciune = [bidem, p. 489.

4. 1. 7-7v. Alta = [bidem, p. 489-490.

5. . 8. Aita = [lbidem, p. 490.

6. £ 8-10. Al aceluiasi parinte Eirem, Cuvint = [bidem, p. 490-491.
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7. L. 10-18. Rugaciuni adunate din dumnezeiasca Scriptura. Ceale mai
multe din scripturile sfintului Efrem celor ce voesc si sileasc si sd nevo-
dascd pre a lorusi voire ceaia ce iaste plecatd cdtra patimi si cédtra dul-
ceti. Plinsul de luni seara = Ilbidem, p. 492-494,

8. 1. 18-26v. Plinsul de marti seara = Ibidem, p. 497-502.

9. f. 26v-33v. Plinsul de miercufri] seara = /bidem, p. 502-507.

10. 1. 33v-39v. Plinsul de joi seara = [bidem, p. 507-512.

11. . 39v-45. Plinsul de vineri seara = [bidem, p. 512-216.

12. 1. 45-49v. Plinsul de simbatid seara = /[bidem, p. 516-519.

13. f. 49v-50v. Fiindca simbita seara nu si face plecare genunchielor,
s-au adauogat aciastd rugiciune = /lbidem, p. 520.

14. §. 50v-54v. Plinsui de duminecd seara = /bidem, p. 521-523.

15. f. 55. Aita rugédciune, aceluias = Ceaslov, Bucuresti, 1945, p. 21.

16. 1. 55-56. Aceluiasi, Cadtra Prea Sfinta Nascdtoarea de Dumnezeu,
Rugiciune, 1 = S. P. N. Ephraem Syri, Op cit.,, p. 524,

17. 1. 56-59 (i. b6v albd; textul rugdciunii urmeazd normal), Catrd
Naiscidtoarea de Dumnezeu, Rugdciunea a 2 = /bidem, p. 524-526.

18. f. 59-61v. Ciatrad Ndiscdtoarea de Dumnezeuy, Rugéciunea a 3
= [bidem, p. 526-528.

19. f. 61v-67v. Catra Nascdtoarea de Dumnezeu, Rugiciunea 4 = /bi-
-dem, p. 528-532.

- 20. i. 67v-73. Rugiciunea a 5 catra Nascitoarea de Dumnezeu = /bi-
dem, p. 532-536.

21. 1. 73-78. Rugaciunea a 6 cdtra Prea Stinta Nascatoarea de Dum-
nezeu = Jbidem, p. 536-539.

22. 1. 78- 79v Rugaciunea a 7 cétrd Prea Sfinta Nascatoarea de Dum-
nezeu = lbidem, p. 530.

23. 1. 79v-85. [Alta rugaciunel = Ibidem, p 539-543.

24. 1. 85-86v. Rugdciunea a 8 cdtrd Prea Sfinta Nacitoarea de Dum-
nezeu = [bidem, p. 543-544.

25. 1. 86v-88v. [Altd rugéciune] = lbidem, p. 544-545.

26. I. 88v-92v. Rugiciunea a 9 catrd Prea Siinta Niscitoarea de
Dumnezeu = Ibidem, p. 545-548.

27. £ 92v-96v. Rugiciunea a 10 mirturisitoare cdtrd Prea Siinta
Ndscitoarea de Dumnezeu = /bidem, p. 548-550. ‘

28. f. 96v-99. Rugiciunea a 1l citri Prea Sfinta Niscdtoarea de
Dumnezeu = Ibidem, p. 551-552. ,

II. Diferite scrieri anonime cu continut isihast. ‘ \
1. f. 99-100. Pentru faptele bune si patimile ceale sufletesti trupesti.

Inc. A sti ni s& cuvine ca indoit fiind omul.
Sf. Si pofta inp#ratiei lui Dumnezew si pofta punerii de fii.
2. 1. 100-100v. Faptele bune ceale trupesti1.

Inc. lara faplele bune ceale trupesti sint aceastea.
Si. St pentru adecd trupestile fapte bune ajunge

L Scrxerea aceasta este publicatd in Prologul pe lunile iunde, iulie’ st agusuf M -I8&
Neamfu, 1855, f. 160-160v, sub numele sfintului Nil :

87T —8
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3. 1. 100v-101v. Pentru patimile sufletesti 1.
Inc. Deci datori sinlem si zicem si pentrut patimile ceale sufletesti.
Sj. lubirea de argint, reaoa ob1c1r1u1ta si r#otatea.

4. 1. 101v-102. Patimile trupestiZ2.

Inc. lard patimile trupesti sint ldcomiia de pintece.
Sf. Tubirea de slavd si iubirea de argint, dintru care raul tot s& naste.

5. 1. 102-114v [Scriere fdrd titlu].
Inc. Si nu p#catuiaste omul nici un pécat.
Sf. Si urmatori sd ne facem ai celor ce din veac bine au placut lui Hristos..
Amin.
6. f. 114v-115. Despartirea patimilor.
Inc. Din patimi unele adecad sint trupesti.
Sf. §i pre Dumnezeu fdr de inpiedicare il veade.
7. . 115-116. Chipurile providitii lui Dumnezeu 3.
Inc. Toate sint de la Dumnezeu si ceale bune si ceale reale.
Sf. S& se invirtoseaze pentru nesupunerea lui.
8. 1. 116-117. Pentru de insine stdpinirea noastrd si cum ci de sinesi
pinitoriu s-au zidit omul 4.
Inc. Dumnezeu pre om de sinesi stdpinitoriu l-au zidit cu cuvint.
Sf. Caci pre al lui Chip nedreptateaste.
9. 1. 117-118v. Pentru smerita cugetare.

Inc. Ale celui ce are smereniia cea adevirata.
Sf. $i Dumnezeu s-au saldsluit intru dinsul si al inpératiei ceriurilor mos-
tenitoriu s-au ficut, Amin.

III. i 118v. Al sfintului Isac Sirul, Cuvint 73= Ted éolov matpoc Huey
ox Emaxdmon Nweot tod Topey, To edpedévia Gonnurd bbudoet piv, ..., .
iehefor 88 Nuyppoo fepopovdyon tod Oeoténov, Atena, 1895, p. 288.

IV. f. 119-126. Pentru inpartisirea sfintelor taini.
Inc. S& se ispiteascd omul pre sife.
Sf. Si obicinuitele molitfe de multdmire.
Scrierea are urmdtorul cuprins:
a) O introducere, fdrd titlu, prin intrebari si raspunsuri (I 119-121v).
b) Socoteald a dumnezeestii impartisiri, adecd cela ce nu socoteaste:
ecatd luisi manincd si bea (I, 121v-123).
¢) Socoteala a doao, vindecare la deznddajduire (i 123-123v).
d) Inchindciune citrd cinstitele taine ale lui Hristos (. 123v-125).
e) Dupa sfarimarea pdrtilor Trupului lui Hristos (I. 125).
f) Dupé obicinuitele molitfe ale inpartésirii, zi cu mintea (f. 125-125v)..
g) Dupéd potrivirea trupului lui Hristos (f. 125v-126).
h) Innaintea sfintului potiriu (i 126).

1. Publicatd in aceeasi lucrare (f. 160v), sub acelasi nume. -

2. Publicatd in aceeasi lucrare (f. 160v-161), sub acelasx nume.

3. In ms. 35 al Bibliotecii noasire, f. 162-163v, scrierea aceasta este atribuitd sfin--
i Grigorie Sinaitul.

4. Acelasi ms, I 163v-164, o atribuie fot sfintului Grigorie Sinaitul.
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i) Dupd gustarea siintului Singe (f. 126).
I. 126. Sfirsit si lui Dumnezeu slavé.

f. 126v. Alba.

Insemnari posterioare i

i. 2, pe marginea de jos a foii: De a obste a sffintei] Min/dstiri]
cC a[l]d[arusam]

71
VIETI DE SFINTI
Sec, XIX; hirtie; 96 loi — sint legate la un loc doud corpuri: primul corp f,

1-64, al doilea corp f. 65-96; fiecare cu paginatie originald: 1-62—[64] si 1-32—3
22x16; rinduri pe pagina: 21 rinduri corpul intli, 20 rinduri corpul al doilea; scriere
cursivd de caligral cu cerneald neagré; titlurile, colontitulrile si inifialele cu cerneala ro-
sie ; inifiale simple in corpul intli, inifiale inflorate In corpul al doilea; un frontispiciu
liniar, in dou# culori, rosu 'si negru, la inceputul corpului al doilea; trei condeie; al
treilea, copistul corpului al doilea, face parte din ,scoala de caligrafi din care a facut
parle Acachie leromonahul ; corecturi de la prima mind; legdlurd veche in piele. A apars
{inut Minastirii Caldarusaru Numere vechi de bxbhote*“a. pe cotor; «Manus 36»; in Bi-
blioteca Internatului Teologic a avut numirul 2336.

I f. 1-62. In luna lui lanuarie in 5 zile, Viata si petreacerea cuvioasei

maicii noastre Sinclitichiei, scrisd de Marele Atanasie arhiepiscopul Alexar-
driei = MG, vol. 28, col. 1488-1557.

f. 62v-64v. Albe.

II. . 65-96. In luna lui lanuarie in unsprdzeace zile, Viata prea cue
viosului si de Dumnezeu purtdtoriului périntelui nostru Teodosie, incepi«
toriului de obste = MG, vol. 114, col. 469-553,

. 1. 96v. Alba,

Insemndri posterioare :

I. 1, pe marginea de jos a foii: De vbste a sffintei] Min[dstiri]
Cdall]d[drusani].

=

72
MISCELANEU

Sec. XIX; hirtie; 94 foi — sint legate la un loc sase corpuri; conpul intii, L. 1-24}
corpul al doilea, f. 2558 corpul al ireilea, f. 59-64 ; corpul al patrulea, f. 65- 821 ; corpul
al cmcﬂea, f. 83»84 corpu'l al saselea, f. 85- 94 —; 23)«17 20 rinduri pe paginé ; scriere
cursivi de caligraf, cu cerneald neagrd; tiﬂurxle, colontitulrile si initialele cu cerneald
rosie ; colontitluri numai la corpurile doi si cinci; mai multe condeie; unele din scoala
de caligrafi din care a facut parte Acachie lercmonahul ; legdturd veche in p'ele. A
apartinut Minastirii Calddrusani. Numere vechi de bibliotecd: pe cotor, «Manus 74»; in
Biblioteca Internatului Teologic a avut numdirul 2302.

I. . 1-21v. Luna lui Noemvrie in 30 de zile, pomenirea sfmtulm slavi-
tului si o tot ldudatului apostolului Andrei celui dintiiu chlemat = A.Du

1. Acesiui corp ii lipsesc foile de Ja siirsit.
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ussay, Andreas frater Simonis Petri seu de gloria S. Andreae apos-
libri XII, Parisiis, 1656, p. 309-328; Stegmiiller (Friedr.),
sertorium Biblicum Medii Aevi, lom. I, Madrtd 1940, 169—nr. 198, 5 (ci.
liotheca hagiographica graeca, Bruxelhs, 1909, nr. 101, si Chrysos-
mus Baur, [nitia patrum graecorum, Citta del Vahcano 1955,
. I, p. 96.

II. f. 22-24v. Capete ale ceii dumnezeesti si duhovnicesti legi, ale
a cuviosului Marco Pustnicul.

Inc. Besearica lui Dumnezett celui viu, dup3 gasul marelui Pavel sintem.
Sf. Ajunge in cel duhovnicesc rain al dragostii, Amin.

HI. §. 25- 51 Luna lui Octomvrie in doao zﬂe, Viiata sfintului Andretu

1i nebun pentru Hristos = Kwiru xkarii c'mxz HA ABAHAAECATH Mu,m, :
iern Senrénmgpif, Oxrwepiil, Hoémerpil, Moscova, 1762, f. 144-150v.

IV. . 51v-53. Cuvint al noaolea al avvei /saiia Postnicul, Porunci...
Oratio IX, MG, vol. 40, col. 1133-1134.

V. L. 53v-54v. Al celui dintru sfinti parintelui nostru Ioann Gurd de
, arhiepiscopul Tarigradului,

Inc. Nu s3 cuvine f{'e, iubitule, deaciia fard de grijd a vieful. '
Sf. Si Aa‘catumdu ne maj pre sus de lajurile diiavolului vom afla bunititile...
min.

VI. . 54v-56. Din viiata aceluijas.

Inc. $i vizindu-! calugdrii din mingstire c3 pefreace intru acest fealiu de
buna intocmire.
St §i izvora din gura lui dumnezeestile invajituri.

VIL f. B56-58. Al celui dintru sfin{i périntelui nostru Vasilie cel Mare,
atdturd cdtrd cdlugari. :
Inc. Acum mulii din cameni de poruncile Mintuitoriului,
Sf. Caruia nu iase viclesug din gura lui.
. 58v. AlbA.
VIII. i. 59-61. Intrebdri si rdspunsuri fearte folositoare ale lui foan
scopul Mirelor de la Lichiia, cel de 1a Lind 1,
Ine. Intrebare 1: Carea faptd bund poate ca si-1 inpodobeascé pre omul?
f. 61v-64v. Albe.
IX. 1. £ 65-67v. Ale cuviosului parintelui nostru Isaiei Pustnicul,
unci... Cuvint 1 = Oratio 1, MG, vol. 40, col. 1105-1107.
2. §. 67v-69v. Cuvint 2, Pentru leagea cea dupre iire = Oratio II,
, vol. 40, col. 11071108
3. 1. 69v-76. Cuvint 3, Peniru asizarea incepdtorilor si a celor de
1 chilii == Oratio 111, MG, vol. 40, col. 1108-1112.
4. f. 76-82v. Cuvint 4. Pentru stiinta celor ce sdd in chilii = Oratio
MG, vol. 40, col. 1112-1121. ‘
X. f. 83-84v. A sfintului Ioan Gurd de Aur, Cuvint fiesteciruia om
sitor de suflet.
Inc. Omule, toate le-ai luat de la Dumnezeu infeleagerea si priceaperea.
Sf. Ci mai nainte, fratilor s# ne pocdim... Amin.

1. Manuserisul a r#mas neterminat. Se opreste la fntrebarea a cincea.
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. 85-94v. Albe.

Insemndri posterioare :

f. 1, pe marginea de jos a foii: De obste a sffintei] Min[dstiri]
Cdfl]d[d]rusani].

73

SF. NICODIM AGHIORITUL, Slujba sfintului Simeon Noul Teolog

Sec. XIX (1813); hirtie; 28 foi; 22x16; 21 rinduri pe pagind; scriere cursivd
de caligral, cu cerneald neagrd ; tltlumle init‘alele si indicatiile tipiconale cu cerneal®
rosie ; initialele inflorate; doud fmﬂtxsplcu florale din penitd, cu cerneald neagrd si
rosie ; manuscrisul a fost scris de Nafarail; legéturd veche in piele si hirtie'. A apar-
jinut Minastirii Caldarusani. Numere vechi de bibliotecd: pe cotor, 106; in Biblioteca
Internatului Teologic a avut numarul 2298. :

f. 1-27v. In luna lui Octomvrie in 12 zile, prdznuim pomenirea prea
cuviosuiui pdrintelui nostru Simeon Noului Cuvintitoriul de Dumnezeu =
’Axohovdhix elc Ty pvipny tod boiod xal deogépev matpos Hpav 2opedy tob
Néoo Bzohéyon, pi dntwbply Jwdendty, fric peretédy dmd v dwdendrtny tod
pnvos Maptioo 36 to aiféoipov tiig oyiag tz0oopaxcetijc. 2vytedeion piv adti)
npc{mv 'n:apo‘t tod 2y poveyols Nw.oﬁ'ipou ‘Aytopeiton tud deogebeotdron Sidaond-
Aov, dvteypdeyn 7Y &napa)\)\ammg Topd tivoe povoyed, 3¢ émotaciag nal Jamdyng
10D TO OGLOTATOD Tépuvtog xoplon lwdvvon tod fepcdianéven wpoko*;cmoo tob &y
=) Kothovpoosing) owfey, slg Gidiov sdhabelog tewpiproy mpds tov adrdy Eylov.
’Ev “Eppoonéher 28pon, 1877,

Slujba sfintului Simeon Noul Teolog cuprinde: f. 1-3v, vecernia cea
micd ; . 4-8v, vecernia cea mare, fdrd paremii, dar cu trimiteri la paremiile
sfintului Nicolae ; f. 8v-27v, utrenia, fdrd sinaxar, dar cu aceastd scurti
notitd dupi pesna a sasea: «Infru aciastd lund in 12 zile, pomenirea prea
cuviosului si de Dumnezeu purtdtorului pdrintelui nostru Simeon Noului
Bogoslovul, care s-au mutat din 12 ale lunii lui Martie, infru care s-au
sdvirsit, pentru cdci zioa aceia cade in postul patruzecimei cei m&a’rt»
(1. 20).

f. 28-28v. Albe.

Insemnéri de la prima mini:

f. 27v: 1813 oc[tom[v[rie] 8 s-au scris, Natanil pfd]c[itosul].

Insemndri posterioare :

f. 1, pe marginea de jos a foii: De obste a sflintei] Mindstiri Cdi-
ddrusani.

Pr. D. FECIORU
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1. La legat s-a intrebuinfat ca hirtie de Vorsatz foi dintr-un manuscris autograf
al unuia din fraducatorii nostri din slavoneste : doud foi cu traducere din Lunovnicul
cel mare. _ a
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stuz M., Les [dées religieuses du Livre de Jubilée. Geneve, Droz;
Paris, Minard, 1960, 208 pp., fig.

Cartea «Jubilée» ori «Mica Genezd», cum i se mai spune, este una din acele
numite «apocrife», resturi ale literaturii religioase iudaice vechi, ramase in afari
Janonul biblic, dupd ce au fost venerate mai mult ori mai putin in timpul unei
i perioade. Cartea «Jubilée» paralrazeaza relatdrile biblice asupra originii lumii si
rului evreu, dupd Genezd si dupd Exod, addugind oarecare detalii si mai ales
pretind faptele istorisite, conform conceptiilor unui mediu ideologic, cu totul diferit.
;8 in ebraicd, fdrd dubiu, din vechime cartea a fost tradusd si in greceste Textul
dlet a fost conservat in o versiume etiopiand, fdcutd dupd cel grec, jar aproape un
din traducere este in latineste. Din textul grecesc n-au fost conservate decit citeva
e, far la Qumran au fost g#site numai cileva fragmente minime.

Dl. Testuz a reluat sistematic toate chestiunile puse de aceastd prefioasi carte.
4 o introducere generald asupra problemelor literare, ce ies la iveald, el consacr
tole mari asupra doctrinelor c#rfii «Jubilée». Testuz aratd cd aceastd opera a fost
enfatd profund de ideile grecilor (in geografie, in filozofia matematica, in dome-
foarte important al calendarului), idei imprumutate, citeodats, din Babilonia, pre-
si din ideile mazdeene (ingeri si demoni). Dupd un examen ingrijit, dl. Testuz res-
e tezele care vdd in cartea «Jubilée» o operd emanind dinir-un mediu fariseic ori
cean. In lumina cunostintelor noastre, reinnoite si imbogéfite de cdtre descoperirea
a Qumran, el d& motive serioase s# ne gindim cd «Jubilée» sint o operd ese-
4, datind cam de pe la 110 inainte de Hristos («Bulletin critique du Livre frangais»,
175, Juillet, 1960.)

nou A. et Renou L. Au temps des Palriarches, tome Il (Isaac
et Jacob), Paris, «Ed. de I'Ecole», 1960, 174 pp. (Coll. «La vie atix
pays bibliques»). Cu numeroase ilustratii.

Acest” volum este continuarea celui numit Abraham al acelorasi autori. Volumul
ta nu se mulfumeste numai cu o reconstituire probabild a cadrului in care au evo-
patriarhif, ci el urméreste studii solide de istorie si arheologie orientald. Dou# cam-
i de cercetéri arheologice pe teren au permis autorilor si regiseascd, cu o bogifie
detalii, etapele sociale pe care le-au parcurs in special lacob si Isaac, si pe care
ia, dupd obiceitl sau, nu le semnaleazd decit in citeva rinduri. Cartea este o exce-
i ilustratie a lumii antice, in care au frait patriarhii Bibliei. (A. Donot, Livres et
ures, nr. 52, sept. 1960. (Pr. Ath. N.).

De Vauyx, . Les institutions de I'Ancien Testament, tome 11, Les in-
stitutions militaires, Les institutions religieuses, Paris, 1960.

Acest volum -este continuarea unei lucréri de acelasi autor, apirutd in 1958, care
eupa de institutiile familiale si civile ale israelitilor, reflectate, intre altele, in lite-
rd si Biblie.

Autorul (care este director al Scolii arheologice franceze din lerusalim), prezintd
volumul 1I, in primul rind institufiile militare din Israel : organizarea armatelor,
ile fntdrite, viata soldatilor, razboaiele «sfinte» etc.
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In partea a doua, relativd la institufiile religioase, autorul descrie cultul in Israel,
obiceiurile, legate de cult, sanctuarele din Israel, templul, ritualul sacrificiilor (care
ar avea o influentd canaaneand). El atribuie unui asa numit «sbusfrat meditareans
similitudinea dintre unele concepte rituale la evrei si greci.

O largd atenfiune acordd autorul sérbétorilor, corespondenta dintre ele si viata cre-
dinciosilor, exodul etc. («Archiv Orientalni», Praha, nr. 1, nr. 4, 1961). (G. T. P.).

‘G. E. Wright, Biblical Archaeology, Philadelphia, «Westminster Press»,
1958, 288 pp., 220 fig., 8 harti.

Autorul e profesor de arheologie biblicd la Harward University, si a condus re-
centele s#péturi de {a Tell-el-Balata (vechiul Sichem), din Samaria de odinioard. Deci,
prin pregétirea si cunostinele sale, era unul din cei mai indreptafiti sd scrie o «ar-
‘heologie biblicé».

Dar, desi intitulatd Arheologia biblicd, lncrarea lui Wright nu este un studiu pur
de arheologia Palestinei si nici o arheologie a timpurilor biblice. Scopul autorului a fost
mai mult acela de a completa spusele Bibliei cu datele autentice pe care ni le pune
la indemind arheologia.

Conducindu-se - sistematic de istoria biblicd, autorul parcurge cronologic timpurile
celor mai vechi patriarhi, trecind prin domeniile lui Saui, David si Solomon si ajun-
gind pind la distrugerea nafiunii iudaice. El termind cartea descriind Tara Sfintd din
timpul [ui Iisus si pind la stabilirea Bisericii primare, in jurul Mediteranei.

Cartea este scrisd intr-un stil usor, iar cele 220 de figuri o fac destul de atrac-
tiva si ajutd pe cititor sd infeleagd mai bine limbajul biblic. Unele capitole au la sfirsit
relatdri aditionale luate din autorii cei mai de seamd, care s-au ocupat de infelesul

Cartii Stinte.

Fiind una din cele mai recente arheologii biblice si incluzind rezultatele sép#tu-
rilor din Orientul Apropiat si Mijlociu de pina in anul 1958, cartea profesorului Wright
esle de o incontestabild valoare. Descoperirile de la Ras Shamra, Mari si, in ultima
vreme, cele de la Qumran, sint utilizate la orice pas, lucru care face din lucrarea
autorului un instrument de studiu de mina intlia, pentru ca infitiseazd cu multd cla-
ritale mediul 1n care au avut loc evenimentele descrise de Biblie. Ca nici un alt
autor, Wright aratd cum se desidsura viafa zilnicd dintr-o epocd anumiti: cum tréia
poporul, cum se imbréca, ce minca, ce limba vorbea, cu alte cuvinte infajiseaza viaja po-
porului respectiv, sub toate aspectele. (Pr. Ath. N.).

Sabatino Moscati, Le antiche civilta semitiche, Milano, 1961.

Aceastd lucrare a prolesorului Moscati este o retipdrire a unei editii care a
wcunoscut un deosebit succes, fiind tradusd in mai multe limbi.

Moscati prezintd descoperirile noi din regiunile locuite de popoare semite, eve-
nimentele istorice, credinta, literatura, societatea, artele. Popoarele semite sint prezen-
tate in ordinea in care ele se fac cunoscute pe scena istoriei: Mesopotamia, Siria i
Palestina, Israel, Arabia, Aethiopia. Cercetarea se bazeazi pe date arheologice si istorice
noi si fixeazd elementele comune ale popoarelor semitice din perioada nomadismului.
(Ci. «Archiv Orientalni», Praha, nr. 4, 1961). (G. T. P.).

Charles Delvoye, Découvertes en Cappadoce. «Byzantion», XXIX-

XXX (1959-1960), pp. 334-338.

Dupd mai multe publicatii arheologice, se dau referinte despre citeva biserici ru-
pestre, uneori in grote care cer calitafi alpiniste spre a putea fi vizute, si care au
scapat cercetdrilor din Jerphanion. Este vorba de biserica aflatd la nord de Girem, pe
Kiril Ciukur, socotitd capeld iconoclastd in care, pe lingd motive decorative, esle §i ums
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de fresce reprezentind Conceplia si copiliria Fecioarei pind la Prezentarea in
. Altd capeld, descoperitd in 1957 intre Gorem si Ortahis, a fost numitd Sakle
_ («Biserica ascunsd»), cu picturi pe rocs, reprezentind sceme din viaja lui Hris-
i figuri de sfinti. Ultima, nestudiatid incd, este Saraca Kilise, descoperitd in 1959.
atare se propune peatru prima secolul X, pentru a doua sfirsitul secolului XII samw
ttul secolului XII1, iar ultima este nestudiats. (A. iS.).

lagiotis Bratiotis, Die orthodoxe Kirche in griechischer
Sicht. (Coll. «Die Kirchen der Welts, t. I, 1 si 2), Stuttgart, 1959
si 1960, in 89, 208 si 192 pp.

Aceste doud volume sint menite s34 inlocuiasca vol. X al colectiei «Ecclesian a
Siegmund-Schultze, aparut in 1939 si consacrat Bisericii Ortodoxe.
Ele au fost scrise sub conducerea lui Bratiotis, in colaborare cu 10 profesori..
parte e mai sistematica. :
Sint tratate urmatoarele subiecte: 1. Rezumatul doctrinei dogmatice a Bisericij
oxe Catolice, de prof. J Karmiris (I, pp. 15-120), intemeiat mai ales pe scrierile
or Parinti. Textul grec al acestui studiu a fost publicat in anul 1957 in «Anuarul
ic al Faculiatii de Teologie din Atena. 2. Sfinta Scripturd (Vellas). 3. Trasdturile
nentale ale istoriei Bisericii Ortodoxe (Stephanidis). 4. Cultul (Trembelas). 5. Con--
1 (Cotsonis). 6. Mistica (A. Theodoru). 7. Teologia greaca (Cotsonis) 8. Rela--
linire. Stat si Bisericd {(Poulitsas). 9. Curentele spirituale si miscarea religioasd:
otis). 10. Monahismul (A. Theodoru). 11. Pozitia laicilor in organismul bisericese
nis). 12. Relatiile cu Bisericile Ortodoxe (loannidis). 13. Biserica si iumea (Lou-
- 14. Muzica bizantind (Mitrop. Dionisios Psarianos de Rozani). 15. Arfa (Sotirien).
raducerea in limba germand a acestor lucrdri a fost facutd de pastorul Gerhard:
L al Bisericii Evanghelice Germane din Atena. («Irénikon», 1960, p. 549). (C, P.).

ard Win te r, Russland wvnd das Papsttum, — Von der Christia~
usierung bis zu den Anfdngen der Aufkldrung. «Akademie-Verlag»..
Serlin, 1960. :

Lucrarea lui Bd. Winter, Rusia s/ papalitatea, a apdrut la Berlin in colectia:
re si Studii cu privire la istoria Europei Résdritene», in cadrul Academiei de
din Berlin. Autorul studiaza relafiile Rusiei cu papalitatea incepind din secolul
2a, in cadrul relatiilor generale dintre statele europene si in special a celor rés#--
(«Zeitschrift fiir Geschichtswissenschafts, Helt 3, IX, Jahrgang 1961).

thold Rubin, Das Zeit alter Justinians, Erster Band, Berlin,
960.

Berthold Rubin si-a consacral viafa studierii epocii Jui Justinian. Primul siu stu-

dicat acestei epoci apare in 1938 si este intitulat Doud capitole asupra - persorali-.

- politicii orientale « lui Justinians. Acest studin e wrmat de Declinul vandaiilor

ofilor, it 1941 ; Epoca [ui Tustinian, o lticrare de sintezi asupra epocii, consideratdi de-

isti ca «o lucrare magistraliy, :

Lucrarea e ‘conceputd in 4 volume, volumul de fald fiind primul din aceastd -
latd continutul capifolelor: I. Intfroducere (pp. 1-78). In infroducere, autorul pre-

faptele care premerg si pregalesc domnia lui Justinian. 2. Cap.’ II, Justinian si

a (pp. 79-121), trateazd despre originea lui Justinian, formarea sa, caracterul

despre Teodora. 3 Cap. III (pp. 122-244) expune bazele juridice ale puterii im-
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periale, mijloace si metode de publicitate, propaganda literard, vocea opozitiei, trei par-
tizani naivi (loan Lydos, Agapet, Paul Taciturnul) ; omul de stat si soldatul Procopite
de Cezareea: istoria r#zboaielor, istoria secretdi; critica imperiului si a Romei orien-
tale. 4. Cap. IV (pp. 245-374) este foarte detaliat. El cuprinde faptele istorice pelrecute,.
in special intre anii 529-561.

Autorul, profesor de civilizatie bizantind la Universitatea din Colonia, este um
istoric, dublat de un lingvist, care reuseste prin cunostinfele sale bogate sd reinvie-
atmosfera politicd a Bizanfului de odinioard.

© In «Note» gasim bogate referinte despre cultul solar, «Apocalipsul» lui Procopiu-
de Cezareea, Teologia politicd din sec. al Vi-lea, mitul lui Antihrist, demonologia’ in Bi-
zant, politica orientald a Romei orientale. »

Comentatorii straini isi exprimd admiratia fatd de cunostintele si metoda auto-
rului, apreciind aceastd lucrare, ca cea mai completd, asupra epocii, o lucrare care nu-
poate fi ignoratd de nici un bizantinolog, indiferent de rezervele ce se pot face (G. T. P.)..

1. Dujcev, Due nofe di storia medievale. «Byzantion», XXIX-XXX.
(1959-1960), pp. 259-266.

Eruditul bulgar aduce in discutie doua chestiuni care privesc istoria Bulgariei.
Dar ele ne pot interesa deopotrivd si pe noi. Intli esle vorba de reprezentarea Sfintului
Gheorghe din Capadocia, de care s-a ocupat D, Talbot Rice. Dupd cum se vede,.
din diferite izvoare, spune Dujcev, «scena a fost mult rdspinditd in Peninsula Balca-
nici — si mai ales in Bulgaria — in timpurile nenorocite ale razboaielor din secolele-
XVII-XIX». Ar fi necesar si se urmareascd aceastd {em& iconograficd si la noi. Im
al dolea rind, se ocupd cu fresca de la Monte Celio in care e reprezentat Papa For-
mosus §i un «principe barbar». Dupd ce aratd discufiile asupra acestei reprezentari-
iconografice si datarea ei, Dujcev considerd cid prinful barbar ar fi Boris Mihail al
Bulgariei, insd fresca ar data din anul 892, cind Formosus a incercat sd organizeze
o alian{a intre regele german Arnulf si principele bulgar Vladimir, impotriva lui Svia-
topolsk al Moraviei si poate chiar impotriva Bizanfului. Bibliogralie si izvoare sint:
aduse in sprijin. (4. S.).

Bondor Andras, A helyi elem fennmaraddsa a romai-korbi Dacidbare
(Contributii la problema traditiilor autohtone in Dacia Romani. Cul-
tul lui Liber si Libera, in «Studia Universitatis Babes-Bolyai», Se--
ries [V, fasciculus 1, 1960, pp. 25-55).

Bondor Andras studiazid continuitatea traditiilor bé&stinase in Dacia, pe baza des--
coperirilor fdcute in Transilvania, si in special in leg&turd cu bustul Liberei gisit -la
Napoca (Cluj). Autorul aratd cd in Dacia romand au fost g#site pind in prezent 28
- de monumente referitoare la Liber-Libera, si 34 de inscriptii. Din cercetarea materialului
epigrafic, se poate constata ca populalia locald, dacii, si-au continuat cultul lor si ¢d
ei n-au fost extermincfi fotal de romani. Dacii s-au fnrolat ca soldati in armata romand,
conform mésurilor luate de Hadriamus, de a se face recrutdri din sinul populatiei locale.
O datd ajunsi soldati romani, dacii si-au continuat credintele si traditiile lor imbra-
cate in haind romang.

Din cercetarea monumentelor, autorul conchide c# acestea pot fi clasificate in
monumentele de tipul Sarmisegetuzei, unde Liber si Libera sint infatisate ca Dionysos si
Ariadna, si monumente de tipul Potaissa, unde Dionysos este reprezentat aldturi de
Ampelos.

Concluzia autorului este cd Liber si Libera, zeitdti perechi care erau venerate pe-
feritoriul Daciei, reprezintd continuitatea tradifiei legate de Zamolxis si perechiea sa:
feminina. (G T. P.). . :
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n¢ois Halkin, Un ermite des Balkans au XV-e siecle. La vie
grecque inédite de Saint Romylos. «Byzantion», XXXI, 1 (1961),
pp. 111-147.

Redactia slavd a Vietii Sf. Romilos (Romuius) era cunoscutd mai de mult. Incéd
937, Dujcev aflase un inceput din redactia greacs, opinind ¢ in aceastd limba
> redactatd initial. In manuscrisul 73 al Minastirii Dohiariu de la Muntele ‘Athos
flat recent o-viafd completd, care se publicd acum integral, confirmind ipoteza [ui
v. Viata acestui eremit cautitor de singurdliate este inferesantd prin ea insdsi si
céldtoriile pe care le face sfintul, dar mai important e faptul cd face parte din
| isihasmului, din a c#rui morald se inspird sfintul, fard ca «Viafa» sd o spung,
druia in realitate 11 apartine. i

Sfintul s-a nascut din pdrin{i woul gree, altul bulgar, luind numele de Botez,
s. A copilarit la Vidin si a intrat in monahism cu numele Romanos. Cind a im-
t mare shim# a luat numele Romilos. In redactia slavd i se zice Rusks. Remar-
c# are legaturi strinse cu Tirnova, se duce la Valona (Avlona) in Albania, se
ce in Serbia si moare la Ravanita (Ravenita), mindstire care se st'e cd a fost
tda de tfarul Lazadr la 1381. «Viata» e scrisd de Grigorie, discipolul  siintului.
Observam c# Romilos este conlemporan cu Nicodim de la Tismana, care se pare
si s-a retras in isihie, nu a imbricat marea shima, c#ci nu si-a schimbat numele.

11 Devos, La version slave de la Vie de S. Romylos.~«Byzantiony,
XXX, 1 (1961), pp. 149-187.

\manuntitd analizd comparativd initre redactia sirbo-bulgard si cea greacd a
omilos. Auforul opineazd pentru prioritatea redactiei grecesti, pusd in evidentd in
al prin citatele textuale imprumutate din alte vieti grecesti. Totusi si traducerea
bulgard, fdcutd poate de un contemporan, prezintd interes atit pentru limba cit i
it culturd in general. Din amindoud punctele de vedere ne intereseazd si pe noi,
au circulat texte fn aceasts limba. Insa calitalea esenfiald pe care i-o atribuise
acestei redactii, constind in fapiul cd traducédtorul a folosit expresii populare si c#
tii erau deci apropiali de popor, cade, deoarece, dupd cum demonsireazi Devos,
siile respective sint calchiate tot dup& textul grecesc. Este o problemd care se
si pentru alte texte similare, unele cu circulajie si la noi.

rst Schilecte, Pietismmus und Staatsreform 1762/68 in Kursachsen.
«Archivar und Historikar», Berlin, Riithen u. Leoning, 1956, pp.
364-382.

Dupéd o scurtd prezenfare a noilor curente ideologice din prima juméatate a seco-
XVIII, autorul se ocupd de malum pietisticun si mdisurile luate impotriva Ilui in
ia si motivele economice- care le-au determinat. Ceea ce este insd interesant, e
ci aratd nominal pe adeplii pietismului si- documentele din arhivele Dresdei, in
sint amintiti. Studiul devine astfel si o c#lduzd in domeniul arhivelor peniru cer-
rii problemelor ideologice din sec. XVII si XVIIL (4. S.).

jiinther, Slawische Handschriften in Deutschland, in «Zeitschrift
dir Slawistiks («Revista Academiei de stiinte din Berlin»), Band V,
Heft 3, 1960.

K. Giinther publicd studiul «Slawische Handschriften in Deutschland». Studiul
it de un catalog complet al manuscriselor slave aflate in bibliotecile germane.
nd de la Berlin, pind la cel mai mic oras, sint ardtate lucrdrile in limbile rusa,
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sirbd, polond etc., care se gésesc in aceste biblicteci. La slirsit e publicatd lista biblio-
tecilor germane, care nu posedd nici un astfel de manuscris. Pentru cercetdtorii ve-
chilor scrieri slave, lucrarea metodicd a lui K Giinther esie deosebit de folosiloare.
(G. T. P.). :

P. P, Panaitescu, Inceputurile scrisului in limba romind, in «Siudii
si materiale de Istorie medie», vol. 1V, Bucuresti, 1960, pp. 117-189.

Autorul prezintd intr-un cadru larg de investigatie fenomenul secrisului in limba
romind, ardtind cd inlocuirea limbii slavone cu limba romind nu e expresia unel influ-
enfe exlerne, ci apare ca un fenomen intern, datoritd ridicarii unor paturi noi in socie-
tatea feudald romineascd. El respinge teoria husitd (N. Iorga, Candrea, Procopovici,
Drégan), cit si teoria catolicd (O. Densusianu, Al. Rosetti), dupd care cele mai vechi
texte cunoscute, scrise romineste (iraducerile din slavoneste: Psaltirea scheiand, Codi-
«ele voronefean) s-ar datora unor influente externe. Vechile fexte rotacizante sint rezul-
tatul unei initiative, datorite Bisericii feudale din Maramures. Lexicul {extelor maramu-
resean- reflectd o societate feudald, cneziald din Maramures. Biserica romind din Ma-
ramures in secolul XV era o Bisericd feudald autonomd, stépinitd de cneji romini, cu
scoli de scriitori, dieci, care in a doua jumatate a secolului XVI scriu romineste. La
sfirsitul secolului XV se duce o luptd intre nobilimea’ de origine cneziald si Episcopia
ruteand din  Muncaci (1488-1491). Centrul vietii bisericesti romine era biserica Sf.
Mihail din Peri, care incd din 1391 era stavropighie. Insdsi Liturghia slavd a luji Me-
todiu si Chiril in secolul IX isi are originea intr-o inifiativd a slavilor in Moravia, 1m-
potriva feudalismului german, sprijinit de Biserica de limba lalind. Lupta impotriva
Episcopiei de la Muncaci a fost motivul care a adus reforma introducerii limbii po-
poporului in scrierile bisericesti. Prezenta Simbolului credinfei catolice la sfirsitul Psal-
tirei scheiene, P. P. Panaitescu o explica prin faptul cd ierarhia catolicd la sfirsitul seco-
Tului XV nu poate opri introducerea limbii romine ca limba de cull.

Incercarea catolicd nu va avea nici o influenti asupra vietii credinciosilor orto-
docsi. Introducerea limbii romine in Bisericd este o revolufie culiurald, un fenomen
intern, si nu apare datoritd unei influenfe externe. Inceputul 11 formeazd manuscrisele
maranuresene, ca apoi infroducerea definitivd a Mmbii poporului in Bisericd, in Mol-
dova, in Tara Romineascd, sd& se facd in secolele XVI-XVII prin Coresi, operele lui
Varlaam, Dosoltei, prin Biblia de la 1688. :

In cea de a doua parte a studiuvlui: Serisul rominesc in secolul XVI. Epoca
fui Coresi (pp. 150-183) se dezvolid teza, dupd care orasul Brasov ajunge in secolul
XVI un «centru interrominescy, fiind nodul comercial ce leagd Tara Romineascd si Mol-
«dova cu Transilvania — furnizorul civilizatiei ordsenesti. Comunitatea romineascd or-
todoxéd de la Schei formeazd mediul optim unde Coresi 1isi aduce tipografia lui din
Tara Romineascd. Biserica orfodoxd Si. Nicolae din Scheii Brasovului era cliditd de
Neagoe Basarab si se afla sub proteciia domnilor romini. Aici vin vlddici ca Isaia din
Moldova (1573), vlddica din Tara Romineascd (1578) si cu mai mulli cdlugdri in 1579.
In 15538, popa Dobre al bisericii Scheilor e trimis la Bucuresli, iar altii in Moldova.
‘Contactele acestea vii sint mentinute pentru necesitatea de a pastra puritatea Ortodoxiei

In ce priveste persoana lui Coresi, el n-a fost un relugiat politic din vremea lui
Mircea Ciobanul (1558-1559), si nici boier. El std 25 de ani la Brasov. Tipografia lui
Dimitrie Liubavici de la Tirgoviste trece la Oprea Logofalul, iar de la acesta la dia-
conul Coresi. Publicarea cdrtilor rominesti s-a fdcut in sinul Bisericii Ortodoxe, din
inifiativa populard romineascd. Din 35 de cérti, tiparite de Coresi si ceilalti tipografi
romini din Transilvania, 23 sint scrise in limba slavon#, 3 in limba slavo-romind si
9 rominesti. Dintre acestea din urmd, 6 sint curat ortodoxe. Nici una nu cuprinde .vreo
credintd reformistd, ci din confrd, una din ele confine atacuri impotiriva reformiei. Pa-
tronajul judetilor Brasovului asupra tipografiei lui Coresi (Luca Hirschel) e expresia
unul ajulor banese, reprezentind o autorifate publicd si nu un patronaj religios. Ana-
lizind tipdriturile lui Coresi, P. P. Panaitescu insistd asupra grijii ce s-a exercilal asu-
pra textelor, de a fi ortodoxe.
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Cea dintli carte romineascs, tip#ritd de Coresi, e Evanghelia. In ceea ce priveste

harea crestineascd (asa zisul Catehism), P. P. Panaitescu infirmd tipirirea ei in
si di ca datd, 1561. Evanghelia cu invd{dturi, tiparitd impreund cu Mol 'tvelnicul,
564, reflectd grija de a nu se indepirta de invataiura traditionald. Textul Molit-
cului e tradus dupd Agenda luterand (in limba maghiard), care apoi e corectat
dat fidel dupd inva{dtura ortodoxd. Cértile coresiene au fost sprijinite si aprobate
omnii si mitropolitii munteni si moldoveni.

Catehismul (1561) e dedicat mitropolitului ortodox din Tara Romineascd, si e scos
limba sirbeascd pre l'mba rumineascd», ca o garantie de pastrare a Ortodoxiei.
sibil ca in redarea fextului acestui catehism, care e a doua carte tiparitd in romi-
- la Brasov, s& fi fost folosit Catehismul din 1544 (Catehismul luteran rominesc,.
t la Sibiu, si care nu s-a pistrat). :

Copiile din Codex Sturzanus si din Codicele Marfian sint reproduceri de mai tirziu,
a inceputul secolului XVII, ale textului tipdrit la Brasov in 1581. Tipografia lui
i foloseste vechile traduceri maramuresene. Psaltirea lui Coresi reproduce {extul
i * traduceri maramuresene al Psaltirei scheiene. Coresi indreaptd doar dialectul
muresean, dupd graiul din sudul Transilvaniei si din Tara Romineasca,

Acelasi lucru se poate spune si despre Aposiolul rominesc din Codicele verone-
editat de Coresi, cu indreptdri si in spiritul limbii rominesti. La Schei existau
ceri vechi rominesti anterioare propagérii reformei (Popa Bratul, la 1515). Biserica
irmuirea statelor Moldovei si Térilor Rominesti au aprobat si sprijinit tipdrirea
or Bisericii in limba poporului, care este o operd general-romineascd in secolul
Rominii au tradus si tiparit aceste carti cu forfele lor, cu tiparul lor adus la Brasov
2 Tirgoviste, traducind d'n slavoneste. Curentul luteran sau calvin n-a putut con-

decit un indemn, el fiind un element periferial. i

Cérlile populare din sec. XVI au fost traduse din slavoneste, tot in sudul Tran-
njei : Legenda Sfintei Vineri din Codex Sturzanus, o parte din legendele si texlele
oase dinn Codicele Teodorescu, nu au fenomenul rotacismului, fiind scrise in sudul
silvanei. Se poate afirma c# existau mai multe traduceri independente ale Psaltirei,
gheliei, Apostolului si ale apocrifelor, mai multe centre de traduceri in romineste
imerosi traducdtori din slavoneste. Aceste fapte consttuie o operd cu caracter vast,
nzind simullan toate regiunile rominesti. (Deja in 1532 in Moldova exista o
cere romineascd a Evangheliei si a epistolelor).

Jrasovul, ca ceniru comercial, se incadreazd in fenomenul social mai larg de cres-

a populafiei ordsenesti in Transilvania, aparitia breslelor, diferenfierea mestesugu-
dezvoltarea centrelor comerciale. Nevoia de invatdturd, de carte si rédspindirea ei se-
lin ce in ce mai resimiite

In Brasov era o scoald romineascsd incd din 1495, unde erau-irimisi la invataturd
din Intreaga Tard a Birsei. Brasovul era in secolul XVI unul din marile orase
‘uropa de Sud-Est (avea, in 1532, 20.000 de locuitori). In 1546 se infiinteazd aici
1 fabricd de hirtie, iar in 1547 se deschide prima bibliotecd, al cadrei fondator a fost
mes Benkner, protectorul tipografiei lui Coresi. :

De asemenea si la Sibiu constatdm o inflorire a viefii municipale rominesti.

In prefata Evangheliei cu invdfdturi (1581), Coresi "aratd: «ca s& fie mai lesne
ai usor a celi si a infelege pentru oamenii ceia prosti» (adicd simpli). El se adre-
- «miselamei», adicd sardcimii, clasa inferioard a societdtii feudale.

Opera de traduceri in romineste e rezultatul dezvoltdrii societdfii rominesti medie-
rezultatul ridic#rii paturii ordsenesti.

Ridicarea unei alte pdturi sociale, in special a ordsenilor, care aveau mevoie de
, dar nu aveau profesori de slavd, face posibild aparitia primelor tip#rituri in
leste. Literatura juridicd, traducerea nomocanoanelor in romineste, incepe in a doua
tate a secolului si se rdspindeste indatd in Transilvania. Analele slavone inceteaza
oldova (1587) si in Tara Romineasca (1592), iar primele cronici rominesti sint ale
Athai Viteazul. Tot actm, 4n secolul XVI, apar si acte publice si private, acte:
toriografie, in romineste. Ceea ce se va intimpla intre 1582 si 1640, incetarea tipa-
lor rominesti, e o reactie a slavonismului, datoritd boierimii care conduce statul (C. B.)..
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Archiwum Gtowne akt dawnich w Warszawe. Przewodnik po zespolach.
I. Archiwa dawnej rzeczypospolitej. (Arhiva principald a actelor vechi
din Varsovia. Ghidul colectiilor. 1. Arhiva Vechii Republici). Var-
sovia, 1958, XV+387 pp. (Naczeina Dyrekcia Archiwow Panst-
wowych).

Este una din lucrérile arhivistice cu care, de c¢ifiva ani incoace, arhivistii poloni
imbogatesc instrumentele de orientare in arhivele polone. De data aceasta sint descrise
17 fonduri si-colectii dintre cele mai insemnate si mai vechi. Modul de descriere variazéd
de la fond la fond, adeseori intrebuinfindu-se si forma conspectului, dar de obicei se
dau date cantfitative si anii extremi. Bibliografia edifiilor insofeste fiecare capitol.

Nu semnaldm lucrarea din punct de vedere arhivistic, ci pentru faptul ci se dau
indicatii asupra unui numdr 