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Prof. N. Chitescu

ASPECTE ALE ECLESIOLOGIEI
LA SFINTII TREI IERARHI *

Agtézi s-au implinit doisprezece ani de cind Institutul nostru si
Seminariile Teologice fac cereascd praznuire la hramul lor nou, al
dumnezeiegtilor Trei Ierarhi: Vasile cel Mare, Grigore Teologul si
Toan Gurd de Aur.

1. Hotarirea inteleaptd de a implini hramul cel vechi, al Sfintului
Grigore Teologul, cu Sfintii Vasile cel Mare si Ioan Gura-de-Aur, a
fost inteleasd in sensul ca Sfintul Sinod, in frunte cu Prea Fericitul
Parinte Patriarh, punind scolile teologice sub ocrotirea acestor trei
dumnezeiesti Ierarhi si mari Dascali ai Bisericii, a voit si le dea o
indrumare mai legatd de viatd: Sfintul Grigore Teologul, vechiul
patron al Teologiei, care se inaltd pind in pragul Dumnezeirii, umplin-
du-se el insusi de lumind in contemplarea luminii celei neinserate, a
ramas mai departe ocrotitorul Teologiei, incadrat de cei doi sfinti, de
care l-au legat nu numai unele «afinitéti electlve», pecetluite de o
prletenle nedesmintitd in viata, in moarte si dincolo de moarte, «fiind
mai multe trupuri, dar o singurd inimas, ci si de hotarirea Bisericii,
din zilele Iui Alexios Comnenul. De pe la anul 1801, cind, precum se
istoriseste, inteleptul episcop care pastorea cetatea Evhaitelor, pe
numele lui, Toan, a auzit in vis, de la Sfintii Grigore, Ioan si Vasile,
aceste cuvinte, impéciuitoare, in mijlocul unei vrajbe, care impéartea
Biserica lui Hristos pe tema insemnatétii mai deosebite a unuia sau
altuia dintre ei: «Dupd cum vezi, noi la Dumnezeu una sintem si nici
o impotrivire sau vrajbd nu este intre noi. Fiecare dintre noi, la
timpul sdu indemnati de Duhul Sfint, am scris invatituri pentru min-
tuirea oamenilor. Cum ne-a insuflat Duhul Sfint, asa am invatat.
Nu este intre noi unul intii si altul al doilea. De chemi pe unul, vin si
ceilalti doi. Drept aceea, scoali-te de porunceste celor ce se invrij-
besc si nu se mai certe pentru noi. Ci nevointa noastri — si cit am
fost vii si dupd ce am réposat — a fost aceasta, ca sd Impacim pe
oameni si sd aducem in lume pacea si unirea. Impreuneazi-ne dar cu
priznuire intr-o singurd zi, ca si instiintezi cu aceasta pe crestini cid
noi in fata lui Dumnezeu una sintems 1. Astfel impreuna-pomenirea
lor cu evlavie si recunostinti si inchinarea lor la acest praznic unic,
nu implinea numai o poruncid striveche a Bisericii, respectatd si de

*) Cuvint festiv tinut, cti unele modificdri, la sirb#torirea Sfintilor Trei lerarhi,
30 januarie 1962, hramul Seminarului si Institutului Teologic Universitar din Bucuresti.

1. Pr. D. Fecioru, Predicd la Sfintii Trei lerarhi, rev. «Glasul Bisericiiy, nr. 1—2,
ianuarie-februarie, 1960, p- 24.
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unele Seminarii mai vechi, care aveau hramul celor Trei Ierarhi, ci
era simbolul indrumirii Teologiei Bisericii noastre de Sfintul Sinod
in frunte cu Prea Fericitul Patriarh, pe ciile noi ale unei invataturi,
care si fie legatd de viatd. Unind in inchinare pe Sfintul Grigore
Teologul, cu cei doi mari Ierarhi si Dascéli ai Bisericii, care au im-
preunat duhul religios, speculativ, cu cel practic, viata contemplativa,
cu cea activd, si care au admis o singurd atitudine, cea faptica, se
indruma Teologia pe calea fireascd a legdrii ei strinse cu viata.

Cuvintele panegirice care s-au rostit aici din 1950 pind astdzi, in
fata celei mai alese asistente la care poate nézui Institutul — intrucit
de la ea rareori a lipsit insusi Prea Fericitul Patriarh Justinian — au
reflectat cu sfintenie grija respectdrii acestei Indruméri care venea
de la Intlistatatorul Bisericii noastre.

Urmarea cea mai vaditd a acestor serbiri solemne ale hramului
nostru a fost adincirea unor aspecte ale vietii si faptei lor nepieri-
toare — ceea ce a constituit un cistig pentru Teologia noastra.

Astézi, potrivit hotéririi Consiliului profesoral al Instltutulul, i-a
revenit Profesorului de Dogmatlca cinstea de a aduce prmos de lauda
Sfintilor Trei Ierarhi si mari Dascali ai Bisericii, aratind in ce chip
ne sint calauze luminoase spre adevir, dreptar neclatinat in slujba picii
si a iubirii intre oameni si intirire necurmatd in urcusul spre zirile
vesniciei, care incepe de aici, de pe pamint !

: 2. Am avut de intimpinat, totusi, marea greutate a alegern : Trebuia
ales un subiect de dogmaticd, comun celor trel mari Dascah ai Bi-
sericii :

Un subiect, insd, s-a impus de la inceput : Acela despre Biserica.
Asa cum s-a spus, cugetarea asupra destinului nostru supranatural, de
credinciosi, este legatd de invatatura despre Bisericd ; iar Biserica are
nevoie si se cunoascd, spre a cunoaste pe Dumnezeu. Aceastd nevoie a
simtit-o Biserica Ortodoxa totdeauna si o simte si azi, cum se constatd
din faptul cd la Conferinta panortodoxa de la Rodos s-au fixat nu mai
putin de patru teme pnvmd conceptia despre Biserici si autoritatea ei.
In epoca noastra, in care cele mai puternice nizuinte ale popoarelor de
pretutindeni sint cele de apropiere, intelegere si coexistenti in pace,
Biserica, comunitatea de iubire in adevirul descoperit, rimine pe planul
intii al preocuparilor noastre crestine. In epoca noastri de nézuinte spre
ecumenismul crestin, Eclesiologia hotariiste deosebirile teologice intre
principalele confesiuni crestine si deci greutitile, pe care le intimpina
tendintele de unire, manifestate cu putere de aproape o jumatate de
veac, trebuie bine cumpénite. In sfirgit, problema principiului auto-
ritatii in Bisericd, rolul credinciosilor mireni in ea, ca si altele, care au
framintat si framintd si azi cu putere eclesiologia tuturor confesiuni-
lor2, cer raspuns si din partea teologilor ortodocsi. Ori, dacd acest
raspuns s-a dat in vre-o formi, la intrebirile puse in veacul lor, de

9. Vez nr. 2, 3, 4, aprilie-octombrie, 1960, «Revite de Sciences Religietisesy, ciiprin-
zind «Actes du colloque dEcc]esxolo»gle», tentt a la Faculté du 26 aw 28 movembre, 1959'
L’Ecclésiologie au XX-e siécle, (Strasbourg, 1960).
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sfintii Parinti, pentru teologul ortodox aflarea lui este reaprmderm
unei ficlii puternice, care si-i lumineze calea si mijlocul cel mai bun
de a cruta Teologiei ezitari si greseala de a se abate din calea ei tra-
ditionala.

3. Specialistii spun insa ca, in Teologia Sfintilor Grlgore Teologul
si Vasile cel Mare, nu iese in relief Biserica, sub nici o formi. De
aceea, in manualele obisnuite nici nu se gaseste un astfel de capitol ;
iar la Sfintul Ioan Gura-de-Aur, aflam fulguratii Imprastiate de-a lun-
gul vastei sale opere.

Explicatia se stie : Sfintii Parinti socoteau ca Biserica, — mediul
vietii noi, duhovnicesti — este o evidentd prin ea insisi, ca si viata
insdsi : Nieci una, nici alta nu se definesec rational, ci se traiese, se
experimenteaza ; iar cei ce nu le traiesc si nu le experimenteazi, nici
nu le inteleg. Mai e nevoie sa discufi despre existenta luminii, cind
soarele iti inundad vederea ? Notiunea de Bisericd poate sd nu existe,
desi ea este lucrul cel mai sensibil si mai cunoscut. Dupa Apostolul
Pavel Biserica este Trupul lui Hristos , — «pliromay, care umple totul
in toate (Efeseni I, 25) — si cum va cuprinde mintea omeneasci intr-o
notiune plinétatea*vie‘gii dumnezeiegti. Viata bisericeasca, viata duhov-
niceascd se arata, nu se demonstreaza ; de aceea Sfintii Parinti au secris
rareori despre ea, pentru ca o traiau din plin, o arfitau ca o cetate pe
virful muntelui, ca lumina ce nu se pune sub obroc. «Vino si vezi» !
ziceau ei cu Apostolul. Iata pentru ce, rare ori au zibovit mai mult unii
Sfinti Parinti, asupra invataturii despre Bisericd. Cici li se pirea ne-
potrivit sd pund in discutie o existentd prea vie. Iar noi, epigonii lor,
fii ai veacului nostru, cu evlavie adineci, vrem si prindem raze din
aceasté, lumina, care lumineaza cales Teologiei si a Bisericii — constienti
insa de faptul ca aceasta nu e totul; ci si credmta, trebuie depas1ta, in
<<gnoza>>, devenind «cunoagtere vie» ; trecmd adlca in 'pulsatnle vietii,
prin iubire 3. (Vom lisa de,o parte s1mboa,1e1e biblice si liturgice, cu care
impodobesc Biserica Sfintii Pirinti in laudele lor, pentru a scoate in
evidenta maretia ei unicé in cer si pe pamint, fiind Insusi Trupul Dom-
nului) 4,

4, Sfintii Trei Ierarhi si mari Dascili insistd mult asupra obirsiei
dumnezeiegti a Bisericii ; ca atare, ea este socotitd de ei ca scopul in-
tregii creatii. Pentru desivirsirea ei, insusi Dumnezeu s-a facut om, s-a
dat pe sine pentru ea, ca s-o sfinteascd, curdtind-o cu baia apei prin
cuvint si ca s-o Infatiseze sie-si Bisericd slav1ta neavind pati sau inti-
niciune, sau altceva de acest fel, ci ca si fie sfinta si fara de prihanis
(Efes., V, 26—27). Marii Dascali si Ierarhi ating in treacdt o problema
care astizi este, oarecum, acuta pentru dogmatisti : Originea Bisericii si
momentul intemeierii ei. Ei exprima limpede parerea care a predominat

3. Unii teologi vorbesc despre o «definitie descnp{xva» a Bisericii, la Sfintii Périnti ;
vezi, de pildd, cap. ,'0 mepiypopixdg dptoute ijc ExxAnoiag ,la K. D. Muiratldos, ‘H oboio
g Exndvolag xzaté vy daorodiov Twovven Tl Xptoootépov, (Fiinta Bisericti dups
invdtdtura lui Ioan Gurd-de-Aur), in rev. «Theologia» danuarie-martie, 1958, (Atena
1958), pp 88-91.

4. Sfintul loan Gura-de-Aur, Omuilia cattre Eufropiu, 6 ; Migne, P. G, LII, col. 402,
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in epoca patristici si anume aceea dupd care inceputul Bisericii urci
inainte de crearea lumii materiale, odatd cu acela al lumii spirituale 5.

~ E vorba de o Biserici duhovniceasci a celor intfi niiscuti, a Cetitii lui

Dumnezeu cel viu, a Ierusalimului de sus, pe care a pregatit-o El de la
intemeierea lumii (Mat. XXV, 34). Sfintul Vasile cel Mare pare sé pund
momentul creerii Bisericii chiar in paradigmele divine, adicad intr-o ves-
nicie relativad, deosebitd de a Creatorului insusi; cdci Biserica a pre-
existat fata de toate existentele, unitd fiind cu Hristos si in aceasta st
«taina cea mare», «in Hristos si in Bisericé», amintitd de Sfintul Apostol
Pavel (Efeseni V, 22—33). '

Eclesiologia din vremurile noi a lui Buharev, care pune inceputul
Bisericii in «Mielul jertfit de la intemeierea lumii», are astfel temei in
aceea a Sfintului Vasile cel Mare si a Sfintului Joan Gura-de-Auré, la
fel, ideea mitropolitului Filaret, care stabileste Biserica in rai.

In marele curent teologic Filaret-Homiakov se va accentua apoi ideea
patristicd, potrivit careia principiul insusi al Bisericii e depus In omul
dintii odata cu chipul lui Dumnezeu cel intreit — chip al unitatii de
fiintd a sufletului in multiplicitatea functiunilor sufletesti —, ca punc’c de
plecare al ideii de «sobornosts a lui Homiakov si al celei de raspuns,
la iubirea dumnezeiascd, al lui Adam cel cizut...

Nu e greu de inteles pricina pentru care Sfintii Trei Ierarhi si mari
Dascali ai Bisericii insistd atit de mult asupra originii ei dumnezeiesti.
Traind Intr-o epoca tulburatd si adinc framintatd de erezii si schisme,
ei intireau credinta in vesnicia Bisericii (Matei XVI, 18) si afirmau
credinta cd ceea ce n-are inceput, n-are nici sfirgit (Matei XXVIII, 10
si Ioan XTIV, 16—17).

Indatd dupid cidere se pregiteste intemeierea Bisericii pamintesti
care va rimine pinid la sfirsitul veacurilor vatrd de céldurd si lumind
pentru credinciosi, cetate zidita pe munte impotriva valurilor silecii ale
marii ispitelor si picatului, zic ei.

5. Sfintii Parinti insista, astfel, asupra acestei pregatlrl prov1dent1a1e
a Bisericii pentru ca si se instituie organismul dumnezeiesc al mintuirii,
care si hotdrasca pe credinciosi la o sfortare corespunzatoare pentru
mintuirea proprie. Caci Sfintii Parinti nu ficeau prelegeri, pentru a-si
implini o datorie profesionald, ci erau martorii pieirii unei lumi, din
vina ei. S& deschidem o parantezd pentru a largi perspectiva expunerii
noastre, exemplificind aceastd afirmatie cu cazul Sfintului Ioan Gura-
de-Aur, mare ascet, moralist, teolog, om de actiune — invesmintind inva-
tatura lui in talentul oratoric comparabil numai cu acela al lui De-
mostene, in antichitate. Se cuvine sa precizéim, aici, ci, pentru Biserica
crestind de pretutindeni aceste cununi de slava, ale celui numit «Guré-

de-Aur», sint depisite de aceea, unicé, de a fi fost un adevirat refor-

mator al Bisericil. «In Biserica m“rité, scrie un specialist, intraserd in
valuri mari, credmcmm, pe care- i 1mpmf‘ea, acolo interesul, tot atit si

Ci. K. D Muruiidw arl, cit., in rev. «Theologiay, iulie-seplembrie, 1958, p. 370.
ezi Prof. loan Karmiris, “H *Exxiyotohoyic T8 Msydiov Baotleiov, (Eclesiologia
sile), (Atena, 1958), p. 6 sq.
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mai mult chiar decit o credinti sinceri. Se introduceau abuzuri in Bise-
rica, de pe acum veche. Demnitatea episcopala putea si ofere prea multa

satisfactie unui ambitios, sau unui avar, daca reusea s-o aiba, pentru ca

prea multe oi riioase si nu patrunda in rindul clerului insusi. Privelistea
acestor slibiciuni si acestor neorinduieli, cu toate marile pilde, cu toate
inaltele virtuti, care lipseau nici de cum, trebuiau si miste inima adeva-
ratilor crestini. Aceastd emotie a avut ca efect direct migcarea care a

dus cu sine pe cei mai infocati catre ascetism si viatd calugireascd, sauy,

cel putin, a favorizat-o. Ioan a inceput, si el, prin a fugi de acest veac.
Dar iubirea l-a adus inapoi; iubirea de aproapele sau i-a dictat adevirata
sa datorie si el a venit din nou la Antiohia, inarmat numai cu cuvintul
si cu credinta sa, ca si savirseascid cucerirea sufletelor. Nici nu si-a
pus intrebarea dacid s-ar putea sd nu reuseascid. Era sigur ca va reusi,
ca va fi omul care «el singurs, cum o spusese, «poate si fie de ajuns ca

' .83 converteascd un popor intreg». Nu apreciem care au fost rezultatele
apostolatului sdu. Dar putem avea siguranta morala ca a facut mult bine.

Prieteniile care l-au inconjurat, devotamentele, care s-au lipit de e,
rezistentele, chiar, carora le-a dat nastere, ne sint martori in aceastid
privintd. A cunoscut la Antiohia doisprezece ani de munci rodnicid si,
pare-se, usoard. La Constantinopol a sustinut patru ani de lupte indirjite,
la capatul cérora a fost invins. Dar daca curtea l-a zdrobit, poporul i-a
ramas credincios, cu o credinciosie atit de indaratnica incit reabilitarea
sa n-a intirziat. Viitorimea nu inchide ochii la unele defecte ale caracte-
rului sau care au fost excesele virtutilor sale. Pavel insusi mérturisea
slabiciunilor sale; dar el era cel mai mare dintre Apostoli. Vremea Apos-
tolilor pirea ca trecuse; Ioan a facut sd se nasci din nou duhul apostohc,
in plin veac al IV-leay 7.

In aceasta perspectiva ln‘gelegem zbuciumul sufletesc al ierarhului,
clipa de clipi, pentru prefacerea celor ale cidror suflete aveau si ne
cearda de la el ; intelegem apriga lui tensiune, tragica-i diruire de sine
si framintata-i urmirire a evolutiei duhovnicesti a sufletelor ce-i fuse-
serd incredintate, a comunitalii pe care o conducea; vedem crisparea
cu care privea efectele cuvintirilor sale asupra ascultitorilor sii, in mij-
locul carora vorbea ; vedem fericirea convingerii ca toti sint pe calea cea
buna. Cauta exp]icat_u limpezi in toate situatiile si 1mpre3urar11e, dadea
solutii practice-eroice, pentru toate greutiitile, in orice domeniu: Ce ar
fi de pilda, dacd fiecare antiochian cu stare ar rezerva numai o cameri
«pentru Hristos», — adicd saracilor orasului — si dacd aceastd practicd
s-ar iIntinde in toate provinciile unde sint dintre cei care n-au unde
sé-si plece capul, ca si Fiul Omului? Cici venind spre catedrald Sfintul
avusese privelistea mizerieli crunte a stirii sclavagiste: Ici, tirgul de
sclavi in care tatdl vindea pe cel mai drag copil al sdu, din pricina
foamei cumplite; dincolo nenorociti scormonind grimezile de gunoaie
ca si-si astimpere foamesa, ori cei inebuniti de cruntul lesin al stoma-
cului, intinzind cu dintii de pielea inciltimintei aruncati de altii; in

7. Prof. Aimé Puéch, membru al Institutului Frantei, Histoire de la Littérature
grecque chrétienne, {. 111, (Paris, 1930), pp. 528—529).
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sfirsit, pretutindeni infricosetoarea exploatare a celor stapiniti de «auri
sacra famess. Unde era demnitatea omului, pe care Dumnezeu l-a des-
tinat sa fie «Dumnezeu si Fiu al Celui brea inalts, dupd Har ? In ce
masura fiii sii duhovnlcestl, cetdteni ai acestei orinduiri sclavagiste,
combatutd cu armele proprii de cre§t1msm, de la chiar aparitia lui, erau
constienti de indatoririle si rostul lor pe pimint? In ce méasura realizau
ei pérunca de a iubi pe Dumnezeu din tot sufletul si din tot cugetul
sdu si pe aproapele ca pe sine insusi? Era pentru ei crestinismul ade-
virata filozofie, iar evlavia credmcmsulul unica 1nte1epcmne ?

Iata perspectiva unuia dintre cei trei Sfinti sdrbatoriti azi. Anali-
zele profunde ale simtamintelor credinciosilor si puterea de a face si pe:
cei de azi sd vibreze cu o egald intensitate cu aceea a fericitilor lui
auditori, il egaleaza cu H@mer, Eschil, Sofocle si Euripide dupa spe-
cialisti.

In aceastd perspectiva descrlerea pregatirii Intemeierii Bisericii
timp de veacuri si milenii este un apel miscétor la hotérirea credincio-
sului de a fi constient de insemnatatea lui pentru Creatorul siu si de a
intimpina cu bundvointd lucrarea dumnezeiascd pentru el: coborirea lui
- Dumnezeu pind la om si indltarea omului la Dumnezeu!

6. Aceastd lucrare incepe odata cu Protoevangheliul, indatd ce, dupa
cuvintul Sfintului Ioan Hrisostom, s-au despartit cele pamintesti de
cele ceresti: Pronia dumnezeiascd va aduce pe om in locul de unde a
cazut; ba il va ridica chiar mai sus, zice Sfintul Ioan Gura de Aur:
«Dumnezeu nu ne figaduieste s ne intoarcd in rai, ci in Insugi cerul
si nici nu ne figaduieste imparitia raiului, ci Imparatia cerurilors S.
Pentru aceasta, dumnezeiascd Pronie rinduieste mai multe stadii, pe
care avea si le strdbatd omenirea, pinad si ajungd la Imparatia ceru-
rilor: Si toti cei care au trait in nadejdea si credinta acestei: «cetéti cu
temelii puternice,.al carei mester si lucrator este Dumnezeus, fac parte
din aceastd Biserica, preinchipuiti de neamuri si pregatitd de Vechiul
Testament, dupa Sfintii Parinti 9.

Cap. XI din Epistola citre Evrei indreptatea pe Sfintii Parinti,
incepind cu Herma, Justin, Irineu, Hipolit si continuind cu Tertulian,
Origen, Sfintul Atanasie si altii, s socoteascd pe toti dreptii Vechiului
Testament (ca: Abel, Noe, Avraam ete.), membri, prin credinti, ai
Bisericii viitoare» 10, Avraam si Eleazar retin in deosebi atentia Sfin-
tilor Trei Ierarhi si Dascali ai Bisericii 11,

In cuvintul sau «Asupra Macabeilors Sfintul Grigore Teologul lauda
pe Eleazar, pe fiii lui «pe cei ce au mairturisit pe Hristos». Eleazar,

8. Sitatul loan Gurd-de-Aur, Omilia a VII a asupra Genezei ; Migne, P. G. L1V,
col. 614.

9. Ci K. D. Muara.tidos, art. cit., rev. «Theologia», p. 370.

10. CL. G. Philips, La grdce des Justes de I’Ancien Testament, (Bruges-Louvain,
1948), pp. 18 q.; din punct de vedere liturgic, sd se vadd B. Botte, Le culte de [’Ancien
Testament dans ngZzse chrétienne, in «Cahiers Sioniens», martie, 1950 pp. 38 sq.; apud’
Prof. 1. Karmiris, ‘H &xxAnotodoyia 108 “Ayiov Tpnyopiov tod Beokoxou, (Ecleswlogna Sintului
Grigore Teo'};agul}, Atena, 1960, pp. 6—7.

11. Fapte, XX, 28; Geneza XVII, 5 sq.; Gal. III, 29; Rom. IX, 8.
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dupa el, e pirga celor ce s-au adus inainte de Hristos, precum Sfintul
Stefan este pirga celor ce s-au adus dupa Hristos; iar cei sapte copii...
sint jertfa vie, bine plicutd lui Dumnezeu, mai luminoasd si mai curata
decit orice jertfd legald...». De aceea ei au devenit membri ai Bisericii
preexistente 12,

Astfel, legea Vechiului Testament, tip si umbra a celor viitoare,
s-a facut prototip, conducator si introducere in adevarata si desavirsita
Biserica a lui Hristos, avind caracter ecumenic si sobornicese si liberata
de jugul aservirii celei dupa Lege 13,

7. Sfintii Trei Ierarhi si mari Dascali ai Bisericii vorbesc despre
ea ca membri si conducatori ai ei, ca un copil despre maica lui, de la
care primeste viata. Ea vine de la Dumnezeu si despre ea dau marturie
Cuvintul Lui si viata Lui, revirsatd in ea prin Taine. Ea hraneste cu
cuvintul ca si cu vinul euharistic. Ca atare, eclesiologia aceasta vie,
experimentald, va fi realist biblicd si liturgica sau sacramentald — mai
ales euharisticid. Eclesiologia lor este biblicd fiindcd intreaga lor co-
moara de scrieri poate fi socotitd o tilcuire a Sfintelor Scripturi. Bise-
rica, adicd comunitatea sacramentald inainte de orice, este si locul
comuniunii permanente din Taina adevarului dumnezeiesc, ceea ce, dupz
cum s-a spus, «o pune sub abisul infinitatii dumnezeiesti». Pe de alta
parte, prin mijlocirea Tainelor, Biserica este si o comunitate preo-
teascd; pe felurite trepte, Incepind cu cea specificatd de preotia obstea-
sca isi continuind cu cea ierarhicd, desdvirgitd de arhierie — partici-
parea cea mai deplind pe pamint la preotia Mintuitorului. Iar lucrarea
ei incepe cu integrarea credinciosilor in Trupul Tainic al Domnului,
printr-un proces care repetd pe cel al Intruparii, prin tainele dum-
nezeiesti.

Aceastd eclesiologie patristica includea si o antropologie, Biserica
fiind conceputd de Sfintii Trei Ierarhi, dupd Sfintul Apostol Pavel, ca
o colectivitate a acelor credinciosi, care formeaza Trupul Tainic al
Domnului — comunitatea restauratd prin har a credinciosilor, creati
dupi chipul lui Dumnezeu. Momentul intemeierii in empiria istorica
a Bisericii, e pus fie la moartea Domnului pe Cruce, fie la revirsarea.
harurilor in ziua cinecizecimii. Sfintii Parinti precizeazi, in acest sens,
ci din singele si apa care a iesit din coasta Mintuitorului cind a fost
impuns de soldatul roman, s-a format Biserica, dupa cuvintele Domnu-
lui din Toan III, 5: «Singele Lui este euharistic, apa e apa Botezului,
sau mijloacele sfintitoare dupd Sfintul Ioan Gura-de-Aur 14,

8. Actele principale ale vietii Domnului se repetd, in chip tainie,
dupd mistagogia Sfintilor Trei Ierarhi, in viata crestinilor. Astfel,

12. Siintul Grigore Teologul, Cuvint asupra Macabeilor, (XV, 1 sq.), Migne, P.G.,.
XXXV, col. 912 sq.; apud Prof. I. Karmiris, Eclesiologia Sfintului Grigore Teologul, cit..
supra p. 7—8. :

; ?3. SHintul Vasile cel Mare, Comentariul la Psalmi, 28, 3, 1; Migne, P.G,
XXIX, col. 288 si 73; Comentariul la Isaia, I, 28, 42 si V, 142; Migne; PG, XXX,
col. 173, 200 si 349 ; apud 1. Kammiris, Eclesiologia Sfintului Vasile cel Mare, pp. 6-7.

14. Ci. M. J. Lagrange, Evangile selon Saint lean, ed. 1ll-a, (Paris, 1927), pp.
497-498. : -
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“Antruparea Domnului e repetatd de fiecare dintre noi odatid cu primi-
.rea Sfintelor Taine. Insusi procesul intemeierii Bisericii este prelun-
-gire a Domnului cel Intrupat. Iar crestinii, prin credintid si impartasi-
rea lor cu Botezul, Euharistia si celelalte Taine, se Intrupeaza ca
membre in unicul Trup al lui Hristos, pe care ei il descriu pe larg,
-dupa Sfintul Apostol Pavel, sau ca ramuri ale Pomului Vietii, in
-care se revarsa seva vietii dumnezeiesti. «Iar dacd Hristos este unul, unul
-este si capul Bisericii si unul e si Trupul ei», incheie Sfintul Grigore
Teologul 15 — eliminind astfel orice putintd de interpretare ca la Ro-
mano-Catolici mai tirziu.

Sfintul Grigore invatd si el cu putere realitatea intruparii noastre,
-a fiecdruia, in acest Trup Tainic al Domnului 16, Astfel, el aratd ca,
“prin Botez murim pentru Adam cel vechi, ca sa fim intrupati in Adam
cel nou; iar prin dumnezeiasca Euharistie devenim una cu Cel ce ne
hraneste cu insusi Trupul si Singele Sdu — toate celelalte Taine adiu-
gind ceva nou la belsugul de haruri revarsat de primévara Cinci-
Zecimii 17,

Din nenumératele locuri ce se pot aduce spre exemplificare vom
-aminti unul singur aici, din opera Sfintului Ioan Gura-de-Aur; el se
referda la textul din I Corinteni X, 17: «Ce sa mai vorbim despre
‘impartésire, zice el; sintem chiar acel corp. Intr-adevér, ce e plinea?
"Trupul lui Hristos. Ce devin cei ce se impartidsesc? — Trupul lui
‘Hristos; nu mai multe trupuri, e¢i unul singur. Dupd cum plinea e
facutdi din mai multe boabe, atit de unite, incit nu le mai vezi, desi
-ele subzista, fira insd ca deosebirile lor si fie vizute — pind intr-atit
de bine sint unite intre ele; tot asa sintem wuniti noi unii cu altii;...
Daci deci prin aceeasi hrani devenim acelasi lucru, de ce nu facem
‘noi dovada aceleiasi iubiri a unora fatd de altii si nu devenim si prin
-aceasta una?y 18,

, 9. Din aceastd conceptie eclesiologicid biblici si patristica, Sfintii
"Trei Ierarhi au dedus o invititurd ecumenistd cu totul actuald. Ei nu
numai ci au Iinvatat, dar au si luptat pentru pastrarea Trupului

15. Sfintul Grigore Teologul, Epistola XLI-a, cdtre cei din Cezareea ; Migne, P. G.
XXXVII, col. 85; apud I. Karmiris, Ecleszologta Sfmz’ulu Grigore Teologul, cit. supra, p. 11.

16. «Ce este aceastd noud Taind in mine?.. Sint muritor si nemuritor. Sfnt una
cu lumea, altul cu Dumnezeu ; unul dupd trup, altul dup# suflet. Trebuie sa fin ingropat
cu Hristos, ca sd inviez cu El, si mostenesc cerul cu El, sd devin fiu al lui Dumnezeu,
s3 devin Dumnezew». Cuvintul VII 23 ; Migne, P. G. XXXV, col. 785.

17. Sfintul Grigow de Nazianz in cuvintarile sale si Sfintul Ioan Gur#-de-Aur in
Omiliile sale la Epistolele Sfintului Pavel, mai ales, au descris pe larg procesul incorpo-
rérii noastre in Trupul Tainic al Domnului. Citeva trasituri caracteristice se gésesc la
Ioan Karmiris, ‘H Exuxinowodoyic Tdv Tpiwy Iapjpxa)v (Eclesiologia celor Trei Ierarhi),
Atena, 1962 ; ’Apyh nat anoxdAvdeg tfig 'Exxdncleg xoatd tode tpelg Tepdpyec, (Atena, 1961)
si celelalte doud  shudii C»ita’re mai sus; din care luim majoritatea citatelor noastre.
K. D. Muratidos, op. cit., supra ; Mitropolitul Ghenadie al Iliopolei, ‘H mzpl "Exnlyoiag
‘Buacu/_ug, 708 °I, Xpucoc-ro' ov in revista «0pfoBolia», anul 1954, iulie-septembrie, pp. 241

1 La doctrine du Corps Mystiqgue de Jésus Christ, ed. V-a (Paris,
, Le Corps \‘ys':qw du Christ, 2 vol. (Bruxelles, 1936) etc...
Gura-de-Aur, Asupra Ep. I-a ciire Corinteni, ‘Omilic XXIV-a;
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Tainic «fird rani», dupa expresia Sfintului Vasile, adici fird schisme
gl erezii. In luptele lui epocale, Sfintul Ioan Gurid-de-Aur face toate
sfortarile ca sa lamureasca pe conducdtorul Bisericii Apusene de
dreptatea cauzei sale, pentru ca nu cumva sa sufere unitatea Bisericii
din pricini personale. Iar Arhiepiscopul Cezareei sfatuieste ca’ si Sfintul
Atanasie «grija de toate Bisericile» din partea tuturor Episcopilor 19.
Sutele sale de Epistole sint o méirturie vie a acestei griji permanente
pentru pastrarea unitatii Bisericii crestine de pretutindeni si intdrirea
legaturii fratesti dintre Bisericile locale. Ca si Sfintul Grigore el cere
ca Biserica Apusului si fie una cu cea a Résaritului in lupta impotriva
actiunii ereticilor de destrimare a Bisericii si de fugirirea pacii din
ea: El cere unitatea de credintd, iubire reciproca, intelegere si ajutor
reciproc intre toti credinciosii acestor Biserici si mai ales intre Epis-
«copii lor20. Ea este principala datorie a tuturor pe locul pe care-1
ocupd si se implineste prin ascultarea tuturor de Domnul. Asa dupa
cum principala cauzd a destramirii Bisericii este iubirea de putere si
de slava desartd 2!, tot astfel principalele mijloace ale mentinerii uni-
tatii Bisericii sint unitatea de credintd, pacea si iubirea reciprocd «prin
care toti se unesc si méarturisesc credinta Parintilor nostri de la
Niceea» 22, zice el. Ca exemplu de unitate a Bisericii, dumnezeiescul
Pédrinte di unitatea primari a crestinilor «cind Bisericile lui Dumnezeu
erau unite, intarite in credinta, unite in iubire, asa incit in Trup era o
intelegere desavirsitd a diferitelor membre... Atunci crestinii triiau
in pace unii cu a1t11 in pacea aceea pe care ne-a lasat-o Domnul» zice
marele Ierarh 23,

Din punct de vedere practic, aceastd unitate este dogmatlca, «toti
intr-un cuget cugetind acelasi lucru» 24. Credinta, «tinutd acum, nu e
deosebitad de cea dintli, c¢i una si aceeasi deapururi. Cum am primit-o
de la Domnul, asa botezim si cum botezam, asa credems 25,

Aceeasi invatiturd o aflim de la ceilalti Sfinti Trei Ierarhi. Ei
accentuiazd faptul cd din Trupul Tainic al Domnului fac parte nu
numai Biserica luptitoare, ai cirei membri se nevoiesc in aceasta viata
bintuitd de patimi si pacate, in Infringeri si biruinte 26, ci si cea trium-
fatoare; iar in aceasta aflim nu numai pe drepti si sfinti, in frunte cu
Maica Domnului, ci si pe ingeri27. Ambele formeazi un organism thean-
Lropic, unic, in cer si pe pamint, unite in acea «comuniune a sfintilory,

19. Sfintul Vasile cel Mare, Epistola a LXIX-a si CXXXIII; Migne P. G. XXXII
ool, 429 si 569,

20. Cf. loan Karmiris, Eclesiologia Sfintului Vasile cel Mare, pp. 28-30; cf. Sfintul
Grigore Teologul, Cuvintul XLII, 21; Migne, XXXVI, col. 484 efc.

91, Sfintul Vasile cel Mare, Dospre ]udecam lui uumnezvu 1-2; Migne, P.G, XXXI,
el 6GB3, r()

:,',‘?. Idem, Epistola CXIV, ibidem, 529.

23. Idem, Eipstola CLX[V 1; ibidem, 636,

24, I(‘,cm, Epistola CCIV, 7 ; ibidem, col. 753-6.

95. Idem, Epistola CCLI, 4 : ibidem, col. 937.

26, &lintul Vasile cel Mare, Comentariul la Psalmi, XLVIII, 1; Migne, P.G. XXIX,
ol 483 La Isaia, 1, "‘; Migne, P G XXX, col. 173

27, Shintul Vasile cel Mme, Comentariul la Psalmi, XXVIII, 3.
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care, ca Trup al Domnului este insufletit de acelasi Duh; céci «cei cre-
dinciosi am venit la aceeasi mistagogie, ne Impartasim de la aceeasi
masda, sorbim cu totii acelagi Duh, ne-am Impartasit din acelasi har,
cici ne-a unit pe noi toti intr-un singur tot, ne-a daruit o singura masa.
si a dat tuturor aceeasi adapare» 28.

Sfintii Trei Ierarhi au descris Trupul Tainic In amanunte, dupa da--
tele scripturistice ale Sfintului Pavel, insistind cu deosebire asupra.
lucrarii de indumnezeire a Duhului Sfint 29.

10. Conducatori ai unora dintre cele mai mari Biserici ale vremii si
cunoscatori adinci ai realitatilor, Sfintii Trei Ierarhi au scos in relief
nevoia unei armonii depline intre pastori si pastoriti, intre cler si
drept-credinciogi. Este unul dintre aspectele superioritatii conceptiei.
ortodoxe, care a implinit unitatea Bisericii cu aceasta simfonie a totu-
lui, in care clericii si mirenii proclami nevoia iubirii, pentru martu-
risirea adevarului descoperit: «Sa ne iubim unii pe altii, ca intr-un gind
sd marturisim pe Tatal, pe Fiul si pe Sfintul Duh» !

Clerul si credmcxosn formeazi o comunitate cu o comuniune orga--
nica de v1ata si cult; iar impartirea fiintiald in doua, cler si simpli
credinciosi, este de neconceput, intrucit Trupul cel unul al Domnului.
este neimpartit si nedespartit. Sfintul Vasile se roaga asa pentru ambele-
categorii de membre ale Trupului Tainic: «Cerem Stapinului veacului,
Harul acesta, de a pazi pe drepteredinciosi in plindtatea credintei, iar pe-
cler intre ei...» 30,

Anticipind cu un mileniu judecata, atit a «maximalismului» roma-
no-catolic, care a concentrat toate atributiile si privilegiile religioase in.
mfiinile clerului, cit si a «minimalismului» protestant, care i le-a refuzat
cu totul, nerecunoscind o preotie ierarhica deasupra preotiei «obstesti»,
Sfintii Trei Terarhi, in consens cu intreaga opera patristicd au osindit si-
#Anoixo xoatio Si Adaixo xgatia, ca total nepotr1v1te cu Trupul Tainie, unie,
lui Tisus Hristos 31.

In acest sens sfituieste pe crestinii din toate veacurile Sfintul Ioan.
Gura-de-Aur: «..Mi s-au spus toate acele lucruri pentru ca fiecare dintre
cei condusi sa fie treaz si si invatam ci toti sintem un singur trup,
avind unii fatd de altii aceeasi deosebire mare, pe care o au madularele
unul fatd de celdlalt si s& nu aruncidm toatd grija asupra preotilor, ci si
noi ingine, ca unii care facem parte dintr-un trup comun, sd purtdm
grija de toatd Biserica. Cici acest lucru di si mai multa sigurantd si
avint mai mare pentru virtute. Ascultd, deci, la Apostoli, cum in unele

28. Sfintul Ioan Guréd-de-Aur, Omilia XXX-a la I Corinteni, 11 ; Migne, P. G. LXI
col. 251; apud P. Trempelas, Comuniunea Sfintilor, in romineste de Pr. Dr. Olimp N
Céciuld, (Cernica, 1940) p. 13.

29. 11 Cor. XII, 13; Sfintul Grigore Teologul, Cuvinful XXXII, 11; Migne, XXXVI
185; Cuv. XLI, 9; Ibidem, col. 441. Stintul Vasile cel Mare, Epistola CXXXIII ; Migre
P. G. XXXII, col. 569 ; impoz‘rzva lui Eunomiu, 111, 4 Mslg'le XXIX, col. 664; Siintu
Ioan Guird-de-Aur, Omilia IX la Efeseni, 111 ; Mug“le LMI 725 Lal Cor Omtlza XXX
Migne, LXI, 250, 251 efe.

30. Sfintul Vasile cel Mare, Epistola CCXXII; Migne, P. G. XXXII, col. 820.

31. Prof. Ioan Karmiris, Eclesiologia Sfintului Vasile cel Mare, cit. supra, p. 17.
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lucruri luau pe cei condusi ca partasi ai parerii lor. Cieci atunci cind
si-au pus inainte pe cei gapte, mai intli au comunicat poperului; iar
cind Petru a ales pe Matia, a comunicat aceasta tuturor celor de fata
atunci, birbati si femei. Si cele de aici nu inseamn3 nici ingimfare pentru
conducatom, niei robire pentm condum, ci un prmcmm duhovmcesc, care
covirgseste mai mult prin aceea cd primeste mai mult durerile si grijile
pentru noi, iar nu prin aceea cd urmareste mai mult onoruri» 32.

Toti crestinii — clerici si mireni —, trebuie sa fie dupd Sfintii Trei
Ierarhi, mirturii ale dreptei cnedlnte, deoarece, intr-un fel oarecare, prin
Taina Botezulul si a Mirului, de pildi prin mirturisirea de la Botez,
participa la chemarea profetica si la celelalte doud slujiri33. Iar paza
tuturor dogmelor o da Sfintul Grigore in grija tuturor credinciosilor
— clerici si mireni —, dar in primul rind Episcopilor. Mireanului Seleu-
kos ii spune: «Fii pind la capat aparatorul dogmelor (totwv @olal pot
dautvorg tav doymdrov) B4 El repetd aceastd idee si in ‘renumitul
discurs adresat Sinodului al II-lea Ecumenic si tot poporulul dieptcre-
dincios 35,

Este unul dintre temeiurile cele mai putermce ale Rispunsului Patri-
arhilor Résériteni la Enciclica lui Piu al IX-lea, in care se recunoaste ci
si dreptcredinciosii sint apiritorii credintei, impotriva oriciror inoiri,
schisme si erezii 36, Si sintem bucurosi si constatam ci Legile si Regula-
mentele in vigoare astizi in Biserica Ortodoxd Romind poartd aceastd
pecete patristicd si cointereseazi pe credinciosii ei la viata bisericeasca
sub toate aspectele ei. Insemnitatea cu totul deosebiti a problemei o
aratd, de altfel, faptul c& viitorul Sinod Ecumenic va avea si hotarasca
si asupra «participdrii mai complete a elementului laic la viata Bisericii»
— capitol inclus pe Catalogul fixat de Conferinta panortodoxa de la
Rodos. ’

11. Unitatea aceasta a Bisericii presupune pe membru clerului «in
Biserics, fiind membre superioare ale ei si nu «deasupras si oarecum
in afara ei, deoarece Capul ei este Iisus Hristos nevazut: Cei Trei Sfinti
Dascili si Terarhi ai Bisericii inliturd in modul cel mai categoric pri-
matul papal Ei recunosc pe episcop drept conduciitorul legitim al Bise-
ricii si Sinodul episcopilor, autoritatea suprema a Bisericii infailibile.
Episcopii sint numiti de Sfintul Grigore «facliile» si «capeteniile» Bise-
ricilor locale, «capii plinatétii bisericesti» 37; iar deasupra episcopilor ca
principiu suprem, std Sinodul Ecumenic. Nici unul dintre cei Trei Ierarhi

. 32. Sfintul loan Gurd-de-Aur, Omilia a XVIl-a la I Corint, 3; Migne, P. G
ool. 527, . -

33, Stintul Grigore Teologul, Cuvinful XXXVII, 5; ngne P. G. XXXVII, 401 ;
Sfintul Toan Gurd-de-Aur, La Ep. II Corint., Omilia 1II-a, 7 ; Migne, LXI, 411-12.

34. Idem, Catre Seleukos, stihul 214; Migne, P. G XXXVII 1591,

35. Idem, Cuvintul XLII, 11 ; Migne P. G, XXXVI, 479. :

36. O. Bardenhewer, ‘Ges-chichie der alﬂeirchlichen Literatur, vol. III, (Freiburg,
1923), p. 163; apud Prof, 1. Karmiris, Eclesiologia Sfintului Grigore Teologul, cif. supra,
p. 18, nota. .

37. Stintul Grlg’oue Teologul, Epistola XLI; Migne P. G. XXXVII, 84 ; Cuvintul I,
99; Migne, P. G. XXXV, 601.
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nu spune un cuvint in favoarea vreunui primat jurisdictional al Sfintului
Petru si al asa zisilor sii urmasi pe scaunul Romei. Ca si Biserica in-
treagd Sfintul Grigore Teologul cinsteste pe Sfintul Pavel ca si pe
Sfintul Petru si pe Sfintii Iacob si Ioan ca si pe Pavel, deci pe toti Sfintii
Apostoli la fel. Vechi-catolicul Michaud rezumi in felul urméitor invata-
tura Sfintului Grigore despre primatul papal; «Niciun cuvint asupra pre-
tinsei autoritati a lui Petru; Pavel este egalul lui. Cit despre Episcopul
Romei, ca urmas al lui Petru in conducerea generald a Bisericii, nu se
vorbeste in nici o parte despre el. Grigore nici n-are idee despre aceastas.
Tar in altd parte scrie: «Din uceastd explicatie se vede cit de mult este
in opozitie interpretarea data de papistasi in numele Sf. Petru, cu aceea:
a Sf. Grigore» 38, Acelasi lucru e méarturisit cu américiune de romano-
catolici insisi despre toti Sfintii Trei Ierarhi. Astfel, V. Grumel scrie:
«De la Sfintul Vasile nu avem nimic in cuvinte care si scoatd in relief
autoritatea scaunului apostolic...». Iar Durvy scrie: «Sfintul Vasile nu
recunoaste episcopului Romei nici un drept particular ; autoritatea supe-
rioard in Bisericd este in sinoade» 39. Unele expresii hiperbolice, pe care
le folosesc uneori Sfintii Parinti, nu pot forma temeiuri dogmatice
pentru sustinerea primatului papal. Afirmatiile contrare sint categorice
si sint foarte semnificative, daci ne gindim ci cei Trei Sfinti Ierarhi
aveau mare grija de unitatea Bisericilor, inclusiv cea apuseani in care se:
profileaza pretentii de suprematie. La unii dintre ei, ca la Sfintul Grigore
de pilda, se pune problema celor doud Rome, in functie de impartirea
politicd, (in poeziile sale), in acord, de altfel, cu al 3-lea canon al Sino-
dului al II-lea Ecumenic; mai tirziu aceastd prevedere se va implini cu
Canonul al 20-lea de la al IV-lea Sinod Ecumenic40, Un romano-catolic
cu mare autoritate in confesiunea sa declard: «Episcopul Romei era mai
mult decit urmasul lui Petru pe catedrs, era Petru «perpetuats, investit
cu responsabilitatea si puterea sa... Rasaritul (crestin) n-a inteles nici-
odatd aceastd «perpetuitates; Sfintul Vasile o ignoreazi, ca si Sfintul
Grigore de Nazianz, ca si Sfintul Toan Gura-de-Aur» 4t. Sint cuvintele Iui
Pierre Batiffol si nu putem s nu Impértdsim mihnirea adincd a celor
Trei Sfinti Ierarhi de faptul ci unii conducétori ai Bisericii, care propo-
vaduiesc de form3 pacea vesnici, sint agitati de iubirea de putere si de
dorul de stipinire, rupind Biserica lui Hristos si declarindu-se unii ai
lui Petru, altii ai lui Pavel ete. 42 L

38. E. Michaud, «Ecclésiologie de St. Grégoire de Nazianze», in «Revue interna-
tionale de Théologie», 12 (1904), p. 570, 569. ’

39. V. Grume!l, Saint Busile et le siége aposiclique, in «Echos d'Orient», 1922, p. 282.
Ct. S. Giet, Les idées et laction sociale de Saint Basile (Paris, 1941), p. 312 sq.; P. Allard,
Saint Basile, ed. V11 (Paris, 1929), p. 130 sq.; V. Durvy, Histoire des Romains (Paris,
1885), r. VII, 45. Apud 1. Karmiris, Eclesiologia Marelui Vasile, cit. supra, pp. 34, 35.

40. Sfintul Grigore Teologul, Cuvintul XXXVI, 12; Migne, P. G. XXXVI, col. 280.

41. Pierre Batilfol, Cathedra Petri, Etudes d’histoire ancienne de IEglise, (Paris,
1938), p. 71; apud 1. Karmiris, Eclesiologia Sfintului Grigore Teologul, cit. supra, p. 46.

42. Siintul Grigore Teologul, Poema, XI, despre viata sa, stihul 1529 sq; Migne,
P. G, XXXVII 1135 sq; Cuvintul XLII, 21; Migne, P. G. XXXVI, 484, efc.; apud ldem,
ibidem, p. 48. '
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Dimpotrivi Sfintii Trei Ierarhi sint foarte preocupati de legitura
strinsi dintre ierarhie si simpli credinciosi, dintre Biserica luptatoare
si cea triumfatoare, accentuind schimbul de bunuri duhovnicesti dintre ele
— mai ales prin rugaciunile de mijlocire.

12. Ca roua ce se revarsi de sus peste muntele Ermonului, asa se
revarsa peste membrele Trupului Tainic belsugul de haruri din Capul lui
cel nevazut, Iisus Hristos, Mintuitorul. Biserica apare astfel ca o comu-
nitate a sfintilor in care membrele ei sint intr-o comuniune tainicd de
intr-ajutorare duhovniceasci, unele cu altele si cu Capul ei. Si nici unul
dintre membrele ei nu poate zice altuia ci nu are nevoie de el, scrie
Sfintul Vasile intr-o inaltitoare tilcuire a numeroaselor texte scriptu-
ristice asupra Trupului Tainic din Epistolele Apostolului Neamurilor 43.
Si toate membrele, dupa indemnul apostolic si dupd modelul Mintuitoru-
lui, se roagid unele pentru altele, pentru ajutorarea in mintuirea si desa-
virsirea reciproca 44.

Sub inspiratia lor a scris Homiakov in veacul trecut cunoscutele cu-
vinte, care le dezvoltd magistral 45: «Noi toti stim ca daca cineva dintre
noi cadem singur cade; dar nimeni nu se mintuieste singur. Cei ce se
mintuiese, se mintuiesc in Bisericd, ca membre ale ei si In unire cu cele-
lalte membre ale sale. Daca cineva crede, este in impartasirea credintei;
dacd iubeste, este in impartéasirea iubirii; dacad se roaga, este in imparta-
sirea rugaciunii. De aceea nimeni nu se cade si-si pund nadejdea (numai)
in rugiciunea sa si oricine, in timp ce se roaga, cheama in ajutor in-
treaga Biserica, nu ca si cum s-ar indoi de ocrotirea unicului Mijlocitor,
Hristos, ci cu increderea ca intreaga Bisericd se roaga deapururi pentru
toate membrele sale. Se roaga pentru noi toti Ingerii si Apostolii si Mu-
cenicii gi Patriarhii si cea mai presus de toti, Maica Domnului si aceasta
sfintd unitate este cu adevarat viatd a Bisericii...

Nu zice: Ce rugiciune si impartesc cu cei vii si cu cei morti, cind
rugiciunea mea nu e deajuns nici pentru mine? Cici dacid nu poti sa te
rogi la ce te-ai mai ruga si pentru tine insuti? Se roagd deci in tine
Duhul iubirii. De asemenea, nu zice: «La ce (foloseste) altuia rugiciu-
nea mea, daca el insusi se roagid si Hristos mijloceste pentru el? Cind
te rogi, se roaga in tine Duhul iubirii. Nu zice: Judecata lui Dumnezeu
nu se mai poate schimba; cdci insdsi rugiciunea ta e pe calea lui
Dumnezeu si Dumnezeu a prevazut-o. Dacd esti membru al Bisericii,
atunci rugaciunea ta e de trebuinti pentru toate membrele ei. Daca
mina ta ar zice ca n-are nevoie de singele restului corpului si cid ea nu-i

43. Prof. loan Karmiris, Eclesiologia Sfintului Vasile cel Mare, cit. supra, pp. 14, 15,
da printre altele, textele wrmétoare : Comentariu la Psalmi, 132 (15), Migne, P. G., XXX,
116 ; ibidem, 33, 11 ; Migne, P. G. XXIX, 376; Epistola CCIII-a, 3; Migne, P. G. XXXIiI,
741, ete. )

44. 1 Timotei, 21 sq.; Iacob V, 16.

45. A. S. Homiakov, Incercare de expunere cateheticd a invdfdturii despre Bisericd :
Biserica este una,; notid introductivd si traducere din ruseste de Prof. N. Chifescu, i
revista «Mitropolia Moldovei», nr. 9—12 ; septembrie-decembrie, 1960, pp. 697-698.
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va mai da singele ei, mina ar paraliza.. Singele Bisericii e rugiciunea
reciprocd si respiratia ei e slavoslovia lui Dumnezeus... %6,

13. Ideea mare, biblicd, despre descendenta intregului neam ome-
nesc din Adam si Eva, este intaritd in crestinism de aceea a Bisericii
crestine ca Trup Tainic al Domnului. Pornind de la ea, Teologia crestind
din toate vremurile a socotit pacea ca un atribut al Dumnezeirii, deri-
vat din iubirea dumnezeiascd, care se revarsa din viata intra-trinitara
asupra creaturilor, copii ai lui Dumnezeu dupa har. Plini de pacea liun-
trica pe care o dd credinciosului o constiintd curata si legitura vie prin
rugéciune cu Tatadl ceresc, ca si prietenia trainica si solidaritatea intre
oameni si popoare, Sfintii Trei Ierarhi o propovéduiesc cu toatd cildura
sufletului lor. In inima lor sacerdotals — s nu uitdm ca Sfintul Ioan
Gura-deAur este autorul uneia dintre cele mai frumoase cirti ce s-a scris
in crestinism despre preotie! — ei cer schimbarea I3untrics a omului,
din liuntru in afara, pentru ca pacea si fericirea din rai si se reverse
iarasi pe pamint in toate vietuitoarele lui. Desi viata publici a Sf. Ierarhi
n-a fost un revirsat senin al zorilor, ci o noapte de furtuna si de ura-
gan, totusi din «labirintul lumii s-au intors in paradisul inimii» si aici
au gustat adevirata pace. De aci au vrut s-o intinda asupra tuturor celor
de aproape si de departe, prin fapta, prin scrisul si prin cuvintul lor.

Prin fapta, pentru ci au luptat toata viata impotriva nedreptatilor
'sociale care dau nastere la framintari, iar Vasiliadele, acele institutii
‘sociale ale Sfintului Vasile, ramin un moment nepieritor, al dragostei de
-om. Prin cuvint si scris, — pentru cd toata viata lor au luptat pentru a
aduce pace intre Biserici, intre oameni si in oameni. Si unele dintre
‘analizele cele mai adinci care s-au ficut stirilor l3untrice ori din afari
omului, care intretin ori distrug pacea, le gisim la acesti Trei mari
Dascali ai Bisericii.

Tatd citeva cuvinte de ale lor in aceastd privintd. Ca bun care-si are
radacina in Dumnezeu ca si in sufletul oamenilor, Sfintul Vasile numeste
‘pacea bun cerese, pe care oamenii sint datori si-l1 faca si infloreasca:
«Pacea, darul ceresc si de mintuire al lui Hristos... trebuie adusi din
nou la inflorire... fiindcd este necesara pentru noi si folositoares. El mai
zice: «Ce este mai dulce de auzit decit numele picii? Si ce este mai
sfint si mai placut Domnului decit si te trudesti pentru ea?s ca gi Sfintul
Grigore al Nisei, el socoteste riazboiul o crima 47, La rindul sidu, Sfintul
Joan Gurid-de-Aur ne invatd la fel ci «pacea este un bun atit de mare

46. De;l Slin{ii Trei lerarhi n-au soris tratate sistematice asupra Bisericii, totusi
Eclesiologia lor este mult mai bogatd decit apare din imperfecta noastrd schitd. Pentru a
«vcmnoa)ste si alte aspecte ale ei e de ajuns s& se citeascd chiar operele ditate de noi aici,

studiile Profesorului 1. Karmiris, acela al lui K. D. Muratidos din revista «esokonw
Atem:a;, 1958, mai mulle numere, si acela al Mitropolitului Ghenadie al Iliopolei, din rev.
« "0pBod0Eto », pe lugile, iulie-septembrie, 1954, unde se gasesc dezvoltate printre altele
insusirile Bisericii la SHintul Ioan Gur#-de-Aur, bine rezumate de Magistrand V. Hristov,
in Notiunea de Bisericd dupd Sfintul Ioan Gurd-de- Aur, in rev. «Studii Teologice» mr. 1-2,
1960, CL. Pr. Dr. Gh. Tilea, Probleme fun,damentale in opera moral sociald a Sfmtuluz
Joan Gurd.de- Aur, V-VI, Biserica si Sfinta “Seripturd (Bucuresti, 1949).

47. Sfintul Vasile cel M}are Epistola LXX si CXIV, Nhrgme, P. G. XXXII, col. 433
51 528, cf. col. 681. .
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ineit fii ai lui Dumnezeu se numesc numai cei ce o fac si o zidesc; si pe
bund dreptate deoarece si Fiul lui Dumnezeu pentru aceasta a venit pe
pamint, ca sa faca pace intre cele de pe pamint si cele din cer...» 48, Cici
«Pacea nimiceste razboiul, distruge teama, alunga vrajmasia. Niciodat,
zice el, n-am fost si nu vom fi dusmani ai pacii. Caci dacd vom pierde
pacea, ne vom face dusmeani ai celor care au auzit de la Hristos cuvin-
tele: «Pace voud!s 49,

Invitatura lor atit de fermd in aceastd privintad face dn Sfintii Trei
Terarhi indrumé#torii nostri deapururi pe calea pacii si a bunei intelegeri
intre oameni si popoare. In acelasi timp, aceasta ne dovedeste ca Biserica

rtodoxd Romind in frunte cu Sfintul Sinod si cu Intlistdtatorul ei au
pornit pe calea cea buni, atunci cind s-a inrolat cu tot elanul in lupta
pentru pace.

14. invatatura Sfintilor Trei Terarhi si mari Dascali ai Bisericii
despre Trupul Tainic al Doninului, le-a dat unitatea intre faptd si cuge-
tare, care este plini de viatd. Unitatea atit de vie intre membrele Bise-
rivii, intre ele si cu Capul ei nevazut, le-a impus oarecum o actiune
vrednicid de niste credinciosi in care circuld seva vietii vesnice, sfintitd
de ea si ficufi una, asa cum Hristos este una cu Parintele ceresc. In
aceastd unitate, perceptibild mai ales pe plan suprafirese, suferinta unui
membru se transmite intregului organism, dupid cum bucuriile duhovni-
cesti sint Impartasite de toti membrii lui. Mai mult, Hristos, care in mod
inefabil ne-a recapitulat pe toti la Intrupare si s-a substituit pe Cruce
fiecarui pacitos, continud dupi Sfintii Parinti aceastd lucrare tainicd
pentru cei Incorporati in Trupul sau, Biserica. El sufera in continuare
in cer si nu poate bea vinul bucuriei citd vreme credinciosii nu se unesc
cu El Dar suferd si pe pamint: Invitatura Sfintilor Parinti nu face
abstractie de relele sociale. Trebuie s3 ne amintim de starea sociald a
vremii lor sclavagiste, pentru ca si intelegem ce insemna atunci gindirea
Sfintilor Trei Ierarhi, cind descriau pe Iisus cersind cu siracul, cind
analizau starea sociald a lumii lor, cind dideau sfatul ca fiecare Instirit
88 rezerve o cimirutd pentru Hristos, ori exprimau 'indignarea pentru
felul cum erau exploatatl muncitorii si oamenii de serviciu de patronii
lor si mai ales cind se rosteau impotriva sclaviei si a altor crude ne-
dreptatl sociale. Solutiile pe care le dadeau Sfintii Trei Terarhi nu erau
totdeauna complete, ori eficace, dar porneau din simtdmintele cele mai
alese ale dragostei de om si de Dumnezeu 5°.

Marele orator al lumii crestine insistd cu mare efect asupra temei lui
«Hristos-cersetoruls; ea n-a schimbat raporturile dintre clasele sociale
din epoca sa; dar a influentat evlavia crestind a veacurilor viitoare, si a
dat nastere unei literaturi crestine si multor legende pioase ca aceea a
Sfintului Martin si altele, cu un sinitos fond crestin, moral si social 51.

48. Stintul loan Hrisostom, Omilia III-a la Epistola catre Coloseni, in Migne, P.G.,
LXIII, col. 322 sq.

49, Idem, Omilia la Indltarea Domnului, Migne, P.G., LII, col. 766, 790.

50. S:fi'nturl loan Gur#-de-Aur, Omilii asupra Epistolei, II-a a lui Ioan, Migne, P.G.
LIX, col. 161.

51. Din literatura asupra temei amintim : Peter Roserger, Wie ich dem licben Herrpot

S.T. — 2
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Tatd cum descrie el pe muncitorii din timpul siu, a ciror stare nu e
prea deosebitd de aceea din coloniile din vremea noastrd, de pilda:
«li muncese toatd viata fard odihnd, osinditi la o treabi zdrobitoare,
ca migarii si catirii. Trupurile le sint crutate mai putin decit dacd ar fi
de piatrd; nu sint lasate si risufle si fie ci cimpurile lor sint ori nu
rodnice, sint mereu impilati. Se poate concepe o mizerie comparabils cu
a lor cind 1i vezi, la sfirsitul iernii, pe care au petrecut-o in cele mai
grele munei, supti de frig, si de ploaie, de nesomn, intorcindu-se acasa
cu miinile goale, ba chiar riminind datori; tremurd de groaza pedepse-
lor, a stoarcerii de impozite, de jaful vechililor...» 52,

Sfintul Vasile descrie astfel suferintele sdracului care e silit si-si
vindad copiii: «Cum s& pun sub ochii tai, bogatule, suferinta saéracului?
— Saracul se uitd de jur imprejur in casa lui si vede ci nu are aur si
nici vreun mijloc de a gi-1 procura. Mobilele si hainele lui sint ca ale unui
sarac: abia valoreazi citiva bani. Ce si facd? Privirea-i cade, in cele din
urma, asupra copiilor sai. Inchipuiti-vd lupta ce se di in sufletul lui,
intre foamea ce-1 amenintd gi iubirea lui de parinte. Cea dintii il ame-
nintd cu moartea cea mai cruda, iar firea, stind in cumpéani, il sfatuieste
sd moara de foame cu copiii s8i. Porneste spre piatd, se opreste de mai
multe ori; in sfirsit lipsa, nevoia de neinlaturat il biruie. Care sint atunci
framintdrile tatdlui? «Pe care dintre copii il voi vinde mai intii?» se
intreabd el. Care va place mai mult negustorului de griu? Si vind pe
cel mai mare? Mi rusinez Insi de virsta lui. Si-1 dau pe cel mai mic?
Dar mi-e mild de tineretea lui, care incd nu-si di seama de nenorocirea
ce ne amenintd... Si, In urmd, siracul, cu ochii plini de lacrimi, merge
totusi, s& vinda pe cel mai iubit dintre copiii lui» 53.

Iatd de ce Sfintii Parinti socotese ci e mai bine g8 dai saracilor decit
Bisericilor: «La ce foloseste s& impodobesti masa lui Hristos, daca El
moare de foame? Saturd-l intii pe El cind e flamind si apoi vei vedea
dacd trebuie si Impodobesti masa cu ce mai prisoseste... Spune-mi, daca
ai vedea pe cineva lipsit cu totul de mincarea cea mai necesard si l-ai
l3sa acolo, ca si impodobesti masa cu vase de aur, ti-ar fi recunoscator?
Si dacd L-ai vedea imbricat in zdremte si inghetat de frig, si ci, fira
sd te ocupi de hainele Lui, i-ai ridica coloane de aur, pretinzind ci pro-
cedezi aga in cinstea Lui, nu s-ar gindi ca-ti bati joc de el?... Nu impo-
dobi bisericile, daca ficind aceasta neglijezi pe fratele tdu in suferinta.
Acest templu e mai de pret decit acela» 54,

Cu aceastd preocupare constatati a Sfintilor Parinti am ajuns la
problema raporturilor Bisericii cu Statul 55,

mein Sonntagsjéppel schenke, din manualul de cl. V-a a Jui A. Sesevscki, (Buecuresti, 1920),
p. 21-25; M. Regina Mager, Christliche Helden, (Fr. im Br, 1933), etc.

52. Sfintul loan Gura-de-Aur, Omilii la Matei, LVI, LXI ; apud Aimé Puéch, St Jean
Chrysostome, ed. VI-a, (Paris ,1923), col. «Les Saints», p. 61.

53. Sfintul Vasile cel Mare, Cuvintarea VI-a, Despre avaritie, 4; Migne, P. G,
XXXII, col. 1188, 13 C. D. si 1189 A.. ,

54. Idem, ibidem, Omilii la Mat. I, Migne, P. G., LVIII, 509; cf. Pr. Dr. Gh. I
Soare, Biserica si asistenfa sociald, (Bucuresti, 1948), si Pr. Prof. loan G. Coman, Rolul
milei crestine la Pdrintii Capadocieni, (Beius, 1945).

55. Pentru partea aceasta, am folosit, Prof. Dim. Simos Balanos, mohtteio %ol *Ea-
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18. Sfintii Trei Ierarhi au dat aceeasi insemndtate unor aspecte
practice ale @ctlwtadz Bigericii, ca rapcrturﬂe ei cu Statul, de pilda.
Aceastd grija deosebits a lor din acest punct de vedere e mdreptatlt&
daci ne gindim ci crestinii sint in acelasi timp membri ai Bisericii si
cetateni ai Statului.

Aflind temei in’ tnvatatura Noului Testament gi in Traditia dumne-
zeiased, Marii Dascah si Sfinti Terarhi ai Bisericii au mvata,t cd tot
sufletul sid se supuni staplmmlor mai Inalte, aratind astfel calea unei
colaborari cinstite si rodnice cu Statul.

Agtfel Eclesmjog;a Sfintilor Parinti pune premisele unor raporturi
echitabile intre Stat si Biserici.

Aceasta e practlca pe care au imprimat-o Bisericii Sfintii Trei
Terarhi. Admitind ci Biserica si Statul se deosebesc fiintial, ca doud
organisme si prinecipii mdependente prin structura, scopul si mijloacele
folosite 56, ei invata ci Biserica si Statul nu trebuie nici sa se identifice
unul cu altul, nici si se supuni unul altuia, nici sd intervind in cele
interna corporis ale celuilalt, ci trebuie si colaboreze armonios 'si si se
ajute reciproc, in treburile in care preocupérile lor coincid, tinind seama,
precum am spus, de faptul ci membrii Bisericii sint si cetiteni ai Sta-
tului si potrivit poruncii: «Dati Cezarului cele ce sint ale Cezarului si
Iui Dumnezeu cele ce sint ale ui Dumnezeus (Mt., XXII, 21) 57,

Incheiere. Am inceput acest studiu, dupa indica‘giile obignuite ale
manualelor, care au o rubricd stearsd de Eclesiologie numai la Sfintul
Toan Gura-de-Aur. Precum s-a vizut, in scrierile nici unuia dintre Sfintii
Parinti Eclesiologia nu este absentd si am putut spune cu poetul ci
rezultatul cercetirilor a depdgsit ce md asteptam c& gindese: rodul a
depasit figdduiala florilor.

In scrierile Sfintilor Trei Ierarhi aflam pretioase filoane, ca de aur,
0 bogé‘rie de gindire care sti la temelia Eclesiologiei ortodoxe de azi:
Astfel, In gindirea lor se fundamenteaza ideea despre o };)regafcmp a
intemeierii Bisericii in principalele momente ale istoriei gi preistoriei
creerii ei; ei includ In Eclesiologia lor o antropologie care exclude al
doilea caz vazut, aldturi de cel nevazut ca si un comunitarism liturgic,
fiind biblicd si sacramentald, mai ales euharisticd. Eclesiologia Sfintilor
Trei Ierarhi este actuald prin ecumenismul ei, ca o reviérsare a unitatii
de viatd a Sfintei Treimi in viata unici a unicului Trup Tainic al Dom-
nului; prin dragostea care, in conceptia lor uneste pe toti membrii
Bisericii, clerici si mireni: «S& ne iubim unii pe altii, ca intr-un gind
sd marturisim pe Tatél, pe Fiul si pe Sfintul Duhy... Este vorba de o
comunitate tainicd nevizutd si vizuta, in acelasi timp, care exclude orice
fel de nedreptati, razboiul si exploatarea sub toate formele, flagele, im-
potriva cidrora au luptat Sfintii Parinti.

#Anoto. (Statul si Biserica), (Atena, 1920) si Prof. loan Karmiris, "ExxAneclo %ol modtteis,
nota tobg Tpele “Iepdpyog, (Atena, 1961), pe care o rezumam aici.

56. Stintul Ioan Hrisostom, Omilia VI, 1, Migne, P. G. XLIX, 81; cf. Omil. IV, 4-5,
Migne, P. G. LVI, 126. Omilia VI 1, Migne, P. G. XLIX, 81; La Romam, Omilia XXI11,
1-2, Migne, P. G, LX, 615 sq.

57. Idem tbzdem :
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in sfirsit Eclesiologia Sfintilor Trei Ierarhi, di premisele unor ra-
porturi cinstite si rodnice, intre Stat si Biserica.

Aceasta inseamn3 ci formularea invititurilor lor in care expun trai-
rea lor potrivit descoperirilor dumnezeiesti nu sint simple documente
istorice, valabile numai pentru epoca lor, ci sint in permanenta, valabile
pentru cugetarea ortodoxd — ea rdminind fiintial aceeasi. Pentru unele
aspecte ale gindirii lor e valabil ce spunea un dascél de teologie, care
precizeazd ci nu trebuie si ne intoarcem la cuvintele Sfintilor Parinti,
— jurare in verba Magistri — ci la duhul patristic, la viata Sfintilor
Piarinti in complexul ei, ca mari continuatori ai spiritului profetic de
altd data.

Triind in Bisericd, intr-o firimi a acestui eon, Descoperirea vesnica
in plinfitatea si puritatea ei, cu eroismul si forta creatoare, pe care le
implicd jertfelnicia in slujba ideilor celor noi, inalte, ei au putut sa
exprime ce are mai dumnezeiesc viata si constiinta Bisericii crestine
intregi, din toate vremurile. Pentru aceasta ei sint socotiti of §idoonalot
tiic oinovpévng «doctores Ecclesiaes.

Unind o culturd vastd, enciclopedici, cu o adincé evlavie si imbinind
viata contemplativi cu cea mai activi cu putintd in duh de muncd
necurmatd, de rugéciune necurmata, de jertfelnicie pind la moarte, ei stau
de veghe si azi ca modele vii, nepieritoare, inchinate Bisericii si omului,
cu durerile si bucuriile lui, cu caderile si indltarile lui si Evangheliei lui
Tisus Hristos cel rastignit, dar inviat si inaltat in slava!

Ei rimin astfel un izvor inepuizabil de invatituri si de elan spiri-
tual, ca unii care au dat la iveald eternul in cele trecatoare, ce e deapu-
ruri valabil in Bisericd si pentru om. Cu aceasta ei sint cetatea de pe
munte, o chemare vie ca elanurile noastre, puterea noastrd de munca si
de daruire pentru binele nostru si al semenilor, si fie marturia noastra
pe pamint a celei «una, sfintd, soborniceasci si apostoleasca» Biserica,
si pentru dragostea, unirea, pacea si buna invoire cu semenii nostri, de
orice neam, si credintd ar fi!y Cor nostrum sit semper in Eeclesiay.

Urmatori acestei mérete pilde luminoase de muneca, dreptate, dra-
goste de semeni si de Intronare a picii Intre oameni, vibram la aceasta
chemare, intelegind ci nici un crestin nu are dreptul si r&miné pasiv
in lupta care se desfagoari astizi in lume, intre puterile intunericului
si ale luminii, intre starea de inapoiere si cea de progres.

Astazi cind asistdm la méaretele realiziri ale regimului nostru de
democratie populard in Implinirea treptatd a operei de construire a
socialismului ne simtim cu totii angajati intr-o munca si mai dirza in
profesiunea si misiunea noastri ca membri ai Bisericii si cetiteni ai
Patriei noastre, cu convingerea cé prin aceste mici striadanii ale fiecdruia
dintre noi, vom contribui la buna stare a tuturor oamenilor din
tara noastra.

Ultimul meu cuvint de azi, vi-1 adresez voud, iubiti studenti.




Rt USSR %, EPRER O

el

el ST et

@ s PO=e @

QoS

= <

R S S S e

19 ASPECTE ALE ECLESIOLOGIEI LA SFINTII TREI IERARHI 4138

Luind pilda de la Sfintii Trei mari Dascali si Ierarhi ai Bisericii,
raspundeti chemarii voastre si fiti propovaduitori ai Evangheliei, pacii
gi ai bunei stari pe pamint.

Pregatiti-va sa fiti crainici ai mesajului profetic de dreptate si
pace pe pamint si faceti s rasune gi azi cu putere cintarea ingereasca:
«Slava Intru cei de sus lui Dumnezeu si pe pamint pace, intre oameni
buna voire!». '

Astézi, cind fata lumii se inoieste, cind satele si orasele noastre se
transformd, cind spatiile interplanetare sint invinse, fiti oamenii pro-
gresului, nu crutati nici un efort pentru ca si indreptatiti cu prisosinta
nidejdile care s-au pus in voi si increderea pe care v-o aratd familia
voastra, Biserica si Patria noastri scumpi.

Si fiti numai prilejuri de mindrie pentru Seminarul si Institutul care
v-au format si care traiesc prin voi si pentru voi cu binecuvintarea si
ajutorul Sfintilor Trei Ierarhi, a ciror priznuire am savirgit-o astazi



prof. V1, Prelipcean

INCINERAREA MORTILOR
SI TEOLOGIA ORTODOXA

Prin incinerare intelegem reducerea in cenusi a ramdsitelor pamin-
testi ale omului, prin mijlocirea focului sau a aerului fierbinte. Cuvintul
«incinerare» este rominizarea cuvintului francez «incinération» si e
sinonim cu neologismul «crematiune», de la latinescul «cremare»,
francezul «crémation». Amindoud cuvintele acestea, ca termeni tehnici,
stau in opoz1t1e cu termenii «inhumare, ingropare si mmormmtare»,
cuvinte sinonime, care Insemneazid depunerea corpurllor celor morti in
pamint, lasindu-se descompunerea lor pe seama naturii, adica fara nieci
o interventie din partea omului, in acest proces natural al descompu-
nerii lor 1.

Problema incinerarii, in opozme cu 1nhumarea, fie numai si ali-
turi de ea, este o chestiune a carei dezlegare nu-i usoara nici din punc-
tul de vedere teoretic si nici practic.

A dispune sa ti se ardd trupul dupad moarte, sau si ti se inmor-
minteze ramasgitele pamintesti, a arde sau a Inmorminta ramaisitele
pamintesti ale semenilor t&i, prieteni, inruditi sau strdini, nu este un
lucru indiferent nici din punctul de vedere individual, nici din punctul
de vedere al colectivitatii sociale.

Incinerarea sau crematiunea, care se practici din ce in ce mai
mult In marile orase, cu aglomeratii de populatie, cautd sa ia locul
unuia din cele mai vechi chiceiuri funerare, ale rasei umane, legat de
orinduirea unor vechi practici religioase, in general, precum si de orin-
duirea ceremoniilor si practicilor funerare crestine, indeosebi, singurele
- practici cunoscute in istoria poporului rominese, de la inceputurile sale
si pind acum citeva decenii (1925).

Intrucit de cele doud practici cu privire la tratarea ridmisitelor
pamintesti: inmormintarea si incinerarea, se leagi anumite concep’gﬂ
diferite despre om si demnitatea lui, incinerarea sau crematiunea mai
ridici si o suméd de probleme nu numai de ordin juridic, de ordin
medico-sanitar, de ordin administrativ etc., dar, mai ales, In ceea ce
privetse pe crestini, indeosebi, probleme de ordin teologic, bisericesc si
moral,

In cele urmitoare vom expune unele din dovezile si argumentele
mai obisnuite, pro si contra, atit din partea crema‘tmmstﬂ_or it si din

1. In afard de fermenii de mai sus, prin care se exprimd rituri cu privire la
xatarea cadavrelor omenesti, se cunosc si alte practici cu privire la tratarea corpurilor
elor morti ; imbélsémarea, prin care acestea sint conservate de putrefactie, sau expune-

oa ruma;lielor omenesti spre a fi mincate de animale, sau inecarea lor efc.
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partea apdritorilor Inhumérii. In modul acesta, chestiunea se va putea
lamuri mai bine In vederea pregatirii unei solutii juste din partea
Biserieii Ortodoxe in ceea ce priveste problema incinerdrii sau erema-
tiunii, care cistigd teren din ce In ce mai mult nu numai in striinitate,
dar gi la noi in Capitald.

Desi vechimea sau noutatea unul obicei, sau a unei practici ome-
nesti, precum si universalitatea sau partialitatea lor nu pot constitui,
farad indoiald, o instantd hotdritoare pentru valoarea si justificarea
rationald a lor, ca si se impund, si se mentind ssu s& fie desfiintate
si e socoteste bune sau rele, totusi, In d1scutule din Jurul incinerarii
si inhumirii s-a ridicat chestiunea prioritdtii in timp si a universali-
tatii acestor doud practici, adicd s-a pus intrebarea care din ele e mai
veche si care este mai universald. Rezultatul cercetirilor privitoare,
pind in prezent, este constatarea cd amindoud riturile existd, din cea
mai adined vechime, cind izolate una de alta, cind una ling3 alfa, cind
combinate. Se poate afirma, pe buni dreptate, bazati pe marturii ne-
desmintite, cd practica Inhumérii este mai veche si mai réspindita
decit incinerarea.

Cercetérile arheologice, pentru timpurile preistorice, in urma unor
sdpaturi facute in Spy, Predmost (Moravia), Cromagnon, Langerie-
Basse, Aurignac, Manthon, Chapelle-aux-Saints (Franta) si in alte
locuri aratd practicarea inhumirii incd din era paleoliticd, iar practi-
carea crematiunii pare si se fi ivit mai intfi In era neolitica, cum ar
rezulta din cercetdrile dolmenurilor (pietrelor funerare) din Finistére
(Portugalia), fiind in uz apoi de-a lungul intregii ere de bronz, fira a
se generaliza, totusi, decit, probabil, in epoca tirzie a bronzului.

Ideile religioase si credintele privitoare la viata viitoare ale omu-
lui sint factorii care exercitdi cea dintli si cea mai mare influentd
asupra obiceiurilor si riturilor funerare, la toate popoarele asa dupa
cum putem constata in istoria omenirii.

Cu mare probabilitate, putem afirma ci. si in preistorie ideile
religioase gi credintele privitoare la viata viitoare a omului, ale timpu-
Iui, vor fi determinat diferentierea rltumlor mortuare in cele doui
‘forme incinerare si inhumare,

Fard indoiald cd si alte imprejuriri de ordin practic vor fi avut
influentd asupra modului de tratare a ramasitelor omenesti. Se stie cu.
certitudine ci popoarele vechi, ca: babilonienii, persii si egiptenii, in
general, Isi Inmormintau mortii lor. La semiti, peste tot, indeosebi la
evrel, practica obignuitd a fost de asemenea inmormintarea.

Vechii indieni practicau ambele forme In aceeasi masurd, dar gi la
¢l Inmormintarea se baza pe idei si credinte religioase. De asemenea,
la grecii antici, practice originald a fost inmormintarea, care s-a pistrat
si dupd introducerea crematiunii, paralel cu acesta.

Asa numitii  tumuli, mszpm destul de des pe tarmurile Mirii
Hgee, pe malul Asiei Mici, cu deosebire in regiunes Scamanderului,
Hermogsului, cei de la Thymara si Troia, in buni parte, morminte colec-
tive,  intrebuintate ani de-a rindul.
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in tumulul de la Maraton, se crede ci au fost Ingropati atenienii
cizuti in lupta cu persii. Obiceiul Inmormintrii in tumuli s-a péstrat
multd vreme in Asia Micd si in Lidia. In Troia si Pergamon, tumulii
se foloseau ca morminte colective, pind in timpul stdpinirii romane.
La greci sila egipteni se giseau morminte stralucite si luxoase pentru
regi, indeosebi in epoca mlcheana, obicei care ajunge pind in lumea
homericd. Stim apoi ci si mortii, in urma luptei de la Plateea, au fost
ingropati. Sofocle pune pe Antigona sd acopere cu pamint cadavrul lui
Polinaiche.

Obiceiul vechilor greci de a-si inhuma mortii, stitea in legatura
strins organicd cu o conceptie serioasd despre viatd si despre moarte.
Ca gi saminta se intoarce in pamint si corpul omenese, se acopere cu
tarina cea roditoare, in care se seamana cerealele si se planteazd arborii.
Aceasti explicare o da Curtius in a sa istorie greceasca.

Aparitia incinerarii la greci nu se poate preciza in timp, dar se poate
afirma, dupd cum s-a spus, ca aceastd practica este posterioard practicii
inmormintarii. Legenda numeste pe Hercule ca pe cel dintli care s-ar fi
ars pe muntele Oeta, pentru a se inalta in propria-i flacara, catre Zeus.
El a fost urmat in acest exemplu de asa numitii eroi Patrocles si Mise-
niu, pe care ii cintd .poetul Virgil..

Arderea corpurilor eroilor, izvorita din spiritul de sfidare prometeica
si de distinctie fatd de ceilalti muritori, a avut ca urmare ci Incinera-
ea, chiar de la iInceput, trebuia si fie privitd ca un rit disting si de
onoare, devenind, in mod firese, un privilegiu al celor bogati, al aristo-
cratilor si al demnitarilor, care doreau sa fie si el preamairiti, dupa
moarte, ca si eroii.

Réspindirea incinerérii si in masele poporului grec se pare ci s-a
produs nu din spiritul de imitare, ci pentru groaza fatd de starea sufle-
telor celor morti, ca umbre ratacitoare, nefericite, dupd credinta lor.

La romani, au existat, de asemenea, amindoui practicile. Legea
celor 12 table (tabla a X-a) prevede ca cel mort si nu fie Inmormintat
sau ars, 1n oras. Practica inmormintirii, insi, era mai veche.

La fel se prezintd lucrurile la vechii germani. Incinerarea si in*noy
tarea se mentine una alaturi de alta. intii este practicatd pen‘iru ﬁ"eej i,
principi, eroi, bogati si nobilime, iar a doua este folositd mai mult de
masele largi ale popovului Odata cu Inceputurile increstinarii acestor
popoare, dispare pramcw arderii mortilor, desi cazuri de Incinerare se
mal ivesc k;né pe la anul 1300, 'izn Pru
?n aceia timp cu Increstinay
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Ideea de a reintrodiice crematiunea vine odata cu revolutia franceza,
ca o emancipare de la practica Inmormintarii, care devenise, rit exclu-
siv al vietii crestinesti. Intr-un raport cétre cei cinci sute de reprezen-
tanti, din brumar 1796, se cerea a se recunoagte dreptul pentru fiecare
cetatean, de a dispune sa i se arda cadavrul. Proiectul s-a supus unei
comisiuni, dar n-a venit la vot. Doi ani mai tirziu s-a propus Admi-
nistratiei Departamentului Senei construirea unui columbariu pe Mont-
martre, proiectare de asemenea nerealizata.

Odatd cu noul spirit revolutionar de pe la mijlocul secolului XIX,
se agitd din nou ideea crematiunii. Aceastd idee o sustine Iacob Grimm
din Germania, la 1849, intr-o comunicare facuta la Academia din Berlin.
In anul 1857 o agita Colettl in Padua, iar in 1867 e discutatd la Con-
gresul medical mternaponal din Florenta, apoi la Congresele de la Mi-
lano, Neapole si Venetia.

O suma de higienisti italieni si mai multe congrese medicale se
pronuntd imediat pentru incinerare, in cuptoare anume construite. Ne-
ingrijirea cimitirelor, precum si superficialitatea cu care se ficea in-
groparea mortilor; in unele tari, a contribuit mult la succesul propa-
gandei pentru incinerare. Astfel, in anul 1874, se construieste primul
crematoriu in Milano, urmind apoi construirea altor crematorii si in
alte orase ale Italiei. Se infiinteazd o suma de societéti in diferite tari,
care militeazd activ pentru rédspindirea ideii crematiunii, reusind sid
cistige, succesiv, aprobarea si admiterea ei din partea forurilor de
conducere in mai multe state, ca: Franta, Germania, Statele Unite
ale Americii etec. In anul 1905 existau in Europa si S.U.A. 93 crematorii.
In anul 1909 numai in Europa existau 72 crematorii. De atunci si
pind azi, crematoriile s-au tot inmultit, sporind progresiv si numarul
mortilor incinerati.

Din discutiile purtate in jurul introducerii incinerdrii celor morti,
au rezultat o serie de argumente si dovezi pe care se sprijind sustini-
torii celor doud rituri. Si unii si altii Isi sustin si-si apira pozitiile
lor pe temeiuri de ordin de higiend, de economie, de justitie, de ordin
social, de ordin psil‘ologic-sentimonml si de ordin religios. Unele din
aceste temeiuri, sint intr-adevar, serioase, altele mai putin sericase, sau
chiar neserioase. :

Sustinitorii inhumdirii sustineau, de pildd, cd introducerea practicii
Incinerdrii ar produce tulburari in masele largi ale popovuiui care tin
foarte mult la vechile traditii si la o sumi de obiceiuri frumoase, in
legaturd cu inmormintares, nepeuivite cu ritul crematiunii. Acegtia
au oroare de arderea cadavrelor, numind crematoriile «bucitirii de ca-
cuvme omenestiy. : {
an umﬂe traditii si obiceiuri se pot
cedeazi cu tactul necesar si cu

ta, 1 t
Cf?_ia) vreme fincinerarea rdmine facultativd, fiecare este liber -si
aleagd unul sau altul din cele doud yitmi, fary ca multimile sa se
gite, cum de altfel se poate constata aceasta din experienta facuta
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pind acum. Introducerea crematoriului din Bucuresti n-a produs nici un
fel de tulburare
Un argam t de tot slab, ba chiar neserios, folosit de sustindtorii
V:‘Lnnra rii, este faptul cd prin incinerare se evitd primejdia de a fi
gropat de Vm, in caz de moarte aparenti. Prin incinerare aceastd
:nne Jdl e inlocuitd cu riscul de a fi ars de viu. Si intr-un caz si in
altul, aceste primejdii pot fi Insd evitate cu totul, printr-un examen
serios al celul mort aparent. EE de datoria celor in drept si ia misu-
‘rile necesare pentru constatarea mortii adevérate.

Un alt argument fologit de citre aparatorii incinerarii, este afirma-
rea cd aceasta, din punct de vedere economic e mai avantajoasd decit
Ainmormintarea. '

Se afirmi ci cimitirele cuprind loturi insemnate de teren, ci
monumentele funerare sint foarte costisitoare. Aparatorii inhumarii,
dimpotriva, sustin cd crematoriile sint mai costisitoare, apoi — zic
acestia — prin introducerea incineririi nu se desfiinteazd institutia
cimitirelor, ci numai se inlocuieste prin crematorii, columbarii si dum-
bravi de urne, ba chiar se creazd adevarate cimitire in care se ingroapa
cenuga si se pun epitafuri si monumente, toate mai costlsltoare decit
cimitirele traditionale.

Dacé cumpdnim mai adine, astfel de sustineri, vom constata, fara
indoiald, cd scumpetea ori eftinitatea acestor doud practici, este foarte
relativa, dupd Imprejurdri: la orase, indeosebi in marile orase cu mi-
lioane de locuitori, unde pamintul este foarte scump si nici nu se
giseste in dimensiuni suficiente pentru cimitire, incinerarea, desigur,
poate fi mai ieftind, la sate, dimpotriva, crematoriul si columbarul vor
fi mult mai scumpe decit cimitirul si de aceea, multa vreme vor fi irea-
Iizabile.

in ceea ce priveste monumentele funerare costisitoare, nimeni nu-i
obligat sé le faci. Aceasta depinde de starea materiald a celor in cauzi.
Intr-o chestiune atit de importanti, momentul economic singur nu
poate si nu trebuie si constituie un factor hotaritor. Momentul igienic,
cel de ordin juridic si cel de ordin religios sint cu mult mai impor-
tante cu privire la rezolvarea problemei in cauzd. Dupid incineratio-
nigti, mormintele si cimitirele ar constitui focare si centre de infectie,
fugemnind o perpetud amenintare pentru sidnitatea celor vii, in opozitie
cu crematoriile, columbariile si gradinile de pe urne, care ne-ar da
posibilitatea evitirii dcestor primejdii. Dacd in adevar faptul acesta
corespunde rvealitdtii, atunci practica inmormintdrii trebuie inldturatd
si inlocuitd, fie prin incinerare, fie printr-o altd procedurd mai igie-
- nicd si mal avantajoasd sanatatii publice. Sindtatea si viata oameni-
lor sint bunuri mai importante decit orice traditie, oricit de Inridaci-
natd si de universala, decit orice interese, oricit de serioase, ale justi-
“tiei, decit orice credinte religioase. Toate acestea nu pot impiedica in-
liturarea unor practici, oricit de inrddacinate ar fi ele, daci se dove-
desc a fi-primejdioase pentru sdnatatea poporului.

?-( ﬁ A~‘) t—w)
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O traditie, o justitie si o re;igi care ar sustine si apéra 0 prac-
tici diundtoare si dm'ﬁru@atoare sénatatii si a vietii, nu pot si fie nici
naturale si niei nu pot f; aprobate de Dumnezeu ci trebuie s3 fie puse
pe seama slabiciunilor omenesti si ca atare ele nu pot obliga nici con-
stiinta individuala, nici pe cea colectivi.

Dar cercetarile fécute pind in vremurile noastre, n-au putut dovedi
realitatea primejdiei inmormintarilor pentru sé@nidtatea publicd, fireste
dacd acestea sint executate potrivit normelor igienice si sanitare, pri-
vitoare la cimitire gi la inhuméri.

Doctorul Baginski, unul din militantii seriosi ai incinerarii, sustine,
in lucrarea sa: «Die Leichenverbrennung vom Standounckte der Hy-
giene» (Arderea cadavrelor din punct de vedere al igienei), cd prin
inhumarea cadavrelor mortilor de tifos, dezinterie, scarlatind si variold,
s-ar crea focare centrale de infectii. Aceasta insd e o pirere subiectiva
2 susnumitului medic, fiindcd el adaogd de indata: «stiintificeste acest
lueru nu e dovedits. Mai departe, zice el, «<Nu e cunoscut nici un singur
caz care sa dovedeascd, in mod direct ci cimitirele din vremea noastra
ar fi devenit izvorul epidemiilors. Mereu se sustine ca putrezirea cada-
vrelor in morminte infecteazi apa de ploaie, precum si patura de apé
subterana, si prin aceasta si fintinile cu apa de baut, precum si piraiele,
cu. care omul vine in atingere, cel putin in apropierea cimitirelor, se
infecteazd. De asemenea, exalatiile din morminte ar infecta aerul
cimitirelor si prin aceasta atmosfera ce o respirim. Stiinta insd nu
confirmd aceste pdreri. In aceastd privintd, profesorul Négeli din
Minchen, zice: «Urmérile vatimaitoare ce le-ar pricinui cimitirele, sint
nedovedite de experientd si neintemeiate teoreticeste.. Orientindu-ne
dupd indicatiile stiintei, putem péstra, firid nici un pericol, obiceiul
nostru, care pentru atitia este o datind striveche si un simbol sfintit
de religie si convingerea mea cea mai tare este ci putem si lisim si
stea mormintele a lor nostri si in apropierea cea mai mare, chiar si
in mijlocul oragelor, oricit de populates.

Cam la fel se pronuntd incd o sumi de specialisti in materie, pre-
cum si marea majoritate a societatii medicilor din Ziirich, intruniti in
Congres la 1875. Cercetdrile si discutiile asupra acestei chestiuni au dat
acelasi rezultat si In Anglia, rezultat anuntat de inspectorul inhumrii
din Anglia, Fil. H. Holland. Acesta declari: «Sint convins ci practica
inhumarii poate fi mentinutd fard nici un pericol pentru generatia
actuald si pentru toate wenera‘uﬂe viitoarey.

In acelasi sens se pronuntd si specialigtii francezi. Astfel, doctorii
Lacassgne si Dubuisson, sustin in Dictionnaire encyclopédique de scien-
ces medicales (Deschambre) ci nu este lucru dovedit stiintificeste ci
apa de ploaie pétmnde pind in straturile impermeabile ale pamin-
tului i, admitind cd ea ar pitrunde, nu este dovedit ci agentii vata-
mitori, de care ar fi imbicsitd apa, dupd cum se afirmd, ar insoti-o,
prin pimint, pind la capdt, cici padmintul este cel mai perfect purifi-
cator al apei Incircate de materii organice. Nici nu este dovedit, apoi,
cd sirurile azotate, amoniacul si alfe asemenea materii impure, care
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se gasesc prin fintini gi prin alte ape, ar proveni din cimitire. Aceste
clemente nici nu s-ar gasi In apd si, de altfel, intr-o cantitate sufi-
cientd, pentru a constitui adevarate primejdii. Afirmatiile acestea sint
sustinute si in raportul ficut in Congresul al II-lea international de
igiend, din Paris, de catre doctorii Schloeving, A. Durand-Claye si
Proust.

Dr. G. Robinet (1881), bazindu-se pe experientele lui Pasteur
asupra izvoarelor, chiar si a celor mai putin adinci, situate in apro-
pierea riurilor si mai jos de nivelul acestora, sustine cid ele ramin
scutite de pammt impotriva 1nf11tratulor partlcelelor solide — cele
mai fine.

Doctorul Pottenkofer, un cunoscut igienist, constats, la rindul séu,
ca infiltratiile ce strdbat pina in pinza subteranid de apa, sint nein-
semnate fatd de cele ce se revarsa din locuintele, strazile si pietele
publice.

De asemenea si Dr. Maout, in scrierea sa: «Essai sur Uhygiene des
cimitiers»> (1899), spune: «Apa provenitd din terenuriie de Inhumare
nu poate fi contaminata de produsele chimice ale descompunerii cada-
vrelor, sau de prezenta microorganismelor, din cauza puterii naturale
de purificare, ce o are pamintul, care se face in timpul strecurdrii ei
_ prin straturile pamintului. O comisiune Ins@rcinatd de Prefectura Senei,
cu studierea chestiunii dacid cimitirele sint vatdméatcare sanatatii,
ajunge In concluziile raportului ei, la urmatoarele constatéri: «In sta-
rea din prezent a cimitirelor noastre, nu avem motiv si ne temem de
contaminarea fintinilor din vecinitatea lor, atunci cind aceste locuri
de inhumare sint agezate la distanta reglementari de locuintele ome-
nesti».

D-rul Bouchardat, membru al aceleiasi comisiuni, declard ca incid
nu existd exemple de infectie a pinzei de apad subterand, din cauza
cimitirelor, iar D-rul Brouardel scrie: «Nu este dovedit ci, cadavrele
mortilor de holerd, odatd inhumate, ar putea fi un agent de propagare
a molimei» (1896).

Tot atit de putin intemeiatd este si afirmarea cd cimitirele conta-
mineazd atmosfera. Dr. Le Maout, citat mai sus, zice: <<Cempozi'§,ia
atmosfericd a necropolelor este identicd cu cea a oragelor de care aces
tea depind si nici o infectare nu poate exista in atmosfera cin“ztzfe?'}f

p?ﬂwtmte in conformitate cu principiile de igiens, deoarece, gé?uzﬂa de
aer care le acoperi nu este receptacol de germam ;3&"505@!1* mai nu-
merosi si mai virulenti decit din “sta parte. Zice D-rul uebz:*:’:, citat
mai sus: «Loecalurile celor wvii, ele lo
cu inghesuiala E(:«r, cu le
testabil, incompar
gitoare decit

Asa dar, se poate spune din cele constatate mai sy 4 din punct

mentare, Din pm}cé ul 530 vedere e judiciar
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mandi si este preferabild incinerarii, ba chiar este necesard din acest
punct de vedere. Se stie cd in caz de crimd, de omucidere, justitia se
adreseazd medicinii legale, atunci cind lipsesc alte marturii. In astfel
de imprejurdri cercetirile si constatérile medicilor legali aduc servicii
deosebit de importante justitiei. Sint multe cazuri cind se ridicd béa-
nuieli cd anumite persoane au fost otravite, fira sa se fi putut constata
acest fapt imediat, Inainte de inhumarea sau incinerarea celui mort.

Tinindu-se seama de aceste banuieli, prin cercetarea cadavrelor ex-
humate, se pot constata, dupd un timp mai scurt, chiar si leziunile
partilor moi ale corpului, otravirile se pot dovedi, unele si dupa un timp
destul de lung, altele dupa un timp mai scurt, dupd natura toxicelor
cu care s-a ficut otrdvirea. Leziunile craniului si ale oaselor, se pot
constata si dupd multi ani. Prin ardere dispar otravurile de origine
organica, cum este fosforul, sublimatul corosiv g. a., iar substantele
otrivitoare pe care focul nu le poate distruge, ca sirurile si plumbul,
pot fi usor indepdrtate prin Impristierea cenusei de citre cei intere-
sati. : ,

Spre a evita astfel de cazuri, sustindtorii incineririi propun, de
pilda, ca toate cadavrele destinate cuptorului si fie supuse mai intii
autopsiei, fard exceptie si dupi analizd riguroasi si se procedeze la
arderea lor. Este acesta un lucru foarte greu de realizat fiinded astfel
de analize cer timp indelungat.

Asa dar, dupd cum se vede, din punctul de vedere al justitiei si
medicinei legale, inhumarea mortilor are avantaje evidente fati de
incinerare,

Ed

Este fapt constatat si netras la indoiali de nimeni, cd in Bise-
ricd, de la inceputurile formarii sale, la Ierusalim, si pind in zilele
noastre, singura ingrijire a trupurilor mortilor a fost practica inmor-
mintarii. Aceastd practici au mostenit-o crestinii, de la evrei. Dupa
marturia Vechiului Testament, mortii trebuiau inhumati (Fac. II, T;
XV, 15; L, 26; II Sam. XXI, 10; XII, 14; Regi II, 34 etc.). In Vechiul
Testament se amintesc si unele cazuri de ardere, dar acestea sint ex-
ceptii de la regula generald. Asa (Ex. Fac. XXXVIII, 24 ; Lev. XX,
14 ete.). Uneori se ardeau trupurile mortilor ca si nu fie profanate de
dusmani. Asa, citim in I Samuil XXXI, 12, ci prietenii lui Saul au ars
trupul mort al acestuia, ca s& nu fie batjocorit de filisteni. Resturile
insd le-au ingropat. De asemenea, profetul Amos anuntd, drept pe-
deapsd viitoare, arderea celor morti (Amos VI, 10).

Ingroparea era socotitd ca o datorie (II Sam. XXI, 10; Ezech.
XXXIX, 14); ca semn al iubirii (Fac. XXXV, 29) si al pietétii fata
de cel mort (II Sam. II, 5). '

Crestinii, la inceput, in cea mai mare parte erau proveniti dintre
evrei. Se intelege, asa dar, cd ei au urmat practica cunoscutd atunci in
Palestina, de a inmorminta mortii. Se pune intrebarea: practica crestind
a ingroparii isi are obirsia numai in traditia obisnuiti a evreilor Ve-
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chiului Testament gi in pilda inmormintarii corpului Domnului nostru
Iisus Hristos sau ea se intemeiazd si pe o poruncéd speciald apostolica.
In ceea ce priveste vreo orinduire expresé din partea Sfintilor Apostoli,
nu avem nici un document scris. Stim insd ca foarte de timpuriu Bise-
rica a primit in sinul ei un mare numar de neofiti din lumea greco-
romand, care erau obisnuiti cu crematiunea. Cu toate acestea, nici
arheologia crestind si nici istoria nu ne aratd vreun caz de incinerare
in comunitétile apostolice si stravechi crestine. Aceasta se poate ex-
plica prin faptul cd trebuie s& fi existat oarecare lege formali sau
anumite dispozitiuni care prevedeau inhumarea mortilor crestini si nu
arderea lor.

E greu sd ne Inchipuim ci acei crestini noi, proveniti. dintre pagini,
in a caror familii va fi existat practica crematiunii, vor fi primit fira
discutie si fard si 1li se ceard, traditia evreiascd In ce priveste ritul
mortilor.

Mai departe, nu s-ar putea explica unitatea acestei discipline intre
diferite popoare si natiuni si supunerea pastorilor si credinciogilor unui
rit apus, in multe regiuni, vechilor obiceiuri populare dacad n-am pre-
supune o rinduiald primitd de la Biserica Incepidtoare, rinduials care
ar fi fost obligatorie pentru ei.

Fericitul Augustin aminteste despre o reguli bine cunoscuti lui,
pe care s-ar baza universalitatea practicii inhumdérii, la crestini. Ne

putem gmdl la o dispozitie datd chiar de Apostolii Bisericii de Ta inche-

garea ei ca institutie. Crestinii n-au practicat crematiunea nici in vre-
muri exceptlonale, cum au fost persecutiile, cind ritul fnmormintirii 3
descoperea si ii expunea la grele suferinte si la moarte. Prin practica-
rea crematiunii, crestinii, in timpul persecutulor ar fi scdpat atitea

trupuri ale mortilor si atitea morminte crestinesti de batjocurile si pro-
fanarile pmgomtorllor

CITEVA DOVEZI PATRISTICE DESPRE PRACTICA INHUMARII :

Aristide filozoful, din sec. II, relateazd ci ori de cite ori unul
dintre crestini moare, ceilalti se ingrijesc de inmormintarea lui. (Apo-
logia C, 15 par. 8, si 11).

Tertulion (160-220) spune ci crestinii se 1ngr13eau de Ingropa-
rea celor lipsiti. (Apologeticum, c. 29 si De anima, c. 31, in Migne, P. L.
I, col. 538).

Minuciu Feliz zice ci crestinii dispretuiau gramezile de Iemne
(rugurile) si osindeau arderea (Cecilius), socotind ingroparea ca cel
mai in cinste, vechi si nobil obicei (vetus et melior consuetudo).

Origen (+ 2b54) zice ca trupul, locasul sufletului, trebuie si se
invredniceascd de o ingropare potrivitd demnitatii lui (Impotrive ui
Cels, Migne, P. G., tom. 11, col. 1561).

Sfintul Ioan Hrisostom (354-407) zice ca este datorie sfintd pen-
tru toate popoarele a ingropa pe morti. (Despre mart@mul i Vovila, in
Migne, P. G., tom. 50, col. 531).
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Augustin zice cd ingroparea este o datorie de iubire, grija de
ingropare este o datorie de umanitate. (Migne, P. L., tom. 40, col
598, 600 si 609).

Nici legiferarea ecumenicd a Bisericii cregtine si nici legiferarea
generald a Bisericii Ortodoxe, de la marea schismd pina in vremurile
noastre, inci nu s-a pronuntat expres cu privire la practica incine-
rarii, fiinded traditia si practica inhumarii, pusd de Apostoli, a fost
urmatd fiard intrerupere, de-a lungul veacurilor, din partea credincio-
silor Bisericii Ortodoxe si HEcumenice. Asa se explicd cé rinduiala
inmormintirii, compusi si amplificatd de Bisericd, in cursul timpului,
de la Apostoli pind in prezent, este adaptati numai ritului Inhumarii,
ca unei stiri de fapt. Astfel, putem afirma, fird si gresim, cd desi
nu avem preciziri exprese si formale din partea Bisericii Ecumenice
si Ortodoxe, totusi, practica ingroparii isi are temeiul pe o orinduire
tacitd a Bisericii acesteia si cd incinerarea pentru credinciogii ei
apare tacit ca neingaduita.

Partea teologicd a chestiunii se reduce, in esentd, la intrebarea
dacd instituirea inhumatiei si oprirea incineririi, agsa dupi cum s-a
procedat in Bisericile crestine pind acum, sint ele de drept divin,
revelational, sau de drept simplu bisericesc?

Oricit de mare insemniatate are ritul inmormintarii pentru viata
si pietatea crestind, el nu poate face parte din dogmele Bisericii si nici
nu poate fi socotitd ca parte de temelie a dogmei despre invierea
mortilor. Este adevirat cd unii teologi sustin ci inhumarea ar fi o
striveche orinduire dumnezeiasci, care s-ar sprijini pe citatul biblic
din Genezi III, 19: «Intru sudoarea fetii tole vei minca piinea ta, pind
cind te vei intoarce n pamintul din care esti luat, cd pimint esti st in
pamint te vei intoarce». Aceastd 'dumnezeiascd sentintd, insi nu este
o poruncd expresi si pozitivi pentru inmormintare. Prin pamint se
intelege aici mai curind elementul material din care e compus omul,
spre deosebire de al doilea element, cel spiritual, sufletul, care, dupé
moartea omului se intoarce la Dumnezeu care l-a dat, asa dupd cum
marturiseste Biblia (Eccles. XII, 7).

Din citatul biblic de mai sus, reiese ideea ci elementul material
din care e compus omul, se uneste cu materia, dupid moarte. Prin
«pdminty aici se intelege, in general, materia. Dar modul cum trupul
omului, dupd mearte, se intoarce in elementul din care a fost luat,
Dumnezeu nu-1 porunceste. El nu zice cid aceastd intoarcere, aceastd
descompunere se va face prin putrezire, dar nu zice nici cd se face
prin ardere,.care in realitate este o descompunere rapida, comprimatd
prin interventia omului.

Cu toate ci ritul inmormintarii nu constituie o dogmi a Bisericii,
el are insd valoare de simbol al unor inalte idei dogmatice si morale,
pe care nu le poate simboliza crematiunea. Aceasta din urmi simbo-
lizeazd nimicire totald, Inhumarea simbolizeazi in acelasi timp caracte-
rul umilintei, dar si al maririi si nemuririi. Moartea, in acceptia
crestind nu este nimicirea totalda a omului. Prin moarte trupul se
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preface in térind, adicd in elementul material din care a fost luat,
dar sufletul nemuritor nu este atins de boldul mortii. Insusi trupul,
care se descompune, este pastrat pentru inviere.

. Dupa iInvatatura Sf. Apostol Pavel, moartea este ceva ingrozitor,
fiindea ea a intrat in urma pacatului, insd ea a devenit lucru de dorit,
din momentul cind Noul Adam ne-a redat viata, prin moartea Sa pe
cruce. Noi vom fi partasi si ai mormintului Sau. El s-a ficut pirga
celor adormiti. Ingropati impreuna cu El, vom invia din nou, la rindul
nostru, El fiind primul nascut din morti (Rom. cap. V si VI; I Cor.
XV; Col. I, 1; I Tes. IV). Inmormintarea simbolizeazi, aga dar, identi-
ficarea morald a lui Hristos cu credinciosii.

Iata motivele puternice pentru care crestinul simte datoria de a
cinsti ramasitele pamintesti. Trupul omului mort este vrednic de
cinstire nu numai pentru ceea ce va fi, dar si pentru ceea ce a fost.
Aceste ramisite omenesti, sfintite prin Botez si prin Sf. Euharistie
si celelalte Sfinte Taine, au fost templul Duhului Sfint. Din aceastd
inaltd invatatura despre vrednicia trupului omului, ca templu al Duhu-
Iui Sfint, nu rezultd insd c& inhumarea este o poruncd expresd, ci
numai cd acest rit este mai potrivit decit incinerarea, care nici ea nu
este opritd sau condamnatd de Sf. Scripturd. Din cuvintele Apostolului
cd trupurile noastre sint temple ale Duhului Sfint rezultd numai ca
sintem datori de a ne respecta si corpul ca si sufletul, si prin urmare,
a face tot ce ne este in putintad si stim, pentru buna lui stare, dar mai
intli pentru trupul in viatd si apoi pentru cel despartit de suflet prin
moarte.

Mintuitorul a zis: «Lésati mortii si-si ingroape mortii». De aici
rezultd cd cea mai mare griji trebuie aratatid celor vii si apoi celor
morti.

Dogma despre invierea corpului, dupd unii, ar fi Impotriva incine-
rarii, care nu lasd ca trupul celui mort si fie ingropat si si putre-
zeascd, In mod firese, ca griuntele in pidmintul roditor, pentru a incolti
din nou, la a doua venire a Domnului. Dar Apostolul, precum si in-
treaga Sfintd Scripturd nu conditioneazi invierea trupului de inmor-
mintare si de putrezirea lui, ¢i spune limpede ci vor invia toti, fira
exceptie si cei arsi si cei Inecati si cei mincati de animale. Dupi cum
s-a spus, Inmormintarea este numai o simbolizare a Invierii si nu o
conditie a ei.

Dupd cum nici in Sf. Secripturd, tot asa nici in Sf. Traditie nu
gasim vreun indiciu ci orinduirea inhumadrii gi oprirea incinerdrii
ar fi de ordin dogmatic sau de ordin revelational, divin. Punctul acesta
de vedere il reprezintd teologii romini: N. Cotos si I. Popescu-Ma-
ldesti, care s-au ocupat mai aprofundat de aceasta problemi, cu prilejul
introducerii crematiunii in Bucuresti. Peste tot, oamenii Bisericii, la
noi, s-au pronuntat pentru vechea practici crestind, cu privire la in-
grijirea trupurilor mortilor, pentru motivele aritate mai sus.

Dupa cum stim, Biserica Ortodoxa Romina nu s-a pronuntat oficial
cu privire la problema incinerdrii. In Biserica Ortodoxid fiecare cre-
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dincios este liber si dispunid cum crede de cuviintd de trupul sau,
dupd moarte. Pe cei care impartisesc o altd conceptie decit cea crestina
despre viatd, nici nu-i priveste de loc atitudinea Bisericii in aceasta
privintd. Ei nu au nevoie nici de slujba inmormintérii, alegind, dupa

dorintd, inhumarea sau crematiunea, fird asistentd religioasa.

De reguld, practica incinerarii este aleasd de preferintd de ne-
crestini. Existd insa si multi credinciosi crestini ortodocsi, care, din
motive de ordin personal, preferi crematiunea traditionalei inmor-
‘mintari. f e

Credinciosii ortodocsi, care dispun prin testament, sa fie incine-
rati, 1si exprima dorinta sa li se facd slujba Inmormintirii traditio-
nale. Fard a avea vreo dispozitie formald in aceastd privinta, preotii
ortodocsi, de reguld, la cererea rudelor apropiate, fac slujba inmormin-
tarii in prezenta mortului, acasd, inainte de a fi transportat la crema-
toriu. La savirsirea ritului incinerarii, preotii nu asistd, printr-un fel
de consens tacit. , :

Cum practica incineririi se impune din ce in ce mai mult in orasele
metropole, din cauza aglomeririlor foarte mari si a lipsei tot mai sim-
tite a locurilor ventru cimitire, socotim cd Biserica Ortodoxi nu poate
ramine indiferentd fatd de noua stare de lucruri, creati prin forta
imprejurarilor, intrucit si multi credinciosi sint adeptii acestei practici.

De fapt, forurile competente ale Bisericii au si sesizat aceasta
stare de lucruri si au géasit necesar si punid In discutie aceastd
chestiune la consfatuirea de la Rhodos din toamna anului 1961, consfa-
tuire In vederea pregitirii viitorului sinod ecumenic (panortodox). Cu
acest prilej s-a recunoscut cd problema incinerarii este de actualitate
si s-a admis si figureze intre problemele ce se vor dezbate la viitorul
sinod.

Practica inhumarii, fiind consacratd prin traditia ei milenara si
generalizatd, in deosebi la crestini, isi urmeaza si isi va urma si pe
viitor cursul sdu normal.

Conditiile vietii moderne insad ridica probleme noi, necunoscute
in trecut si care se impun cu necesitate. Asa este cazul si cu problema
incinerarii mortilor.

Sperdm, asa dar, ci la viitorul sinod ecumenic (panortodox),
Biserica isi va preciza atitudinea si se va pronunta in legituri cu
aceastd problema.

Tinind seama de firul traditiei ei milenare si in spiritul acestei
traditii, socotim, ci Biserica va recomanda, si va sustine, in ceea ce
priveste pe credinciosii sii, observarea practicii inhumarii, dar, avind
in vedere noile conditii create de viata modernd in marile metropole,
€a nu se va opune practicii incinerdrii, ldsind la aprecierea credincio-
gilor alegerea Inhumarii sau a incinerarii.

Pentru cazul ci incinerarea se impune cu necesitate, Biserica are
datoria si se pronunte, indeosebi, asupra asistentei religioase, acor-
date credinciosilor care urmeazi si se incinereze dupa moarte.

S. T —3
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In cazul acesta credem ci e potrivit si se oficieze slujba proho-
dului la domiciliul celui raposat, inainte de a fi transportat la crema-
toriu, uz practicat pind acum in mod tacit si fard fast, asa dupad
cum s-a spus.

Pind la luarea unei hotariri unitare pentru intreaga Biserica,
socotim c3 Bisericile autocefale ortodoxe, in virtutea principiului ico-
nomiei, pot sd-gi afirme atitudinea lor fati de problema incinerdrii si
88 dispund fiecare dupd Imprejurdri, asa dupd cum vor chibzui si

‘cum vor gasi potrivit.

Biserica Romano-Catolica si-a fixat atitudinea fati de aceastd
problema prin decretele Sf. Oficiu, din 19 mai 1886, 15 decembrie
1886 si 27 iulie 1892 si prin jurisprudenta din 26 ianuarie 1911.

Potrivit acestor hotiriri, Biserica Romano-Catolici: 1) a interzis
fiecdrui credincios al ei de a dispune incinerarea, atit cu privire la
cadavrul propriu, cit si cu privire la cadavrele altora si 2) porun-
ceste privarea de Inmormintare bisericeascd, dupa regulele ritului
romano-catolic, a cadavrului acelor credinciosi, care de buna voie si
in mod cert opteazi pentru incinerare si ramin pini la moarte in
aceastd hotarire; 3) interzice si sivirsirea publici, ulterioard, a litur-
ghiei pentru sufletele incineratilor; 4) ingiduie insa savirsirea cere-
moniilor si binecuvintarilor bisericesti, fie la domiciliul defunctului,
fie in biserici, daci cadavrele acelor credinciosi au fost arse prin sil&
fizicd sau morala din partea altora. Se interzice, insd, procesiunea
rituald a cadavrului spre locul de crematiune. (Ex. in insulele Sand-
wich crematiunea era obligatorie).

Atitudinea religioasd a protestantilor fatd de incinerare nu e uni-
tara nici constanta, ci foarte diferitd, dupa loc si timp.

RECAPITULARE

Incinerarea sau crematiunea este a doua practici principald de
ingrijire a trupurilor mortilor. Cea dintli, cea mai veche si cea mai
universald practici cunoscuti in istorie si chiar in preistorie si proto-.
istorie a fost inhumarea. Incinerarea sau crematiunea apare mai tirzin
ta unele popoare, fie alaturi de inhumare, fie uniti cu aceasta. Pe lingi
aceste doud practici principale de tratare a trupurilor mortilor se mai
cunosc si alte practici mai putin raspindite: imbalsimarea, Inecarea
celor morti sau expunerea celor morti spre a fi mincati de animale.

Vechile popoare civilizate: babilonienii, persii si egiptenii au prac-
ticat peste tot ritul Inmormintarii. Imbilsimarea, la egipteni, era
rezervata regilor. La vechii greci si la romani, practica inmormintarii
a fost cea mai veche. Arderea cadavrelor s-a introdus mai tirziu, fiind
prerogativa eroilor, a regilor, aristocratilor si bogatilor si generali-
zindu-se apoi si in masele largi ale poporului. In vechime, atit practica
inhumarii, cit si de cea a incinerarii, erau legate idei religioase, despre
viata viitoare si nemurirea sufletului omenesc. La popoarele semite, in
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general, si la evrei, in special, era in uz general numai inhumarea. La
evrei, arderea cadavrelor era ceva exceptional, in anumite cazuri.

Crestinii, la inceput, proveniti in majoritate dintre evrei, au prac-
ticat exclusiv inhumarea celor morti. Practica aceasta au primit-o si
crestinii proveniti din lumea greco-romand, generalizindu-se peste tot
unde s-a raspindit si crestinismul, iar practica crematiunii a fost inla-
turatd. Chiar si popoare necrestine, sub influenta crestinismului, au
adoptat practica inhumarii, acolo unde erau in uz si alte practici.

Qdata cu revolutia francezid s-a raspindit si ideea de a reveni la
practica incineririi, in uz la greci si la romani. Pe la mijlocul veacului
al XIX-lea, sub influenta ideilor revolutionare ale vremii, ideea crema-
tiunii s-a reluat din nou, fiind sustinutd cu tirie de un numéir de
persoane si societdti, care erau convinse de avantajele crematiunii, fatd
de practica Inhumarii. Temeiurile pe care se sprijineau sustinatorii
crematiunii au fost, mai ales, de ordin igienic, economic, estetic si
personal. Singurul temei serios in sprijinul crematiunii este aglomera-
tia mare a populatiei in marile metropole si lipsa din ce in ce mai
sim{itd a terenurilor pentru cimitire, precum si scumpetea mare a
locurilor de inmormintare.

Sustinatorii inhumaérii au raspuns cd aceastid practicd poate fi
mentinutd din punct de vedere igienic si economic, — cercetirile de
pind acum au ardtat cd cimitirele intretinute dupd dispozitiile si regu-
lele sanitare nu prezinti pericol pentru sinitatea poporului. Pentru
credinciosii crestini, practica inhumirii are mare insemnitate din punc-
tul de vedere al ideilor religioase, ce le simbolizeazi, a pietitii fatd de
cei riposati, precum si a tinerii legaturii cu cei adormiti, prin vizitares,
infrumusetarea si ingrijirea mormintelor. Universalitatea acestei prac-
tici, la crestini, presupune o orinduire veche, apostolici.

Din punct de vedere teologic, insé, practica inhumirii nu este o
flogma de ordin revelational, divin. Crematiunea nu este opriti expres
de Sf. Scripturd, dar nu este nici recomandati. Biserica Ecumenicid
si cea Ortodoxd, de la marea schismi incoace, n-a legiferat nimic in
privinta cremsatiunii, fiindecad pind inainte de citeva decenii nici nu i
s-a dat prilej si se ocupe de aceastd problemi.

In timpurile din urm&, crematiunea, cistigind tot mai mult teren
in marile orase si fiind preferatd nu numai de oameni cu alte conceptii
decit cele crestine, ci si de credinciosii ortodocsi, din motive de nece-
sitate, Biserica este chemat? si se pronunte in ceea ce-i priveste pe
credinciosii s@i, recomandind observarea practicii de pind acum, a
fnhumdirii, dar lasind la aprecierea credinciosilor alegerea inhumarii
sau a incinerarii, acolo unde Imprejuririle o impun cu necesitate pe
aceasta din urmai.

Pind la o realizare a unei legiferiri in Biserica Ortodoxi, e lucru
firesc ca diferitele Biserici Ortodoxe Autocefale, aplicind principiul
iconomiei, sa-si orinduiascd si si-si afirme atitudinea lor fatd de pro-
blemsa, incinerarii, dupd cum vor chibzui si vor gisi potrivit.
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PATRIARHIA DE PECI (YPEK)

INTRE ANII 1557 -1766
LEGATURILE EI CU SIRBII SI ROMINII DIN BANAT
SI UNGARIA*

Istoria Bisericii Sirbe, din momentul obtinerii autocefaliei, a orga-
nizirii ei in Patriarhie independentd (1347), pind in veacul al XVIII-lea
se identificd cu istoria Patriarhiei de Peci. Vitregia vremurilor, desele
modificdri teritoriale pe harta politici sud-est-europeand, inlocuirea
rapidd a unor state prin altele, cataclismele istorice au determinat
schimbéri si in viata acestei Patriarhii. Timp de un veac (1459-1557)
nu se mai poate vorbi de o Patriarhie de Peci, glasul ei fiind redus
la tacere, odatd cu dezmembrarea puterricului stat sirb creat de tarul
Stefan Dugan (1336-1356), dupd tragedia de la Smederevo (1459).
Studiul de fatd isi propune si facd o incursiune in viata acestei Bise-
rici autocefale, in cea de-a doua perioada si ultima totodati de exis-
tentd (1557-1766). Ea se confundi cu viata unui popor in cea mai
sumbrd si mai amard vreme — vremea dominatiei otomane,

Dezastrul de la Kosovo (1389) si moartea eroicd a cneazului Lazir
atrage dupa sine vasalitatea unei mari parti a statului sirb fata de
Turcia. Anul 1456 aduce un esec lui Mohamed IT (1451-1481) si arma-
tei sale de 150 mii de oameni sub zidurile Belgradului. Invingatorii
— Joan Huniade si Ioan Capistrano — n-au reusit totusi si stavileasca
avalansa otomani. In anul 1459 marele vizir Mohamed Pasa anexeaza
Semilunei si restul Serbiei nesupuse!. Ca urmare principatul Serbiei a
fost impértit in 12 pasalicuri (provinecii) sau raiale cu centrele in:
Belgrad, Sabat, Kolievo, Sokol, Ujita, Pojega, Rudnik, Krakujevat, Ja-
godina, Grotska, Smederevo, Tjupria. Toate aceste raiale depindeau
- de un vizir suprem care locuia la Belgrad?2. In asemenea situatie era
firesc si se desfiinteze si Patriarhia, ea fiind reflectarea cultural-bise-
riceascd a independentei statului. In acelasi an — 1459 — ea a
fost anexatd arhiepiscopiei autocefale de Ohrida 3.

* Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistris a fost nbocmita sub condu-
cerea P. C. Pr. prof. 1. Rémureanu, care a dat si avizul spre a i publicata.

1. Théophile Lavallée, Histoire de la Turquie, ed. Il-a, wol. 1, Paris, 1859,
p. 260.

2. Cyprien Robert, Les Slaves de Turquie, vol. 1, Paris, 1844, p. 211, si S
Rmaut Histoire des trois derniérs empereurs des turcs depuis 1623 jusgu’a 1677 Paris,
1683, p. 15.

. Ci. Raymond Janin, Les Eglises Orientales et les rifes orientaur. Paris, 1922,
ip;d??zl Semnaldm aci o editie recentd (1954) a acestei carli, care au ne-a fost (a
emind.
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in urma cucemm, datoria sta,plmtorﬂor era fireste introducerea
noului puls de viatd, omogenizarea ei — pe cit se putea — cu restul
imperiului si organizarea in asa fel, incit si dea maximum de randa-
im,,nt pe care sa-l poatd utiliza in scopurile lor proprii politico-mi-
litare.

Desi la inceput imperiul progresa ca intindere si ca tarie, totusi
devenise amenintat cu slavizarea ¢. Rind pe rind se infiltreazi in apa-
ratul de stat otoman greci si slavi — cu deosebire sirbi si albanezi
- carora, in schimbul islamizirii li se deschideau ciile ascensiunii.
Printre acestia se numara si Mehmet Sokolovici (Sokolii) (1508-1579),
restauratorul Patriarhiei de Peci. ‘

Dupa unii istorici Mehmet Sokolovici este de origine bosniaci s,
dupa altii originar din Trebinje 7, sau chiar din Dalmatia 8. In general,
istoricii sirbi sint unanimi in a admite cd Sokolovici era sirb din
Hertegovina 9. Néscut in anul 1508, a fost crescut de unchiul sau,
egumenul mandstirii Milesevo, pentru slujba bisericii. Se spune ca era
citef, ajutindu-si unchiul la savirsirea slujbelor divine, cind, la virsta
de 18 ani, fu dus la Constantinopol si turcizat. Aci urmi scoala copiilor
crestini destinati serviciului militsr si apoi, gratie aptitudinilor sale,
ocupd pozitiile cele mai bine vizute. In 1536 deveni amiral al impe-
riului, in 1551 beyler-bey al Rumeliei {(cind frecu cu armatele sale prin
Becikerek si Cenad-Banat) 19, in 1555 al treilea vizir, iar in 1565 mare
vizir al imperiului, Excelentul om de stat al Iui Soliman II Magnificul
{1520-1566), al fiului sdu Selim II (1566-1576) si al Ilui Murad II
(1574-1595), poate fi numit cu drept cuvint adevaratul imparat 1t.
Cu toate acestea, in anul 1578, in urma intrigilor, cizut in disgratie,
a fost depus, pentru ca anul urmétor (1579) si-i aducd moartea 12,

in calitate de mare vizir Mehmet Sokolovici, intelept si pondera,i:‘
conducitor de un rar discernimint al afacerilor imperiului, a stiut si-si
apropie oameni de niddejde (ca pe fratele siu Macarie, pe Antonia

4, Ct. Emile Haumant, La formation de la Yougoslavie (XV-XX siécie), Paris,
1930, 86. ;

13 Cf. Maximilian B\,aun Die Slawen auf dem Balkan bis =ur Befreiung won
der tirkischen Herschafi, Leipzig, 1941, p. 169,

6. Emile Haumant, sttozre des Yougosloves, Paris, 1932, p. 16

7. Ca de ex. dup# Tijépol (wcf Konstantin Jirecek, Zbornik (Opere), vol. 1, Beao-
grad, 1959, p. 390).

8. In Analele Ragusane (Vene‘ha 1605) se spure: «Mehmet Sokolovici, nato in
Dalmatia del padre Christiano ed al bablesimo si chiamo Baice» fof. K. Jirecek,
op. o, p. 390).

9. Rad. M. Gruici, Srpska Pravosiavna Tercva (Bis. Ort. Sirbd), Beograd, 1920,
p. 85: Stanoje Stanojevici, Isforija Srpskoga naroda (Istoria popoarelor sirbe), ed.
111-a, Beograd, 1926, p. 253; Branislav Dz,urdev, Perva godina rafovanie Mehmeda
Sokolovicia u Banatu (Primul an al ftrecerii lui Mehmet Sokolovici prin Banat), art
in «Glasnik istoriskog drustva u Novom Saduy, VII (1934) or. 1-3, p. 68.

10. Ci. Branislav Durdev, arf. cif., p. 72

11. C. N. lorga, Rapporis entre Pétot des Osmanlis ef les nations des Balkans,
* t. I, Belgrad, 1935, p. 139,

12. Théophile ULavallée, Histoire de la Turguie, ed. 11, vol. II, Paris, 1859,
p. 25-26.
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— o altd rudi a sa, pe nepotul sau Mustafa Sokolovici, ajuns in 1566
pasd de Buda, iar dintre greci pe Mihail Cantacuzino Seitanoglu) si si
pistreze vechile legituri cu sirbii. In cadrul acestor legituri intrd
obtinerea de la sultan a citorva firmane pe seama Bisericii Sirbe prin
care se protejeau minastirile de abuzurile administratiei otomane si
grecesti. Cel mai de seami aport adus Bisericii ramine, insa, reinfiin-
tarea Patriarhiei de Peci in anul 1557, al cérei prim patriarh deveni
fratele sau Macarie Sokolovici (-~ 1574). Prima incercare de restabi-
lire a patriarhiei se stie ci a fost facutda de catre Pavel de Smedereve
in anul 1531, care se proclami patriarh. Arhiepiscopul Ohridei, Prohor,
obtinu insi cistig de cauzd prin patriarhul ecumenic Ieremia I (1522-
1545) care depuse pe Pavel, hotarind ca teritoriul ei si ramini sub
jurisdictia Ohridei 13, Astfel, cu «beratul» sultanului Soliman Magnifi-
cul din 1557, egumenul minastirii Hilandar deveni primul patriarh al
Bisericii Sirbe reinfiintate. Evenimentul acesta a coincis cu cresterea
infiuentei sirbe nu numai la Poartd, ci si in intregul imperiu otoman
european. De altfel si primii succesori ai patriarhului Macarie sint
oameni apropiati ai personalitatilor influente militare si administra-
tive din imperiu. Firegte cd autoritafile otomane reinfiintind Patriar-
hia de Peci au ciutat s-o transforme intr-un instrument al lor de
exploatare, trecind toatd puterea bisericeascd si administrativd in mina
arhiereilor 14. Aceasta nu-si va atinge niciodatd Insd tinta propusé.
Anul 1557 coincide si cu succesul Bisericii Sirbe in lupta Impotriva
grecizarii ierarhiei 15,

Titularii Scaunului patriarhal de Peci pentru perioada celor doui
veacuri de existentd sint: Macarie Sokolovici (4 1574) 16, Antonie,
un nepot sau o rudid a lui Macarie, (1575-1577), Gherasim (1577-
1592) 17, Tovan (1592-1614), Paisije (1614-1647), Gavrilo Raici -—
patriarh martir (1647-1659), Maxim (1659-1674), Arsenie III Cerno-
jeviei (16874-1690), Kallinikos (1691-1710), Atanasie I (1711-1712),
Moise Rajovici (1713-1725), Arsenie IV Tovanovici (Sacabent) (1725-
1737), Ioannikios (1737-1747), Atanasie II Gavrilovici (1747-1752},

13. Ci. Eusebie Popovici, [storia DBisericeascd Universald, {iraducere sirbd din
limba germand de Moise Stoicov, Carloviiz, 1912, p. 545.

14. Ct. P. Rycaut, Histoire de [I'état présent de lempire oftoman, Amsterdam,
1672, p. 205 si Ivan Snegarov, Turskato Vliadicestvo precika za Kulturnoto razvitie ne
Bulgarskie narod i drughitu balkanski narodi (Dominatia furceascs, obstacol in calea
desteptdrii culturale a poporului bulgar si a celorlalte popoare balcanice), Sofia, 1952,
p. 74.

15. D. Zograiski, G. Abatiev, Egheiska Makedonijo vo nasata nationalna istorija
{Macedonia dinspre Marea Egee in istoria noasird nationald), Skoplje, 1951, p. 93.

16. Unii considerd ca datd a mortii lui Macarie anul 1573, pérere neintemeiat#
(of. K. Jirecek, op. cit, p. 390).

17. St. Gerlach, ficindu-si voiajul la Constantinopol in 1577, descrie o slujbd
ortodoxd oficiath de patriarhul ecumenic . leremia II (1572-1579). Printre asistenfii
patriarhului el vede pe : arhiepiscopul Ohridei, mitropolitul de Rhodos, si pe arhiepisco~
pul «de Pekio si al intregii Serbii, un quadragenar care era apropiat al lui Mehmet
Pasan. Jirecek il identific cu Gherasim; Ruvaral vede finsd pentru aceeasi perioad¥
e timp doi patriarhi (cf. K. Jirecek, op. cit., p. 392).
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Vichentie Stefanovici (1752-1758), Vasile Iovanoviei Brkici (1763-
1765). -

Sub jurisdictia Patriarhiei de Peci intrau: Serbia istorici, Munte-
negru, partea de vest a Bulgariei, Bosnia si Hertegovina, partile Dal-
matiei, Croatiei si Ungariei ocupate de turci, Banatul (teritoriu oto-
man din 1541), depdsind nordul Budei si al Aradului?®. In realitate
acasta jurisdictie a trecut dincolo de granitele imperiului. O datd cu
organizarea Patriarhiei s-a terminat in iIntregime organizarea Bisericii
Sirbesti de la Sofia la Vidin, de la Marea Adriatici la Marea Neagra
(lucru cu totul exagerat), de la Arad la Szegedin 19. Arhiereii sirbi
au cdutat si apropie marimea teritoriilor actualei Patriarhii de cele
ale vechii Patriarhii 20. De aci expresiile frapante ale titlurilor pe care
si le aroga. Adesea Scaunul patriarhal este denumit «Prestol Pecikis
(scaunul Peciului), sau «Prestolvse srpskije zemli» (scaunul intregi
tari sirbe). In anul 1629 referitor la patriarhul Paisije se spune: «in
acest timp patriarhul Kyr Paisije era asezat pe tronul intregii tari
sirbe» 21. Se mai foloseste denumirea de «itronul sirbs care are o
semnificatie mai adined decit simpla expresie filologicd. Fa descopera
o putere temporald, un organism profan, putind si inlocuiascd statul
sirb. Astfel, in 1621, gésim: «in acest timp tronul tarii sirbe era ocupat
de arhiepiscopul Kyr Paisije si sceptrul grec era in miinile marelui
sultan Mustafay 22, Patriarhii (Antonie in 1575 si Paisije, in 1623) se
intitulau «patriarhi ai sirbilor, bulgarilor si ai altor taris. Uneori ex-
presia «altor tiri» este intregitd de «a tarilor nordices prin care se
aratd cd este vorba de Ungaria otomani. Dupd conceptia sirba, imen-
sul teritoriu de sub jurisdictia Patriarhiei se compunea din 4 mari
unitati: Serbia, Bulgaria, regiunile de margine din vest si teritoriul
dundrean de nord. Formula cea mai buni a dat-o patriarhul Maxim in
1659: «Maxim de Peci, prin harul lui Dumnezeu, patriarh al tuturor
sirbilor si bulgarilor, al tirilor de coastd de vest si al regiunii duni-
rene de nord» 23, In acest mod s-a difuzat numele de sirb si peste alte
teritorii. Titlul acesta de «Patriarhie a intregii Serbii si Bulgarii»
provine deci, din faptul ci Biserica Sirbd cuprindea multe feritorii de
origine bulgard 24. Aceleiasi Patriarhii de Peci i-au fost anexaii si
supusii romano-catolici de origine slava din partile apusene ale impe--

18, Rad. M. Gnuici, op. cif., p. 86.

19. CI. Durde Jelenici, Nova Srbija i Jugoslavija (1788-1921), Beograd, 1923,
p. B0

20. CI. Stanoje Stanojevici, Isforija Srpskogo naroda, p. 256.

21. Ladislas Hadrovics, Le peuple serbe et son église sous la domination furque,
Paris, 1947, p. 108.

22. Ibidem, p. 109,

23. lbidem, p. 113

24. Cf. Vasili Djerici, Nekoliko glavnih pitania 1z  etnografija  stare Srbije &
Makedonije. (Citeva inlrebari importante din eloografia vechii Sirbii si Macedonii)..
- Carlovitz, 1922, p. 53.
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riului, spre a fi mai usor convertiti la Ortodoxie. De aceea, adeses
gasim folosit si termenul de patriarhie «slavo-sirbeasci» 25, ‘

Organizarea Patriarhiei de Peci s-a facut potrivit statutului de
functionare al Patriarhiei Ecumenice. Patriarhul Macarie gi urmasii
sdl au readus la viatd eparhiile pustiite numind in scauncle lor epis-
copi sirbi si infiintind altele noi, cu deosebire in Ungaria si Slavonia.
La inceputul sec. al XVII-lea Patriarhia detinea aproximativ 40 de mi-
tropolii si episcopii, al ciror numar s-a redus insa treptat. Dupa Pacea
de la Passarovitz (1718) existau abia 22 de eparhii dintre care numai
10 supuse direct Patriarhiei de Peci. In preajma desfiintérii se cunosc
doar 12 episcopii si anume: 6 in Serbia (Belgrad, Velievo, Nis, Novi-
Bazar, Prizren si Skoplje), 2 in Bulgaria, 2 in Bosnia, una in Herte-
govina si una in Muntenegru 26. ;

in aceeasi perioadd de timp s-a refacut mindstirea patriarhald de
Peci, s-au reclddit ministirile pustiite, cirora i s-au adaugat altele
noi. Rezistenta la propaganda catolicd, favorizatd indeosebi de igno-
ranta in care pluteau atit credinciosii cit si clericii, veni in primul
rind de la minastiri. La Fruska-Gora au apdrut atitea mindstiri, ineit
isi putea merita numele de «Athosul sirbs 27, Bisericile si minastirile,
prin departarea si ascunzigsul pozitiei lor geografice28 au slujit nu
numai la Impartasirea binecuvintarilor divine, ci gi la formarea patrio-
ticd a credinciosilor. Aci se ficeau adevirate lectii de limbid slava, de
cintece sirbesti, de poezie nationald 29.

Patriarhia de Peci a fost gi un adevirat centrn intelectual de
incurajare, de ctitorie a culturii si literaturii. Prin grija pe care a
manifestat-o, a salvat monumentele cele mai pretioase ale trecutului
— bisericile si manuscrisele. A inflorit literatura istoricd, cronicile,
aducind o alurd de viata noud. In aceasta exceleazi patriarhul Paisije
care a secris «Viata tarului Urog» 80, Tipografii sirbo-slave in sec. XVI
erau la Cetinje, Belgrad, Skodra (Skutari), Gracianita, Scfia 81.

Raporturile juridice dintre Bisericd si Stat nu erau fixate printr-o
lege definitiva. Bineinteles erau aceleasi, la sirbi ca si la greci. Pa-
triarhul gi ceilalti ierarhi trebuiau confirmati in scaun de citre sultanm
printr-un <«berats. Beratul continea enumerarea tuturor obligatiilor si
a privilegiilor 32, care erau valabile in general pind la moartea suve-
ranului. In 1695, la venirea sultanului Mustafa I, toate beratele si-au
pierdut valabilitatea. Atunci Patriarhul de Peci Kallinikos invitd pe

25. Rad. M. Gruici, op. cit., p. 86.

26. Ibidem, p. 92.

27. Emile Haumant, La formation de la Yougoslavie, p. 100.

28. Minastirile sirbe erau izolate cel mai adesea in vai fortificate si dobate cu
viaste proprietdli; ele diferd de cele intilnite in imperiul bizantin sau Bulgaria (K.
Jirecek, La civilisation serbe au moyen dge, trad. din germand de Eisenmann, Paris,
1920, p. 17).

29. Ci. Durde Jelenici, op. cif., p. 51-52.

30. Cf. Arturo Cronia, Storia della letteratura serbo-croata, Milano, 1956, p. 28.

31. Cf. Ernest Lavisse et Alfred Rambaud, Histoire générale du IVe siécle a nos:
jours, t. V. — Les guerres de Réligion (1559-1648), Paris, 1895, p. 894.

32. Leften S. Stavrinos, op. cif., p. 103.
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Nektarie, episcop de Trebinje, la Peci, spre a discuta situatia creati.
4...51 dumneavoastra stiti prea bine, scrie patriarhul, ce mizerie indu-
ram astfel, cdci un nou sultan (tar) a ocupat tronul si nu ni se permite
84 parcurgem tfara, pind nu vom fi in posesiunea noului document
vizirian. Vino si ia-ti toate lucrurile necesare, cici tu vezi bine ca acest
document nu e valabils 33, In sec. al XVIII-lea beratele vor fi tot mai
putin respectate. Dreptunie patriarhului si ale celorlalti ierarhi vor fi
mereu calcate de cire reprezentantii administratiei otomane locale.

Situatia internd a imperiului ture, anarhia crescinda de la finea
sec. XVI, au impiedecat mereu convocarea de sinoade la care si parti-
cipe cei autorizati pentru aceasta. Atunci s-a trecut la convocarea de
-sinoade exceptionale, la care asistau ierarhi si preoti aflati intimplétor
in regsedinta Patriarhiei. Totusi, documentele atestd existenta sinodului
ca institutie ordinard a Bisericii Sirbe, care se intrunea in fiecare an
cu ocazia Pastilor. In 1695 patriarhul Kallinikos scrie mitropolitului
Nectarie de Trebinje s binevoiascé, conformindu-se obiceiului praecti-
cat de episcopi, sd vie in ziua Invierii la sinodul din Peci 34. Patriarhul
Moise Rajovici de asemenea convoacd sinodul anual, conform unui vechi
-obicei, Intr-o scrisoare din 1723 catre Vichentie Popoviei (1713-1725),
Jmitropolit de Karlovitz, el scrie: «...Sf. Sined al vostru sd ia bine la
cunostintd cd noi am pastrat vechiul obicei de a ne reuni cu ocazia
gzilei Invierii Domnului, pentru a tine convorbirile comunes 35. In 1724,
Moise Rajovici adreseazi lui Vichentie Popovici o a doua scrisoare:
%...a doua oard trebuie si sti, fratele meu, cd avem intentia de a
reuni un sinod aci in patriarhat, dupd Pasti, cu participarea fratilor
episcopi, care se gisesc printre noi, pentru a reflecta si delibera asupra
datoriilor cum vom putea si ne mentinem pe noi insine gi aceastd
Biserica. Caci, din zi in zi, aceasta va deveni tot mai dificil, din cauza
exploatdrii si a violentelor, pentru ca orice ne este refuzat din toate
partile si insfsi a vegeta ne va fi tot mai putin posibily 36, Trebuie
88 se distingd doud feluri de sinoade: unul la care participd marii
ierarhi si altul convocat pentru alegerea episcopald. Acesta din urmi
este convocat dupd moartea unui episcop sau mitropolit, la care asistd
si citiva clerici de jos si laici mai importanti. Remarcdm ci nu se face
nici o diferentd intre episcop si mitropolit 37. -

Patriarhul si episcopii au primi considerabile drepturi in ceea ce
priveste yurwdlc‘na bisericeascd si autoritatea civila 88. Patriarhul avea
dreptul de a depune fara 3udeca.1:a, pe toti arhiepiscopii si episcopii in
cazul cind gi Poarta si-ar da firmanele necesare. Apoi, daci un preot,
csalugar sau crﬂdmcxoq trebuia arestat de autoritati, faptul era posibil

38. Imlwl 1S !anw»\s, op. cit, p. 57-58.

34. Ibidem, p. 61,

35, Rad. M. Gruici, Paciki Patriar®i i Karlovaciki Miiropoliti w18 vekd
(Patriarhii de Peci si mitropolitii de Carlovitz m sec, XVIII), art. in «Glasnik istoris-
dkog drustva u Novom Sadu», IV (1931), fasc. 1, p. 26.

36. Ibidem, p. 27.

37. C. Ladislas Hadrovics, op. cit., p. 63.

38, Leften S. Stavrianos, op. cit, p. 104,
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numai prin incuviintarea mitropolitului diecezei respective. Beratul
patriarhului Arsenie IV contine aceleasi instructiis®. Aceste drepturi
sint o consecintd a faptului ed patriarhul si episcopii sint considerafi
inalti functionari de stat, spre deosebire de clerul romano-catolic, care
la inceput nu beneficia de nici o favoare. Ierarhii nu puteau fi judecati
decit in divan la Constantinopol. Jurisdictia patriarhului si a episcopi-
lor se intindea atit asupra clerului de jos, cit si asupra laicilor. Ierarhii
aveau dreptul de a da scrisorile de divort, de a se pronunta in pri-
vinta afacerilor de succesiune, de a recunoaste corporatiile mestesuga-
resti si comerciale. Infierind unele abuzuri infiltrate in deciziile date
de ierarhi, patriarhul Arsenie IV, in 1734, in scrisoarea adresatd comu-
nitatii religioase din Sarajevo, declard: «Nimeni nu trebuie sa fie con-
damnat fira judecata si firi martori» 49. Datoritd acestei activititi a
ierarhiei superioare in domeniul jurisdictiei civile, influenta si prestigiul
clerului a crescut.

In imperiul otoman, independenta economicd a unei organizatii ecle-
siastice era fondatd pe protectia pe care turcii au acordat-o intr-o
form& sau alta, mai mult sau mai putin, Bisericii. Cu toate acestea,
patrimoniul imobiliar al Bisericii era considerat impozabil. Desi la in-
ceput clerul beneficia de o scutire integrala de taxe, cu timpul situa-
tia 8-a modificat prin darurile pe care trebuia si le faca atit noului
sultan, cit si cu ocazia confirmdrilor in scaunele episcopale. Darurile
in cauza s-au transformat in taxe regulate gi obligatorii pentru fiecare
an de functiune. In beratul patriarhulvi Arsenie IV, suma anuald era
fixatd la 70 wii aspri, iar dreptul de reinnoire a cértii de functionare,
la 100 mii aspri4t,

Spre a face fatii acestor indatoriri fati de Poartd, arhiereii tre-
‘buiau sz recurgd la felurite «mijloacey de obtinere a acestor sume
aproape fabuloase, mijloace-impozite folosite de altfel si in Patriarhia
Eecumenica. O parte din venituri — nesigure insi — proveneau din
bunurile Patriarhiei: cimpuri, paduri, mori etc., dar sursa de venituri
pe care se putea conta riminea masa poporului. Asa s-au constituit
felurite impozite. Unul era pe «laici» numit «zeteiais de 12 aspri, care
se mai numea si «milostinioy-mila. Prin exproprierea fondurilor imo-
biliare in sec. al XVIII-lea, patriarhii nu mai puteau conta decit pe
aceste impozite. Existau taxe pentru cisitorii care cresteau potrivit
devalorizirii monedei de argint otomane. Pentru cele trei cisitorii ad-
mise in biserica, taxele erau de 12, 24 si 48 aspri. In afard de aceasta,
Patriarhia primea sume chiar de la preoti si de la minastiri. Se stie cid
patriarhul Gherasim primea de la mitropolitul Toasaf de Samokov
50 monede de aur42. In 1672 episcopul Lisnjici de Makarska scrie ci

39. Cf. Dusan Popovici i Milite Bogdanovici, Gradje za istoriju Beograda od
1717 do 1739 (Documente pt. istoria Belgradului intre 1717-1739) vol. 1, Beograd, 1958,
. 176. ; s

40. Ladislas Hadrovics, op. cit, p. 7L

41. Ibidem, p. 74.

42. Ibidem. p. 80.
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patriarbul sirb ia 10 ducati pe an de la preotii catolici si 100 ducati
de la episcopi. Insa in anul 1731, patriarhul Arsenie IV da o circulard
prin care cere ca in fiecare an preotul si plateascd un ducat patriar-
hului si un ducat mitropolitului 43. Primele taxe enumerate erau deci
excesive. Patriarhii puteau expropria intreaga bogatie de la preoti,
calugari, credinciosi, episcopi sau mitropoliti. Darul binecuvintarii, al
blagosloveniei era o noua sursad de venituri. Astfel in 1686, comunitatea
religicasa din Sara;evo, oferi patriarhului Arsenie III, 10 piese de aur
pentru a primi «sfinta sa binecuvintare». Un dar pios s-a consemnat
in Muntenegru in anul 1679. Doi veri, Stojan si Petru Gugjci, si-au
donat casa si celelalte bunuri bisericii minastirii Cetinje «pentru min-
tuirea lor si pentru a sufletelor parintilor lor decedati», cu conditia de
a fi admisi In mindstire 44. Semnalam cd s-au petrecut si acte de vio-
lentd in perceperea taxelor. Adesea mitropolitii cutreierau eparhiile,
escortati de soldati turci, pentru incassrea impozitelor bisericesti 45,
Alte mijloace economice erau ajutoarele date de striinitate in cate-
goria carora intrd daniile facute de voevozii romini, si cu deosebire
cele facute de Rusia. Asa, Petru Rares acorda danii mindstirilor Kru-
sedol si Sopocani. Epistolarul minastirii Slepce din Macedonia, intoemit
in sec. XVI, contine un formular de scrisoare cdtre domnii Térii Romi-
negti. Tot in acest epistolar sint reproduse titlul si incheierea unui
hrisov al lui Petru Rares dat egumenului Teodosie de la mindstirea
Zograf 46, Sint apoi daniile facute de Vasile Lupu, minéstirii Lepavina,
de Matei Basarab pentru ministirea Popraca si Studenita si cele facute
de Serban Cantacuzino mindstirii Ravanita. Dar ajutorul cel mai pre-
tios nu putea veni decit de la Moscova. In 1585, mitropolitul Visarion
de Kratovo, delegat de Patriarhul de Peci, a mers in Rusia dupi mile.
Pe timpul patriarhului Paisie, mitropolitul Antonie de Vrsat (Virget)
trimis sa obtind o milg pentru ministirea patriarhala de Peci, a fost
primit la Moscova cu mari onoruri. Mitropolitul Simeon de Qkopi;]ez
obtinu de la tarul Mihail Feodorovici un privilegiu care permitea mini-
stirii patriarhale si trimitd in Rusia 3-4 cdlugari pe un interval de
7-8 ani spre a stringe mile. S-au mai stabilit relatii intre Rusia si mi-
néstirile: Popraca (dupd 1551), Milesevo (1552), Studenita (1629) si
Lepavina 47,

Un merit cu totul deosebit si-a cistigat Patriarhia de Peci din
punct de vedere politic. Destentarea, idei nationale in Croatia, Slavo-
nia si Ungaria era legatd numai de 11mba, cultur si un trecut pohtw
comun. La sirbi ea era legata msa,, in mare parte de religie si Bise-
ricd. Sirbii crestini, grupati prin credintd, obiceiuri si moravuri, for-
mau o unitate puternicd, care putea face fatd v1treg1e1 vremurilor.

43, Ibidem, p. 81

44. Ibidem, p. 9.

45, Ci. Rad. Gruici, op. cit., p. 89

46. Ci. Emil Turdeanu, Din vechile schzmi}un culturale dintre romini si ingoslavi,.
extras, Bucurésti, 1939, p. 161.

47. Cf. Ladislas Hadrovics, op. c¢it., p. 105
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inca de timpuriu ierarhii sirbi au fost in fruntea migearii natio-
nale, In 1593 se cunosc revolte impotriva turcilor in Banat, Herte-
govina si in jurul Peciului48. Asa este réscoala lui Sava Temigvaret,
banul Timisorii si al lui Teodor, episcopul Virsetului (1594). Desi
riscoalele au fost Indbusite in singe, turcii n-au reusit s stavileasca
avintul spre libertate al poporului. El a opus imperiului otoman o
rezistentd neintreruptd. Era lupta de guerilda a haiducilor, care, tre-
cind de partea Austriei sau a Venetiei, sub numele de «uscoci» au
facut dese incursiuni in interiorul teritoriului turc+49. Mai tirziu, in
sec. XVIl-lea, se cunoaste riascoala mitropolitului Visarion de Her-
tegovina, ajutat de acesti haiduei 59

Patriarhul Tovan de Peci este una dintre figurile marcante sle
vremii sub raport politic. Bl a aderat la initiativa papei Clement VIII
(1592-1605) pentru dezrobirea crestinilor de sub dominatia oto-
mand 5. De altfel se stie ci el a cdutat prietenia térilor apusene.

Legaturile cu Moscova formeazd partea cea mai insemnatd a
activitatii politice a Patriarhiei. Raporturile cu Rusia sint fondate
pe baze trainice, vechi. Popoarele ortodoxe din Balcani considerau
pe tarul Rusiei nu ca pe un suveran oarecare, ci ca pe adeviratul
lor protector. Ca urmare era logic ca toatd atentia si se concentreze
spre Moscova. Calatoriile la Moscova ale ierarhilor si calugarilor
aveau in mod cert si un substrat politic. Cind episcopul Antonie de
Virset s-a dus la Moscova in 1632 avea desigur si un scop politic.
Tot o misiune politicd avea si mitropolitul Arsenie de Trebinje, cind
a facut cilatoria in Rusia, in cursul anului 1654. La Moscova el arata
¢a patriarhul Gavrilo Raici de Peci era atunci la Tirgoviste la dom-
nul tarii Matei Basarab, cu gindul de a pleca la hatmanul Bogdan
'Hmelmtkl spre a-i impaca’52. Binuit de tradare, a murit moarte de
‘martir, fiind spinzurat de turci in anul 1659 53.

in perioada de la sfirsitul sec. XVIIlea s-a intensificat lupta
pentru dezrobire. «Turcia prezinti o imagine deja bolnavi in Europa
propriu-zisd. Ea are o singurd dorintd: mentinerea statu- quo-ului...
in Turcia totusi s-au schimbat multe, au apirut noi intrebari, noi
atitudini, noi interese’¢ ..12 milioane de slavi, greci si romini se
ghsesc sub supunerea unui milion de turci» 55.

48. Stanoyé Stanoyévitch, Histoire .de Yougosiavie, Belgrad, 1936, p. 59.

49. lbidem, p. 54 vezi si Dix années d’hzsz’onographze yougoslave (1945-1955),
Belgrad 1955, p. 268

50. Rad. M. Gruici, op. cit,, p. 87.

51. Eusebie Popovici, op. cif., p. 547.

52. Ladislas Hadrovics, op. cit, p. 127.

53. Ci. Eusebie Popovici, op. cif., p. 547,
. 54. Marx-Engels, Nationalnosti o Turfii (Nationalitdfile in Turcia) in «Socine-
miia» (Opere), t. IX, Moscova, 1932, p. 372,

55. lbidem, p. 373.
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Misiunea arhimandritului Isaia cade deja in plind perioadi a
razboiului de eliberare. In 1688 el face o calitorie la Moscova, fiind
purtdtorul mesajelor patriarhului Arsenie III si al lui Serban Canta-
cuzino catre tareviciul Petru Alexeevici (cel Mare). Patriarhul Arse-
nie III Cernojevici a prestat o bogata activitate in lupta antioto-
mana. El hirotoni in anul 1685 pe Visarion Borilovici ca episcop de
Cetinje, spre a pregati terenul venetienilor pentru Muntenegru si
regiunile invecinate55. Devenind suspect autoritatilor otomane, se
refugie in 1689 la Niksici. Ulterior, patriarhul Arsenie III a fost
nevoit si lucreze pentru generalul austriac Piccolomini. In 1690, prin
puternicul reviriment otoman, patriarbul fu obligat si emigreze in
nordul Dunarii, in interiorul imperiului habsburgic. Mitropolia auto-
cefald de Karlovitz intemeiatsd de patriarhul Arsenie III, este fiica
Patriarhiei de Pecis?. Titulatura mitropolitilor de Karlovitz este un
argument pentru aceastd afirmatie. In timp ce Patriarhul de Peci
este «arhiepiscop de Peci si patriarh al sirbilory, mitropolitii de Kar-
lovitz se numesc «mitropoliti ai Karlovitz-ului si arhiepiscopi ai sirbi-
lor» 58, Mai mult, mitropolitul de Karlovitz trebuia si pomeneasci la
slujbe pe Patriarhul de Peci. ‘

Dupéd emigratia patriarhului Arsenie ITI in nordul Dunirii, viata
Patriarhiei devine tot mai grea. Ostilitatea otomani creste 59, mizeria
materiald ii deschide sfirgitul. In 1690, Patriarhia de Peci fu devastats
de armatele otomane. Islamizirile cu forta se intensifica 60. Sultanul
nu-si mai poate proteja supusii crestini, nici impotriva maselor cres-
cinde de musulmani si renegati, si nici impotriva pasalelor 61, Tmpe-
riul prezintd spectrul dominatiei fanariote care se infiltreaza atit in
aparatura de stat, cit si in organizatia eclesiastica 2. Desi sultanii
au predilectie pentru greci, vom gasi si sirbi in fruntea Patriarhiei
de Peci. Datorita imposibilitatii materiale, patriarhul Kallinikos a fixat
un delegat permanent pe lingd mitropolitul de Karlovitz, spre a primi
danii pentru ministirea patriarhali din Peci. Prin aceasta se intiresc
legiturile dintre Patriarhia de Peci si Mitropolia de Karlovitz. In fata
ruinei materiale, patriarhul Moise Rajovici se adreseaza adesea mitro-
politului de Karlovitz devenit foarte puternic. El scrie in 1718 mitro-
politului Vichentie Popovici, aritind necesitatea de a se conserva

56. Liadislas Hadrowvics, op. cit., p. 136.

57. In leg8turd cu aceasta, vezi Anuichi Silviu, Rolul Mitropoliei de Carlovitz
in apdrarea Ortodoxiei din Austro-Ungaria, art. in «Ortodoxia», XIII (1961), ar. 3,
p. 421

58. Rad. M. Gruici, Potriarhii de Peci si Mitropolifii de Carlovitz in sec. XVIIF
(art. cit), p. 18 -

59. CI. Ludwick Widerszal, Ruchy Wolnosciowe na Balkanach (Miscéri pentris
libertate in Balcani), ed. 1I, Varsovia, 1947, p. 7.

60. lovan Tomici, Les Albanais en vieille Serbie et dans le Sandjok de Novi-
Bazar, Paris, 1913, p. 20. ‘

61. Emile Haumant, Histoire des Yougoslaves, Paris, 1932, p. 16.

62, Jean C. Filitti, Role diplomatique des Phanariotes de 1700 & 1821 Paris,
1901, p. 25. '
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religia pravoslavnica, traditionald si forta coeziunii Patriarhiei. Soli-
citd ajutor pentru mindstirea patriarhalda din Peci, in dorinta de a
salva acest ultim simbol al comunitatii sirbe, céci «din timpurile primi-
lor tari si ai patriarhilor decedati in adeviarata credintd in Dumne-
zeu, nu a existat decit acest simbol care si raminid in miinile poporu-
lui sirbo-slav, in gloria aceluiasi popor» 63. Intr-o altd scrisoare, din
mai 1723, patriarhul precizeazd detailat conceptia sa referitoare la
misiunea nationald a Bisericii Sirbe, «cici din intreaga noastri glorie-
si din toate bunurile pe care Ortodoxia slavo-sirba le poseda in timpu-
rile dreptilor tari si ale tarilor nostri, nu ne-a rimas decit acest singur
simbol vizibil si acest singur nume prin care noi ddm marturie, prin-
tre celelalte popoare si celelalte religii, din ceea ce era altidatd dem-
nitatea, gloria neamului nostru, care avea tarul sdu si patriarhul
sauy 64,

Legaturile dintre Patriarhia de Peci si nordul Dunarii peste care
si-a intins jurisdictia, este destul de bine cunoscuti. Stim ca atunci
cind patriarhul Paisije conferi demnitatea de eplscop calugarulm Anto-
nie pentru eparhia de Virset, el n-a fiacut decit si execute «ordinele
veneratului vizirs. De altfel Patriarhia de Peci a avut multi vlahi sub-
jurisdictia sa, Intrucit acestia erau foarte raspinditi in Penisula Bal-
canici pe intreg evul mediu. Transportul de marfuri l-au practicat pe
o scari atit de largh, incit ei puteau fi numiti cu drept cuvint
chirigii ai statului sirbesc («ponosnicis) 5.

S-au pastrat documente care atesta legaturlle dintre partile bana-—
tene si Patriarhia de Peci. Asa este o scrisoare a eplscopulul Nicolae
Dimitrievici de Timisoara din 8 iulie 1738, adresatd patriarhului Arse-
nie IV, la Belgrad, prin care il informeaza despre mersul razboiului 66,
Un act 'din 1660, vorbeste de comuna Sarafola (Saravale) regiunea
Timisoara. Se spune aci ci au venit la Patriarhie popa Maca si cnea-
zul Radmta aducind darea de 1700 aspri si alti 300 aspri pentru
binecuvintarea patriarhald 67. Acte aseminitoare vorbesc de legituri
directe cu Patriarhia de Peci si a altor parti ca: Timigsoara 68, Tere-
mia in 1666, Topolovat in 1660 etc. 0. in Iegatunle dintre Pa,trlarhla
de Peci si Episcopia de Timisoara se cunosc chiar si conflicte. In anul
1730, patrlarhul Arsenie IV protesteazi intr-o scrisoare pe lingd
episcopul Nicolae Dimitrievici de Timigoara, intrucit acesta a lezat

63. Ladislas Hadrovics, op. cit, p. 119.

64. Ibidem, p. 120. :

65. Of. Silviu Dragomir, Viaehii din nordul peninsulei balcanice in evul mediiz,
Bucuresti, 1959, p. 130.

66. Rad. M. Gruici, Borbe s turfima w Banatu 1758-1739 (Lupta cu turcii im
Banat in 1738-1739), art. in «Glasnik rston&hog drustva u Novom Saduw», 11T (1930),
fasc. 1, p. 106.

67. Matici, Katastig Peciki iz 1660-1666, art. in «Glasnik istoriskog drustva u
Novom Sadu», V (1932), fasc. 1, p. 73.

68. Ibidem, p. 76.

69. Ibidem, p. 77.
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ARHIEPISCOPIA JUSTINIANA-PRIMA
f SI JURISDICTIA EI* = @ ©

Intr-un timp relativ scurt de la infiintarea Bisericii, misiunea de
evanghelizare cerutd de Mintuitorul nostru Iisus Hristos a cunoscut
realizdri imbucuratoare. : ‘ '

Misionarii crestini, urmitori ai Sfintilor Apostoli si ai ucenicilor
acestora, indiferent din ce parte, indepdrtati sau apropiatd veneau, si
indiferent ce Bisericd — din Rasirit sau din Apus — reprezentau ei, au
lucrat cu multa iInsufletire la continuarea operei Fiului lui Dumnezeu
in lume. Rezultatul stréddaniei lor se poate urmari imediat in multimea
popoarelor increstinate si in organizarea lor bisericeascd, chiar inflo-
ritoare. , e : : ;

Centre ecleziastice cu o organizare bisericeascd deplina se cunosc
in multe pérti ale lumii vechi. Numarul lor va creste odatd cu vremea.
Acestea, la rindul lor, organizeazi si desfisoard o bogatd activitate
misionard si organizatorici prin imprejurimi si chiar la distante mari,
contribuind astfel si ele la desavirsirea procesului de increstinare, acolo
unde nu patrunsese, si indeosebi la ridicarea si organizarea bisericeascad
a comunitatilor crestine slab dezvoltate. Arhiepiscopia Justiniana-Prima
este unul din aceste centre ecleziastice, cunoscuti in istoria Bisericii,
odatd cu epoca Imparatului Justinian, pind la jumatatea a doua a seco-
lului XVIII. Despre acest Scaun episcopal existd dovezi, cum vom vedea
in studiul de fati, ci si-a intins jurisdictia lui canonici si asupra
Biserijcii de pe teritoriul strimosilor nostri. :

INFIINTAREA ARHIEPISCOPIEI JUSTINIANA-PRIMA

intre operele realizate de impératul Justinian in Peninsula Balca-
nicd’ se numird si orasul Justiniana-Prima, localizat in ultima vreme
de istorici in Dacia Mediteraneand !. Pe acest nou oras ce-i purta
numele si despre care se crede, ci a fost ridicat pe locul sau de nastere
sau pe un oras din apropierea lui 2, Justinian il onoreazd cu cinstea de

# Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru in feologie, a fost. alcatuitd
sub indrumarea P.C. Pr. prof. Liviu Stan, care a dat si avizul s fie publicatd.

1. Jacques Zeiller, Le site de Justiniana Prima, in «Mélanges Charles Diehly,
premier volume, «Histoire», Paris, 1930, p. 300, 301—302.

9. Delikanis, Patriarhikon Engrafon, tomos ftritos, Constantinopoleos, 1905, . pp.
936-937 : — Procopius, De eedificiis, 105, 15-16 — la- C. Litzica, Procopie din Cesarea
(sec. VI d. Hr.)! Contribufii la Topografia balcanicd {n Ewvul Mediy, Ilasi, 1926, p.
91-23; — Pr. prof. Milan Sesan, [liricul intre Roma si Bizanf, in revista «Mitropolia
Ardealului», Sibiy, nr. 3-4/1960, p. 215. ‘

S.T. — 4 £ e
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a fi resedintd politicd si centru bisericesc ale prefecturii Iliricului 3, in
locul Tesalonicului, cum reiese din novela sa a XI-a+4.

Pentru viata politicad si ecleziasticd a prefecturii Iliricului, eveni-
mentul acesta nu era nou. Astfel de schimbiri se mai intimplasera in
interiorul ei. Ceea ce detinuse pind acum Tesalonicul preluase si el,
intr-un timp de la alt oras din Panonia, de la Sirmiu, fosta capitald.

3. Pentru impariirea administrativ-teritoriald a imperiului in prefecturi, dioceze-
si provincii, facutd de Constantin cel Mare si ceilalli impdrati — vezi Pr. prof. Milan
Sesan, op. cit., pp. 204-205, 206-207 ; G. M. lonescu, Istoria Bisericii Romine din Dacit
Traiand, Bucuresti, 1905, vol. I, pp. 251-256 ; Eusebiu Popovici, Istoria bisericeascd-
universald si statistica bisericeascd, trad. rom. de Atanasie Mironescu, Bucuresti, 1926,
vol. 11, pp. 58-59; Pr. C-tin Dron, Canoanele, text si comentar, Bucuresti, 1935, vol. II,
pp. 22-23. Nicodim Milas, Dreptul bisericesc oriental, trad. rom. de Dim., 1. Cornilescu.
si Viasile S. Radu si revdzutd de 1. Mihdlcescu, Bucuresti, 1915, p. 244, nota 8.

4. V. Pirvan, Conitributii epigrafice la istoria crestinismului daco-roman, Bucuresti,
1911, pp. 184, 186, 187, 188 ; — J. Zeiller, L’empire romain et I’Eglise, dans Histoire du
monde, sous la direction de E. Cavaiquae, tom. V, p. 204; — Aug. Fliche et Victor
Martin, Histoire de I'Eglise depuis les origines jusqu’a nos jours, Bloud-Gay, 1931,
vol. IV, p. 538; — 1. Nistor, Legdturile cu Ohrida si exarhatul Plaiurilor, in «Anal.
Acad. Rom. Mem. sec. ist». ser. III, tom. XXVII, Bucuresti, 1945, p. 6; — G M.
lIonescu, op. cif., vol. 1, pp. 500-502 ; Popa-Lisseams, Continuitatea rominilor in Dacia,.
in «Anal. Acad. Rom. Mem. sec. ist», ser. 1II, tom. XXIII, pp. 39-40; — Ghenadie
Endceanu, Crestinismul in Dacii si crestinarea, rominilor, Bucuresti, 1875, p. 56; —
A. D. Xenopol, Istoria rominilor din Dacia Traiand, lasi, 1889, vol. 1I, p. 100; Delikanis,.
op. cit., vol. 1II, p. 943; — Nic. lorga, Istoria Bisericii Romine si a vielii religioase a
rominilor, Bucuresti, 1928, col. 1, p. 18 ; — C. Litzica, op. ¢it., p. 23; — Nie. Lupu,
Religia stramosilor, Blaj, - 1935, p. 97; — Istoria Bisericii Romine, manual peniru
Institutele telogice, Bucuresti 1957, vol. 1, p. 90; — I. Lupas, Istoria bisericeascd a:
rominilor ardeleni, Sibii, 1918, p. 10,

Novela XI, a impdratului Justinian se p#streazd in limba lating si e foarte pro-
babil ca s# fi fost promulgatd numai dn aceastd limba Existd si o editie greacd iin anul
566, dar contestatd de unii dstorici. a) Pentrut textul latin al novelei dn intregime, — ia se
vedea : Delikanis, op. cit., vol. 111, pp. 937-940; — Le Quien, Oriens christianus ingna-
tour patriarchatus digestus; quo exbitentur Ecclesiae Patriarchae, caeterique praesules
totius Orientis, Parisiis, 1740, vol. I, pp. 19-20 ; Pefru Maior, I/storia Bisericii rominilor,
atit acestor (de) dincoace, precum si acelor (de) dincolo de Dundre, Buda, 1831, pp.
11-12; b) Pentru textul latin al novelei fragmentat — a se vedea: Ghen. Emnéceanu,
op. cit., pp. 56, 61-62; — D-trv Onciul, Originile Principatelor Romine, Bucuresti,
1899, p. 137; — V. Pirvan, op. cit, pp. 185, 187 ; — Popa Lisseanu, op. cift., p. 40;
— Nic. Lupu, op. cif.,, p. 85. ¢) Pentruu trad. rom. pe fragmente a novelei — a se vedea:
‘Ghen. Endceanu, op. cif., pp. 56, 61-62; A. D. Xenopol, op. cit., vol. 11, pp. 100, 101 ;
— G. M. Ionescu, op. cit, vol. 1, pp. 501-502; — Nic. Lupu, op. cit., pp. 85, 142;
Melchisedek (Episc. Muradiant), Istoria Bisericii crestine, Galati, 1898, pp. 51, 52; —
D-tru Stéinescu, Vechile episcopii la romini, Bucuresti, 1927, p. 52; — Nic. Popea,
Vechea Mitropolie ortodoxd romind a Transilvaniei, suprimarea si rdsturnarea ei, €ibiu,
1870, p. 46; — Pr. Simeon Reli, Isforia vietii bisericesti a rominilor, (1942), pp. 64,

99 ; — Istoria Bisericii Romine, manual.., vol. 1, p. 90; — Cf. si Dumitru Onciul,
Papa Formosus in tradifia noastrd istoricd, Bucuresti, 1900, p. 624; — P. Maior,
op. cit., p. 185; — N. lorga, op. cit, wol. 1I, pagina 224; Dr. C. Diaconovici,

Enciclopedia romind, Sibiu, tom. 111 (1904), p. 446, col. 1; — Pr. prof. Milan Sesan,
op. cit., p. 185; — N. lorga, op. cit, volumul 1I, pagina 224; Dr. Diaconovici,
Rominilor pind la 1382, Bucuresti, 1912, p. 61; — C. Auner, Citeva momente din
inceputurile Bisericii Romine, Blaj, 1902, p. 49. d) Textul novelei (in intregime) in
traducere greceascd, a se vedea: Delikanis, op. cit.,, vol. 111, pp. 940—941. e) Textul
grecesc al novelei din 566 (in intregime) — a se vedea: Delikanis, op. cif., wol. III,
pp. 1010-1013. '
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a acestei prefecturi, Inaintea lui. Fortat de navilirea hunilor, sub con-
ducerea lui Atila, in partile acestea, prefectul de atunci, al Sirmiului,
Apennius mutd resedinta politicdi a prefecturii la Tesalonic, urmindu-i
imediat si autoritatea ecleziastici centrald a acestei prefecturi (nov.
XTI) 5. Si tot o imprejurare istoricd determind si noua schimbare. Ne-o
marturiseste insusi Justinian : «Acum — zice el — cind imparatia
noastrid a crescut atit de mult si s-a intins de amindoud tarmurile
Dunérii... (pentru care fapt) am socotit necesar ca o astfel de provinicie
strilucitd, care a fost in Panonia, si fie adiugatd la prea fericita
patria noastra si sd se imbine laolaltd. Caci nu este cu mult departe
de Dacia Mediteraneani, Panonia secundd, ci in masuri cu mult mai
mare este departe de Panonia secundd, Macedonia... Pentru aceea am
socotit necesar sid o atragem (Panonia secundd) la partile (amintite)
mai sus, pentru ca in cadrul acelei provincii stabilite si se poatd face
mai usor slujirea ei (nov. XI) 6. Prin urmare, Justinian pune transfe-
rarea resedintei politice a prefecturii Iliricului de la Tesalonic la Justi-
niana-Prima, in legdtura cu litirea stapinirii imperiului romano-bizantin,
peste Dunidre?. De aceea unii istorici conchid in aceasta chestiune,
spunind : «Aceastd trecere a centrului administrativ oriental cind la
Sirmiu, cind la Tesalonic, cind la Justiniana-Prima, ne aratd ca nu e
vorba de o parasire si de o creatie, ci de necontenita inaintare, retragere,
prefacere, a frontului militar romans 8.

Procesul acesta se resimte si in Biserici. Se crease o rinduiald,
ca acolo unde se afla autoritatea politicd a prefecturii si fie si autori-
tatea bisericeascd centrald. De aceea observam cé schimbérile de rese-
dintd a prefecturii Iliricului au determinat si schimbéri bisericesti, fara
ca Biserica si aibid ceva de pierdut, ci dimpotrivad sa beneficieze de
demnitati canonice inalte. Graitoare in acest sens sti novela XI, in
care Justinian, printre alte explicatii, ne di si pe aceasta : «et Tesaloni-
ciensis episcopus, non sua auctoritate, sed sub umbra Praefecturae
meruit aliquam praerogativamy», ceea ce inseamna ca «si episcopul Tesa-
lonicului o cistigat oarecari prerogative, nu cu autoritatea sa, ci sub
umbra prefecturiis 9.

Evident, ci prin aceastd explicatie Justinian a voit si motiveze
si sa legalizeze si hotarirea lui de a ridica Scaunul episcopal din Justi-
niana-Prima, la rangul sau demnitatea onorifico-jurisdictionald, de
Arhiepiscopie autocefald, in locul celeia din Tesalonic. Prin urmare in

5. Vezi, Dositel, patriarhul lerusalimului, *Ietopia mepi Todv &v *Ispocodduotg moTpicp-
xsvsdviwy, cart. IV, cap. V, la Ghen. En#ceanu, op. cif., pp. 45, 46; — vezi si G.
M. ‘lonesou, op. c¢it., val. 1, pp. 501, 505—506; — V. Pirvan, op. cif, p. 184; —
C. Litzica, op. cit., p. 22. :

6. In legiturd cu transferarea resedintei prefecturii Ilirfcului din Panonia, respec-
tiv din Sirmiu, fn Justiniana/Prima, consemnati textual in moveld, vezi explicatia pe
.care o dd Ghen. Endceanu, op. cit., p. 65.

7. A. D. Xenopol, op. cit., vol: 1I, p. 100.

8. Popa Lisseanu, op. cit., pp. 39-40.

9. Vezi st G. M. Ionescu, op. cit, vol. I, p. 506; — Ghen. Endceanu, op. cit.,
p. 45.
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acest chip trebuie inteleasd chestiunea de fatd si nu in felul in care au
incercat unii s-o prezinte determinati de alte considerente decit de
dorinta de a stabili adevirul. A considera cd «dispozitiile lui Justinian
vin exclusiv de la autoritatea politici, férd nici o participare biseri-
ceascd», Insirind in acest scop hotariri canonice potrivnice unui astfel
de procedeu strain Bisericii, anticanonic 10, inseamni sa ignorezi un
adevar. Cunoscind intreaga atitudine a lui Justinian trebuie sd admitem
ci tot ceea ce a ficut el, in cazul de fatd a urmdrit si serveasca atit
interesele imperiului cit i ale Bisericii.

Cum putem crede ci Justinian a lucrat singur, in ceea ce priveste
treburile bisericesti «firi nici o participare bisericeascd», cind linga
sine avea pe Patriarhul ecumenic si cind stim, cd intr-un rind a cerut
chiar si consimt&mintul papei, cum vom vedea la locul potrivit ?

De asemenea gisim neintemeiatd si observatia, ci «dispozitiile lui

- Justinian consfintese, pe de altd parte, un principiu funest in Biserici,

daca fiecare Impéarat ar fi facut la fel cu locul Iui de nastere (cum a
facut Justinian) ar fi fost un haos si o descompunere totald in organi-
zarea Bisericii» 11, Pentru Justinian — credem — ci, locul lui de
nastere i-a servit doar ca mijloc material, gata gasit pentru realizarea
hotaririi sale. Scopul principal al infiintérii Justinianei-Prima ramine
tot cel creat de evenimentul istoric amintit. Si apoi, locul Justinianei-
Prima, nici pind astdzi nu se stie precis dacd a fost satul natal al
imparatului sau un oras din imediata apropiere a lui.

LOCUL JUSTINIANEI-PRIMA

Identificarea Justinianei-Prima, ca localitate, este pind in zilele
noastre o problema neldmuritd de istorici. Si aceasta din lipsa informa-
tiilor exacte, chiar in izvoarele contemporane epocii de care vorbim.
~ Plecind de la Justinian, initiatorul si fondatorul Justinianei-Prima,
in novelele sale (XI si CXXXI) nu gisim, referitor la aceastd localitate,
decit indicatia incompletd de «patria noastris. Dupa aceea, Procopius
de Cezareea, istoric de seami pentru vremea sa, si contemporan cu
acest Impérat si epoca lui, deci si cu evenimentul petrecut si discutat
de noi, nici el, in informatiile sale referitoare la Justiniana-Prima,
nu exceleaza in date precise. Ba, am putea spune, cd datele sale ne
cam deruteazi la identificarea adeviratid a Justinianei-Prima, ca loca-
litate. Tata pentru ce :

Procopius ne spune, cid «satul unde s-a nascut Justinian se numea
Tavetowov Sall Tavofiowov, situat foarte aproape de Bedegidva —,
patria imparatului Justin, unchiul lui Justinian, — in provincia Dar-
dania, dincolo de hotarele orasului Epidamnus (Durazzo). Ca si perpe-
tueze amintirea locului sau natal — zice istoricul in continuare — Jus-
tinian cladeste aproape de Taurision un oras nou, caruia ii di numele
de Justiniana-Primas. Intr-alt loc insi Procopius incepe lista localititilor

10. Delikanis, op. cit.,, vol. III, pp. 943-958.
11, Idem, op. cit., p. 943.
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cladite sau restaurate de imparat in Balcani, cu locul acestuia de
nastere 12,

Cu toata lipsa de preciziune a acestor informatii, documentele care
le contin, au fost si au ramas izvoarele de bazi pentru istorici — de
la cei posteriori vremii de care vorbim si pind la cei de astlzi —,
cici pornind de la ele, acestia au putut si-si aducd aportul lor la
identificarea Justinianei-Prima, ca localitate, chiar dacd unii au reusit
prea modest.

Ghenadie Eniceanu, trecind in revistd opiniile istoricilor in legdtura
cu identificarea Justinianei-Prima, ca localitate, ne informeaza, in
aceasta privintd, astfel : «Dacd ne adresdm la istoricii bizantini si cei
moderni vedem, cd opt orase se presupun de dinsii a fi fost patria lui
Justinian : Taurisionul, Bederiana, Sofia, Scopia, (Scupi), Prisdrenul,
Pristina, Castendili de astézi gi in fine Lichnida (Ohrida)» 13. Dintre
aceste localitati cele mai disputate au fost si sint : Taurision, Bederiana,
Ohrida si Scupi. Iar cea mai raspinditd si dupi noi si cea mai apropiata
de adevar, dintre aceste patru posibilitati de identificare, este identifi-
carea Justinianei-Prima cu Ohrida sau Achrida, odinioard orasul Lich-
nidus. De aceea o Impdartasim si noi, motivind-o astfel :

Spuneam ci expresia «patria noastrés din novela XI-a alui Justi-
nian este incompletd, pentru a ne lamuri pe deplin asupra localitatii,
pe care a ridicat impdratul orasul Justiniana-Prima. Dacid am analiza-o
separat de alte date istorice de valoare, contemporane ei, ar insemna
sd ne gindim in primul rind la acel loc unde imparatul a vizut lumina
zilei, adicd la satul sidu natal, care se numea Taurision, dupd Procopius.
Dar aceasta ar insemna si ignorim celelalte date informative, in lega-
turd cu Justiniana-Prima, ce le gisim la acelasi Procopius. Acesta,
adicd Procopius spune expres, cum am vazut, ci Justiniana-Prima este
«un oras nous clddit de Justinian «aproape de Taurision» (De aedi-
ficiis, IV, I, 17) 14, Si atnuci, Justiniana-Prima nu poate fi insusi
locul de nastere al imparatului, Taurision, ci trebuie géasit un alt tinut
din apropierea lui, care si fie si «un oras nou». Tot de la Procopius
mai stim ca Taurision se afla situat foarte aproape de Bederiana sau
Vederiana, un sat ca si Turision, care fusese locul de nastere al Impa-
ratului Justin, unchiul lui Justinian 15, Acesta s-ar pirea si corespundi
datelor de mai sus, Bederiana fiind aproape de Taurision si ca sat e
mai la indemina s&-1 credem transformat intr-un «oras nou». Numai ca
Bederiana, era un tinut din provincia Dardania (Procopius, De aedifi-
ciis, IV, I, 17) 16, iar Justiniana-Prima din Dacia Mediteraneana, 17

12. De aedificiis, cartea 1V, cap. 1, 1V, CV; Anecdota, V1, 2, ed. Hauwry, IlI,
p. 38, 8§ la C. Litzica, op. cit., pp. 21, 22, 23. i i :

13. Op. cit, p. 59, (in notd).

14. Vezi nota 12 ; vezi si J. Zeiller, Le site de Justiniana-Prima, in «Mélanges,
Charles Diehl», premier volume. «Histoire», Paris, 1930, p. 303.

15. Vezi mnota 12.

16. La C. Liltzica, op. cit., pp. 21-22 si J. Zeiller, op. cit., p. 300.

17. J. Zeiller, op. cit., pp. 300-302. :




446 Magistrand ALEXANDRU ARMAND MUNTEANU 6

lucru de care, probabil, a tinut seama Procopius, de nu a numit aceastd
localitate, ci s-a multumit si ramini enigmatic cu al sdu «oras nou.
Apoi si expresia «un oras mous are pe lingd intelesul obisnuit de con-
structie noud gi pe acela de transformare, de renovare. Si cum Justi-
niana-Prima se afld printre constructiile si renovarile intreprinse de
Justinian in Peninsula Balcanicd — cum ne aratd Procopius — aceasta
putea fi foarte bine si un oras, un oras batrin in ani si trecut la infa-
tisare. A fost, probabil, vechiul Lichnidus, Ohrida de mai tirziu, oras
la granitele Daciei Mediteraneans si in imediata apropiere de locul de
nagtere a lui Justiniani18. Parerea aceasta ne-o formuldm plecind
si de la dispozitia lui Justinian, ca episcopul Justinianei-Prima «sa fie
nu numai mitropolit ci si arhiepiscop» (novela XI). Daca, ar fi si
credem cd Justiniana-Prima, ca localitate a fost Taurisionul sau Bede-
riana, ar insemna, cid Scaunul episcopal din noul oras nu a fost decit
unul din scaunele episcopale din apropiere transferate aici, Taurisionul
sau Bederiana, sate in forma lor initiald, nu puteau si se bucure pina
atunci, Intr-un mod cu totul exceptional, de un astfel de privilegiu.
Era in afara rinduielii canonice. Dupid parerea unor istorici, transfe-
rarea Scaunului eipscopal s-ar fi fiacut de la Scupi la Taurision sau
Bederiana 19. Scupi insd era nu numai episcopie, ci si mitropolie, era
Mitropolia provinciei Dardania. Asa dar, daci am admite aceasti trans-
ferare a Scaunului episcopal de la Scupi la Taurision sau Bederiana, ea
n-ar corespunde cu dispozitiile lui Justinian. Intiistdtatorul Mitropoliei
din Scupi fiind deja mitropolit nu mai avea nici un rost ca Justinian si
spuna despre episcopul din Justiniana-Prima «sd fie nu numai mitropolit
ci st arhiepiscops.

Aceastd dispozitie insd se potriveste foarte bine pentru Intlistata-
torul Scaunului episcopal din Lichnidus, mai tirziu Ohrida, care era
numai episcop. Istoricul bizantin Nicephorus Callistus Xanthopulus, a
avut chiar certitudinea aceasta, si ca el multi altii, zicind ca : «Justi-
nion acordind patriei sale Ohrida, o splendidd rasplatd, a ridicat-o la
rangul de arhiepiscopie si a fdcut-o Bisericd autocefald numind-o Justi-
niona-Primas 20, In plus, credem, ci numai acceptind aceastd identifi-

! 18. Ibidem.
: 19. Ibidem.

20. Ecclesiasticae Histoire, libr. XVI, cap. 37; libr. XVII, cap. 28 — la Ghen.
Bnéceanu, op. cit, p. 59 (in notd) si la C. Litzica, op. cit., p. 22; vezi si Delikanis,

op. cit., t. I, p. 936; — Le Quien, op. cif, tom. II, p. 281—287, 310; J. Zeiller,
op. cit., p. 299-301 ; — Daniel Farlati si J. Coleti, Illyricum sacrum, Venetiis, 1751-1819,
tom. VIII, p. 158 sq.; — Ghen. En#ceanu, op. cif., pp. 46, 56, 57, 60, 64; — D-tru
Stanescu, op. cit,, p. 52; — Gh. Cotosman, op. cit., p. 54; — Nic. Popea, op. cit.,

pp. 51, 53; — P. Maior, op. cit., pp. 185, 187 ; Meletie (Episc. Atenei), Isforia biseri-
ceascd, trad. rom. de Veniamin Costachi, lasi, 1844, p. 85,

‘ — Alte opinii : a) Pentru identificarea Justinianei-Prima cu Taurision, vezi:
Pr. Sim. Reli, op. cit, pp. 64, 98, 99; — D. Onciul, Originile... p. 136; — Acelasi
Papa Formosus..., p. 624; — A. D. Xenopol, op. cit., vol. II, p. 100; G. M. lonescu,
op. cit., vol. 1, p. 50l'; — Dr. C. Diaconovici, op. cit, tom. III, pp. 466, col. I, 670,
col. I1; — I Nistor, op. cit, p. 5; — N. lorga, op. cit., vol. 1, p. 18; — Istoria
Bisericii Romine, magqual.. vol. I, p. 90; — I. Lupas, op. cit, p. 10; — C. Auner,
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care a Justinianei-Prima cu Ohrida, ne putem explica si atitudinea
Imparatului bizantin, de mai tirziu, Vasile al II-lea Bulgaroctonul, cars
desi cuceritor infocat al bulgarilor, ratifici, totusi, dreptul Bisericii
din Ohrida de a fi Arhiepiscopie autocefald (hrisov I—IIT). Fusese,
-desigur, informat ci Scaunul episcopal din Ohrida era continuarea
Arhiepiscopiei Justiniana-Prima, infiintatd de Justinian.

JURISDICTIA ARHIEPISCOPIEI JUSTINIANA-PRIMA

In bétrinul oras Lichnidus se afla de mult timp cum am aratat
in cele de mai sus si un Scaun episcopal. Lista titularilor acestui Scaun
episcopal incepe, de la anul 344, cu episcopul Zasim 2! si se sfirseste
cu Catelianus, pe vremea caruia are loc infiintarea Justinianei-Prima.
Acestuia din urmi 1i adreseazid Justinian novela sa a XI-a22, prin
- Imputernicirea careia, ajunge sa se bucure primul de privilegiile acor-
date de imparat. «Prea Sfintitul Episcop ol Justinianei-Prime — zice
Justinian in aceastd novelda — sd se facad nu numai mitropolit ci chior
arhiepiscops. Pe vremea in care se petrece acest eveniment demnitatea
de mitropolit se acorda episcopilor din capitalele provinciilor romane,
iar jurisdictia canonicid a unui mitropolit se intindea numai pe supra-
‘fata provinciei, in a carei capitald se gisea. Arhiepiscopul avea adese-
ori pozitia canonici a unui exarh, in jurisdictia caruia intrau mai
‘multe mitropolii si episcopii sufragane 23. Aceastd rinduiald canonicd
‘priveste si pe arhiepiscopul Justinianei-Prima. Istoricul P. J. Pargoire
ne spune ca pentru oamenii secolului VI, cuvintul arhiepiscop investea
(imbrica) patru intelesuri foarte distincte : in primul rind, este sino-
‘nimul episcopului autocefal ; in al doilea rind, poate fi sinonimul mitro-
politului ; in al treilea rind, el se aplici pastorului din toate orasele
importante ; in al patrulea rind, el designeazi exclusiv prelatul investit
cu o mare jurisdictie si in acest inteles se raporti la novela XI (935)
care 1i da dreptul celui din Justiniana-Prima si fie «nu numai mitro-
polit ci si arhiepiscop» 24. :

op. cit, p. 493 — Gh. Cotosman, op. cit., p. 54; J. Zeiller, Le site de Justiniana
Prima..., p. 303; — Eusebiu Popovici, op. cit., vol. 11 (1926), p. 78. b) Pentru identificarea
Justinianei-Prima cu Bederiana — vezi: C. Litzica, op. cit. p. 22; Aug, Bunea, op. cit,
nianei Prima ocu Bederiana — vezi: C. Litzica, op. cif., p. 22 ; Aug. Bunea, op. cit,
‘p. 61; — Nic. Lupu, op. cit, pp. 85, 142; — Cf. J. Zeiller, Le sife de Justiniana
Prima..., p. 303. ¢) Pentru identificarea Justinianei-Prima cu Scupi (azi Uskiib), vezi':
«C. Litzica, op. cit., pp. 24-25 — Aug. Fliche si V. Martin, op. cit., p, 538; J. Zeiller,
-op. cit., pp. 299-301 ; — Acelasi, L’empire romain et PEglise..., vol V, p. 204; d) Pentru
identificarea Justinianei-Prima cu Sofia (Sardica), vezi: C. C. Giurescu, Isforia romi-
‘nilor, Bucuresti, 1955, wol. I, p. 201; e) Pentru identificarea Justinianei-Prima cu
‘Prekoplje, vezi Tamaschek, Zur Kunde, vol. I, p. 444 — C. Litzica, op. cit., p. 22.

21 Dr. C. Diaconovici, op. cit., tom III, p. 446, col. I; — Nic. Lupu, op. cil.,
pp. 142—143.

22. A. D. Xenopol, op. cif., vol. II, p. 100; — G. M. Ionesct, op. cit, p. 503
— Melchisedec (episc. Muradiant), op. cit., p. 52.

23. Cf. si Ghen. En#ceanu, op. cit, p. 45; — G. M. lonescu, op. cif., p. 507 3
— C. Auner, op. cit., p. 58.

24. Pr. C. J. Pargoire, L’église byzantine de 527 a 847, Parfs, 1923, pp. 53—54,
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Jurisdictia Arhiepiscopului din Justiniana-Prima, urma si cuprinda
-~ potrivit dispozitiilor novelei a XI-a — mitropoliile si episcopiile din
urmatoarele provincii ale prefecturii Iliricului : Dacia Mediteraneana,
Dacia Ripensd, Moesia Secunda, Dardania, Prevalitania, Macedonia
Secunda si acea parte a Panoniei Secunda, in care se afla cetatea
Bacensi (Baciani) 25 — provincii cu populatie romani sau romanizatd
si greceasca 26,

Jacques Zeiller ne da si o statisticd a episcopiilor din aceste pro-
vincii. El atribuie opt episcopii Macedoniei Secunde (cu mitropolia la.
Stobi) ; trei episcopii Prevalitaniei (cu mitropolia la Scodra) ; cinci
episcopii Dardaniei (cu mitropolia la Scupi) ; patru episcopii Daciei
_interioare sau mediteraneane (cu mitropolia la Sardica) ; patru episco-
pii In Moesia secundd (cu mitropolia la Viminaciu) si o episcopis
' (Basiana) pentru partea ocupati, din Panonia Secunda, de imperiul
roman. Autorul precizeaza, ci ele au fost mai multe, dar, cd Imprejurdri
istorice vitrege (penetratia popoarelor barbare) au prilejuit disparitia
a o parte din ele 27,

Aceste episcopii, cu mitropoliile lor, pind la aparitia Arhiepiscopiei
Justiniana-Prima, apartineau sau se gaseau sub jurisdictia Arhiepis-
copului din Tesalonic. De acum, insa, Scaunul episcopal din Tesalonic
‘ramine si se foloseascd de dreptul de jurisdictie numai asupra «pro-
vinciilor diocezei macedonene, ca : cele doud Epire, Tesalia, Ahaia si
Creta — provincii de limba greaca»28. «La drept vorbind — zice
Jacques Zeiller, — acest exarhat n-a mai avut, cel putin atunci {(cit
a durat Arhiepiscopia Justinianei-Prima) decit o distinctie onorificas 29.

Jurisdictia Arhiepiscopiei Justiniana-Prima cuprindea Insi, nu
numai episcopiile din Balcani.. Ea se va fi intins si asupra vietii bise-
ricesti din provinciile sau cetatile cel putin construite sau renovate de
Justinian in nordul Dunirii dupé alipirea lor la stipinirea romana 3.

«Cuvintele rezumative -ale Imparatului Justinian: «in ommnibus
suprodictis Provinciis» si «ommes praedictae provinciaes (nov. XI) se
raporta — pe lingd celelalte provincii mentionate din Balcani — nu

numai la infima Panonie Secundi, «quae in Bacensi est civitates ci si
la mult mai insemnata provincie transdanubiand, nenumiti, dar din
care cunoastem cel putin doud cetdfi intarite de Justinian (nov. XI),

25. In legdturd cu identificarea localitatii Bacensd — a se vedea: — Popa-
Lisseanu, op. cit., p. 40; V. Pirvan, op. cit., p. 186; — J. Zeiller, L’Empire Romain,
et I'Eglise, p. 206. ‘

26. Pr. prof. Milan Sesan, Illiricul intre Roma si Bizant, p. 215.

27. J. Zeiller, L’empire Romain, et L’Eglise, p. 205.. Vezi si Pr. prof. Milan
Sesan, op. cit., p. 206; — Ci. Ghen. Endceanu, op. cit., p. 70.

28. J. Zeilier, op. cit., p. 205; <f. si Nic. Lupu, op. cit., pp. 85 87.

29. Op. cit., p. 205. :

Popa-Lisseanu, op cit., p. 41; — G. M. Jonescu, Istoria Mitropoliei Un-~
gro-Vlahiei, (1359—1709), Bucuresti, 1906.., p. 12; 1. Lupas, op. cit., p. 10; Dumi-
tru  Stanescu, Vechile episcopii la romini, p. 52; Gh. Cotosman, op. cit., p. 54;
Stefan = Metes, Istoria Bisericii si a vietii religioase a rominilor din Transilvania i
Ungaria, Sibiu, 1935, vol. 1, p. 18 ; — cof. si Melchisedek, op. cit., p. 51; — J. Zeiller,
op.. cit., p. 204; Nic. Popea, op. cit., p. 46.
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«mai multe» nespemflcate (afard de Lederata) la Procopius (De aedifi-
ciis, cart. IV, cap. 6) si cel putin incd Drobeta (Turnu Severm) din
resturile monumentale» 31, «Imparatia noastra — zice Justinian in no-
vela sa a XI-a — a crescut asa de mult si s-a intins de amindoud
tirmurile Dundrii si acum au comuniune cu cetitile noastre Viminacium,
EReciduo si Lidemta, care (acestea doua din urma), sint dincolo de
Dunire, venind ca si spunem asa iardsi sub sta,pmlrea noastra».

De accentuat in acest document este expresia caracteristicd : «..Re-
cidiva et Litterata, quae trans Danubium sunt, nostrae iterum dicioni
sub actae...». «Mai ales iterum — relevi Vasile Pirvan — ne face sa
credem ci Justinian a gindit, la continuitatea elementului roman si a
celui crestin de ambele laturi ale Dunérii, firi sa-i fie strdina ex1stenta
fortlfmatnlor rcmane efectuate din secolul IV, incepind de la Constan-
tin cel Mare atit in dreapta cit si in stinga fluviului. Aceasti inter-
pretare — continud Pirvan — este spirjinitd si de faptul urmaitor :
Justinian pomeneste la sfirsitul novelei sale (XI) de secta ereticd a
«bonosiacilor», pe care episcopul din Aquae avea s-o combata in chip
special. Daca in cetdtile sau teritoriile din stinga Dunarii ar fi existat
pigini, cari sa trebuiascid a fi convertiti, Impidratul nu ar fi pregetat
sa ia vreo hotédrire speciald in aceastd privintd dind, bundoard, ca
pentru Aquae vreunui alt episcop insircinaréa apriatd de a aduce la
lumina credintei pe cei din stinga Dunirii. Dimpotriva Justinian vor-
beste, in novela sa, ca despre ceva foarte firesc despre reluarea in pose-
siune a teritoriului nord-danubian, care, desigur, incid dinainte era din
punct de vedere ierarhic bisericesc repartizat in total, ori pe parti, la
una, ori mai multe din episcopiile diocezei ilirice a Daciei, aflitoare in
1medlata apropiere a Dunérii, pe malul drepts 32.

Nevoi, ca fondarea de biSeY‘lCl, hirotonirea de eplscop1 si uneori
si de presbiteri, alcdtuirea catehismului, pentru cunoasterea mva‘gaturn
Mintuitorului nostru Iisus Hristos, si altele similare, care se iveau
mereu in viata bisericeascd a stridmosilor nostri erau acoperite mai in-
totdeauna, la cerinta acestora, de fratii lor crestini din sudul Dundrii,
care cunosteau din sec. IV, o infloritoare organizare bisericeasca 33.

Se cunoagte, indeobste, influenta canonici, pe care a exercitat-o
asupra vietii bisericesti din nordul Dunirii, Seaunul episcopal din Sir-
miu, pe timpul cind a fost si centru bisericesc al prefecturii Iliricului 3.

31.. V. Pirvan, op. cit., pp. 186, 188; vezi si Ghen. En#ceanu, op. cit., p. 66;
— C. C. Giurescu, op. cif., vol. I, p. 201; — St Metes, op. cit; vol. I, p. 18; —
Nic. Lupu, op. cit.,, p. 87; — Popa-Lisseanu, op. cit., pp. 35—36.

32. Op. cit., pp. 188—189. Vezi si Nic. Lupu, op. cit., p. 87; — G. M. Ionescy,
op. cit., pp. 504—505.

33. V. Pirvan, op. cit,, pp. 73, 84; — N. lorga, op. cit., vol. I, p. 22 —
A. D. Xenopol, op. cit, vol. 1, pp. 119—120; — Pr. Sim. Reli, op. cit., pg. 37, 39,
. 52—53, 55—59, 64, 66, 170—171; — Gh. Cotosman, op. cit., pp. 43, 46, 48—51, 53,
56—57, 383—384; — G. M. lonescu, op. cit.,, vol. 1, p. 505; . Auner, op. cit., pp.
47—49, 50, 57 ; — Dumitru Sitan{esou Vechile episcopii la romzm, .pp 50—-—51 Avcelass,
Epzscopzzle Dafne Succidava  si Maloe in Dacia Traiand, Bucuresti, 1928—”19‘29, D
41—42, 44—45,

34._ Ghen. Endceanu, op. cif., pp. 40, 65,; — Gh. Cotosman, op. cit., p. bd; —
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Iia este preluatd, dupad penetratia hunilor in Panonia, de Scaunul epis-
copal din Tesalonic, — desi mai indepartat — devenit si Arhiepiscopie
a prefecturii Iliriculuiss, Iar, de la acesta din urma, puterea jurisdic-
tionalad asupra Bisericii stramosilor nostri, trece odata cu cea asupra
episcopilor din provinciile Iliricului, mentionate, la Arhiepiscopul Justi-
nianei-Prima.

Plecind, probakil, de la informatia istoricului Procopius de Ceza-
reea, potrivit cdrei imparatul Justinian a clddit in afard de cetatea
Lederata si «o multime de altele (cetati)» in stinga Dunirii 26, unii
istorici, au tras concluzia, cd pe timpul lui Justinian puterea politica
a imperiului romano-bizantin s-a extins peste Dunire pind in partile
noastre ale Banatului si Olteniei, si odatd cu aceasta s-a extins si juris-

-dictia ecleziasticd a Arhiepiscopiei Justiniana-Prima 37,

La numai zece ani dupd emiterea novelei a XI-a, imparatul Justi-

‘nian reia dispozitiile cu privire la Justiniana-Prima in partea intiia a

novelei a CXXXI-a (18 martie 545) 38, In aceastd noveld insa, nu se

‘pomeneste si de cetitile din stinga Dunirii, adica si cel putin Recidua
i Lederata, mentionate in nov. XI-a, fapt care i-au facut pe unii sa

creada si sd se pronunte, cd aceste cetdti nu se mai aflau in acel timp

‘In stdpinirea imparatului.

Adevirul nu este acesta, cdci omiterea in cauzd se explica astfel :

‘Mai intii «novela CXXXI-a este redactata foarte pe scurts. Apoi, «ceta-
‘tile din nordul Dundrii nu formau o provincie deosebitd, ci tineau de
‘provinciile din sud si Justinian nu citeazi aici decit simplu, provinciile.
In sfirsit, novela citind Panonia intreagi, fara vreo restrictie, desi stim
cd nu putea fi vorba decit de o parte din ea, ca provincie crestind de
sub jurisdictia Arhiepiscopului Primei-Justiniane, poate ca tacit a sub-
sumat «Panoniei si cetdtile nenumite din Nord» 39.

Ar mai fi de addogat cd Tribalia din textul grecesc al novelei
(CXXXI), este aceeasi localitate cu Prevalitania sau Prevalis, din

Dumitru Stinescu, Vechile episcopii la romini, p. 51 ; — C. Auner, op. cit, pp. 57—69,
60, 61; — 1. Lupas, op. cit., o. 10.

35. Ghen. Endceanu, op. cit., pp. 40—45, 46, 49, 65; — Gh. Cotosman, op.
oit.,. p. 54; — Dumitru Stinescu, op. cit., p. 5l; — C. Auner, op. cit, p. 61; —
1. Lupas, op. cit,, p. 10.

36. Vezi la Nic. Milas, op. cit. vol. I, p. 18; — Ghen. Endceanu, op. cit., pp.
54—55; — Augustin Treboniu Laurian, si Nic. Bélcescu, Magazinu istoric. pentru

Dacia, Bucuresti, 1846, vol. III, (pp. 103—108).

37. Vezi C-tin Giurescu, op. cit., vol. 1I, p. 201 ; — Pr. Sim. Reli, op. cit., pp. 66,
99 ; — A. Bunea, op. cit., p. 61; — G. M. Iomescu, op. cit., pp. 503—504.

38. Novela CXXXI se pistreazi in greceste si latineste : a) Pentru textul grec
al novelei in intregime — a se vedea: Delikanis, op. cit., p. 942. b) Pentru textul

.grec al novelei privitor la Justiniana-Prima — a se vedea: Ghen. Enaceanu, op. cit.,
pp. 64—65, 72; ¢) Pentru textul latin al novelei privitor la Justiniana-Prima — a se

vedea: V. Pirvan, op. cit., p. 187 (nota 698), Nic. Lupu, op. cit, p. 86. d) Pentru
raducerea romineascd a fragmentului respectiv, — a se vedea: Meletie (Episc. Atenei),

«op. cit, p. 85; Nie. Lupu, op. cit, p. 86; Istoria Bisericii Romine, manual.,
wvol. I, p. 9L

39. V. Pirvan, op. cit, p. 187 (in nota 698).
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textul latin al celor doud novele (XI si CXXXT). — adicd Albania Supe-
rioard cu capitala Scodra sau Scutari ; iar Macedonia Superioarad care
nu este pomenitd in nici un text (greec sau latin) al novelei CXXXI,
se inglobase in Dardania 40, Prin urmare, intinderea jurisdictiunii cano-
nice a Justinianei-Prima, peste provinciile si tinuturile ardtate in
novela XI, rimine aceeasi si dupa legiferarea novelei CXXXI.

Acum, in ce constd jurisdictia canonicd a Arhiepiscopiei Justiniana-
Prima. Din novela XI, care este mai bogatd in dispozitii si informatii,
reiese cd Arhiepiscopul Justinianei-Prima, avea «toatd libertatea de a-si
impune autoritates say in toate Bisericile ce tineau din punct de vedere
canonic, de el. Arhiepiscopul Justinianei-Prima sfintea sau hirotonea
mitropoliti, si episcopi pentru scaunele vacante apoi i investea cu dem-
nitatea corespunzitoare si le ficea instalarea dupi rinduiala canonica.
In noveld se citeazd si un caz concret de felul acesta : Episcopia
Aquae din provincia Dacia Ripensa, in vremea din urma, pina la infiin-
tarea Justinianei-Prima, fusese cirmuitd de episcopul indepartat al
Mesemvriei din Tracia, fapt care a pricinuit inmultirea ereticilor bono-
sieni4l in cetatea respectivi si in Imprejurimi. Pentru a inlatura
aceastd erezie Justinian cere Arhiepiscopului Justinianei-Prima, Cate-
lianus, ca din acel moment si se ingrijeasca de aceastd episcopie, ale-
gind, hirotonind, investind si instalind un episcop, care si stea in
strinsid legaturd cu el. Iar noul episcop de Aquae, urma si lupte impo-
triva ereziei bonosienilor si si readuci pe cei cidzuti de la credinta
ortodoxa 42.

Arhiepiscopul Justinianei-Prima trebuia de asemenea si se ingri-
Jjeascd indeaproape de buna rinduiald a vietii si administratiei biseri-
cesti din mitropoliile si episcopiile dependente canonic de el. Orice
act de abatere de la disciplina si rinduiala bisericeascd savirsit in
cuprinsul Arhiepiscopiei sale, urma si se ancheteze, judece si penalizeze,
numai in cuprinsul acesteia si cu cunostinta si incuviintarea Arhiepis-
copului. Toate acestea avea sid le exercite Arhiepiscopul Justinianei-
Prima fie personal, fie in mod mijlocit, prin mitropolitii sau episcopii
sai sufragani sau prin delegatii de clerici care si aibd 1insi «toatd
puterea $i toatd cenzura sacerdotald (precum) si toatd libertatea de
a lucray 43,

In cazul cind Scaunul arhiepiscopal al Justinianei-Prima raminea
vacant prin decesul Arhiepiscopului sau inlidturarea lui, noul Arhi-

40. Istoria Bisericii Romine, mianual.., p. 92; — Gf. si ‘Ghen. En#ceanu, op:
«<it.,, pp. 57, 61 (in notad).

41. Despre originea si doclrina acestei erezii — a se vedea: Ghen. En#ceanly,
op. cit., p. 63 (in notd); — Nic. Lupu, op cit, pp. 88—89.

42. Istoria Bisericii Romine, manual...,, p. 90; — Cf. si Ghen. En#ceanu, op. cif.,
pp. 63—64; — G. M. Ionescu, op. cit., pp. 502—503 ; — Melchisedek, op. cif., p. 52;
— P. Maior, op. cit., p. 186 ; — Nic. Lupu, op. cit., p. 86; — Vasile Sibiesct, Impd-
ratul Justinian si ereziile, tezd de doctorat, Bucuresti, 1938, p. 115 (in notd).

43. Ghen. En#ceanu, op. cit, p. 63; — G. M. Ionescut, op, cit., p. 502; — St
Metes, op. cit; ip. 18; — Nic. Lupu, op. cit, 9 502: — Pr. Sim Reli, op. cit,

p. 170.
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episcop se alegea, hirotonea (dacd nu era episcop), investea si instala
dupa rinduiala canonicad obisnuitd, adicd sinodul tuturor mitropolitilor
si episcopilor din Arhiepiscopie proceda la sdvirgirea acestora. Aceasta
dispozitie o repetd Justinian si in novela CXXXI.

Orice interventie din afard sau relatie cu alte centre bisericesti,
din afara Arhiepiscopiei si Indeosebi cu Scaunul episcopal din Tesa-
lonic pentru rezolvarea ¢Cazului de fatd sau a celorlalte aritate, este
categoric reprobatd de Justinian (nov. XI).

Aceasta dispozitie a imparatului Justinian, o socotim pe de o
parte, ca o reactie sau ca o ignorare a pretentiei papilor, cd Scaunul
episcopal din Tesalonic este un vicariat al Romei44, si pe de alta
parte, ca o masura luatd in plus, de a asigura si mai trainic indepen-
denta ecleziastica si durabilitatea Arhiepiscopiei celei noi. Justinian
dorea chiar si-i méireascd rangul Arhiepiscopiei Justiniana-Prima la
o treaptd egald cu a primei Patriarhii a imperiului, cerind in acest
scop papii Agapet (535—536) si-i acorde titlul de loctiitoare a Patri-
arhiei romane, insd nu ca vicariat, ci ca inlocuitoare (in cazuri de
apeluri la judecati) si rang onorific. Expresia «ténov dnéyxov> —
din novela CXXXI, inseamni finlocuire si oblinere de rang, nu Sub-
ordonare sou dependentd45. Ca asa a Inteles si Justinian titlul, o
dovedeste refuzul invaluit de aminare al papii: «In ce priveste Justi-
niana-Prima, care se poate mindri cu nasterea noastri si impirtisirea
ei cu locotenenta Scaunului nostru — zice papa — vrem si vi punem
la inimd, prin legatii nostri, cit mai grabnic, ce am deliberat mai
deplin in sensul si al iubirii fatd de Majestatea Voastra, si al pastrarii
primatului Sf. Petru» 46.

Recunocasterea acestei demnitati se face totusi de papa Vigiliu.
Cunoastem acest lucru de la Dositei, patriarhul Ierusalimului, care
spune, ci «pe timpul lui Justinian, mai Inainte de sinodul V ecumenic,
fiind in Constantinopol si papa Romei, Vigiliu (546), s-a confirmat
al Ohridei de Arhiepiscop autocefal, adicd, nefiind sub tron apostolie,
cu alte vorbe de patriarh, ca mitropolitiis 47.

Trebuie mentinat de asemenea, ca dispozitiile celor douid novele
(XI si CXXXI) ca si masurile luate de Impératul Justinian ulterior
acestora, pentru ridicarea prestigiului Arhiepiscopiei Justiniana-Prima
in prefectura Iliricului, nu au adus prejudicii Patriarhiei de Constanti-
nopol. Autocefalia Arhiepiscopiei de care vorbim, pe de o parte, si
puterea ei jurisdictionalda, pe de alti parte, nu a scos din vigoare nici
legea din 421 si nici canoanele sinoadelor ecumenice (can. 3 II. ec.:
28 IV. ec.), care atestau jurisdictia Patriarhiei din Constantinopol
pind si la popoarele barbare. Justinian nu voia si reducd in drepturi pe
patriarhul sau, care il avea lingd sine, ci numai pe exarhul din Tesa-
lonic 48. Iar Arhiepiscopia Justinianei-Prima, autocefala fiind, avea to-

44. Pr. prof. Milan Sesan, op. cit., p. 215.

45. Istoria Bisericii Romine, manudl..., pp. 91, 92.

46. Ibidem, p. 91, — Cif. si Pr. P. J. Pargdire, op. cif, p. 5l.
47. Ghen. En&ceanu, op. cit., pp. 69—70.
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tusi obligatia canonici, si pistreze o legdturd dogmaticd, canonicd si
cultici cu Patriarhia din Constantinopol ; asa precum si astdzi se ob-
servd aceastd rinduiald canonicd, la Bisericile Orotdoxe in general
si la Biserica noastrd in special 49. Intr-un text grec din august 566,
al novelei XI50, se prescrie gi o supraveghere supremi asupra Arhi-

48. Istoria Bisericii Romine, manual.., p.~91.

. 49. Vezi Statutul peniru organizarea si [Junctionarea Bisericii Ortodoxe Romine,
in «Legiuirile Bisericii Orfodoxe Romine sub Inalt Prea Sfinfitul Patriarh Justinian,
1948—1953», Bucuresti, 1953, p. 7.

50. In ftraducere romineascd acest text sun# astlel:

«In multe si felurite chipuri dorind sa facem s& creascd locul nostru de mnastere,
pe care Dumnezeu ni l-a dat cel dintli in lumea pe care a creat-o, voim ca si in
ceea ce priveste demnitatea preofeascd & o facem sd sporeascd cu multe onortiri,
in asa fel ca prea sfintitul episcop al locului nostru de nastere, Justiniana-Prima, de-a
lungul vremurilor, care va urma fla scaunul episcopal, s4 se mnumeascd nu numal
mitropolit, «ci si arhiepiscop si arhieren suprem si sa fie cunoscut (in felul acesta)
de tofi. Deci, din dncredintarea noastrd Amparateascd provinciile care sint cuprinse in
tinutul acela s# fie sub stdpinirea lui: adicd atit Dacia Mediteraneand, cit si Dacia
Ripensis, Moesia secunda, Dardania, provincia Prevalitaniei impreund cu Macedonia,
Albania superioard si Thessalia, Epinul si Leivadeia, insula care se numeste Euripos,
partea din Panonia secunda, care este orasul Batzia. Céci, intr-adevdr, in timpurile
acelea, cind toatd maretia Iliricului se arata triumidtoare in .afacerile |politice si epis-
copale (astfel) era alcatuitd provincia Firmium ; dupd aceasta insa, pe vremurile lui
Atila, parfile acelea fiind pardsite cu toate, prefectul pretoriului orasului Firmiana,
Apennius, a devenit Thessalia si provincia aceasta a urmat demnitdtii sfintite (iar)
episcopul Thesalonicului nu prin stapinirea proprie, ci la wmbra conducerii (politice)
s-a invrednicit de ianumite privilegii. Astfel, prin mijlocirea dumnezeiestii Pronii fmpa-
rdtia mnoastrd a crescut atit de mult si s-a intins de amiodoud {#rmurile Dundrii si
acum au comuniune cu cetdtile noastre Vimimacium, Recidium si Litteratum, care sint
dincolo de Dundre, venind ca si spunem -asa iardsi sub stdpinirea noastrd (pentru
care fapt) am socotit mecesar ca o astfel de provincie stralucits, care a fost in Pano-
nia, sd fie addugatd la fericitul nostri loc de mastere si sd se Bmbine laolaffd. Caci
nu este ‘cu mult deparfe de Dacia Mediteraneand Panonia secunda, ci in misurd cu
mult mai mare este departe de Panonia secunda, Macedonia. Si, pentru ci existd

oameni care, intotdeauna cu elorturi rizboinice contestd cd ar fi de vreun folos cit

de mic pentru impardtia mea de a porni in Macedonia dupd un timp atit de fnde-
lungat si cu atitea greutdti, pentru aceslea, am socolit mnecesar sd o atragem f(Panonia

seounda) la pérfile (amintife), mai sus, penlru ca in cadrul acelei provincii stabilite

sd se poatd face mai wsor slujirea ei. Penfru aceasta, Fericirea Ta si toli prea shintitii
arhiepiscopi supraveghetori ai mai sus numitei Justiniane-Prima, sa aibd calibatea si
privilegiut si toatd desavirsita incuviintare, pulere si stdpinire, pe care o dim tie si
urmasilor tdi, de a hirotoni si a porunci fin loate provinciile mai sus numite, in cetati

51 fa locuri si a avea stdpinire puternicd si supremd, arhierie desdvirsitd, marefie cit

se poate de mare si de cétre tine sa fie alesi toli si numai pe tine si te aibe arhi-
episcop, stdpin si domn, nepierzind dimipotrivd mici o comuniune de a-i hirofoni pe
aceia episcopul Thesalonfeului; of tu dnsuti, singur, si. toli marii arhierei ai Jushi-
nianei-Prime, wcare-ti va urma tie, s# fie judecdtori si supraveghetori ai sacelui in
orice diferend, ceartd si fmp#care din acea provincie si aceia s nu aibd mnicl o
ingdduintd s& fie judecati de wun altul, oi numai de tine, autenticul arhiepiscop si
toate tarile, cetdtile, locurile si provinciile s& fte cunoascid de sine stdpin, si de sine
dommn; si Incd cei trimisi de tine (adicd) clericii, sau cu incuviintarea si puterea ta,
sa aibd toatd puterea si cinstirea bisericeascd. Dar si in Aque, care este provincie a
Daciei Ripensis hotédrim de acum dnainte s& fie hirotonit episcopul de cétre sfinfia
Ta si nicidecum s& nuw mai fie supusd episcopului Mesembriei; iar episcopul Mesem-

briei s ramind in Mesembria si s34 nu mai iaibd comuniune cu episcopul din Aque ;

iar episcopul din Aque s& aibd provincia aritatd mai sus si toate castrele, tinuturile
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episcopiei Justiniana-Prima, din partea Patriarhiei de Constantinopol,.
dar numai in materie juridicd sau de judecati a abaterilor de la dog-
mele si canoanele Bisericii Ecumenice. «Hotdrim, — se spune in finalul

si Bisericile ei, pentru ca si poathd imblinzi, supune si alunga pe tofi cei de erezia
bonosiacd sau sa-i ntoarcd la dreapta credintid. Ceva mai mult, puterea imparafier
mele déruieste fericirii #ale o fnaltd cinstire in cele lumesti si o demnitate suprema :
cdci te asezdm sef si stapinitor al sfintei noastre imp#ritii romane si dintr-un punct
de vedere si din altul si te onumim comis al sfintului nostru palat, poruncind pentri
totdeauna ca sd exerciti cu toatd puterea si vigoarea toatd stipinirea lumeascsd im
toatd jprovincia hotaritd (lie) in Hoate locurile si tinuturile, de a ridica la cinste si
rang si de a face comisi, cavaleri, patricieni, nobili, avocafi, retori, judecdtori cu
sabia  dreptétii, adicd a judeca, a revizui procesele si a rcondamna la viati si la
moarte ; incd si cu «dreptul de a bate si a imprima monede de waur si de argint,.
fer totul potrivit si corespunzétor ; incd si precum se cuvine unui sef, te aprobim, te
oumim, te agezdm, si te inaltdm in demnitatea arhfereascd cea mai mare, ca i
epistolele manuscrise, in scrieri, n hotariri, si bulle, s# se invredniceascd tofi fntdi-
stétatorii arhiepiscopi iai Jocului wostru de nastere Justiniana-, de toate privilegiile, ca
niste sefi ai fmpdratiei mele si s fie numiti serenmissimi, wefiind supusi sau sub-
ordonati nim#nui, ca mniste domni de sine stépini si de sine stépinitori, locd mak
hotérim si poruncim, ca tu si fnilistAtatorii arhiepiscopi ai locului mostru de nastere
Justiniana-Prima, s& fie asemanati deopotrivd cu regii si sefif supusi imparatiei noastre;
si incd v# impodobim si vd daruim fmpracaminte de porfird in intregime de matase,
haind albd si kanomaveon arhieresc de asemenea rosu, cu totul de matase, cu sandale
albe ; mitrd krantoricd (de sef) ocu stemd fmpirdteascd de aur, ca in toate serviciile
comune bisericesti si lumesti s& va puteti folosi cu indréznire de ele si de toate cele-
lalte mprivilegii, maretii si slaviri si onoruri cuvenite regilor si selilor; si fn' scurt
zicind, dupd cum .acestia se folosesc, se bucird si se desfdteazd de toate, tot astief
si fericirea ta, si urmasii tai de dupd time, pomuncim s& se foloseasca neintrerupt, s&
se bucure si s# se desfdteze. Pentru aceasta prea fericite périnte, ca sd se facad cunos-
cutd in  toatd lumea iubirea mnoastrd cea pornitd din semn dumnezeiesc fatid de
tine, pentru ‘aceasta am frimis legea de fatd catre Scaunul t&u cel ou totul inalt
si Biserica locului nostru de nastere s& aibd pind la nesfirsit o astfel de daruire,
de privilegit si de méretie, intdrita si incredintatd, pe care o numim si romamnicd, spre
slava Stintului Dumnezeu si in amintirea fard de moarte a numelui mostru. Cind insa
intiistatdtorul scaunului acestuia, arhiepiscop, se va muta din viata aceasta, viitoruf
arhiepiscop sd se aleagd cu voturf canmomice si cu alegere legald si s& fie votat de
Sfintul Sinod al mitropolitilor si episcopilor locului, de arhimandriti, de igumeni si de
tot sematul si presbiteriul fard episcopul Thesalonicului poruncim si dispunem. Fécin-
du-se aceasta, moul hirotonit sau fnaintat arhiepiscop si sef, trebuie indiscutabil s&
trimitd pe legatul sdu cu 'suita cuvenitd catre Impdrdtia mea si dupd mine, la
impZratii urmasii mei, pentru a primi bulele Impiratesti, semnele si simboalele si
coroana krantoricd (de sef) spre Incredintarea si asigurarea puterii lui, ca s# stdpl-
neascd, sd domneascd si s& aibd putere in sus zisele cetdli si locuri i provineii im
toate afacerile bisericesti si polifice. Cu acestea dispunem tuturor, dindu-ti ingaduintad
de a te sluji de pecete, in felul in care 1i se aratd acum: adicd un scut impartit in
sapte pdrti, cu alte cuvinte scutul din mijloc de aur si avind in el un vultur negru
ot doud capete, insemnind emblema impériteascd, cu cele dou# wcapete ale lui Tnou-
nunate cu diadema impérdteascd de portird; cele doud parti de sus, in dreapta, care
fnseamnd stédpinirea amindoror Dacii, un cimp rosu si pe el un turn; in stinga un cimp
albastru si pe el o cruce de aur dublda, insemnind Panonia secunda; si dardsi in
partea dreaptd un cimp albastru si in el de fiecare parte cite trei turnuri albe, iar
ce]l din mijloc de aur, insemnind Albania superioard; si in partea stingd, dncd, um
ofmp rosu, si pe el o formd de caprd, insemnind Macedonia ; si iardsi in partea
dreaptd un cimp alb avind pe el un leu, dnsemnind Epirul, iar in stinga un cimp
verde si in el doud miini finind o coroand de aur, cu sapte mérgéritare, insemnind

N

Thessalia; iar peste foale o wcruce infreitd, in partea dreaptd o sabie, insempiod
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acestui text — cad dacd Arhiepiscopul Scaunului acestuia si seful locu-
lui nostru de nastere Justiniana-Prima si urmasul lui, din vreo impre-
jurare oarecare se va intimpla sd cadd in gresala vreunei erezii, saw
despartiri sau calcdri de lege sau mesocotirea dummezeiestilor si sfin-
telor legi si dogme ale Bisericii Catolice-Apostolice, pe unul ca acesta
urmeazd sa-l1 judece, sd-i revizuiascd procesul si sd-l condamne Preq

Sfintul Scaun apostolico-ecumenic al Noii Rome, in Bizant, indiscu-
tabily 51,

*

Situatia privilegiata, din punct de vedere bisericesc si canonic, cu
care a Iinzestrat Justinian Scaunul episcopal din Justiniana-Prima,
declarindu-l, cum am vizut, Arhiepiscopie autocefald, jurisdictia sa

puterea si toatd stdpinirea politicd lumeascd, iar in stinga toiagul pastoral, insemnind
puterea bisericeascd ; iar wcrucea este acoperitd cu diadema krantoricid (de sef), iar
deasupra ei o példrie rosie cu ciucuri de aur, care iti acoperd capul cind te duci cu
indréznire in Biserica.

Savirsindu-se toate acestea, hotarim ca dacd arhiepiscopul scaunului acestuia
si seful locului nostru de mastere Justiniana-Prima si urmasul lui, din vreo imprejurare
oarecare se va intimpla s& cadd in greseala vreunei erezii, sau despérfiri sau calcari’
de lege, sau mesocotirea dumnezeiestilor si sfintelor legi si dogme ale Bisericii Cato-
lice Apostolice, pe mnul ca acesta urmeazd s#-1 judece, si-i revizuiascd procesul si
sa il condamne prea sfintul scaun apostolic ecumenic al Noii Rome, in Bizant, indis-
cutabil. Deci, fenicirea 'ta s# facd cit mai de graba, in orice fel ca sd se pund in
lucrare toate cele poruncite tie, si care se cuprind intru prezenta diploma sfinta a
noastrd, fard vreo scuzd sau opozifie fatd de hotarire». .

51. Editia aceasta, in greceste a mnovelei XI din August 566, din punct de vedere
al valorii ei canonice este contestatd de autorul care a si redat-o. Delikanis consider&
ca novela XI, in editia respectivd, este falsificatd. Fabsificarea ei este evidentsd, dupd
acest autor, prin urméatoarele chestiuni: a) poartd data de 566 dupd Hristos, si se
stie indeobste c& bizantinii puneaw cronologia de la facerea lumii, dar nu de la
Hristos (aceasta s-a introdus abia dn sec. XVII in dimpul Patriarhului Chiril Lucaris
la 1628); apoi, la acea datd Justimian era mort de 10 Juni, cdci precum se stie,
a murit la 14 noiembrie 565, indiction 14; b) aminteste in sec. VI de Albaniam
Leivadeia si insula Euripos; ¢) cd prin aceasta Justinian ar constitui un stat in stat
si ar face din Iliria o provincie teocraticd, cu senat fiar jpe Arhiepiscopul Achridei,
seful serenissim al ei; d) c# Justinian ar face acest lucru numindu-l «arhieren suprem»
in vreme ce Canoanele opreau cu ameninfarea caterisirii o asemenea confuzie; e) ca
privilegiile pe care le-ar acorda Justinian Arhiepiscopului Achridei, sint de naturZ pur
feudala, ceea ce mu exista pe vremea lui; f) cid Achiepiscopul ar fi fost facut de
Justinian asemé#nadtor «regilor si sefilor», stabilindu-i in toate detaliile fmbracZmintea ;
si, in sfirsit, g) c& Justinian ar fi purtat de griji de el sa-i facd bldzon cavaleresc cuw
figurarea pe el a atitor provincii.

Intrebindu-se cine ar putea fi autorul acestor falsuri, Delikanis, aratd im
continuare, ci acest autor n-a fost un inventator, ¢i un simplu imitator, copiind in
multe parti originalul care i-a servit ca model; iar exemplu in falsificari i l-a
furnizat Biserica vechii Rome. Indeosebi actul fals al lui «Donum Constantini» con-
stituie originalul si exemplul pe care se bazeazad actul fals al lui Justinfan, urmindu-t
in duh, iar pe alocuri si In literd, si addogind la sfirsit, cite erau caractenistice
Atimpurilor medievale pe care nu le putea gasi in «Donum Constantini». Deci dupi
cum papalitatea prin falsul «Donum Constantini» si-a arogat o seam# de drepturi, tot
asa si Arhiepiscopul Achridei, Dimitrios Homatianos, céci acesta este autorul falsului
de care vorbim, dup& Delikanis, prin actul fals al {ui Justinian si-a arogat asemenea
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intinzindu-se peste episcopiile provinciilor sud-dundrene pomenite si asu-
pra Bigericii de pe teritoriul strimosilor nostri, cel putin din Banat
51 f’)lt(ma, — a supravietuit Imparatului si epocii lui, dupa, datele isto-
rice, pind in sec. VII. Néavilirea bulgarllor in timpul Imparatului bizan-
tin Constantin Pogonatul, anul 688, prin Scitia Mica (Dobrogea) peste
populatia dintre Dunare Balcani si Marea Neagra 52 cuprinde acum si
patria lui Justinian, firi a o scuti de urmdrile tragice ale unei migra-
tiuni razboinice. Justiniana-Prima pierde in acest timp, pe tdrim politic,
demnitatea de resedinti a prefecturii Iliricului, desfiintindu-se odatd
cu ea si prefectura insisi, teritoriul acesteia, cea mai mare parte, apar-
tinind acum noului popor suprapus, care avea forma lui de conducere
si organizare. Arhiepiscopia din Justiniana-Prima, pe de alta parte, ca
centru bisericesc al aceleiagi prefecturi, avea de asemeni de suferit.
Iata, in ce imagini ne infitiseaza patriarhul Dositei al Ierusalimului,
urméarile navalirii bulgarilor asupra Arhiepiscopiei Justiniana-Prima,
numitd de el Achrida, dupd numele localititii pe care a ridicat Justi-
nian patria sa (Justiniana-Prima) : «Iar pe timpul lui Constantin
Pogonatul, care a imparatit in anul 668 — zice Dositei — bulgarii au
apucat Mysia de Jos si indatd, cidzind asupra- romanilor ce erau in-
curcati in razboi cu arabii, s-au intins pind la Achrida si au cucerit-o
pe ea si eparhiile din jurul ei. Fiind insi (bulgarii) idolatrii si cauzind
ortodocsilor multe méarturii, au crezut si nimiceascd si pe Arhiepis-
copul din Achrida 53, '

drepturi si. privilegii — pornind de fla simplu fapt cd se géseste Arhiepiscop al
Justinianei-Prima pentru care Justinian ddduse doud novele (XI si CXXXI), (op. cit.,
pp. 1013—1028).

In wrma celor infatisate recunocastem cd in cea mai mare parte, Delikanis justi-
ficA bine actul fals atribuit lui Justinian. Totusi se observd la el si dorinta, ca in tot
restul problemelor care privesc Arhiepiscopia Justinianei-Prima, de a ajunge, pe ori
ce cale, la considerarea actelor fondatoare ale Arhiepiscopiei, respectiv a novelelor XI si
CXXXI, ale lui Justinian, ca fiind necanonice si niciodatd aplicate fn viata orgniza-
toricd a susnumitei Arhiepiscopii. Deci a se scoate fn evidentd mecanonicitatea fnfiin-
t&rii Arhiepiscopiei Justiniana-Prima, si implicit lipsa autocefaliei si a puterii jurisdic-
tionale ale acesteia, real cunoscute pind la el. Faptul este de altfel explicabil, daca
tinem seama de neinfelegerile vremelnice dintre Patriarhia Ecumenicd si Arhiepiscopia
de Ohrida, continuatoarea = Justinianei-Prima, care auw dus, precum vom vedea, la
desfiintarea celei de a doua. Delikanis, iautor grec, tfinind seama de realitatea
desfiintarii Arhiepiscopiei de Ohrida, nu putea face altceva, decit s#& justifice -acest
act, direct si indirect, chiar dacid argumentele invocate de el nu sint fintemeiate solid
din punct de vedere canomic. Acest lucru se poate vedea si din ultima sa remarci
- asupra chrisobulului pomenit: «Aceastd falsd noveld a lui Justinian  contine si ua
fucru prefios in slujirea adevirului si anume: dovedirea exercitédrii supraveghenii su-
preme asupra Arhiepiscopiei Achridei de c#tre Patriarhia - Ecumenicd, intrucit spune la
sfirsit c# competenfa de a judeca pe Arhiepiscopul si seful Justinianei-Prima, 1in
caz de abatere sau cddere o are Prea Siintul Scaun apostolic al Noii Rome, in
Bizant, indiscutabil» (op. cit., p. 1028):

52. Pr. Sim. Reli, op. cit, pp. 64, 99, 129, 170 ; N. Iorga, op. cit, vol I, p. 19;

— V. Pirvan, op. cit., p. 184; — Dr. C. Diaconovici, op. cit., p. 446, col. II; —
Melchisedek, op. cif., p. 53; — 1. Lupas, op. cit, p. 10; — Aug. Bunea, op. cit., p. 62;
— Le Quien, op. cit, vol. 1I, p. 22; — D. Onciul, Papa Formosus p. 626; —

Guerin Songeon, Histoire de la Bulgarie, Paris, 1900, pp. 56 sq. V. Pocitan
Patriarhatele Bisericii Ortodoxe, tezd de doctorat, Bucuresfu 1926, p. 45.
53. La Ghen. En#ceanu, op. cit., p. 70.
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Disparitia, odatd cu penetratia bulgarilor, a o serie de episcopii
din sudul Dundrii, sufragane Arhiepiscopiei Justiniana-Prima, este jus-
tificatd si probatd de documente istorice sigure 54, Desfiintarea Arhi-
-episcopiel Jus‘an!ana Prima, ca a,rhlechople autocefala i ;}umsdzctla ei
intinsd asa cum o inzestrase Justinian prin novelele sale 3 XIa sia
CXXXI-a, este de asemenea de crezut si dovedit$5. Scaunul episcopal,
din Justiniana-Prima, insi, fird a mai fi arhiepiscopie autocefald si
fird a mai avea dreptul de jurisdictie respectiv, a supravietuit eveni-
mentului istoric despre care vorbim. Avem pentru dovedirea acestei
realitdti, documente istorico-juridice autentice. Bunfoara episcopul Ac-
hridei sau Ohridei, noul nume al Scaunului episcopal din Justiniana-
Prima dupd nivalirea bulgarilor figureazi in actele sinodului din 879
- ce urma sa fie socotit al VIII-lea sinod ecumenic, — ca participant
la, acest sinod «wnu printre corifeii sinodului, asa cwm 3l destina novelo
ui Justivian, ci printre cei din wrmd, al 95-lea, semnat Govriil ol
Achrideis 56.

Lia aceastd dovada sdiaogdm cu antl(:lpare hotérirea Imparatului
bizantin Vasile al! Il-lea Bulgaroctonul, cuprinsi in cele trei hrisoave
referitoare la Biserica din Ohrida. Bazileul putea foarte bine, urmind
planului siu de agresiune, sa transforme Patriarhia de Ohrida cu
episcopiile sale sufragane in modeste episcopii dependente de Pa-
triarhia din Constantmopol revenind astfel la forma initiald, adica
Biserica bulgari sa fie fiica Patriarhiei Ecumenice. Ceva, insa, l-a
retinut si l-a determinat la o hotdrire tocmai contrarie. Ce putea fi ?

In afara de orice indoiald si de altd presupunere neadecvatd impre-
Jjurdrilor vremii de care pomenim, rimine convingerea ca imparatul
Vasile al II-lea a cunoscut, din centrul culturii europene de atunci, care
a fost Constantinopolul, ca Scaunul episcopal din Ohrida este continu-
area vestitei Arhiepiscopii Justiniana-Prima, infiintatd de imparatul
Justinian. Ca urmare, voind si imite si g continue in fapte pe Justi-
nian, imparatul Vasile al Il-lea Bulgaroctonul reda Arhiepiscopiei de
‘Ohrida dreptul de jurisdictie avut pe timpul tarilor Simeon si Petru 57,
care era identic sau aproape identic cu cel pe care il aveau arhiepiscopii
Justinianei-Prima 58,

La numai un secol dupi epoca bazileului, identificarea Ohridei cu
Justiniana-Prima, ca localitate, pe de o parte si convingerea cid Arhi-
episcopia Ohridei este continuarea vestitei Arhiepiscopii din Justiniana-
Prima, pe de altd parte, se raspindesc si se inrddicineazi intru atit in
conceptia contemporanilor, din sec. XII, incit acestea sint aproape una-

54. St. Metes, op. cit., p. ]‘) Pr. Sim. Reli, op. cit., pp. 91, 94, 97 ; Ci. si V. Pocitan,
op. cit., p. 45.

55. Pr. Sim. Reli, op. cit., p. 100 ; Popa-Lisseanu, op. cit., p. 39; V. Pirvan, op. cit.,
p. 184; Gh, Cotosman, op cit., pp. 54, 373 D-tru Ormm! Papa 1-ormosus p- 624.

JG Delikanis, op. cit., vol. HI, p. 965 967; Ghen. En#ceanu, op. czt pp. 130-131,

. Ci. Delikanis, op. czt vol. III p. 967 ; C. Litzica, op. cit., p. 23 ; Vasile, Pocitan,

op. cz’f p 46 ; C. Axmeu op. czt p. 85, Dr. C. DlaK:Ovl’llOVﬂ(‘)l op. cit., p. 446, col: IL

58. 1. Nwtor op. cit., p. 8.

8. T — 5
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nim recunoscute si mirturisite, fard rezerve, de istoricii si canonigtid
timpului. 59

Balgamon, de exemplu, un renumit comentator de canoane al sec.
XI11, in comentariul sdu la Canonul 2 al Sinodului IV Ecumenie, zice
printre altele urmatoarele : «Si dacd vei afla si alte biserici autocefale,
precum e a Bulgariei, (intelegind pe cea a Ohridei), a Cyprului si 3.
Iberiei si nu te minunezi. Fiindcd pe Arhiepiscopul Bulgariei 1-a onorat
fmpéaratul Justinian» si citeazd in acest scop acea parte din novela
CXXXI, care se ocupd cu jurisdictia Justinianei-Prima 60,

Fapt este ci din sec. al XII-lea, numele si drepturile Arhiepiscopief
Justiniana-Prima se gisesc atagate la Arhiepiscopia de Ohrida. Arhi-
episcopii Ohridei se intituleazd de acum inainte, arhiepiscopi ai Primei-
Justiniane, Ohridei si a toatd Bulgaria — doyieriononog tic nedtys “Teve~
Tviaviic Ayedev %ol ndong Bovhyapiac !

Credem ci acesta este adevirul sau cel putin explicatia cea mal
apropiatd de adeviar in legituri cu continuarea Arhiepiscopiei Justi-
- piana-Prima de catre Arhiepiscopia de Ohrida ; de aceea ne-o insusim,
si o impartisim la rindul nostru.

ARHIEPISCOPIA DE OHRIDA S$I JURISDICTIA EI*

 Penetratia bulgarilor 2 in Peninsula Balcanicd a avut, cum spu-
neam, urmiri nefavorabile pentru viata gi organizarea bisericeascd de
aici. Multe episcopii au disparut, iar Arhiepiscopia Justiniana-Prima
dacd a supravietuit si-a continuat activitatea numai ca episcopie, reve-
nind astfel la forma ei initiald, purtind pe viitor numele localitatif
Achrida sau Obrida, la inceput orasul Lichnidus, pe care a ridicat
Justinian cetatea Justiniana-Prima..

Ca episcopie, acum, Justiniana Prima-Ohrida, impreuni cu celelalte
episcopii din fosta prefecturs a Iliricului, ce fusesers sufragane ei pind .
la venirea bulgarilor si care au supravietuit evenimentului istoric, au
intrat se pare sub jurisdictia Scaunului episcopal din Tesalonic, care se
afla incd sub stapinirea bizantind 63, iar de la imparatul Leon al Ill-ley

59. Ibidem, p. 12; C. Lilzica, op. ¢if., p. 23; Ghen. Enficeanu, op. ¢if., pp. 67-68¢
Eusebint Popovici, op. cit., pp. 56-57, vol. III (1926).

60. Ghen. Enédceanu, op. cit., p. 67 ; Ci. C. Litzica, op. cit., p. 23, .
: 61. Melchisedek, op. cit,, pp. 53-54, 55 ; L Nistor, op. cit., pp. 12, 15; H. Coelzer,
Der Pairiarchat von Ochrida, Leipzig, 19()2, p. 7 Delik anis, op. cif., yol. I, p. 966 ¢
Zbvreypa tov ravévey, vol. V, p. 266 sq.; edifia M, Pot is=5k.G. A, Ra lis, Atena 1857.
Eusebin Popovici, op. cit., vol. 111, p. 57 ; Iv Sniegarov, Istoria na Ohridskata Arhiepiscopia,
vol. 1I, Sofia, 1932, pp. 378- 388: D. Oucm] Ongmz/e Lopp. 142-143; Cf. si Ghen. Endceanuy,.
op. cit., p. 19/ Meletie, op. cif., pp. 85- 86 N. lorga, Istoria mnmmlm vol. II, p. 224 ¢
V. Pocitan, op. cil., p. 50. ‘ :

62. Pentru origina poporului bulgar a se vedea: N. lorga, op. cif.,, val. 1, p. 19%
Pr. Sim. Reli, op. cit., 'p. 129; C. Giurescy, op. ¢it, vol. 1, p. 251 ; V. Pocitan, op. cit..
p. 45; Eusebiu Popovici, op. cit.,, vol. 1I (1926), p. 276 »

63. Vezi nota 55
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Isaurul fiind si sub supravegherea supremi a Patriarhiei din Constan-
tinopol &4,

Dependenta canonicd a Episcopiei Justinisna Prima-Chrida de Sca-
unul episcopal din Tesalonic, avea sd dureze pind la increstinarea bul-
zarilor gi incd dupi aceasta.

Poyporul bulgar cunoscind in scurt timp o inflorire a statului lor,
devenit intr-un timp chiar imperiu, reusesc si pe tdrim ecleziastic si
iasd de sub jurisdictia Patriarhiei din Constantinopol, care il incresti-
nase prin misionarii sii, ob{inind prin tomosul acestei patriarhii dreptul
la conducere bisericeascid autocefald 65, La putin timp, dupa aceea, Arhi-
episcopia bulgara ajunge si fie si patriarhie desi declaratid de papa,
din interes, la insistenta farilor Simeon si Petru$6 si mai tirziu recu-
noscutd si de Patriarhia Ecumenics 67,

Neintelegerile permanente dintre imparatii bizantini si tarii po-
porulul bulgar, pentru teritoriul ocupat de acestia din urmia, s-au sol-
dat uneori si cu crincene rizboaie. Un Ioan Tzimiskes (969—976) — de
exemplu — reuseste sa disloce imperiul bulgar 68, fortind pe tarul bul-
gar sa-si reduca granitele la partea de apus a imperiului. Neintelege-
rile acestea politice dintre cele doua imperii, au determinat, de aseme-
nea pe tarii bulgari si-si mute mereu resedinta politicd gi odati cu ea
si pe cea ecleziasticd. Astfel cunoastem ci de la prima resedintd, Pre-
slav, Patriarhia se mutid la Durostor (Silistra), apoi in Sredet (Sofia),

- Vodena, Moglena, Prespa si in cele din urma, in jurul anului 990 s-a

mutat definitiv in Ohrida 9. Aici o giseste impéaratul Vasile al II-lea
Bulgaroctonul care cucereste si desfiinteazd complet primul imperiu
bulgar 79,

Faptul ci farul Samuil giseste in Ohrida cetatea potrivita pentru a
fi capitala a imperiului sdu de apus si in acelagi timp si centru biseri-
cesc pentru acea parte din Peninsula Balcanici, ne indreptateste sé
credem, ci Ohrida, vechea cetate Justiniana-Prima, ridicatd de Justi-
nian, era incd Intre celelalte cetiti un oras important si cu renume
istoric. Aceasta din punct de vedere politico-strategic. Din celdlalt punct
de vedere, cel bisericese, avem de spus, de asemenea, ci si Scaunul
episcopal din Ohrida, va fi fost pina acum printre episcopiile sufragane

64. Le Quien, op. c¢it, vol. I, pp. 96-97 ; L Nistor, op. c¢if,, p. 5; Aug. Bunea,
op. cif., p. 62.

65. V. Pocitan, op. cif., p. 45 ; 1. Nistor, op. cit., p. 7; Pr. Sim. Reli, op. cif., p. 131

66. V. Pocitan, op. cit., p. 46; A. D. Xenopol, op. cit, vol. 1I, p, 115; 1. Nistor,
op. cit, p. 7; Pr. Sim. Reli, op. cit., pp. 120-131, 136.

67. Iv. Snegarov, op. cit., vol. 1, p. 8, 14, 15; V. Pocitan, op. cif., p. 48.

68, 1. Nistor, op. cit., p. 7; Melchisedek, op. cif., p. 53 ; Pr. Sim. Reli, op. ¢it., pp.
131, 132 : V. Pocitan, op. cit., pp. 47, 48 ; E. Popovici, op. cif., vol. II {1926), p. 276.

69. Iv. Smegarov, op. cif., vol. I, pp. 9, 12-14; V. Pocitan, op. cit,, p. 48; 1. Nislor,
op. ¢it., p. 7; Pr. Sim. Reli, op. ¢it,, p. 132; A. D. Xenopol, op. cit., vol. 1, pp. 115,
120; Dr. C. Diaconovici, op. cit, p. 446, col. II; ¢f. si E. Popovici, op. cil, vol. 1l
(1926), p. 276.

70. L. Nistor, op. cit., pp. 7, 8; Pr. 8im. Reli, op. cit., p. 131 ; D. Onciul, Originile..,
o 141 ; Nicolae Dobrescu, Infemeierea mitropoliilor si a celor dintdi mindastiri din fard,
Bucuresti, 1906; p. 2; V. Pocitan, op. cif., p. 48; E. Popovici, op. ¢it., vol. 11 (1920),
p. 276, ;
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de frunte ale Patriarhieil bulgare 71. Poporul bulgar si mai aleg ierarhii
acestuia vor fi cunoscut, probabil, cid Scaunul episcopal din Obrida era
continuarea vestitei Arhiepiscopii Justiniana-Prima. $i atunci, ar fi un
motiv in plus pentru noi de a crede in alegerea intentionatd a Ohridei,
ca regedintd politico-bisericeascid. Afard de cazul cind sus-numitii, nu
ar fi voit si dea atentie acestei ocazii fericite, ceea ce este mai putin
probabil.

Faptul acesta se videste si mai bine prin hotérires imparatului
Vasile al II-lea Bulgaroctonul cu privire la Biserica Ohridei. Este ade-
virat, fird a o socoti patriarhie, ca pind atunci, ci numai arhiepisco-
pie 72, bazileul ratificd dreptul Justinianei Prima-Obrida la autocefalie
si jurisdictie canonicd corespunzatoare. In acest sens si la cerinta
arhiepiscopului Ioan de la Dibra, grec de origine dupa unii73, iar dupa
altii bulgar 74, imparatul Vasile al Il-lea emite trei hrisoave 75.

In primul hrisov (1019), impératul hotara ca dreptul de jurisdictie
canonica al Arhiepiscopului Justinianei Prima-Ohrida si se intindid peste
toate eparhiile din cuprinsul fostului tarat bulgar, precum si asupra
celor din Serbia 76, Al doilea hrisov (1020) completa pe primul, trecind
sub jurisdictia canonici a arhiepiscopului Ioan, si a celor care aveau
sd urmeze dupa el, si eparhiile de 1a Dunare cu Silistra, Sofia, Vidin si
Nis, precum si numerocasele eparhii grecesti ce fuseseri Iincorporate
patriarhatului bulgar pe vremea tarilor Simoen si Petru 7. «intrucit
dupd ardtareq acestui hrisov ( pmmul) desme fiecare eparhie ve care
urmeezd sd o aibe episcopia bulgard — zice impiratul Vasile al II-lea
— Prea Sfintitul Arhiepiscop al Bulgariei o rugat impdaratia noastrd
8@ alcatuioscd un olt hrisov desnre celelalte episcopii ale sale care nu
au fost enumerate in primul hrisov, din cauzd cd mitropolitii vechi le-au
rapit si le-au alipit, si (peniru cd) impdrdtia mee nu doreste sd per-
mitqd pe nimenea din acestia sau dintre oamenii acestora, wmici un pas
inauntrul diocezei bulgare, de aceea am dispus co actualul Prea Sfintit
Arhiepiscop sa wibe... aceeasi diocezd pe core o avut-o in timpul tarului
Petry si- sd stiapineascd 8i sq conducd toaie eparhiile Bulgoriei, nu
numai pe acelea core au fost ardtate, in primul hrisov, ci §i cele care
fiind ascunse, nu au fost alipite la primele episcopii si cu hrisovul de
fatd s-ou dat in vileag si sint expuse nominal» 78,

71. V. Pocitan, op. cif., p. 46 : Iv. Snegarov, op. cit., vol. I, pp. 22-26. .

72. 1. Nistor, op. cif., p. 8; D. Oneciul, Originile.., p. 141; Pr. Sim. Reli
op. cit., pp. 132, 138. N. Lupu op. cit., p. 145; Meychisedez op. cit, p. 53.

73. Dr. C. Diaconovici, op. cit., p. 446, col. 1I; N Iorga, op. cit., p- 203
N. Lupu, op. cit., p. 145 ; C Auner op. cit, p. 90; V. Poci'tam», op. cit., pi 49.

74. L. Nustor op. cil., 8 Pr Sim. Reli, op. cit.,, p. 132; N. Dobrescw, op. cif.,
P. 2; L Lupas, op. cit., p. II. '

75. Cele trei hnisoave amxse de imparatul Vasile al Il-lea Bulgaroctonul se gésesc
la Iv. Snegarov, op. cil., vol. 1, pp. 55-50

76. 1v. Snegarov, op. cit,, vol. 1 pp. 95-57; 1. Nistor, op. cit, p. 8; D. Ondeitl,
op. ¢it., p. 141.

77. 1. Nistor, op. cil, p. 8; N. Dobrescu, fntemeierea mitropoliilor..,. p. 2
Pr. Sim. Reli, op. cif., pp. 138-129; 1. Lupas, op. cit., p. 11.

78. Iv. Snegarov, op. cif., vol. 1, p. 57; Vezi si Golubinski, Kratki Ocerkistorifi
pravosiavnach Curcvej, Bolqarskox j, Serbscoj, Ru umiascoj, Moscova, 1871, pp. 258-263
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In grupa acestora din urma intrau si «vlehii din toatd Bulgarias
— cum spune hrisovul (II) 7. Iar in al treilea hrisov, impiratul numeste
ined trei episcopii, Servia, Stag si Veria, care «avind In vedere ca si
acestea se gisesc in granitele bulgare» le supune jurisdictiei canonice
ale aceleiasi arhiepiscopii 80. .

In total, erau circa 30—31 episcopii, peste care, potrivit hotaririi
imparatului Vasile al II-lea, cuprinsa in cele trei hriscave, Arhiepiscopul
Justinianei Prima-Ohrida urma si-si exercite dreptul de jurisdictie cano-
nica 81, In afarid de aceste 30 sau 31 de episcopii prezentate nominal

in cele trei hrisoave, sint mentionati si «vlehii din toatd Bulgarias,

despre care am pomenit. Pentru noi aceastd mentiune a hrisovului al
doilea al impératului Vasile al II-lea Bulgaroctonul, are o importanta
deosebitd, pentru ca ne face cunoscut unele legéturi canonice ce
au existat, probabil, intre Arhiepiscopia Justinianei Prima-Ohrida si
Biserica de pe teritoriul strimosilor nostri. Chestiunea este inca in
discutie. Pind acum, se afla in atentia istoricilor si a celor care s-au
ocupat si se ocupd cu explicarea acestei date istorice, trei ipoteze :
Una, ca «vlohii din toatd Bulgoriay ar fi fost cei din sudul Dundrii? ;
alta, contrarie primei, adici «wvlahii din toatq Bulgaria» ar fi fost cei
din nordul Duniriiss, si in sfirsit, a treia ipotezd, potrivit careia, in
pasagiul de fatd nu poate fi vorba, numai de vlahii sau rominii din

sudul Dundrii, sau numai de rominii din nordul Dunirii, ci si de unii

si de altii.

Aceastd ipotezd din urmd o gisim mai plauzibila i o supunem

unei analize :

iIn vremea de care vorbim, vlahi sau romini in sudul Dunirii se
aflau in pirtile Macedoniei. Cei care s-au retras aci la aparitia po-
porului bulgar, formeazid Impreuna cu acesta primul imperiu bul-
gar, - desfiintat definitiv de imparatul Vasile al II-lea Bulgarocto-
nul 84, Apoi rominii din regiunile marginase ale Dundrii, ca Vidin si
Belgrad pini la Ianina, — care au supraviefuit suprapunerii poporului

79. Iv. Smegarov, op. cit., vol. 1, p. 58; Golubinski, op. cit, p. 263; I Nistor,
op. c¢it, p. 8; Aug. Bunea, op. cit., p. 91 sq.; D. Onciul, Originile..., pp. 141-142; CL
si N. Dobrescu, op. cit., p. 3; Pr. Sim. Reli, op. cit., p. 139; A. D. Xenopol, op. cit.,
P 119; N. Lupn, op. cit, p. 145; C. Auner, op. cit:, p. 91 ; C. Giurescu, op. cif., p. 290.

80. lv. Smegarov, op. cit., vol. 1, p. 59.

81. Ibidem, pp. 163-187, D. Caciul, op. cit., pp. 139, 140; Ghen. Endceanu, op. cif.,
p. 133; N. Dobrescu, op. cit.. pp. 3, 7; H. Gelzer, op. cit., pp. 4 sq,; V. Pocitan, op. cit.,
Pp. 49.

82. Vezi Jirecek, Geschichte der Bulgaren, Praga, 1876, p. 217 ; H. Gelzer, op. cit.,
p. 11; Acelasi, in «Byzantinische Zeitschrift», 1899, vol. II, pp. 56, 60; Michel Lascaris,
Joachim, Métropolite de Moldavie et les relations de I'Eglise moldave avec le Patriarcat
de Pec et PArchevéché d’Acris au XV-e siécle, in «Bulletin de la Section historique de
VAcadémie Roumaine», t. XIII (1927), pp. 115-120 ; vezi si Pr. Sim. Reli, op. cit., p. 143.

83. Vezi si Golubinski, op. cif., pp. 34-51; Melchisedek, op. cit., pp. 55-58; D.
Omiau;, Origénile..., pp. 14, 142; Vezi si Pr. Sim. Reli, op. ¢it., pp. 139-140 ; N. Dobrescu,
op. cit, p. 3.

: 13984. Jirecek, op. cit,, p. 217; N, Dobrescu, op. ¢if., p. 37 Pr. Sim. Reli, op. cit,
P . :
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‘bulgar 86, In sfirsit rominii din nordul Dunirii a ciror regiuni locuite
‘de ei, constituiau granitele de nord-est ale imperiului bulgar.

Este vrednicd de amintit, aici, observatia ficuti de istoricul Euse-
‘biu Popovici. El zice : «Incepind de la miazizi, pe teritoriile de Ia Du-
‘ndarea de Jos spre miazinoapte si miazizi, unde locuiau descendentii
coloniilor romane, amestecate cu populatia aborigind, adici vighii (cum
ii numesc grecii, slavii si germanii) sau rominii (cum se mumese ei
Insisi) s-a format de la anul 650 intii spre nord de Dunire, apoi de la
678 intre Dundre si Em (Haaemus, munte numit de turei Balcani), um
stat bulgar, in urmi cu totul slavizats 8s,

Aceasta fiind, prin urmare, configuratia geografici a imperiului
bulgar, sintem indreptititi si credem ci prin pasagiul «vilahii din toatd
Bulgaria», bazileul se va fi gindit nu numai la rominii din sudul Duna-
rii ci si la cei din nordul Dunirii, supunindu-i pe toti sub jurisdictia
canonica a Arhiepiscopului Justinianei Prima-Ohrida. 87

In epoca aceasta, de stapinire bizantind in Balcani, ce dureazi
pind la anul 1186, gasim atestatd chiar si existenta unui episcopat spe-
-cial pentru romini, care se afla in dependenti canonici de Arhiepisco-
pia de Ohrida. Aceastd informatie ne parvine de la cunoscutul bizanti-
-nolog Heinrich Gelzer, care dupd douid manuscrise gisite de el, unul
da Berlin si altul la Vatican, a publicat personal in revista «Bizanti-
‘nische Zeitschrifts pe anul 1892, doui cataloage de episcopiile depen-
‘dente canonic de Arhiepiscopia de Ohrida in rastimpul stépinirii bizan-
“tine in Peninsula Balcanicd, intre care se afld pomenit si acel episcopat
special al rominilor (pp. 266—257). Aceastd episcopie figureaza in pri-
mul catalog (scris in sec. XI sau XII), sub numele de # (Bmioxon)
tov Phaywv referindu-se la episcopie ca institutie, iar in al doilea
catalog (scris in sec. XIII) aceastd episcopie figureazid sub numele de
6 (@obévoc) Boeavétne #Hrov Prdywv — referindu-se, de data aceasta,
la Scaunul episcopal 83,

Existenta acestei episcopii a vlahilor mai este cunoscutd si intr-o
notitd, ce ni s-a pistrat pe foaia unui manuscris din sec., XI, gisitd
in biserica Sf. Clementie din Ohrida. In aceastd notitd se pomeneste de
preotul Toan al Prea Sfintei Episcopii a vlahilor — °Tedvvng iegeds vijg
&ywwtdtng  dmoxoniic Bhayov *%. Din nefericire, insd, nici in cele doua
cataloage si nici In aceasta notifi nu gisim vreo indicatie cu privire la

85. Ibidem. -

86. Op. cif., vol. 11 (1926), p. 276 ; Vezi si N. Dobrescu, op. cit., p. 31 V. Pocitan,
op. c¢it, p. 46; Golubinski, op. cit., pp. 109-110; Cf. si H. Gelzer, op. cit, p. 3§
N. lorga, op. cit., wol. I, p. 20.

87. N. Dobrescu, op. cit, p. 3; V. Pocitan, op. cit., pp. 46, 51; Golubinski
pp. 109—110; Cf. si H. Gelzer, op. cit, p. 3; C. Auner, op. cit, p. 91; I Lupas,
op. cit., pp. 10—11: Ghen. Endceanu, op. cit., p. 131; E. Popovici, op. cit, vol. M1,
(1927) ; pp. 65—66.

. 88. Vezi si N. Dobrescu, Fragmente privitoare la Istoria Bisericii Romine, Budas
pesta, 1905, pp. 7—8; Acelasi, Infemeierea mitropoliilor, p. 5; 1. Nistor, op. cé.,
p. 9; St. Metes, op. cit., p. 36; cf. si Pr. Sim. Reli, op. cit.,” p. 140.

89. Iv. Smegarov, op. cit., vol. I, p. 192; I Nistor, op. cit, p. 10; Pr. Stm,
Reli, op. cit., p. 142.
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sediul episcopiei rominesti supusd canonic Arhiepiscopiei din Ohrida,
ceea ce a facut anevoioasd identificarea ei pind astizi.

De aici gi consecinta, cd nu stim precis dacd in circumseriptia parc-
‘hiald a acestei Episcopii au intrat numai rominii din sudul Dundrii sau
poate si cei din nordul Dunarii 9. Gelzer, autorul publicatiei celor doud
cataloage, pune Episcopia pe seama rominilor din sudul Dundrii., Dar
aceasta este o parere, fard a fi cea mai buni si conformai cu realitatea.
“Totusi, putem pleca de la ea aritind, cd Episcopia viahd a avut sediul
probabil undeva pe lingd Dunédre, pe t&rmul de sud al ei, unde se aflau
incd romini, iar circumscriptia sa eparhiald sa fi cuprins atit pe acesti
romini din sudul Dundrii cit si teritorii de romini din nordul Dunarii 91.

In felul acesta ar fi incd o dovada in plus, cd Arhiepiscopia din
QOhrida — potrivit dreptului acordat de imparatul Vasile al II-lea, prin
hrisovul al doilea — si-a exercitat jurisdictia sz cancnicd, si asupra
rominilor din nordul Dunirii, direct sau in mod mijlocit, prin alte epis-
copii sufragane ei, marginage Dunarii, la sud (Vidin, Silistra, Nis, sau
cea a vlahilor) 92, «Dundaree nu @ pus intre nordul si sudul ei o granitd
peste care nu se mai putes trece — cum zice N. Dobrescu, — c¢i moi
de grabd ea a fost um punct, un mijloc de legdturd, de wunire ; caci

flwviile si riurile nu intotdeouna despart, hotdrind grawile, ci $i unesc,

punind in legiturd mal cu mal» 98, Faptul acesta pentru sec. XII este
marturisit si in Pravila Mare (Indreptarea legii), tiparitd la Tirgoviste,
anul 1652. La cav. 391 din aceastd Pravild sti secrisi urméitoarea insem-
nare : «Afld-se scris in Provile lui Matei Viastares cum si Moldovlahia
a fost supvsd Ohrideanilor...» 94, ,

Informatii in sprijinul acestei ipoteze gisim indirect si in izvoarele
Bisericii Apusene. Bundoars, in bula sa, dati in Perugia la 14 noiem-
brie 1234, privitoare la Kpiscopia cumani (mai tirziu a Milcoviei, ce
cuprindea sudul Ardealului si cite o parte din Moldova si Muntenia),
papa Grigore al IX-lea se adreseaza regelui Ungariei Bela al IV-lea, in
a cirui stipinire se afla pe atunci si tinutul cumanilor, astfel : «Am
inteles cd in episcopatul cumanilor se afld niste popoare, care se nu-
mesc romini, si cu toate cii se socotesc a fi crestini, totusi au diferite
rituri si datine, ce sint contrare cu numele de crestini. Disprefuiese

90. 1. Nistor, op. cif., p. 10 Pr. Sim. Reli, op. cit., pp. 142-143; St. Metes, op.
<it., p. 36.

91. Cf. si N. Dobrescu, [ragmente privitoare la Istoria Bisericii Romine, p. 8
‘Acelasi, Intemeierea mitropoliitor, p. 5; Pr. Sim. Reli, op. cif, pp. 140—143.

Episcopia se pare ca a disparnt odald cw infiinfarea imperiutui romino-bul-
gar ; vezi Pr. Simion Popescu, Legdlurile Bisericii noastre cu Patriarhia de Constantinopol,
Bucuresti, 1915, p. 6; CL si Pr. Sim. Reli, op. cif., p: 142.

92. Vezi N. Dobrescit, og. cil., p. 4; V. Pocitan, op. cif., p. 51; Gh. Cotosman,
op. cit., p. 61; Gh. Metes, op. cit, pp. 28, 36, 37; C. Auner, op. cif., pp. 85—86; CL
si Pr. Sim. Reli, op. cif, pp. 143—144; N. lorga, op. cit, pp. 20—21; A. D. Xenopol,
op. cit, vol. II, pp. 119—120.

93. Op. cit, p. 4.

94. Vezi si 1. Bogdan, Documente Jaise atribuite Ilui Stefan cel Mare, extras dim
«Buletinul Comisiei Istorice a Rominiei», 1 (1913), Bucuresti, 1913, p. 113; 1. Lupag
wop. cit, p. 1L :
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Biserien romana, nu primesc tainele de la episcopul cumanilor din acea.
diocezi, ci de la niste pseudoepiscopi de ritul grecilor si mulii unguri,
teutoni (sasi) si altii trec la dingii, facindu-se un popor cu rominii gi
primind prescrisele Taine de la ei» 95, ‘

Textul acesta ne aratd noua, cd organizatia bisericeascd de pe teri-
toriul stramosilor nogtri, din acea vreme {sec. XIII) era destul de
solidd. Avea mai multi episcopi si urma ritul grecese atrigind la Bise-
rica Ortodoxa pe unguri, sasi si altii, care urmau ritul latin sustinut si
impus de papd si de regele ungur, care era catolic, cu mijloace putin
crestinesti ®6, Mentiunea, din buia papald, cd rominii din nordul Dundrii
tineau ritul grecesc mai are, insd, si o altd importanti pentru noi, res-
pectiv, pentru argumentarea ipotezei jurisdictiei canonice a Arhiepisco-
pici din Ohrida si asupra acestor romini. Din aceastd precizare, noi
deducem in primul rind, ca stramogii nostri avesu legituri cancnice cu
un Scaun episcopal de rit grecesc gi nu latin, Acela, credem, cé a fost
Arhiepiscopia din Ohrida, bulgard pind atunei, devme din 10?5 arhiepis-
fapt : De la Arhzeplscopul Leon — qodtoc ¢8 Popaioyv — adicd
primul intre romei care deschide seria arhleplscopuor greci sau romeici,
Arhiepiscopia din Ohrida, bulgard pind atunci, devine din 1025 arhiepis-
copie greceascd si ramine greceasca si in secolele urmitoare, trecind in
mod definitiv de partea Patriarhiei de Constantinopol, odatd cu marea
schism& bisericeasca dintre Orient si Occident®7. Ca Leon, multi alti
arhiepiscopi ai Justinianei Prima-Ohrida, vor lupta impreund cu patri-
arhii Rasdritului pentru Ortodoxie, Impotriva uneltirilor romano-cato-
lice 98, Aceasta, credem ci a constituit un motiv In plus, si determinant,
pentru curia papsld de a califica pe episcopii dependenti din punct de
vedere canonic de Arhiepiscopia de Ohrida, drept pseudoepiscopi sau
episcopi schismatici si si ceard regelui ungur crearea de episcopi latini
pentru romini, care s inlocuiascd episcopiile de rit grecesc. Cum insa,
cererea papili ramine nesatisfiacutd, ea va fi repetati In anul 1374 de
papa Grlgore al XI lea, care cere regelul Ludovic cel Mare infiintarea
unei episcopii catolice pe seama acelorasi romini schismatici 99.

Arhiepiscopia Justiniana Prima- Ohrida cunoaste in timpul acesta,
insd, incerciri grele: de o parte, Imparatul Alexics I Comnenul ii ia
de sub jurisdictia sa, episcopiile grecesti, diruite inainte de Vasile al
II-lea Bulgaroctonul, si le supune acum jurisdictiei Patriarhiei de la

95. August Theiner-Vetera, Monumenta historica Hungariam Sacram, illustraniia,
Romaes, 1860, vol. I, p. 13t; IN. lorga, Studii si Documente, Bucuresti, 1901,.
vol. I, p. XIII—XV; Nistor, op. cit., p. 10; St. Metes, op. cit, p. 37; Aug. Treb.
Laurian si Nic. Bdlwscu Magazin istoric rentru "Dacia, vol. 11, pp. 110-121.

96. Vezi St. Metos, op. cit., pp. 37—38. k ;

97. 1. Nistor, op. cil., pp. 89, 14—15; N. Dobrescw, Infemeierea mitropoliilor,.
p. 7: E. P‘opovﬂci, op. crif., vol, 111 (1927), p. 66; Jirecek, Geschichte der Serben,.
Gotha 1911, vol. 1 p. 221; of. si 1. Lupas, op. wf, p. 11
: 98. I. Nistor, op. cit., p. 9; N. Dobrescu, op. cit,, p. 4, Pr. Sim, Reli, op. cif.,.
p. 144; Iw. Snegarov, op. cif., vol. 11 (1932), pp. 119—122; Delikanis, op. cit.,
~pp.  966—967. !

99. £. Hurmuzaki, Documente privitoare la Istoria rominilor, Bucuresti, 1876,
“yol. 1, 2, pp. 132, 164, 109, 216 si 696; 1. Nistor, op. cif, p. 11
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Constantinopol 100, Pe de altd parte, infiintarea celor doud Scaune epis-

copale, de Tirnova si de Pec sau Ipek, devenite arhiepiscopii si mai tirziu

patriarhii recunoscute, de Patriarhul ecumenic, in refugiu la Niceea,

prima pentru imperiul romino-bulgar, iar cea de a doua pentru statul
sirbesc — infiintarea acestora zic, au aceleagi urmari. Unele episcopii

sufragane ale Arhiepiscopiei din Ohrida, sint trecute acum sub juris-

dictia canonicd a celor doud Biserici Autocefale. Astfel, ca, Arh1ep1b=

copia Justiniana Prima-Ohrida rimine cu un numir mic de episcopii

sufragane, aflate in Macedonla, Albania si Epir, unde mai flutura

steagul bizantin sub autoritatea despotilor Mihai I Angelos (1204— .
1214), Teodor I (1214--1230) si a celorlalti pind la desfiintarea despo-

tatului de aici 101,

Totusi sub ocrotirea acestora, Arhiepiscopia din Ohrida, ramine una
din stelele Ortodoxiei, in general, si din Balcani, In special, continuind
astfel, si-si exercite influenta sa cancnicd in aceastd parte si chiar
asupra Bisericii noastre pind in a treia decadd a seec. XVII, dar cu
unele intreruperi.

In treburi bisericesti mai mérunte si uneori si mai importante,
cind nevoile Bigericii noastre, nedesavirsit organizats, impunea o rezol-
vare urgentd, ierarhii nostri vor fi profitat de apropierea in care se
gaseau de cele doud patriarhii noi si vor fi apelat la acestea, in deosebi
la cea de Tirnova sau la episcopiile ei sufragane, de Vidin si Silistra,
peuntru acoperirea nevoilor lor, evitind astfe! distanta mare care ii des-
partea acum de Ohrida si timpul pe care l-ar fi pierdut pentru orice
chestiune bisericeasca 102,

intre timp, Patriarhia de Constantinopol profitind, de o parte, de
desfiintarea des potatulm din Epir, care sustinea puterea Arhiepiscopiei
din Ohrida 193 si de slabirea imperiului romino-bulgar, de altd parte,
isi revendica acum dreptul — potrivit Canoanelor 3 al Sinodului II Ecu-
menic si 28 al Sinodului IV Ecumenic 194, de a repune sub jurisdictia
sa episcopiile din Balcani si cele din nordul Dunarii. La noi prinde
I'epede aceastd influentd, poporul romin aflindu-se, in timpul acesta,
in preajma intemeierii pr1nc1patulu1 Tarii Rominesti (1359) Alexan-
dru Basarab gindindu-se serios la o dependentd canonica a Bisericii
de aici, fsi mdreapta privirea catre Patriarhia de Constantinopol.
Patriarhul ecumenic din timpul acela, recunoaste infiintarea Mitropo-
liei Tarii Rominesti, si numeste ca mitropolit al acesteia si exarh al
Plaiurilor, pe Iacint fost episcop de Vicina105, cu conditia ca pe

100. H. Gelzer, op. cit., p. 10; N, Dobrescu, op. cit, p. 5; Pr. Sim. Reli,
op. cit.,, p. 140.

101. H. Gelzer, op. cit, p. 11; S. Dobrescu, op. cit., pp. 6—7; 1. Nistor, op. cit.,.
pp. 13—14; Melchisedek, op. cit., p. 54; Simeon Popescu, op. cif., p. 6; Pr. Sim. Reli,
op. cit, p. 145; Iv. Snegarov, op. cit., val. I, pp. 188—195, 330.

102. N. Dobrescu, op. cit., pp. 8—9; E. Popovici, op. cit., vol. 1II (1927), p. 66.

103. 1. Nistor, op. cit., pp. 15—16.

104. Nic. Popea, op. cit, pp. 51—53; D. Stanescu, Vechile episcopii la romini;
p. 52 ; Ci. §1 Pr. prof. Milan Sesan, op cit.,, p. 215; Gh. Coto'smlam op. cit., p. 55.

105. 1. Nistor, op. cit., p. 17 . Auner, op. cit., PP 101102,
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viitor domnii Téarii Rominesti s& nu mai ceari mitropoliti din alt&
parte — In deosebi de la Arhiepiscopul de Ohrida — ci numai de la
Patriarhia din Constantinopol, 106 e

Biserica noastrs reia totusi, dupa putin timp legaturile canonice
cu Arhiepiscopia de Ohrida. Deducem aceasta, chiar si din corespon-
denta Patriarhului din Counstantinopol din 1390 cu domnitorul muntean
Mircea cel Batrin, unde printre altele patriarhul zice gi acestea : «8i
Arhiepiscopul vostru de la Ohride s-o invoil la aceasta si o doit bine-
cuvintarea so. Iara ceen ce o dezlegat intelepciunes lui moi nu putem
dezlege si wici schimbay 107,

Apoi, tot cam pe vremea saceea, avem informatia, ci domnitorul
Moldovei Juga Voda, trimite o solie la Ohrida «spre a Iua blagoslo-
venie co sG aseze im Moldova un mitropolity 108,

Aceste legaturi canonice cu Arhiepiscopia din Ohrida devin si mai
explicabile dupa ciderea Constantinopolului. O anume reactie impotriva
‘Patriarhiei din Constantinopol, compromisd in ochii ortodocsilor prin
zelul ei unionist, s-a manifestat in Moldova si eventual si in Tara Romi-
neascd. De unde «o Intrerupere a legaturilor canonice, de data aceasta
-cu Patriarhia din Constantinopol, trebuie luati in considerare, pentru
‘timpul acela. Ea poate fi, partial, explicatd si prin alti factori : insta-
‘bilitatea si vacantele Scaunului Ecumenic intr-o perioadia de evidenta
decadere a Marii Biserici, dificultatea indeobste cunoscuti a comunica-
tiilor pe uscat sau pe api, cu Constantinopolul, mai ales in vremea riz-
“boaielor romino-turce sub Viad Tepes ete. Toti acesti factori, cum bine
-observi Prof. Alexandru Elian, au putut duce la infiriparea unor legaturi
trecitoare cu alte scaune ierarhice sud-dunirene gi indeosebi cu Arhi-
-episcopia din Ohridas. «O Intoarcere citre Ohrida a privirilor dreptere-
dinciosilor din tarile eurcopene, supuse stdpinirii otomane nu poate fi
-contestatd» — zice acelagi profesor. «Gavriil, Protul Sfetagorei, care-si
alcatuieste cunoscuta sa operd «Viata Sfintului Nifon, Patriarhul Con-
stantinopolului» intre 1517 si 1521, are, in aceastd privintd, in scrierea
‘sa, un pasaj semnificativ. Vorbind de primele decade urmatoare caderii
Constantinopolului sub turci, Gavriil precizeaza : «Ca intr-acea vreme
toate Iaturile si cetatile si satele erau fugite de la bisericile Tarigradului
pentru al optulea sébor, care vrurd sa-l1 facd la Florinta latinii cei de-
-gerti de minte, Deci ftoate bisericile pravoslavnicilor sd tocmic de lo
Marea Biserica a Justinianii cei mari, care este in foara Ohriduluis 109,

S 106. Acta patriarchatus Constantinopolitani, ed. Miklosich et Miiller, Wien, 1860,
1, pp. 383—388 — anno 1359, la A. D. Xenopol, op. cit., vol. II, p. 121

107. Acta patriarchatus Constantinopolitani, 11, p. 230; la A. D. Xenopol, op.
¢it., vol. 1I, p. 121; Vezi si Melchisedek,, op. ¢it., p. 57; C. Auner, op. cit., pp. 103—104.

108. A. D. Xenopol, op. cit.,, vol. 11, p. 121; Dr. C. Diaconovici, op. cif., p. 447,
.col. I; C. Auner, op. cit., p. 107; C. C. Giurescu, op. cit., vol. I, p 447,

109. Prof. Alex. FElian, Legdfurile Mitropoliei Ungroviahici cu Pairiarhia de
~Constantinopol si cu celelalte Biserici Ortodoxe de la intemeiere pind la 1800, in Re-
vista «Biserica Ortodoxd Romfind», Bucuwesti, anul LXXVII (1989), nr. 7-—10, p. 909
Prof. Alex. Elian citeazd pe Gavriil Protul, din lucrarea Viafa Sf. Nifon Patriarhid
«Constantinopolului ediatd de § Tit Simedrea si publicatd in rev. BOR. an LV
{1937), pp. 257—299. Pasajul reprodus de moi se afld la pp. 270, 36—271, 12.
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dIntre aceste «biserici ale pravoslavnicilor» — s-a numérat, — dupi pa-
rerea Prof. Elian — pentru o scurtd perioadd de timp si Biserica

Ungrovlahiei 110, ca si cea a Moldovei. In timpul acesta, de altfel, Arhi-
episcopia din Qhrida cunoaste o refacere a granitelor jurisdictiunii
sale canonice 111,

Pentru legdturile canonice ale acestor dous Biserici si indeosebi a
Moldovei cu Arhiepiscopia din Ohrida, in aceastd vreme, rimine dovedi-
toare corespondenta lui Stefan cel Mare cu Dorotei, Arhiepiscopul Justi-
nianei Prima-Ohrida 112, Din aceasti corespondentd cunoastem, ca atit
numirea mitropolitilor, cit si hirotonia, — daca era cazul — investirea
i instalarea lor se ficeau de reguld pe vremea lui Stefan cel Mare, de
Arhiepiscopul Justinianei Prima-Ohrida, direct sau indirect, prin dele-
gatii sau prin binecuvintarea de a se proceda conform rinduielii vechi.

in cazul din urmi, Mitropolitul Tarii Rominesti — atunci Macarie, —
asupra cidruia se exercita aceeasi jurisdictie ecanonicd — impreund cu

“doi ierarhi moldoveni, puteau hirotoni un «mitropolity in Moldova 113,

Despre aceste legdturi canonice ale celor doud mitropolii rominegti
i indeosebi a Térii Rominesti cu Arhiepiscopia din Ohrida, pentru
gecolele XV, XVI si XVII, pind in a treia decadd, ne dau marturii, desi
nu deplin convingétoare, dar vrednice de luat in seamd, titlurile care
gi le da sau care i se dau Arhiepiscopului de Justiniana Prima-Orhida.
Astfel In sec, XV, acesta se intitula : «Fericitul Arhiepiscop al Primei-
Justiniane si a tuturor bulgarilor si sirbilor si tdrilor de miazanoapte
{adica Muntenia si Moldova) ete.» ; in sec. XVI : «Cu mila lui Dumnezeu
Arhiepiscop al Primei-Justiniane si Patfriarhul Bulgariei, Serbiei, Mace-
doniei, Albaniei, Bosniei si Ungrovlahiei...» ; la sfirsitul see. al XVI.lea
sl Inceputul celui de al XVII-lea : «Arhiepiscop al Justinianei-Prima,
Achridei si a toatd Bulgaria si a paimintului sirbesc si al Albaniei si al

110. Prof. Alex. Elian, op. cit., p. 909

111, Vezi Iv. Smegarov, op. ¢il, vol. 1l (1932), pp. 166—160.

112. Analiza corespondenfei lui  Stefan cel Mare cu  arhiepiscopul de Ohrida,
fdculd de Ion Bogdan in 1913 in lucrarea sa Documente false afribuite lui Stefan
cel Mare, publicata In «Buletinul Comisiel Istorice a Romimei», 1 (1915), pp. 106—122, -
si studinl lui Mihail Lascaris asupra lepdfurilor Bisericii moldovenesti cu patriarhatul
Pec si Arhiepiscopia de Ofwida n sec. XV, publicat in 1927 (Joachim, Méiropolite de
Moldavie et les relutions de [UEglise moldave avec le Pafriarcat de Pec ef I'Arche-
véché d'Acris au XV-e siécle, in «Bullelin de Ja Section historigue de ['"Académie
Roumatine», t. XIII (1927), pp. 129--159) - aut risipit, dupd cum se pérea, orice
fndoiald cut privire la caracterul ficliv al amintitelor legaturi. Totusi, doud decenii dupa
studiul lui Lascaris, s-a incercal si se arate, c& problema acestor leg#firi este mai
complexd decit s-a crezut, cd concluzille frase de Ion Bogdan asupra non-autentici-
talii corespondenfei amintite sint mai pufin convingdtoare decit se bdnuia si cd —

Intr-un cuvint — mécar in ceea ce privegte Moldopa, existenia wnor legaturi canonice
e Arhiepiscopia de Ohrida, in sec. XV si poate si XVI, nu poate fi tégaduits, desi
nu trebuie s& i se exagereze importanta» — Prof. Alex. Elian, op. cit., p. 910; Vezi si

Melchisedek, op. cif., p. 56; C. Auner, op. cit. p. 98.

113. Corespondenfa [ui Stefan cel Mare cu Arhiepiscopul din Ohrida, an. 1456/57
~— a se vedea la: Aug. Treb. Lauriann si Nicolae Balcescu, Magazinul istoric pentru
Dacia, vol. 1, (1845), pp. 277—278; Melchisedek, op. cif., p. 115—116; Vezi si' I. Bog-
dam, op. ¢if, pp. 106—122; Lascaris, op. cit., pp. 112—159. ‘
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Vlahiei si Moldovei si altor téri...» 114, Aceste titluri ii sint recunoscute,
cum am amintit, ¢i de inalti ierarhi ai Réasaritului. Ne multumim sa
amintim un singur loc. Este vorba de scrisoarea semnatd de Teolipt
al Constantinopolului, Silvestru al Alexandriei gi Toachim al Antichiei,
din martie 1585, citre Gavriil al Ohridei, recomandat apusenilor pentru
a primi milostenii si in care acesta e numit «Arhiepiscop si Patriarh al
Primei Justiniane-Ohrida si a toatd Bulgaria, Serbia, Macedonia, Alba-
nia, Moldovlahia, Ungroviahia si celelalte» 115, :

Acest citat are pentru noi o imporfantd mult mai mare decit
cele care privesc titlurile ce si le luau singuri arhiepiscopii din Ohrida.
«Daca Arhiepiscopul de Ohrida isi impodobea singur titulatura cu nume
de tdri cu care nu avea nici o legdturd — observd tot Prof, Elian —

lucrul se poate explica prin traditii de cancelarie, ambitii personale si

altele. Cind, insd, Patriarhul insusi al Constantinopolului recunoaste
aceste titluri asupra unor tari, pe care in curind va ciuta si si le
apropie din nou de Scaunul ecumenic, aceasta este, credem, o dovada
serioasd ca legaturile Ohridei cu Térile Rominesti, chiar devenite nomi-
nale cu vremea, isi avuseserd cindva realitatea lor» 116, Ele vor dispare
definitiv, abia in prima jumditate a sec. XVII, datoritd rasturnarii inte-
resante a raporturilor pe care le observam cu un veac si ceva inainte.
Incepind chiar cu jumitatea a doua a sec. XVI, Patriarhia Ecumenici
Incepe sid reprezinte strictetea ortodoxi, iar ohridenii, cu dioceza in
Italia cu legituri cu monarhii catolici, ca Stefan Batory, cu drumuri
la Roma, incep sa fie banuiti de latinofronie. Rigoarea anticatolica,
reprezentatd in ultimii ani ai sec. XVI gi In primele decade ale celui
urmator de «Alexandrini» din Constantinopol, un Meletie Pigas si un
Ciril Lucaris, va fi contribuit si ea — In contrast cu «relaxarea ohri-
dandy — la anularea ultimelor legaturi nominale ale Tarii Rominesgti
cu Ohrida, care, de altfel, nici nu mai sint amintite in titulatura arhi-
episcopilor ohrideni 117,

Arhiepiscopia din Ohrida isi simte declinul 178, In continua lupta cu
Patriarhia de Constantinopol, mai mult pentru dreptul de jurisdictie
asupra unor Biserici sau Scaune episcopale, din Peninsula Balcanica,

114. 1v. Snegarov, op. cit., vol. 11 (1394—1767), pp. 134, 378—388; Melchisedek,
op. cit, p. 55; V. Pocitan, op. cit,, pp. 50—bl; D. Onciul, Originile.., pp. 142—143;
Meletie, op. cit., pp. 85—86; E. Popovici, op. cit.,, vol. 1lI, p. 56; cf. si Prof. Al. Elian,
op. cit., p. 910. :

115. Prof. Alex. Elian, op. cit., p. 910; <f. si Iv. Soegarov, op. cit, vol. 1I,
p. 388, unde se reproduce titulatura dupa scrisoarea editatd de E. Legrand, Une bulle
inédite de Gabriel Pafriarche dAchride, in «Revue des études grecques». IV (1891).
p. 183; A. Péchaire, L’Archeveché d’Ochrida de 1394 A -1767, in «Echos d'Orients,
XXXIX (1936), p. 196; Melchisedek, op. cit., p. 55; Cl. si Iv. Snegarov, op. cit,, vol. 11
(1932), p. 121.. '

116. Prof. Alex. Ellan, op. cit., p. 910; Ci si lv. Soegarov, op. cit, vol. II,
p 174. i

117. Prof. -Allex. Elian, op, ¢it., p. 910; Cf. si A, P, Péchaire, op. cit., pp.
194—197.
118. Cf. si Iv. Smegardv, op. cif, vol. I, pp. 174—178; V. Pocilan, op. cit..

p
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Arhiepiscopia Justiniana Prima-Ohrida, va capitula in cele din urm3 in
fata Patriarhiei Ecumenice. In anul 1767 Patriarhul Samuil reuseste cu
ajutorul sultanului din vremea sa, si ridice Justinianei Prima-Ohrida
dreptul de a mai fi socotiti Arhiepiscopie autocefald, supunind-o im-
preund cu episcopiile ei sufragane, ce i-au ramas, jurisdictiunii sale
-canonice 119, Ultimul arhiepiscop al Justinianei Prima-Ohrida, Arsenie,
isi da dimisia gi se retrage la Muntele Athos 120, Pentru a nu mai
ramine nici o amintire despre Arhiepiscopia Justinianei Prima-Ohrida,
Patriarhul de Constantinopol desfiinteaza si eparhia din OChrida, supu-
nind oragul Obrida Mitropolitului de Draci (Durazzo). Apoi, ca si
justifice supunerea Arhiepiscopiei de Ohrida, in Sinodul patriarhal din
15 mai 1767 se compune un act in care se consemneazi motivele isto-
rico-canonice, care au indreptatit masura luata. 121

CONCLUZII

Din cele infétisate de noi pind aci, putem trage urmatoarele con-
cluzii:

Infiintarea Arhiepiscopiei Justiniana-Prima se face la initia-
tiva impératului Justinan, folositoare Bisericii, intr-un timp cind im-
prejurdrile istorice ale vremii de atunci, o cereau. Fatd de intinderea
stdpinirii imperiului romano-bizantin, sub Justinian si de mijloacele
de legdturd din vremea aceea, Tesalonicul, pina atunci resedintd poli-
tico-bisericeascd, nu mai corespundea. Pozitia lui geograficAi nu mai
asigura o conducere ideald a prefecturii Iliricului, atit din punct de
vedere politic cit si ecleziastic. La aceasta dacd addogam si ignorarea
pretentiei papilor de a socoti Arhiepiscopia din Tesalonic un vicariat
al Romei, pe care Justinian a tinut si si-o manifesteze In concret,
vedem cd se cerea o schimbare a acestui centru politico-ecleziastic. $i
s-a facut aceasta prin Justiniana-Prima.

Noua Arhiepiscopie a prefecturii Iliricului si-a intins jurisdictia
sa canonicd — peste episcopiile provinciilor din prefectura Iliricului si
chiar pind la noi, peste Biserica stramosilor nostri, cel putin asupra
provinciilor din sudul Carpatilor si din Banat.

Desi intrerupte, din cind in cind, de situatii si imprejurdri istorice
vitrege Arhiepiscopiei, legaturile canonice ale Bisericii noastre cu
Arhiepiscopia Justiniana-Prima, mai tirziu numiti si Chrida — dupa
numele localitatii pe care se ridicase orasul Justiniana-Prima — se
péstreazi totusi pinid spre zilele noastre, pind in decada a III-a a seco-
lului XVIL ‘

Faptul acesta se explici, prin renumele ce si-l ficuse Arhiepisco-
pia Justiniana Prima-Ohrida intii in Balcani, si apoi la noi, ca stea a

119, Melchisedek, op. cit., p. 56; L Nistor, op. cif., p. 16; C. Diaconovici, op. cit.,
p. 447, col. 1; Iv. Snegarov, op. cit., vol. 1I (1932), pp. 122—147, 518—519. ‘
120. Iv. Snegarov, op. cif., vol. II, pp. 147—148; V. Pocitan, op. cif., p. 50.
121.- Vezi Iv. Snegarov. op. cit, vol. II, pp. 151—154.
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Ortodoxiei. Razele doctrinei ei patrunseserd adinc in viata si organi-
‘zatin bisericeascd a comunitidtii noastre de aici, ceea ce a facut ca.
legitura canonicid cu aceastd Arhiepiscopie s& fie de multe ori prefe-
ratd in locul altui centru bisericese, chiar si a Patriarhiei din Con-
stantinopol.

Declinul ei insi, care se face simtit si in Biserica noastra, — de
unde si intreruperea definitivd a legatiirilor canonice dintre cele doud
Biserici (sec. XVII) — va fi de neinlaturat, caci in anul 1767 apune

pentru totdeauna ca Arhiepiscopie autocefald si chiar eca episcopie,
fiind inclusd iIn episcopia din Draci (Durazzo). Ea a ramas totusi, -
istoric, in amintirea Bisericii noastre ca si in amintirea celorlalte Bi-
serici nationale, care pe vremea aceea s-au aflat sub jurisdictia sa
canonicd, iar astizi sint recunoscute de Biserici Ortodoxe Awutocefale.




Magistrand Joan F. Stanculescu

ASCULTAREA CANONICA *

Biserica, desfagurindu-si lucrarea sa mintuitoare in timp, se ocupé
nu numai de ceea ce este bun si potrivit din punct de vedere religios

in viata credinciosilor, ci si de ceea ce este rau si nepotrivit, ciu-
tind si inlature rdul si lipsurile din viata acestora.

In acest scop, pe lingd harul dumnezeiesc, ea mai foloseste si o

seamd de norme religioase si morale, prin care indrumeazd viata cre-
dinciogilor, pe calea mintuirii.

in cazul cind credinciosii nu-si conformeazi viata cu normele sale,

purtindu-se cu «neorinduialay, dupad cuvintul Sf. Apostol Pavell, Bise-
rica, intocmai «pastorului celui bun», foloseste toate mijloacele de in-

dreptare duhovniceased si de buni indrumare, In scopul orientirii lor

in viata religioasa.

Inca dintru inceput, au fost cazuri in istoria Bigericii cregtine
cind caderea unora a fost asa de mare, incit pe lingd mijloacele care

tin exclusiv de natura religioasd a ei, Biserica a fost nevoitd si re-
eurga si la unele masuri legate de situatia ei ca institutie nu numai
divina, ci si omeneasci.

S-a simtit nevoia ca Biserica si adaoge la normele ce tin de na-

tura sa religioass, ca auxiliare ale acestora, unele norme legate si de
natura ei sociald. Noile norme la care a apelat Biserica au fost cele
juridice. Folosirea acestor norme juridice n-a urmaérit altceva, decit s&
indrepte pe credincios, disciplinindu-l, obisnuindu-l cu rinduiala si de-

prinzindu-1 cu savirgirea faptelor bune, ficindu-l in acelasi timp folo-

sitor si semenilor sai.

in viata Bisericii, legile de drept «nu sint mijloace curente, co-
mune si divect legate de actiunile harului, ¢i mijloace extraordinare;

ecare se folosesc la nevoi grave, in lipsa celor din priza directd a
harului, ca mijloace directe ale ¢ eesteia, sau in mod obisnuit ca gra-
nite sau tipare pentru desfisurarea mai ugoard si mai eflcace a lucra-
rii pentru mintuires 2.

Folosirea legii juridice ca auxiliar de citre Bisericd std in strinsa

legdtura cu insdsi natura omului, care, in urma ciderii sale in paeat,
pierzind din strélucires initiald dati de Creator, s-a gisit in situatia

de a nu mai putea oferi actiunii intreprinse de Riserici un material

1%

* Aceastd lucrare de seminar pentru fitlul de magistru in teologie a fost intocmitd-

sub fndrumarea P.C. Pr. profesor Liviu Stan, care a dat si avizul s& fie publicats.
1.1 Tesal, I1L, 1L
2. Pr. prof. Liviu Stan, Curs de Drept bisericesc {(dactilografiat), fasc. I, p. 4
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eiruia sd-1 fie suficiente pentru ootmerea mintuirii doar mlgloacele
directe ale harului

Agtfel, din necesitate, s-a recurs de catre Bisericd la norme juri-
dice, ca pirghii pe lingd normele sale moral-religioase, punindu-le de
acord cu aces‘cea, in foic sul Indreptdrii si ridicarii na urii omului des-
figurata prin pécat. Totodats, Bigerica le-a Invesmintat in cuvint si
mireasma religioasi, devenind norme interne blsemce ti, cu putere de
lege wvoitd de Intemeietorul ei, care aveau menirea si reglementeze
acele fapte si relatii religicase crestine, care ieseau din sfera de
actiune a normelor moralreligioase propriu-zise ale Bigericil

Deci, ca o urmare fireascd, avind in vedere inveligul material, In
care g fost turnat fondul :amﬁtual al Bisericii, sub aspect vazut, traind
in cadrul societatii, in mijlocul cireia igi dezveltd activitatea mintui-
toare, tinind pas cu vremea, Biserica a fost, dupad natura sa, supusi
rmduiehlor sociale, respectindu-le gi lucrind cu observarea lor. ¥Facind
aceasta, ea a dat wrmare invataturii Mintuitorului de a da Iui Dum-
nezeu cele ce gint ale Ini Dumnezeu, iar «Cezaruluiy cele ce sint ale
Cezarului 3 ‘ ¥

Intreaga manifestare a triirii externe, a credintei si a lucrarii
barului, trebuia sa se desfisoare in rinduiald, iar nu in neorinduiali.
Cadrul acestei rinduieli a fost creat prin norma religioasd si morala,
dar a fost delimitat mai precis si dup? nevoi prin norme juridice, care
au invesmintat cu legi de drept anumite acte savirsite de Biserica.

Totalitatea legilor de drept si canoanelor de cuprins juridie, ca
«norme de observat in organizarea si cirmuirea ei, au pentru viata
practicd a Bisericii, pentru invelisul siu material, puterea obligatorie
‘pe care o au normele morale si cele strict religioase pentru constiinta.
Ele nu sint simple recomandiri sau sfaturi, lasate la aprecierea con-
ducerii si credinciosilor Bisericii, ci constituie porunci, norme tot atit
de imperative ca si cele morale si religioase» 4.

Canoanele au fost adoptate de autoritatea bisericeascd in vederea
dsxguraru si mentinerii ordinei gi bunei desfasurarl in viata biseri-
‘ceasci.

intirind valabilitatea tuturor normelor canonice de pini la anul
787, Canonul 1 al Sinodului VII Eecumenie, precizeazi : «Cu bucurie
primim dumnezeiestile canocane si intirim agezimintul lor Intreg si
nestrimutat, date fiind de tmmbltele Duhului Sfint, de prea laudatn
Apostoli, si de catre cele sase sfinte sinoade ecumenice si de citre
cele locale, adunate spre a da astfel de aseziiminte si de cdtre Sfintii
nostri Parinti. Cici dingii, fiind toti luminati de unul si acelasi Duh
Sfint, au Intirit cele de folosy 5. :

- In timpurile mai noi, datoritd prefacerilor survenite, privind
dezvoltarea societatii si configuratia pe care au capitat-o statele prin

3. Mat. XXII, 21; Luca XX, 25.

4. Pr. prol. Liviu Stan, op. cit., p. 6.

5. Dr. Nicodim Milas, C anoanele Bisericii Orfodose. Insotite de comentarii, vol.
1, partea a IM-a, fraducere ficutd de Uros Kovincici si dr. Nicolae Popovici, Arad,
1931, p. 490.
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dobindirea independentei, Bisericile nationale autocefale din aceste
state au Inceput si se organizeze si sia se administreze autonom
prin organele deliberative proprii, dupa principiul sinodalitdtii. Autorita-
tea canonici competenti in acest caz avind-o sinodul fiecarei Biserici
autocefale. El aduce hotériri cu privire la administrarea vietii Bise-
ricii, conform nevoilor si Imprejurarilor locului, hotériri ce trebuie sa
fie puse totdeauna de acord cu legile fundamentale si universale ale
Bisericii Ortodoxe.

Cind hotaririle unui astfel de sinod, al unei Biserici nationale sint
de interes mai general, atunci, in lipsa sinodului ecumenic, acele hoté-
riri pot capata valabilitate pentru celelalte Biserici, prin consensul
unanim al acestora, cunoscut sub numele de: «consensus ecclesiae
-dispersaes.

Pentru ca Sfintele Canoane si alte hotariri bisericesti cu caracter
-canonic sid-si indeplineasca rostul, se cere, ca odatd promulgate aceste
norme, de autoritatea superioari bisericeascd, si fie acceptate de
catre toti cei ce fac parte din Biserica, pentru ca intreaga ma-
nifestare in extern a trairii religioase si a lucrarii harului si se faca
‘potrivit acestora.

Acceptind, ascultind, respectind si implinind poruncile, credin-
ciosii si -slujitorii Bisericii fac voia lui Dumnezeu si conlucreaza
cu celelalte mijloace puse la indemina Bisericii in scopul mintuirii. A
nesocoti si a nu asculta aceste porunci, inseamni a nesocoti si a nu
asculta pe insusi Intemeietorul Bisericii, Iisus Hristos, care a transmis
‘puterea cirmuitoare in Bisericd Sf. Apostoli, cari la rindul lor au trans-
mis-o episcopilor, preotilor si diaconilor — ierarhiei de drept divin.
In vederea acestei ascultdri, Mintuitorul zice: «Cine vi ascultd pe voi,
pe Mine Ma ascultd, si cine va nesocoteste pe voi, pe Mine Mi neso-
coteste; iar cel ce Ma nesocoteste pe Mine, nesocoteste pe Cel ce M-a
‘trimis pe Mine» .

Intreaga «urmare a lui Hristos», adica intreaga supunere fata de
poruncile Mintuitorului si ale conducerii bisericesti, intemeiatd pe
aceste cuvinte ale Domnului, se numeste ascultare canonica.

In cadrul Bisericii, deosebim trei categorii de ascultari:

1. Ascultarea pe care o datoreaza credinciosii clerului slujitor, ea
fiind de natura religioasd, morald, avind menirea de a crea cadrul
necesar unei bune desfasuriri a vietii religioase. In cadrul acestei
ascultiri, raportul dintre credinciosi si clerici este acela al fiilor fata
-de parintii lor duhovnicesti, dupd insdsi porunca Mintuitorului, care
ne-a chemat la ascultarea de fii ai aceluiagi Parinte.

2. Ascultarea la care sint chemati clericii fatd de treptele ierar-
‘hiei superioare, datoritd stdrii harice a acestora in raport cu deplini-
tatea de stare haricd pe care o detine episcopul.

3. Ascultarea, in cadrul cinului monahal. Aceasti ascultare nu are
nici o aplicare in viata credinciosilor sau a clerului de mir,

6. Luca X, 16. )
S, T.— 6 . R : TS
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8 vedem mai departe cum se prezintd ascultarea canonici in
viata Bisericii.

L

In Bisericd, a - asculta, Inseamni supunerea vointei personale celei
a superiorilor legitimi.

In starea de fapturi si fii ai lui Dumnezeu, noi trebuie sd fim
ascultatori, sa ne supunem vointei sale sfinte. Rascumparati din starea
de pacat de catre Iisus Hristos, trebuie si ne facem urmitori porunci-
lor sale. Deci, ca o consecintd directd a acestei stiri, sd ascultam
si de reprezentantii s&i legitimi. F&rd aceastd ascultare n-ar exista in
comumtatﬂe din care facem parte decit dezordine si anarhie, ceea ce
ar fi cu totul contrar vointii lui Dumnezeu, care a rinduit aceasta
pentru binele nostru cel mai mare?.

Consacrind dreptul superiorilor legitimi, vointa divind vine si
ageazd in acelasi timp limite exercitiului autoritatii, in sensul ci nu-i
obhgat nimeni de a asculta pe superlorul care ar manifesta oarecari
atitudini contrare legilor divine sau bisericesti. In astfel de situatii,
«Trebuie sd ascultim pe Dumnezeu mai mult decit pe ocameni» 8. De
aceea si cind superiorul cere ascultitorilor lucruri care ies din sfera
atributiilor sale sau cu neputintd de infaptuit, nimeni nu poate fi obli-
gat sa le aducd la indeplinire. Dar nu credinciosul singLratic ci tot
Biserica este aceea care poate si trebuie si ]udece si s& hotarasca ce
'se cuvine sau nu ascultirii.

Indatorirea de a asculta de autoritatea bisericeasci si de rinduielile
ei se intemeiazi nu numai pe cuvintele Mintuitorului si nu numai pe
consideratiile de altid naturi pe care le-am relevat. Ea trebuie prl-
vitd si in cadrul invititurii dogmatice despre puterea bisericeasci si
despre ierarhie.

De unde vine mtreaga putere bisericeasci? De la Mintuitorul! EI
ne-a ardtat limpede prin cuvintele: «Datu-Mi-s-a toatd puterea, in cer
si pe pimint. Mergetl dara, si invitati toate neamurile, botezindu-le
in numele Tatilui si al Flulul si al Sfintului Duh, povituindu-le sa
pazeascd toate cite v-am poruncit voud»9. Si: «Precum M-a trimis
"pe Mine Tatil, va trimit si Eu pe voi». Si acestea zicind, a suflat si
a zis : «Luati Duh Sfint, cirora veti ierta pacatele, se vor ierta, si cirora
le veti tinea, tinute vor fi» 10. «Cel ce va primeste pe voi, pe Mine ma
prlmeste, iar cel ce Mi prlmeste pe Mine, primeste pe Cel ce M-a
trimis pe Mines 11.

Aceastd putere nu este altceva decit lucrarea sfintitoare a harulul_
incredintatd Sfintilor Apostoli, pe care la rindul lor acegtla au trans-
mis-o episcopilor, preotilor si diaconilor. Instituirea acestor trei trepte

7. Cf. Romani XIII, 1, 2. -
' 8. Faptele Apostolilor V, 29.
! 9. Mat. XXVIII, 18-19.
‘ 10. Ioan XX, 21-23.
| 11. Mat. X, 40. oot
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ierarhice, deosebite ca stare haricd, a fost facutdi de catre Sfintii
Apostoli, pe temeiul invataturii Mintuitorului, purtind denumirea de
trepte de instituire sau de drept divin, pentru cd dreptul lor se inte-
meiazd pe puterea divind.

Daca analizam cuprinsul acestei puteri divine, care a fost data de
Apostoli episcopilor, in chip deplin, vom constata ci ea corespunde
celor trei lucrdri pe care le-a intreprins Domnul nostru Iisus Hristos
in timpul activitatii Sale, reprezentind in chip direct continuarea operei
de mintuire. Pentru Bisericd, lipsa acestei puteri divine ar insemna
desnddejde si destramare morald, ca si destrimarea vietii bisericesti
in general. Fard lucrarea sfintitoare a harului, nu este posibila min-
tuirea in cadrul Bisericii, deoarece harul este acela care face inceputul
mintuirii. In leg@turd cu procesul de mintuire pe care il face harul,
trebuie ficutd insd deosebirea intre actul mintuirii in sine pe care il
incepe harul, dobindit cu colaborarea libertatii omenesti si hotarirea
noastra libera, de a colabora cu harul pentru aceasta 12,

Sf. Ioan Hrisostom, ingistind asupra importantei pe care o are
lucrarea harului si colaborarea libertatii omenesti cu harul, aratd ca
noi primim acest har numai in situatia cind prezentam o stare de vred-
nicie pentru el, aceasta fara si paralizeze «liberul nostru arbitrus, ci
din contrd, colaborind cu eli3,

Actul mintuirii, ca si oricare act si manifestare personald, sint
precedate de consimtdmintul celui ce este chemat si ia parte sau sa
savirseascd astfel de acte.

Harul nu mintuieste decit pe acei care vor, nu constringe pe
nimeni. '

«Fara voia mea, harul nu poate lucra ; Dumnezeu nu o sileste, ci
o respectd. Dar, indatd ce mi-am dat consimtimintul, harul incepe
lucrarea, insdnidtosind deplin voia atinsa de sldbiciunea generald a
trupului si sufletului meu de la caderea in pacat, si o viati noud, de
copil al lui Dumnezeu, care se increde in El si ascultd de El, a in-
ceput in lumina si caldura haricady 14.

Vorbind de obtinerea mintuirii, Sf. Toan Hrisostom precizeazi ci
nu este deajuns numai chemarea; «Daca este de ajuns numai chema-
rea, pentru ce atunci nu se mintuiesc toti? Nu numai chemares,
ci si vointa celor chemati lucreazi mintuirea. Caci chemarea nici nu
ne-a obligat, nici nu ne-a silit. Intr-adevar, toti au fost chemati, dar
nu au raspuns totis. 15 Aceastd energie necreatd fiind harul, ca lucrare
s-a transmis si continud s se transmitd in Bisericd prin succesiune
apostolica, ierarhiei, in chip neintrerupt. De aceea, «unde gisim aceasta
succesiune apostolici este Bisericd, unde n-o gisim, nu este Bise-

12. In legdturd cu raportul care existd intre vointa omeneascd si harul sfintitor,
care face inceputul mintuirii, vezi prof. N. Chitescu, Premisele invdtdturii crestine despre
raportul dintre har si libertate, articol in rev. «Ortodoxia», nr. 1 din 1959.

13. Prof. N. Chitescu, Lucrarea haricd dupd Sfintul - Ioan Hrisostom, curs pentru
magisteriv, tinut in anul 1961-1962, p. 20.

14. Prof. N. Chitescu, op. cit., p. 33.

15. Ibidem. : }
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ricis, 16 Sfintul Irlneu, vorbind de aceasti succesiune apostohca isi
exprimi convingerea cd ea este si o succesiune in dreapta credintd :
numai cei care au succesiunea de la Apostoli (qui succesionem habent
ab Apostolis), au primit deodatd si succesiunea in episcopat si daru-
irea sigurd a adevarului (qui cum episcopatus succesione charisma
veritatis certum... acceperunt), pe cind cei care nu sint in succesiune
trebuie priviti ca dubiosi, eretici ete. (Adv. Haereses 4, 26, 2).

Puterea sfintitoare a harului s-a mentinut in episcopat si con-
tinud si se transmitd pind in zilele noastre, prin mentinerea nein-
treruptd a succesiunii apostolice. La aceasta se referd Apostolul cind
adaoga : «Drept aceea, luati aminte de voi si de toatd turma, intru
care Duhul Sfint v-a pus pe voi episcopi ca sa pastoriti Biserica lui
Dumnezeus 17,

Asa se si explicd de ce inca de la Inceputurile sale, pe cei ce au
pierdut aceastd succesiune a credintei, Biserica i-a considerat ca eretici,
desprinsi din sfera de actiune si lucrare sfintitoare a harului, datoritd
neascultarii lor fatd de adevarata invatiturid a Bisericii.

In ceea ce priveste tainele ereticilor, ca' o consecintd fireascid a
intreruperii acestei succesiuni a credintei prin neascultare, Biserica nu
le-a considerat niciodati ca valide. Botezului ereticilor nu i s-a recu-
noscut niciodatd validitatea 18. De asemenea tot nevalidd este coside-
ratd hirotonia ereticilor.19 Toate aceste hotariri canonice vin si argu-
menteze ci nu poate si existe o succesiune sacramentald, firi de o
succesiune in credintd. In acest sens, se poate spune ci <«harul preo-
tiei nu poate fi folosit impotriva credintei sau in slujba necredintei.
De aceea el nu poate si existe la eretici, cici prezenta lui la acestia
ar insemna binecuvintarea picatului, sfintirea si consacrarea lui». 20

Farid o credintd dreaptd, harul n-ar avea nici o ratiune. Unde
lipseste credinta, harul nu lucreazi. Cind existi dreapta credinta, harul
sfintitor actioneaza deplin in lucrarea sa, prin cele trei trepte ierar-
‘hice. Episcopul primeste harul in plenitudinea sa, preotul intr-o ma-
surd mai micd, iar diaconul si mai micd. Aceastd impartire a lucrarii
harice nu aduce nici un prejudiciu Tainei hirotoniei, dimpotriva, cele
doua trepte mai mici, impreund cu aceea a episcopului, maresc starea
haricd a Bisericii.

Din punct de vedere al quantumului de stare harica, cele trei
trepte se deosebese, dar ele in fond reprezinti o unitate si conlucreaza
fard a se exclude una pe cealalti.

Conclucrind. in vederea administrarii harului necesar mintuirii
credinciosilor, celor chemati la aceastd misiune li se cere si stea ierar-

16. Pr. prof. Liviu Stan, Succesiunea apostolicd, articol in rev. «Studii Teologice»,
or. 5-6, 1955, py. 309.

17. Faptele - Apostolilor XX, 28. -

18. Ci. Can. 46 A;postolnc, Ta dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe,
insotite de comentarii, vol. I, pantea I-a, traducere de Uros Kovincici si dr. Nicolae
Popovici, p. 256.

19. Ci. Can. 67 Apostolic, la ibidem, p. 287.

20. Pr. prof. Liviu Stan, Succesiunea apostolicd,.. p. 318.
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hic potrivit lucririi harice din treapta respectiva, sub directa ascul-
tare canonicd a episcopului, ca unul ce le-a impartasit prin hirotonie
harul, in virtutea chemarii sale.

De aceea, cei care sint chemati in primul rind si facid dovada
acestei ascultdri canonice fatd de episcop, sint slujitorii, care fac
parte din ierarhia bisericeascd si care si-au primit consacrarea toc-
mai de la arhiereu.

II.

Viata de toate zilele, pe care o tradieste aici pe pamint Biserica,
prin credinciogii sdi, potrivit invataturii lui Iisus Hristos, este strins
legatd de activitatea sfintitoare pe care si-o exerciti in cadrul Bise-
ricii ierarhia, in frunte cu episcopatul. 21 Autoritatea ierarhiei biseri-
cesti nu este decit o autoritate morala, bazatdi pe invatitura evan-
ghelica. 22

Fara ierarhie, Biserica nu-si poate indeplini misiunea sa. Aratind
menirea ierarhiei in lucrarea mintuitoare a celor ce cred si fac parte
din Biserica, Homiakov precizeazi : «Dacd ar inceta hirotonia, ar in-
ceta toate tainele, afard de Botez, si neamul omenesc ar fi rupt din
hars. 23 .

In Biserica Apostolicd, cei ce doreau si primeascd hirotonia, tre-
buiau mai intli si facd ascultare un anumit timp, slujind in gradele
inferioare ierarhice 24,

Acest obicei a capatat prescriptiune canonicd prin canonul 10 al
Sinodului de la Sardica (343) care precizeazd urmaitoarele : «Socotesc
ci este de trebuintd si aceea ca sa se cerceteze cu toatd grija si
sirguinta, ci daca vreun bogat, sau scolastic, din for, s-ar Invrednici
a se face episcop, s nu se aseze (in episcopat) mai inainte, pina ce
nu va fi indeplinit slujba de citet si de diacon si de presbiter, ca prin
fiecare treaptd de s-ar socoti vrednic, si poatd pasi progresind spre
indltimea episcopiei. ‘Si va avea gradul fiecarei trepte lungime de
vreme, fireste nu prea micd, prin care si se poatid cunoaste credinta
lui si felul onestitatii moravurilor si statornicia si bundcuviinta lui ;
si socotindu-se el vrednic de preotia cea dumnezeiascd, si se bucure
de cinstea cea mai mare.» 25

21. In legaturd cu ierarhia bisericeascd, vezi prof. lustin Moisescu, lerarhia bise-
riceascd in epoca apostolicd, editura centrului Mitropolitan al Olteniei, 1955.

99. Studiu despre lerarhia si- Institutiunea Sinodald in Biserica Ortodoxd a Rdsa-
ritului, in genere si despre lerarhia si Institufiunea Sinodald in Biserical Romind in spe-
cial, intocmit de Comisia Sf. Sinod, I.P.S. Mitropoliti: D.D. Calinic si D.D. losif Mi-
tropolitul Moldovei §i Sucevei si Episcopul de Roman, D.D. Melchisedec, Bucuresti,
1883, p. 5.

%3. Teologia dogmaticd si simbolicd, Manual pentru Institutele Teologice, vol. 1I,
Bucuresti, 1958, p. 789. ) :

24. H. Leclercq, Ordinationis irréguliéres, in «Dictionnaire d’archéologie chrétiente,
tom. XXII, p. 2, col. 2391. .

25. Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe (Canoanele sinoadelor locale),
vol. 11, p. I, traducere facutd de dr. Nicolae Popovici si Uros Kovincici, Arad, 1934, p. 134.
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Ca taina,-hirotonia se administreaza de Episcop, care hirotoneste
clerici pentru toate treptele bisericesti. 26

Hirotonia se administreazi o singuri dati. Odati primiti, ea
ramine In persoana respectivd pentru totdeauna. Ea nu se poate re-
peta, nici formal, decit intr-un singur caz; si in legiturd cu aceasta
canonul 68 apostolic orinduieste urmétorele : «Daci vreun episcop sau
presbiter, sau diacon, ar primi de la cineva o a doua hirotonie, si
se cateriseascd si el si cel ce I-a hirotonit, fira numai dacd ar dovedi
cad de la eretici are hirotonia. Fiindea cei ce sint botezati sau hirotoniti
de catre unii ca acestia, nu pot fi nici credinciosi, nici clericiy. 27

Cel ce ascultd de Episcop, ascultd de voia lui Dumnezeu, care a
instituit episcopatul cu putere sfintitoare pentru binele nostru, in ve-
derea realizdrii operei de mintuire.

Cel ce primeste harul prin Taina hirotoniei de la episcop, capita
in felul acesta dreptul si puterea de a administra Sf. Taine si de a
invoca darurile Sf. Duh asupra credinciosilor sai, fara a iesi insid din
sfera atributiuniler starii harice respective, in sensul ci el nu poate
administra decit numai acea putere harici ce i-a fost incredintatd
odatd cu sfintirea sa In treapta respectivid. De pilda, cel hirotonit in
‘preot nu poate savirgi acele lucruri pe care le reclami plindtatea de
stare harici pe care o detine episcopul. Cu alte cuvinte preotul nu
poate savirsi niciodatd o h1rotome, sfintirea antimiselor sau sfintirea
marelui mir, acestea fiind lucriri pe care le administreazi numai epis-
copul, ca o consecintd speciald a demnitatii sale -harice.

Tot acelasi lucru se Intimpld ¢i cu diaconul, care, in raport cu
lucrarea haricid a preotului, nu poate sdvirsi nici una din Tainele si
lucrarile care-i revin de drept acestuia din urmi, ca o indreptétire ha-
ricd In urma instituirii si sfintirii sale in treapta de preot.

In strinsd legéturd cu ‘phnatatea de stare harici, pe care o detine
numai episcopul, trebuie ficuti o prec1zare, avind in vedere modul de
administrare a harului si anume ca, ea cheama pe slujitorul treptei
respective (pe preot si pe diacon) — In urma primirii hirotoniei la o
dependentd canonicid fati de cel ce i-a mijlocit aceastd putere de lu-
crare haricd, in cazul nostru, fatd de episcop, deoarece harul odata
dat nu se poate administra dupd bunul plac al celui care l-a primit,
ci, potrivit anumitor rinduieli consfintite de intreaga noastrd traditie
bisemceagca Origen, iIn Omilia a XI la Ieremia, spune ci «se cere de
la un preot mai mult decit de la un diacon, de la un diacon meai mult
decit de la un laic, dar de la acela care detine autoritatea Lx“wmc;sm
asupra tutur ror se cere mai mult decit de la fiecare din cei

S "eoforul zice : «S& ne silim a nu fi nc,vww epis-
n supusi lui Dumnezeus. 29

Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe- Romine, vol. cit., cf. can. I

st patristice ale ilerarhiei bisericesii, in
p. 213.
P.G., vol. I, col. 649.
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Crestinismul, dupa cum a observat Tertulian, este o discipling, si
aceastd disciplind are nevoie in primul rind de ascultare si supunere,
ca sa se desfiasoare in mod normal.

Cel ce nu asculti canonic de aceastd autoritate a episcopului, si-
“virsind acte ce nu corespund cu lucrarea treptei respective, comite
delictul de nesocotire a demnititii harice care se pedepseste de legiui-
‘rile bisericesti. ,

in eparhie, puterea supremi o detine episcopul 30. Nimeni in afard
de episcopul eparhiei respective nu poate lua o hotarire in legaturad cu
-cei care depind, in ceea ce priveste ascultarea canonicd, de acest epis-
cop. Totul trebuie si se desfisoare in ordine, iar clericii in functiunile
lor sa fie subordonati eplscopulul 31, Ordinea aceasta trebuie si dom-
neascd in primul rind in mijlocul slujitorilor bisericesti, ca unii ce
stau in ceea ce priveste harul, sub directa obliduire a autoritatii epis-
copale si sint chemati la administrarea si impartasirea harului, sub

directa supraveghere a episcopului. Primind dreptul de administrarea
‘dumnezeiestilor taine, clericii sa& nu savirseasci In parohiile incredin-
tate lor, nimic fara stirea gi invoirea eplscopulul de care depind din
punct de vedere canonic.

Canonul 39 apostolic, in legatura cu ascultarea canonici, face ur-
mitoarea precizare : «Presbiterii si diaconii s& nu savirgeascd nimic
fard invoirea episcopului ; caci el este caruia i s-a Incredintat poporul
Domnului si de la el se va cere socoteald pentru sufletele lor.» 32

Comentind acest canon, Zonara aratd cid preotul nu poate sivirsi
nimic din «initiativi propries, fard invoirea episcopului eparhial de
care depinde canonic. Este cu desivirgire interzis acestuia, de a
exclude pe cineva din Biserica, de a pune sau de a scoate de sub epi-
‘timie, deoarece acestea toate tin in mod direct de drepturile arhie-
reului, drepturi pe care nimeni din treptele ierarhice respective nu si
le poate asuma fard incuviintarea episcopului sidu (Sintagma At. II,
54). Referindu-se la ascultarea la care este chemat preotul fatid de
episcopul sdu, can. 31 apostolic adaogd : «Dacid vreun presbiter dis-
pretuind pe episcopul sfu, tine Indeosebi adunare si ridicd el altar,

~nestiind nici o vind asupra episcopului sdu in privinta dreptei cre-

-dinte i dreptdtii, si se cateriseascd ca un iubitor de stipinires 33.

Tot acest canon, mai adaugd, ficindu-i vinovati de aceeasi pedeapsi,

pe clericii care se vor aldww _presbiterului dupd ce in prealabil
i it de doud sau de trei ori.

rea ep
g 84

lan. 31 sin. VI ecumenic, la dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Or-
partea a II-a, p. 394,
7 Laodiceea, la dr. Ni
Nicodim Milas, op. cit., vol.
Ibidem, p. 231, .
34 C“, si Can. 6

odim Milas, op, cit., vol. 11, partea I, p. 110.
, partea I, p. 247.

sin.- I ecumenic ; Can. 3, sin. III ec.; Can. 1§, sin. IV ecus«

i
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Canonul 55 apostolic prevede caterisirea clericului care defaimix
pe episcopul de care depinde canonic. 35

Clericul care se ridici impotriva episcopului sdu si face schisma,
sa fie anatema 36. -

De asemenea este strict interzisa plecarea clericilor sau monahilor
in altd Eparhie fird aprobarea prealabila a Episcopului eparhiot 7.

Ascultarea canonica este strict necesari bunei desfasurari a vietii
si lucrarii mintuitoare a harului. Cei ce nu se supun si fie pedepsiti 38.

In cazul cind superiorul s-ar intimpla sid se abatid de la dreapta
credintd, marturisind public prin predicd, o invétdturi condamnati de
Biserica, atunci cei ce tin in chip canonic de acesta nu-l mai pot
urma, ci pot iesi fird nici o invinuire de sub autoritatea acestuia,
raminind in ce priveste mairturisirea de credintd pe linie ortodoxa. 39

Tot ca neascultare fati de autoritatile bisericesti este considerat
si refuzul clericului de a péstori pe credinciosii parohiei pentru care
a primit hirotonia de la Episcopi40 ; unul ca acesta si se afuriseasca 41.

De asemenea, cind, unui cleric i se propune de Episcopul sau o
treaptd ierarhica mai inaltd si acesta nu o accepti, atunci: «Si nu
mai slujeascd nici in treapta din care n-a vrut si iasd».#2

Pentru buna rinduiald in cadrul eparhiei, prescriptiunile canonice
ale Sinodului IV ecumenic, prin canonul 6, precizeazi urmitoarele :
«Cel ce se hirotoneste, sd se numeasca special pentru biserica unei
cetati, sau unui sat sau muceniceasci, sau pentru ministires. Cano-
nul merge pind acolo incit declari hirotonia fara destinatie, ca
nula, 43 : .

Cu o hotarire aseminatoare vine si canonul 15 Sardica pentru
Episcopul care instituie «slujitor (bisericesc) strdin, din alti Eparhie,
in vreo treaptd, fira invoirea Episcopului siu propriu, acest fel de
asezare si se considere ca nuldy, iar Episcopul care a savirsit o astfel
de instituire si fie admonestat 44.

Clericul, in special, primegte la instituire in functia respectiva, drep-
- turile canonice ce-i revin in cadrul parohiei incredintate. In ceea ce
priveste perindarea de la o parohie la alta, canoanele prevad ca respec-
tivul cleric sid facd aceasta cu aprobarea si incuviintarea Episcopului
de care apartine. «Dacéd vreun presbiter sau diacon sau oricare din cata-

menic ; Can. 31, 34 trul. Can. Gangra ; Can. 14 Sardica; Can. 5 Antiohia-; Can. 10-
11 Cartagina; Can. 13, 14, 15 sin. I-II.

35. Dr. Nicodim Milas, op. cit., vol. 1, partea I, p. 270.

36. Canonul 11 Cartagina, la dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe,
vol. 11, partea a 1I-a, Arad, 1936, p. 160.

37. Canonul 23 sin. IV ecumenic, la dr. Nicodim Milas, op. c¢if., vol. I, partea a
II-a, p- 244. .

38. Cf. Canonul 17, sinodul VI ecum., ibidem, p. 368.

39. Cf. Canonul 15, I-11, la dr. Nicodim Milas, op. cit., vol. 11, partea I, p. 322.

40. Dr. Nicodim Milas, op. cit., vol. 1, partea I, p. 266,

41. Cf. Can. 36 apostolic, la ibidem, p. 241.

42. Can. 31 Cartagina, la dr. Nicodim Milas, op. cit., vol. II, partea I, p. 187.

43. Dr. Nicodim Mijlas, op. cit.,, vol. 1, partea a Il-a, p. 200.

44. Dr. Nicodim Milas, op. cif., vol. 11, partea I-a, p. 142,
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logul clericilor, pardsind eparhia sa, se va duce in alta si mutindu-se
cu totul va petrece in altd eparhie, impotriva socotintei episcopului
sdu, poruncim ca acela si nu mai liturghiseasca, mai ales dacd epis-
copul siu chemindu-1 si se intoarci, nu a ascultat ; raminind intru ne-
supunere, si se Impartaseascd acolo ca un laicy. 45 Privitor la aceasti
nesupunere, canonul 3 Antiohia pedepseste pe clericul care s-a ficut
vinovat de acest delict cu caterisirea. 46

In general, canoanele previad ca mijloc preventiv pentru preotii
straini, sd nu fie primiti de alti Episcopi47. :

Totusi, unii ca acestia, pentru a putea fi primiti in altd eparhie,
ca oameni pasgnici si ascultdtori, trebuiau si aibd asupra lor, pentru
a putea face dovada bunei lor comportiri, din partea Episcopului de
care apartinuserd, o scrisoare de recomandare. Fard aceastd scrisoare
de recomandare nici un cleric nu trebuia si fie primit in altd eparhie.

«Nici unul dintre episcopii, ori presbiterii, ori diaconii straini si
nu se primeasca firad scrisoare de recomandare si adueindu-le pe aces-
tea, si se cerceteze, si dacd vor fi propovaduitori ai dreptei credinte,
sd se primeascd, iar de nu, dindu-li-se cele de trebuintd, s nu-i pri-
miti la fmpartasire, fiinded multe se fac prin amagire».48

Privitor la aceastd transferare a clericilor, canonul 17 trulan hota-
raste : «Deoarece clericii de la diferite biserici pirisind bisericile pen-
tru care au fost hirotonisiti, au alergat la alti episcopi si s-au asezat,
fard stirea Episcopului lor la biserici striine si pentru aceasta s-au
facut nesupusi, hotarim ca de la luna ianuarie a trecutului Indiction
al patrulea, nici unul dintre toti clericii, in oricare treaptd s-ar gasi,
nu are voie sd se aseze la altd biserica fiard scrisoare de demitere de
la Episcopul sau ; fiinded cel ce in viitor nu va respecta acestea si va
rusina pe cel ce l-a investit cu hirotonia, s se cateriseasca, atit dinsul
cit si cel ce l-a primit in chip ilegal».49 \

Comentind acest canon, Valsamon aratd in legdturd cu trecerea
dintr-o eparhie in alta a clericului, cd, pentru a fi facutd in chip legal,
cel interesat trebuie si posede de la episcopul care a primit hirotonia,
doud scrisori : o scrisoare de recomandare ( gvstaryxfiy ). prin care
putea face dovada treptei ierarhice pentru care primise instituirea,
cealaltd scrisoare de dimitere anolvtixfv) cu ajutorul cireia era pri-
mit firi nici un fel de oprelisti in clerul altei biserici 50,

In legiturd cu nerespectarea hotéririlor canonice, face urmétoarea
precizare canonul 12 apostolic : «Dacd vreun cleric sau laic, afurisit
sau neprimit, ducindu-se in alti cetate, se va primi fird scrisori de
recomandare, si se afuriseascd si cel ce l-a primit si cel ce s-a primits 51,

45. Canonul 15 apostolic, la dr. Nicodim Milas, op. cit., vol. 1, p. 214. Cf, si Can.
15, 16 sin. I ec.; Can. 20 sin. IV ecumenic. )

46. Dr. Nicodim Milas, op. cit., vol. 11, partea I, p. €5.

47. Can. 54 Cartagina, la ibidem, p. 216.

48. Can. 33 apostolic, la dr. Nicodim Milas, op. cit., vol. I, partea I, p. 235.

49. Dr. Nicodim Milas, op. cit., vol. 1, partea a Il-a, p. 368.

50. Ibidem, p. 369.

51. Dr. Nicodim Milas, op. cit, vol. I, partea I-a, p. 208.
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in cazul cind cineva, fie el cleric sau mirean, a fost excomunicat
de Episcopul siu, datoritd neascultarii, acela nu poate fi primit de un
alt eplscop, atita timp cit pedeapsa nu i-a fost ridicatd de cétre foru-
rile In drept (Episcopul sau Sinodul). 52

Intotdeauna, neascultarea de autoritatea bisericeasci s-a pedepsit si
se pedepseste deoarece totul trebuie sa se desfisoare potrivit anumitor
legi si precepte ; nerespectarea acestora atrage d.upa sine sanctionarea
conform leglumlor bisericesti. .

Ca stare si lucrare haricd, diaconia urmeazi direct cele ale preotlel,
fiind ultima treapta a ierarhiei bisericesti.

Ca si preotul, diaconul primeste hirotonia tot de la episcop.

Odats instituit cu puterea diaconiei, in urma hirotonisirii sale, el
ramine in ceea ce priveste exercitarea functiunii sale sub dependenta
canonicd a episcopului care i-a administrat hlrotoma, neputind face ni-
mic fard ordinul acestuia. (Can. 15 ap.).

In ceea ce priveste mutarea sa dintr-o eparhie in alta, aceasta nu
se. poate face fara incuviintarea eplscopulul eparhiot, sub jurisdictia
caruia se afla.

In cazul cind diaconul pleacd in altd eparhie, fira Invoirea Epis-
copului canoanele previad pentru respectivul diacon si nu mai liturghi-
‘seascd, ci: «si se Impirtiseasca precum un laics.53

Potrivit prevederilor canonului 33 apostolic, pentru a se stavili ne-
orinduiala, diaconul nu poate fi primit in cuprinsul altei Eparhii, fara,
scrisoare de recomandare.

In cazul cind se intimpld ca diaconul sd-gi piraseascd parchia sa
si nici la invitarea Episcopului nu vrea si se intoarcd la locul de unde
a plecat, unul ca acesta sd se cateriseasci (3 Antiohia).

In ceea ce priveste partlclparea la slujbele divine, diaconul ajuta
numai pe preot. De aceea nu se cuvine ca el si cuminece pe preoti54.

In cazul cind diaconul este Imputernicitul Episcopului, Mitropoli-
tulul sau al Patriarhului, cu misiunea de a-1 reprezenta la anumite adu-
ndri ce se tin in afarad de Bisericd (adicid nu la serviciile divine), «atunei
i se va da cinstea ca celui ce suplineste locul aceluia». In acest caz,
diaconul va putea sta intre Episcopi. 55

Referindu-se la ascultarea monahald, canonul 4 al sinodului IV ecu-
menic 56, face urmitoarea precizare : «Cei ce cu adevarat si sincer pe-
trec viata monahiceascd, invrednicindu-se de cinstea cuvenitd, dar fiind
oarecarii ce uzeszd de monahicesenl chip cu fitirnicie si tulburd Bise-
vicile pribegind fard deosebire prin cetdfi, ba intreprind a ridica chiar
nﬂmmm’i pentru el ingigh, s-a hotérit ea nimeni si niciunde si nu zi-
4 sau si ridice mindstiri, respectiv case de rugdciune, fari invo-

52. Ci. Canonul 16, 22 apostolic; Can. 5, sin. I.ec.; Can. 8, 6 Antiohia; Can.

ec., la dr. Nicodim Milas, op.. cit., vol. 1, partea a 1I-a, p. 67.

et

53. Can. 15, sin. ,
54. Cf. Can. 18, sin. 1 ‘ec,, Ll ibidem, p. 73.

55. Can. 7, sin. VI ec.; la ibidem, p. 327.

56. La Dr. Nicodim Milas, op. cit., vol. 1, pariea a Il-a, p. 194.
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irea episcopului cetdtii. Si monahii din toate cetétile si de la tari si
fie subordonati episcopului, s& iubeascd linistea, s& stiruiascd numai in
post si rugiciune, neincetat petrecind in locurile unde au fost asezati ;
s4 nu se ingereze sau si se amestece In afaceri bisericesti sau lumesti,
parasind mindstirile lor, fird numai dacad li s-a dat voie din partea
Episcopului cetatii, in caz de necesitate arzitoare... Iar episcopul cetatii
trebuie si exercite supravegherea necesard asupra minastirilors.

Zonara, comentind acest cancn, face urmaiatoares remarca : «Sfintul
Sinod recunoaste ci ei (monahii) sint vrednici de cinste, daca intr-a-
devar sint devotati monahismului si daci petrec viatd monahiceasca
sincer, adicd din inima curatd, iar nu numai de formi sau cu alt
Scopy. 57

Origen aratd ca idealul vietii crestine se rezuma la rugiciune si la
imitarea lui Hristos care «se poate realiza de citre cei ce voiese cu tot
dinadinsul sd-si ia crucea si sd urmeze lui Hristos, prin giracia de bunid
voie si lepddarea de lume, prin castitate si ascultarea de Bisericd, ceea
ce este egal cu ascultarea fat® de oamenii Bisericii, de cel mai Inalti
pe calea desavirsirii crestines. 58

La ascultarea fatd de Biserici sint chemati toti credinciosii, avind
ca model ascultarea Mintuitorului fatd de Tatdl cel ceresc. Temeiul
acestei ascultari il gasim la evanghelistul Matei, in cuvintele : «Daci iti
va gresi fratele tdu, mergi si-1 mustréd intre tine si el singur si daca te
va asculta, ai dobindit pe fratele tiu. Iar de nu te va asculta, mai ia
impreund cu tine unul sau doi, ca pe spusa a doi sau trei martori si
se sprijine orice cuvint ; si de nu-i va asculta nici pe ei, spune-1 Bise-
ricii, iar de nu va asculta nici r’e Biserics, sa-ti fie ca un pagin si
vamesgy 59, '

*

Canoanele au valabilitate universald pentru toti cei ce fac parte
din Biserica, avind ca izvor prim de fundamentare ‘Sfinta Scriptura si
Sfinta Traditie. ;

Pentru Biserica noastrd ca-*si pentru celelalte Biserici ortodoxe de
pretutindeni, canoanele constituiese temelia intregii lucriri ca buni rin-
duiala.

Dar in afard de Canoane, tod,te Bisericile autocefale int
trivesc buna lor rinduiald interni, pz‘m legiuiri proprii.
dat si Biserica noastrs, tinind ca gi celelalte, L, unitatea

. o4

Ortodoxiel, In aceeasl misurd in care tine la unitatea d
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voturilor monahale, art. in rev.
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este «Sf., Sinody, In art. 9 aceeasi lege precizeazd : «Sfintul Sinod al
Bisericii Autocefale Ortodoxe Romine fiind membru al Sfintei Biserici
Hcumenice si Apostolice a Résaritului, al cireia cap este Domnul nostru
lisus Hristos, pastreaza si va pistra unitate in privinta dogmelor si
a canoanelor cu Biserica din Constantinopol si cu toate Bisericile or-
todoxey.

Regulamentul pentru disciplina Bisericeasecd 61 din anul 1873, in
cap. IV, art. 35, vorbind despre cler aratd : «Preotii, diaconii, dascalii
si tagma monahald, in servirea Bisericii si In chipul vietuirii lor, tre-
buie si urmeze dupa canoanele bisericesti care definese datorintele lors.

In ceea ce priveste dependenta diaconului si preotului de Epis-
cop In urma primirii hirotoniei, articolul 37 al aceluiasi Regulament
precizeaza : «Hirotonisirea in treptele de preot si diacon este o luerare
ce atirnd nemijlocit de cercetarea si hotarirea episcopului eparhiot...».

De asemenea, in vederea bunei orinduieli in viata bisericeasca, «Re-
gulamentul pentru buna conduitd a clerului in genere» 62, din anul 1893,
in art. 10 dispune ca «persoanele bisericesti si fie in serviciul lor intru
toate supusi si ascultidtori de ordinele Episcopului lors. Aceasta ascul-
tare fiind strins legati de primirea harului sfintitor din partea Epis-
copului la taina hirotoniei. Starea harica corespunzitoare treptei res-
pective, il cheamd pe respectivul primitor la deplind ascultare canonica
fata de episcopul eparhiot sub jurisdictia caruia se afla.

In ceea ce priveste Regulamentul de Procedurd al instantelor disci-
plinare si de judecata ale Bisericii Ortodoxe Romine'6s, din anul 1926,
la art. 17 se aratd ca : «Neascultarea de autoritdti se considerd cind
o persoand din cele supuse jurisdictiei bisericesti ar refuza exercitarea
ordinelor primite, sau ar refuza supunere si ascultare autoritatilor supe-
rioare bisericesti sau prin cuvinte si scrieri sau in alt mod ar batjocori
actele de autoritate si legale, independente de autoritatile bisericestis.

in continuare, la art. 18 se arati : «Neascultarea  de autoritati,
dupd gravitatea faptului si conduita de pina aici a vinovatului, se pe-
depseste cu pedeapsa dojanei pind la pedeapsa depuneriis. De asemenea
aliniatul al doilea al art. 21 precizeazd urmditoarele in legiturd cu ne-
ascultarea canonicd : «Dacd un preot sau diacon ar sdvirsi cele sfinte
in altd eparhie, fird invoirea chiriarhului, se va considera ca neascul-
tare de autoritdti si se va pedepsi ca atare». .

in art. 27 se prevede : «Sidvirsirea serviciului divin intr-un paraclis
particular, firi stirea si consimtimintul episcopului, se va considera si
pedepsi ca neascultare fatd de autorititi». In continuare, art. 28 adaoga:
«Dacé vreun cleric ar primi vreo insdrcinare bisericeascd sau civila, de
orice naturd, firi stirea si cu consimtdmintul autoritdtii bisericesti,
competente, se va considera si pedepsi intocmai ca neascultarea de
autoritatis.

61. Ibidem, p. 289. 5

62. Ibidemn, p. 302.

63. La Chiru C. Costescu, Legi, Regulamente, Statute, Deciziuni, Turisprudenie elc.,
Bucuresti, 1931, p. 495.
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A nu asculta de legiuirile bisericesti, inseamnid pentru cei ce fae
parte din Bisericd, a se exclude singuri din mijlocul obstei crestine,
deoarece manifestarea in extern a vietii religioase implicd pe linga
credinta, in primul rind actionarea in cadrul legal al cultului, prin obser-
varea strictda a normelor si orinduielilor promulgate de Bisericd in
acest scop.

Pentru buna desfigsurare a vietii religioase, avind in vedere trans-
formarile survenite in tara noastri, dupé istoricul act de la 23 August
1944, in baza art. 84 din Constitutia Republicii Populare Romine, s-a
creat prin legiuiri speciale, cadrul legal de functionare al Bisericii Or- -
todoxe Romine.

Intiistatatorul Bisericii Ortodoxe Romine Prea Fer1c1tu1 Patriarh
Justinian, in «Predoslovie» 64 la aceste Legiuiri, dupad ce vorbeste despre
marea insemnatate care a avut-o in viata poporului romin, — atit in
cea de stat cit si cea bisericeasca — Pravila de la Tirgoviste, refe-
rindu-se la actualele norme de organizare bisericeasca, precizeaza : ..am
inmanunchiat in culegerea de fata toate orinduielile care au odraslit
in aria vremii de acum, din dragoste adeviratd fatd de Bisericid si de
patrie si din dorinta de a sluji dupad cuviintd pe amindoud, cu devo-
tamentul nestramutat al Parintilor nostri». ;

In vederea bunei orinduieli a fost intoemit «Statutul pentru orga-
nizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romine»65 intocmit de Prea
Fericitul Patriarh Justinian, aprobat si votat de Sf. Sinod, in sedin-
tele din 19—20 octombrie 1948 si.aprobat la 17 februarie 1949, de
Prezidiul Marii Adunari Nationale a Republicii Populare Romine.

Articolul 1 din Statutul de organizare si functionare arati ci :
«Biserica Ortodoxd Romind cuprinde pe toti credinciosii de religie
crestind ortodoxd din Republica Populari Rominay.

Referindu-se la conducerea bisericeasca, art. 3 precizeaza : «Bise-
rica Ortodoxad Romini are conducere sinodali ierarhica, potrivit inva-
taturii si Canoanelor Bisericii Ecumenice a Résiritului si Traditiei sale
si se administreaza in mod autonom prin organe proprii reprezentative,
alese de cler si popor, prin votul credinciosilor, si constituite in conformi-
tate cu dispozitiunile prezentului Statut.»

Despre cel mai inalt for de autoritate bisericeascid, vorbeste artico-
lul al 9-lea: «Sfintul Sinod este cea mai inalta autoritate a Bisericii
Ortodoxe Romine, pentru toate chestiunile spirituale si canonice, pre-
cum si pentru cele bisericesti de orice naturd date in competenta sa».

In vederea unei cit mai depline asigurari a ordinei si disciplinei
bisericesti a fost Intocmit «Regulamentul de procedurs al 1nstantelor dis-
mphnare si de Judeca.ta ale Bisericii Ortodoxe Rominey, 66, intoemit de

64. In Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romine (1948—1953), Buc., 1953, p. VI
65. Ibidem, p. 5.
66. Ibidem, p. 53.
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Prea Fericitul Patriarh Justinian, aprobat si votat de Sf. Sinod in se-
dinta din 8 iunie 1949 si aprobat de Prezidiul Marii Adunari Nationale
la 11 ianuarie 1950.

Ocupmdu se de competenta Regulamentulm art. 1, premzeaza 1 «Sint
supusi prevederilor prezentului Regulament toti membrn de mir si ca-
lugarii, indiferent de ocupatiile si funectiunile ce indeplinesc ca preoti
si calugdri in Republica Populard Romind si in Biserica Ortodoxa
Romind, in tard sau peste hotare, cum gi cintdretii si paracliserii in
functmne, care se vor face vinovati de vreuna din mfractmmle enu-
merate la art. 2 si 3..»

Avind in vedere cele menticnate la art. 1, vorbind de cazul cind o
persoand din acestea se face vinovati de mneascultare canonica, art. 15
mentioneazd : «Neascultarea de auterititi se considerd cind o persoand
din cele amintite la. art. 1 din acest Regulament, ar refuza executarea
ordinelor primite sau ar refuza supunere si ascultare autoritatilor su-
perioare bisericesti, sau prin cuvinte si scrieri sau in alt mod ar batjo-
cori pe Chiriarh sau actele de autoritate si cele indeplinite de autori-
tatile bisericestis.

Pentru cei ce se fac vinovati de aceastd neascultare de autor:tatea
bisericeasca competenta, art. 16 hotaragte : «Neascultarea de autoritéti,
dupa gravitatea faptului si conduita pind la darea hotaririi a vinova-
tului, se pedepseste cu pedeapsa dojanei, pind la pedeapsa depunerii
si ca‘cerlsn"u».

In Biserica, totul trebuie si se desfigoare in buni orinduiald, as-
cultind si respectind legile acesteia ; de aceea atit preotul cit si dia-
conul, in exercitarea misiunii lor evanghehce, prin puterea harici pri-
miti din partea Episcopului eparhiei, nu se pot sustrage hotiririlor
chiriarhale prm neaducerea lor la indeplinire. «Nici un preot sau diacon
nu poate savirsi cele sfinte intr-o parchie, decit in aceea In care este
legal agezat, fara incuviintarea celor in ‘drept. Daci un preot sau dia-
con ar savirsi cele sflnte intr-o parohie strdini, fard invoirea paro-
hului respectiv, se va pedepsi cu minimum : pedeapsa dojanei si maxi-
mum pedeapsa transferarn» (art. 18).

O hotarire in acest sens cuprinde §1 aliniatul al patrulea al artico-
Iului 19 : «Dacd un preot sau diacon ar savirsi cele sfinte in alta
Eparhie, firi invoirea Chiriarhului, se va considera ca neascultare de
autoritati si se va pedepsi ca atare».

Totul trebuie si fie ficut cu consimtimintul si stirea autorititii
bisericesti competente, fapt care se mentioneazi la art. 24 : «Savirsirea
serviciului divin intr-un paraclis particular, fard stirea si consimtimin-
tul episcopului, se va considera ca neascultare de autorltatl si se va
pedepsi ca atares.

Tot in legituri cu neascultarea de autoritati, articolul 25 face ur-
méitoarea remarcd : «Dacd vreun cleric ar primi o ins@rcinare biseri-
ceascd de orice naturd, fara stirea si consimtdmintul autoritdtii biseri-




Firg ASCULTAREA CANONICA 48%

cesti competente, se va considera si pedepsi ca neascultare de auto-
ritatis.

Ascultarea canonicd impune indatoriri gi fatd de autoritatea de stat
si fatd de legile statului, cu aplicare la viata bisericeascd si anume, in
intelesul, ca Biserica, pe temeiurile dogmatice si pe temeiul unei inde-
lungate si constante traditii a folosit si foloseste in scopul asigurarii
bunei sale rinduieli si comportari disciplinate a clerului, pe linga legile
sale proprii si legile corespunzitoare ale Statului. In legitura cu aceastid
ascultare, fata de autoritates de Stat, Prea Fericitul Patriarh Justinian
adresindu-se preotilor aratd : «In primul rind Prea Cucerniciile Voastre
sé dati dovadi de supunere, de ascultare si de pretuirve fatd de Stépi-
nirea tdrii noastre si, in al doilea rind, dindu-vi ca pilda, si Invatati
poporul si fie respectuos fatd de 'legile tarii si si-si iubeascd Patria
din toatd inima»67, La aceasti ascultare faid de autoritatea de Stat
se referd de altfel si canonul 84 apostolic, cind spune : «Dacid va de-
faima cineva fard dreptate pe Imparatul sau pe dregator, si ia pe-
deapsd ; si dacd va fi cleric s8 se cateriseascd, iar dacd va fi laic, sd
se afuriseascdys 68.

Pe temeiul celor analizate pind aici, in legiturd cu Ascultarea Ca-
nonici, putem si facem urmatorele consideratiuni finale :

— Pentru credinciosii care fac parte din Bisericd, ascultarea cano-
nicd apare ca o necesitate categorica, ca unii ce sint chemati la méartu-
risirea si trairea adevarului de credintd mintuitor al Domnului nostru

Jisus Hristos. Aceasti marturisire si traire a adevirului de credinta,

nu se poate face la voia intimplirii, ci potrivit anumitor norme cano-
nice care trebuie observate si indeplinite in vederea bunei rinduieli.
In cadrul Bisericii, ascultarea canonicd nu face altceva decit si
arate calea pe care trebuie s-o urmeze cel ce crede, asigurind cadrul
legal in limitele caruia cei ce fac parte din Bisericd si poatd ajunge
atit prin ascultarea normelor si rinduielilor bisericesti, cit si prin bine-
cuvintarea haricd primitd din partea ierarhiei, la dobindirea mintuirii.

Pentru viata de toate zilele a Bisericii, ascultarea canonici repre-
zintd mijlocul cel mai eficace prin care se péistreazi in primul rind
disciplina si ordinea, fara de care viata religioasd nu s-ar putea desfa-
sura in conditiuni normale.

Dupa cum am aratat in cuprinsul lucririi, ascultarea canonicid se
intemeiaza nu numai pe o lege, ci si pe invitatura de credinta. De aceea,
la observarea acestei ascultiri canonice, sint chemati in primul rind slu-
Jjitorii bisericesti, iconomii puterii harice mintuitoare.

Puterea haricd emani de la Dumnezeu prin Iisus Hristos, care a
transmis-o Apostolilor. Apostolii la rindul lor au transmis-o prin hiro-
tonie, Episcopului.

67. T Justinian, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine, Apostolat Social, vol. 1V,
Bucuresti, 1952, p. 269.
 68. La dr. Nicodim Milas, op. cit., vol. 1, partea I, p. 313.
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Episcopatul prin neintrerupta succesiune apostolicd, a pastrat in
cadrul Bisericii, plinatatea de stare harica.

Clerul bisericesc primeste de la Episcop un anumit quantum de
stare haricd, specific fiecarei trepte ierarhice. Cei ce fac parte din
ierarhie, se afla intr-o dependenti canonica fatd de episcopul care le-a
dat aceastd putere sfintitoare, ficindu-se in felul acesta ascultdtori
legiuirilor bisericesti, care asigurd cadrul legal necesar eficacitétii lucra-
rii harice.

Ascultarea canonici conditioneazi in chip hotéritor, lucrarea min-
tuitoare a Bisericii. Ea implicd pe linga ascultarea fatd de legile si rin-
duielile bisericesti si aceea fati de legile de Stat.

B




Magistrand Dumitru Abrudan

SARBATORILE POSTEXILICE ALE EVREILOR *

Intoreind filele Istoriei Universale, vom constata cé in viata omenirii,
un loc decsebit il ocupa zilele de praznuire, de sarbatoare si de bucurie.
"Toate popoarele au cunoscut zle consacrate exclusiv cultului divinitatii
gi aldturi de acestea, zile de serbare si comemorare a unor evenimente
fericite sau extraordinare din viata lor, ca acelea ale biruintei asupra

dusmanului cotropitor si a dobindirii libertatii, bunul cel mai dorit de

om gi mai demn de menirea lui, bunul de care omul isi leagd in mod di-
rect toatd fericirea vietii lui.

Si la poporul evreu, fiecare saptamini era sfintitd prin repaosul
sabbatului. Cea dintli zi a fiecirei luni era inchinatd lui Dumnezeu prin
rugéciuni si sacrificii particulare. Pagtele, Cincizecimea, Ziua Impdaecarii,
Sarbatoarea corturilor, etc., erau tot atitea prilejuri de iniltare a sufle-
‘tului catre Dumnezeu si de savirgire a faptelor bune.

Dar, pe lingi acestea, evreii, intorcindu-se din exil, introduserd si
‘alte sdrbatori noi pentru a intipdri bine in mintea urmasilor amintirea
faptelor intimplate si a-i indemna la pastrarea bunurilor cucerite cu jert-
fa vietii atitor inaintasi. In acest sens se explica existenta Sarbatorilor :
Purim sau a Sortilor, a Innoirii sau a Sfintirii templului (Hanucca), a
zilei lui Nicanor, a Recuceririi Ierusalimului de catre Simon Maca-
beul etc.

1. SARBATOAREA PURIM SAU A SORTILOR

Sarbatoarea Purim DY k| D = Sortii, D" 1 D Y /‘35 —ieme Purim

Zilele sortilor, ggotvoat in LXX, cunoscuta si sub numele de Ziua lui
‘Mardoheu # Maod oxal%ﬁ fuéoa) a fost instituitd in amintirea scé-
parii evreilor de la nimicirea totald, decretatd de citre Aman, demni-
tar la curtea regelui Persiei, in anul al trellea al domniei lui Arta-
xerxe (Est. 9,36 ; 9,21 ; 3,7).

«Birbati mari si piosi s-au ridicat pentru organizarea vietii evre-
ilor care s-au intors din robie in Pamintul Fagaduintei (anul 536
in. Hr.) ; dar, Domnul n-a pirdsit cu pronia Sa nici pe aceia care
ramiseserd fintre hotarele regatului Persiei. In anul nenorocirilor,

* Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru in teologie a fost intoc-
mitd sub conducerea P, C. Pr. Prof. Mircea Chialda care a dat si avizul sd fie

publicat.
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mina Lui le ridicad si acolo aparatori vrednici. Si aceasta se dovedegte
strilucit prin istoria despre vestita Estir» 1.

in timpul domniei regelui persan Artaxerxe Longimanul (486—
465 in. Hr.), cunoscut din Sfinta Scripturi si sub numele de Ahas-
veros (Est. 1,2—-2), trdia in Suza, capitala regatului persan, Mardo-
heu, un evreu ce se tragea din tribul lui Veniamin si era descendentul
lui Kis. Bunicii si parintii lui renuntaserd de a se mai intoarce in
Palestina cind a sosit momentul eliberarii. Astfel, el urma si-si ducid
restul vietii in patma pe care o adoptase.

Fiind fard copii, Mardoheu crestea pe orfana Hadasa (Estir) si
aceasta, datorita frumusetii ei este luatd de sotie de catre Artaxerxe.
Regele o cinstea chiar mai mult decit pe toate celelaite sotii ale sale
si pentru intelepciunea si sinceritatea ei «i-a pus pe cap coroand im-
parateascay (Est. 2,17). In vremea aceasta, evreii, care rimasesera
mai departe in regatul pérsan se bucurara de liniste. Dar lucrul acesta
nu a tinut prea mult, cici la curte trdia un oarecare Aman, amalekit,
care, fiind pus mai presus de toti. prmtu regatului {Est. 3,1), se
folosi de puterea sa si de increderea ce i-o acorda regele, pentru apa-
sarea trufasa a tuturor acelora care nu se prosternau cu supunere de
rob inaintea sa. Pe lingd toate acestea, Aman nufrea o invidie si o
urd nestdvilita fatd de evreii, care vietuiau in capitald si mai ales
fata de Mardoheu, care dobindise trecere la curtea lui Artaxerxe si
care manifesta o indiferentd cind se gisea in prezenta demnitarului
regal, refuzind sd-si plece chiar genunchiul, cum faceau ceilalti sluji-
tori ai Curtii, Refuzul siu era, evident, bazat pe un motiv religios :
acela ca era evreu si religia sa nu-i permitea un act de genul acesta.

Aceasta atitudine umplu pe Aman de ura. El lud hotarirea s piardd
nu numai pe Mardoheu, ci si pe toti cei de un singe cu el. «Cu o singurad
loviturd el voia si rizbune atit ofensa sa personald, cit impreuna cu
aceasta si satisfaca si ura ereditard a poporului siu fatd de iudeii cei
dispretuiti». ? Prin intrigi viclene la rege, impotriva evreilor ca si
contra «unui popor deosebit intre popoare, care are legi deosebite de
ale tuturor popoarelor si nu tine legile imparatului» (Est. 3,8) si
astfel, necontenit a servit ca pricind a tot felul de tulburari si ras-
coale, Aman induplecd pe rege pentru editarea unui decret, care sa
prevada nimicirea lor in tot regatul (Est. 4,12-13).

La persi, inainte de inceperea unei actiuni, era foarte rispindit
obiceiul de a consulta sortii. Micul obiect, denumit «purs4 le era

1. Lopuhin, A. P., Istoria biblicd a Vechinlui Testament, ftr ad de Nicodim Patriz
arhul, Bucuresti, 1946, vol, 1V, p. 337

Fillion, L. — C.L. La Sainfe Bible commentée. Paris, 1925, vol. IlI, p. 447.

3. bopmm AP, oop i, vol. IV, p 845 ‘

4. Cuvintul pur ( |3 EB) = sorl, soartd, wursitd, este de origine persand
si-l gésim fnirebuinfat in Sf. Scriplurd fnfr-o singurd scriere, cartea Bstir. In tfoate
celelalte scrieri se faftrebuinfeazd cuvintul «goraly ( 5 “') 3 ) — cu aceeasi semmnis

flud'ﬁle In acest caz se poate alirma ca ewreli n-au mﬂelcs priny «pury», soarta in ges
geral, ci soarta pe care le-a hotdrit-o in aceastd imprejurare  Aman. Vezi: Clair M.>
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nelipsit pentru a cerceta soarta si norocul si a se incredinta asupra
viitorului. Asa procedeazid si acum. «In luna intli, adicid luna nisan
{yDY3),in al doisprezecelea an al domniei imparatului Ahasveros, au

aruncat purul, adicd sortul inaintea lui Aman, pentru fie care zi si
pentru fiecare luna, pind in luna a doudsprezecea, adicd lung adars
(Est. 3,7). Sortul a ardtat a treisprezecea zi din luna a doudspre-
zecea, zi in care evreii urmau si fie masacrati.

Odata hotaritd ziua in care evreii trebuiau sid fie exterminati,
Aman ia toate masurile ca edictul si fie cunoscut in tot regatul. in
a treisprezecea zi a lunii intli, el cheama toti scriitorii regesti, care
au seris totul «cum a poruncit Aman, citre satrapii regatului si citre
cdpetenia fiecarui tinut... si toate se scriseserd in numele imparatului
Ahagveros si se intdrird cu inelul domnesc» (Est. 3,12). Scrisorile au
fost raspindite apoi in toate provinciile regatului «ca si ucidi, si ni-
miceascd si sa piarda pe toti evreii, tineri si batrini, prunci si femei,
intr-o singura zi si anume in ziua a treisprezecea a lunii a doudsprezecea,
adica luna adar, iar averile lor si le jefuiascas (Est. 3, 13). Acest act
plin de cruzime, caracterizeaza intru totul despotismul nemarginit al
monarhilor orientali.

Veste tristd se raspindi cu repeziciune in toate partile. Ea ajunse
gi la urechile lui Mardoheu si cum el era primul vizat, s-a intristat
si rupindu-si hainele (Est. 4,1), a alergat spre palat pentru a vesti
pe Estir, singura lor scapare. Suza era in fierbere. Hstir aflind de
planul lui Aman, s-a intristat si cu lacrimi si post negru a cerut
ajutor lui Iahve, pentru a-si intinde si de data aceasta mina Lui ocro-
titoare. Tot poporul evreu, impreunid cu ea, a petrecut in post si
rugaciune (Est. 4, 15-16). Estir a mers apoi la rege, aratnd nete-
meinicia cruzimii ce urma si se savirseascd si lucrurile s-au schimbat
in asa fel cA Aman este spinzurat din ordinul regelui chiar in spin-
zuratoarea pe care acesta o pregatise pentru Mardoheu, iar evreilor
li s-a dat dreptul de a se apara.

Tosif Flaviu aminteste acest eveniment in cartea sa «Antichitatile
iudaice».® In amintirea salvarii evreilor de la pieire, Mardoheu, in
intelegere cu Estir si aprobarea conationalilor, au stabilit ca zilele de
14 si 15 adar (Est. 9,9) si se pridznuiascd in fiecare an prin ospete
veselie, «ca zilele In care capitasera odihna, scapind de vradjmagii lor;

La Sainte Bible avec commentaires, Paris, 1902, vol. XI, p. 183; Fillion, L. — Gl
op. cit., vol. 11, p. 447—448.

5. Avdiev, V. 1., Isforia Orienfului antic, Bucuresti, 1951, p. 69.

6. Clementz, Dr. Heinrich, Des Flavius Josephus, lidische -Altertiimer, X1, VI,
13, Berlin, 1923; «In ziua a 13-a a lunii a 12-a, care la evrei poartd numele de adar...,
evreii aveau voie si se apere, fiindcd In ziua aceasta ei era $a fie omorfli.. De aici
se trage obiceiul, dup# care si astdzi evreii de pe: intreg pdmintul, s#rbatoresc zilele
de 14 si 15 adar, in care se ajutd reciproc. Mardoheu a scris tuturor evreilor care
brdiau in imperiul lui Artaxerxe ca s3 sarbatoreascsi aceste doua zile si sd {ransmitd
acest obicei si urmagilor lor..»
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luni in care intristarea lor se prefacuse in bucurie si jalea lor in =
de sirbitoare» (Hst. 9, 22) 7.

- De la cuvintul «pur» = T3P = sort, sdrbatoarea a luat numele
de Purim (DY731D)si ea t”ebma praznuitd din neam in neam,? «in
fiecare familie, In fiecare tinut si in fiecare cetate. Si zilele acestea
Purim nu trebuiau desfiintate niciodatd din mijlocul iudeilor, nici
sa se steargd aducerea aminte de ele printre urmasi»> (Est. 9, 28).
in anul intercalar, in care se adaogi luna intermediari veadar, Purim
gse serba de doud ori, odatd in luna adar (Purim cel mic) si a doua
oard in lung veadar (Purim cel mares 9.

Ziua premergatoare sarbatorii, 13 adar, era o zi de post si poci-
intd, in amintirea postului tinut de Estir si conationali (Est. 4,16).
Daca patrusprezece adar cadea intr-o zi de sabbat, postul din 13 adar
se tinea in ziua a cincea a saptaminii, deoarece in ziua premergitoare
sabbatului ei isi pregiteau hrana. Tot in ziua a cincea se tinea pos-
tul si atunci cind treisprezece adar cadea in zi de sabbat. 10

Nu se poate determina anul in care sdrbatoarea Purim a fost priz-
nuitd prin adundri religioase in sinagoge. In ajunul sirbatorii se ci-
teau, la sinagogid, doud pasagii din Genezd (32—34) si se trimeteau
daruri celor lipsiti, mai ales daruri de mincdri si bauturi, pentru ca
toti si se poatd bucura in pace de zilele serbirii. 1t (Est. 9,19).

Adevarata serbare incepea in 14 adar, cind evreii se adunau la
sinagogi si citeau pasajul din Exod 17, 8—16, care povesteste victoria
israelitilor asupra amalekitilor, presupunindu-se ci Aman ar fi avut ca
stramos pe regele Amalekit Agag (I Reg. 15, 8 ; Estir 3, 1). Se con-
tinua apoi lectura cirtii Estir, lucru ce constituia de fapt centrul ser-
birii. Rascolirea amintirilor in legiturd cu faptele de vitejie ale
strimosilor, prin lectura cirtii, era un prilej pentru manifestatii de
bucurie zgomotoasd, care nu conteneau pinid la sfirsitul serbarii.

_ Cind se pronunfa numele lui Aman in cursul lecturii, poporul adu-
nat izbucnea in strigite pline de indignare : «Si fie distrus numele
lui». Copiii bateau din palme, loveau bancile si ficeau un zgomot in-
fernal, pormnd unii contra altora cu buciti de lemne si piatrd, pe
care era scris numele lui Aman.12 Jar la pronuntarea numelui lui
Mardoheu striga : «Binecuvintat si fie numele lui». Lectura se in-
cheia cu aclamatii tumultoase : «Blestemat si fie Aman ! Binecuvin-

7. Lesétre, H., Féfe du Phurim, art. in «Dictionnaire de la Bible», Paris, 1912,
tom. V, col. 338—341.

8 Clementz, Heinrich Dr., Des Flavius Josephus,., XI, VI, 13.

9. La evrei, anul era ampamt in 12 lumi, 354 zile, 8 h, 48 38" Evreii timpurilor
din urmi, spre a pune in acord anul lunar cu cel solar, la fiecare al doilea sau al
treilea an, addogau o lun# in plus, a treisprezecea, infre adar (ultima lund a anului)
si nisan (prxma lund a anului). Aceastd lund purta numele de veadar, sau al doilea
adar. Vezi Tarnavschi, Dr. Vasile, Arheclogia biblica, 1930, p. 658 ; Lesetre, H., op.
¢cit., in D. d. B. vol. V col. 339-

10. Lesétre H. op. cit, in Dd.B., V, col. 339

11. Ibidem, col. 340.

12. Ibidem, col. 341.
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tat si fie Mardoheu ! Blestemati si fie Zares, sotia lui Aman ! Bine-
cuvintati si fie Estirs ! Evreii de mai tirziu au introdus si obiceiul de
a arde un manechin ce inchipuia pe Aman.

Aceste manifestatii zgomotoase si pline de razvritire, introduse
intr-o epocd in care sirbitoarea a luat un caracter din ce in -ce mai
profan, au fost probabil motivul pentru care s-a facut o redactare pre-
gcurtati a cirtii Estir, in care nu mai apare numele lui Iahve si nu
se prevede in aceste zile nici un serviciu liturgic si nici aducerea vre-
unui sacrificiu, 18

Dupa adunirile religioase din sinagoge, mcepeau ospetele cu min-
ciri si bauturi din abundentd, cu zgomot si veselie. In ziua a doua,
15 adar, spre seari, barbatii schimbau vesmintele cu femeile gi astfel
maseati eutreerau strdzile, incit orasul triia adevirate zile de carna-
val. 14 Aproape pe toate casele se puteau vedea indltate spinzuritori
care reprezentau pedeapsa lui Aman gi la vederea lor multimea care
umbla pe strizi striga : «Blestemat si fie Aman! Si piardi numele
celor rails

Cu vremea, sidrbitoarea Purim a cipitat o importantd tot atit
de mare ca si Pastile, incit, vroverbial, evreii ziceau ca templul si
profetii puteau dispare, dar niciodatid Purim si nici Cartea Estir. 15

Dar nu toti teologii sint de acord in ceea ce priveste originea
sirbitorii in sensul ardtat mai sus. Unii au crezut ci pot dovedi unele -
legaturi intre Purim si citeva obiceiuri in mare cinste Ia persi si ca
sarbatoarea n-ar fi altceva decit o adoptare de citre evreii din Suza
a sarbatorii Nauroz sau Anul Nou, pe care persii o tineau in martie,
eind faceau daruri celor lipsiti si se ajutau reciproc. Rabinii s-au
straduit s-o inlature, dar neizbutind, au scris cartea Estir pentru a
imprima sarbatorii un caracter iudaic 16, Dar aceastid tezid cade de la
sine, deoarece, din punct de vedere etimologic, derivatia cuvintului
Purim din Nauroz este imposibila. Si in ce priveste durata si eveni-
mentul aniversat, cele douid sirbatori se deosebesc. Altii au identi-
ficat sarbitoarea Purim cu Fordigan (Pordigan sau Farwardigan),
sarbitoarea mortilor sau a umbrelor mortilor (farvar, fravuhri — pa-
zitor, protector), pe care persii o tineau cu mult respect. Dar aceastd
sarbiatoare nu este atestatd decit in secolul al VI-lea (dupi Hristos)
de catre bizantinul Menandru Protector, in singurul fragment, care ne-a
rimas din «Istoria» sa.17 Aceasti sirbitoare se celebra iarna, pe cind
Purim este praznuitad primavara. Sarbitoarea mortilor nu putea fi in-
sotitd de manifestatii de veselie, caracteristica sirbatorii Purim.

13. Cornely, R., Infroductio specialis in historicos V. T. libros. Paris, 1897, vol.
II, p. 436; Lesélre, H., op. cit, DdA.B. vol. V col.:340; R. de Vaux, O. P., Les instifu-
twns de I'Ancien T estament Paris, 1960, vol. II, p. 495,

14. Barrois, A. G., Manuel d’archeologze bibligue, Paris, 1953, t. 11 p. 417; R. de
Vaux, op. cit., p. 425.

15. Lesétre, H., op. cit., D.d.B. V col

16. Bigot, L., Lwre d’Esther, anrt iﬂ D.TC., t V vol. 359.

17. Spiegel, F,antsche Altertumskunde. t. m p. 577, Leipzig, 1871—-—-1878
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Cuvintul «pury, dupé altii ar fi dedus de la cuvintul babiloniam
«puhru» (adunare) si sirbitoarea Purim ar fi aceeasi cu sirbitoarea
babiloniang Zacr—Mug Anul Nou (care era si sirbatoarea principald
a zeului Marduc si care se tinea in prima zi a lunii nisan) 38, Sirba-
toarea babiloniani tinea mai multe zile si in cadrul ei se organizaw
ospete la care partmlpa tot poporul. Zeii, sub conducerea Iui Mardue,
‘hotdrau destinul noului an.

Cei ce admit originea babilonianad a sirbitorii Purim, considers
cd istorisirea cirtii Estir, ca si numele eroilor ei, au fost luate din
mitologia caldeiani. Mardoheu ar corespunde zeului bahﬂoman Marduc ;
Estir — zeitei caldeene Istar ; Aman — zeului elamit Human, Umam

Dovezi sericase inlituri msa aceastd ipotezad : a) iIn pmmul rind,
sarbatoarea Anului Nou, Zag-Mug, care se serba in nisan, prima Ilun#
a anului, nu putea fi transferati in adar, ultima lunid a anului. b)
Ceea ce caracterizeazd sirbitoarea noului an, erau sacrificiile si ofran-
dele religioase, incit nu ne putem inchipui cum ea s-ar fi transformat
intr-un adevarat carnaval. ¢) Zag-Mugu-ul avea loc in primele zece
zile ale lunii si nu in 14 si 15 ca Purim. d) Nici identificarea perso-
najelor cartii Estir cu zeii caldeeni nu este intemeiatd. Nu Mardoheu
 hotarise soarta poporului evreu, ci Aman si deci, mai degrabi el ar
putea fi identificat cu Marduec, care hotara In acele zile soarta noului
~an. Sarbatoarea Zag-Mug nu are nici o legdturd cu zeita Istar, pe cind
in cazul sarbatorii Purim, Estir 30aca rolul prim. 18

Cercetatorul Reuss?20 este de parere cid sirbitoarea descrisi in
cartea Estir ar fi inlocuit cu vremea sarbatoarea lui Nicanor, care
ciddea in 13 adar si care se celebra la Ierusalim in 14 adar. Cartea
Estir n-ar fi decit o fictiune. Evenimentele pe care le poveste;,te auto-
rul i-ar fi fost V;nsplrate de suferintele indurate de evrei in per-
secutiile siriene si de victoria obtinutd asupra lui Nicanor in 13 adar
(161 in. Hr.). Aceasta este o presupunere pur si simplu arbitrara,
deoarece cartea intiia si a doua a Macabeilor, precum si Iosif Flaviu
‘aratd cd la Terusalim, sirbatoarea lui Nicanor se tmea numai in 13
adar. 21

S.au ciutat asemdndri si intre primele capitole ale cirtii HEstir si
romanul «O mie si una de nopti> Regele ddduse mortii pe prima sa
sotie si soarta ei o urmau zilnic alte sotii, pind cind frumoasa Seher-
azada mdupleca pe rege, mintuind prin aceasta pe celelalte fecioare
ale neamului ei, care trebuiau si devind sotiile regelui. Tot aga HEstir
urmeazs unei sotii repudiate de rege si ea ar fi exercitat oarecum o

18. Tarnavschi Dr. Vasile, op. cit, 1930, p. 659; Bezinger Dr. [, Hebrdische
Archeologie, Tiibingen, 1907, p. 402; Wincler H., Alforientalische Forschungen, Leipzig,
1912, 3-e serfie t. I, p. 1 sq., citat de Bigot, L. art. cit. D.T.C, vol. V, cof. 880,

19. Jampel Sigmund, Das Buch Esther auf seine Geschichilichkeit, kritisch unfer-
sucht; Frankfurt, 1907, p. 95 sq., citat de Bigot L., art. cit., la DAC., vol V, col. 859

20. Reuss, Geschichte des A. T. Leipzig, p. 548, citat de Bigot L. arf, cif, tu
D.T.C., vol. V, col. 860. :

21 Tamipe! 'S., op. cil., p. 95, cit. de Bigot L. arf. ¢it, in DT.C, vol V, col 860.
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‘influentd asupra lui Ahagveros. Dar specialisti ca Brocklemann 22 nu
admit aceastd parere, deoarece povestirea «O mie si una de nopti» este
de o data cu mult mai recentd decit cartea Estir, asa cid lucrurile s-ar
fi putut intimpla numai invers, in ce priveste imprumutul

Concluzia poate fi, deci urmatoarea : Sarbatoarea Purim a fost
instituitd pentru a pastra memoria unui eveniment national, acela al
scaparii poporului evreu de la nimicirea totald decretatd de Aman, dem-

nitar de frunte al curtii persane. «Cartea a doua a Macabeilor (15, 37)

atesti ca ea se celebra in Iudeea, in timpul lui Nicanor, catre anul
160 (in. Hr.). Aceastd miarturie ¢ aduce si Iosif Flaviu (Ant. iud. XI, VI,
13) pentru veacul intii al erei noastre. Nu se poate da nici o altad
explicatie serioasd originei acestei sarbitori, in afard de aceea pe care
o0 da si textul sacruy 23. Ea se deosebeste atit in ce priveste timpul, cit
51 cultul de celelalte sarbatori ale persilor. In documentele istorice ale
evreilor nu se afld nici cea mai micd aluzie la posibilitatea unei
eventuale transformari sau adoptari a vreunei sarbitori straine.

1. SARBATOAREA SFINTIRII TEMPLULUI SAU INNOIRILOR

- Sarbatoarea Sfintirii templului (Hanucca — 1D 3N = innoirile,

% gyxoivica fost instituitd in anul 164, in amintirea curatirii si
sfintirii templului dupi profanarea ficutd de Antioh IV Epifanes, rege
al Siriei. (I Macab. 4, 52—59 ; II Macab. 2, 20 ; 10, 1—8).

Regii sirieni, sub stépinirea carora ajunge si Palestina, incepind
cu anul 203 in. Hr. (in urma ciocnirilor dintre Lagizi si Seleucizi),
au avut o atitudine cu totul ostild fatd de evreii credinciosi Legii, care
se opuneau planurilor lor de jefuire. Se remarcd in aceastd privintad
Antioh IV Epifanes, fiul lui Antioh cel Mare (223—187), care reusise
82 pund mina pe tronul tatdlui sdu prin viclesug si indrazneald si care
«se hotari sa nimiceasca de tot religia lui Iahve si in locul ei si instau-
reze paginismul grecesc» 24, Dacid Iulian Apostatul se deosebea de el
prin iubirea unei vieti simple, amindoi aveau comun un zel fanatic
pentru elenism. 25

Starea de dezbinare si de neintelegere care domnea in Palestina,
a fost binevenitd pentru intrigantul Antioh. Inci din primele zile ale

«domniei sale, Antioch IV Epifanes inldturd pe arhiereul Iason si vinde

arhieria lui Menelau, reprezentantul partidului elenist. Acest lucru a
dus nemultumire in Ierusalim si printre evreii din celelalte cetdti ale
Palestinei. Deci, nu e de mirare faptul ci, atunci cind soseste la Ieru-
salim stirea ci Antioh ar fi cazut in campania ce o intreprinsese con-
tra Egiptului, in anul 170, poporul se aldturid lui Iason si porneste
spre Ierusalim pentru a-1 inlatura pe Menelau, cumpératorul arhieriei.

292. Brockelmann C., Geschichte der Arabischen Literatur, Leipzig, 1901, tom. T,
pag. 061. .
23. Vigouroux F., Livre d’Ester, art. in D. d. B., Paris, 1926, vol. 11, col. 1979.
24. Lopuhin A. P., op. cit., vol. 1V, p. 402.
25. Lagrange, P. M., Le Judaisme avant Jésus Christ, Paris, 1931, p. 59.
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Dar Antioh nu cazuse, ci, fortat de imprejurdri, renuntd la campanie
si cu sufletul plin de minie, se intoarce spre Antiphia. In drum afla de
nelinistea si ciocnirea de la Terusalim si gaseste prilej de a-si varsa
tot potopul de minie al nereusitei sale.

Prin viclenie, preficindu-se iubitor de pace, intrd in Ierusalim si
pune stépinire pe oras. Incepe apoi un macel singeros, «omorind tineri
si batrini, barbati si femei si feciorii au pierit si fecioarele si pruncii
s-au junghiat... Si neindestulindu-se cu aceasta, a indriznit a intra in
casa Domnului, cea decit tot pfmintul mai sfinta, avind poviatuitor pe
Menelau, cel ce si legilor si patriei s-a facut vinzator. Si cu miini
nelegiuite a luat sfintele vase» (II Macab. 5, 12--16), «sfesnicele de
aur, altarul din aur, masa si vasele umplute cu tdmiie. Nici méacar
perdelele nu le-a lasat acolo. A golit si tezaurul templului si n-a lasat
nimic de pret in acel loe, decit pentru evrei o tristete adincés. 26

Mina aspra a lui Antioh au trebuit s-o simtd evreii si dupa in-
toarcerea, tot fird izbinda, din a doua incursiune ficutd contra Egip-
tului (in anul 167 in. Hr.). De data aceasta, regele sirian se indrepta
in contra Ierusalimului, in zi de sabbat, convins fiind ci evreii, potrivit
Legii, nu se vor impotrivi. Din templu nu mai era nimic de jefuit.
Asa ca soldatii se aruncara cu furie asupra locuitorilor, jefuind casele.
Macelul a fost crunt si de data aceasta. Antioh a dat porunca ca toti
evreii «sa se stramute de la legile lor pirintesti si s& nu se ocirmuiasca
cu legile lui Dumnezeu» (II Macab. 6, 1) si de acum si aduca jertfe
numai zeilor elini.

Pentru a supraveghea orice miscare ce ar fi avut loc in Jerusa-
lim, Antioh construieste o citadeld, un turn, in partea mai inaltd a
cetatii 27. Peste tot a ridicat altare si statui ale zeitdtilor pagine si
porunci ca evreii «si aducd jertfa carne de porc si vite necurate, si-si
lase pe fiii lor necircumecisi si sd pingareasci sufletul lor cu toatd ne-
curatia, ca si uite Legea si sid schimbe toate indreptirile. Iar care
nu va face dupd cuvintul regelui, si moara» (I Macab. I, 50—52). In
felul acesta, evreii au fost Impinsi prin violentd la apostazie. Inima
lor a fost adinc jignitd si pietatea lor brutal lovita.

A fost introdussd ca obligatorie serbarea zilei de nastere a regelui,
dupa uzul imprumutat se pare din sanctuarele Egiptului, iar in locul
ramurilor traditionale, pe care le purtau la Sarbatoarea Corturilor, ei
erau obligati sd-si pund pe cap coroane de edera, obicei péginesc prac-
ticat la sdrbatorile lui Bachus. 28

Profanarea a ajuns la culme, cind in ziua de 15 kiglev, a anului 168,.
templul din Terusalim a fost inchinat lui Zeus Olimpianul. A fost ridi--
catdi pe altar statuia lui Zeus si primul sacrificiu a fost oferit la
10 zile dupa aceasta, la 25 kislev2¢. Cu singele porcului jertfit a fost
stropit jertfelnicul, iar carnea fiartd Impreund cu file de Thora, &

26. Heinrich Clementz, Des Flavius Josephus,.. XII, V, 4.
27. Lagrange, op. cit., p. 60.

28. Lagrange, P. M., op. cit, pag. 60.

29. Barrois, A. G., op. cit, p. 416.
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fost datid credinciogilor s& o méanince. Sulul Thorei a fost ars, iar
evreii obligati si se prosterne in fata statuili lui Zeus, aceastd «uri-
ciune a pustiiriiy. Curtea templului a fost umplutd de curtezane des-
frinate si paginii nu s-au rusinat sa savirseascd si cele mai nelegiuite
fapte de desfriu (II Macab. 6, 4—5). Templul de pe Garizim a avut
aceeasi soartd. Si in celelalte cetati ale Iudeii au fost zidite capisti, iar
inaintea usilor caselor gi pe strézi se tamiia in cinstea zeilor. (I
Macab. 1, 57—58). Sabbatul a fost profanat ; acei care se Incdpitinau
a-1 respecta riscau si fie arsi de vii. Cartea a doua a Macabeilor (6,
11) consemneaza chiar faptul ci unii, refugiindu-se in pesteri pentru
a serba ziua Domnului, au fost descoperiti si li s-a dat foe.

 Dar sfirgitul prigonitorilor era aproape si acest sfirsit l-a pregi-
tit familia distinsi a Asmoneilor. «Rizbunarea o porneste un batrin
cu parul alb, cu cinci fii curajosi, care au intdrit viata nationald a
iudaismului pentru vo secol si jumatater. 30 Batrinul se numea Mats-
tia, era preot, avea locuinti statornica in Ierusalim, dar din cauza pri-
gonitorilor se retrasese la Modin, orasel situat la 20 km. nord de
Ierusalim. A simtit ca nimeni altul durerea destramirii neamului siu
si a jefuirii tarii sale. Si-a dat insd seama de situatia momentului. De
aceea, a incurajat pe fiii sai si s-a aruncat insugi in luptd. Impresio-
nante sint cuvintele be care le rosteste in fata unui trimis al inrobi-
torului, care-i cerea si jertfeasci : «Chiar dacid toate neamurile din
euprinsul stapinirii regelui vor asculta de el si de poruncile lui si se vor
depirta fiecare de la inchinarea parintilor lor, totusi eu si feciorii si
fwatii mei vom umbla intru asezamintul legii péarintilor nostri si de
cuvintele regelui nu vom asculta, ca si nesocotim slujba noastra» (I
Macab. 2, 19—-22). El rastoarnd apoi jertfelnicul idolesc si strigd plin
de indignare impotriva Iinrobitorilor : «Tot cel care are rivna Legii
gi tine de lega@mint, si vind dupa mines (I Macab. 1, 27). Era anul
167 in. Hr. Un mare numir de patrioti se adunard in jurul Maca-
beilor si cu totii se retrag in muntii Efraim.

Sfirgitul lui Matatia i1 aduce anul 166, dar el n-a lisat poporul
risculat fard conducitor, caci fiul siu Iuda nu era mai putin inflicarat
decit tatdl sdu. ITuda era un rézboinic din al cidrui suflet izvora o pu-
tere nevazutd, care umplea pe tofi cu nepisarea de moarte si setea
de biruintd. Datoriti vitejiei sale a fost numit Macabeul (ceea ce in
evreieste Inseamnd ciocan) si dupd el si ceilalti membri ai familiei au
fost numiti Macabei. 31

Citeva atacuri nereusite impotriva lui Iuda, il fac pe Antioh si-si
plardd cumpéitul si si se arunce cu disperare in luptd. Dar batilia
definitivi se apropia si o datd sositd, prin iscusinta lui Tuda si vitejia
detasamentului sau, cununa biruintei este de partea evreilor. Sosi
timpul eliberérii Ierusalimului si vremes alungarii «uriciunii pustiiriis»
ce se incuibase acolo. Era in ziua a treia a lunii kislev, anul 165. Ceta-
tea sfinti era intr-o stare jalnicd, «locul sfint pustiit, jertfelnicul pin-

30. Lopuhin, op. cit.,, vol. 1V, pag. 417.
31 Montet Edzu,arxd Histoire de peuple d’Israel, Parls 1926, p. 718.
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garit si portile arse. In curti erau rasarite tufe.., iar camarile erau
surpate» (I Macab. 4, 38).

Prima griji a eliberatorilor a fost si m’iature toate necuratiile din
locul sfint. Jertfelnicul a fost inldturat si s-a zidit unul nou. S-au re-
ficut portile si s-au asezat vase noi, sfesnicul de aur, altarul tami-
ierii si masa auritid pentru plinile punerii inainte (I Macab. 4, 58—49).
Dupa trei saptimini pregatirile au fost terminate, iar in ziua de 25
kislev (decembrie, anul 164 in. Hr.) s-a sivirsit sfintirea solemni a
templului, insotitd de aducerea de jertfe si rugaciuni de multumire (I
Macab. 4, 52-—53). Ceremoniile au continuat timp de 8 zile, ca in vremea
-sfintirii templului lui Solomon. 82 «Si s-a facut bucurie mare intru po-
por si s-a sters ocara neamurilor si au rinduit Iuda si fratii lui si
toatd adunarea lui Israel ca si {ina zilele innoirii jertfelnicului din an
in an in opt zile, de la 25 ale lunii kislev, cu veselie si cu bucurie»
{I Macab. 4, 58—59).

Astfel s-a instituit sarbatoarea Innoirii sau a Sfintirii templului.

In timpul préznuirii, credinciosii purtau ramuri verzi in semn de
bucurie. In case se aprindeau lumindri, iar portile de intrare se lumi-
nau cu ldmpi in numar creseind : o lampi in prima zi, doua lampi in
2 doua zi etc., de unde si numele de «Sdrbitoarea luminilors (1o pata)
pe care i-o da losif Flaviu®3, La templu se cintau imne si se
aduceau olocauste, sacrificii de multumire si de lauda. Sarbidtoarea nu
era legatd de un anumit loc al cultului mozaic, Ierusalimul, cum erau
Pastile, Cincizecimea, Sarbatoarea Corturilor, ci se putea tine peste tot.

Sf. Evanghelist Ioan aminteste de Sarbatoarea Innoirii la care
‘participase si Mintuitorul : «In Ierusalim se préznuia atunci Sarbatoarea
Innoirii templului. Era iarnd, Iisus se plimba prin templu, pe sub
pridvorul lui Solomons (Ioan 10, 22—Z23).

Unii exegeti, printre care si Calmet, cred cid aceastd sarbatoare,
.despre care vorbeste sf. Toan ar fi sarbatoarea Consacrarii templuhu
lui Irod, care se celebra cu mare pompi in ziua aniversdrii incoronarii
acestui rege.34 Altii vadd in Hanucca adoptarea sarbatorii pagine a
solstitiului de iarnd.s5 Dar cea mai mare parte a interpretilor si
evreii insisi nu vdd in ea nimic altceva decit comemorarea unui eve-
niment national. Astfel o prezinti si Tosif Flaviu in <«Antichitétile
Tudaicey. 36

32. Lopuhin, op. cil., pag. 430. :

33. Barrois, A. G., op. cit., pag. 147; Bellamy, J. Dedicace, art. in D.d.B., Paris,
1926, vol. II, col. 1! 330°—1340; R. de Va»tt\ O. P. op. cil, pag. 421.

34. Bellamy J., art. cit, Dud.B., vol. 1I, col. 1339; R de Vaux, O. P. op. cit,
pag. 423.

35. Barrioliis, A. G., op. cit., vol. 11, p. 416.

36. Clementz Dr. Heinrich, Des Flavius Josephus.., X1I, V, 4; «In anul 145 al
Seleucizilor, in ziua de 25 a lunii, care la noi se ieste kislev,... regele (Antioh IV
Epifanes) s-a intors cu o armatid mare in lerusalim si a luat orasul cu viclenie, pre-
facindu-se iubitor de jpace.. A jefuit insd templul.. a interzis evreilor sd aduc# jertfe,
a omorit o parte din locuitor, iar- restul, cu femei si copu i-a dus dn robie..» lar in
XII, VI, 7 radaogd: «luda s#rbédtori cu mare buctrie jmpretund cu conationalii s,
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L SARBATOAREA LUI NICANOR

Este instituiti in amintirea Invingerii generalului sirian Nicanor,
in anul 160, de ciatre Tuda Macabeul. (I Macab. 7, 40). Se praznuia in
13 adar.

Moartea lui Antioh IV Epifanes in anul 164 in. Hr., nu a adus
cu sine schimbari mari in situatia evreilor in Palestina. Certurile din-
tre cele doud partide : sl elenistilor, in frunte cu arhiereul Menelau
si cel national, in frunte cu fratii Macabei, continui si se accentueaza
mai mult cind se iveste un nou pretendent la arhierie, preotul Ioachim
sau Alchim, apartinind elenistilor. Acesta este trimis si sustinut la
Terusalim de catre Demetrius, care ocupase tronul sirian, prin samavol-
nicie, in anul 162 in. Hr.

Pentru a aplana situatia, este trimis in Palestina Nicanor, cipe-
tenie militard In armata lui Demetrius. Singurul gind al acestuia era
de a-1 lua pe Iuda in robie si prin aceasta de a termina definitiv cu
evreii. In acest scop a si pornit o armati spre muntii Efraim (I Macab.
7, 27). Prima ciocnire intre ITuda si Nicanor are loc la 13 adar, anul
160, lingd Adasa. Chiar de la inceputul bataliei, Nicanor isi pierdu
viata, iar ostirea sa se retrase in fugid. Poporul din citeva sate se
aldturd invingatorilor si urmareste pe inrobitori. Victoria a fost pentru
toti un prilej de mare bucurie si au hotérit ca ziua de 13 adar si de-
vina - pentru totdeauna zi de serbare si de rugiciune, asemenea zilei
sfintirii templului (I Macab. 7, 48—49). Dar ziua de 13 adar fiind zi
de post in amintirea incercarilor grele la care au fost supusi evreii
pe vremes vestitei Estir, ei se abtineau de la manifestatii zgomotoase
si de la imbuibare. Urmau cele doua zile ale sdrbitorii Purim (14 si
15 adar), cind evreii se veseleau si pentru amintirea infringerii lui
Nicanor 87, : ‘

Intr-o noua ciocnire cu un alt trimis al lui Demetrius, Tuda Ma-
cabeul cazu vitejeste cu sabia in mina. «Dar lupta de multi ani a Ma-
cabeilor nu se putea si ramind zadarnica. Ea scoase poporul din amor-
tirea lui si-1 iIncuraji. Singele mucenicilor iesiti dintr-insul vindeca
ranele sale... Eroica abnegatie, exemplele de uimitoare rdbdare, mani-
festate in timpul rizboaielor macabeice prin mucenici gloriosi, au deve-
nit mostenirea istoricad a poporului si de acum serveau de modele pen-
tru dinsul in viata gi activitatea viitoare.» 38

Poporul a aniversat totdeauna biruinta lui Iuda Macabeul impo-
triva lui Nicanor, vidzind in aceastd biruintd mina lui Dumnezeu care
pedepseste pe cei ce umbld cu nedreptate.

e e e e e e e

refnnoirea jertfelor la templu. Aceastd sérbdloare se fine de atunci pind acum si se
numeste Sérbdtoarea Luminilor.»
37. Barrois A. G., op. cit., vol. I, pag. 417 ; Bezinger Dr. 1., op. cil., pag. 403.
38. Lopuhin, op. cit., pag. 447.
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IV. SARBATOAREA RECUCERIRII IERUSALIMULUI DE CATRE SIMON MACABEUL

Este instituiti in anul 142 in. Hr., in amintirea recuceririi cetitii
sfinte (I Macab. 13, 49--54).

Tonatan, urmasul lui Inda Macabeul, este asasinat in anul 143 ina-
inte de Hristos. Traditia de luptd este continuati de arhiereul Simon,
fratele mai in virstd al lui Ionatan, om energic si priceput. El recu-
cereste Gaza si alungd de acolo pe sirieni (II Macab. 13, 48), iar in
ziua de 23 ijar, anul 142, el intrad In Ierusalim «cu laude si cu stilpari,
cu harfe si chimvale, cu aldute si cu cintiri, ci s-au zdrobit vrijmasii
mai mari din Israely (I Macab. 13, 51). Garnizoana siriana din Ieru-
salim, asezatd in fortdreata Akra, de mai bine de 20 de ani, este obli-
gatd sa c@pltuleze 39 Wvreii erau din nou stapini pe Terusalim.

- S-a hotérit apoi ca ziua de 23 ijar si fie praznuitd ca zi a vmton
riei, zi in care «s-a intirit muntele casei Domnului» (I Macab. 13, 53).
Pentru urmagi, ea trezea amintiri pioase legate de numele lui Simon:
Macabeul si a tuturor inaintasilor care s-au jertfit pentru libertate.

V. SARBATOAREA ADUCERII LEMNELOR

Instituirea sdrbatorii Aducerii lemnelor (, tav Eviogéowv footh)
este strins legatid de «pecetluirea reinnoirii legdmintuluiy, cind evreii,
dupa intoarcerea din robie, sub conducerea lui Neemia, se jurard lui
Iahve de a respecta intrutotul poruncile Legii, care fuseserd neglijate
pind acum din cauza strimtorarilor la care au fost supusi printre striini.
Sint determinate cu aceastd ocazie o serie de rinduieli cu privire la
cult si In general la viata comunia, si intre acestea e accentuata datoria
de a aduce lemne la templu, pentru intretinerea focului pe altarul de
sacrificii, dupd cum este scris in lege (Lev. 6, 12). «Apoi au tras la
sorti preotii, levitii si poporul, dupad casele noastre parintesti, ca sa se
stie cine si cind trebuie s& aducad in fiecare an, la anumitd vreme,
lemne in casa Dumnezeului nostruy. (Neemia 10, 34).

Dupé Iosif Flaviu ziua de serbare era 14 ab (luna a saptea) 40,
dar in Talmud (M. Megilla 1, 3) sint pomenite noud zile in care se
aduceau lemne pentru intretinerea focului pe altarul olocaustelor.

V1. BUCURIA LEGII

Bucuria Legii (Simchat hattora = ™300 m_'jr_‘)f{j se serba la
23 tisri ( " w7 ultima zi a Sarbatorii Corturilor, cind se citea

la templu cea din urmi parasi, sau sectiune din lege. Rabinii, soco-
tind aceasti zi ca un hotar in viata cultici de la templu, au hotarit
ca ea si fie serbati cu veselie si sé. se aduci multumiri lui Iahve

39. Bezinger Dr. L, op. cit., pag. 403; Montet Eduard, op. cif., p. 181
40. Josef Flavius, Bellum ]ud., 11, 17, 5 Tarnavschi, Dr. Vasxle op. cif., pag. 659 ¢
Bezinger Dr. I, op. cit., p. 404
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74

Miscelaneu

~ Sec. XVUI si XIX2; hirtie; 126 foi8; 23x16; 20 rinduri pe pagind; scriere
ounsivd, cu cerneald ne)agra in corpul intii, titlurile, colontitlurile si initialele-cu cerneald
neagrd ; in corpul al doilea, tithile si mm»a ele cu cerneald rosie’; colontitlurile lipsesc j
in coppu»l a treilea, colontitlimile cu cermeals neagrd, dar tithurile si initialele, la xrncepwtu}
corpulud, f. 97—98, cu cerneald verde, apoi cu cerneald meagrd; drei condeie ; corecturi de
la prima mind; leg#turd veche in piele. Numere vechi de Diblioteca : pe cotor 81; in
Biblioteca Intennatulii Teologic a avut numarul 2312.

f. 1-1v. Cu insemnari po;-)terloare

f. 2-2v. Albe.

I Vieta si minunile sfintului Nicolae fdcdtorul de minuni.

‘1, £. 3-4. Aratare pre scurt predoslovie pentru minunile a celui din-
tru sfinti parintelui nostru ficatoriul de minuni Nicolae din Mira
Lichiei.

Inc. Pentru nasterea si cresterea acestui minunat si prea mult minunat.
Sf. Stintei apostolestii sobornicesti biserici.

f. 4v. Alba. :

2, f. 5-11v. In luna lui Dechemvrie in 6 zile, ldcuinta si viata si
aratare din parte pentru minunile a celui dintru sfinti périntelui nostrz
Nicolae arhiepiscopul din Miralichiia facitorul de minuni.

Inc. Oarecare lucru infelept iaste a celor ce zugrdvesc cu mina.
Sf. Si credinta sd nu te lase pre tine mici odinioard.
3. £f. 11v-15v. Aratare pentru trei fecioare.

Ine. Deaicea cu cuviint# daste a ardta si dupa partea bunatatilor sfintului
ISf. Pre cel fndurat Dummnezeu si Domnul nostru lisus Hristos.

1. Continuare din numarul 5-6, anul XIV (1962).

2. Au fost legate la un loc trei corpuri de manuserise. Corpurile intii si al doilea
scrise la inceputul secoluiui XIX, al treilea la sfirsitul secolului XVIIL

3. Corpul intii, f. 1-68; corpul al doilea, . 69-96; corpul al treilea, cu paginatie
originald de la 1 la 29, { 97-126.
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16. £. 50v-56v. In luna lui Mai in 9 zile, ardtarea povestirii pentru
mutarea cinstitelor moaste a celui dintru sfinti pirintelui nostru Nico-
lae arhiepizcopul cetétii din Miralichiia.

Ine. Pururea a avea pre Dumnezeu intru pomenire bine iasfe si foarte bine.
S/, “Stintele Iui moaste a lua prin darul.. Amin.

17. £. 56v-59v. Lauda spre mutarea cinstitelor moaste ale sfintului

parintelui nostru Nicolae arhiepiscopul din cetatea Mira in cetatea Bar.
Inc. Cu adevérat singurd fapta bunid iaste vrednicd a foatd lauda.
Sf. Si sd ne ardtdm mosteni inpdrati cerulw, prin darul.. Amin.

18. f. 59v-63v. Povestea pentru minunea sfintului pirinte Nicolae,

‘pentru Vasilie feciorul Agrippei.

Inc. Nu socotesc a fi cu dreptul, mici nu sd cade aciasta a o tdcea.
Sf. Praznic cinstit i-au facut, slivi

ind pre Prea Sfinta Troitd.. Amin.
19. £. 63v-65. Minunea pentru preotul Hristofor, cum l-au izbavit
sfintul Nicolae de taerea sabii.
Inc. In vremile cele de demult an fost oarecare preot aravitean.
Si. Au miérturisit minunile ceale mari ale siintului périnte.. Amin.
20. f. 65v-68v. Minunea pentru oare care sarachin pre carele l-au
rapit sfintul Nicolae din temnita.
‘ . Inc. Cuvint minunat si aratd al propoveduirii.
8. lard noi credinciosii auzind niste minuni mari ca acestea ale sfinfudui..
Amirr4.
IL f. 69-T5v. Poveastea pirintelui Loghin, Cum i s-au ispovedit un
«drac innaintea lui. ‘
Tne. Spusu-ne-au ava Pior, ©f fiind eu, zice, tindr ne-am dus cu staretul yniers.
Sf. Si umplu chiliia de fum, ca de niste pifalrd pucioasa.
III. f. 76-84. Poveastea Pelaghiei curvei.
Inc. Périntele lacov ne-au spus noao : Incd liind eu dndcon
Sf. Si odihnd la zioa judec#tii. Amin,
1V. . 84v-94. Povestirea parintelui Eliseiu insusi pentru sine.
Inc. Périntele Eliseiu spunea moao, ci fiind en (zice) findr m-am boln#vit
de moarte.
Sf. Cu pirintele Isaifa si m-am plecat lui intrn foate. Amin.
f. 94v-96v. Albe.
V. f. 97-125. Urmarea marelui si Ingerescului chip = Molitfelnic,
Bucuresti, 1937, p. 595-623.
£. 125v-126v. Albe.
Insemnari posterioare:
Pe £. 1, printre alte insemnari citim:
Cu pleciciune md inchin ew sfinlii sale ci[n]stite parinte Teofilo.
Eu parintile Icnatie.

4, Dupd cum aratid cuvintul «Minunea» din josul foii 68 v, imdisoaiie penttru primis
wcuvint de pe foaia urmatoare, compul acesta cu viaja si minunile sfinfului Nicolae era
=smai bogat.

R o
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Posidet Librum hunc Ego Basilius Serban. 1811.
£.126v: Am citit si eu cel zmerit intre ieromonahi loanichie pcitos.

75

Miscelaneun
Sec. XVII: hirtie; 56 foi5 ; 20X15;: 19—20 rinduri pe pe pagind; scriere cursivd
cu cerneald neagra ; tnﬂurr]e, ca.pxtole]e si initialele cu cerneald rosie ; frouﬁspmm] de pe
f. 8 si poarta manuscrisului din penild, cu cerneald neagrd si rosie : mai multe condeie t
Fegatura deferioratd in hirtie, cu piele la cofor si colturi, Numere vechi de bibliotecs
pe cotor, «Manus 76» : in Biblioteca Im‘tematului Tet)}ogic a avut numdnd 2331

£, 1-1v. Alba.

f. 2, poarta cartii: Cartea sfintului Teodor ce au fost episcop Ede-
sulm Capete a faptelor celor bune. Cap 1.

f. 2v. Alba.
I. £. 3-42v. Cartea sfintului Teodor ce au fost episcop Edesului,
Capete a faptelor celor bune = ®uhonahic t@v fspov yqnunay, Venetia,

1782, p. 265-281 6,

IL. 1. £f. 42v-50. Dintru ale prea cuviosului périntelui nostru Efrem
Sirul, Sfatuiri. Sfatuirea 21 = Adyor xa mapawéseis Tob boion Tatpds Nudy
Egpaip t0d 20pon ele dndijy gpdow pstayhwrniodévies, Venetia, 1721, p.
134-139.

2. £. 50-50v. A sfintului Efrem Sirul.

Inc. Cela ce intru ocara allora s indulceaste.
Sj. Nu oc#ratorii zicind, nu ripitorii inp&ratia hd Dumnezeu o vor mosteni.

II0. f. 51-54v. A cartii a treia a Iui Everghetinos. Pricine 1. Ca nu
trebue din prepusuri a osindi sau cumvasi a crede prepusurilor. Din
viiata sfintului Joan Milostivul = Zovaqori té@v ds0pddyyev pmudtey xal
Bdacnalidy tay deopipey nai dyiwy watépwy, 4md mdoms l‘gatpi)g Jdeomyedaton
sovadposdeicac, ... nopd [lavdoo t0d bowtdrov povayed nai ATHTopos Wwovijg
mg Yrspayiac @sotéuov tijic Ebdepréridoc aai Ebepyetwod Emuadovpévoo, .., .

Venetia, 1783, p. 575-578 7.

f. 55. Insemnare posterioara.

£. 55v-56v. Albe.

Insemnari posterioare:

f. 55: Aprilie 1} 1803 am venit ew la cdlugdrie, aprilie au fost sf‘ nta
Inviare.

5, Manuscrisul a avut mai multe foi; se cunosc fny leghtwr¥ wrmele susiragerii
"@ doud sau trej fascicole de la sfwsutul mamuscrmsulm

6. Aceeasi ftraducere si aceeasi dispozitie a capito}lelor ca i in manuscrisul 66,
cu deosebirea ¢4 manuscrisul acesta are 100 capilole ca si edifia din Filocalie, inlegrind
i 3 cap. 100 capitolele 100 si 101 din manuscrisul 66.
7 7. Manuscrisului 3 s-au sustras foile de la sfirsit,

8T —8
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76 '
ISIHIE PREOTUL. Despre trezvie si virtute.

Sec. XVIILj hirtie; 56 foi; 22X18; 22 rinduri pe pagini} scriere cursiv¥, cu
cerneald neagrd; unele din numerele capitolelor cu cerneald rosie; cit cermeald rosie si
titlul celei de a doua sute de capete; un singur condei; corecturi de la prima min&
legéturd veche in hirtie cu gpiele la cofor si colfuri. A aparfinut Mindstirii Cald&rusani.
Numere vechi de bibliotecsi: pe cofor: «Manus 12»: in Biblioteca Internatului Teologio
2 avut numdrul 2327,

L f. 1. [Isihie preotul, Despre trezvie si virtute, 200 capete] 8.

1. £, 1-28v [Suta intfia] = MG, vol. 93, col. 1480-1512.

2. f. 28v-56v. A acelue, Altd sutd de capete = MG, vol. 93, col
1512-1544 0,

8. Partea superiocard a acestei pagini a ramas alba : copistul a uvitat s& mai scrie
cu cerneald rosie autorul si titlul lucrarii, ca si titlul primei sute de capete.

9. Manuscrisul acesta este o copie a unei traduceri mai vechi, dupd cum se vede
din greselile de copiat. Traducerea este ficutd dupd un izvod slavon. Faid de edifia din
MG, manuscrisul nostru are o altd impérfire pe capitole. Day mai jos un tabel sinoptic
al capetelor celor doud texte. In prima coloand numarul de ordine al capetelor din manis
soris, in coloana a doua numarul de ordine al capetelor din MG :

SUTA INTIIA. » 32 (copistul scrie 22) = Cap. 30,
Cap. 1-2 = Cap. 1. 5o 33 = Gap 32
" 3 = 2 (partea dintii a ca- ., 34 = , 3
pitolului). . 3B = 34
’ 4 = 4 si partea a doua a , 36 = , 35
cap. 2. w3 = o 3
o 5 == 3. S8 e 37
. 6% 5, . 39 = , 38
w08 s B . 40 = , 30
W g =, 7 s 4t =-_ 40
w0 e 8 . .. 42 (copistul scrie 41) = Cap. 4L
ol = Ullimele frei rindwi din , 43 = Cap. 42.
' cap. 9 y 44 = 43
" 2 = 10 ) =l
LB = e . M6 =, 6
.14 s g , 47-48 = 46,
s 15 = o 13 . 49 = - 47
o160 = e s 50 =", 4849
s 17 = . 15 ’ 5Bl s b
o\ = 8 L, o 5E :
w19 = , 1718 . 53 = . b :
. 200 = , 19 , 54 (copistul scrie 55) == Cap. 53.
. 21 = 20 . B3 = Cap 54
v 22 =, 2L : s Bb =0 Bl
. 23 =, 22 o B = B6
s 24 =, 23 , 58 = ., 57
w 25 = 924 In ms lipsesc ulii- , 59 = , 358
mele rinduri din ., 60 — 59
acest capitol. , 61 =, 60 -
w26 = 02b . ., B2 = , 6l =
. 2798 = , 2. B3 e R0 i
. 29 =i 0F - , B4 =, 63
. 80 = s 98 5 6B = bf}

e o BB ‘f
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f. 1, pe marginea de jos a foii: 4 lui Nichifor pocdapiceriu. L
f. 2, pe marginea de jos a foii : De obste a s/fintei] Min[astirif

866

Insemnéari posterioare:
Claldarusani].
- O = . 66
» 68 = _ 67
, 69 = 68
. W =
s 7L = g
w2 = gL
Pl RSB L RO
s T4 e g 7374
» 7576 = 75-76,

77 (copistul scrie 78) = Cap. 77.

78 (copistul scrie 77) == Cap. 78.

79 = Cap. 79.

80 = Partea de la inceputul capi-

' tolului 80. :

81 = Sfirsitul capitolului 80.

8 = Cap 8L

KR

84 =083

85-95 = | 85.95.

% =2?

9. =7

98 = Cap. 96.

299 = 07

00 = , 9899
SUTA A DOUA

1 = Cap. 100 din suta inttia.

2 = L

3 =, 2

4 = , 3

57 = , 4

8 = , 5

8 . = 6

10 = %

11 = , 8

12 = el

13 = , 10

14 = , 1L

15 = . 12

16 =, 13

17 = . 14

18 = 15 (textul capitolului 18
este amplificat la
sfirgit fald de tex-
tul din M.G.).

19 = , 16

20 = , 17

21 = , 18

22 = ?

23 = Cap. 19.

24 = , 20

25 = , 2L

2 @ = , 22

40
41

43

45
48
47

49
51
53
55
57

59
60
61
62

66
67

69
70
71
72
73
74
75
76
77
78
79

EEEEE
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23.
24.

25

26.
27.
28.
29.

30.
31.
32.
33.
34.
35.

29.
40.
41.
42,
43.
44.
45.
46.
47.
48.
49.
50
51.
52,
53.
54,
55.
56.
57.
58.
59.
60.
61.

. 62.

63.
64.
65.
66.
67.
68.
69.
70.
91.
79.
73,
74,

23 %n
(copistul scrie 42) = Cap. 37.
Cap. 38

(lipsd sfirsitul).
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77

Antologhion adicd Floarea Cuvintelor,

Sec. XVIII (1785; 1799) ; hirtie; 149 foi10; 23x18; foile 1—89, 23 rinduri pe
pagind ; foile 90—147, intre 14 si 17 rinduri pe pagind; scriere cursivd cu cerneald
neagrd ; titlurile, colontitlurile, initialele si indicafiile tipiconale, cu cerneald rosie ; in prima
parte a manuscrisului (f. 1—89), frontispicii si podoabe finale din penitd cu cerneald
neagrd si rosie; dou#d condeie; primul condei {f. 1—89), condei de caligraf ; al doilea
condei (f. 90—147), condei neiscusit, al lui Gheorghe Almori; legdturd veche in hirtie, cu
piele la cotor si colturi. A apartinut MinZstirii Calddrusani. Numere vechi de bibliotecd ¢
pe cotor, 89; in Biblioteca Internatului Teologic a avut numarul 2297.

f. 1. Antologhion it adecd Floarea Cuvintelor, care cuprinde in sine
slujba praznicilor dumnezeesti si ale Sfintei Nascatoarei de Dumnezeu
si ale altor sfinti ce si priznuesc foarte pre scurt, penfri zibava
scrisori[i]. '

i. £ 1-7. Luna lui Septemvrie in zica dint2i ineceputul indictului
adecd a anului nou si pomenirea cuviosului périntelui nostru Simeon
Stalpnicul si arhimandritul. -

2. £. Tv-11v. Luna lui Septemvrie in 8 zile, Nasterea Prea Sfintei
Niscatoare de Dumnezeu. '}

3. £. 12-20. Septemvrie in 14 zile, A toatd lumea inndliarea cinstitei
si de viiatd ficidtoare cruci.

4. £. 20v-26. Septemvrie 26, Pristavirea sfintului slavitului si intru
tot laudatului apostol si evanghelistului Ioan Bogoslov.

5. £. 26-32. Octomvrie 26 de zile, Sfintul marele mucenic Dimitrie
Izvoritoriul de mir si pomenirea infricosatului cutremur.

6. f. 32v-38. Noemvrie 8 zile, Soborul mai marilor si ceatelor ince-
patori a lui Mihail si Gavriil si al tuturor puterilor ceresti.

7. f. 38-43v. Noemvrie 13 zile, Cel dintru sfinti parintele nostru Ioan
arhiepiscopul Tarigradului Zlatoust. ; ,

8. f. 44-49. Noemvrie 21, Intrarea in Biserici a Prea Sfintei
Std[pi|nii noastre de Dumnezeu Niscitoarei.

¥ 80 o ” 75, ) : . £23 92 o 3 87‘
” 81 = 9 76' ) 93 — 5 88
. 82 = ., 77 Tigr oy
., 8 = , 78 & B s
b 84 =, .70 e o
85 = 80. : n » i
° 86 E=4 ! 8] 5 » 97 = oy 92.
o 87 A 82. 3 » 98 =y 93A 3 o
, 8 =, 83 . 99 = partea inftia a capitolului 84
s el o8 “din suta 1 (col. 1505C).
» 90 = , 8 Cap. 100 = partea a doua din capitolul 84
w91 = 86 ' din suta 1 (col. 1505 CD).

10. Foile 1-89 sint scrise i anul 1785, iar restul, 1. 90-147, sint scrise fn anul 1799.

11. In acest Antologhion, ca de altfel in foate Antologhicanele de slujbd, avem
o _prescurtare a slujbelor sdrbatorilor mari de peste an ; sint l4sate afarz: unele stihuri de
la vecernie si utrenie, paremiile, canoanele si sinaxarele. Ar fi interesant un studiu com-
parativ intre traducerea cintdrilor din acest Antologhion si traducerile rominesti din cériile
de slujba tiparite. -
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9. f. 49-55v. Dechemvrie 6 zile, Cel dintru sfinti périntel@ 1
Nicolae arhiepiscopul de la Mira Lichie facatorul de minuni.

10. f. 56-56v. Inceperea slujbei ciasurilor Nasterii lui Hristos

11. £. 57-64. Dechemvrie 25 de zile, Nasterea cea dupd trup a |
nului si Dumnezeului si Mantuitoriului nostru lisus Hristos.

12, £. 64v-71. Tanuarie in zioa dintai, Cea dupa trup tdiare inpr
a Domnului nostru Iisus Hristos si pomenirea celui dintru sfinti parin.
tele nostru Vasilie cel Mare.

18. f. 71-73. Intru aciastd lund in 2 zile, Innainte praznuirea Bote-
zului Domnului si cel dintru sfinti parintele nostru Sllveqtru papa de la
Roma,

f. 73v. Alba.

14, f. 74-79v. Ianuarie 6 zile, Sfinta dumnezeiasca aratare a Domnu-
dui Dumnezeu si Mintuitoriului nostru Iisus Hristos.

15. £. 80-84v. Ianuarie 30 de zile, Sfinti slaviti ierarsi Vasilie cel
Mare, Grigorie Bogoslov si Ioan Zlatoust.

16. f. 84v-89v. Fevruarie 2 zile, Streteniia, adecd Intimpinarea Dom-
aului nostru Iisus Hristos.

17. £. 90-97. Luna lui Martie in 25 de zile, Buna Vestire a Prea
S[fintei] S[tipinei] noastre [Niscitoare] de Dummnezeu gi pluru]rea
Flecioarei] Marii. .

18, £. 97v-103v. Luna lui Aprilie in 23 de zile.

19. f. 103v. Luna lui Yunie in 24 de zile.

20. £. 103v-111. Tuna Iui Yunie in 29 de zile, Sfintii apostoli Petru
gi Pavel.

21, £, 111-121v. intru aciastd luni in 20 de zile sfintul slavitul proroc
Ilie Tesviteanul.

22. £. 121v-130. Luna lui Avgust in 6 zile, Sfinta Schimbarea la
Fatd a Domnului gi Dumnezeulm si Mintuitoriului nos[tru] Iisus
‘Hristos. ‘

23. f. 130v-135v. Luna lui Avgust Intru aciastd luna in 15 zﬂe,,
Adormirea Prea S[fintei] Stip[inei] no[astre] de Dumnezeu Niscéatoare.

24, f. 136-144. Intru aciasti luni in 29 de zile, Thiarea cinstitului
cap al cfinstitului] slav[itului] proroc Innainte Merg[étoriului] si Bo-
tezatoriului Toan.

25. f. 144v-145v. Listu rltare ceva rimisiti insemnate. De la 6 zile
a lui Avgust.

26 f£. 146-147 De 1a 15 Avgust.

f. 147v-149v. Insemndri posterioare.

fnsemnari de la prima mina:

£. 64v, in frontispiciu: 1785.

f. 134v: 7799. : ‘

f. 144: Dummnezeu wmilostivindu-se m-ou invrednicit si Duhul Sfint
m-au luminat de acest lucru; cu osteneald, dar cu drag l-am si gdatat,
Prea S[fintei] Ndscdtoarei lui Hristos si mie nevread[niculuif; adecd
Preacistii ma voi ruga $i mie lo mai multe ca aceastea lcruri voesc
a-mi ojuta rugindu-mi cu pleciciune, inchinindu-md Cei de Dumnezeu
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blagoslovitei Preacistei. Eu cel smerit Gheorghe Almori iberaiter fiind
in crdiasca Hdtintie de la Ibasfaldw. La anul 1799 luna lui Maiuw 31...
May 1799. Elzsabetopolz 2,

f. 144v: Almori Gheorg.

Insemnéiri posterioare:

f. 147v: Sa-mi trimeti haine pre Iordache, cd vine in vama dord de-ti
putea s viniti voi Gmta si cu Niva §i sa-mi ad;ucet@ st bani pentru
sd-mi scof ozle, cd eu viu in vamd $i sd-mi aduceti si haine.

f. 148-149v, consideratii cu privire la deosebirea dintre legea veche
gi legea noud, adica Vechiul Testament si Noul Testament.

f. 1, pe margines de jos a foii: De obste a sf/intei] Min[dstiri]
C‘li[l]d[dmwni]. -

Pr. D. FECIORU

}2: Cuvintele : May 1799 Elisabetopoli, serise cu litere latine.
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NOTE BIBLITOGRAPLECH

‘La Seainte Bible du chanoine Crampon, trad. révisée par P. Bonsirven

(A.T.), et traduction nouvelle d’A. Tricot (N.T.). Paris, Desclée,
1960, 1164 + 364 4+ LV + 12 H. T.

Traducerea Sfintei Scripturi efectuatd de canonicul Crampon a vizut lumina ti-
partlui, prima oard, intre anii 1894—1904. Aceastd traducere a fost remaniati de J
Touzand si E. Levesque (1920), iar acum se prezintd intr-o nouad infatisare. Inzestrath
<f o introducere, wrmiati de un tabel cronologic, noua traducere, asa numita Biblia
lui Crampon, Gmbogatitd si cu referinfe marginale, prectn si de nwmeroase harfi si
plange, este folositcare si specialigtilor, dar mai ales mnespecialistilor. (Vezi: «Revie
de Théologie et de Philosophiey, Lausanne, 1I, 1961, pag. 298). (Gh. A.).

Unnik Willem Cornelius van, «Bvangelien aus dem Nilsands
(Evanghelii in nisipul Nilului); cu o contributie a lui J. B. Bauer:
«Cuvinte autentice ale lui Yisus?» si o postfati a lui W, C. Till:
«Kditia scrierilor coptico-gnostice de la Nag'Hammadis, traducere
de J. Landré, Frankfurt/M. (1960), 223 p.

In anil 1945 a fost scoasi la iveald, la 100 km. pord de Luksor - la Nag'Han
madi, o bibliolecd gnosticd, formald din 13 codici. Ea cuprinde, fn traducere copli,
majoritatea ctirfilor ale diferitelor grupe gnostice-crestine din primele secole. Fle dafensh
din sec. IV d. Ir, considerindw-se cit originalele lor aparfin secolului I1 d. Hr

Van Unnik, studiind serierile n evolufia istorico-religioass, incearcs sit den 1hv
puns  dificilei problenic a aparitiei gnozei. El ajunge la concluzia ci gnoza esle o
religie universald, pre-crepting, in cadrul cultural elenistic, care, in alingers cu ey
tinismuil, a dezvoltat o serie Inlreags de mol sisteme. Tn acest sems analizeazdh «livan
ghelia dupd Toma», care era in uz la naaseni §i Ja manihei, si & aparut in Siria,
<el mai tirzin pe la anul 170

Capitolul despre «Evanglielin  adevaruiui»  nu  precizeazdi daci Valentin este
autorul, dar caraclerizeazd lucrarca ca pe «o mostrd de predicé gnosticd» (pag. 81).

«Apocrifa lui loanw, datatd de autor la sfirsitul sec. I d. Hr, a fost gésitd in
trei variante, in cadru] aceleiasi descoperiri. Sistemul dualist, exprimat de aceasta
scriere, s-a fmbogafit ulterior cu idei cregline (pag. 92).

«Apocrifa lui lacoby prezintd miari greutiili n interpretare: este vorba de con
vorbiri ale lui lisus cu wucenicii S&i, la 550 zile ddupit Inviere. Hristologia nu este
dochetd si invétaturile specifice gnostice lipsese

In problema, dacd la baza «Evangheliet dupd Toman stau cu adevirat cuvintele
li lisus, J. B. Bauer (p. 108-—150) ajunge la concluzia cii majoritatea «logiilor» sint
o dezvoltare a textelor neolestamentare si c& wn mic munir de parabole pot fi consi-
derate de origine hristics. !

La «Edifia scrierilor pgnostice copten, W. C. Till lace diferite  propuneri. In
-anexé sint redate, in traducere, mai multe texte: «Evanghelia dupi Tomap (H Quecke),
«Evanghelia adevarului» (H. M. Schencke), «Apocrifa lui loans  (dupih  edifia  lui
W. C. Till). (Cf. C. Adam, in «Owienfalische Literaturzeitungy, Berlin, 1061, ne. B/6,

col. 264—267). (Aug. B.).

1
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Augustinus, Enchiridion de fide, spe et caritate. Haniibﬂ“ichlem—
itber Glaube Hoffnung wnd Liebe, Dusseldorf, Patmos-Verlag, 1960,
256 p. (Coll. Testimonia, 1).

Cu aceastd carte a Fericitului Augustin despre credin{d, nédejde si dragoste se
- imaugureazd noua colectie germana de fexte patristice, intitulatd Testimonia, asemané-
foare colecfiei franceze Sources chrétiennes. Aceastd colectie urmdireste editarea stiin-
ificd a textelor latinesti sau grecesti, patristice, insotite de traducerea in limba germani.
Nu lipsesc introducerile si comentariiie.

Ch. Martin, recenzentul acestei noi edifii a Enchiridionului Fericitului Augustin,.
se inireabd cum se face ci in mai pulin de 15 ani (1947—1960) aceastd carle s-a
bucurat de trei traduceri fn limba englezad, si apoi cite una in limbile framncezi, italiand,
olandezd, spaniold si, acum, in limba germand. El crede c& secretul std in simplicitatea
crfii in care Fericitul Augustin se sfraduieste sd expund unui amic crestin cultivat
simbolul de credintd al Bisericii din Hipona, impreuna cu scurte explicatii ale virtu-
tilor teologice cres,fxrve nadejdea si dragostea. Cartea a fost scrisd de Fer. Augistin,
dupd toate probabilitdlile intre anii 421—423/424, deci in plind maturltate a personahta‘;m
sale si dupd o bogatd experientd pastorala

(Cf. Ch. Martin, Editions de texte, in «Nouvelle revue tbeologlque» Louvair, 1961,
nr. 8, pag. 875). (Gh A

D i? ioton Etienne, I’Egypte pharaowique (Egiptul faraonic), Pa-
‘ris 1959, 220 p.

Autorul redi in aceastd lucrare o viziune sinteticd a Egiphului faraonic (3 000
a, H— 305 d. H.). In desfasurarea istoriei egiptene, autorul desluseste, ca for{d genera-
foare a istoriei, o idee unicd, aceea a faraonismului. «Pentru Eglptem, cu fiecare now
faraon incepe o noud istorien (pag. 14).

~ Autorul studiaz# fiecare epocd din pumct de vedere istoric, cultural, religios, artis--
tic, si literar.
. O problema mlteresanta pentru teologi o constituie invétatura despre Aton si rela’;la
dintre monoteism si: politeism in Egipt. Se pare c& forma primard a religiei egiptene nu
a fost monoleismul. Se poate sustine totusi, in pericada de trecere de la preistorie
spre prima perioadd a istoriei Egiptului, o Iintarire atit a religiei politeiste cit si a i
celei monoteiste (pag. 35 urm.) Caracteristicd relafiilor dintre aceste douid forme de |
religie este evolutia zeului Plah din perioada thiniticd. Se crede, astfel, ci Ptah se
creazd pe sine (tendinfa monoteistd), ca pe urmd s& creeze, prin proprietafile sale,
alli 8 Ptahi, care devin marii zei si formeazd impreuns cu el o nonads (tendinti poli-
teistd), Monoteismul si politeismul se presupun reciproc. Se relevd si existenfa umui
principiu  regulativ. monoteist, care apare ori de cite ori pohtelsmu! ia amploare
(nonada este tocmai o incercare de unificare). Principinl monoteist ou suprima ele
mentul politeist, ci il mentine.

Aceleasi relatii re;ciproce intre forma politeistd si cea monoteistd sint relevate de
autor si in invdfdtura despre Aton. Politeismul apare in concepiia faraonului-zeu ca
mijlocitor intre Aton si oameni. (CE Herbert Senk, in m()mmtahwhe Lmtemtmzeltung»,,
Berlin 1961, or. 1/2, col, 19). (Aug. B.).
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MANUSCRISELE NEPUBLICATE NU SE RESTITUIE. CO-
LABORATORII SINT RUGATI SA-SI PASTREZE COPIE
DE PE MANUSCRISELE PE CARE LE TRIMIT REDACTIEI.

MANUSCRISELE, CARTILE, COMUNICARILE OFICIALE ALE EPARHII-

LOR, REVISTELE PERIODICE, ABONAMENTELE §I ORICE FEL DE

CORESPONDENTA PRIVITOARE LA REVISTA SE TRIMIT PE ADRESA:
EDITURA INSTITUTULU! BIBLIC SI DE MISIUNE ORTODOXA,
STR. ANTIM, Nr. 29, RAIONUL N, BALCESCU, BUCURESTI,
CU MENTIUNEA: <«PENTRU STUDI TEOLOGICE, -— RE-
VISTA INSTITUTELOR TEOLOGICE. DIN PATRIARHIA ROMINA».




