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Pr. Prof. loan G. Coman

ROLUL SFINTILOR PARINTI 2
IN ELABORAREA ECUMENISMULUI CRES$TIN *

PRELIMINARII

Epoca noastri apremaza spmtul de Infelegere si de ’aproplere. Dife-
rite curente de opinii gi anumite miscdri organizate incearcd si gaseasca
metode pentru a asigura izbinda acestui spirit. Asemenea misciri existd
si in sinul crestinismului actual, ca Miscare ecumenici, condusa de Con-
giliul Ecumenic al Bisericilor, ca diferite forme de intilniri interconfe-
sionale si intercrestine, ca marile aduniri conciliare de tipul Conciliului II
de la Vatican etc.

Spiritul epocii noastre este deci un spirit ecumenic. Se pare cid acest
spirit, aga de activ in crestinismul de astazi, framinta si alte mari religii
ca : islamismul, budismul, confucianismul, sintoismul etc. E in aceasta
semnul unei ere noi in istoria religiilor contemporane. Ecumenismul
crestin merge mind in mind cu aspiratiile cele mai scumpe ale crestini-
tatii autentice, aspiratii care vor ca toti s se simti gi sd se trateze reci-
proc ca fratii, s ia nastere o intocmire mai bund in care dreptatea,
libertatea, dragostea si pacea si stapineascd definitiv, ,

Parintii Bisericii, in vremea lor, au sustinut infaptuirea acestor aspi-
mt;ii. Traptul se explicd prin aceea ¢ ei erau spirite dr”epte si staruitoare
in bine. Fi procedau astfel in numele lui Hristos a céarui Evanghehe 0
pnedrcau tuturcr popoarelor. Relese deci ca ideea ecumenicd era ante-
rioara Périntilor,

Ideea ecumenismului este, la origine si in Europa, o creatie a spiri-
tului, a statului si a fﬂozoflex, grecesti. La inceput, aceastd idee a avub
un mt,:eles pur geog:raflc, ,expmnmd no’glunea de «pdmint locuit» ; i s-2
asociat apol un sens politic si cultural si elemente sociale si comunitare ;
ca viatd in comunitate dupd anumite reguli, statul grec, pe urmi statul
clenistic §1 roman si in cele din urmia cel bizantin puneau accentul pe o
comuniune spirituald creatd de filozofia greacd, care elaborase ideea unei
lumi unitare pe deasupra cetitilor locale si diferentelor religioase. S-a
acceptat o fiintd divind unitard care personifica principiul fundamental
al lumii. Se cunoaste ideea care a sfat la baza realiziirii ecumenismului
infaptuit de Alexandru cel Mare, care voia si uneasci pe locuitorii in-
tinsului su imperiu intr-o organlzatle politicd unitard. Stoicismul a fost
acela care a dat o formulare filozofici ideii de ecumenism pmn ideea de
comunitate. Chrysip zicea cd «numai lumea generald are in sine satis-

* Comunicare finutd la al IV-lea Congres International de Studii Patristice de la
Oxford, la 20 septembrie 1963,
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factie, pentru ca numai ea posedd tot de ce are mevoie». Oamenii for-
meaza o unitate, pentru ci ei au aceeasi natura, care este derivatd din
natura generald. Comunitatea umani reflectd ansamblul cosmic. «Pa-
mintul locuit» exprimé acest ansamblu intr-un grad inalt. Ideea de neam
omenesc este aceea pe care s-a construit ideea de umanitate, care devine
o legiturd spiritualda a «pamintului locuity. Logic, unitatea si aparte-
nenta reciproci a partilor alecituind «pamintul locuit» faceau aceste
parti egale. In realitate insd aceasta era o iluzie. Aria de culturd coin-
cidea principial cu «pamintul locuit» ; incultura se afla la periferia «pa-
mintului locuit». Dacd specificul conceptiei grecesti despre ecumenism
era civilizatia, specificul conceptiei romane era organizarea l.

La aparitia crestinismului exista deci, in mediul unde a apirut
aceastd religie, o conceptie complexd asupra ecumenismului. Termenul
insusi de oikumene are, in Sfinta Scripturd, cind intelesul de «pamint
locuity 2, cind intelesul de omenire 3, c¢ind pe acela de «locuitori ai lumii» 4.
Termenul are acelagi sens la Parintii apostolici 3 si la cea mai mare parte
a scriitoriior care au mostenit si termenul si contextul cultural al lumii

pagine.
EVOLUTIA §I COMPLEXITATEA TERMENULU! §I IDElNl ECUMENICE

Termenul de oikumene are, in crestinismul primar, un inteles mai
ales spatial, dar, fncd din epoca Parintilor ‘apostolici, acest termen se
imbogateste progresiv, pe mdasura evolutiei istorice a Bisericii gi a in-
tinderii ariei crestine. Un cuvint care, in literatura Parintilor, apare la
Sfintul Ignatie Teoforul si care, la Inceput, este partial sinonim cu ter-
menul oikumene, este termenul catolic 6, Sfintul Ignatie numeste «cato-
lici» Biserica, vorbind de intreaga Biserica crestind, in raport cu bise-
ricile particulare sau locale. Termenul «catolic» are aci intelesul de «uni-
versaly din limba profani : dupd cum episcopul este conducatorul bise-
ricii locale, tot asa Iisus Hristos este conducitorul Bisericii universale 7.
Patruzeci de ani mai tirziu, aproximativ, termenul reapare in Martiriul
Sfintulwi Policarp, insotind acelagi cuvint de Bisericd sau biserici, dar

1. Asupra acestei parii, a se vedea J. Kaerst, Die antike Idee der Oikumene — In
itirer politischen kulturellen Bedeutung — Akademische Antrittsvorlesung, Leipzig, B. G.
Teubner, 1903, p. 1—22.

2. Ca la Luca 1V, 5; XXI, 26; Rom. X, 18; Evrei I, 6; Matei XXIV, 14; Fapte XI,
28; Apoc. II, 16; XVI, 14; cf. D. Walter Bauer, Griechisch-Deutsches Wérterbuch zu
den Schriften des Neuen Testaments und der dbrigen urchristlichen Literafur. Dritte volig
neubearb. Auflage, Berlin, 1937, col 930.

3. Ca in Fapte XVII, 31; XIX, 27; Apoc, XII, 9; Luca II, 1, la D. Walter Bauer,
op. cit.,, col. 930.

4. Fapte XVII, 6, Ibidem, col. 930.

5. Sfintul Clement Romagul, Scrisoarea I cdfre Corinteni 60, 1, ed. Funk, vol. I, p. 176 ;
Martiriul Sfintului Policarp 5, 1; 8, 1; 19, 2, ed. Funk, I, p. 318, 322, 338. Asupra con-
ceptiei geografice despre oikumene la Parinti, cf. F. Gisinger, Oikumene, in «Paulys Real-
Encyklopddie der classischen Altertumswissenschaft», XVII Band, 1937, col. 2161—2164.

6. Catre Smirneni, 8, 2, éd. P, Th, Camelot, 1951, p. 162.

7. P. Th. Camelot, p. 162, nota 2.
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f’}iph(!d.t de expres:ta wod ‘[‘l)v QLxOUMevnv = <<Y&Splﬁdii§a pe i
mintul locuity, expresie care, orice s-ar spune, da de doui ori % /
gensului material al adjectwuim abstract «catolic» 8, iar cind apa
singurd 9 are aceeasi acceptie ca termenul catolic ; <<umverf§al>> Bl s0n
tolics» are, deci, aci, acelasi inteles cu termenul «ecumenics. | i;ls}gul
Martiriului Sﬂntulm Polwowp identifics - ‘in chip neindoelnic sensul cu.
vintului «catolic» cu sensul cuvintului oikumene redat prin expresia : «do
pretutindeni» 10, Dar, cind in acelagi document, intilnim expresia : «Bi-
gerica universald (catolicd) de la Smlrrna,», care este o localizare a carac.
terului universal al Bisericii, se pare ca termenul completeazi intelesul
sau material printr-un in§eles spiritual de nuantd dogmaticd : e vorba
de o Biserici catolicd opusi comunititilor eretice ; are deci loc o evolutie
de la sensul geografic spre sensul dogmat:c s acest fenomen se petrece
incd inainte de Sfintul Irineu 1. Sfintul Irmeu, care gindeste si predica
credinta ortodoxid dezvoltind-o comntra ereziilor, noteaza dous caracte-
ristici fundamentale ale Bisericii : 1. aceasta este raspinditd pe tot pa-
mintul si 2. ea posedd credinta mogtenitd de la Apostoli si de la ucenicii
acestora 12, Ecumenicitatea spatialda care este continuu elementul con-
stitutiv, isi atageazd acum wun element nou : ortodoxia doctrinii, care vine
direct de la Apostoh ; acest al doilea element va fi de aci inainte funda-
mental si 1nd13pensabﬂ si va fi redat mai ales prin termenul «universal»
sau «catolm», care va face carierd frumoasa in literatura crestina. Aceeasi
conceptie se degajeazi din tratatul Sfintului Ciprian Despre unitateq
Bisericti : inundatd de lumina Domnului, Biserica isi trimite razele pe
intreg pamintul, dar logodnica Iui Hristos, adicd doctrina pe care ea o
invata, nu poate fi schimbati 13, Cuvintul «ecumenies inseamns deci, aci,
gpalialitate si Invatiturd adevaratid. Acestui sens deja complex i se
adaugd o noti generald care va intiri ecumenicitatea sau catolicitatea
si anume fidelitatea ireprosabila fatd de duhul Ortodoxiei : «Nu poate
avea pe Dumnezeu de Tata acela care n-are Biserica de Mama3 1514, Acest
atagament fatd de Bisericd, care este o paralela la conceptia stoici dupd
care orice individ este parte integranti a universalului sau a ansamblului
cosmic, constituie un element puternic pentru ecumenicitatea crestini,
pentru cd el vine din credinta ; in ori ce caz, e un element mai decisiv
decit era cunoasterea stoicid sau ori care alta pentru ecumenismul filozofic.
Adevaratii cregtini stiau toti ci ei apartineau trup si suflet Bisericii, in
timp ce printre pégini numai’ filozofii presimteau ceva dintr-o aparte-
nentd la universal si inci nu toti filozofii erau stoici, sau orientati in
sensul acestora.
Ideea ecumenicéd crestind s-a dezvoltat, s-a imbogitit in continut si
si-a dat o perspectivi mai mult sau mai putin semnificativi, mai ales

8. Martiriul Sfmfuiuz Policarp 8, 1; 19, 2, ed. P. Th. Camelot, 1951, p. 252, 268.
9. Ibwdem, 5, 1, p. 248.

10. Ibzdem D. 242

11. P. Th. Camelot, p. 265 nota 5.

12. Contra ereziilor 1, 10, 1 P. G. t VI, 549 A.

13. Despre unitatea Bisericii 5;6,P. L, t. IV, col. 518 A.

14. Op. cit., 6, ibidem, cal. 519 A
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in secolul al IV-lea, secolul de aur al gindirii si literaturii patristice.
Precizim c& ecumenismul secolului al IV-lea, mereu deschis sporurilor
noi religioase, culturale si politice, va fi exprimat prin termenul oikumene
sau prin termeni ori expresii derivate, dar mai ales prin cuvintul «cato-
lie», & carui sferd se lrgeste continuu si se aplicd mai amplu in domeniul
Bisericii, decit i se Intimpla corespondentului sdu «universaly in filo-
zofie, fara ca totusi s egaleze sfera acestuia din urmai. Evident, ecume-
nicitate si catolicitate mu se acopers desavirsit, cum se va vedea mai
departe. Termenii si ideile de catolicitate si ecumenicitate sint adesea
sinonimi, fard sa fie totusi identici. Ecumenicitatea nu e aproape nici-
odatd absentd dintr-o definitie a catolicitatii, ori cit de bogatd ar fi
aceasta. Sfintul Chiril al Terusaslimului di aceastd definitie catolicitatii
Bisericii : «Biserica este numitd calolicd, pentru ci ea este n foatd
lumea, de la‘marginile pdmintului pini la margini, pentru ci ea invatd ca-
tolic si fara gres foate dogmele care trebuie si ajungi la cunostinta oa-
menilor despre Iucrurile vazube gi nevizute, ceresti si pamintesti, pentru
cd ea trateaza st vindecd catolic tot felul de pdcate savirsite de trup si de
suflet, pentru cad In ea se agonisesc tot felul de virtuli in fapte, in cuvinte
si in tot soiul de harisme duhovnicesti» 15, Kste limpede cid pentru
Sfintul Chiril, catolicitatea nu se poate concepe fard ecumenicitate care
ii este temelie si cadru general. Crestinismul seamini si apoi dezvolta
dogmele sale, cultul sau, pastoratia i virtutile sale In aceasts oikumene,
in spatiul globului terestru. Definitia chiriliand ne arati, de asemeni,
limpede cd numai in perspectiva ecumenics elementele doctrinare, cul-
tice, duhovnicesti si morale se integreazi in catolicitate : in aceasti Bi-
sericd, se invatd toete dogmele, se vindecsd tof felul de picate, se ago-
nisesc tot felul de virtuti. Specificul ecumenic isi pune pecetea pe toti.
compusii spirituali si morali ai catolicitatii. La prima vedere, ecumeni-
citatea pare a fi unul dintre compusii catolicitatii, cel dintii in serie ; si
aceasta si pentru cd termenul «catolicy parea si pare a avea o sferd mal
largd decit termenul oikumene ; in timp ce cuvintul oikumene nu repre-
zenta, decit pimintul locuit, termenul «catolic», profitind continuu de
prestigiul rudei sale filozofice universal al peripateticilor si al stoicilor,
se impunea In limbaijul entuziast si oarecum «wretiosy al cregtinilor, si
prin sfera sa care paren uneori ci depiseste sfera cuvintului oikumene,
si mai ales prin continutul siu spiritual nou care cuprindea ortodoxia
doctrinard, culticd si morali pe care Biserica o remrezenta si o apira
fatd de eretici. Dar acest continut se amplifica. era fraimintat si purificat
si cistiza autoritate numai in si prin ecumenicitate. Ortodoxia credintei,
a doctrinei gi a vietii Bisericii, in general. trebuia si fie ratificatd de
intreaga crestinitate, si fie Imbritisatd adicd in chip ecumenic. Intin-
derea spatiald a ecumenicititii capita progresiv o dimensiune nous :
indltimea si puritatea spirituali a credintei si a vietii acelora care locuiese
aceastd intindere, adicd a cregtinilor. Aceastd dimensiune se numeste
catolicitate, Cei doi termeni : ecumenicitate si catolicitate au fost inte-

15. Cateheza 18, 23, P. G., t. XXXIII, col. 1044 AB. Sublinierea ne apartine.
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lesi si mai ales predicati in mod exagerat, in epoca patristica, cici nici
tot pimintul nu era cistigat pentru credinta crestind, nici Ortodoxia nu
era, pretutindeni, intactd sub loviturile ereziilor sau sub deviatiile anu-
mitor ambitii. Se vorbea si se cinta ca si cum acest ideal era deja infip-
tuit sau avea s se infdptuiasca curind ; aceasta pentru a face sa progre-
seze lucrarea dumnezeiascd in lume.

Parinti ca Sfintul Atanasie, Sfintul Vasile cel Mare, fratele sau
Sfintul Grigorie de Nissa, Sfintul Grigorie de Nazianz, Sfintul Ioan Gura
de Aur, Sfintul Niceta de Remesiana, Fericitul Augustin si altii gindeau,
in general, ca Sfintul Chiril in problema ecumenicitatii sau a catolicitatii.
Notam cd pentru Sfintul Atanasie intruparea Logosului a avut, Intre
altele, drept rezultat transformarea cosmosului in Bisericd prin aducerea
umanitatii in Tatal de cétre Fiul 16, ceea ce inseamna cd Biserica coinci-
dea, spatial, cu intreaga lume. Sfera ecumenicitatii se prezintd aci mai
largd decit de obicei, pentru ci si cosmosul este mai mare decit pamin-
tul 17, Acelasi limbaj inflorit e folosit de Sfintul Vasile cind el identificd
Biserica Orientald cu juméitatea oikumenei 18. Augustin, care subliniazi
cu mindrie atributul de «catolic» dat Bisericii 19, felicita pe Vincentiu de
Lerini, In jurul anului 408, pentru a fi derivat acest atribut nu din comu-
niunea ecumenica, ci din pastrarea dogmelor si a tainelor, mai exaect din
faptul ci Biserica tine si pastreaza tot adevirul religios, desi particele
din acest adevir se gasesc si in diferite erezii 20, Observatia Fericitului
Augustin arata ca teologii secolului al V-lea discutau inca asupra originii
si continutului termenilor «catolic» si «ecumenicy. ,

in afara de ecumenismul spatial, Parintii acordi Bisericii si o seami
de dimensiuni cronologice ; dumnezeiescul Asezimint a fost intemeiat
de trei ori : Inaintea credrii lumii (Pdastorul lui Herma si Pseudo-Clement
Romanul), in vremea lui Abel, a patriarhilor si a profetilor (Augustin,
Niceta de Remesiana) si la Cincizecime. Biserica, zice Augustin, vine din
timpul lui Abel si dureazd pina la aceia care se vor naste la sfirsit si vor -
crede in Hristos, «tot poporul sfintilor care apartine unei singure cetiti,
Trupul lui Hristosy 21,

ELEMENTE SAU DIMENSIUN! FROPRIU ECUMENICE
k In timp ce «catolicitatea» este ceva fix si oarecum static, o notiune
mai degrabi abstracti si avind cultul formulelor si al definitiilor gene-
rale, «ecumenicitatea» este ceva mobil si dinamic, care lucreazi necon-

16. Louis Bouyer, L’Incarnation et U'Eglise — Corps du Christ, dans la théologie de
Saint Athanase, Paris, Edit. du Cerf («Unam Sanctamy, nr. 11), 1943, p. 118.

17. Siintul Atanasie intinde acliunea, Logosului la toatd natura; c. Cuvint contra
vrecilor 41, P. G, t. XXV, col. 84 AB.

18. Scrisoarea 92, 3, P. G., t. XXXII, col. 481 B,

19. De vera religione, 7, 12, P, L., t. XXXIV, col. 128; Confra Epistulam Manichaei
quam vocant fundamenti 4, 5, P. L., 1. XLII, col. 175 elc. :

20, Scrisoarea 93, 7, 23, P. L., XXXIII, col. 333.

21, Enarral. in Ps, XC, 2, 1, P. L., XXXVII, col, 1159,
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tenit. Catolicitatea este oarecum solemna si grava, pastrind aproape tot-
deauns iniltimile, in timp ce ecumenicitatea e voioasi si activa in toate
sensurile pentru a agonisi lucruri din care numai unele vor pitrunde
in comoara catolicitdtii. Ecumenicitatea framinta pamintul prin Evan-
ghelie gi lass secensul altora.

1. Primul element care pune in miscare ecumenismul este dragosteq
maternd o Bisericii. Ecleziologii- patristici, ca Sfintul Ciprian, Sfintul
Ioan Gurd de Aur gi Fericitul Augustin vorbese mult de dragostea Bise:
ricii pentru toti. Ea-si iubeste, inainte de orice, copiii ei, evident, crestinii.
«Noi, zice Sfintul Ciprian, sintem copiii ei, sintem hriniti cu laptele ei
si insufletiti cu duhul ei» 22. Biserica Incepe de la Terusalim si se raspin-
deste in toatd lumes ; secretul unitdtii sale catolice sti in puterea care
i-a dat nastere, adicd in dragoste, observa Augustin 23, Crestinilor, spune
acelasi autor, li s-a dat acest chip de viatd, anume de a iubi pe Dumnezeu
si pe aproapele si cum aceastd dragoste se manifestd prin Biserica, Bise-
rica catolicd este numiti «Mama prea adevirati a crestinilors, care in-
grijeste si vindecd toate bolile si neputintele trupului si ale sufletului si
predicd dragostea fatd de toti si fatd de nimeni nedreptatea 24. Biserica
iubeste insd si pe necrestini, cum o dovedesc atitea evenimente cind ea a
intervenit pentru a-i ajuta sau a-i salva, in vreme de foamete, de ciuma,

~de certuri interne sau de razboi. Adesea paginii ingisi erau uimiti de
aceastd atitudine. Literatura patristici consacri acestui fa;pt numeroase
pagini de o frumusete fird pereche : crestinii erau socotiti in lume ceea
ce este sufletul in trup, dupd cuvintul Serisorii citre D@ognet 25, Dra-
gostea Bisericii era dimensiunes si puterea sa cea mai mare in lume. E
greu de redat in cuvinte, fie si pe scurt, nemisurata putere a eforturilor;
rabdarii, suferintei si dragostei necesare aparitiei si dezvoltarii istorice
s ecumenismului crestin, care, putin cite putin, avea si Inlocuiasci ecu-
menismul greco-roman. Taina adined a biruintii ecumenismului a fost si
este inci astizi dragostea cu care Hristos Insusi a imbratisat pe oameni.
Piamintul a avut, are si va avea totdeauna sete de dragoste, intre oameni
dupd cuvintul marelui ecumenist care era Sfintul Vasile. Ce si spunem
despre dragostea Sfintului Toan Gura de Aur fatd de siracii si de tofi
nedreptititii acestei lumi, sau de forta morald care:1 impingea s orga-
nizeze si si trimitd misionari departe, chiar in conditiile de negriit ale
ultimului sdu exil ? \

2. Dar elementul si dimensiunes principald a ecumenismului crestin
este unitaten. Fara unitate, Biserica se farimiteazi, se Imputineazi, dis-
pare si lasd loc liber conglomeratelor de secte. Ecumenismul slibeste si
sfirseste prin a dispirea sau a se amesteca cu elemente eterogene.

De timpuriu, Biserica a avut de luptat contra ereticilor si schisma-
ticilor care sfisiau unitatea doctrinara, morald si administrativa a vietii

29. Stintul Ciprian, Despre unitatea Bisericii 5, P. L., t. 1V, col. 518 A

23. Contra donatistilor sau Despre unitatea Bisericii 10, 26; 11, 27—28, 29, P. L,
t. XLIII, col. 409—412. b

24. Despre caraclerele Bisericii universale 1, 30, 62, 63, P. L., t. XXXII, col. 1336, 1337.

25. Cap. 6, 7, ed. Funk, I, p. 400.
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sale. Aproape toatd epoca patristicd, cel mai mari Parinti nau ficut
decit sd repare cripiturile si sfisierile provocate vesmintului neating ul
Bigericii de arieni, pnevmatomahi, nestorieni, sabelieni, maniheieni, mo
nofiziti, monoteliti etec. Este semnificativ ci productiile literare cele mai
adincite si cele mai originale ale Parintilor sint operele lor polemice con-
tra ereticilor. In aceste opere au pus ei ce aveau mai bun in credinta si
in cugetarea lor. Nimic pe lume nu egala unitatea crestind asa de reco-
mandatd de citre Domnul insusi si de catre Sfintii Apostoli. Trupul lui
Hurigtos nu putea si se mentini si sd realizeze porunca evanghelici de a
aduce lumea — oikumene — la o turmd si un péstor, fird o legiturd
puternica intre madularele sale. Unitatea madularelor Bisericii era, intre
altele, garantia izbinzii misionare in oikumene si pentru oikumene. Pi-
rintii au fost deseori indurerati de spectacolul dezolant pe care Biserica,
fara voia ei, il oferea paginilor prin certurile din sinul ei, caci ereticii se
socoteau tot crestini. Luptele doctrinare, cu osebire in secolele al IV-lea
sl al V-lea, proveocau tulburari nefericite care amenintau adesea existenta
insdsi a Bisericii ; iar ordinea si puterea Bisericii erau puse in primejdie
' nu numai prin loviturile repetate ale ereticilor sau prin misuri adminis-
trative coercitive, din partea autorititilor, dar si prin trezirea atitor
ambitii nesatisfiicute. Aprecierile pe care le fac in aceastd privintd Sfin-
tul Atanasie, Capadocienii, Sfintul Ioan Gura de Aur si Fericitul Augus-
tin sint mai mult decit migcitoare si sugestive. Se cunoaste observatia
indurerats facutd de Fericitul Ieronim.

Niciodats, poate, in istoria Bisericii patristice, alarma n-a fost atit
de puternicd. Niciodati, de asemeni, poate, ideea ecumenicd n-a fost aga
de activid si in plin avint, desi ea n-a lipsit nici In secolele anterioare,
dupa cum am vazut. Marile columne ale Bisericii : Atanasie cel Mare,
Vagile cel Mare, Grigorie de Nazianz, Ican Gurd de Aur, Augustin, Chiril
al Alexandriei erau si misionari de vocatie si teologi inegalabili pentru
a restaura sau a face si progreseze ecumenismul, Ei stisu de la Domnul
si de la Apostoli, de la Irineu, de la Ciprian, de la Origen si de la altii
cd nu exista nimic aga de scump, asa de vital gi asa de hotiritor pentru
Riserica, ca unitatea sa. Irineu spusese ci desi rispinditd pe intregul
pamint, Biserica pastra inviatatura si credinfa ca si cum ea sdlisluia
intr-o singura casa, credea in ele ca si cum avea un singur suflet si o
singura inimi, le predica i le transmitea ca si cum avea o singura guri 25,
Spiritul ecumenic al unitatii nu-i poate nicieri asa de prezent ca in afir-
matia Fericitului Augustin, dups care Biserica uneste pe fratii de aceeasi
credinta printr-o Iegé,turé mai tare decit aceea a singelui ; prin dragostea
frateasca, ea creazd tot felul de rudenii si prietenii, respeetmd afxmta‘;lle
de naturd si de vointa 27,

26. Contra ereziilor 1V, 383, 8.
27. Despre caractereie Bisericii universale 1, 30, 63 P. L, t XXXII col 1336,
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INSTRUMENTE-VEHICULE ALE LUCRAR{I ECUMENICE

Raspindirea crestinismului a fost opera anumitor factori :

1. Dinamismul misionar al Apostolilor si al Parintilor care au dus
mesajul Evangheliei in imperiul roman si dincolo de hotarele acestuia.
in conditii adesea foarte precare, misionarii au largit progresiv aria Bi-
gericii sau a ideii crestine nu numai printr-o catehezi, sau o marturisire
de credintd, ci si pt‘mtr -un entuziasm, un curaj, o stdaruintd si o dezinte-
resare care mergeau ping la Jwtfa. Cel mai multi Parinti au fost misioc-
nari fie predicind printre pigini, fie luptind contra eretlcﬂor, fie incer-
cind s& readucd pe schismatici in sinul Bisericii, fie venind in ajutorul
necrestinilor. Multi Parinti au ficut misiune farid =& lase documente
in ac easta pnvmtu. Istoricul Eusebiu vorbeste adesea despre aceasta in
Istoria bisericeascd a sa. La fel alti istorici de dupd el. O seami dintre
Parintii-misionari au suferit martirul. Dar sint si Parinti care au scris
lucrdri special dedicate misiunii ca, de exemplu, apologiile, operele in
dreptate contra ereticilor, catehezele, comentariile la simbolul de cre-
dinta, numeroase omilii exegetice si ocazionale, scrisori sau lucrari care
desi urmareau alte scopuri, aveau, totusi, si o indiscutabild nuanti misio-
nara. Ne gindim la lucrari ca : Despre Principii a lui Origen, Dumneze-
1estile Institutii ale lui Lactantiu, Cuvintul catehetic al Sfintului Grigorie
de Nissa, cele § Cuvintdri teologice ale Sfintului Grigorie de Naziang,
apoi la diferite apendice ale operelor contra-ereziilor, ca aceles ale Sfin-
tului Epifanie si ale lui Teodoret al Cirului, in fine la uncle manuale ca
acelea ale Fericitului Augustin, Isidor de Sevilla, Sfintul Ioan Damaschin
ete. Viziunea ecumenica ¢ in miscare mai ales in productiile literare ale
primelor patru secole, cind activitatea misionard era in culmea ei. Aceasti
viziune este alimentatd si maritd, in primele trei secole, de persecutii,
iar In al IV-lea de libertatea si ajutorul pe care statul roman le acorda
Bisericii de aci inainte. Istoria Bisericii se integreazi in istoria univer-
sala si Fusebiu stie si vorbeascd despre preistoria, cereascid a Intemeie-
torului crestlmsmulm a Lobomlul care este Fiul lui Dumnezeu. Ecu-
menismul a cistigat considerabil in extensiune prin operile Sfintului Tustin,
ale lui Aristide, ale lui Atenagora, ale Scrisorii cdtre Diognet, ale lui
Tertulian, ale lui Irineu, ale lui Origen, ale lui Atanasie, ale lui Vasile, ale
lui Grigorie de Nazianz, ale lui Ioan Gura de Aur, ale lui Ambrozie, ale lui
Teronim si ale lui Augustin.

2. Doctring Parintilor asa de polivalenta este axatid si orientatd ecu-
menic. Nu se poate intra aci in prea multe detalii, dar marile principii
si probleme puse gindirii patristice au fost tratate si solutionate in
lumina Revelatiei si a ratiunii, totdeauna in perspectivd universald si
intarind continuu unitatea sau idesa de unitate, ori creind aceastd uni-
tate acolo unde ea mu exista. Un numar de Parinti si scriitori ca Origen,
Sfintul Grigorie de Nissa, Fericitul Augustin, Pseudo-Dionisie Areopa.
gitul si Sfintul Maxim Marturisitorul concep iconomia divino-umani dez-
voltindu-se aproximativ circular : creatia pleaca de la Dumnezeu si, dupa
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ce si-a trait istoria, revine la Dumnezeu, care este centrul unitatii
existentii,

Aceasta preocupare pentru unitate este prezenti in cele mai multe
capitole ale doctrinii patristice.

in materie trinitard, luptele au fost duse in jurul raporturilor dintre
Tatal, Fiul ¢i Sfintul Duh si In jurul unitatii lor nezdruncinate in «ousia»
divinii, Unitatea trinitard exprimatd prin termenul «<homoousiosy reco-
manda, intdrea sau crea pur si simplu unitatea ecumenicd a comunititilor
crentine gi o intregii Biserici. Tocmai impotriva dezordinii si a haosulud
nemaipomeniteprovocate nu numai religios, dar si moral si gocial, de cétre
arianismul de toate nuantele, s-au ridicat Parintii secolului al IV-les, care
#-ou straduit sa reformuleze adevirurile de credint? prin expresii adecvate,
care aveau si potoleascd, Intr-un chip sau altul, si tulburirile exterioare.

Lucrul s-a petrecut la fel in hristologie, unde Parintii si-au dat toatd
osleneala pentru a asigura, dogmatic, unitatea perscanei lui Hristos,
adicd unirea fizicd sau ipostaticd a celor doud firi, a celor doud vointe
81 a celor doua lucriri. Dacd firea dummnezeiasci nu s-ar fi unit desa-
virsit cu firea omeneascd si dacd Fiul Iui Dumnezeu n-ar fi concentrat,
sau n-ar fi recapitulat in El tot neamul omenese in chip indisolubil, mi-
siunea gi activitatea Sa nu s-ar fi putut adresa intregii lumi si n-ar fi fost
in masurd si-si inceapd lucrarea Sa aci, cu alte cuvinte aceastd misiune
5i aceastd activitate n-ar fi cipatat niciodatd dimensiune ecumenica. in-
truparea a asigurat Bisericii un ecumenism pimintesc prin firea umani
a Logosului si — dacd se poate spune astfel — un ecumenism ceresc,
prin firea Sa dumnezeiasca. Dac#, dupd cuvintul Fericitului Augustin,
Biserica pleacd de la Jerusalimul Palestinii pind la marginile pamintului,
aceasta este pentru ca ea si deving, ulterior, Ierusalimul ceresc despre
care vorbeste Sfinta Scripturd. Practic, unitatea perscanei Iui Hristos
era o recomandare pentru unitatea crestinilor.

Flementele alcituind dogma soteriologicd sint pitrunse de acelasi
suflu de unitate. Mintuirea este asigurati tuturor acelora care se unesc
in dragoste. Hristos a dat avertisment in aceastd privintd prin porunca
dragostel si prin toatd viata Sa. Sfintul Atanasie, zice ¢i Domnul uneste
pe fiii lui Dumnezeu, pe unii cu altii in El msu@z 28, Dumnezeu cheama
la mintuire pe toti fii S&i, fira deosebire, iar acestia o capitd unindu-se
in aceeasi dragoste. Nu existd mintuire individuald, ¢i in grup ; indum-
nezeirea este lucrare de obste. Viata in rai este o viatd de obste. Prin
invierea Sa din morti si prin mintuirea pe care aceasta a adus-o pentru
noi, Iisus Hristos a unit ecumenismul pamintesc cu ‘ecumemsmul ceresc,
daca ne este ingiduit si ne expnmam astfel.

Antropologin patristica a fost si ea un instrument de prim ordin
pentru ecumenismul crestin. Origen, Lactantiu, Sfintul Grigorie de
Nissa, Sfintul Toan Gura de Aur, Nemesius de Emesa, Fericitul Augustin,
Sfintul Maxim Marturisitorul si altii descriu in pagini de neuitat ele-
mentele valorii omului ca chip al lui Dumnezeu. Prin trupul siu, dar mai

98. Cuvint despre intruparea Logosului 25, P. G, t. XXV, col. 187 D, 140 AB,
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ales prin sufletul siu, cu osebire prin ratiunea care silisluieste suveranid
in acest suflet, omul este cea mai admirabild aparitie pe pimint. Gratie
ratiunii sale, liberului siu arbitru si mai ales dragostei sale, omul este
stapinul lumii. Armonia si unitatea de la inceput au fost zdruncinate prin
pacat si cidere. Dar omul este setos de unitate si de intelegere pe care el
le cautd prin crearea civilizatiei si prin lucrarea dragostei aprinsi in
suflet gratie operei lui Hristos. Omul, reprezintid o sumi de valori inega-
labile. Parintii subliniaza continuu necesitatea solidarititii si comuniunii
oamenilor. Comuniunea in dragoste pe pamint este reflexul vietii para-
disiace. Practic, Parintii au desfisurat, in vremea lor, o intinsa lucrare
ecumenica, stiruind asupra fratietatii si solidaritatii interumane. Pentru
cei mai multi dintre Parinti, nu existid diferenti etnicé si sociald intre
oameni si un bun numar dintre ei au luptat cu indirjire contra mentalitatii
sclavagiste. Ei au tratat pe oameni ca pe frati, ca pe copiii lui Dumnezeu, -
¢a pe un singur om. Sfintul Ioan Gurd de Aur zice ci in fiecare om este
Hristos ; si cum Hristos este indivizibil, urmeaza ci toti fac una. Este
aci un ecumenism care rasare si se dezvoltd din Duhul lui Hristos insusi
si care realizeazi comuniunea desavirsiti prin lucrarea Sfintului Duh 29.
Fara a fi confirmatd de cdtre critica istoricd, teoria imprumuturilor
- pe care filozofia greacd le-ar fi facut din Sfinta Scriptura, teoria susti-
nuts de citre apologeti si scoala alexandrini, inclusiv Fericitul Augustin,
a parut ca aduce o contributie si ea la Intarirea ideii ecumenice crestine.
Aceastd explicatie simplistd n-a avut valoarea care i se atribuie. Un pre-
stigiu mai mare si o valoare mai durabild a avut teoria Logosului sper-
matikos inaugurati de Sfintul Tustin si reluati de multi Parinti. Con-
struitd filozofic, aceasta teorie avea si lirgeascd orizontul crestin in chip
retrospectiv.

3. Troditic asigura si reinnoia continuu substanta si continuitatea
ecumenismului, Ca memorie vie a Bisericii, ea alciituia si pastra unitatea
neintrerupti a acesteia, Papias, Sfintul Irineu, Tertulian, Origen, Sfintul
Vasile, Vinecentiu de Lerini si altii au demonstrat si teoretic si practic
coeziunea gi autenticitatea pe care Traditia le infuzeazid adevarurilor de
credintd si vietii insdsi a Bisericii. Cele trei caracteristici principale pe
care Vmceni;m le atribuie Traditiei, adici : catolicitatea, vechimea si
unanimitatea, formeaza stilpii de bazi ai unitatii si ai ecumeninmuluj 81,
Nu existd ecumenism fira Traditie.

4, Cultura superioard a fost un factor decisiv pentru progresul si
mentinerea ecumenismului. Ideologia si toate manifestirile unei religii,
unei filozofii si ale oricarui alt sistem organizat sint puse in circulatie
de cultura respectivd care este cel mai puternic agent de transmisiune.
Luerul s-a petrecut la fel in crestinism. Cultura crestini a organizat mai
multe mijloace de transmitere pentru diversele sale produse : 1) scolile,
unde au stralucit atitea spirite patristice de pretutindeni timp de mai
multe secole, mai ales la Alexandria, in Capadocia si la Antiohia ;

29, Sfintul Vasile cel Mare, Despre Sfintul Duhb 26 P. G, t XXXII, col. 181 AB, éd.
Pruche, p. 227.
30. Commonitorium primum 2, 3, P. L., & L, col. 640——541
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2) productiile teologice multiple manifestindu-se prin atitea genuri lite-
ture concretizate in suluri care circulau in toatad oikumene ; 3) catehis-
mele sau manualele speciale pe care le-am pomenit deja si catenele ;
1) traducerile ; 5) crearea de noi limbi literare prin alfabete noi : gotic,
armean, georgian, copt etc. ; 6) corespondenta multipla si variatd care
virculd de la rasarit la apus si invers si uneori chiar dincolo de fron-
Lierele imperiului roman ; 7) enciclopediile gi carfile de cult ; 8) stralucirea
serviciilor liturgice de duminicd si din zilele de sarbatoare.

b. Sinoadele locale si ecumenice marcheaza momente importante, une-
ori apogeul constiintei ecumenice a Bisericii. Convocate de impéirati in
intelegere cu conducatorii Bisericilor importante, sinoadele ecumenice
lunu hotariri care se adresau intregii lumi crestine si aveau drept con-
secintd intdrirea unitdtii Biserieii 31, Termenul «ecumenic» sau expresia
wnikumene» apar deseori si in scrisorile de convocare si in documentele
pinodale. Acolo unde unitatea este necesars, unanimitatea episcopilor se
realizeaza prin dragostea frateascd si lucrarea Sfintului Duh 32, Con-
pliinta unitatii catolice a Bisericii a devenit mai vie prin restaurarea
unitatii imperiului 33, Pe de alti parte, intilnirea — in sinoade — a Pa-
rintilor care veneau de atit de departe, uneori chiar de la extremitatile
imperiului, discutiile lor, rugaciunile si mesele comune, schimbul de pa-
rori si de experientd creau o atmosfera ecumenicd puternici, pe care ©
duceau cu ei acasd. Cu toate formulele bine gindite si bine cintirite ale
ninoadelor, biruinta asupra ereziilor nu era totdeauna sigura, pentru ci,
aga cum se stie, ereticii reluau adesea atacurile ; atmosfera creatd de
ginoade se impunea insa progresiv si termina prin a invinge ; Parintii
contribuiau la aceasta si prin vigilenta lor neadormitd si prin apararea
#i adincirea hotaririlor sinodale.

b, Calatoriile si wvizilele pe care Parintii si scriitorii bisericegti le
{iceau adesea la distante mari apropiau sau chiar infriteau oameni si
idel, care n-ar fi parut niciodatd in stare de asemenea lucru. In antichi-
tale, se calitorea mull i oamenilor le pliceau calatoriile gi vizitele, Ca-
litorii de studii, de serviciu, pentru céutarea sanitatii, pentru afaceri,
calitorii fara voie, impuse de exil sau de pedeapsd, pelerinaje la locurile
ufinte, toate aceste cilatorii slujeau ideea ecumenica. Se stie cum s-a
{olosit Sfintul Irineu de calitoria Sfintului Policarp la Roma, ce a
insemnat cilatoria Sfintului Ignatie la Roma pentru comunitatile Asiei
Mici gi pentru toti aceia care i-au citit scrisorile, sau ce orizont au deschis
vilatoriile lui Origen in Asia Mica si Europa, exilurile Sfintului Ilarie
ile Pictavium si Sfintului Toan Gura de Aur, drumurile Sfintului Ata-
nngie, ale lui Eusebiu, ale Fericitului Ieronim, Rufin, Toan Cassian, Sfin-
fului Vasile cel Mare, Fericitului Augustin si ale multor altora. Prin

4l. Dom Hilaire Marot, Conciles anténicéens et conciles oecuméniques in volumul
culieliv: Le concile et les conciles, — Contributions a ’hisioire de la vie conciliaire de
Iplise — Editions Chevetogne, Editions du Cerl, 1960, p. 38—41.

82, ldem, op. cil., Itidem, p. 43. -
. 43, P, Th. Camelot, O. P., Les conciles oecuméniques des IV-e et V-e siécles, /bi-
dem, p. 49, :
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ales prin sufletul siu, cu osebire prin ratiunea care silisluieste suverani
in acest suflet, omul este cea mai admirabild aparitie pe pimint. Gratie
ratiunii sale, liberului siu arbitru si mai ales dragostei sale, omul este
stipinul lumii. Armonia si unitatea de la inceput au fost zdruncinate prin
pacat si cidere. Dar omul este setos de unitate si de intelegere pe care el
le cautd prin crearea civilizatiei si prin lucrarea dragostei aprinsi in
suflet gratie operei lui Hristos: Omul, reprezinta o suméi de valori inega-
labile. Parintii subliniazi continuu necesitatea solidarititii si comuniunii
oamenilor. Comuniunea in dragoste pe pamint este reflexul vietii para-
disiace. Practic, Parintii au desfasurat, in vremea lor, o intinsad lucrare
ecumenica, stiruind asupra fratietatii si solidaritatii interumane. Pentru
cei mai multi dintre Parinti, nu existi diferenti etnici si sociald intre
oameni si un bun numar dintre ei au luptat cu indirjire contra mentalitatii
sclavagiste. Ei au tratat pe ocameni ca pe frati, ca pe copiii lui Dumnezeu,
ca pe un singur om. Sfintul Toan Gura de Aur zice ci in fiecare om este
Hristos ; si cum Hristos este indivizibil, urmeazi ci toti fac una. Este
aci un ecumenism care rasare si se dezvoltd din Duhul lui Hristos insusi
si care realizeazid comuniunea desivirsitd prin lucrarea Sfintului Duh 29.

Fara a fi confirmati de citre critica istorica, teoria tmprumuturilor
pe care filozofia greacad le-ar fi facut din Sfinta Scriptura, teoria susti-
nuti de catre apologeti si scoala alexandrind, inclusiv Fericitul Augustin,
a parut cd aduce o contributie si ea la intarirea ideii ecumenice crestine.
Aceastd explicatie simplistd n-a avut valoarea care i se atribuie. Un pre-
stigiu mai mare si o valoare mai durabild a avut teoria Logosului sper-
matikos inaugurati de Sfintul Tustin si reluatd de mulfi Parinti. Con-
struiti filozofic, aceasta teorie avea sé largeascd orizontul crestin in chip
retrospectiv.

3. Troditie asigura si reinnoia continuu substanta si continuitatea
ecumenismului. Ca memorie vie a Bisericii, ea alcituia si pastra unitatea
neintrerupté a acesteia. Papias, Sfintul Irineu, Tertulian, Origen, Sfintul
Vasile, Vincentiu de Lerini si altii au demonstrat si teoretic si practic
coeziunea si autenticitatea pe care Traditia le infuzeazi adevirurilor de
credintd si vietii insdsi a Bisericii. Cele trei caracteristici principale pe
care Vincentiu le atribuie Traditiei, adicd : catolicitatea, vechimea si
unanimitatea, formeaza stilpii de bazi ai unitatii si ai ecumenismului 31,
Nu existd ecumenism fara Traditie.

4. Cultura superioard a fost un factor decisiv pentru progresul si
mentinerea ecumenismului. Ideologia si toate manifestirile unei religii,
unei filozofii si ale oricarui alt sistem organizat sint puse in circulatie
de cultura respectivd care este cel mai puternic agent de transmisiune.
Lucrul s-a petrecut la fel in crestinism. Cultura crestind a organizat mali
multe mijloace de transmitere pentru diversele sale produse : 1) scolile,
unde au stralucit atitea spirite patristice de pretutindeni timp de mai
multe secole, mai ales la Alexandria, in Capadocia si la Antiohia ;

29. Sfintul Vasile cel Mare, Despre Sfintul Duh 26, P. G., t. XXXII, col. 181 AB, éd.
Pruche, p. 227. .
30. Commonitorium primum 2, 3, P. L., t. L, col. 640641,
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2) productiile teologice multiple manifestindu-se prin atitea genuri lite-
rare concretizate in suluri care circulau in toatd oikumene ; 3) catehis-
mele sau manualele speciale pe care le-am pomenit deja si catenele ;
4) traducerile ; 5) crearea de noi limbi literare prin alfabete noi: gotic,
armean, georgian, copt etc. ; 6) corespondenia multipla si variati care
circula de la rasarit la apus si invers si uneori chiar dincolo de fron-
tierele imperiului roman ; 7) enciclopediile gi cartile de cult ; 8) stralucirea
serviciilor liturgice de duminica si din zilele de sarbatoare.

5. Sinoadele locale si ecumenice marcheaza momente importante, une-
ori apogeul constiintei ecumenice a Bisericii. Convocate de imparati in
intelegere cu conducatorii Bisericilor importante, sinoadele ecumenice
luau hotariri care se adresau intregii lumi crestine si aveau drept con-
secintd intdrirea unitatii Bisericii 31. Termenul «ecumenicy sau expresia

«oikumene» apar deseori si in scrisorile de convocare si in documentele

sinodale. Acolo unde unitatea este necesard, unanimitatea episcopilor se
realizeazi prin dragostea frateascd si lucrarea Sfintului Duh 32, Con-
gliinta. unitatii catolice a Blserlcn a devenit mai vie prin restaurarea
unitatii imperiului 33. Pe de alta parte, intilnirea — in sinoade — a Pa-
rintilor care veneau de atit de departe, uneori chiar de la extremitatile
imperiului discutiile lor, rugiciunile si mesele comune, schimbul de pa-
reri si de experlen‘ga creau o atmosferi ecumenica putemuca, pe care ©
duceau cu ei acasd. Cu toate formulele bine gindite si bine cintarite ale
sinoadelor, biruinfa asupra ereziilor nu era totdeauna sigura, pentru ci,
aga cum se stie, ereticii reluau adesea atacurile ; atmosfera creatd de
sinoade se impunea Insi progresiv si termina prin a invinge ; Parintii
contribuiau la aceasta si prin vigilenta lor neadormita si prin apararea
i adincirea hotdririlor sinodale.

6. Cdlgtoriile si vizilele pe care Parintii si scriitorii bisericegti le
ficeau adesea la distante mari apropiau sau chiar infriteau oameni i
idei, care n-ar fi parut niciodata in stare de asemenea lucru. In antichi-
tute, se cilatorea mull si oamenilor le placeau calitoriile gi vizitele, Ca-
litorii de studii, de serviciu, pentru cautarea sinititii, pentru afaceri,
chlitorii fara voie, impuse de exil sau de pedeapsd, pelerinaje la locurile
ufinte, toate aceste calatorii slujeau ideea ecumenici. Se stie cum s-a

folosit Sfintul Irineu de calatoria Sfintului Policarp la Roma, ce a

insemnat cdlatoria Sfintului Ignatie la Roma pentru comunititile Asiei
Mici gi pentru toti aceia care i-au citit scrisorile, sau ce orizont au deschis
cilitoriile lui Origen in Asia Micd si Europa, exilurile Sfintului Ilarie
ile Pictavium si Sfintului Ioan Gurad de Aur, drumurile Sfintului Ata-
nasle, ale lui Eusebiu, ale Fericitului Ieronim, Rufin, Toan Cassian, Sfin-
t%iiui Vasile cel Mare, Fericitului Augustin si ale multor altora. Prin

S s e,

. Dom Hilaire Marot, Conciles aniénicéens et conciles oecuméniques in volumul -
%‘ Le concile ef les conciles, — Contributions & I'histoire de la vie conciliaire de
w¢ — [iditions Chevetogne, Editions du Cerf 1960, p. 38—41.

38 ldem, op, cit., Ibidem, p. 43.
44 P, Th, Camel ot O. P., Les conciles oecumemques des IV-e et Ve medes, 1bi-
dem, p. 49,
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aceste calatorii gi prin documentele care le-au inregistrat, ecumenismul
spatial si spiritual a cistigat in calitate. Vizitele personale au facut si
ele mult in aceastd privinta,

1. Prietenia pracﬁcaté de Parinti a fost una dintre cele mai prei;ioaSe
virtuti ecumenice si un instrument sigur de a lirgi si a afina ecumenis-
. mul, asa cum ea continui si fie si astazi. Prietenia patmstlca apropla, pe
toti cr*egtmn Serisorile schxmba;te in numele prieteniei sint adesea ade-
varate perle literare, dar ele sint uneori si mine inepuizabile de infor-
matii istorice, teologice, culturale si de altd naturd. Gratie prieteniei,
episcopii reuseau sé se inteleagd asupra problemelor grele din sinoade.
Parintii recomandau cultivarea prieteniei in cercuri din ce in ce mai largi,
pind la a angaja in sfera ei pe cit mai multi. Nu vor putea fi uitate
niciodata paginile nemuritoare dedicate prieteniei de Sfintii Grigorie de

Nazianz si loan Gura de Aur si de Fericitii Ieronim si Augustin,

8. Pacea propovaduitd de catre Parinti este o altd virtute si conditie
fundamentald a adevaratului ecumenism. S-ar putea spune ci pacea este
singura forma sau singurul cadru istoric al ecumenismului. Nu exista
nici substantd si nici stabilitate pentru ecumenism, fard pace, Episcopii,
clericii si credinciosii nu doreau si nu visau decit pacea, in Bisericd si in
imperiu. Stradaniile sinoadelor locale si ecumenice, precum si idealul cel
mai scump al Parintilor nu urméareau decit pacea. Aceasta, pentru ci
fara pace, nu sint posibile nici viata, nici progresul si nici satisfactiile
elementare ale existentii ; cu atit mai putin rispindirea unei doctrine sau
a unui anumit fel de viatd. Scriitori'ca Meliton de Sardes, Origen, Arno-
biu de Sica, Sfintul Atanasie, Eusebiu si altii apreciau favorabil pacea
mai mult sau mai pulin sigurd a imperiului roman pentru ci ea facuse
cu putintd propagarea si raspindirea crestinismuiui pe o intindere asa
de mare. Ecumenismul roman oferea baza sa spatiald ecumenismului
crestin., Totusi, din cind in cind, reapireau rizboaie gi tulburiri in im-
periu sau la frontierele lui si amenintau ecumenismul, ceea ce ficea pe
Parinti si vorbeascd si sa scrie cu stéruintd asupra folosului si bineface-
rilor pacii. Multi Parinti si scriitori bisericesti au vorbit despre pace,
dar nici unul n-a egalat pe Stintul Grigorie de Nissa, Sfintul Toan Gurd
de Aur si Fericitul Augustin, «Pacea este mama tuturor bunurilors, pro-
clama Sfintul Ioan Gura de Aur, care n-are dorintd mai vie decit de a
0 vedea realizindu-se si In Bisericd si in lume. In aceastd perspe»cuvcz,
ecumenismul se va mfaptm si geograflc si spiritual.

9. Colaborarea cu statul roman si cel bizantin. Parintii subliniasera
deja ca crestinismul gésise conditii favorabile pentru a-si Intemeia si
dezvolta propriul sdu ecumenism. Proclamat religie de stat, in locul
paginismului, crestinismul a ajuns un puternic instrument de unitate
pentru orgamsmul imperiului, prin edictul lui Teodosie din 380 si oiku-
“mene este de acum inainte iega:’ca de marturisirea de credinta 34, Inter-
dependenta crestinismuiui si a statului roman este subliniats in chip
deoseblt de 1m‘oaratu1 Teodosie II in covocarea Sinodului III Iucumemc

34 J. Kaerst, op. cit,, p. 24, 26,
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{Kifes 431), prin aceste cuvinte : «Binele imparatiei noastre atirnd de
eredinta : o strinsi leghturi uneste aceste doud lucruri. Ele se intrepa-
trund si fiecare cistigd din sporurile celuilalt. Astfel, adevarata credinta
este indatoratd fatd de dreptate, iar statul este indatorat deopotriva si
{atd de credintd si fatd de dreptate. Rinduit de Dumnezeu ca sa domnesc,
{iind legatura fireascd Intre credinta popoarelor mele si fericirea lor
temporala, eu pastrez si mentin neatinsd armonia celor doud ordini...
Mai presus de toate caut respectul lucrurilor bisericesti, atit cit cere
Dumnezeu, cu dorinta ca intelegerea si pacea sa domneasca fard nici o
tulburare intre aceste ordini, credinta si fie fard pati, clerul si aiba
viatd si activitatea ireprosabili» 35. Ecumenismul de stat coincidea ofi-
cial cu acela al Bisericii. Acesta din urmi era legat prin mii de fire cu
diferitele resoarte ale statului bizantin. Au rezultat si multe dezavan-
tagii din aceastd situatie. Totusi faptul n-a afectat de loc spiritul ecu-
menic al Parintilor. Ecumenismul lor era tot asa de universal ca inainte,
cu toate piedicile intimpinate din partea imparatilor Constantiu, Tulian,
Valens, Tustina sau a impératilor iconoclasti.

CONCLUZIT

1. Parintii au avut un rol decisiv in elaborarea ecumenismului crestin.
Ei au plecat de la notiunea gi ideea biblica de ecumenism adaugindu-le
un numir de elemente noi pe care li le punea la dispozitie evolutia istorici
gl pe care credinta si ratiunea lor le framintau fard incetare, transfor-
mindu-le in valori m@temale morale sau spmtuale Evolrumd in aria
ecumenismului pigin, ecumenismul patristic avea — in general — aceeagi
bazi spatiala ca acela pe care avea sa-l1 inlocuiases intr-o zi, dar pe alocuri
el depasea frontierele greco-romane. Expresia «oikumenes a cedat mult
teren expresiei <<catolxc>> sau «universal», pe masura ce notiunea gi ideea
isi 1mbogateau continutul gra,tle 1uptelor pentru ortodoxia doctrinei gi
pentru organizarea din ce in ce mai trainici a Bisericii.

2. Nu sint temeiuri suficiente pentru a conchide ci ecumenismul cres-
tin s-a format complet dupa ‘tlpaml ecumenismului greco-roman ; desi
cu elemente comune, cu o evolutie in parte aseminitoare si o smlbiozé
cu statul, totusi ideea ecumenicéd crestind are un punct de plecare nou :
ea vrea sa invete pe crestini citeva adevaruri despre Dumnezeu si despre
mintuirea fiilor Lui prin dragostea gi bucuria negraiti a inimii ; ea cere
in acelasi timp s& se pastreze puterea si frumusetea acestei dragoste
prin unitatea de nedesfacut a Trupului lui Hristos care este Biserica.

[iste un ecumenism strict religios, pe care Parintii il socotesc ca atare

chiar dupa ce crestinismul a devenit Biserici de stat. Acest ecumenism
vrea si cistige pe oameni nu pentru o himers, ci in interesul propriei
lor fericiri. Cind, in epoca Sfintului Ciprian gi a Sfintului Dionisie al
Alexandriei sau in alte imprejuréri, Biserica isi jertfea pe ai ei pentru
a scapa pe multi de la moartea prin : ciumi, foamete sau alte nenorociri,

35. P, Th. Camelot, op. cit,, p. 51,
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aceasta fiind o forma adecvati de ecumenism. Continutul acestui ecu-
menism era dragostea, o dragoste dezinteresata si farad margini, pe care
multi n-o cunosteau. Dragostea practicatd de pagini era o dragoste in-
suflatd de datoria stricta si dirijata de ratiune. In epistolele sale catre
episcopii pagini, imparatul Iulian sublinia cu dreptate caracterul inedit
al dragostei crestine.

3. Tocmai aceasti noutate fundamentals, drago»tea, a adus izbinda
ecumenismului crestin asupra ecumenismului pagin. In timp ce acesta
din urma vorbea gTeceste sau latinegte, se Imbraca, locuia sau muncea
dupa moda greaca sau dupid cea latind, celdlalt vorbea, pe lingd greacd
si latind si alte limbi considerate barbare ca : siriaca, armeana, geor-
giana, persana, araba, copta, celtica, gotica, sarmatica, getica etc. si se
imbraca, locuia si muncea dupad moda atitor populatii negrecesti si nela-
tine. Dar dragos’cea, crestind care se daruieste continuu pentru altu nu
putea trai decit in comuniune i in unitate. De aci, a doua dlmensmne
fundamentald a ecumenismului crestin : pastrarea unité.tii, sau cautarea
febrila a acesteia cind era plenduta sau aproape plerduta A pierde
unitatea, sau a renunta la ea, insemna a nu mai fi ortodox si nici crestin,
in nici un chip. Crearea atitor alfabete si limbi literare prin care au
aparut culturi noi ca cea siriana, armeana, copta gotica ete. se datoreste
tocmai ecumenismului crestin.

4. Dupi inlocuirea oficiali cu ecumenismul crestin, ecumenismul
greco-roman n-a dispirut complet. Unele din elementele sale au trecut
1a succesor. El lasase acestuia ca mostenire mai intii imensa intindere a
lui «orbis terrarums, pe urmi numeroase valori filozofice gi literare. Cu
ajutorul acestor elemente crestinismul si-a faurit, destul de multe instru-
mente ecumenice : notiuni, expresii, scoli, mijloace de circulatie ete. Le-
gitura politica ea Insédsi era de origine pagina. Cu toate ca se slujea de
mijloace in parte similare acelora ale ecumenismului pagin, ecumenismul
crestin punea in migcare continutul sdu nou — dragostea si unitatea —
printr-un avint de iubire, de incredere si de curaj mecunoscut lumii
vechi 36, Noul ecumenism s-ar fi dezvoltat in acest sens, daci impreju-
rarile n-ar fi legat crestinismul de soarta statului roman si de aceea a
statulul bizantin, care au frinat si au uzat entuziasmul misionar al Bi-
gericii,

5. Ecumemsmul era socotit de Parinti ca o imagine a cetatii lui
Dumnezeu in raport cu imaginea cetdtii pamintesti, care era lumea
romani. Imaginea n-avea totdeauna acelasi continut : era vorba cind de
dimensiuni spatiale, care depaseau pe aceela ale ecumenismului greco-
roman, ca la Minuciug Felix 87 gi Origen 38, cind de dimensiuni religioase
si spirituale, ca la Origen si Fericitul Augustm cind de sinteza acestor

36. Se cunoaste aprecierea lui Tertulian: <«Hesterni sumus et orbem iam et vestra
omnia implevimus, urbes, insulas, castella, municipia, conciliabula, castra ipsa, tribus,
decurias, palatium, senatum forum : sola vobis. reliquimus templa» (Apologeficus 37, P. L,
t. 1, col. 462

37. Octavius 33

38. Confra lui Celsus 8, 68, ed. P. Koeischau, 1I, p. 285

=
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dimensiuni, ca la Origen ; acest scriitor caracterizeazi Biserica drept
«universul universului» 39. Va fi un ecumenism in care toate popoarele
vor recunoaste o singurid lege ; dar lucrul acesta nu pare cu putinti in
viata paminteascd 49. De asemeni Fericitul Augustin subliniaza altitudi-
nea morala a cetatii lui Dumnezeu, cu osebire dragostea 41,

6. Ecumenismul Parintilor contine unele elemente de actualitate
pentru ecumenismul crestin al secolului al XX-lea. Mai intii, dragostea
yi unitatea sint si vor fi totdeauna actuale in Biserica lui Iisus Hristos.
UJn ecumenism care s-ar abate din acest drum, n-ar mai fi un ecumenism
crestin, Apoi, sint incad actuale cele mai multe dintre mijloacele intre.
buintate de Parinti. Relev cu plicere ci al IV-lea Congres International
Patristic foloseste si el aceste mijloace. De la ecumenismul patristic la
ccumenismul cregtm al secolului al XX-lea, existd o intreagad evolutie
istorica, care a angajat elemente noi, proprii epocii noastre.

Dar oricit de noi ar fi, aceste elemente n-au putere decit sprijinindu-se
pe vechea bazi patristicd : dragostea si unitatea, Nu vorbim de temelia
dogmatica, care este conditia esentlala a unirii Bisericilor, temelie care
a fost definitiv agezatd de catre Parinti. Ecumenismul crestm actual
resimte nevoia spiritului patristic, adicd a unei intelegeri sincere si ac-
tive, a unei fratietiti adevirate, a unei Increderi fara rezerva intre
crestini, incredere care va duce, intr-o zi, la apropierea dogmatica. Toc-
mai aceastid nizuintd citre spiritul Parintilor a determinat, recent, crea-
rea unei «Subcomisii patristice» in cadrul Comisiei «Credintd si Orga-
nizare» din sinul Consiliului Ecumenic al Bisericilor. Parintii sint prezenti
pretutindeni in lumea crestina, deci si aci, la Oxford, de unde, in secolul
trecut, a pornit faimoasa miscare de simpatie pentru comorile Sfintei Tra-
ditii.

¢

30. La Joan VI, 38, P. G., t. XIV, col. 301 C; Contra lui Celsus, loc. cit.; cf. Adoli
Harnack, Die Mzsszon und Ausbrettung des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten
IV-e Auflage Erster Band, 1924, p. 279.

40. Adolf Harnack, op. cit., p. 279.

41. Despre cetatea lui l)umnezeu 14, 28, P. L., t. XLI, col. 436.

S.T.—2
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PROBLEME ALE CRESTINISMULUI AFRICAN

Pentru crestinismul din Africa ecuatoriald — la care ne vom referi
in mod aproape exclusiv in cele ce urmeazi — se pun in momentul de
fatd unele probleme ce credem ci memta sa fie semnalate si in publicatiiie
noastre bisericesti.

Observim mai intii ca popoarele Africii eeua,tomale foste colonii sau
pe cale de a se elibera de colonialism, trec si ele, ca si cele ale intregului
continent african si ale celui asiatic, printr-o epocé de redesteptare a
mindriei lor nationale, sprijinita pe valorile culturale si spirituale pro-
prii 1. Peste tot se observa aceeasi ndzuintd fierbinte de intoarcere la
vechile valori culturale si spirituale nationale, aceeasi dorinta de a lua
din cultura europeanid numai ceea ce se potriveste cu specificul autohton,
aceeasi incredere in posibilitatile proprii de a contribui la imbogétirea
patrimoniului cultural al omenirii 2. Admirabilele opere de arti ale ne-

grilor, descoperite prin sapaturile arheologice recente, n-au putut pro-

veni dintr-un neant pe plan cuitural si social, spun reprezentantii culturii
africane, ci ele sint vestigiile unei vechi culturi africane ignorate pind
acum 3,

Aceasti miscare de redesteptare a continentului african, care poate
fi considerata pe drept cuvint ca «unul dintre evenimentele fundamentale
ale omenirii din veacul al XX-lea»4, a avut si are desigur o oarecare
inriurire si asupra situatiei crestinismului din Afriea. ~

Astfel, in nazuinta lor de a scoate in evidentd valorile cuturale tra-
ditionale, unii reprezentanti ai culturii africane, desi crestini, descoperi
in religia traditionald africani — denumitd in chip conventional «ani-
mismy — valori religioase si morale cu totul ignorate pini acum. De
pildd, dr. Marcus James, intr-o comunicare fiacutd la al II-lea Congres
al seriitorilor gi artistilor negri, care s-a tinut la Roma intre 26 martie
si 1 aprilie 1959, constatid ca nici una dintre formele culturii africane
n-a fost mai putin inteleasd si mai riu interpretati decit religia afri-
cang 5, Ignoranta si neintelegerea de care europenii au dat dovedd in

1. Dibril Tasmir Niane et J. Suret-Canale, Hisfoire de U'Afrique Occidentale, Co-
nakry, 1860, p 149 si passim.

2. E. Vasileseu, 1 enidinte sincretiste in cugetarea religioasd indiand, in «Or' oioxm»,
an.. XI (1959), nr, 5 p. 430—456 ; Tendinte moderniste i1 islamismul contemporan, in
«Studii Teol a@:ice» an. XII (1€€0), or. 9—10, p. 627--651); Tend: ‘nte reformiste si ecu-
meniste in budismul actual, in <«Studii Teclogice», an. XIV (1962), nr. 9—10, p. 515—E40.
3. Robert Cornevin, Histoire des peuples de I'A'rique noire, 2-e é4., Paris, 1692, p. 667
4. Basil Davidson, Lz réveil de PA'rique, trad. de lAngIale par Thomas Diop et
Michel ‘Ligny Coll. «Présence Alricainey», Paris, 1957, p. 7.

5. Dr. Mamxs Janies, Religion en Afnque in «Presence Africaine», revue cu'turelle
du monde noire, nouvelle série, Paris, 1959, nr. 24-—25, p. 185,
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Wﬁ%ﬁﬁ privinti s-a cristalizat, zice Dr. Marcus James, in cuvintele
imnului bine cunoscut : «[Paginii, in orbirea lor, se prosterneazi inaintea
lomnului si pietrei». Dar, adaugd el, cercetdri recente au stabilit ci, in
siuda diversitatii culturii si a geograflel, exista in chip evident o unifﬁ%
mitate in esenta religiei africane. Aceasta nu este o religie «primitiviy,
nu este prima forma de religie a oamenilor, cum s-a sustinut de citre
unil etnologi, ci este o religie ca oricare alta si poate fi foarte bine com-
paratd cu marile religii ale lumii. Departe de a fi primitiva in intelesul
unt de obicei acestui cuvint, se poate crede ci religia africand s-a aritat,
Il un moment dat, ca fiind la nivelul monoteismului si, cu timpul, a de-
generat in pohtelsm Adorarea unei <<Fun1;e Supremes poate fi observata,
te pilda, in est la populatiile kikuyu si in vest la populatiile ashanti din
(ihana. «Religia africani nu este fosilizatd sau moarti, ci constituie
mai degraba un eveniment viuy in viata africani, spune Dr. M. James®.
1, in continuare, cautd sa arate cd ideea despre o energie spirituala care
ar exista pretutindeni — idee de care este strabatutad religia africand
yi care a fost adesea consideratd ca animism — ar prezenta o curioasi
apemanare cu teoria stiintificd moderna dupa care toatd materia conting
energie ; o energie puternici, dar in ea insasi nemorald. Dr. M. James
admite ca credinta in aceastd «fortd vitali» sau «dinamism», care.insu-
fleteste religia africana, a putut si degenereze uneori in practici magice
in Africa, dar ea nu va trebui si fie niciodati subestimatd. In orice caz,
~ spune el, este admis astizi ca, cel putin in Africa, nu existi «péagini care,
in orbirea lor, se prosterneazi inaintea lemnului si a pietrei». Obiectul
adordrii africanilor este o fiintd spirituald, obiectul material avind nu-
mai menirea si usureze adorare«a, asa cum se intimpld in religiile consi-
derate ca superioare 7.

In concluzie, Dr. M. James, fiacind o comparatie intre religia africana
yi wreligiile cele mai inalte», gaseste ci, intr-o serie de puncte importante,
deosebirile intre ele n-ar fi atit de mari cum s-ar crede si numai datorita
gresitei mtelegem a religiei africane s-a ajuns ca aceasta si fie atit de
rdezavantajatd in comparatiile care s-au fiacut.

Dar nu numai renrezentantu culturii africane se striduiesc sS4 rea-
biliteze animismul african, ci si unii dintre oamenii de culturi europeni
care profeseazi in tarile africane, cum sint, de pildd, Louis-Vincent Tho-
mas, sociolog francez, profesor la Universitatea din Dakar (Senegal),
gl H. U. Beier, scriitor de origine germani stabilit in Nigeria, membru
al Debartamentulm pentru studii extrauniversitare al Universititii din
Ibadan si redactor al revistei literans «Black Orpheuss.

Cel dintii, Prof. L. V. Thomas, recunoaste valoarea operei mlsmnare,
abnegatia misionarilor crestini etc., dar consideri totusi ci, in anumite
cazuri, atitudinea lor fatd de religiile autohtone a fost lipsitid de suplete
g1 de intelegere. Prea adesea animismul a fost calificat drept «piginism
grosolany, drept «idolatrie stupidi», drept «minciund nerusinotas, chiar
drept «<infantilismy». Desigur, crestinismul a cigtigat adepti in Africa

6. Ihidem.
7. Ihidem, p. 186.
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ecuatoriala prin devotamentul misionarilor, prin ceremoniile religioase,
prin nucleul de preoti africani si mai ales prin scolile infiintate de mi-
sionari. Totusi, constatd Prof. L. V. Thomas, rezultatele nu par a fi la
inaltimea mijloacelor folosite. Convertirile sint, in general, superficiale.
Multi dintre convertiti se reintorc pe sub ascuns la altarele traditionale
si la ceremoniile traditionale. Unii africani urmeaza amindoua religiile,
si pe cea traditionald si pe cea crestini, ciutind si-si asigure astfel atit
bunidvointa zeului parintilor lor, cit si pe aceea a Dumnezeului albilor.
Sint crestini, dar mentin si cultul animist si fetisist. «Starea actuala de
neorinduiald — spune L. V. Thomas — provine dintr-o dubld neintelegere,
deoarece negrul convertit n-a asimilat destul de bine dogma cresting, in
schimb misionarul european si preotul indigen — cu gelozie «pregatit»
in cadrul restrins al seminarului — n-au inteles nicidecum semnifacatia
animismului 8,

Desigur, L. V. Thomas nu este omul care si nu-si dea seama de dife-
rentele care existd totusi intre crestinism si animism. Ba chiar el le
scoate in evidentd. Totusi, dupd ce arati toate aceste diferente, spune :
«Nimic nu ne Indreptiteste si gindim, impreund cu cronicarii de la in-
ceputul veacului nostru, cd animismul nu este ceva de ordin religios ci
para-religios, sub pretextul ci popoarele «care au rimas inci la fetisism
nu ies de loc din limitele naturii» i nu cred in existenta unei «persona-
litdti extra-umane». Trebuie ca misionarul si se convingd ca oficiantul
cultului fetisist, prosternat inaintea unui boétkin, este din punct de vedere
uman tot atit de demn de respect, daca este sincer, ca si preotul crestin
ingenunchiat la picioarele crucifixului. N-a scris Pascal undeva ci orice
om este placut lui Dumnezeu dacd serveste pe Dumnezeu dupid stares
sa» 9. In continuare, L. V. Thomas cauti si arate asemanirile, chiar
«inrudirea» dintre crestinism si animism in unele privinte, scotind in
evidenta caracterul comunitar al riturilor religioase animiste. De pilda,
riturile funerare animiste, cele ale circumeciziei si mai ales cele de initiere,
zice €l, sint «adevarate comuniuni mareind intrarea in grup prin inter-
mediul singelui virsat de la primele generatii. Toate riturile de trecere
au ca scop tocmai de a defini o etapd in integrarea sociala a viilor si a
mortilors 10, :

Concluzia la care ajunge L. V. Thomas este urmitoarea : «De ce si
nu fie exploatat direct fondul religios african, din moment ce in multe
privinte se pot gisi in el o mie si una de virtualititi pe care crestinismul
pretinde ca le apard in chip explicit ? Iubirea, spune Malebranche, este
un mod de a ajunge la adevdr. De ce crestinul, apostol al iubirii prin
excelentd, n-ar face un efort pentru a descoperi ceea ce este adevirat
in purtarea celuilalt, adica a paginului ?» 11,

8 L. V. Thomas, Animisme et Christianisme. Ré[lexions sur quelques problémes
d’évangélisation en Alrigue Occideniale, in «Présence Alricaine», 1959, aur. 26, p. 8.

9. lbidem, p. 20.

10. Ibidem.

11, Ibidem, p. 22.
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Cam in acelasi fel vorbeste si seriitorul amintit mai sus, H. U. Beler,
Il constata in primul rind ca si alti specialisti in problemale religionne
isl dau osteneala si reabiliteze animismul african. De unde, zice el, odi-
nioara aceasta forma de religie era consideratd ca o <<sa1batlcle pmmi
tivi», astizi se cautd a se descoperi in animism «wo profundi filozofic a
vietii, o religie care nu este lipsitd nici de frumusete nici de seductics.
Astazi se descopera in vechile religii africane elementul fundamental,
autenticitatea si semnificatia lor. Si totusi, animismul este combitut in
Africa si de misionari si de unii africani instruiti, ca fiind cel mai mare
obstacol in calea dezvoltarii Afrieii. H. U. Beier socoteste aceasta ca o
greseald. El gaseste in animismul populatiilor africane yorubas, pe care
le cunoaste bine, «idei forte» a caror valoare i se pare «tot atit de
indiscutabils nentru lumea moderna ca si pentru cea veche» 12, Indeosebi
el admiri animismul populatiilor yorubas pentru «toleranta» sa. Divini-
tatile (orishas) acestor populatii au anumite caracteristici ce corespund
diferitelor tipuri fundamentale ale natiunii. Fiecare poate deci sa adore
in felul sdu fiintele superioare si nici o rivalitate, nici o prejudecatd nu
opune cultele intre ele. Nici o prejudecatd n-ar fi avind aceste populatii
_nici impotriva crestinatétii, cu toate numeroasele atacuri date de crestini.
«Am vazut — spune H. U. Beier — un preot animist asistind la o slujba
‘religioasa cresting pentru a-si manifesta simpatia fatd de un rege crestin.
Dar n-am vizut incd vreun preot african crestin mergind la un serviciu
religios animist pentru a da dovadi de bundvointa say 13, In continuare,
H. U. Beier di o serie de alte dovezi de «tolerantd umand» din partea
acestor populatii animiste fatd de infirmi, dementi, sclavi, adversari in-
vingi ; toleranta, zice el, intemeiatd pe conceptiile animiste. Prin urmare,
animismul ar fi «mai realist decit crestinismul european pentru tot ce
este in legdturd cu problema Binelui si a Raului» 14,

Dar ce este incd mai interesant este :fa,ptul ci acest fel de a vedea il
impartisesc intr-o oarecare misurd si unii dintre reprezentantii crestinis-
mului african proveniti dintre ba@tmagl ca de pilda pastorul protestant
John 8. Mbiti, preotii romano-catolici Vincent Mulago si Robert Sastre,
iezuitul Remy Ralibera si altii. Toti acestia igi dau seama de superficia-
litatea crestindrii africanilor si cautd solutii pentru a lega mai profund
crestinismul de realititile sufletesti ale acestora. «A respinge totul din
viata triburilor — spune Pastorul J. S. Mbiti — inseamna a comite o
mare greseald, care nu poate decit sd intirzie incd intemeierea unei Bi-
serici permanente in aceasti tard (Kenya)» 15. Crestinismul african tre-
buie s adopte din viata triburilor africane ceea ce este bun, ca de pilda
inclinarea de a fi mdatomtor de a respecta si Ingriji pe parinti si batrini
ete. Apropiindu-se din ce in ce mai mult de vlaga reald traitd de africani,

12. H. U. Beier, Les anciennes religions. afrzoaines et le monde moderne, in «Pré-
sence Alricaine», 1962, nr.. 41, p. 129.

13. Ibidem, p. !29—«—]30
' © 14, lbidem, p. 131.

" 15. Rev. John S. Mbiti, Chrtstzamsme et reltgtons indigénes au Kenya, in «Présence
Alricaine», 1959, nr. 27—28, p. 145,
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crestinismul va putea prinde radéicini adinci in sufletul acestora, evitin-
du-se superficialitatea convertirilor si cazurile, din ce in ce mai nume-
roase si regretabile, de intoarcere la vechile traditii religioase necrestine.

Exista, desigur, si contrariul. Numerosi crestini africani, pusi in
situatii grele, si-au mentinut credinta crestind chiar cu riscul pierderii
vietii. Dar cazurile de revenire la paginism sint totusi frecvente, chiar
la indivizi carec au fost buni crestini timp de zeci de ani, iar reminiscen-
tele superstitiilor pagine sint departe de a fi fost inlaturate din sufletul
si din viata credinciosilor negri.

Tinind seama de aceste fapte, conducerea Bisericii Romano-Catolice,
de pilda, a dat in ultima vreme directive din ce in ce mai precise gi insis-
tente in vederea cercetarii sufletului indigenilor si a prezentarii dogmelor
si moralei crestine in asa fel incit acestea si se inradicineze adinc in
sufletul lor. In referaiul sdu la al II-lea Congres al scriitorilor si artisti-
lor negri, preotul Vincent Mulago a amintit de enciclica Maximum illud
datd de papa Benedict XV, urmati de enciclica Rerum Ecclesiae a papii
Pius XI. Acesti papi au cerut stabilirea unui cler autohton, care si-si
dea mai bine seama de starea in care se aflid sufletul poporului pe care
vrea si-1 evanghelizeze. Pe aceeasi linie au mers documentele emanate
de la Congregatia pentru propaganda credintei si recomandirile papii
Pius XTI, cerind si se tini seami de traditiile popoarelor ce urmau sa fie
evanghelizate, si nu li se impund o anumitd cultura, a unui continent
sau a unei tari, ci si se retina tot ce e bun, viabil, in traditiile locale,
inlaturindu-se incetul cu incetul, cu prudenta, ceea ce este rau din punctul
de vedere al doctrinei si moralei crestine. Ba chiar, referindu-se la acel
«fond in chip natural crestin», despre care vorbea Tertulian, papa Pius
XII spunea ca «natura umana, desi ranita de pacatul originar, pastreaza
un fond in chip natural crestin, care luminat de lumina divina si hranit
de harul divin, poate si se ridice la virtutea adevaratd si la viata
vesnica» 16,

Prin urmare, conform directivelor mai recente ale conducitorilor
Bisericii Romano-Catolice, departe de a fi vrednice de dispret toate tra-
ditiile popoarelor ce urmeaza si fie evanghelizate, trebuie dimpotrivi sa
se foloseascd tot ce este bun in aceste traditii. Cu alte cuvinte, trebuie
S8 se preia si si se Innobileze tot tezaurul de experiente utile ale popoa-
relor. Dar, observa preotul V. Mulago, de pe vremea cind se ficea comert
cu negri si pind de curind s-a practicat un sistem gresit de evanghelizare,
respingindu-se in bloc, ca superstitioase, pagine, barbare, toate formele
de culturd ale popoarelor bastinage din Africa. Obiceiurile si practicile
religioase ale africanilor au fost considerate ca idolatrie si superstitie si
combatute din rasputeri, ca fiind un obstacol in calea adeviratei con-
vertiri. Pe calea aceasta s-a ajuns, desigur, si se cistige adepti, dar nu
profund convinsi si care n-au renuntat totusi la vechie lor credinte si
chiar la vechile lor practici religioase, mai ales batrinii si femeile. Daci
intelepciunea africana ar fi fost studiati, s-ar fi evitat astfel de situatii.

16. Abbé Vincent Mulaco. La théologie et ses responsabilités, in <Présence Afri-
cainew, 1959, nr. 27—28, p. 194,
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«Biserica — zice Pr. V. Mulago — are misiunea de a purifica si de a
insufleti, de a aprofunda si de a face si izbuteascd aspiratiile popoarelor
pe care le-a evanghelizat, sa-si asimileze si si-si incorporeze tot ce poate
fi bun in creatie» 17,

Impotriva primejdiei de reintoarcere la vechiul piginism a bastinasi-
lor africani sau ca acestia sa-si piarda cu totul orice fel de credinta, se
recomanda deci «un crestinism inteles si triit, un crestinism care si fie
mai apropiat de ei decit vechile credinte stramosesti» 18. Cu alte cuvinte,
teologul crestin trebuie si cerceteze cu atentie traditiile popoarelor afri-
cane, pentru a descoperi miezul practicilor si obiceiurilor autohtone,
centrul de gravitatie al acestor traditii, grefind acolo mesajul crestin.

Una din trasaturile fundamentale ale sufletului africanilor, de care
misionarii crestini africani socotesc ci trebuie si se tini seami in pri-
mul rind in opera de evanghelizare, este aceea ce se obisnuieste a se defini
de catre cercetatori prin cuvintul «wparticipare». Dar ce este aceastd par-
ticipare, asupra careia s-au dus intinse discutii? Africanul, spune Pr.
V. Mulago, este stdpinit de sentimentul profund al unei legituri intime
ce ar exista intre el si ceilalti membri ai clanului, ai tribului, vii sau
morti. Asa zisul «primitivs — termen profund gresit dar mult folosit —
se simte legat insa prin strinse legdturi invizibile nu numai de oameni,
ci si de lucrurile care il inconjoara si care fac, intr-un anumit fel, parte
din fiita sa insdsi sau, mai bise zis, el insusi participi la natura incon-
juratoare, asa cum participd la comunitatea omeneasci din care face
parte, inclusiv mortii comunitétii. Acest sentiment profund al legiturii
intime dintre om si firea inconjuritoare, aceasti participare, este redata
de malgasi prin cuvintul, intraductibil de fapt, fihavanana, care, dups ex-
phcd,tla data de iezuitul Remy Ralibera, «evoci, pentru orice fiintd umana,
1mper10asa, obligatie morald de a considera pe vecinul siu, de orice ori-
gine ar fi el, ca ruda sa (hovane), ca fratele sauy 19. Fihavanana, explica
tot Rahbem, este valoarea supremi pentru malgasi ; ea cuprinde totul;
ea sta la temelia «ereditatii culturale» africane, care pentru malgasi este
caracterizats printr-o «mare iubire de viatd armonioass, vrijmasi a ori-
ciarui exces», printr-o «bucurie de a trai viata In sinul marii familii, in
care fiecare vrea si simti ci este iubit si vrea si facd pe ceilalti sa simtd
ca, el ii iubeste, o viata de schimb contmuu, de afectiune intre toti
oameniiy 29, v

Plecind de la aceastd inclinare fundamentald a sufletului africanilor,
de la aceastd «participares sau «fihavanana», teologii crestini africani
incearcd sa intemeieze pe ea prezentarea teologiei cresiine in asa fel incit
africanii s nu mai simtd crestinismul ca fiind ceva striin de firea lor,
de mentalitatea lor. Ceea ce, dupa explicatiile date de reprezenetantii
teologiei africane, n-ar insemna o atingere, o slirbire a adevirului

17. lbidem, p. 189.

18. Ibidem, p. 190.

19. S. J. Remy Ralibera, Théologien-prétre africain et développement de la culfure
négro-africaine, in «Présence Alricaine», 1959, nr. 27--28, p. 163.

20. Ihidem, p. 156,

o
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_crestin revelat, a «teologiei pozitive», ci numai o «gindire din nou a cres-

tinismului in functie de conceptele, de categoriile familiare unui anumit
popor, care atunci se va simti ca la el acasd in invatamintul sji in Waga
crestina» 21,

' Astfel, doctrina despre harul sfintitor ar putea fi expusa in lumina
teoriei partmlparn harul sfintitor fiind considerat ca o participare la
viata insisi a lui Dumnezeu. Harul sfintitor ne uneste cu Hristos si cu
Trinitatea si ne face frati intre noi. Pacatul ar putea fi considerat ca
obstacolul care impiedicd curentul vital intre noi si Dumnezeu si intre
membrii Trupului tainic, Biserica. Dar mai ales Sfinta Impartisanie ar
putea fi privitd ca momentul culminant al participarii credinciosilor la
via!;a divina si la aceea a comunitatii. Participarea la Sfinta Impartisa-
nie ne face pe toti frati si fii ai ace1u1a31 Parinte.

Teologii africani cer si fie cercetate si alte puncte ale dogmaticii 51
‘moralei crestine in functie de specificul sufletesc al credinciosilor afri-
cani, pentru ca mesajul crestin sa fie prezentat prin aspectul siu cel mai
in armonie cu aspiratiile poporului ce trebuie cistigat pentru Hristos.
«Aceasta — spune Pr. V. Mulago — nu este o imputinare, o mulilare
a adevarului : este tot adevarul prezentat in asa fel incit si poati trezi
cit mai multd reactie din partea neofitilor. Tactica misionard nu este o
tactici de «propagandist», nu este o stratagemsi, ci o fidelitate fati de
misiunea Bisericii, care nu este altceva decit prelunglrea intrupirii Cu-
vintului, adaptarea lui Dumnezeu la oms 22.

Pentru aceasta este necesar insi un studiu aprofundat al sufletului
credinciogilor africani si al animismului pe care il impirtisesc multi
dintre ei. Lucru ce se face de altfel din ce in ce mai stiruitor de citre
africanii insisi sau de citre cercetatorii striini, care insi sint toti de
acord cd religia traditionala a africanilor, animismul african, este tot
ce poate fi mai greu de studiat, din numeroase motive asupra carora
nu este cazul si insistdm aici. «Nici un termen — spune Prof. L. V.
Thomas — nu izbuteste in chip explicit si epuizeze continutul si forma
sentimentului religios africany 23, Tot asemenea, Prof. R. Bastide spune:
«Ciartile asupra religiei africane nu sint in fond decit o imensi galerie
de oglinzi, care nu ne intorc decit imaginea noastrd insine, a dorintelor
noastre, a visurilor noastre sau a pasiunilor noastre. Vom putea noi
vreodati sa spargem aceste oglinzi 7524, Si totusi, opera de evanghe-
lizare a celor circa 150 de milioane de animisti dln Africa ecuatoriala
nu este posibild firs cercetarea din ce in ce mai aprofundatd a acestor
religii traditionale africane.

Dar unii reprezentanti ai culturii africane merg ceva mai departe
in tendinta lor de a pune in valoare traditiile africane. Ei socotesc ci

21, Ibidem, p. 166.

22. V. Mulago, op, cit., p. 202.

23. Pour un programme d’études théoriques des religions et d’un humanisme afri-
cains, in «Présence Alricaine», 1961, nr. 37, p. 76.
. 24. L’homme ajricain a travers sa {eltglon traditionnelle, in «Présence Aimcame»
1962, nr. 40, p. 36.
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opera de «africanizare> a crestinismului trebuie sd mearga pina la con-
cesii importante facute de Biserica crestind unor vechi traditii africane,
cum ar fi poligamia in viata cregtinilor si tobele, tam-tam-ul, in cult ;
altfel, crestinismul nu ar ajunge niciodata si prindd radacini adinci in
sufletul africanilor. In veacul al V-lea, spune Dr. M. James, Africa de
nord era centrul cel mai puternic al vietii religioase crestine, dar la
sfirsitul veacului al VII-lea nu mai rimdiseserd decit micile comunitati
copte din Egipt si din Etiopia. De ce ? Pentru ca Biserica crestind n-a
reusit si devind o religie indigend nici in spirit, nici in forma ; ea nu
prinsese ridicini in pamintul si in sufletul africanului. Nici a doua in-
cercare de introducere a crestinismului in Africa, in veacul al XV-lea,
cind portughezii au ajuns in Africa, n-a izbutit. La sfirsitul veacului al
XVII-lea, putine urme ale acestei incerciri mai rimaseseri. Crestinismul
african actual este opera misionarilor euroneni din veacul al XIX-lea,
deoarece, exceptind unele regiuni de coastd, colonialismul nu este in
Africa mai vechi de 75—85 de ani. Problemele ce s-au ivit in momentul
de fati in sinul crestinismului african se datoreazd trezirii nationalis-
mului african. Africanii cer ca crestinismul si ia in Africa o infitisare
africani, asa cum crestinismul oriental are forma sa speciald, deosebita
de cea occidentald. Din moment ce crestinismul, pornind din Palestina
si imbracind o infatisare iudeo-elenistici, a fost adaptat la mediul euro-
pean, de ce sd nu se intimple acest lucru si in Africa, se intreaba Dr.
M. James. Influenta nationalismului englez din prima jumatate a vea-
cului al XVI-lea asupra Bisericii din Anglia se resimte pind astizi in
ritualul si in cultul acestei Bisericii. In aceleasi conditii, Biserica cres-
tind trebuie s fie influentati in Africa de noul nationalism care stra-
bate acest continent. Prin urmare, «este absolut necesar — snune Dr.
M. James — ca crestinismul si fie in chip radical regindit in contextul
specific african» 25. Dupa parerea sa, ar trebui, de pilda, «reginditd in
contextul specific crestin african importanta problemi a poligamieiy 25.
Cu alte cuvinte, crestinismul african ar trebui si facd aceastid con-
cesie importantd, admitind poligamia, care este profund inrddacinata
in moravurile africanilor, dar care constituie una dintre cele mai mari
dificultiti in opera de evanghelizare a continentului african. Caci, in-
tr-adevir, in Africa ecuatoriali poligamia este reguli incepind de la
un anumit nivel social in sus, chiar si printre crestini fiind numeroase
cazuri de poligamie 27, Problem3 deci destul de grea, cu atit mai mult
cu cit sotiile crestinilor poligami sint admise la Sfinta Impartasanie,
iar barbatii lor, nu. De aceea nu este de mirare cid un pastor protestant
remarca, la un colocviu care s-a tinut la Abidjan (Coasta de Fildes)
in 1961, pe tema «Contributia religiilor la expresia culturali a perso-

25. Op. cit., p. 190.

26. Ibidem, p. 191.

27. S-au v#zut chiar situalii foarte delicate, cind unele consilii parohiale eran
compuse numai din poligami. Acestia asistau la serviciile religioase, fiind oprifi numai
la Sfinta Impértasanie. (Robert Cornevin, Histoire de I’Afrique dés origines a nos jours,
Paris, 1956, p. 384). ,
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nalitatii africane», ci nu este logic a se refuza comuniunea barbatului
poligam, ale carui sotii sint totusi admise la Sfinta Cina 28, Ba chiar
aflim ci unele Biserici Protestante independente din Africa admit poli-
gamia. Ar fi doud din acestca, dintre care una metodistd, in Nigeria 29,

Lucrurile acestea ar putea nid ne surprindd. Incd mai surpringi
putem fi aflind c&, potrivit unui recensamint din anul 1955, la Porto-
Novo (Dahomey), aproape un sfert dintre crestini erau poligami la
acea datdas0. Aceasta aratd cit de inradacinatd este traditia poliga-
miei la popoarele din Africa ecuatoriald si ce greutdti imense pune ea
in calea raspindirii crestinismului, care pierde din aceastd pricind nume-
roase prilejuri de convertire a africanilor polizami. Acestia preferd sa
treacd la islamism, unde li se ingdaduie in chip legal sd aiba patru sotii.

Intrebarea este insd : cum va rezolva Biserica crestind aceastd grea
problemd ? Va admite ea poligamia in Africa, asa cum cere Dr. M. James
si ca el numerosi alti reprezentanti ai culturii africane ? Noi ne indoim,
desi curentul de «africanizare a crestinismului» pare si fie atit de pu-
ternic incit s-ar putea si se ajungd la un moment dat la o Biserica
africana independenta, condusa de africani, asa cum a cerut seicul Touré
din Dakar la Colocviul de la Abidjan 31,

Tot Dr. M. James si tot la al II-lea Congres al scriitorilor si artis-
tilor negri, din 1959, a cerut si se facd crestinismului african si o altd
concesie si anume, aceea de a se introduce in cultul crestin dansul sacru,
atit de mult iubit de africani. «Religia africana traditionald procuri
prevext si expresie consliintei de camaraderie si de comunitate a mem-
brilor sai, accentulnd astfel sentimentul apartenentei lor comune. Re-
ligia, de obicei, ia un element din viata comunititii si i di o semnifi-
catie particulara — ceva care este o activitate normald a grupului, ca
a cinta, a minca sau a dansa impreund ; in felul acesta devine aceasta
actiune sfinta. Deja lumea crestinismului are Sfinta Cind, Liturghia. Ar
fi prea mult s cerem crestinismului african si o imbogiteascd cu dan-
sul sacru ? — se intreaba Dr. M. James. In nici un alt continent si la
nici un alt popor dansul nu joacd un rol atit de important» 32. Aceastd
concesie facutd crestinismului african o consideri el ca fiind cu totul
«fireascays.,

in acelasi sens se exprima si pastorul negru Jean Calvin Bahoken
la Colocviul de la Abidjan, insistind si el asupra necesitatii wafricanizarii
crestinismului». De ce, spunea acesta, si cintdm imne din Europa si nu
cintece africane ? De ce sa nu batem tam-tam-ul ? Pastorul trebuie sa
se Imbrace dupd moda africand. Ba chiar, in perioade de restrictii, ca de
pildd in timpul razboiului, s-ar putea folosi la Sfinta Cind vinul de
palmier si cartoful in loc de vin de struguri si piine de griu 33,

28. Vincent Monteil, Religions et cultures ajricaines (Colloque d’Abidjan, avril 1961),
in rev. «Esprit», sept. 1961, nr. 298, p. 303.

29. Ibidem.

30. /bidem, p. 205,

31. Ibidem.

32. Op. cit., p. 191.

33. V. Monteil, op. cit., p. 301,
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Desigur, reprezentantii culturii africane isi dau bine seama ci un
astfel de «crestinism african», care ar admite poligamia in viata cresti-
nilor si tam-tam-ul in serviciul religios, n-ar putea si fie bine primit,
nici chiar recunoscut de Biserica crestind in general, dar ei sint de
pirere ca trebuie totusi datd importanta cuvenitd acestei «proceduris
. de africanizare a crestinismului in Africa. Aceasta cu atit mai mult
cu cint crestinismul african are de suportat concuren‘ca 1slamlsmu1fu1,
care face multe concesii traditiilor africane.

Dar, cu aceasta, ajungem la o alti problemi importanti a cresti-
nismului african ; aceea a concurentei dintre islamism si crestinism.
Caci, dupd o socoteald aproximativa, exista astdzi in Africa ecuato-
riald, pe lingd cei aproape 150 de milioane de animisti, circa 40 de
milioane de musulmani s§i numai 20 de milioane de crestini 3¢, Islamis-
mul face insd progrese repezi in toati Africa, putindu-se considera incd
de pe acum ca din trei africani unul este musulman si cd pentru un
convertit la crestinism trebuie si soctim 9 sau 10 convertiti la d&la-
mism. Sate si triburi intregi din Africa occidentala, ca si din cea orien-
tald, pe care misionarii crestini n-au izbutit timp de veacuri si le con-
verteasca la crestinism, s-au convertit la islamism numai in citeva luni.
Nu exista sat african fari un grup de musulmani, Si apoi islamismul
din Africa, desi este si el impartit, la fel cu islamismul de pretutindeni,
in numeroase confesiuni si secte — ca si zicem asa — aceste diviziuni
din sinul islamismului nu duc la frictiuni ca acelea dintre oon:fesmmle
crestine,

Dar ceea ce atrage mai mult pe africani spre islamism pare si fie
forma simpld sub care sint prezentate datele esentiale ale acestei re-
ligii, simplitatea convertirii — care se face numai prin pronuntarea
formulei cunoscute : «Nu existd alt Dumnezeu decit Allah si Mahomed
este profetul sdus — si, in general lipsa aproape totald de exigentd pe
care o videste lslﬂmlsmul in toate privintele : doctrinar, moral, cultie.
Astfel, pentru intrarea in islamism §l pentru riminerea in cadml acestei
religii nu se cere nici o pregatire, iar cei «cinci stilpi» ai legii islamice,
adicd cele cinci comandamente islamice : marturisirea credintei, ruga-
ciunea, milostenia, postul si pelerinajul la Mecca, sint lisate pe seama
con.shuntel credmcmsﬂor. in privinta moralei, islamismul este de ase-
menea foarte putin emgent fiind de acord cu animismul in numeroase
puncte esentiale, ca de pilda in privinta poligamiei si a tolerdrii scla-
vajului. Cu atit mai mult in cult, islamismul lasid o mare libertate de
adaptare la particularititile locale, mergind pind la a tolera, dupi
convertire, tot felul de practici animiste si chiar magia neagra. Dan-
surile sacre si tobele africane sint admise in cultul musulman, atriagind
pe multi africani la islamism. In fine, mentiondm si activitatea desfasu-
rati de «ordinele religioase» musulmane, acele confratenntatl spemah—
zate in diferite acte de pietate, in invitimint religios, in raspindirea
_islamismului etc. Acestea pun accentul pe anumite practici religioase

34. Ibidem, p. 295,
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care sint adesea de origine africand. O multime de confraternititi de
acestea si asociatii musulmane se ocupd cu propagarea islamismului in
Africa. Secta Ahmaddiyya, de pilda, trimite misionari din Pakistan mai
ales in Nigeria si in Kenya, dar si in alte parti. :

Iatd atitea motive pentru care islamismul cistigd din ce iIn ce mai
mult teren in Africa. Dar mai sint si alte probleme ale crestinismului
african pe care trebuie micar si le mentionam aici. Una dintre acestea
este problema diviziunilor si a neintelegerilor dintre crestinii insisi,
diviziuni si neintelegeri care au o influentd detestabild asupra procesu-
lui de evanghelizare nu numai in Africa ci peste tot in lume. Superin-
tendentul Bisericii Reformate din Ghana, Jacob Stephens, a prezentat
in chip impresionant, la Conferinta Crestind pentru Pace de la Praga
(13—18 iunie 1981), dezastruoasele urmari ale luptelor interconfesio-
nale crestine din Africa, aratind cum, in trecut, aceste lupte au dus la
razboaie religioase crude in Uganda, sfirsindu-se prin declararea acestei
tari ca protectorat britanic 35. De asemenea, Pastorul John S. Mbiti a
aratat, la al II-lea Congres al scriitorilor si artistilor negri, reaua in-
fluentd pe care o au asupra crestinismului din Kenya frictiunile dintre
cele doud Biserici crestine din tara, cea Romano-Catolicd si cea Pro-
testantd. «in vreme ce crestinismul urméireste sa uneascdi — a spus
acesta —, spiritul de bisericuta si de sectd distruge aceastd unitate» 36.
Si apoi, atit in sinul Bisericii Protestante din Kenya cit si in sinu!
Bisericilor Protestante din celelalte tari africane, existd o tendintd ne-
contenitd, de fractionare, de noi grupuri care tind sa devinid secte si
sd-si dea nume proprii, inmultind la infinit numarul grupurilor protes-
tante din Africa, si asa destul de mare. De aceea Pastorul John S.
Mbiti a ajuns si spuni la Coloeviul de la Abidjan ci nu existd «protes-
tantism» c¢i numai «protestanti» 37. «Biserica — mai spunea acelasi
pastor la Congresul scriitorilor si artistilor negri — se forteazi si rea-
lizeze unirea intre rase si intre triburi, si nu pare sa izbuteascd pentru
ea insdsi. Sentimentu! universitatii ar trebui si fie mai puternic in
sinul sdu» 38,

O altd problemi a crestinismului african este aceea a raporturilor
dintre clerul crestin african si cel strain. In momentul de fatd, misiunea
de a raspindi crestinismul printre africani este lasatd aproape in in-
tregime pe seama crestinilor africani. Dar posturile administrative sint
,ocupate de misionari striini, care nu vor si cedeze locurile lor preotilor
africani, oricit de bine ar fi pregatiti acestia. Cel mult daca ii primesc
in posturi subalterne. «Si acolo unde misionarii ar trebui si incurajeze
pe tinerii africani instruiti si devind oameni ai Bisericii sau si parti-
‘cipe la activitdtile religioase, ei ii dispretuiesc si le repugni ideea de a
le transmite iIndatoririle functiei lor», spune Pastorul J. S. Mbiti39.

35. Adunarea mondialé Crestind pentru Pace de la Praga, 13—18 iunie 1961, in rev.
«Biserica Ortodox# Romind», an. LXXIX (1961), nr. 7—8, p. 671—672.

36. Op. cit., p. 146.

37. V. Monteil, op. cif., p. 301

38. Op. cit., p. 146.

30. Ibidem, p. 148. «Nu sint decit citiva ani — citim intr-o lucrare relativ recentd
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Tot Pastorul J. S. Mbiti atrage atentia asupra unei alte probleme a
crestinismului african, anume aceea a raporturilor dintre clerul crestin
si africanii instruiti. Biserica, spune el, n-a izbutit sid intereseze, s&
atragd grupul influent, desi restrins, al africanilor instruiti. Ea n-a
stiut si satisfaci aspiratiile spirituale ale acestor africani. Clerul afri-
can, slab instruit, tine predici mult sub nivelul intelectual al acestor
oameni cultivati. Apoi, misionarii nu sint nici ei la fel de instruiti ca
unii africani si aceastd inferioritate 1i face uneori si fie banuitori si
gelosi fata de africanii instruiti. In plus, africanul instruit vede limpede
discriminirile rasiale pastrate de misionari si de oamenii albi in general
$i de aceea nu-si face o idee prea buna despre ei. Africanii instruiti au
inteles ca crestinismul este o religie universald, o religie a iubirii uni-
versale, care trece peste granitele inguste ale diferentelor de culoare,
rasa, situatie economica, sociala etc. Si totusi ei vid cum crestinii de
rasd albid le trintesc usa in nas cind vor si intre intr-un restaurant,
spunindu-le : «Nu servim pentru africani» 49, Lucrurile de felul acesta
sint, desigur, de naturd sa impresioneze. .

&

Acestea ar fi unele dintre problemele mai importante ale crestinis-
mului african, pe care ne-am silit si le prezentam cit mai succint si
care au fost scoase in evidenta, cum s-a vazut, indeosebi cu prilejul celui
de al II-lea Congres al scriitorilor si artistilor negri si cu acela al Coloc-
viului de la Abidjan, din 1961. Si tinem sia mentionam c¢a la Colocviul
de la Abidjan au luat parte vreo 30 de specialisti in problemele animis-
mului, catolicismului, protestantismului si islamismului, printre care a
fost remarcati prezenta unor importanti specialisti srtdini, ca Preotul
Profesor romano-catolic Daniélou si Pastorul protestant Leenhart
din Paris. ,

Caracterizind lucrarile acestui colocviu, Prof. Vincent Monteil, de
la Universitatea din Dakar, spune ca acestea s-au desfasurat intr-un
spirit de «intelegere si de tolerantd reciproca» si ca ele au dat la iveals,
in primul rind, «atagamentul profund al tuturor africanilor, oricare ar
fi confesiunea lor, la obiceiurile lor, la cultura lor si mai ales la limba
lory 41, Acest atasament al africanilor la cultura si traditiile lor a

— de cind aceastd situatie provoca o petitie din partea preotilor catolici africani din
Camerun adresatd Papii, in care enumdrau pe larg motivele lor de plingere impotriva
misionarilor europeni. Numai foarte de curind misicnarii catolici au ficut o cotitura
radicald, dar foarte tardivd (numirea citorva episcopi airicani, luare de pozitie in favoarea
decoloniarizarii etc.)» (Jean Suret-Canale, Afrique noire occidentale et centrale, I: Géo-
graphie — civilisation. — histoire, Paris, Edmons sociales, 1958, p. 120, nota 2).

40. Ibidem, p. 149 .

41, Op. cit., p. 206, Intr-o foarte interesantd Meditatie teologicd asupra Africii (pu-
blicats in rev. «La Table ronde», martie 1962, nr. 170, p. 7—14), Raymond Panikkar
istorisea cum un european sau un misionar, putin xmporta, un occidental, a deschis un
aparat de radio portativ in fata unui trib de africani adunati in jurul sdu ca si-l ascuite.
Desigur, surpriza a fost enormd. Alricanii erau uimiti de ce a fost in stare omul alb.
Dupd aceea, luind cuvintul un batrin, a spus: ¢E minunat, dar acum s# se finchida
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reiegit, credem, destul de limpede si din expunerea pe care am facut-o
mai sus. Africanii au rupt sau sint pe cale si rupa cu totul lanturile
robiei colonialiste si ei simt nevoia si-si construiasca viitorul pe temelii
proprii, imprumutind din cultura europeand numai ceea ce se potriveste
cu realititile vietii africane si cu traditiile striavechi ale acestui con-
tinent. Ei nu inteleg si respingd mesajul crestin, dar sint nemultumiti
de felul cum, in cele mai multe cazuri, a fost propoviduit crestinismul
in Africa, sub forma unei «coloniziri spirituales sau a unui «imperia-
lism cultural crestin», dupd propriile lor expresii. Ei nu mai acceptd si
li se prezinte crestinismul intr-o forma prea unilaterald si prea striinid
de specificul vietii lor spirituale. Insusi Profesorul Ernst Benz recunoaste
ca migionarii crestini occidentali au prezentat crestinismul «intr-o forma
unilaterala, occidentalas 42,

Desigur, Biserica crestind a cerut, inci de la inceput, s nu se ur-
mareascd uniformizarea vietii popoarelor, ci numai increstinarea lor.
Sinodul apostolic de la Ierusalim s-a hotarit sid nu se «iudaizeze» pa-
ginul care se converteste. Si stim cd Biserica Ortodoxa s-a mentinut
de-a lungul veacurilor in spiritul acestei dispozitii sinodale, ficindu-se
wtuturor toate», dupa cuvintul Apostolului Neamurilor, pentru a aduce
la crestinism cit mai multe popoare pagine, adicd dind respectul cuvenit
diferitelor traditii culturale ale popoarelor si admitind in cultul crestin
limba fiecirui popor. Si in Occident s-au dat directive misionare, inca
din 1659, in sensul hotaririi Sinodului anostolic, cerindu-se misiona-
rilor si nu introduci tara lor in tfinuturile evanghelizate, ci credinta
crestinid., Pe aceasti linie au mers papi moderni, episcopi misionari si
chiar tineri crestini africani. Totusi, in realitate, lucrurile n-au mers
totdeauna asa. Opera misionara a pus in umbra sau a anihilat pe alocu-
rea valori culturale locale cistigate cu multd truda si sacrificii de-a
lungul veacurilor de catre popoarele evanghelizate. Introducind cresti-
nismul in Africa, misionarii au cautat, cele mai adesea, si introduci
intru totul si «modul de viatd» al tarilor lor de origine, care pe lingd
partile lui bune avea si parti rele ce nu puteau si scape ochiului ager
al africanilor. '

Acest procedeu gresit si-a gisit chiar si teoreticieni, dintre care
unul, citat de preotul negru Robert Sastre la al II-lea Congres al serii-
torilor si artistilor negri, a mers pina la ideea unei «alegeri misterioases»
pe care ar fi ficut-o Dumnezeu, incredintind occidentalilor misiunea
de a subslitui culturii tuturor popoarelor lumii o culturd crestini de tip
occidental 43,

aceastd cutie cu sunete, ea ne impiedicd si amwzim cintecul pAdurii». Articolul lui R. Pa-
nkkar avea de altfel ca motto urmatoarele cuvinte: «Alrica va fi crestind intr-altfel sau
nu va fi de locw.

42. Ernst Benz, Der Friedensgedanke in der gegenwirtigen Auseinendersetzung
zwischen Buddhismus und Christentum in Asien, in «Eranos-Jah-buch», 1958, Band XXVII,
«Mensch und Frieden», hrsgg. von Olga Frohe-Kapleyn, Zirich, Rhein-Verlag, 1959,
p. 378

43. «Présence Africaine», an, 1959, ar, 24—25, p. 135.




4 PROBLEME ALE CRESTINISMULUI AFRICAN hap

Impotriva acestui fel gresit de a gindi si lucra reactioneazi pe bunk

dreptate unii dintre reprezentantii culturii africane, propagind, cum am
aratat mai sus, ideea reintoarcerii la vechile tra;dl’gn culturale gi spiri-
tuale africane. Altii incearcd chiar sa realizeze un fel de sintezi intre
animismul traditional african si religiils propoviduite de misionari,

_ Initiatorii acestei miscari sincretiste africane isi dau seama ci animis-
mul, in forma sa traditionald, nu mai corespunde cerintelor moderne si
de aceea cauti si-l transforme intr-o religie a mintuirii, la fel cu marile
religii actuale universaliste 44,

Noi socotim Insd cd aceasti Incercare de sincretism religios nu poate
da rezultatele dorite, asa cum sincretismul religios n-a izbutit niciodata
88 dea ceva viabil. Animismul, chiar reconsiderat, nu va putea si dea
credinciosilor africani ceea ce le poate da o mare religie universalisti,
ca, de pildd, crestinismul. Totusi nu sintem de pirere si fie subestimata
importanta eforturilor pe care le depun reprezentantii culturii africane
pentru a pune in valoare vechile lor traditii culturale si religioase. Nu

~ este bine s3 fie respinse de plano, ca «idolatries, «primitivism», «vrdji-
 torie» etc, vechile traditii religioase ale africanilor, formate in multe
veacuri de experientd religioasd. Dimpotriva, aceste traditii trebuie
studiate cu atentie si bundvointd, pemntru a putea fi intelese si pentru

a ne da seama de rolul lor in viata popoarelor continentului african,
Existi astfzi, de altfel, si printre teologii cresiini, o intreagi serie de
cercetatori in domeniul studiului religiilor necrestine in general si al

~ religiei zise «primitive» in special, care contribuie foarte mult nu numai
 la cunoasterea din ce in ce mai aprofunda’i a acestor religii, ci si la
~ apropierea, intelegerea si spiritul de colaborare ce trebuie si domneascad
intre reprezentantii tuturor religiilor. Animismul african nu va fi con-
tinind, desigur, atilea valori importante cite descoperd in el unii repre-
 zentanti ai culturii africane, totusi este religia care alimenteazi nevoia
 sufleteascd de transcendent a multor milioane de oameni si exercita
 incd o deosebitda atractie asupra credinciosilor sai prin fastul cultului
traditional. Credinciosii scestei religii nu trebuie smulsi cu brutalitate
din obiceiurile lor ancestrale, ci adusi cu incetul la intelegerea si trairea
 adevarurilor doctrinare si morale ale crestinismului. Islamismul cistigd
~ multi adepti in Africa, Intre altele, si prin faptul ci este adaptat In mod
~ progresiv, pe etape, fard sa provoace schimbari violente in viata afri-
cand, uneori rammmd mulii vreme la stadii mfemoare, in care poate
fi vorba mai mult de un amestec de credinte locale si practici musulmane.
Nu vrem, desigur, si spunem ci crestinismul trebuie si procedeze
chiar in felul acesta la evanghelizarea regiunilor animiste din Africa,
dar nici nu trebuie si fie bruscate situatiile si mai ales nu trebuie sd
ge desconsidere valorile culturale traditionale ale africanilor. Ba chiar

44. Ba chiar, un teoretician al animismului african a pretins ca religii'le occiden-
fale nu sint decit o cegradare a monoteismului primitiv, care este de origine africana, In
felul acesta, africanii T-ar mai avea mevoie de crestinism, ci ei trebuie numai s& se
~ reintoarcd la' monoteismul pasirat in animism si s&l confrunte cu datele lumii moderne
(vezi Robert Sastre, op. cil., p. 137). , ‘

ot
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putem admite ca cresgtinismul si ia in Africa o infatigare mai speciala,
asa cum a luat el infatisari speciale in diferite regiuni ale Europei si
Americii, in India, in China ec., dar cu conditia ca acest crestinism afri-
can si ramina totusi crestinism in dogmele sale si in comandamentele
sale esentiale. «Crestinismul ecumenic — spune un preot african —
trebuie sé ia la noi un aspect negroid, un gust piperat» 45. Poate cineva
sa nu fie de acord cu acest fel de a vedea ?

in privinta modului de prezentare a adevarurilor dogmatice si mo-
rale ale crestinismului, in asa fel incit acesta si fie inteles si trait de
africani, n--am avea nimic de adiugat pe linga cele spuse de clericii
africani amintiti mai sus, care inteleg sia plece de la notiunile religioase
familiare ale africanilor, pentru a ajunge apoi, incetul cu incetul, la
clarificarea notiunilor dogmatice si morale crestine., Daci procedeul
acesta este folosit cu prudentd, nu poate si dea decit rezultate bume.
De altfel avem in aceastd privintd cel mai bun exemplu dat de insusi
Sfintul Apostol Pavel, care in cuvintarea tinuta atenienilor a plecat de
la. notiunea familiara acestora a «zeului necunoscut», pentru a-i duce
la notiunea noua a Dumnezeu-Omului Iisus Hristos.

Reprezentantii crestinismului african au deci datoria importantd de
a prezenta crestinismul in aga fel incit sa fie primit si si prindd radacini
adinci In sufletul africanilor. Pentru aceasta ei trebuie si tind seama
de atiasamentul africanilor fatd de traditiile lor culturale, de credintele
si obiceiurile lor. Dar mai ales ei trebuie sé traiascd practic dragostea
cresting, care zideste si uneste, si care va contribui foarte mult la solu-
tionarea problemelor crestinismului african semnalate mai sus.

acconoce

45, Ibidem, p. 140.
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_DOCTRINA MORALA
A PARINTILOR APOSTOLICI *

In crestinism, moralitatea primeste pecetea doctrinei revelate de
Mintuitorul Tisus Hristos cu toate consecintele ce decurg din aceasta
doctrind. Viata morald crestind, adica, are ca suport adevarurile 'de
credinta, aceste doud realitati formind un tot unitar. Cu alte cuvinte,
invatatura Mintuitorului,  are nu numai un aspect dogmatic, ci aceasta
invataturid are si anumite principii morale. Acestea integrate in con-
stiinta credinciosului, aduc cu sine stilul de viatda morald crestini, care
are ca scop reglementarea vietii credinciosului in complexul relatiilor
sociale si individuale, si in ultima instantd, cistigarea vietii vesnice.

Operele Parintilor Apostolici — aparute, primele, in a doua juma-
tate a secolului I, iar altele in secolul al II-lea — cuprind, pe lingd o
importantd invatdturd dogmaticd, si importante Invatdturi morale.
Chiar daca la ei inci nu se face distinctie netd intre «dogma» sau doc-
trina propriu-zisd si invatdtura morald, totusi deosebirea intre aceste
doud notiuni existd 1. Pentru c& grija de capetenie a autorilor lor nu
era de a scrie opere literare, ci de a atrage atentia cititorilor asupra
vietii crestine in care trebuie si vibreze viata lui Hristos si pentru a
deveni purtatori de Dumnezeu. De aceea, chiar daca lipseste in aceste
opere un sistem de prezentare a problemelor pe care si le rezolve, spi-
ritul in care sint scrise vadeste apropierea de timpul «primaverii du-
hovnicesti» a inceputului crestinismului.

Vom cauta s3 reliefam aspectul moral al operelor Parintilor Apos-
tolici si principiile morale de care erau animati primii crestini, pe care,
practic, sint datori si le respecte si crestinii vremurilor noastre.

%

Sub numele de Parinf: Apostolici sau Bdarbali Apostolici 2 intelegem
pe acei seriitori crestini care au fost ucenicii directi ai Sfintilor Apostoli
sau ai ucenicilor acestora si care au redat in scrierile lor cu fidelitate
invatatura pe care au primit-o de la Sfintii Apostoli. Atmosfera «dra-

gostei cei dintii» care exista in timpul activitatii Sfintilor Apostoli, se -

* Lucrare de seminar, in cadrul cursurilor pentru titl de magistru in teologie, in-

focmitd sub indrumarea D-lui Prof. Constantin C. Pavel, care a dat si avizul penfru

publicare.
1. Cf. Preot Nicolae Timus, Doctrina Bdrbatilor Apostolici, 1929, p. 23.

2. Acestia sint: Barnaba, autorut Didahiei, Sfintul Clement Romanul, Sfintul Ignahe ;

Teoforul, Sfintul Policarp, Pdstorul iui Herma, Papia, si autorul Epistolei cdtre Diognet.

S.T.—3
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mentinea, cu oarecare exceptii-si in timpul lor. Fiind martori oculari
al faptelor si beneficiind de prestigiul religios si moral lasat de Sfintii
Apostoli in mijlocul comunitatilor unde si-au desfasurat activitatea,
era firesc ca operele lor si poarte in mod vizibil pecetea imprimati de
scrierile Sfintilor Apostoli.

Opera literara a Parintilor Apostolici este o operd sui generis, Ea
raspunde unei nevoi adinc simtite de credinciosii care solicitau un ras-
puns imediat Ia problemele din viata lor, si urmareste zidirea lor sufle-
teasca. Mult influentate de spiritul cartﬂor Noului Testament si indeo-
sebi de epistolele fomtﬂor Apostoli in ceea ce priveste atit cuprmsul cit
si forma, ele au, ca si acelea, un caracter practic. Si aceasta pentru ci,
in acest interval de timp, crestinii isi propuneau un singur tel de atins :
traires vietit ntr-un mod cit mai asemandtor cu al Mintuitorului lisus
Hristos. Filozofia lor era filozofia faptelor, a vietii traite in duhul lui
Hristos, nu a discutiilor savante si a speculatulor sterile. Ei intelegeau.
crestinismul ca stare, adica il trdiau si cautau si dea un raspuns pro-
blemelor puse de noile situatii ivite, pentru a se putea mentine pe linia
marilor comandamente crestine.

De aceea, unele din ele sint simple convorbiri parintesti aparute
sub impregia vie a sentimentului veligios. Respirind incid parfumul spi-
ritului epocii apostolice, dar in al carui sol isi aveau infipte inci rada-
cinile, ele, prin prospetimes lor duhovniceasca, msplrzm credinciosilor
atmosfera vietii crestine autentice creatd de vmta si de faptele Min-
tuitorului si ale Sfmtﬂor Apostoli. Aceastd atmogfera stintitoare si in-
dumnezeitoare era ’p&strata cu sfintenie.

Apirute sporadic si sub necesitatea imprejurarilor, ele erau expre-
sia trairii crestine si a curatiei inimii, ele tinteau s& innoiasca credinta,
si indemne la viata curata, la atasamentul fati de Hristos.

Teologhisirea lor era o teologhisire a trairii. In ele intilnim fncepu-
‘tul unei teologii morale ca in Didahie, in Pdstorul lwi Herma sau in
‘Epistolele ui Pseudo-Barnaba, dar aceasta nu scade cu nimic din sim-
plitatea reald, neciutats, care predomina in majoritatea din ele. Prin
faptul ca pun accentul pe tinuta morald a crestinilor, ele vor sa subli-
nieze frumusetea rivnei dupa desavirsire, si promoveze virtutile in sinul
comunitatilor carora se adresau.

Paginile unora ca «ale Didahiei, ale Sfintului Ignatie si ale Sfintulul
Policarp sint aproape la unison cu ale Sfintului Apostol Pavel si ale
Evangheliilor. E in aceste pagini atita credinti, atita curitie a inimii,
si atita nadejde de traire impreund cu Domnul» incit au fost socotite,

in special epistola Sfintului Ignatie citre Romani, «in numéirul celor
mai frumoase pagini de literaturd crestiniy 3, '

Autorii ei sint in cea mai mare parte episcopi : Clement Romanul,
Policarp, Ignatie si Papia. Autoritatea de care se bucurau in sinul co-
munititilor crestine Farintii Apostolici, a ficut ca scrierile lor sa fie
citite in Biserica, la serviciul divin, ca si scrierile sfinte, cum a fost

Bty

3. Aime ‘lsuech, Histoire de la littérature grécque chrétienne, tom. 11, Paris, 1928, pyk 54




3 DOCTRINA MORALA A PARINTILOR APOSTOLICI 5h8

Epistola cdatre Corinteni a Sfintului Clement Romanul. Mai mult, Epis-
tolg lui Pseudo-Barnaba, Pastorul lwi Herma si cele doud Epistole ale
Sfintului Clement Romanul, au fost trecute un timp in canonul biblic,
dovada de netigiduit de citd autoritate si cu cit respect erau privite
aceste scrieri in primele secole ale crestinismului.

Problemele morale puse cu deosebire in cartile amintite sint rezol-
vate in spiritul Sfintei Scripturi, mai ales al Noului Testament 4,

- Existd in firea noastri o puternica tendinti de a savirsi binele, de
a ne indrepta spre ceea ce este nobil, bine, frumos si adevarat. Aceasta
inclinare spre tot ceea ce reprezintd o valoare, este, dupd invatitura
sfintei noastre Biserici, o expresie a legii morale naturale. Aceasta lege
inscrisd, in insisi natura noastri este expresia binelui, cu care conformin-
du-se crestinul va realiza binele moral, evitind raul moral sau pacatul.

Vointa noastrd pu este neutrd, ci este inclinati din fire spre bine.
Binele apare in constiinti ca o porunci. Ea ne porunceste si-1 realizam,
88 urmam legea morald naturald, sa fim «noi insiney. Caci numai dind
expresie tendiniei spre ceea ce reprezinti valori morale sintem «noi
ingine», adicd luerdm in conformitate cu natura noastrd buni.

In acest fel, credinciosul se realizeazi ca personalitate morala,
mergind pe ciile virtutii, ale binelui si ale luminii. Poate fi si o gresita
indrumare a vointei spre un bine aparent care insd in fond nu-i albceva
decit riul travestit in haina binelui. Si aceasta pentru ¢i riul, pentru a
deveni o realitate, cauta si-si ascunds adevirata fata, cauta 3 prezinte
ce este riu ca bun

Perseverind pe calea aceasta, inseamni a merge pe calea intune-
ricului, a pacatului, a raului.

A merge pe calea binelui, inseamnd a realiza o fapta moral buni,
iar @ merge pe calea riaului este a savirsi o faptd moral rea.

Cele §o’d§, cii solicitd fiecare sufletul nostru.

Hste, in aceastd chemare si in adeziunea pentru una din cele doua
cai, fie o respectare a ordinei morale, in cazul cind optiunea este pentru
calea virtutii, fie o calcare a ei in cazul ¢ind raul se confunda cu binele,
iar minciuna este luatd drept adevar.

Problema vietii morale crestine, pusa sub forma celor doud cai, este
rezolvati inci de Vechiul Testament si apoi de Noul Testament, de unde
Parintii Apostolici se inspird in scrierile lor. Nomenclatura celor dous
cd variazi, insd cu toatd aceastd varietate de numiri, ea exprimi acelasi
lucru, adicd a trai sau nu in conformitate cu principiile morale cregtine :
calea vietii si calea mortii, calea binelui si calea raului, calea adevarului
si calea minciunii, calea luminii si calea intunericului.

In Vechiul Testament, cele doud cii se prezintd intr-un mod anti-
tetic. Hle stau intr-un ravort de excludere, cici unde existd una, cea-
laltd, prin insusi acest fapt, este exclusa.

4. Pentru acest capitol introductiv am folosit: Serierile Pdrinfilor Aposiolici, trad.
rom. de Pr. loan Mih&lcescu, Econ. Matei Pislaru si Econ. G. N. Nitu 1927~ £ &—50 {ds
aceastd traducere m-am folosit peniru inreaca lucrare) : Pr. N. Timus, 633;5’51‘ ‘% iﬁy,ch
Prof. loan G. Coman, Curs de Teologin Pdrintilor Aposz‘aim ms., p ' 123 3/{{“ 4
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«lata, eu astdzi ti-am pus inainte viata si binele, moartea si raul.
Poruncindu-ti astdzi, ca si iubesti pe Domnul Dumnezeul tau, si umbii
in toate ciile Lui si sa 1fmp1me§t1 poruncile Lui, hotaririle Lu1 si legile
Lui, ca sa tralestl... ; viatd si moarte ti-am pus eu astézi inainte si bine-
cuvintare si blestem. Aiege viata ca si traiesti tu si urmasii tiis (Deut.
XXX, 156—19). «lata, va pun inainte calea vietii si calea mortii» (ler.
XXI, 8). «Pe cararea dreptatii este viata si pe calea pe care ea o insem-
neazi : nemurirea» (Pilde XII, 28).

Moralitatea crestind (prnneste viatd in misura in care credinciosul
persevereazi pe calea virtutii si a luminii, A ajunge la viatd inseamna
a urma calea luminii ; calea mtunecoasa, dimpotriva, este aceea a mortii
si a pedepsei vesnice 5. ‘

Nu e deajuns sa cunosti calea dragostei gi a dreptatii, ci trebuie
sa-{i Impropriezi stilul de viatd in care aceste virtuti cuprind intreaga
funta, transformind-o dupi emgentele lor.

«Tu deci crede dreptatn iar nedreptatii sa nu crezi. Cici dreptatea
are cale dreapta, iar nedreptatea, strimba. T\/Iergl deci pe calea cea
dreapti si neteda, iar pe cea strimba pariseste-o, cici calea cea strimbéa
nu are carari bine batute, ci locuri neumblate §1 multe piedici si este
aspra, si spmoasa si deci vatamatoare pentru cei ce calitoresc pe ea.
Dunpotmva, cei ce cilitoresc pe calea cea dreapta merg pe drum neted
i fara piedici ; cdci ea nu este nici aspra si nici spinoasas 6.

Acelasi lucm il exprima si antiteza : viata-moarte. Fiecare isi pune

amprenta sa asupra camportamentulm credinciosului. Cele dous sint
puse inainte deopotriva, adica si viata si moartea.

Avind mtlpa:mt si purtmd in dragoste semnul lui Dumnezeu Tatil
prin Iisus Hristos, inseamnd si traiesti in relatie cu El, sa fii in comu-
niune de iubire cu El, 83 fii patruns de harul Lui, de energiile Lui. Prin-
cipiul de viatd crestin — iubirea — sa fie evident in toate manifestarile
‘viet;ii credinciosilor. Caei a trii dupa modul de viatd crestin e necesar
83 porti nu numai numele Fiului lui Dumnezeu, ci si puterea sau virtutea
Lui, Altfel, in zadar porti numele Siu 7. ~

Viata mora,la crestini este viata in Hristos prin Duhul Sfint,

Rezultatd din conjugarea harului divin si natura omeneascd, viata
crestind reediteazi, in misura in care este posibil aici pe pamint, viata
Iui Tisus Hristos. Relatia dintre credincios si Dumnezeu, pe baza cireia
este axatd viata morald in crestinism, este posibild in masura in care
credinciosul fructifica roadele réscumpérérii si infierea de care ne-am
facut partasi prin moartea si invierea Mintuitorului. Natura noastrd si
puterile suﬂetestl native sint potentate prm harul pmmlt in cmsrtelmta
botezului. Este in firea lucrurilor ca viata in sine si tinda spre dezvol-

tare, si activeze puterile pe eare le poseda. Aceasta se petrece s in inte-
riorul sufletului crestin, unde se afld zicamintele de energu suﬂetestl

5. Epistola [ui Barnaba, oap XIX, XX
6. Pastorui lui Herma, Porunca a Vi-a.
Ibzdem Asemdnarea IX, 13.
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si spirituale si unde se petrece nasterea la viata in Hmstoa. Harul divin
~ patrunde pe “cel. ‘botezat, il preface duhovniceste, il face «un duhs cu

lisus Hristos. Prin structurarea duhovniceascd astfel realizatda intrium
_ intr-o ordine de existentd harica, in comuniune de viatd cu Iisus Hrigtos
in acest fel, intre credincios si El se realizeazi o relatie, care-i o relatio
de iubire. Aceastd relatie de iubire inseamnd interpatrundere, comuni-
care reciprocd de viatad, unificare si aseméinare 8. Prin iubire si prin
harul divin, noi ne nagtem la viata dubovniceasca si ajungem sa ne unim
in chip strilucit cu insusi Mintuitorul nostru 9. In acest fel, prin aceasta
triire impreuna cu Hristos, Kl devine viata noastrd (Col. IiI, 4), fara
insd a leza firea umand cu specificul ei si dindu-i puteri de a se ridica
 pind la asemianarea cu Kl Astfel, spune Sfintul Ignatie Teoforul, Hristos
intr-adevar este viala noastra cea nedespartitd 19 viata noa.stré ves-
nicd 11, viata noastri cea adevarati 2. Primind botezul si dobindind
un cuget si o minte 13 crestina, credinciosii pot spune ci ei sint purti-
tori de Dumnezeu (teofori), purtitori de templu (naofori), purtitori de
Hristos (hristofori) si purtitori de cele sfinte (hagiofori), impodobiti
in toate cu poruncile lui Iisus Hristos14, avind in ei ingisi pe Ilsus
Hristos 15,

Avind acest tezaur in fiinta noastra mtenoara, toate s le facem cu
gindul ¢ Dumnezeu locuieste in noi, spune Sfintul Ignatie Teoforul, ca
sa fim temple ale Sale si El si fie in noi Dumnezeul nostru 16, Ciné a
primit iertarea picatelor sale (in Botez) nu trebuie si mai picituiasca,
ci 84 persiste in curdtia (baptismald)17, cici ne-am pogorit morti in apa
(Botezului) si ne-am ridicat vii 18, De aceea, trupul trebuie si fie pastrat
ca un templu al lui Dumnezeun 19. ;

Astfel, viata crestind se prezinti ca o unire armonicié a fortelor
divine cu ale credinciosilor. Intre acestea trebuie si fie un acord deplin,
credinciosul punind in lucrare puterile sale ca pe un «prinos» pe altarul
vietii mintuitoare. Acest prinos npoogoed 2°, dupd Parintii Apostolici,
este starea religioasid si morald care se caractenzeaza prin cuvintul
sfintenie geuvérng si care, dupi ei, constd in cele trei virtuti teologlce —
credintid, nadejde si dragoste 21.

8. Pr. Prof. N. Mladin, Ilisus Hrzsfos in viata morald a credir mosdor in rev. «Studii
Teologice», an. V (1953), nr. 8—I0, 610. '
9. N. Cabasila, Despre viafa in Hrzstos trad. de T. Bodogae, Sibiu, 1946, p. 8.
10. Sfintul Ignahe Teoforul Epistola cdtre Efesem cap. III, 2.
11. Idem, Epistola cdtre Magnezzem cap. I,
12. Idem, Epistola cdfre Smirneni, cap. 1V, 1
13. Pastorul lui Herma, Asemdnarea a IX-a, 17.
14. Sfintul Ignatie Teoforul Epistola cdtre Efeseni, cap. IX.
15. Idem, Epistola cdtre Magneztem cap. XIL. -
 16. Idem, Epistola cdtre Efeseni, cap. XV.: /
© 17, Pastorul lui Herma, Porunca a IV-a.
18. Ibidem, Aseminarea IX.
19. Sfintul Ipnatie Teoforul, Epistola cdire leadetflenz cap. VH
20. Sfintul Clement Romanu! Epistola I cdire Corinteni, cap. XXXVIL
21. Pr. Nicolae Timus, op. cif, p. %4.
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. Daca prin Botez credinciosul a devenit sfint si purtitor de Hristos,
atunci el este al lui Dumnezeu, spune Sfintul Ignatie Teoforul 22,

Avind counstiinta ca este al lui Dumnezeu si templu al Lui, faptele
sale poarti pecetea simtamintelor duhovnicesti care-l stipinese, si au
valoare spirituala, pentru ci ele sint implinite in Iisus Hristos. Toate
cele ce facetli vol dupd trup, dukovnicesti sint ; cici toate le faceti in
Iisus Hristos 23, - '

Prezenta activé a lui Iisus Hristos in viata credinciosilor presupune
un acord, o viata potrivitd cu principiile crestine, care are sunet plicut
«cum sint coardele chitarei» 24, Credinciosul adevarat al lui Hristos tre-
buie sd urmeze vointei lui Dumnezeu 25 si triind asga, el se gaseste in
acord cu poruncile ca chitara cu coardele 26,

Parintii Apostolici au Inteles, astfel, viata in Hristos, ca pe singura
cale de urmat. Mergind pe aceastd cale, credinciosul este creat din nou
si primeste forma Iui Hristos, se imbraci in El, fiind intr-adevir un
hristofor si un hristoform. ‘ ‘

«Aceasta este, iubitilor, calea, in care am géasit mintuirea noastra,
pe Iisus Hristos, arhiereul jertfelor noastre, ocrotitorul si ajutatorul
slabiciunii noastre. Prin aceasta ne ridicaim privirea la indltimile ceru-
rilor ; prin El vedem ca intr-o oglindi fata Lui (Dumnezeu) cea nepitata
si preainaltd» 27.

Viata in Hristos este atmosfera in care credinciosul respird viata
autentica. Traind sceastd viatd, adicd in sfintenie si dreptate, ne vom
sfinti pe noi insine. ‘ .

E necesar deci a trai pentru Dumnezeu, a ne apropia de El sfintin-
du-ne, si aceasta se intimpld pazind poruncile Lui. «Tineti-va de acei
sfinti, spune Sfintul Clement Romanul, pentru ci cei ce se tin de ei se
vor sfinti, cici este scris : «tineti-vd de cei sfinti, pentru ci cei ce se
tin de ei se vor sfintfi» 28, . ,

Viata in Hristos, este viata in Dumnezeu, nu este greu de realizat.
E necesari hotérirea si apoi practicarea virtutilor si pézirea poruncilor.
De aceea, depinde de felul cum Isi imagineazid cineva aceastd viati.
 Pentru ci «aceste porunci sint mairete, frumoase, vrednice de laudd si

pot si inveseleasci inima noasttd... Daci-ti pui Inainte ca pot fi pazite,
spune Pastorul lui Herma, usor le vei pazi si nu vor fi grele, dar daca in
inima ta se ridicd gindul ci nu pot fi pazite, atunci nu le vei paziy 29.

22. Stintul Ignatie Teoforul, Epistola cdfre Policarp, cap. VIL

23. Idem, Epistola cdfre Efeseni, cap. VIIL . _

24. Siintul Ignatie Teoforul, Epistola cdtre Efeseni, cap. IV : «Pentru aceasta in unirea
si in dragostea voastri armonmicd este cintat lisus Hristos. Si fiecare din voi in parte s&
fiti un cor, pentru ci, fiind armoniosi, in bund infelegere si primind de la Dumnezeu tonul,
in unire, s¥ cintati intr-un glas prin lisus Hristos Tatilui, ca s& vd asculte, si, prin faptele
bune pe care le faceti, s cunoascd ci sintefi membre ale Fiului Sau». »

95. Ibidem, cap. 111

96. Idem, Epistola cdtfre Filadelfieni, cap. L

27. Sftintul Clement Romanul, op. cif,, cap. XXXVL

28. lbidem, cap. XLVI, (comp. lisus Sirah, VI, 35).

20. Pdstorul lui Herma, Porunca XII.
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; La baza moralei crestine st virtutea iubirii. Viata crestini intru
atit merita si fie numita astfel, intrucit este patrunsa de dunul acestei
iubiri, intrucit este incaizitd de focul iubirii crestine. Aceasta viata
este, astiel spsu, insasi viata in Hristos, sau viata duhovniceasci. Pen-
tru ca masura cresterii noastre in Hristos este masura cresterii noastre
in iubire, dezvoltind si fructificind germenii sfinteniei -primiti in baia
Botezulm.

' Porunca «cea mare si cea dintii» a crestinismului este : «sa iubesti
pe Domnul Dumnezeul tau din toatad inima ta, din tot sufletul tau si din
tot cugetul tau» (Matei XXII, 37). Parintii Apostolici au vazut in acedsta
iubire singura cale de urmat, caci trdind in iubire, te afli mergind pe
calea vietii, lar «calea vietii este aceasta : intii, si iubesti pe Dumnezeu,
tacatorul tau ; al doilea, pe aproapele tau ca pe tine insuti 39,

Prin 1ub1re si credinta, noi ne unim cu lIisus Hristos si cu Tatalsy,
Tubirea ne mbuﬂeteste si di valoare faptelor noastre si ne ridica pe
culmile sfinteniei. «De aceea, cine poate si descrie legatura dragostei
lui Dumnezeu ? — spune Sfintul Clement Romanul. Cine poate spune
indeajuns marefia frumusetii Sale ? Inaltimea la care duce dragostea
pu se poate descrie. Dragostea ne uneste cu Dumnezeuy 32,

Cel coplesit de aceastd stare fericiti rezuitati din iubirea care
uneste cu Dumnezeu, spune Sfintul Apostol Pavel : «Pentru mine a trai
este Tisus Hristos» (Filip. I, 21). «Pentru ca, spune Sfintul Ignatie Teo-
forul, in dragoste s-au savirsit toti alesii 1111 Dumnezeu ; fara dragoste
nimic nu este bineplicut lui Dumnezeu. In dragoste ne-a luat stapinul
pe lingd Sine ; pentru dragostea pe care a avut-o cdtre noi, Iisus Hristos,
Domnul nostru, dupad vointa lui Dumnezeu, si-a dat singele Sau pentru
noi, trupul Sdu pentru trupul nostru si sufletul Siu pentru sufletul
nostru» 33.

Tot din dragoste noi am ajuns purtitori de cele sfinte iar credinta
si dragostea sint totul, pe care nimic nu le intrece 34,

Parintii Apostohu in concordanta cu duhul Sfintului Evaxlghehst
Toan, 1n‘;eleg ca idealul vietii crestine si fie dragostea crestina, care
izvoraste din adincul inimii35 credinciosului care doreste mintuirea.
- Pentru acest motiv, indemnul lor este ca «in toati viata nimic (sd) nu
iubiti decit numai pe Dumnezeus» 36, Dumnezeu ne-a iubit pe noi intii
(I Ioan IV, 10), iar daca il iubesti, raspunzind iubirii Lui, vei fi urma-
“tor al bunatatu Lui, urmator al lui Dumnezeu 57.

Dintre Parintii Apostolici, Sfintul Ignatie Teoforul este cel care.
‘ne-a lasat pagini de o frumusete rard, in care descrie dragostea de Dum-~

© 30. Invdtdtura celor doisprezece Apostoli, cap. 1.
31. Sfintul Ignatie Teoforul, Epistola citre Magnezieni, cap. 1.
32. Sfintul Clement Romanul, op. cit., cap. XLIX.
33. Ibidem.
34. Sfintul lgnatie Teoforul, Epistola cdfre Smirneni, cap. VI.
35. Sfintul Clement Romanul, op. cit., cap. 1L
36. Sfintul Ignatie Teoforul, E;Astola cdfre Efeseni, cap. IX.
37. Epistola cdtre Diognet, cap. X.
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nezeu si viata crestini autentici. El simte pe Hristos traind in el, pe
- Dumnezeul sau si modelul siu si aspird din tot sufletul siu la momentul,
cind, despartit de corpul siu, va fi in mod deplin unit cu El 38, Aceasta
l-a facut sa spuni cid se oferd ca o jertfa bineplacutd lui Dumnezeu,
voind ca nu numai si se numeasca crestin, ci si fie aflat ca atare 39,

Hristocentrismul Sfintului Ignatie Teoforul face ca in aceste epis:
tole s se simtd vibrind in cel mai inalt grad iubirea de Hristos, fapt
pentru care a fost socotit cel mai de seami dintre scriitorii bisericesti
in privinta conceptiei hristocentrice. v

Sfera vietii morale crestine avind ca principiu fundamental iubirea,
nu se rezumi numai la iubirea de Dumnezeu, ci cuprinde in sine si pe
ceilalti credinciosi, ca purtitori ai chipului lui Dumnezeu.

Iubirea de Dumnezeu si iubirea de aproapele sint prezentate sub
forma de porunci. Porunca iubirii de aproapele este la fel de mare ca
si porunca iubirii de Dumnezeu : «a doua asemenea acesteia este : sa
iubesti pe aproapele tdu ca pe tine insuti. Aceste doud porunci cuprind
toata legea si proorocii» (Matei XXII, 39—40).

A nu iubi pe aproapele inseamni a nu iubi nici pe Dumnezeu. Acea-
sta o arati cuvintele Sfintului Evanghelist Ioan : «Dacéd zice cineva :
iubesc pe Dumnezeu, iar pe fratele sau il uragte, mincinos este ; pentru
ci cel ce nu iubeste pe fratele sdu pe care l-a vazut, pe Dumnezeu pe
care nu L-a vazut, nu poate si-L iubeascd» (I Ioan IV, 20).

A iubi pe aproapele, zice Sfintul Policarp, inseamni a face voia lui
Dumnezeu si a umbla in poruncile Lui, iubind ceea ce a iubit El 490, adica
pe oameni. Trebuie pururea sia ne iubim unii pe altii in Iisus Hristos,
asemianindu-ne cu Dumnezeu 4!, care iubeste pe toti oamenii deopotrivi.

«Sa iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti, si toate cite voiesti sa
nu ti ge faca tie, nu le face nici tu altoras 42, sint precepte prin: care se
reglementeaza atitudinea crestinului fatd de aproapele sdu. Aceste pre-
cepte «sint imprumutate din invataturile Domnului nostru Iisus Hristos,
cuprinse in predica de pe Munte 43,

Didahin, sau mvdlatura celor doisprezece Apostoli din care am luat
citatul de mai sus, di sfaturi pretioase in legiturd cu iubirea aproapelui.
Mai intli, crestinul va iubi pe aproapele siu mai mult decit propria sa
viata (I, 7).

Apoi, tot in spiritul Evangheliei, autorul da sfaturi de conduiti
autentic crestind pentru a nu cilca porunca iubirii aproapelui cind
acesta witi cd e crestin : se va duce doud mile cu cel care-1 obligh si
mearga cu el una (I, 4). Pentru a sti care sint pacatele impotriva iubirii
de aproapele, autorul Didahiei da lista acestor pacate (II, 1).

38. Aimé Puech, op. cit., p. 54.

39. Sfintul Ignatie Teoforul, Episfola cdtre Romans, cap. IIL

40. Sfintil Martir Policarp, Episcopul Smirnei, Epistola cdtre Filipeni, cap. 11

41. Sfintul Ignatie Teoforul, Episfola cdtre Magnezieni, cap. VI.

42. Invdtatura celor doisprezece Apostoli, cap. 1. (Aceasta este «Regula de aurs a
crestinismului, redat in forma prohibitivd imbinatd cu porunca iubirii aproapelui).

4%. E. Jacquier,~La doctrine des douze Apitres, Lyon-Paris, 1891, p. 169.
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; lubirea fata de Dumnezeu, iubirea fatd de semeni si iubirea de sine,

formeazi o trinitate nedespartiti. Pentru ci iubind pe Dumnezeu ca
‘ supz*ema porunca si pe aproapele ca pe tine nsuti, prin aceasta afirmam
ci aceste trei datorii sint legate mdlsoﬁzubﬂ mbu’ea de sine fiind morma
iubirii aproapelui.

S-a spus ca viata cregtma e o prefa’ta, a nemuririi, ¢a crestinii duc
o viatd paminteascd dupd trup, dar ei au cetilenie cereasch 44, a:‘flma,‘;le‘
facutid intli de autorul Epistolei catre Diognet 45 : ‘«(“'reqtmiim sint in
trup, dar nu triiese duipa trup. Hi duc viata pe pamint, dar sint cetéteni
ai ceruluiy,

Daci tinem seama de perspwtwa Parintilor Aposmhm din. care
privesc vaimrea credinciosului ca purtitor de Hristos si purtitor de
Dumnezeu, iubirea fati de sine, sau stima fati de sine (care la ei se
confundad) apar ca o consecintd flrea&ca. a conceptiei lor despre viatd
si a datoriilor fata de ea.

Hxistau, inca pe vremea Parintilor Apostoﬁci gnostici care consi-
~ derau trupul ca un rau, si ca atare dzs@rusrerea prin satisfacerea abuziva
g instinctelor era .ml;;locul de a scipa de el Pastorul lwi Herma se ridica
mlpotmva acestei conceptu eronate, sfatuind : «Vezi ca nu cumva si
se suie in inima ta gindul ci acest trup al tau este stricacios si ci-1 poti
pmgam cu vre-o faptd rusinoasd, cici dacd pingdresti trupul, pingaresti
si pe Duhul Sfint ; iar daci pingiresti Duhul, nu vei avea viatay 46,

<<Pastrai;1 ’trupul curat si pecetea nepitatd, pentru ca si dobinditi
viata vegnicay 47,

Viata sufleteasca este strins Iegata de viata trupeasca. Orice fapta
trupeascd a noastrd are repercursiuni in domeniul vietii sufletesti; de
asemenea faptele noastre sufletesti se resimt in viata trupeasca. A purta
grija de trup si de suflet este o porunci de seamd a Pirintilor Apostolici.
Pentru ca, orice fapti a noastri, pe linga influenta de care e capabila
in aceastd viatd, are conﬁecmt;e §1 in vesnicie. «Pe viitor si nu-ti mai
piatezi nici trupul nici duhuly cici amindoud sint strins legate tmpreuna
si wnul fard altul nu poale fi pdtot. Pistreaza-le deci pe amindoui cu-
rate si vei trii pentru Dumnezeuy spune Pdstorul lui Herma 48.

«A fi cetifean al cerului» si «a trai pentru Dwmnezeu» presupune
o puritate moralid desavirgitd, presupune o crestere continui in sfintenia
lui Hristos, sau in asemanarea cu Dumnezeu. Pentru a se putea realiza
aceasta cu adevarat, trebuie si intrim in comuniune cu Dumnezeu, si
colaboram cu harul Lm si sa ne iubim intre noi asa cum ne iubeste
Dumneze.

in grija pentru sfintirea Sa, pentru trairea vietii morale crestine
autentice, colaborarea cu harul divin este de o necesitate absoluti. Cu

44, Pr. loan G. Coman, Probleme de [ilozofie si literaturd patristicd, Bucuresti,
1944, p. 170.

45. Epistola cdtre Diognef, cap. V.

46, Pasftorul lui- Herma, Asemanarea a V-a.

47. Sfintul Clement Romanul Epistola o ll-a cdire Corinteni, cap. \!III
! 48, Pdastorul {ui Herma, Asemanarea a V-a, (sublinierea ne apartine).
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ajutorul Lui, credinciosul alungid din sufletul sau toate gindurile rele,
indoiala, intristarea, prin care indepirteazd Duhul Sfint din inima lui.
De aceea, se spune : «alungi de la tine intristarea, si nu mihni pe Duhul
Sfint, care locuieste in tine, ca nu cumva sia se plingd lui Dumnezeu
impotriva ta si si te paraseascia. Cici Duhul lui Dumnezeu, care este
dat acestui trup, nu sufere intristare nici suparare» 49. Asadar, credin-
ciosul, iubindu-se pe sine si dorind sa ajungi la desavirsire, se ingrijeste
de trup §i de suflet, pentru ca nici o impuritate morald si nu le stipi-
neasca, ci dmlpotmva trebuie si alunge tot raul, pentru a trai (cu ade-
varat) pentru Dumnezeu».

Problema ajutoririi aproapelui ocupa un loc destul de important

in preocupérﬂe Parintilor Apostolici. Caritatea este transpunerea iubirii
crestine In acte conforme cu spmtui acestei iubiri. Iubirea fara faptele
«coresrpunzatoare realizate efectiv, ramine in sfera ideilor, sau un cuvint
gol de continut. «Cei ce marturisesc ca sint ai lui Hristos se vor cu-
noaste prin cele ce sivirsese, cici aceasta se arati nu prin marturisirea
trecatoare, ci prin credintid statornicd 50, care daci nu se arati prin
_ fapte, este moarta (Iacob II, 17).

Din cauza hpsel de fuziune dintre cuvint si fapta, Sfintul Clement
Romanul spune cd numele lui Dumnezeu se hule:;zte intre oameni. «Caci
neamurile, cind aud din gura noastra cuvintele lui Dumnezeu, le admird
ca frumoase si méarete ; cind observa apoi ci faptele noastre nu sint
demne de cuvintele pe care le vorbim, atunci se intorc din aceasta
cauzi spre defaimare» 51, ,

Mai mult decit alti Parinti Apostolici, autorul Didahiei se ocupi
 de problema milosteniei si ajunge la alte concluzii in ceea ce gpmveste
administrarea ei. «Fericit este cel ce da, zice el, potrivit poruncii, caci
este fard pata ; vai de cel ce ia, cici de ia avind lipsd e nevinovat, dar
dac3, ia fira s aibd nevoie isi va da seama de ce si pentru ce a luat, si
ajungmd in strimtorare, i se va cere socoteald de cite a facut 8i nu va
scipa pina va da si cel din urmi ban.

in legiturd cu problema neactivititii si caritatii, D*Ldahm recomanda
ca atunci cind intr-o comunitate vine un striin, sa fie primit si ajutat,
in schimb, cel agutat va trebui sa-si exercite meseria pe care o cunoag,te,
dacs ramine mai mult de trei zile 52,

in continuare, Didahia recomanda : «Nu fii la luat cu miinile in-
tmse, iar la dat cu ele strinse. Daci ai, da cu proprnle tale mini ras-
cumparare pentru pacate. Nu sta la md01ala sa dai, nici nu murmura
cind dai, cici vei cunoaste cine este bunul rdsplatitor al milostenieiy 53.
Dacs faci binele si nu te infrinezi de el, vei trii pentru Dumnezeu si toti
care fac astfel vor trii pentru Dumnezeu» 54. Facind mllosteme, cre-

49. Ibidem, Porunca a X-a.

50, Sfintul Ignatie Teoforul Epistola cdtre Efeseni, cap. XIV.

51. Sfintul Clement Romanul, Epistola 1 citre Corinteni, cap. XIIL
59, Invdfdtura celor doisprezece Apostoli, cap. 1. :

53, Ibidem, cap. IV.

54, Pdstorul lui Herma, Porunca VI1ll-a.
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dinciosul este gata sa ia asuprasi povara aproapelui. Cel ce face aceasta
#i cel ce este gata a ajuta pe cel mai slab din tiria sa, cine da celor
lipsiti din toate cele ce a primit de la Dumnezeu si se arats ca Dumne-
zeu, pentru cei carora le ajutd, acela e urmator lui Dumnezeu 55. Acesta
oste de altfel spiritul general al Parintilor Apostolici, triirea in Duhul
lui Hristos si urmarea Lui, iar milostenia este mijlocul cel mai de
seams prin care se poate realiza acest ideal.

Pentru viata morald crestind si postul este un mijloc prin care
credinciosul poate si intensifice activitatea spiritului, in stradania de-
savirsirii sale morale. Dupa o definitie generald, «postul este o infrinare
benevold de la mincare si bauturd din motive religios-morale». Impor-
tant insi este in actul postului infrinarea sau postul intern, in sensul
ca elimini toate impuritdtile morale, infrinindu-te intij interior de anu-
mite pliceri, si apoi transpunind acest post in infrinarea de la mineari
i bauturi, adicd in posiul extern. Limitarea numai la postul extern
este egald cu ceea ce se numeste de obicei fariseism. In acest sens, Pa-
rintii Apostolici au Inteles postul, adicd un post spiritual in primul rind
de retinere de la pacate, iar practicile exterioare si nu fie decit un
~ mijloc prin care se realizeaza curatia morala.

Pumnezeu, spune un Parinte Apostolic 56, nu voieste un post de-
sert. «Pentru aceea' posteste lui Dumnezeu astfel de post: si nu faci
nici un riu in viata ta si sa slujesti lui Dumnezeu cu inimi curati. Pa-
zeste poruncile Lui, umblind in rinduielile Lui si nici o poftd rea si nu
ge suie in inima ta. Crede insd Ilui Dumnezeu si dacd vei face acestea,
te vei teme de El si te vei infrina de la lucru riu, vei trai pentru Dum-
nezeu si daci vel face acestea, postesti post mare si bine primit ma.mtea,
Domnuluis. ‘

Duhul valoreazd mai mult decit litera, iar postul spiritual este mai
bun decit abtinerea numai de la mincari, iar sufleteste s& nu participi
la acest post

Astfel mteleﬁ si pmctma,t valoarea postulm ramine nestirbita, iar
faptele bune ‘ficute in timpul postului cresc in valoare. Pastoml Tui
Hermuo, ocupindu-se de postul autentic, da sfaturi si in ce priveste fa-
cerea de bine din economiile facute in timpul postului.

Din imbinarea postului intern cu cel extern rezultd postul adevarat,
facut ca mijloc de propisire pe calea virtutii., Dar el se exerciti mai
ales in timpuri rezervate pregitirii pentru primirea Sfintelor Taine, adica
in posturi. In posturi, mai ales in postul Pastilor, credinciosul se stri-
duieste mai intens pentru desdvirsirea sa morald. Acum este un prilej
potrivit de Infrinare datoritd si felului cum Biserica isi rinduieste
actele de cult. Acestea indeamnia la milostenie, 1a post si prin felul cum
sint structurate, dar mai ales aceste slujbe sint axate pe ideea pocaintei.

Parintii Apostolici se ocupa de pocainta ca regret pentru pacat si
~ de necesitatea ei pentru cel pacitos, in vederea primirii dezlegirii de
~ pacate. Orice pdcat provoaci o rand sufleteascd, rand care se vindeca

55. Epistola cdfre Diognet, cap. X.
56, Pdstorul lui Herma, Asemanarea a V-a.
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prin dobindirea iertdrii pacatului, iar aceasta se face prin harul divin,
primit in Sfintele Taine, ca urmare g pocaintei.

Taméiduirea de pacat o face Dumnezeu, cind are din partea credin-
ciosului dorinta sincerd de indreptare. In acest sens Sfintul Clement
Romanul indeamni : «Pina ce avem vreme de tamaduire, si ne incre-
dintdm cu totul tidmaduitorului Dumnezeu si s3-i dam rasplatd pentru
aceasta. Care ? Pocainta din inima curatid, cici El cunoaste dinainte
toate si stie ce este in inima noastray 57,

Si Pastorul lui Herma distinge in opera de renastere prin pocainta
partea lui Dumnezeu care di iertarea pacatului si contributia credincio-
sului, adicd penitenta sau pocainta. El socoteste pocainta «intelepciune
mare». Cel care se recunoaste pe sine cd a gresit, nu mai face raul, ci
savirgeste cu prisosintd binele si isi smereste sufletul pentru ci a gresit.
Cel ce a pacatuit intelege cd a facut rau inaintea Domnului si, pociin-
du-ne, dovedeste ca are intelepciune 58.

Desigur, actul pocdintei se face cu oarecare greutate. Plecati ge-
nunchii inimii voastre si faceti pociinti, indeamni Sfintul Clement
Romanul pe crestinii din Corint, vinovati de tulburiri in sinul comu-
nitatii lor 59,

Oricare ar fi greseala savirsitd, crestinul are nevoie de pocainti.
Facind-o cu toata sinceritatea, se va gési vrednic de a primi Sfinta Im-
partasanie, care-i «leacul nemuririi, antidot ca si nu murim, c¢i si traim
pururea in Iisus Hristosy 69,

Schimbarea. si innoirea noastri launtricd exclude orice duplicitate
sau prefiacitorie. Termenul grecesc pentru pocaintid este pergvoin care
inseamna «schimbarea mintiiy. Schimbarea liuntricd radicala ne face
vrednici de unirea cu Domnul in Sfinta Euharistie, devenind prin aceasta
comuniune «un trup cu El» 61,

Pentru aceasta, Dumnezeu primeste numai pociinta celor pe care-i
vede rivnitori pentru curafirea sufletelor lor, acelora care cautd sa-si
schimbe nsincetat fiinta lor, a celor care tind spre desdvirsire. «Domnul
a dat pociinti acelora, a caror inimad a vazut-o cd are si fie curata si
ca i vor sluji din toatd inima, iar acelora, la care a vazut viclenie, rau-
tate si gindul de a se preface ci se pocaiesc, nu le-a dat harul po-
ciéinteiy 62,

De aceea, «schimbarea mintii» sau pocainta facutd cu toatd curatia
sufleteasca si sinceritatea, va duce la restabilirea vietii morale, spre
desavirsirea credinciosilor.

Intemeierea si organizarea primelor comunititi crestine coincide cu
incercarea injghebarii unei vieti de obste in crestinism. E destul s amin-
tim de prima comunitate crestini de la Ierusalim, realizatd in urma

57. Sfintul Clement Romanul, Epistola Il cdtre Corinteni, cap. 1X.
58. Pdastorul lui Herma, Porunca a 1V-a.

59. Epistola I-a cdtre Corinteni, cap. LVIIL

60. (Sfintul Ignatie Teoforul, Epistola cdire Efeseni, cap. XX.

61. Ibident.

62. Pdstoruy] lui Herma, Aseminarea a Vlili-a
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ozaril celor trei mii de suflete, pentru ca si ne facem o imagine
wupre viata de obste crestind. «Acestia toti, ..erau laolaltd si aveail
te de obste (Fapte II, 44—45).

Ideea v1e‘§u de obste s-a continuat si dupad caderea Ierusalimului,
iy nu atit de intens ca in primele comunititi crestine, Atmosfera vietii
e obste si preocuparea el centirald de a ajuta pe cei saraci, reiese, pen-
Len ﬁfmsztul secolului 1 si secolului al f[[ lea, indeosebi din Didahie si din
lipistola lui Pseudo-Barnaba.

Constiinta ca formeaza un singur trup si ca fiecare este un membru .
u#l trupului tainic al Domnului, care-i Biserica, era motivul care ii in-
domna, sd se organizeze in viata de obste. Sfintul Clement Romanul
ucrie corintenilor, in rindul carora erau disensiuni, schisme ete. : «Pen-
tru ce si fie intre voi certuri, minii, invrijbiri, dezbinari si razboi ? Nu
avem noi oare un singur Dumnezeu, un singur Hristos si un singur
_Duh al harului revarsat peste noi ? Una singurd (este) chemare in Hris-
Los ? Pentru ce sq smulgem si sa despcir;z’m membrele lui Hristos si sd
ne razvratim zmpot’rwa trwpulm nostru i sa a,ywngem pind la atita ne-
bunie, incit sq witdm, cd sintem membre st unii si ollii» 63,
' Viata crestini, atit cea individuala, cit si cea de obste incearca sa
Lranspuna viata divind in limitele vietii pamintesti. Comuniunea de viati
intertrinitara, comuniunea intre credmcmsx ca membre ale trupulul A
tainic al Domnului cu «Capul» care este Tisus Hristos, sint modele pe
care credinciosii le transpun in sfera vietii lor zilnice. Intre viata ce-
reascd si cea paminteascd existd asadar o continuitate nei‘ntrempté,.

Dar viata de obste este ceruti de insdsi fiinta umani, care este
ficutd s traiascd in comuniune. Sfintul Vasile cel Mare exprima acest

adevar valabil nentru toate timpurile : «Cine nu stie ci omul este o
fiintd sociald si nu una singuraticd ? Caci nimic nu este asa de propriu
‘txmtel noastre, decit sa fle in comuniune unii cu altii, si aibd nevoie
unii de altii g,i s34 se iubeascid unii pe altii» 64

Spre deosebire de prima obste crestind din Ierusalim, in care totul
era acceptat cu bucurie, Didahia vorbeste de framintéri si avertx&mente
adresate celor care tulburau viata de obste 65,

Oricum, fie ca era vorba de aduniri cu caracter religios, fle ca era
vorba de viata de obste manifestati mai ales in agape, viata de obste
exista 66, chiar dacd nu se mentinea la nivelul primei obsti crestine.

O altd problema care a preocupat pe Parintii Apostolici a fost aceea
a familiei si 2 cresterii copiilor. Pdstorul lui Herma spune ca daca
cineva neglijeaza datoria de a-si creste copili, acestia apucd pe cai rele.
Casa lui se strici, iar el, pentru firddelegile lor, are nereusitd in munca

63. Sfintul Clement Romanul, Epistola I cdtre Corinfeni, cap. XLVL
64. Sfintul Vasile cel Mare, Regule Mari, 111, 1, Migne P. G, t. XXXII, 917.
* 65. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Temeiuri biblice si patristice pentru folosirea in comun

de cdtre oameni a mijloacelor de frai, in «Studii Teologice», an. V. (1953), nr. 9—10, p. 596.

66. Siintul Justin Martirul si Filozoful spunea mlpdra‘mlux Antenin Piul ca tot ceea ce
crestinii aveau, ei le puneau in comu, facind parte la toti cei care erau in lipsa ( Apol, 1,
XI1V). Tertulian declard cd la ei, cu exceptm femeilor, totul era in comun. Apologeticus,
XXXIX). Dupa E. Jacquier, op. cit., p. 177.
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lui. Pastorul lui Herma sfituieste : «Nu fii usuratic, c¢i cu inima buni
si Intareste casa ta. Cieci precum fierarul ciocanind lucrul siu face
dintr-insul ce voieste, tot asa si sfatul cel drept, repetat zilnic, stipineste
toatd rautatea. Nu Inceta deci a sfatui pe copiii tai» 67.

Sfintul Clement Romanul, printre alte multe sfaturi pe care le di
corintenilor ii sfatuieste sd poarte grija si de copii. In ce priveste grija
pentru sotii, el recomanda : «Femeile noastre si le indreptam spre bine.
Ele sa arate obiceiul cel vrednic de iubire al castitatii, sa dovedeasca
vointa cea curatd a blindetii lor, modestia limbii lor, prin tacere sa o
probeze, iubirea lor s& nu o dea dupa incliniri, ci celor care se tem de
Pumnezeu, cu pietate si le arate aceeasi dragoste» 68,

*

Doctrina morala a Parintilor Apostolici, chiar dacd nu e prezentata
intr-un sistem bine inchegat, constituie totusi o preocupare destul de
importantd a lor de a reda problemele morale puse in strinsi legitura
cu viata crestini.

Intr-adevar, la citi-va dintre ei, cum e de exemplu autorul Didahiei
si la Pseudo-Barnaba, problemele morale predoming 6%, In general, mo-
rala Parintilor Apostolici se desfisoard sub puterea viguroasd a unei
hristofilii si a unui hristocentrism putin comune. Ei cauti si amin-
teascd adevarul ci fiecare crestin trebuie si fie «o intrupares a lui Iisus
Hristos, sa se ridice la indlfimea trairii vietii cu Hristos. De pe indltimea
acestui pisc al trairii ecu Hristos, el va putea sd interpreteze datoriile
care-i revin in orice domeniu al vietii. Astfel, calea binelui si a luminii,
care se identificd cu Iisus Hristos, vor fi pentru credincios, modul lui de
vietuire, iar calea intunericului, a rdului, a urii etc., vor fi ocolite si
parasite, pentru ci aceste doud cdi nu au nimic comun una cu cealalts.

Cu semenul si traim in iubire, dar si in pace, pentru ca crestinii
sint copii ai dragostei si ai pacii 7, in care au fost chemati sa traiasci.
«S4 ne intoarcem la tinta pécii, care ne-a fost datd de la inceput, si ne
indreptam privirea céire Parintele si Creatorul nostru si si me alipim
eu tirie de maretele si covirsitoarele daruri si binefaceri ale paeiis» 71.

Viata in Hristos, in iubire si in pace, este singura cale de urmat.

In aceasta constid doctrina morala a Parintilor Apostolici, care nu
e alta decit insisi doctrina moralei crestine, pe care, urmind-o «toate
eelelalte se vor adauga NOUAy. '

s

e e s e S e Y

67. Pdstorul lui Herma, Vedenia I.

68. Siintul Clement Romanul, Episfola [ cdtre Corinteni, cap. XXI.

69. Didahia esie numita de catre Arhim. 1. Scriban, Cel dintii fratat de morald cresting,
in: Cursul de Teologie Morald, ed. 11, Bucuresti, 1921, p. 615, iar F. Cayré, Preczs de
Partologie, Paris, 1927, p. 46, 0 numeste «un catehism moral».

70. bpzslola lui Bamaba cap. XXX,

71. Sfintul Clement Romanul, Episfola [ caire Corinteni, cap XIX.




Magistrand Fazakas Sandor

CURENTE INNOITOARE
IN ISLAMISMUL CONTEMPORAN *

Islamismul, constituit in evul mediu in tdrile Orientului Apropiat
si Mijlociu, a fost framintat, in decursul secolelor, de diferite curente,
care, pentru a fi in pas cu vremea, au trebuit si {ind seama de reali-
tiatile obiective, de conditiile economice, politice si cuiturale.

Foarte semnificative in aceastd privinta sint cele trei curente ivite
in sinul islamismului in secolul trecut, si anume : babismul, behaismul
si ahmadiya 1, curente care au cistigat adepti si in Europa si in Ame.
rica, dar care au ramas, pind acum, fara vreo influentd deosebiti asupra
_dezvoltarii islamismului in general 2.

In cele ce urmeazi vom aridta citeva caracteristici ale fiecaruia
.dintre aceste curente.

. BABISMUL

Din sinul siismului3 gi ca o forma a mahdismului4, in secolul al
XTX-lea, in Persia 5, a apiarut babismul, curent cu pretentii de reformsi
religioasd, despre care s-a vorbit mult in tarile europene si.in America.

In general, babismul aparea ca o Incercare de primenire a islamis-
mului si de purificare a lumii siite persane, cazutid prada coruptiei s, El

* Lucrare de seminar in cadrul cursurilor pentru titlul de magistru in teologie, in-
tocmitd sub indrumarea P. C Diac. Prof. Emilian Vasilescu, care a dat si avizul pentru
publicare.

1. E. A. Benses, Mycynmanckoe cexraicrso, Mocksa, 1957, p. 85—86.

2. Richard Hartmann, Die Krissis des Islams, Leipzig, 1928, p. 37. -

3. Siismul este una din cele doud mari ramuri ale islamismului : sunnitii (ortodocsii}
si siitii (schismaticii).

4. Mahdi, pentru islamisti, este eliberatorul, mintuitorul, care «la sfirsitul lumib
va umple lumea de dreptate.

5. In secolul al XIX-lea, cind Persia se afla in decadent#, s-a inceput o reforma
wusulmani, ca simptom al agitafiei sociale. Aceasta a fost Wahhabismul, care n-a fost
oumai inceputul unei reforme religioase, ¢i si un protest general impotriva decadenfei
contemporane din sccietatea musulmani. In citeva cazuri, wahhabismul a luat forma
unei insurectii populare contra guvernului si a durat pind la revolutia din 1908. Wahha-
bismul a fost o miscare paraleld cu babismul, care s-a produs in Persia, in aceeasi epocZ
(L. Stoddard, Le nouvean monde de I'Islam, Traduit de l'anglais par Abel Doysi¢, Paris,
1923, p. 172—290).

6. E. Vasilescu, Starea actuald e Islamismului in lumina noilor cercetdri .isterice,
{1956), nr. 3—4, p. 267.
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provine din «doisprezecisti» sau imamiti (imamiya)?, dar, in ce pri-
veste doctrina, este legat mai mult de 1slam1sm 8, fnnd un evolutionism
religios ©.

Denumirea de babism vine de la cuvintul «baby = poarti, care are
intelesul si semnificatia de poarta catre Dumnezeu. Babismul este un
curent cu pretentii de innoire, plin de elemente panteiste, gnostice si
comunitariste 10, Intemeietorul babismului a fost Mirza Ali Mahomed,
supranumit Bab, datorita invatiturii sale.

Pentru a intelege mai bine acest curent, socotzm cd este necesar sa
cunoastem mai Intii viata si invatatura acestuia.

1. Mirza Ali Mahomed, intemeietorul babismului, s-a niscut la Siraz,
in sudul Persiei, la 20 octombrie 1819. Era un sayya, adica pretindea
cé descinde din profetul Mahomed. Tatal sau, un negustor bine cunoscut,
a murit putind vreme dupi nasterea lui, si atunci el a fost dat in grija
unui frate al mamei sale, negustor din Siraz, care l-a crescut !l. Deve-
nind ucenicul unei comunititi siite a crescut in admiratie misticd exa-
geratd a imamilor gi a Mahdiului. Imamii se considerau ca ipostaze ale
fortelor binelui. In comunitatea aceasta el s-a invrednicit de o mare
cinstire datorild rivnei, talentului si darului siu oratoric 12, Ca ado-
lescent, era renumit pentru marea sa frumusete, pentru purtarea sa fru-
moasa si totodati pentru o neasemanati evlavie si noblete a caracte-
rului sau. S-a casdtorit pe la virsta de 22 ani. Din aceasti casatorie a
avut un fiu, care a murit in pruncie, in primul an de propovaduire a lui
Bab 13,

2. Doctring. — In anul 1839, in virsta de 23 ani, Bab a facut un
pelerinaj la locul sfint al siitilor, Kerbala, unde a asc;ultat unele cuvin-
tari. Sub influenta acestor cuvintiri a 1nceput sa traiascd viata sa reli-
gioasd. A tinut si el citeva cuvintari, in care s-a departat de conceptia
generala a islamismului. Prin cuvintérile sale, foarte frumoase, el a im-
presionat pe ascultitori. In curind a fostl considerat drept reformator al
islamismului 14,

La virsta de 25 de ani, el sustinea cia «Dumnezeu cel slavit l-a
ales pentru menirea de Bab» 15, De acum inainte el a inceput si se con-
sidere pe sine ca «poarta» (Bab), prin care se ficea cunoscuti oamenilor
doctrina imamului ascuns (Mahdi) 16. Potrivit acestei conceptii el in-
vata ci trebuie si existe intotdeauna pe pamint un om care si faca legi-

7. Vezi mai pe larg, E. Vasilescu, Islamismul in lumina noilor cercetdri istorice,
curs dactilografiat, Bucuresti, 1956, p. 32—33.

8. Ibidem.

9. J. Lippl, Der Isiamm, Miinchen, 1921, p. 57.

10. H. Schmidt, Philosophisches Waérterbuch, Leipzig, 1934, p. 61.

.ol e Esselmont Baha Ulldh si era noud, trad. de M. Miller- Verghi, Bucuresti,
1934, 15,
1p2 Révai Nagy Lexikon, vol. H, Budapest, 1911, p. 377.

13. J. E. Esselmont, op. cit.,, p. 15.

14, Pallas Lexikon, vol. I, Budapest, 1893, p. 403.

15. J. E. Esselmont, op. cit.,, p. 16—17.

16. E. Vasilescu, Sfarea actuaid a Islamismului..., p. 266.
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fura intre imamul ascuns si lume, fiind un fel de poarta prin care se
ajunge la imamul ascuns 17, Deci, prin cuvintul Bab el intelegea urma-
torul lucru : el, Bab, era raspinditorul harului ce venea de la o fiintd
slavitd, ascunsi insd sub vilul stralucirii si inzestratd cu nenumarate
perfectiuni, dupa vointa careia el se miscd si de a carei dragoste se
simtea legat 18, Bab se pretindea a fi cel care, la sfirsitul primului mi-
leniu, dupd aparitia celui de-al doisprezecelea imam (260 — 1260), s-a
aratat ca noul Mahdi, ca revelatia spiritului universal, ca punct al ma-
nifestarii, ca dreptatea cea mai inalta, care in el ar fi primit o forma
corporald. El ar fi cel in care au aparut din nou si Moise si Iisus, fiind
incarnarea tuturor profetilor. In invatitura sa, exercitiile islamismului
si legile curiteniei rituale au pierdut din insemnitatea lor. Judecata
dumnezeiascd, raiul, iadul si invierea islamicd au primit un alt sens 19.

Bab amesteca ideile culturii moderne cu subtilitatile pitagoricie-
nilor 20, In invatiturile sale invita pe adeptii séi ci trebuie si se deose-
beascd prin iubire friteascid si bunivointd. Ciliuza adeviaratului babi
trebuie si fie iubirea curatd, farid nadejde de rasplati sau teama de
pedeapsa 21,

Dar Bab nu se pretindea a fi numai un reformator pe tarim religios,
ci credea ca poate fi un innoitor si pe tarim social. In etica sa sustinea
fraternizarea oamenilor. El voia si scoatd femeile, prin egalizare, din
situatia Injositd in care se aflau, sa desfiinteze voalurile cu care femeile
isi acopereau fata, refuza conceptia grosolana traditionald a casatoriei,
care in islamism a fost valabila, fireste, nu ca o consecintd necesara a
principiilor religioase. El lega conceptia nobild a casétoriei de misiunea
gi sarcina familiei si de formarea noud a invatamintului public.

Alte invataturi ale babismului se referd la o noud reglementare a
mogtenirii, prohibirea consumarii vinului, abolirea circumciziei. El cerea,
de asemenea, ca locurile sfinte de la Mecca sa fie distruse si Inlocuite
cu 19 sanctuare, simboale ale lui Bab si ale celor 18 discipoli ai sai 22.

Bab a expus esentialul invataturii sale intr-o carte religioasa, Bajan
(explicarea) 23, respectatd ca sfintd. Aceastd carte este Coranul babis-
mului. Potrivit invititurii sustinute de Bab in Bajan, Dumnezeu este
etern, imuabil, incognoscibil. Creatura este o emanatie a lui Dumnezeu.
Creatura ajunge si cunoascd pe Dumnezeu numai in parte, prin profeti
— dintre care Bab este cel din urmd — dar cunoasterea deplind o va
avea numai in ziua judecatii finale, cind se va reintoarce in Dumnezeu 24.

17. E. Vasilescu, Islamismul in lumina noilor cercetdri istorice .., p. 40.

18. J. E. Esselmont, op. cii., p. 16—17.

19. 1. Goldziher, Voriesungen iber den Islam, 2. Auflage, Heidelberg, 1925, p. 274.

20. Idem, Le dogme et la loi de l'Islam, Paris, 1938, p. 229—230.

21. J. E. Esselmont, op. cil., p. 22—23.

22. De altfel, numirul 19 are o mare importani# in babism, deoarece confine nu-
méarul de litere al formulei arabe Bismillah, care inseamnd «in numele lui Allah celui
milostiv, indurats (1. Goldziher, Vorlesungen iber den Islam, p. 274).

23. J. Lipply op. cit, p. 58.

24. E. Vasilescu, Islamismul in lumina noilor cercetdri istorice..., p. 4Q.

.

S.T.—4

%

2




558 - Magistrand FAZARAS SANDOE ‘ 4

Primii 18 discipoli ai Iui Bab au fost cunoscuti sub numele de «Sla-
vele celor vii». El a trimis pe acesti discipoli in diferite parti ale Persiei
si ale Turkestanului, pentru a raspindi vestea aparitiei lui 25.

La inceput, guvernul persan nu s-a purtat sever cu babistii, ci s-a
multumit si aresteze pe «profet», faria si impiedice corespondenta si
contactul lui cu credinciosii. Dar cind adeptii «profetului» au aratat
nesupunere fatd de autoritati, sahul Nasreddin, indata dupa urcarea
sa pe tron (1848), s-a purtat mai sever cu credinciosii curentului babist,
care-sub conducerea lui Husein Busrevi au desfasurat o rezistenta dirza
contra puterii de stat. Intr-o cetate de lingd mormintul seicului Tabarsi,
din orasul Bazendran, babistii s-au aparat timp de peste 4 luni. Dupa
infringerea lor, toti au fost condamnati la moarte. Cu aceasta s-a in-
ceput persecutia necrutdtoare a babistilor. «Profetul», impreuna cu
«apostolul» sau credincios, Mollah Mahomed Ali, au fost executati in
anul 1849 la Tabriz 6, .

3. Schisma. — Indatd dupia moartea fondatorului, in babism s-a
produs o schismé. Conducatorul grupei mai mici, Babul nou, a fost Mirza
Jahja (Subhi = ezel = zorile eternitatii). El a continuat fard mnici o
schimbare activitatea lui Mirza Ali Mahomed. Pentru aceasta adeptii
sai au constituit un grup conservator al babismului, Babul nou, Mirza
Jahja, s-a stabilit la Bagdad, unde a stat in contact cu majoritatea cre-
dinciosilor care ficeau pelerinaj la el. El a interzis riscoala oficiald pina
cind nu va chema e! la acest pas. Dar in curind, din cauza unui atentat
al babistilor impotriva vietii sahului, severitatea guvernului s-a marit
si au fost executati 40 dintre ei. De atunci a fi babist se consideri ca
delicti suprem 27. Totusi propaganda babistilor n-a incetat si adeptii doc-
trinei noi, cu Subhi-ezel, s-au refugiat in tinuturile turcesti, avind rese-
dinta in orasul Famagusta din Cipru 28. Influenta lor asupra tendintei
mai liberale a spiritului e cunoscuta 29,

Conducétorul grupei mai mari a fost Mirza Husejn Ali, cunoscut sub
numele de Baha Ulldh (splendoarea lui Dumnezeu), cu resedinta in Nur.
din Mazendaran (la miazizi de Marea Caspicd). Dar din cauza certu-
rilor ivite intre adeptii sdi si babistii conservatori, a trebuit si plece
la Akko.

in vreme ce Bab a vrut si reformeze islamismul, Baha Ullah a vrut
sd transforme islamismul intr-o religie universali. Pentru aceasta el a
trimis nenumairate scrisori la mai multe natiuni si conducitori in Asia,
Europa si America 30, Grupa organizati si condusid de el s-a numit,
dupa ccel de-al doilea nume al sdu, Behaism.

25. La propovaduirea acestor discipoli a aderat, cu insuflefire, si o fatd, Zerrin Tads,
din Kazvin, pe care adeplii o numeau «kurrat al ajo» (frumusefea ochiului). Dupa
1. Goldziher, Le dogme et la loi de I'Islam..., p. 229—230.

26. Au fost executati la 8 iulie 1850 (/bidem).

27. Palias Lexikon, vol. 11, p. 403.

28. Révai Nagy Lexikon, vol, 11, p. 377,

29. Ibidem.

30. J. Lippl, op, cit., p. 58.
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II. BEHAISMUL

Dupa cum am vazut, behaismul a luat nastere din babism, instrai-
nindu-se si mai mult de islamism. Numele acestui nou curent vine de la
intemeietorul lui, Baha Ulldh, care la inceput se numea Mirza Husejn
Ali, El era fiul cel mai mare al lui Mirza Abbas din Nur, care era vizir,
adicd ministru. Familia lui era bogatd si vestitd. Multi dintre membrii
ei avuseserd slujbe insemnate in administratia civildi si militard a Per-
giei. El s-a nascut in Tihran (Teheran), capitala Persiei, in ziua de 12
noiembrie 1817 31, N-a urmat nici scoala elementari, nici liceul, ci toate
studiile si le-a fécut acasd. Totusi a manifestat chiar din copilarie o
deosebita Intelepciune. ‘ ‘ L

Cind Bab isi anunti misiunea, in 1844, Baha Ulldh era de 28 d
ani si a luat cu mare caldurd apararea invatiturii celei noi, ajungind
in curind cel mai convins si cel mai indriznet dintre adeptii ei. A fost
inchis de doua ori din pricina credintei sale. In 1852 s-a petrecut insd
o intimplare care a avut pentru toti membrii curentului cele mai grave
urmari si anume : ideile lui Baha Ullah nu puteau fi pe placul guvernului
ture, care l-a exilat la Sf. Joan de Acra. Aici Baha Ulldh a petrecut ulti-
mele zile ale vietii in simplicitate si seninitate, pini cind, in urma unor
friguri, s-a stins din viatd In ziua de 28 mai 1892 in Akko, in virsta de
75 de ani 32,

Fiul mai mare al lui Baha Ulldh, care si-a luat supranumele de
Abdul Baha («servitorul splendorii»), a preluat conducerea behaismului,
subliniind caracterul umanitar si pacifist al doctrinei behaiste. A intre-
prins calatorii de propagandi in Europa si in Statele Unite, propova-
duind pacea si intelegerea intre oameni. Abdul Paha a murit la Caiafa
in anul 1921. Sucesorul sau nu a fost recunoscut de toti adeptii si astfel
a laut nastere o noud schisma3 33,

2. Doctrina, — Pentru cunoasterea doctrinei behaismului, din jur-
nalele de calitorie si din cartile care trateazd despre Persia moderna,
obtinem un material foarte insuficient. Dar, la inceputul secolului al
XX-lea, o mare parte din tratatele lui Baha Ulldh si ale ucenicilor sai,
scrise in limbile arabd si persand, au ajuns in posesia bibliotecilor
din Leningrad si Cambridge si au fost recenzate in catalogul intocmit
de Victor Rosen, Cu ajutorul contactului direct cu babistii persani, pre-
cum si cu acela al izvoarelor orginale, ne putem da seama in linii ge-
nerale de invatdtura behaismului 34,

31. Anul 1233 al Hegirei.

32. Vezi mai detailat la J. E. Esselmont, op. cit, p. 26.

33. E. Vasilescu, Islamismul in lumina noilor cercetdri istorice..., p. 41.

34. Edward Browne a pregatit cea mai temeinicd lucrare despre aceastd secta: «4
travaller Narrative Woitten to illusirafe the episode of the Behaism, vol. I, 11, Cambridge,
1892. Si explicirile date de autorul acestei lucrari in «Journal of Royal Asiatic Society»,
1880--92, sint foarte importante pentri cunoasterea acestui curent. La inceputul secolului
al XX-lea Academia din Leningrad a publicat si scrisorile lui Baha Ullah (Pallas Lexikon,
vol. II, p. 403). _ 7 o . -
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Baha Ullah a asezat doctrina babismului pe o noua baza, a slabit
legitura cu islamismul si a considerat behaismul o religie universala 5.
In Akko el si-a format invafdtura sa intr-un sistem care a fost expus
intr-un intreg sir de carti si manuscrise, in limbile arabe si persana.
Cea mai insemnati dintre aceste lucrari este Kitab Akdas (Cartea sa-
crosanctd), in care se cuprinde, dupid parerea autorului ei, revelatia
definitivd si perfecti adusa de el lumii36. '

Din aceste lucriri reiese cid Baha Ulldh se pretindea a fi acela despre
care Intemeietorul babismului a spus cid vine dupa sine, ca o manifestare
mai noud si desavirgitd a spiritului lumiis?. Kl se considera pe sine ca
o manifestare a insési esentei lui Dumnezeu 58 si sustinea ci rolul lui
Bab fatd de el este acela al lui Ioan Botezatorul fatd de Isus. Din aceasta
afirmatie, de ordin doctrinar, a luat nastere schisma intre babisti si
behaisti. : :

Ca si in invatdtura lui Mirza Ali Mahomed, intemeietorul babis-
mului, tot asa si in Invititura lui Mirza Husejn Ali sint oglindite multe
din aspiratiile sociale. El propovaduia pacea si Infritirea intre po-
poarele lumii, preconiza interzicerea raézbciului, inlaturarea rasismului,
introducerea unei limbi universale auxiliare si milita pentru moderarea
asprimii legilor islamice privitoare la casitorie gi Inlaturarea constrin-
gerilor pe care islamismul le-a asezat in viata de toate zilele 39.

Agtfel, intr-o scrisoare adresatd unuia dintre prigonitorii behais-
mului, Baha Ulldh spunea ca «aceastd miscare n-are mevoie de arme.
Toate stridaniile ei sint pentru pacea lumii. Ogtirile ei sint faptele bune,
armele ei sint lucrdrile bune, generalii ei sint frica de Dumnezeu» 40,

Razboiul gi vrdjmasia au ajuns asa de Ingrozitoare prin puterea lor
nimicitoare, incit omenirea trebuie ori si se lepede de ele, ori sa piara.
Daca dorim sa urcam pe scara progresului, in loc si ne uitdm inapoi la
lumea animald — zicea el — ‘trebuie sd né indreptdm privirile inainte
si in sus si si Iuim drept cilauzad pe oamenii de bine. Principiile de
unire, fmpacare si mild, propovaduite de oamenii de bine, sint de-a in-
tregul opuse celor dupa care se conduce lupta animald pentru apararea
propriei vieti. In aceeasi ordine de idei, fiul mai mare al lui Baha Ullah,
Abdul Baha, arata cd «nota ce domind in lumea animald e lupta pentru
- existents, a carei urmare este supravietuirea celui mai tare. Legea su-
pravietuirii celui mai tare e sursa tuturor neintelegerilor, e prilej de
razboi si de lupta, de ura si de invrijbire printre oameniy 41,

Abdul Baha se adresa intregii omeniri, zicind : «Sinteti toti roa-
dele aceluiasi arbore. Nu sint doi arbori, unul al milostivirii dumne-
zeiesti si celalalt al lui Satan. Trebuie asadar si avem cea mai desavir-
- sitd iubire unii citre altii i sd privim si s3 recunoastem in fiecare un popor

35. Révai Nagy Lexikon, vol, 11, p. 377.
36. E. Vasilescu, Islamismul in lumina noilor cercetdri istorice..., p. 41.

37. Révai Hagy Lexikon, vol. 11, p. 317,

38. E. Vasilescu, Starea actuald a Islamismului.., p. 267,

39. J. Lippl, op. cit,, p, 58—59. -
40. J. E. Esselmont, op. cif., p. 161,
41, Ibidem, p. 149—150,
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al Iui Dumnezeu» 42, De aceea «toate guvernele din lume, printr-o invoiala
obgteascd, trebuie s34 hotirasca dezarmarea simultan. N-ar fi de nici un
folos, daci unul ar depune armele si altul ar refuza s-o faca. Toate na-
{iunile din lume trebuie si se inteleagd asupra acestui punct de o su-
premd insemnatate, astfel ca sd poatd parasi toti deodatd ucigitoarele
arme ale macelurilor omenesti» 43,

Istoria ne arati ca numeroase au fost razboaiele ce s-au dezlantuit

din pricina unei bucdti de pamint, a carei stipinire a fost doritd de
doud sau mai multe natiuni potrivnice. Lacomia a fost o pricind tot -atit
de mare vrajbi intre oameni si intre neamuri. Potrivit invataturii be-
haigtilor, pamintul, dupd dreptate, nu apartine unor oameni sau unor
neamuri, ci intregii omeniri. Se constatd ci Abdul Baha avea repulsie
fati de astfel de rizboi, cdci iati ce spune el cu prilejul unei lupte :
«Vestea bataliei de la Benghazi imi indurereazi inima. M& mira salba-
ticia omeneascd ce se mai vede pe pamint. Cum e cu putintd ca oamenii
sa lupte de dimineatd pind seara ucigindu-se, virsind singele semenilor
Jor 7 Si din ce pricind ? Pentru a dobindi stipinirea unei bucati de pa-
mint. Cit e de grozav si vezi, ci oameni care fac parte din impératia
cea inaltd pot si se coboare pind la uciderea si pind la nimicirea seme-
nilor ; se fring inimile a sute de barbati si de femei. VA poruncese, ca
fiecare dintre voi sd-si incordeze toate puterile inimii asupra iubirii si
a unirii. Cind se ivegte vreun gind de razboi, ridicati-va impotriva lui.
Orice gind de ura trebuie nimicit de catre un gind de iuvbire mai puternic.
Cind scot sabia ostasii pentru a ucide, sd-si stringd mina intre ei. Astfel
ar dispare toata salbaticia oamenilor prin milostivirea lui Dumnezeu,
care lucreazia prin mijlocirea celor cu inima curatd si cu adevirul in
suflety 44,

Uneori unele rase s-au socotit superioare celorlalte si pe baza teo-
riei «supravietuirii celui mai tare» au socotit ¢a superioritatea lor le da
dreptul si asupreasci spre folosul lor, sau chiar si nimiceascd rasele
mai slabe. Multe din paginile cele mai triste ale istoriei omenirii sint
pilda de nemiloasd aplicare a acestui principiu. Dupd vederile lui Baha
Ulidh, orice neam de oameni e deopotriva vrednic de pretuire in fata
lui Dumnezeu. Dumnezeu ne-a creat pe toti in acelasi fel. La inceput
nu erau hotare, nici granite intre deosebitele téri, nici o parte a pamin-
tului nu apartinea unui popor mai mult decit altuia. In ochii lui Dum-
nezeu nu e nici o deosebire intre feluritele rase... Cei ce iubesec neamul
omenesc, aceia sint oameni de seami, din orice rasa ar face parte, ori-
care ar fi neamul sau culoarea lor» 45. :

in calitatea lor de comunitate religioasd si din porunca Iui Baha
Ullah, behaistii au parasit intrebuintarea fortei armate in slujba inte-
reselor lor, aratind c& nu se cuvine ca o comunitate si ingaduie ca jaful

42. Ibidem, p. 152.
43. Ibidem, p. 160.
44. Ibidem, p. 154—155,
45. Ibidem, p. 153
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si omorul si se dezlintuie nestinjenite intre granitele ei. E datoria unei
‘bune cirmuiri si impiedice faptele rele si si pedepseasca pe raufacatori.
Lucrurile stau la fel si in comunititile alcatuite de natiuni. Dacd una
din ele asupreste sau vatima pe alta, e de datoria tuturor celorlalte si

se uneascd impreuna pentru a impiedica asemenea impilare. Iatd ce

scrie Abdul Baha in aceasti privintd : «S-ar putea intimpla ca, la un

moment dat, triburi salbatice si razboinice sa atace o grupare politici,

cu gindul de a micelari pe membrii ei. In astfel de imprejurari, apa-

rarea e necesara» 46, Pina acum, obiceiul omenirii a fost ca daci o na-

tiune ataci pe alta, toate celelalte neamuri din lume si raminid neutre

si s nu-si ia nici o raspundere daca propriile lor interese nu erau atinse

sau amenintate. Toatd greutatea apararii era lasatd natiunii atacate,

oricit de slabd si neputincioasid ar fi fost ea. Baha Ullah respinge

aceastd stare de lucruri si arunci raspunderea apararii nu numai asupra

natiunii, atacate, ci si asupra tuturor celorlalte. Decarece intreaga ome-

nire e o singura comunitate, orice atac Impotriva unei natiuni e atac

impotriva comunitatii si natiunea atacatd trebuie sustinuti de citre

comunitate, : , , -

In cartea sa Akdas si In multe din scrierile sale, Baha Ulldh vor-
beste de alcatuirea unei limbi auxiliare universale. Dacad am stapini o
limba universala, zice el, cartile apusene ar putea fi usor traduse in acea
limba si popoarele rasaritene ar lua cunostintd de continutul lor. De ase-
menea si cartile rasaritene ar putea fi traduse in acea hm’ba, spre fo-
losul popoaralor din apus 47,

Baha Ullah avea o credmta ferma in izbinda pacii, a cirei epocd o
descrie in cuvinte ca acestea : «In acea erd minunati pamintul se va
preschimba si omenirea se va impodobi cu pace si frumusete. Certurile,
vrajba si omorurile vor fi inlocuite prin armonie, adevar si buni inte-
legere, iar printre neamuri, popoare si tiri vor sdldslui iubirea si prie-
tenia. Cooperarea si unirea se vor statornici si, In sfirsit, razboaiele
‘vor dispare cu totul. Pacea universali isi va malta cortul in mijlocul
pamintului si pomul binecuvintat al vxe{cn se va lati intr-atit ineit va
umbri Rasarlltul si Apusul» 48,

Behaismul numir astizi circa un milion de ade;ptl in Iran. El a
izbutit si realizeze convertiri si In Occident, mai ales in America, unde
numara citeva mii de aderenti. Adepti ai behaismului se afld si in Ger-
mania 49, unde existd o uniune (Behai-Bund) avind 600 de membri, im-
partiti in 20 de comunititi 50,

. AHMADIYA

in afari de babism si behaism, existi in sinul islamismului o in-
treagi serie de alte curente, in rindul cérora se observa, in ultima

46, Ibidem, p. 160—162.

47. Ibidem.

48. J. E. Esselmont, op. cit,, 150—151,

49. E. Vasilescu, Starea acluala a Islamismului..., p. 267.
50. H. Schmidt, op. c¢it., p. 61. - .
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vreme, un deosebit zel misionar. Printre cele mai renumite dintre aces-
tea este ahmadiya. Acest curent a luat nastere in India, in secolul trecut,
dar si astizi are centre misionare peste tot : in Europa, Africa, Ame-
rica si Extremul Orient. Resedinta generald se afla in Pakistan 51,

1. Intemeietorul curentului ahmadiva, Mirza Ghulan Ahmed, s-a
ndscut in 1836 in Kadhian din Pendjab 52, Pentru prima oari s-a ma-
nifestiat in public in 1880, dar abia in 1889 a cistigat mai multi adepti.
ajungind ca, in 1907. cu un an inaintea mortii sale, si numere 70 de mii
de snflete. In special dintre musulmanii influentati de cultura euro-
peand 53, A murit la 26 mai 1908 in Lahore (Pakistan). A fost inmor-
mintat in Kadhisn 54, In testamentul sdu el a predat conducerea comu-
nitatii unui consiliu, care era ales de citre comunitate. Acest consiliu
a numit pe calif ca sef sviritual al curentulni ahmadiva. Astfel primul
succesor al lui Mirza Ghulan Abhmed a fost Molwi Nur al-Din, care mai
e cunoscut si sub numele de Hakim.

2. Schisma. —— La moartea lui Hakim (13 mai 1914) erunarea a su-
ferit o schismi. Mirza Mabhmnd Ahmed. fiul fondatorvlui, care s-a
asezat in fruntea sectei cu resedinta in Kadhian, a revendicat de la cre-
dinciosi recunoasterea tatilui siu ca «nrofets. isr pe cei care nu lau
recunoscut ‘ca «profets i-a declarat necredinciosi (kafir). '

O erupi moderatd a ahmadivei a considerat pe Ghulan Ahmed numai
ca un iluminat. ne care l-a asteptat, la trecerea de la secolul al XT1-lea
la secolul al XIV-lea al erei musulmane, ca pe un reinnoitor (Mund-
schanddid). In fruntea acestei grupe — care avea o conceptie toleranta
fati de musulmanii de alti credinta si care avea resedmta, in Lahore,
unde intretine si o scoald si alte aseziminte culturale — se afla Mulwi Mu-
hamed Ali.

Pentru membrii acestui curent, sint semnificative criticile aduse
crestinismului, care se intilnesc in scrierile lor si In revista lunard «The
Islamic Rewiew and Muslim Indias (redactor Kamal al-din din Lahore)
si nazuintele pentru rispindirea islamismului. Acest curent (Ahmadwa
Andschuman Ischa at-i — Islam) a repurtat un mare succes in Anglia,
unde, in anul 1918, aproape 200 de oameni de frunte au intrat in rin-
durile islamismului. Au cistigat pentru invititura lor chiar pe lordul
Peer Headley 55, Aceastd «Grupid de la Lahores are si o traducere a
Coranului cu exphcarea in sensul nazuintelor ahmadlyel 56, Astazi amin-
doud ramurile acestui curent sint angajate in opera misionari in

B1. E. Vasilescu, Starea actuald a Islamtsmulm . p. 263; R. Hartmann, Die Welt
des Islams einst und heute, Leipzig, 1928, p. 33.

52. Die Religion in Geschichte und Gegenwart, vol. 111, p. 442.

53. E. Vasilescu, Tendinfe moderniste in islamismul contemporan, in «Studii Teo-
logicey, an. XII (1960), nr. 910, p. 633. ‘

54. La 112 km de Lahore. Pe monumentul siu funerar std scris: Mirza Ghulan
Ahmed mau und = cel proniis = Mesia.

55. J. Lippl, op. cil, p. 61.

56. 1. Goldziher, Vorlesungen iiber den Islam.., p. 293—294.
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intreaga lume. Kadhianii 67 pretind ca au realizat 60 mii de convertiri in
Africa, din care ei si-au facut o tinta speciala 58,

3. Doctring. — In anul 1890, Mirza Ghulan Ahmed s-a improvizat
in reformator al islamismului, anuntind ci el este detinatorul unei reve-
latii, al unei noi interpretiri a Coranului pentru vremea noui si ca
sosirea sa a fost prezisd de Biblie si de Coran 59, El pretindea ci este
in acelasi timp Mesia al crestinilor, Mahdi al musulmanilor si intrupare
‘a lui Crishna 69, A.l recunoaste pe el este un act de credinta 61, Pentru
a-si sprijini afirmatiile, noul reformator ciduta si scoatd in evidentd
unele pretinse aseminiri dintre caracterul siu si acela a Domnului
nostru Iisus Hristos, ca apoi s& se considere superior intemeietorului
crestinismului. Intre altele, Ghulan Ahmad pretindea, intemeindu-se pe
pe marturii literare, cd a descoperit adeviaratul mormint al lui Iisus,
care s-ar fi gisind la Sringar 62 aproape de Kasmir, in strada Khanyar 63,
Iisus ar fi izbutit si scape din mina persecutorilor sii si, in peregrinarile
Sale spre est, ar fi ajuns acolo, unde a murit 64, Prin aceste afirmatii
el voia si respingi invatitura crestind si musulmani despre supravie
tuiren lui Tisus 65,

Mirza Ghulan Ahmed a ciutat si-si dovedeasci misiunea <<sm‘ofetlca»
cu «semnes si «minunis. Ca dovadd a mahdismului siu i-a servit eclipsa
de soare si de luna din anul 1894, in luna Ramadhan. Dupa traditia ma-
homedans, aparitia Mahdiyului se vesteste printr-un asemenea fenomew
ceresc. Dar ceea ce deosebeste conceptia Iui Mirza Ghulan Ahmed despre
Mahdi de conceptia generali islamicid despre Mahdi, este baza pasnici
a misiunii sale. Pe cind in credinta islamici Mahdi este un luptator
care invinge pe necredinciosi cu sabia si al carui drum este mareat cu
singe (siitii numesc pe Mahdi, printre altele, sahib al seif — omul cu
sabie) noul «profets» se socotea domn al pacii, el nu tinea seama de
Djihadul dintre datoriile islamismului si predica adeptilor sii pacea si
toleranta, condamna fanatismul si se striduia s trezeascd printre ade-
rentii sii un spirit favorabil culturii. .

In discursurile sale, Mirza Ghulan Ahmed se intemeia atit pe Ve-
chiul si Noul Testament cit si pe Coran si pe traditiile islamice (hadith)
vrednice de crezare, supunind aceste traditii criticii din punct de vedere
al autenticitatii si departmdu-se astfel in multe privinte de 1slanusmu1
ortodox ¢,

57. Care coitsiderd pe Mirza Ghulan Ahmed ca profet; cei care resping aceastd
idee sint socoliti ruptli de adevdrata comunitate.
. 58. E. Vasilescu, Starea actuald a islamismului..., p. 264.
59. Ibidem.
60. D. Sourdel, L'/slam, Paris, 1949, p. 124.
61. M. Houtsma, Encyclopédie de I'Islam, vol. I, Leiden, 1960, p. 210,
62. Srinagar si nu Sringar, spune I. Goldziher, Vorlesungen iber den Islam..,
p. 291 :
63. Handschar, dupd Goldziher, Vorlesung iber den Islam.., p. 291.
64. Der Koran, Sura 23, ayah 51
65. Die Religion in Geschichte und Gegenwart, vol. 111, p. 442.
66. 1. Goldziher, Vorlesung iiber den Islam..., p. 295.







Magistrand Dumitru Vasilescu

DESPRE MORMONI *

Impartirile interne ale protestantismului si spiritul predominant al
speculatiei religioase au dus la aparitia cultului neoprotestant al mor-
monilor?, care avind o aparentd fundamentare biblica, prezinti prin
invititura sa o serie de contradictii cu adevarata revelatie dumne-
zeiasca, dovedind, prin aceasta, o lipsi de intelegere si de patrundere
— in duhul lui Dumnezeu — a Sfintelor Scripturi.

O scurti prezentare istorica si o privire criticd asupra cultului neo-
protestant al mormonilor ne vor ajuta si cunoastem atitudinea fermi
a Bisericii noastre, care a resping si combitut intotdeauna orice abatere
de la nazuintele si telurile spirituale inalte ale duhului cregtin autentic.

Intemeietiorul acestui cult este Ioseph Smith-junior, niscut la 23
decembrie 1805, la Sharon in statul american Vermont, unde tatil sau,
Toseph Smith-senior, era fermier descendent dintr-un colonist anglican.

Tinarul Toseph Smith, la virsta de 15 ani, pretinde cid a avut prima
viziune 2, Din acel moment el este framintat de neintelegerile care exis-
tau intre cultele neoprotestante. El a cercetat in zadar unde se afli
adevarul si a descris in Antologia sa asa-numita viziune3 in care un
inger numit «Mormons (de unde si cultul isi trage numele) i s-ar fi
aratat si i-ar fi ficut cunoscut ci un manuscris gravat pe plici de aur4
se ghsea ineropat pe virful unei coline. Renetarea acestei viziuni dupi
Ioseph Smith s-a petrecut pinid in anul 1827, cind s-a hotirit si invete
acest lueru s, e Rl

A A

*Lucrare de seminar in cadrul cursurilor pentru titlul de magistru in teologie intocmita
sub' indrimarea D-lui Prof. Nicolae Chitescty, care a dat si avizul si fie publicati

1. Wetzer, Dictionnaire encyclopédique de la Théologie Catholique, éd. 11I, t. XV,
Paris, 1870, p. 343.

2. G. H. Bousquet, Que sais-je? Les mormons, Paris, 1949, p. 7—S.

3. Dumnezeu Tatdl s-ar fi descoperit si i-ar fi fdcut cunoscut cd toate cultele neopre-
testante sint in eroare.

4. Aceste placi au fost luate inapoi de inger dup# ce au fost terminate de scris, dar
ar fi fost vdzute de martori oculari. «Sa fie cunoscut tuturor natiunilor, familiilor si la
toate limbile de pretutindeni unde aceastd operd va apare cd not am vdzut prin harul
harul Jui Dummnezew si Domnului nostru Isus Hristos, pldcile care confin istoria po-
porului Nephi si Lamanit.. Noi martorii am vazut aceasta prin puterea lui Dumnezeu gi
nu a omului. Un inger al lui Dumnezeu a venit din cer si a purtat plicile inaintea ochilor
nostri..» (cf. G H. Bousquet, op. cit. p. 29).

5. G. H. Bousquet, op. cit., p. 9—10. Tot in aceastd perioads J. Smith fuge cu Ema Hale,
fiica gazdei unde a locuit in timpul sederii sale la Hormony in Pensylvania, unde era
trimis de un oarecare Strowel in vederea unor cercetdiri asupra unei mine de argint ex-
ploatatd de spanioli (/bidem).
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- Astfel la 6 aprilie 1830, Smith a fondat oficial biserica cu 6 membri
intr-o casutd din orasul Manchester cu numele de «Biserica lui Isus
Hristos si a sfintilor ultimelor ziley .

in &Cela;SI an, Ia 11 aprilie, el a predicat la Faytte si a convertit
un numir de 27 credinciosi, iar la propunerea botezului unei tinere fete,
populatia s-a revoltat si Smlth a fost arestat de polltle, dar achitat la
judecatd 7,

Gre@ala intiald si totodati capitald pe care Smith fsi intemeiazi
cultul, cu intreaga sa invatitura, o constituie conceptia eronata potrivit
cireia sistemul revelational ar continua incd in cultul neoprotestant
mormon. '

Bazat pe aceasti credintd falsd, initiatorul cultului pretinde <3
ar fi avut 136 de revelatii, dintre care una ar fi avut loc la 3 aprilie
1830, cind el se ruga si cind ar fi vizut pe Mintuitorul, care — venind
— l-ar fi binecuvintat, Moise i-ar fi inminat cheile Adunirii Terusali-
mului, Elisei pe cele ale raspindirii Evangheliei ete. 8.

Tot in felul acesta Smith, care se numea si «Proroc cu hary, mar-
turigeste ci ar fi primit si o dubld hirotonie : darul preotiei Jui Aron
si darul preotiei lui Melchisedec 9, precum gi faptul cd a ficut minuni
in Colesvil, iar aderentii sii ar fi vorbit in limbi diferite, spontan 19,
far altii traduceau in limba engleza. El era acela care traducea si desco-
perea, textele sfinte, trimetea misionari pentru a converti la credinti,
decidea schimbarea resedintei dintr-un loc intr-altul 11 si predica intot-
_deauna supunerea fati de stat ca si Sfintul Apostol Pavel in Hpistola
citre Romani (XIII, 1). Intre anii 1839—1850, mormonii pretind ca s-au
facut o serie de minuni : vindecari de surzi, orbi, fracturi, luxatii, lepra,
friguri etc. f

Prin toate la»cestea Smith si a,der‘entu sai nu urmireau insi altceva
decit si- -si fixeze un loc stabil de unde apoi si& porneasca la cucerirea
lumii si inlocuirea crestinismului prin noua lor invititura.

Cresterea din ce in ce mal mare a numirului mormonilor a ficut
ca Bisericile traditionale americane si mcea,pa cu forte unite prigoana
impotriva lor 12,

Astfel, in anul 1839, mormonii au fost expuizam de Biserica Protes-
tanti pentru erezia lor, dar in ciuda eforturilor a,nmmormomlor el au
refuzat sa-si retragd vreuna din mvatatunle lor.

Persecutiile din anii 1833 pini in 1846, au facut ca ei si ezmgreze in
diferite orase ca : Kirtland, Missouri, Nauvo, Far-West, iar in cele din
urmi si se stabileascia in Utah.

6. L. A. Bértrand, Mémoires d’un Mormon Paris, {. a), p. &5

7. G. H. Bousquet, op. cit., p. 31.

8. Ibidem, p. 36—37.

9. Ibidem, p. 11.

10. In aceastd privintd au analogie cu mormonii si cultul neoprotestant al Penti-
costalistilor.

11. G. H. Bousquet, op. cit., p. 12.

12. Boris Polevoi, . Impresu din America, Insemndri dintr-o caldtorie lfz SU.A,
trad. de Cerbu si Igor Blok ed. II, Bucuresti, 1959, p. 147.
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Evitind, de asemenea, si Inteleagi adeviratul text din Noul Testa-
ment cu privire la Pogorirea Duhului Sfint (Fapte II), mormonii invata
ci aceasti Pogorire s-a petrecut la 27 martie 1836, cu ocazia sfintirii
unui templu construit de ei in Kirtland. In aceastd zi spun ca : «ingerii
erau prezenti, Sfintul Duh cu un zgomot asemenea unui vint puternic
2 umplut templul si o lumina strilucitoare s-a coborit peste adunare si
a inconjurat edificiul 13.

Tot din Kirtland care a fost pentru ei «Stilpul Sionului» (un centm
parohlal) a cdrui organizare ar fi fost precizati de descoperirile ulte-
ricare, Smith trimite patru misionari pentru convertirea Pieilor Rosii.

Cu toate acestea, In anul 1837, armata Sionului de aproape 200 de
oameni paraseste orasul Kirtland, impreuni cu «Profetul» ; toti se sta-
bilesc pentru scurt timp in Missouri, care avea aceeasi semnificatie pen-
tri ei ca si Cansanul neﬁtm iudei. Fiind considerati de vecinii lor ca
tilhari, sint nevoiti si plece in Far-West, unde nu dupid mult timp ge-
neralul Clark voind si aibe pace in stat 1i ameninta cu forta zicind :
«dach veli refuza sé plecatl nu va asteptati la mild, ci vi vom extermina
cu totuly 14,

Mormonii, alungati si de aici, au mers in Illios (Nauvo) mai tirziu
Salt-Lake-City, care inseamni oragul Lacului Sirat. Prin legislatia de
stat, in anul 1840, mormonii au beneficiat aici de o mai mare libertate.
Ei au infiintat o universitate si pe temeiul unei pretinse descoperiri au
counstruit un templu 1%,

Adei, practlcawea, poligamiei, sub aparenta fratermtatn si promisiu-
nilor de cdsitorii spirituale, a stirnit un violent atac 1mpo‘vr1va «profe-
tuluiy si a moravurilor sale, din partea «necredinciosilors, cum 1i nu-
mean «Sfintiis pe cei care nu ficeau parte din comunitatea lor. ‘

in asemenea situatie, Jogseph Smith, voind s fugd in Muntii Stincosi,
este prins de amicii sdi cirora le-a spus : «dacd viata mea nu are nici
o valoare in ochii vostri, ea nu are nici pentru mine». Acuzat de aban-
donare si inalth tradare este aruncat in inchisoare unde a fost omorit.
In felul acesta, la virsta de 39 de ani si-a dat sfirgitul Joseph Smith-
junior, pretinsul «Profet», «Trimis» si «Revelator», primul pregedinte

al Bisericii lui Isus Hristos si «Sfintul ultimelor zile», — aga cum se
intitula 16,

Dintre cei trei candidati : fiul lui Smith, in virsta de 12 ani, unul
din membrii Sfatului celor 12 Apostoli gi Rigdon 17, cel mai vechi din
compania profetului, pares a fi favorizat cel din urma, care, pe nagtep-
tate este inldturat de atitudinea energica a lui Brigham Young. In felul
acesta Brigham Young devine noul presedinte al credinciosilor. Avea
40 de ani gi se ndscuse (in anul 1801) In Vermont, dintr-o familie de

13. G. H. Bousquet, op. cit,, p. 36.
14. lbidem, p. 42.
15. Welzer, art. cit., p. 345; Boris Polevol, op. cit., p. 147; G. Bousquet, op. &,
p. B3 .
16. G. H. Bousquet, op. cit. p, 57—58; Wetzer, art. cif., p. 345,
17. Rigdon a fost secretarul lui J. Smith,
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tarani. S-a convertit in anul 1832 si era oarecum fanatic, dar poseda
mai mult decit Smith simtul realitatii1s. : '

Sub conducerea lui, in anul 1847, mormonii pornesc spre Apus.
Aceastd cidlatorie a lor e zugraviti de majoritatea contemporanilor ca
un mars singeros al adeptilor unei secte monstruoase, care inlaturau si
distrugeau cu cruzime in drumul lor triburile indiene. «Proorocul» si
Sfatul sau, aleituit din cei 12 Apostoli au introdus in timpul acela in
mijlocul stramutatilor o digciplina cumplitd bazati pe nemarginitul lui
despotism. Bl dddea necontrolat de nimeni, coreligionarilor sai care gre-
geau, sentinte de moarte, iar un detagament special de vlajgani, care se
numeau ei ingigi «ingeri razbunatori», le executau 19,

Brigham Young ajunge la Utah la 24 iulie, zi care a devenit una
din cele mai insemnate sarbdtori ale mormonilor si care a fost sirba-
toritd cu veselie in anul 1947, cu prilejul implinirii centenarului.

In Utah, mormonii au inceput in anul 1853 construirea unui temply,
cu 6 clopotnite, avind ca semn caracteristic pe ingerul Mormon sunind
din trimbita. Aproape de templu au ridicat imensul Tabernac in forma
de carapace, cu excelente orgi 2v, Astfel, Utah 21 a devenit un adevarat
stat mormon, unde ei si-au construit cele dintii colibe dupid alungarea
triburilor bastinase de indieni, avind capitala la Salt-Lake-City 22 (Orasu
Lacului Sarat). ‘

Contrar moravurilor epocii sale si in conflict cu puterea civil,
Bringham Young 23, pretinsul «Profet», «Trimis» si «Revelatory, este
cel care a proclamat oficial la 29 august 1852 «Poligamia» interzisa

~abia in 1850 24, Bringham Young a avut in timpul vietii sale 21 sotii si
56 de cowpii 25, , )

Biserica Mormona a trimis 26 si trimite predicatori in tarile Euro-
pene. Aproape 3000 de misionari sint trimisi in Mexic si in insulele
Oceanului Pacific. Are magazinele sale, hotelurile sale, intreprinderile

18. G. H. Bousquet, op. cit., p. 62—64,

19. Boris Polevoi, op. cit., p. 148.

20. G. H. Bousquet, op. cit., p. 67—68.

21. Afci o anul 1657 mormonii au oprit un convoi de pionieri din statul Arhansas
care erau in drum spre California. Refuzind sd devind mormoni, au fost inconjurati de
detasanientele mormonilor si li s-au taiat orice acces la api. Mulfi au murit de sefe, iar
alfii au fost omoriti (Boris Polevoi, op. cit., p. 147).

22. Boris Polevoi, op. cit.,, p. 153.

23. In piala capitalei, mormonii au indlfat un monument infalisind pe un om fn
virstd cu o fafd virild si asprd de cordbier scandinav, Este intemeietorul acestui oras
Brigham Young (Boris Polevoi, op. cit.,, p. 155).

24. Poligamia nu f{dcea parte din sistemul doctrinar primitiv al sfintilor, Ea a apdrut
probabil la Nauvo. Biserica s-a pronuntat intotdeauna Impofriva, iar J. Smith a con-
damnat adulterul si poligamia, desi interesele sale personale sexuale l-au pus in sens
invers, cautind sd le justifice prin sistemul revelatiei ca si Mohamed. Avea 27 sofu
(G. H. Bousquet, op. cit., p. 79).

25. G. Bousquet, op. cit,, p. 78.

26. Misionari ca Pavley Pratt predicd tn Toronto; Prati i Rigdon in Canada; Orson
Hydi to Palestina; un Ynar in virstd de 27 de ani merge tn Australia, iar un sergen
de armatd tn India (G. H. Bousquet, op. cif.,, p. 50). '

i
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sale si bancile sale, iar capitalul de bazi il constituie contributia de
109, din orice venit al fiecirui Jmormon 27,

Cel mai important ziar d\:outai:ﬂe desertului» (Desert News) apar-
tine si el cultului si este redactat de un preot mormon. In conceptia lor
despre tara fagiduintei, ei cred ci Kirtland va fi noul Ierusalim.

Astazi pe intinsul globului sint peste un milion, dintre care o suta
de mii locuiese in Salt-Lake-City (Orasul Lacului Sarat) si o jumatate
de milion in statul Utah. Cea mai mare parte din ei locuiesc in S.U.A. 28.

Neintelegerile care au existat' in sinul comunitatii dupa moartea lui
Smith au fécut ca mormonismul si fie divizat in mai multe ramuri si
s dovedeascd, de asemenea, netemeinicia invatiturii lor, Cele patru
ramuri desprinse din cultul neoprotestant al mormonilor sint : a) «bi-
serica Reorganizatiilor» care are un numar 29 de peste 125.000 adepti ;
b) «Bickertonienii» al caror intemeietor este Bickertons? in anul 1802 ;
¢) «Culterienii» dupa numele intemeietorului lor Culter 31 si d) Cultul
neoprotestant al lui Strong 2,

«CARTILE SFINTE» ALE MORMONILOR

Fundamentalele carti ale mormonilor sint : 1) Biblia (dupd canonul
protestant), Z) Cariea mormonului, considerati de ei ca cea mai im-
portantd, crezind ca ar contineg o revelatie noua care completeaza pe cea
a mozaismului si crestinismului, 3) inw}famm $i Alwunte gi 4) Peria
Marelui preg 83,

1) Cartea Mormonului se pretinde a fi tradusa de J. Smith din limba
de neinteles in care a fost scrisd la inceput in limba englezi. Aceastd
Carte a Mormonului, pretinsa inspirata ca si Biblia, infafiseazd dupa ei
istoria bastinagilor americani incepind de la stabilirea primeﬁor colonii
ale Turnuiui Babel si mai ales de la Ezechia. Ea cuprinde m editia en-
gleza cincisprezece caplbole a 588 de pagini.

Realitatea este ca aceasta carte nu :cuprmde altceva decit o serie de
_aberatii istorice si biblice prin descrierea asa-zisei istorii a vechii Ame-
rici care incepe cu Turnul Babel si continui pind la inceputul secolului
al V-lea (420) al erei crestine. in ea se pretinde cd dupa amestecarea
limbilor, cind oamenii s-au raspindit pe tot pamintul, poporul ales care
avea har de la Dumnezeu ar fi traversat miraculos Oceanul pe opt vase

27. Asemenea mormonilor §i cultul crestin adventist de ziua a saptea pretindea
credinciosilor sdi 109 din orice venit al lor (Stafuful de organizare al Cultului adventist
de ziua a saptea, 1946).

28. Wetzer, art. cif., p. 345; Boris Polevoi, op. cit., p. 158

29. Citeva zeci de mn de mormoni ai «Bisericii Reorcramzate» se afld m Statul
Miching (G. H. Bousquet, op. ¢it, p. 119).

30. In anu 193b Bickerionienii aveau 1639 credinciosi (G. H. Bousquet, op, ¢it.,
p. 122).

31, Comunitatea avea in anul 1936 mai mult de 123.000 credinciosi. Se supuneau
desfriului lui Br. Young, iar Strong avea cinci femei (G. H. Bousquet, op. ¢it, p. 121).

32. G. H. Bousquet, op. cif., p. 122—123. L

33. lbidem, p. 13.
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si s-ar fi stabilit in nordul Americii, formind o natiune civilizata gi in-
floritoare prin ecomer{ si industrie. Descendentii lor corupindu-se, o
seami de profeti ridicati din mijlocul lor le-a reprosat perversitatea si
le-a anuntat sfirsitul, care a avut loe cu 600 de ani i.d. Hr:

Acesti locuitori ai Americii ar fi fost inlocuiti de israelitii veniti
din Terusalim. Aici in anul al unsprezecelea al domniei regelui Ezechia,
cind iudeii erau captivi in Babilon, citiva descendenti ai lui Iuda au
venit si ei In America de Nord de unde apoi au emigrat in pirtile de
miazanoapte ale Americii de Sud. Descendentii acestora au fost desco-
periti abia dupd 400 de ani, cind ei s-au separat si au format dcud na-
tiuni distincte : una a «nefitilors, dupa numele profetului Nephi, care-i
conducea, iar alta «a lamanitilors dupd numele lui Laman.

Nefitii spuneau c& poseda o copie a Sfintei Scripturi, asa-zisele cinci
carti ale ui Moise si profetii pina la Ieremia. Aceastd Scripturi era
gravata pe placi de bronz. Tot pe asemenea placi ar fi scris si renumi-
tele lor anale, care cuprind istoria oamenilor de la creatie pind la Turnul
Babel si dupd aceasta epoca, pind la despartirea acestui popor.

Cu toate ca Sfintele Evanghelii ne infatigseazi clar ca lisus Hristos
dupa inviere s-a aratat lui Luca si Cleopa in drum spre Emaus, mor-
monii sustin cd Kl dupd inviere s-a aratat in America §ia intemeiat
biserica Sa. Invataturile Sale au fondat aici legea noui si unele dintre
ele se gasesc In «Cartea Mormonului». Dupa terminarea misiunii Sale,
Isus Hristos s-a inaliat la cer, iar Apostolii alesi de El au mers si au
propovaduit Hvanghelia pe tot continentul Americii, Din toate partile,
nefitii §i lamanifii s-au convertit la Dumnezeu 34. A izbucnit insi un
razboi intre aceste doud natiuni care s-a sfirsit dupa multi ani prin nimi-
cirea nefifilor in apropiere de colina Cumorah (statul New-York), la
sud de cetatea Abbany. Printre cei citiva nefiti care au scapat trecind
de partea dusmanilor se afla Mormon gi fiul siu Mormoni, doi oameni
drepti inaintea lui Dumnezeu. In spiritul acestor aberatii istorice, ei -
preund ca Mormon scrisese pe placi o prescurtare a analelor strimogilor
sai, pe care o intitula «Cartea Mormonului». Urmind porunca lui Dum-
nezeu el ar fi ingropat pe colina Cumorah toate analele originale pe care
le avea in posesie, cu exceptia cartil particulare, pe care a lisat-o fiului
siu Mormoni, pentru a continua. Acesta ar fi continuat istoria pina in
anul 420 d. Hr., cind Dumnezeu i-ar fi poruncit s-o ingroape in locul
unde ar fi ramas pind in anul 1823, cind ingerul Mormon ar fi desco-
perit- aceasta lui Joseph Smith-junior 35,

!

34, Nefifii ar [i avut cunostinja de nasterea si moartea lui Isus Hristos printr-un
fenomen ceresc anuntat de profefi (L. A. Bertrand, op. cif., p. 35). ’

35. Solomon Saulding, un cleric anglican, in orele sale libere lucra la redactarea unui
roman istoric asupra locuitorilor primitivi ai continentului Americii §i intimpiarile triburilor
israelite de -aici. Moarfea il impiedicd sd publice romanul sdu, iar manuscrisul a ajuns,
prin intermediul lui Rigdon, la prietenul sau J. Smith care l-a copiat secret. Smith {l
traduce mai tirziu, dar nu intocmai, c¢i f{ine sd-1 impodobeascd de ideile sale profetice
(Wetzer, art, cit,, p. 344).
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Iatd deci grava concepiie si neclaritatea profundi care domind in
conceptia mormonilor cu privire la istoria crestinismului si la adeva-
ratul Iui intemeietor care este Iisus Hristos.

Cartea 86 mai cuprinde, printre celelalte erori, si pe aceia despre
era cregtind, care incepe dupa ei cu anul 10 d. Hr. si pe care ei o folosese.

2) O altd carte de o deosebitdi importantd pentru mormoni care
cuprinde invataturile oficiale ale cuitului neoprotestant si asa-zisele
revelatii primite de Smith de la Dumnezeu este intitulatd : Mvdjdiuri §i
Alianfe. Ea cuprinde principiile cu privire la taine, ierarhie, casitorie,
divort, chestiuni de proprietate ete. si considerate de ei ca fiind sfinte
gi de o insemnitate mult mai mare decit cele din Biblie si Cartea Mor-
monului 37,

3) Perla marelui pref este o opera micd, reprezentind abia a zecea
parte din Cartea Mormonului, care cuprinde cinci texte disparate si trei-
zeci de articole ale credintei.

In afard de aceste cirti 38 mormonii pretind ¢i mai posedi : a) certec
lui Moise, care cuprinde primul capitol al Genezei, cu citeva adiugiri ;
b) un extras din capilolul 24 din Evonghelia dupd Maiei, alcituit de
Smith si ¢) cartea i Avragm, a cirei origine este amuzants 39,

INVATATURILE, ORGANIZAREA SI RITURILE CULTULUI MORMON

Aga dupa cum am aritat, mormonii sau «sfintii ultimilor ziles, ad-
miteau, in afari de Biblie, Cariea Mormonului si alte descoperiri divine,
Din pretentia lor cd revelatia ar continua si ¢d un mare numér de mor-
moni se gocotesc a fi organe ale revelatiei, se intelege cé ciclul dogmelor
lor nu este stabilit, ¢i el variazad de la un timp la altu

Cu toate acestea, mormonii sutin ca inviataturi fundamenta,le urma.
toarele : autenticitatea cartii lui Mormon, misiunea profetici a i J.
Smith, care ar fi restaurat singura si adevarata Bisericd In lume, eter-
nitatea Evangheliei 49 gi identitatea cel pufin potentiala a naturii umane
cu cea divina. Cred in Sfinta Treime, In mintuire prin supunerea fati de
legea Eva,nghuliei in urma sacrificiului lui Isus Hristos, in misiunea
profetilor, in viziuni §i revelatie. Invatd ci Isus Hmsbos va intemeia
o impiratic de o mie de ani (hﬂxa,smm), la sfirgitul céreia mortii vor

36. G. H. Bousquet, op. ¢if. p. 14.

37. L. A. Bertrand, op. cit., p 156.

38. G. H. Bousquct op. cit., p. 18—19. 1

39. Un cercetdtor irancez a descoperit doud papirusuri egiptene cu ilustratii pe care
Smith le-a cumpara’r Profetul a ajuns la concluzia ca ele sint opera lui Avraam, deoarece
povestesc cd el trebuia s fie sacrificat in Egipt de preotii idolatri, dar a fost mintuit
in mod miraculos. M, Remy, de la muzeul Louvre, avind la mdemma aceste facsimile, a
gasit cd ele cuprind riturile funerare ale lui Osiris si nicidecum ceea ce sustine Sfmlfh'

Cu toate acestea, si astdzi acest text este publicat cu iusirafiile sale si comentarulu
il Smith.

Dupd ei Avraam a alcituit §i un curs de astronomie pe care Faraon din politete 1|
aseza in tronul sdu (G. H. Bousquet, op. cit., p. 19; L. A. Bertrand, op. cit., p. 216). ’

40. Orson Pratt, unul dintre savaniii cultulux, afxrmﬁ chiar antropcmorflsmul (G
Bousquet, op. cit, p. 113).
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invia. Neagd picatul originar si cred intr-o restaurare a Sionului41,

 Admit trei Invieri42 din morti, bine distincte 43,

Potrivit celor suslinute de mormoni, reiese ci invataturile lor va-
dese o conceptie minora, o conceptie a unor oameni mici din punct de
vedere spiritual, care-si intemeiazi doctrina lor pe Cartea Mormonului,
a cirei autenticitate evident este falsa si pe revelatiile pretinse de Smith,
care invald cd ar fi infiintat unica biserici in care se afla adevarul. A
admite aceastd ipotezid Inseamnd a pretinde cid Dumnezeu ar fi lipsit
_crestingtatea, pentru un timp, de adevarul siu mintuitor, ceea ce este
o absurditate si in acelasi timp o blasfemie. Adevarul a fost incredintat
dupd cum stim de Mintuitorul, prin Sfintii Apostoli, Bisericii Sale, in
care s-a transmis i se transmite continuu prm lantul nemtrerupt al ierar-
hiei bisericesti. Acest adevar a continuat sa ramini in toatd purxta.tea
Iui in Biserica Ortodoxa.

Supusi unei critice serioase, aceasta aflrmratie a mormonilor (in ge-
neral a tuturor cultelor neoprotestante) cade in fata criteriilor de sta-
bilire a adevarului in materie de credinta, formulate si propovaduite
intotdeauna de Sfinta noastrid Bisericd Ortodoxd 44,

A crede in realitatea persoanei lui Isus Hristos si in eternitatea
Evangheliei pe de o parte, iar pe de alta, a invata c& Dumnezeu este
inzestrat de naturi cu simt si corp 45 si c¢d El nu are altd ocupatie decit
aceea de a crea sufletele 46 denota ci nu au inteles cuvintele Mintuito-
rului din Evanghelie : «Duh este Dumnezeu si cel ce se inchini Iui se
cuvine si se inchine cu Duhul si adevaruly (Ioan IV, 24). ‘

Biserica Ortcdoza este cu totul striini de invatatura mormonis-
mului cu privire la restaurarea Sionului in America, deoarece aceasta
8-a Implinit prin intemeierea Bisericii (Col. II, 17), precum gx fata de
hiliasm sau unparatla de o mie de ani a lui Hrlstos cu dreptii si fata de
eroarea celor trei invieri. Luminati si cilauzitd de Duhul Sfmn,, Blserlca
Ortodoxi a legat invatitura despre inviere de eshatologia sinoptica
 {Matei XXIV—XXV ; Marcu XIII; Luca XXI) gi de eshatologia pau-
lind (I Tes. IV, 13; V, 11 ; II Tes. IT, 1—12 ; I Cor. XV) etc. 47. Ea s-a
mentinut astfel la un inalt nivel de intelegere a sensului adevarat al
Sfintei Scripturi. Intotdeauna ea a adus dovezi din Sfinta Secripturad

41, Ibidem, p. 112; Wetzer, op. cit, p. 345; H. Ringgren, Les Religions du monde,
Paris, 1960, p. 119.

42, Aceastd credintd o inlemeiazd pe pretinsa revelatie din anul 1832, cind i-ar fi
fost aratale succesiv trei ceruri cu cele trei fericiri distincte: fericirea cereascd al cirei
tip este soarele, fericirea teresird care are tip luna si feficirea din urmd care cuprinde
pe toti cei care an umblat dupd propriile lor pasiuni (L. A. Bertrand, op. cif., p. 150).

43. L. A Bertrand, op. cit, p. 146—147.

44. A se vedea Vincentiu de Lerini, Commonitorium primum, 2, ngne, P. L., tom. L,
col. 640 Pr. Prof. 1. G. Coman Sfinta Traditie in lumina Sfinfilor Parmh in «Ortodoxm»
an, VIII (1956), p. 163—190.

45, Welzer, art cil, p. 345.

46. Dupd mvatatura mormonilor Dumnezeu creeazi sufletele cu mai multe mii de
ani inainte de concepere, céici daci ele nu ar fi create inainte nu ar sti sd se intoarcy
n cer (L. A. Berlrand, op. cit,, p. 178—179).

47. Cf. Diac. Prof. N. Nlcolaescu, Cheia inferpretdrii istorice a Apocalipsei, in
«Studii Teologice», an, I {1949), or. 5—6, p, 298.

8.7T.—56 . .
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pentru a releva gresala invataturii hiliaste, care intercaleazid Imparatia
de o mie de ani intre a doua venire a Domnului si judecata universali.
Sfinta Scripturd ne invati ci lIisus Hristos trebuie si fie in cer pina
la judecata finala (Fapte III, 21) si ca ziua celei de-a doua invieri si aceea
a sfirgitului lumii sint una si aceeasi zi (Matei XXIV, 29—31 ; Marcu
XIII, 23—26). Daci hiliasmul ar fi totusi justificat, ar Insemna
cd incid din timpul imparatiei de o mie de ani s-ar cunoagte sfirsitul lu-
mii si venirea Domnului, ceea ce este In directd contrazicere cu datele
Revelatiei, dupé care sfirsitul lumii si venirea lui Tisus Hristos nu sint
cunoscute niminui, decit lui Dumnezeu (Matei XXIV, 36; Fapte I, 7 ;
Matei XXIV, 44) 4¢

Organizareq, — Biserica Mormona este impartita in <<Cuviosi», al
ciror numar este de cinei mii, iar acestia la rindul lor sint Impartiti in
6—7 «Tutele» (epitropii) cuprinzind aproape 2000 de credinciosi. In
fruntea fieciirei «Tutele» se afla un episcop ajutat de doi consilieri 49.

Din ierarhie fac parte : preotii lui Melchisedec si preotii lui Aron.
Preotii din ordinul lui Melchisedec sint superiori celorlalti. La rindul
lor preotii lui Melchisedec sint impartiti in trei grupe : a) grupa spe-
ciala a preotilor (quorum) din care se recruteaza episcopii, b) cei doi-
sprezece apostoli sau marturisitori speciali ai numelui lui Isus Hristos
peste tot universul si ¢) cei saptezeci tineri misionari chemati si pre-
dice Evanghelia si si fie martori ai revelatiei pe tot paimintul. Prima
grupd constituie autoritatea spirituald a Bisericii., Ordinul Iui Melchi-
sedec se transmite din tatd in fiu si apartine de drept descendentilor
directi.

Preotu lui Aron au si ei trei grupe : preot1 cateheti si dlacom Mi-
siunea lor este si predlce Evanghelia si si boteze, dar nu au dreptul
sd confirme pe neofiti.

in afari de aceste ordine deosebite, mai ficeau parte din caxdml
ierarhiei : pastorn batrinii, doctorii, lectorii si mai marele preotilor.
Cu grad mai mult onorific in fruntea acestei ierarhii se afla patriarhul
care era traditional un membru al familiei J. Smith (astizi aceastd tra-
ditie a incetat). Conducerea cultului o are «Presedintele», «Profetuls sau
«Trimisul», ajutat de sfatul celor doisprezece apostoli si doi consilieri.
Aceste cinsprezecs persoane au puteri legislative 50, Judlclare si execu-
‘toare 51,

Pentru a intra in ierarhie trebuie si indeplinesti anumite conditii
de virsta 52, Preotii nu se imbraci cu vesminte deosebite ci sint ca t@tl
ceilalti credmmogl

Riturile cultului mormon se impart In doud : a) rituri publice, care

48. CI. V. Loichitd, Chiliasmul (Milenarismul). Expunere si criticd dogmaticd, 1925
(extras din rev. «Candela», an. XXXVII (1926), p. 21).
49, G, H. Bousquet, op. cit., p. 117.
50. Una din legi este si aceea a «Sfintirii» conform cireia mormonii sint obligali
. s consacre bunurile lor fondului general al Bisericii (L. A. Bertrand, op. cit., p. 250).
: 51. Jbidem, p. 158——161 G. H. Bousquet, op. cit., p. 117. r
52. Pentru preotii lui Mcxc rsedec virsta era de 17—19 ani; preotii lui Aron 12 ani,
lectorii 15 ani, mai marele preofilor 60 de ani (G. H. Bousquet, op. cif., p. 117}
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se practicd in locasurile de cult accesibile tuturor si care in cea mai
mare parte se aseamiini cu riturile celorlalte culte neoprotestante gn
b) rituri secrete, practicate numai in templu 53, in care pot intra numai
mormonii initiati. Slujbele constau in general din rugiciuni, cintece 54,
Jecturi din textele sfinte cu explicarea lor si accentuarea indeosebi a in-
vataturilor cd Dumnezeu Tatdl este etern cu Fiul si cu Sfintul Duh.
Tot In cadrul cultului se dau o seamd de sfaturi morale din cartea
Cuvint ntelept, pretmsa a fi primitd pe calea revelatiei.
insemnate pentru ei sint doua sarbatori in cursul anului : in luna
aprilie si In luna octombrie, sdrbatori care se tin la centrul mitropo-
litan unde dureaza 3 zile si se rostesc conferinte publice.
In cadrul cultului public se oficiazd botezul, impartasania si slujba
inmormintarii.
- Botezul se oficiazi prin scufundare pentru iertarea pa,ca,te}or fie in
baptistere, fie in apd curgitoare si numai la cei aduiti.
Impartasania o foloseau initial numai cu pline si apd, iar in cele
din wrm3 intrebuinteazi si vin care este servit in pahdrute individuale
cu o bueiticid de piline. ~
La inceput au practicat si o ceremonie a spalarii picicarelor, dar
nu dupd mult timp aceasta a cizut in desuetudine,
Slujba inmormintarii este alcatuitd din rugaciuni, cintece gi predica,
iar taina mirungerii se savirgeste prin punerea miinilor pe ca,pul cate-
hetului 55,
Din cu}tul secret, care se oficiazd numai la templu, fac parte : hiro-
tonia, adicd un tindr in virstd de 18—20 ani, titular al preotiei lui Aron
este hirotonit si consimte in viitor la preotia lui Melchisedec. Apoi ofi-
cierea cisatoriei, cind cei doi soti sint vrednici ; taina ungerii cu sfintul
mir si botezul pentru cei morti, intemeiat pe textul Sfintului Apostol
Pavel (I Cor. XV, 29}, unde vorbeste despre inviere si prin care ei inte-
legeau ci pot transporta imediat pe cei raposati din iad in cer.

Cel ce voieste si intre in cultul mormonilor trebuie s& respecte mal
multi ani obiceiurile lor si sd participe la bisericile locale. El nu are
voie si intre in catedrala principald (templu) si nici nu i se face cu-
noscut patrunderea tainelor religioase 56. De citeva ori pe an acesti can-
didati sint chemati de conducitorii Bisericii si li se pun diferite intre-
bari asupra credmieq si totodata dacid ei consimt si pliteasca cuituhu
o zecime din veniturile lor 37,

Poligamia. — Ceea ce a atras privirile unora asupra acestui cult
a fost «poligamia», practicatid de ei — aga cum am mai aritat — din

53. Biserica mormond are actualmenie opt temple dintre care unul in Canada si
unu! in insulele Hawai.

54. In cadrul cultului dau concerte executate la orgd din Beethoven, Gliick, Bach ete.
(B. Polevoi, op. cif., p. 161).

55. «Siiniii ultimelor zile» au o credintd foarte limitatd in elicacifatea medicinei
propriu-zise, desi au medici in Utah. Pentru vindecarea bolilor ei se folosesc de ungerea
cu untdelemn si punerea miinilor (L. A. Bertrand, op. cit., p. 157).

56. G. H. Bousquet, op. cif, p. 114 L. A Berﬁrand, op. cit,, p. 167 H. Ringgrem,
op. ed., p. 119

57}1%. Polevel, op. ¢if., p. 160; G. Bousquet, op. m‘ p. 105
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anul 1852 pind in anul 1890 si care este contrari cu invafatura Sfintului
Apostol Pavel : «Ca pazd impotriva desfrinirilor, fiecare birbat sa-gi
aibi femeia lui si fiecare femeie sd-si aiba barbatul ei» (I Cor. VII, 2).
 Respingind pacatul originar, mormonii sustin ¢ Dumnezeu a céa-

asdtorit pe Adam si Eva pentru eternitate, deoarece acest act s-a ficut
atunci cind ei erau nemuritori.- Bazali pe aceastd Invatatura, au prac-
ticat asa-zisele cisitorii de timp si casitorii pentru eternitate 58. Aceasta
practicare a poligamiei pretind cid a fost chiar intiritd de Dumnezeu
printr-o descoperire citre Profet ciruia i-a spus: «Eu Dumnezeul tau
cel vesnic te fac raspunzitor de aceastd chestiune a cdsitoriilor si iata
conditiile acestei legi: toate contractele, aliantele, angajamentele si
tratatele care nu sint facute, hotarite si pecetluite de mina ta, care egti
ales sa tii aceastd autoritate pe pimint pind in ultimele zile, eficacitatea
lor este nuld aici cit si dupad Invierea din morti» 59, '

Recensamintul facut in anul 1858 asupra casitoriilor poligame arita
astfel : 3617 casitorii poligame in Utah ; 387 casitorii cu cite 7 sotii
sau mai multe ; 730 casatorii cu cite cinei sotii ; 1100 cisitorii cu cite
patru femei si 1400 cisitorii cu mai putin de patru sotii 60,

CONCLUZII

Rezumind cele expuse pinid aici, urmeazi si recunoastem ci :

1. Cultul neoprotestant mormon prezinti prin invitatura sa o serie
de contradictii fatd de revelatia divind a crestinismului — care cuprinde
intreaga revelatie al Vechiului Testament si a Noului Testament.

Actul divin al revelirii s-a consumat in istorie. Acest proces a in-
oeput cu revelatia primordiald, a continuat cu revelatia facutid patriar-
hilor si profetilor Vechiului Testament si s-a sfirsit cu revelatia ficuta
omenirii prin Domnul nostru Iisus Hristos.

Crestinismul are constiinta ferma a originii sale revelationale dlvme
si aceasta constiintd std perma.nent la lucrarea mintuirii credincio-
gilor sai.

2. Doctrina si morala Bisericii mormone nu se dovedeste a fi o
doctrina si o momld spixtuala autentici, mtruczt denatureazi unele
mvata,turx cuprinse in Sfinta Scripturd.

3. Aparitia sa tirzie este o categorica desmintire a falsei afirmatii
ci detin adevarul religios.

4. Facind parte din Miscarea Ecumenica si aderind la mireata che-
mare care risuni in Bisericile crestine si pe tot globul «Paceas arati
cd si ei inteleg Invititura adeviratei Biserici a lui Iisus Hristos, care
se str*admegte ca totl sa triiascd in pace si unitate.

58. L. A. Bertrand, op. cit., p. 180.
59. Ibidem, p. 184186,
60. /bidem, p. 206.
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ILIE MINIAT

INSEMNATATEA OPEREI SALE IN LITERATURA OMILETICA
A BISERICII ORTODOXE ROMINE *

Prezenta timp de doua veacuri, in limba romini, a operei lui Ilie
Miniat si aparitia ei In cinci versiuni in acest rastimp, este destul de
graitoare in ce priveste importanta ei in domeniul omiletic al Bisericii
Ortodoxe Romine. Ea s-a impus de la prima ei aparitie ca si Tilcul Evan-
gheliilor intrind in uzul Bisericii si al predicatorilor, ca izvor omiletic
de seamd. Aceastd pretuire se datoreste caracterului imuabil al predi-
cilor lui Ilie Miniat, al caror fond substantial este valabil pentru toate
timpurile.

O astfel de operid nu poate fi trecutd cu vederea. Necesard pind
acum, ea poate fi de folos si de aci inainte. De aceea, pentru a putea in-
trebuinta cu folos opera lui este necesar si apreciem valoarea ei actuala
si locul ei in rindul celorlalte lucrari omiletice. In acest scop vom analiza
didahiile Iui ilie Miniat, comparindu-le cu cele mai importante culegeri
de predici din literatura omiletica a Bisericii Ortodoxe Romine.

L. GENEZA OPEREI : IMPREJURARILE SI FACTORII CARE AU DECIS ELABORAREA
OPERE!I OMILETICE A LUI ILIE MINIAT

Fiul protopopului Francisc Miniatis si a sotiei sale Merezia, s-a
nascut in anul 1669 in orasul Lixurion, din insula Cefalonia (Marea Io-
nica). Lumea greceasca insulara, traia atunci sub groaza inaintérii ame-
nintatoare a imperiului otoman asupra crestindtatii. In acelasi an turecii
au pus stapinire pe insula Creta, provocind un nou val de emigranti greci
in Arhipelagul Ionic si in Italia ocrotitoare. Acolo sub aripa protec-
toare a republicii crestine Venetia, grecii puteau sa se cultive, contri-
buind totodatd la Imbogatirea patrimoniului cultural al Europei. Aci la .
institutul Flanginian a fost adus la virsta de 7 ani micul Elias. Inzestrat
cu un talent prodigios la carte si deosebitd inclinatie spre studiul lim-
bilor clasice, el se distinge atit de mult, incit la sfirsitul studiilor este
pumit profesor de limba greaci in aceeasi scoald. Tot acum isi incepe
cariera de predicator din amvonul bisericii Sfintul Gheorghe si, ca diacon
si secretar al mitropolitului Filadelfiei — de care tinea parohia coloniei
grecesti din Venetia — conduce si tipografia. In anul 1689 editeazi Viala
patriarhului Dionisic Commnenul al Constantinopolului, scrisda de Ghe-

* Lucrare de seminar in cadrul cursurilor pentru titlul de magistru in teologie, intocs
mitd sub indrumarea P. C. Diac. Prof. N. Balca, care a dat §i avizul pentru publicare.
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rasim Kakavela. Cele dintii opt pagini ale acestui Logos istorikos apa-
rutd in 27 de pagini in 40 cuprind epistola de dedicatie din partea edi-
torului Ilie Miniat si elogii deosebite aduse de «lerodiaconul Ilie Mi-
niat», patriarhului Dionisie!. Deducem din aceasta ca cel mai tirziu la
virsta de 19 ani, Miniatis a fost tuns In monahism si hirotonit ierodiacon,
dovedind astfel frumoasa hotirire de a sluji lui Hristos printr-o totala
daruire.

Succesele sale stralucite la catedra si amvon, atrag atentia com-
patriotilor sai care il cheami ca profesor de filozofie si de culturid ge-
nerala in Cefalonia 2. Dupa 7 ani.este chemat la Zachint sau Zante cu
aceeasi misiune, timp de 4 ani, dublind in tot acest timp cariera de
profesor cu aceea de orator bisericesc in catedralele acestor orase. De
aci este chemat in Corfu de guvernatorul insulelor Ioniene, Antonio
Melino, care ii incredinteazd educatia celor doi nepoti ai sdi. In 1698
acesta intorcindu-se in Venetia il ia si pe Miniatis, unde colonia greaca
ii oferd din nou catedra de profesor la colegiul Flanginian., Nu sti aci
decit un an, fiinded in 1699 este trimis la Constantinopol ca secretar
al ambasadorului Lorenzo Soranzo. Este anul care marcheazi definitiva
stavilire a expansiunii turcesti. La Constantinopol lui Miniat i se des-
chide un vast cimp de activitate pe teren ecleziastic, carturiresc si chiar
politic. Intors din misiunea incredintatd de voievodul Moldovei Dimitrie
Cantemir, catre Imparatul Leopold al Austriei — pe care implinit-o cu
succes, indreptatind speranbele puse de voievod in abilitatea sa —, Ilie
Miniat este numit prin act patriarhal si sinodal predwator al Blserzcu
celei mari si profesor al scolii patrllarhale in 6 ianuarie 1704 3,

In aceastd inalti misiune activeazi 6 ani, dupa care revine in Oe~
falonia si Corfu, unde guvernatorul Angelo Emo al Peloponezului il pro-
pune episcop al Hristianopolului. Miniat nu primeste aceasta inalti dem-
nitate. Succesorul lui Emo, Francisc Grimani, reuseste si-1 aducid «in-
vatator si predicator de Nauplia si Argoss pentru ca abia guvernatorul
urmator Marco Loredano si-1 determine si primeascd a fi ales episcop
de Kernika si Kalavrita in anul 1711. Mistuit de rivna de a-si implini
cu mai multd vrednicie noua sa misiune, Miniatis adaugd osteneli peste
osteneli, care ii grabesc sfirsitul intimplat in vechiul Patras la 1 au-
" gust 17144 Astizi osemintele lui se odihnesc in biserica Sfintul Ioan
din Lixurion, unde au fost aduse de indureratul siu tati care i-a si scris
biografia si s-a Ingrijit de publicarea postuma a lucrarilor sale : Piatra
scandalului si Didahiile.

Acestea sint Imprejurarile In care si-a dus viata marele predicator
Ilie Miniat. Din ele desprindem chipul omului chemat «si slujeasca si
si nu fie slujits, chipul unui apostol a carui intreitd activitate de pro-

1. Bibliographie Hellénique du XVII-éme siécle par Emile Legrand, Paris, 1894
om. II, p. 455

9. Enciclopedia greaca Atena, 1931, vol. XVII, p. 140. .

3. Textul numirii in revista «Pandora», tom. XV, 1864—1865, p. 589—590, citat
dupsd Salaville, «Dictionnaire de Théologie catholique», Vacant-Mangenot-Aman, fasc.
LXXXV—-—LXXXVI Paris, 1928, col. 1770.

4, Enciclopedia greacd, vol. XVII, p. 141.
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povaduitor, pastor si aparator al credintei s-a implinit ca o lumini
oe si-a raepmdlt razele pe un teritoriu vast si variat. In acest chip se
reliefeaz trisaturile firii sale, descrise de tatdl siu in biografia amin-
titd : «Era vesel si blind la fatd, exteriorizind ascutimea mintii, blin-
detea si nevinovitia inimii, concretizate in frumusetea moravurilor sale.
Cu fricdi de Dumnezeu, peste masura de sincer, bine vazut si iubit de
toti in societate i inzestrat cu adevarata dragoste si pietate cresti-
neasca 5.

In mod deosebit remarcim din biografia sa aspectul dinamic al
vietii sale : prPcomtatea intelectuald, multilateralitatea misiunii si crea-
tia sa care il consacri pe firmamentul omileticii, ca pe o stea de mare
stralucire. Motivele care stau la baza acestei prodigio‘ase activitati si
care au determinat opera sa, in afard de cele imanente vietii sale tru-
pesti si sufletesti trebuie cautate si in domeniul social sub aspectul istoric
gi spiritual.

Fixarea operei. — Miniat traieste in a doua jumitate a secolului
al XVII-lea in locul de refugiu din fata ‘primejdiei turcesti, care este
totodata locul de verificare a convingerii ortodoxe in fata prozelitis-
mului catolic. Primejdia turceasci se micsoreaza incepind cu anul 1681
(eliberarea Kievului). Turcii suferind un lant de infringeri, trebuie sa
recunoascd in statul ortodox rus un-aparitor al Europei crestine si o
datd cu pacea de la Karlovitz (1699), si-si stivileascad definitiv inain-
tarea lor impetuoasad. In schimb primejdia prozelitismului catolic care
cucerise in Ifalia o pleia:dé de ortodocsi6 si a determinat o suma de pro-
bleme, a crescut si mai mult. Aceasta a luat un caracter de constringere
prin m1310c1rea «clestelul diplomatic si misionar al unor state apusene
interesate» 7. Din ferxcu'e, destinderea, politica a Europei din 1699, pri-
lejuieste Orto-doxiei posibilitatea sad-si stringd rindurile aparatorilor ei
si s& se afirme chiar in inima imperiului otoman. La Scoala cea mare a
neamului sau Academia din Constantinopol, unde vine chiar in acest an
MNie Miniat, predomina teologia cu preocupiri polemice si omiletice po-
trivite acestei epoci de controverse. Tratate ca cele ale lui Meletie Pigas
intitulate Crestinul ortodoxr sau Despre stapinirea papu si Carte sou
Teming a lui Maxim Peloponesianul (care apare la noi in rommeste Tas-
pindite de Constantin Brincoveanul, impotriva «uniriis ce se urzea), tri-
logia impdcarii, iubirii si bucuriei a patriarhului Dosoftei, ca si Martu-
risirea ortodoxd, sint jaloane ale atmosferei ce determind pe Ilie Mi-
niat si compuni cel mai complet si sistematic manual de polemici anti-
dating a timpului Piatra scandalului, expunere istorici si dogmatica a
imprejurarilor si divergentelor ce au determma,t schisma Bisericii creg-
tine, care constituie pentru tot sufletul crestin o adevirati piatrd de
scandal. Manualul, cu circulatie limitatd la cunoscuti si la auditoriul
Scolii celei mari, s-a bucurat de o larga raspindire prin reeditarea si tra-

5. Ibidem.
6. Istoria Bisericii Universale, manual pentru Institutele teologice, Bucu:e@tl, 1956,
voi I, p. 336. -
7. Ibidem, p. 283.
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ducerea ei postumi in numeroase rinduri, relevind pe Ilie Miniat ca
pe un desavirsit cunoscator si aparitor al credinfei crestine adeva-
rate 8,

Dar Miniat nu este un scolastic vinitor de notiuni si rationamente
generale si rupte de viatid. Piatra scandalulwi este un rispuns prompt
81 energic impotriva veninului confesional provocat de prozelitism. Hste

marturisirea de credintd a unui predicator crestin care se situeaza la
mijlocul balantei cintirind cu problt«ate si nepartinire credinta adeva-
ratd, care nu poate fi decit una singura : cea dreapta 9.

Aceastd marturisire este temelia celeilalte opere a lui Miniat : Dz
dohiile. Desi in predicile sale el nu s-a mai ocupat niciodati de Scon-
dalul istoric al credintei, totusi, fiecare predica este corolarul acestui
tratat pe plan subiectiv. Intr-adevir Didahiile, ca fond si forma sint ade-
varate tratate dogmatico-morale care prin puterea de convingere impun
ascultitorilor o credintd si o atitudine ortodox3, ori ce deviere fiind con-
sideratd o adevarata matﬁra de sminteala pentru crestin.

Aprecierea textului. — Rod al ostenelii sale predmatomale desfi-
guratid intr-un timp atit de variat si in conditii locale si temporale fa-
vorabile prozelitismului catolic, predicile lui Miniat se impun totusi prin
lipsa de agresivitate confesionald, facindu-se acceptabile si teritoriului
latin. Aceasta a contribuit si mai mult la popularizarea lor, 'pe linga
faptul ca Miniat, infringind preJudecatlle contemporane, a scris gi rostit
predicile sale in idiomul popular, ficindu-le a,stf 1 accesibile credmcm»
silor 10, ;

Unele din ele au fost rostite in fata guvernatorilor, fapt de care Mi-
niat tine seami, lnserind aceastd imprejurare in iconomia predicii, folo-
sind momentul pentru elucidarea unor probleme legate de viata eredin-
ciosilor ca odinioard Sfintul Ioan Gurd de Aur, Sfintul Ambrozie si
alt;n i1,

De asemenea, unele predici oglindesc imprejuririle de viata ale cre-
dinciosilor.

Valoarea lor literara este atestati de numeroasele edifii si tradu-
cerd, facind din ele un izvor de predici util si agreabil 12,

Opera sa intitulatd Didahii si p?‘edzcz contine doar un ménunchi
infim din prodigioasa lui activitate predlcatonala dar atitea cite ne-au
ramas, sint vestigii luminoase ce ne dau posibilitatea sa apreciem uriaga
lui personalitate omileticd : «Leul se cunoaste dupa unghii, iar pe Mi-
niat 1l cunoastem dupd putinul care ni s-a pastrats 13,

8. Editio princeps, Leipzig, 1718, urmétoarele : Leipzig 1725, Breslau 1752 cu ’frad
latind : Amsterdam 1760, Alena 1841 si 1865 si 1868.
L 9. Cuvint la dumirica I din Postul Mare, seria L. Despre credinfd, p. 5: Ilie Mxmat,
‘Dtdahu si predici, traducere de Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1945.
10. «Dictionnaire de Théologie cathohque» col. 1772. .
11. Cuvint despre credintd si despre dragostea de vrdjmasi, op. cif.,, p. 677 si 683
si urm.

. 12. Didatuile au aparut incepind cu anul 1727 in mai multe editii, dintre care cea
‘mai ingrijitd este a Arhim. Antim Mazarachis, Venefia 1849, reimprimatd in Venetxa la
1859 si la Atena in a 16-a editie in 1936.

13. Citat in Viata si opera lui llie Miniat, vol. 1, Bucurestx 1936, p. 24.
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Privite in ansamblu, Didahiile lui Miniat cuprind cele mai impor-
tante adeviruri de credintd si invatituri morale necesare mintuirii cre-
dinciosului. Si, dacd extensiv, in ele se cuprinde doar o parte din ade-
varurile de credintd — din cauza ca Didahiile sint numai un fragment
din opera vastd a marelui predicator —, ele sint expuse insa cu inten-
gitate, in toatd insemnitatea si profunzimea lor. Prin cuprinsul lor scrip-
turistic si patristic ele alcituiesc o veritabila antologie dogmatico-
‘morala. ;

Axate pe o exegeza si nuantate pe un lirism de cea mai pura traire
crestind, ele Indeplinese cerintele intreitului scop al predicii crestine.

Toate predicile lui sint tematice. Tema este desprinsd cu abilitate
din citatul folosit ca text. Intitulate dupd temele alese si dupd cuprin-
sul lor, se pot imparti in 5 mari grupe, tratind despre urmatoarele pro-
‘bleme : ; ;

1. Problema crediniei. — Este tratata in doui predici de la duminieca
Ortodxiei cu tema : lisus Hristos Fiul lui Dumnezeu celui viu; in cea
de la duminica IV-a dupa Rusalii, vindecarea slugii sutasului, cu tema
credinta desavirgitd ; In duminica XXI-a dupa Rusalii, cu tema necesi-
tatea propovaduirii (parabola seménatorului) ; si in cea de la duminica
If-a dupd Rusalii cu tema despre slujirea apostolicd, din pericopa che-
marii apostolilor,

Dupéd ce aratd ci credinta este «dreptarul vietii spre mintuires cu
dublu aspect, teoretic : cunoasterea adevarului gi, practic : indeplinirea
virtutilor, el se ocupa mai mult de latura practicid a credintei adevarate,
facind apologia Ortodoxiei si a necesitatii traducerii ei in fapti. Kl
staruie asupra valorii credintei si a valorificirii ei din partea preotilor
prin propovaduire cu cuvintul si cu fapta, iar din partea credinciogilor
prin traducerea ei in fapte vrednice de credinta 14 : «Credinta fari de
fapte este cadavru de credintd. Credinta adevaratd si viata virtuoasd
gint aripile cu care zburam in rai» 15, El urmareste formarea constiintel
ortodoxe a credinciosilor, pentru ca acestia si poati multumi ca sint
erestini si nu pagini, ortodocsi si nu eretici, ortodocsi atit prin credints,
cit si prin fapta 16, Rivng aceasta il face cu adevarat cenzor spiritual al
‘moravurilor timpului sau, ajungind uneori la accente de critici si de
‘dezviluiri stranii ale viciilor societdtii din timpul sdu. Astfel in predica
din duminica Ortodoxiei el se Infitiseazi pe sine umblind ca Diogene
cu luminarea in plini zi ciutind un om, un crestin adevirat. Se duce in
cage, vede acolo femel maritate traind In desfrinare. Ar intra in palatele
cele mari, «dar acolo linguseala pazeste usile ca sd nu intre adevaruls.
Se intoarce in biserica, se duce acum In altar cu speranta si giseascd
acolo pe «urmasii apostolilor, icoanele vii ale lui Hristos», si afle
~acolo «un sfint, un sihastru, un taumaturg, un predicator, un Ioan Hri-

. 14. Cuvint despre credintd, rostit in Mitropolia greceascd din Nauplia. Didahi, op. ct.
p. 683

15. Cuvint la duminica Orfodoxiei, seria 1, op. cit,, p. 22.

16. Ibidem, p. 21
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sostom, un mare luminator al Bisericii, caut, cercetez, ma uit, dar ce
vad ? Vad oameni mindri ca Lucifer, iubitori de arginti, ca Iuda, dedati
patimilor ca epicureii, neinvitati ca animalele, vicleni si rdi ca dia-
volii» 17. Dupd aceea urmeazi rechizitoriul : «Dar, parinti sfinti, iubiti
{rati, aceastd haind ingereascd ce o purtam, aceste vesminte lungi care
ne acopera, c2 sint ? Sint oare haine fariseice ca si-i ingelim pe oa-
meni ? Acest har dumnezeiesc al preotiei, ce este ? O taraba megutito-
reascd de a cistiga bani ? Dar aceste prea curate Taine ce le admi-
nistrdm, ce sint ? Sau nu stim, sau nu mai credem in ele». Si apoi in-
cheie admonestind . «Nu trage nadejde de mintuire crestind daca viata
ta nu-i frumoasa si sfintd, precum este adevarati si sfinta cre-
dinta ta» 18, .

Cu toata incisivitatea lor, aceste accente demascatoare ale viciilor
societatii din timpul siu, contribuie la succesul deplin al partii parene-
tice a predicilor sale, al ciror scop este indreptarea, teza pentru care
luptd cu o infocata dorintd de pistor sufletesc. Aceastd tendintd reiese
cu Jux de amanunte in predicile sale despre necesitatea propovaduirii si
despre apostolie.

2. Problema intrupdrii Mintuitorului. — Dorinta de a folosi in mod
real si practic pe ascultatorii sii se vede lamurit si in predicile relative
la intruparea Mintuitorului si la activitatea Lui mintuitoare. Problema
intruparii se cuprinde in dould predici la duminica dinaintea Nasterii
Domnului, cu tema : despre dumnezeiasca milostivire si despre taina in-
trupdrii. Dogma Intruparii este pusid in paralela cu dogma soteriologica
in predicile din Sfinta si Marea Vineri pentru a arata motivul intru-
parii : mintuirea noastrd. La fel Miniat trateazd aceastd problema in
predicile de la Florii, de la Inviere si Inaltare, descoperind taina min-
tuirii prin patimile, invierea si inaltarea Domnului.

Din multiplele probleme ce compun taina intruparii, Miniat alege
ceea ce este mai reprezentativ si mai folositor credinciosilor : despre
milostivirea divina, despre bunatatea, iubirea de oameni si indelunga
rAbdare a lui Dumnezeu. Comparind predicile din aceasti grupa, ne
putem da seama de ordinea fireascd si metodica in care, Miniat expune
adevirurile de credinti. Ele sint alcituite ca si se sprijineascd succesiv.
Spre exemplu : in cuvintarea dintli, cea dinaintea Nasterii Domnului,
arati motivul intruparii, «Dumnezeu pentru covirgitoarea milostivire
il cauta pe cel pacitos... si pe tine : Adame unde esti, oaie pierdutd unde
riticesti ?» «Ne incredinteaza acest trup sfint pe care l-a luat Cuvintul
Iui Dumnezeu si s-a ficut om». In predica a doua dinaintea Nasterii, el
arati modul intruparii si scopul ei. Se descrie timpul, realizarea, uniunea
ipostatica si scopul : «Ca si mintuiascd pe cei pacatosi dintre care cel
dintii sint eu. O, bunitatea nemirginitd si dragostea lui Dumnezeu», Se
dezleaga umbrele si simboalele gi se descopera realitatea : «Pentru aceasta
<¢ind te vedem prunc in bratele Fecioarei, credem ci esti Acelasi care
impartasesti intru strdlucirea sfintilor, nedespiartit de fericitele sinuri

17. Ibidem, p. 27.
18. ibidem, p. 28.
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ale lul Dumuczeu si ne minunam cu pastorii, ne inchinam cu magii si-Ti
cintdm slavoslovii cu ingerii» 19, In predica din Sfinta si Marea Vineri,
face paraleld intre intruparea Domnului si rastignirea Lui «doud minuni
mari si neobisnuites din care Miniat scoate in evidenti indelunga rab-
dare a lui Dumnezeu. Aceasta succesiune progresiva a temelor lui Mi-
niat este utilizata in partex parenetici, din dorinta de a folosi in mod
real si practic pe ascuitdtorii sai. In aceastd parte el compara atitudinea
si starea ascultitorilor fatd de Dumnezeu si de ceea ce a facut Dumnezeu
j:ventru ei. Se constatd ca fatd de buniitatea lui Dumnezeu, pacatosul
opune lipsa de indreptare si indiferenta 20. Fati de indelunga rabdare
=i jertfa Lui, el opune impietrirea inimii 21,

Actualizind atitudinea rastignitorilor lui Hristos, Miniat intreaba :
«Iisuse al meu, Riscumparatorul meu, care ai ajuns bataia de joc a oa-
menilor, pentru ci acum ai fata acoperiti cu vilul credintei, spune-ne
noua cine este care iti di palme mai dese, ereticul sau ortodoxul..., ju-
decatorul nedrept saun bogatul > 22

Este neincipator spatiul acestei lucriri si greu de tilcuit in ex-
presii rezumative, minunata miestrie a lui Miniat de a actualiza invi-
tatura si faptele Mintuitorului. Aceastd miestrie isi ajunge apogeul in
predicile despre intrupare si mai ales in cele din Vinerea Mare. Pildele
folsite pentru aceasta sint atit de intuitive si atit de bine utilizate, incit
gele mai grele probleme se limurese ca la lumina soarelui gi Miniat in-
totdeauna gaseste o cale de rezolvare in mod spontan si adequat. Spre

exemplu : pentru a arita ingratitudinea noastri fati de jertfa plina
de dragoste a Mintuitorului, aduce inainte pilda mostenitorilor lui Pe-
risedis, imparatul scitilor, care certindu-se pentru mostenirea ramasi
la moartea tatdlui lor, au fost pusi de imparatul Traciei si traga la
tintd in cadavrul tatilui lor, pentru ca, cel care va ochi mai bine, a ace-
luia sd fie imparitia. Doi dintre ei au tras cu arcul, unul din ei insa,
ingrozit a declarat : «Mai bine renunt la imparitie decit si trag cu arcul
in trupul tatilui meuy. Pentru aceastd atitudine pioasd el a fost consi-
-derat imparat vrednic. Folosind aceastd pildd in predica ristignirii,
Miniat prezintd crucea si pe Cel rastignit, adresindu-se ascultdtorilor :
«Crestinilor, Acesta pe care-L: vedeti este trupul mort al tatilui vostru.
Luati sagetile, loviti-L, raniti-L, dacid mai este loc pentru rana !» Apm
Miniat constati : <<:Va1 nu sint doi sau trei, sint multi care arunca. A
-cui e sageata aceasta dmtn ? Este a mindriei luciferice, a slavei desarte,
nesupuse §i‘ nepedepsi’ce, pe care o au clericii». Si in acest mod, rind pe
rind, enumard sagetile uritorilor de frati, a bogatllo:r si conducatorilor
nedrep‘gl, a desfrinatilor care «lovesc tot trupul Lui cel preacura,t» «Cine
‘poate sa le numere pe acelea care cad ca grindina pe care le arunca de-
faimarile, minciunile, Jurammtele false si hulele crestinilory. Rezumind
se intreabi, unde s-a mai auzit o atit de mare nerecunostmta ca fiul sa

19. Cuvint la duminica inaintea Nasterii Domnului, op. cit., p. 561 si 576.
20. Cuvint inainte de Nasterea lui Hristos, op. cif., p. 562.

2. Cuvint la Sfinla s1 Marea Vineri, seria 1, op. cit.,, p. 143 si urm.
292. Ibidem, seria 1V, p. 395
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raneascd pe tatil si incd pe tatdl mort ? Si asa fac crestinii «ei rastig.
nesc din nou pe Cel rastignits» 283,
Dar Miniat nu este un critic negativist. El urmireste mdreptare&.
De aceea in fata atitor picate el opune harul divin si colaborarea cu
barul prin pociinti. Aceasta se ogilndeste in deznodamintul neprevazul
ecare da rezolvarea celei mai grele probleme : pacatul gi dizolvarea lui.
«Suflete al dumnezeiescului Iisus rastignit, ce spui ? Iarti-le lor ca nu
stiu ce fac I»
Mai ortodox si mai adequat nici nu putea fi rezolvata aceasta pm«
blema si Miniat continui pentru ca si precizeze cu temei scripturistic
prin o figuri retorici de maestru, ci mintuirea depinde de colaborares
credinciosului cu harul ; «Inima Jisusului meu, ce zici ? Iarta-le lor;
inima picatosului, ce raspunzi ? Pomeneste-mad Doamne cind voi veni
in imparatia Ta. Amin I» 24 f
Predicile de la Inviere si Iniltare, formeaza concluzia fireascd a
predicilor din grupa aceasta. Orizontul cunoasterii se deschide larg,
taina intruparii se dezleaga, «stadiul dureros al intruparii se inlocuieste
cu cel al slavei divine si al mintuirii credinciosului, partas al Dumne-
zeirii» 26, O suitd solemns de fapte si argumente ale realizarii mintuirii,
reprezinta aceste panegirice. Citindu-le te entuziasmeazi, iei parte activa
ia bucuria intregii creatii, cu un interes viu si personal. Contrastele scot
in evidentd si explicd uimitor de usor taine grele : «Uneltele patimilor
au devenit trofee de biruintd, mormintul, comoari de viatd, rinile, iz-
voare ale viefii nemuritoare» 26, «Scena infricosats a jalnicei tragedii
acolo s-a ficut teatru al veseliei universaley 27. Si astfel, din treapta in
treapta, se ajunge la o avalansi de contraste, ce aminteste dialectica
oratoricd a Sfintului Ioan Gura de Aur,
Prin acest procedeu se ajunge la definitii scurte, luminoase 51 intui-
tive : «Invierea este arvuna vietii nemuritoare... puterea lui Dumnezeu ,
care a s.ricat laturile mortii» 27. Muntele Maslinilor este «simbolul pa-
cii», «<muntele Testamentului luj Hristos : «Paceay 28 ; semnele patimilor :
rinile, sint semnele nesterse ale dragostei lui Hmstos pentru noi 39, Ras-
cumpéirarea este impicarea dx*eptétii cu dragostea divind in singele lui
Iisus Hristos.
Dar scopul predicatorului nu este si ajungi la concluzii si definitii
pur intelectuale, ele servesc la indreptarea ascultatorilor : patmule moar-
tea, invierea si indltarea Mintuitorului sint probleme mari .ale min-
tuirii, dar ele sint legate de viata intimd a credinciosilor. Fiecare ascul-
titor devine contemporan cu Hristos, martor al patimilor si Invierii;
beneficiar al mintuirii. Drumul crucii si Golgota descrise in parafraze

23, Ibidem, seria 1, p. 146.

24. [bidem, p. 147.

25. Cuvint panegiric la s/dvita Indlfare a Minfuiforului, op. cit., p. 665, 666.

26. Despre Inviere, op. ctt., p. 411,

27. lbidem : o ;
28. fbidem, p. 425. .
29. Cuvint panenmc la sldvita I'ndlfare, op. cif., p. 667. :

30. lbidem, p. 672.
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nterpretative si in forma de meditatii pretioase, sint traite aevea de
ascultatori, pentru ca dintr-o datd si se simti raspunzitori, vinovati gi
otdriti si repare prin propria lor viati vina care a pricinuit patima,
apu si prefuiased printr-o tinutd demni de adevirat crestin harul cel dat
&pre mintuire,

3. Problema insusirii mintuirii. — Ca un corola,r al tainei intru-
parii si jertfei Mmtmtomiul Miniat trateaza problema insusirii subiec-
tive a mintuirii in noua predjci, tratind despre suflet, pdcat, constiinti,
mérturisire si Sfinta BEuharistie, justificind necesitatea insusirii min-
tuirii prin predicile despre moarte, predestinatie, rai si iad. Toate aces-
tea apartin ciclului predicilor din Postul Mare, afarid de predica despre
impartasirea cu Sfintele Taine si predicile din duminica XVIII-a dupd
Rusalii. ‘

Abordind importante capitole de antropologie, haritologie si eshato-
logie, Miniat, cultiva Induplecarea vointei ascultdtorilor, de a colabora
¢u harul in toate aceste predici. Fondul lor doctrinar reediteaza sen-
tinte si luminoase explicari patristice de valoare clasica, citind din Sfin-
tul Grigorie de Nissa, Sfintul Vasile cel Mare, Fericitul Augustin, si
Sfintul Ioan Gurd de Aur.

In predicile despre suflet, moarte si predestinatie, Miniat prezinta
pe credincios ca pe fiptura cuvintitoare capabili si chemati la cola-
borare cu harul,

Predestinatia nu este altceva decit conlucrarea omului cu harul
divin 31. Aceasta din cauza sufletului siu care este «chipul lui Dum-
nezeu, intipirirea vie a Sfintei Treimi in om, dupi fire : Tatil-mintea,
Fiul-cuvintul, Sfintul Duh-vointa libers, si, dupi har: prin infiere si
renastere — si, dupi slava : prin fencxtoarea, vedere a lui Dumnezeu,
cici omul este chipul acestei fete Dumnezeiesti 32,

in legatura cu puterile sufletesti ale omului Miniat se dovedeste a
fi un ginditor realist : «Mintea isi intinde sute de aripi ca sd zboare
catre cele mai Inalte, gi-si deschide sute de ochi ca si cerceteze pe cele
mai ascunse. S& o facad si pe aceasta, mai ales cind se osteneste spre a
iescoperi aici pe pamint atitea opere si taine minunate ale naturii» 33,
«Caci cu drept cuvint, mintea este o pornire fireased in om, cu ajutorul
:areia ajunge la cunoasterea existentelors 34, Pentru aceasta, spune Mi-
1at, crestinul trebuie s colaboreze cu harul divin, pentru a mentine
egatura lui cu Dumnezeu. Crestinul este chemat si poate si mentind
weeasta legiturd in virtutea vointel sale libere : «El are deplind liber-
ate si se mintuiascd prin harul lui Dumnezeu» 35. Un motiv in plus, in-
lemnitor la aceastd coniucrare teandricd este moartea trupeasca, prin
:ave, ca intr-o oglindd putem si vedem pretul cel mare al sufletului si
rrija de a nu-l pierde : «Pentru ci sufletul este unul si dacd l-am pier-

31. Duminica J din Postul Mare, seria 1V, op. cit., p. 250,
32. Duminica III din Postul Mare, seria I, p. 54.

33. Duminica I din Post, seria 1V, p. 249.

34. Ibidem.

35, Ihidem, p. 251
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dut odata, l-am pierdut pentru totdeaunay, «si dacd l-am pierdut cu ce
vom mai trai 7» 36 Moartea in urma pacatului strimosesc este o lege a
firii 37. Din cauze ei viata paminteascd este «zbor de pasire ce trece,
corabie pe mare fird urmai, floare care un timp se aratd apoi dispare» 3.
Rostul ei este pedagogic pentru om : «Am s& mor, deci s ma gindesc
sd mor bine. Dumnezeu care mi-a descoperit atitea taine, nu mi-a facut
cunoscut ceasul mortii... economisind mintuirea mea, ca si nu stiu tim-
pul si si fiu pregitit in orice timp» 39, «sd mor indreptat in harul lui
Dumneezu» 49, «atunci moartea nu face decit si-mi inchidd ochii ca in-
trun somn de odihnd» 41,

Meditatia lui Miniat despre moarte nu este dezolanti, ea indeamna
la trezvie, la indreptare si ii Imprumti omului curaj si dor de viata,
plind de fapte mari si bune : «C3 mare leac pentru viatd este aducerea
aminte de moarte» 42, pentru cid viata de dupd moarte el o considera
continuarea vietii de wici 43. Conlucrarea cu harul din aceasti viaia,
devine rai in impératia lui Dumnezeu, traire insisi a existentei Iui Dum-
nezeu 44 : «Traiegti cit traieste Dumnezeu... El prin tine si tu prin hary 45,
Tadul este lipsa de conlucrare cu harul, viata despartlta de Dumnezen 45,
tocmai antlpodul fericirii de o clipa prmecta’ca in vesnicie.

Predicile despre suflet, moarte gi predestinatie, formeaza fun-
damentul problemei cum trebuie sa-si chlvemlseasca viata credinciosul,
spre a putea colabora cu harul. Modul de a- -si insusi harul il expune Mi-
niat in predicile despre marturisire si Impértdgirea cu Sfintele Taine.
Adeviruri expuse cu méestrie si sustinute de logicd, pregitesc desfa-
gurarea Invatiturilor cu privire la picat, pocdintd, marturisire si im-
partasirea cu Sfintele Taine. «Daci sufletul este existenta omului, harul
este existenta sufletuluiy 47. Pierderea harului este moartea sufletului,
pacatul, cici el despoaie sufletul de har48, Pacatul este boala ce duce
la nesimtirea sufletului fati de har, venin care amariste oceanul milei
lui Dumnezeu, riu infinit, care aduce insultd infinitd lui Dumnerzeu, lipsa
infinitd a harului Divin, nevinovitie si osindd infinita» 49, iad inainte
de iad, instriinare de Dumnezeu mai grea decit insesi chinurile ia-
dului 50, |

36. Duminica III, seria 1, p. 49.

37. Duminica I, p. 154—155, seria 1.

37. Duminica I, seria II, p. 154—155.

38. Si. Grigorie de Nazianz in Cuvint la duminica I, seria 11, op, cit., p. 156.
39, fbidem, p. 158.

40. Jbidem, p. 163.

41, Jbidem, p. 164—165.

42. Ibidem, p. 166.

43. Cuvint la dumirica IV, seria 1V, op. cit., p. 318.

44, Cucint la duminica 1V, seria 11, op. cit., p. 219,

45. 1bidem.

46, Cuvint lc duminice IV, seria 1V, p. 320.

47. Cuvint la duminica I, Despre mdrturisire, seria 11, op. cit., p. 173.

48. lbidem, p. 174.
49. Ibidem, seria I, p.
50. Ibidem, seria 1, p.

’

34; Ibidem, seria I, p. 177.
35 (Si: loan Gura de A Aur).
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Cu toate acestea predicile lui Miniat abunda de optimism in ce pri-
veste mintuirea. «Pacatul este nemarginitd povard, izbivirea de pacat
~ insd este nespus de ugoara : cu un cuvint, fiule, iartd-se pacatele tale» 51,
 Jertarea o da Mintuitorul Hristos, Mielul lui Dumnezeu, singurul in
stare s deschidd cartea pecetluitid a constiintei (cf. Apoc. XX si Dan.
VII) 52, Daca pacatul este fiara apocalipticd avind sapte capete, picatele
mortale si, 10 coarne, impotrivirea fatd de cele 10 porunci, apoi birui-
torul el este Mielul lui Dumnezeu cel ce ridica pacatele lumii 3. Mintui-
torul Iiristos desfiinteazd pacatul prin propria lui putere, pe care El
a dat-o Bisericii : apostolilor si preotilor. Aceastd putere este iertarea.
Dumnezeu ca stapin iartd prin propria Lul putere, iar apostolii si preotit
prin participare 5%,

Mijlocul iertdrii este simplu : pocdinta si marturisirea. Realist si
uman pune el problema mintuirii, ca si cum ar depinde de noi ingine :
«Ce usoari este iertarea, pentru ea nu se cere nici sa trecem prin pe-
depse]n istorice (potopul si So»c'ioma), nici inchisoarea, nici sihastria, nici
ucenicia sau pelerinajele, nici s3 mergem la lacul Vli:ezda, ci, numai
mergeti si v& aridtati preotilor, cici nu existd decit o sin‘gurﬁ alyt‘emaﬁ
‘tiva — ori sd nu pacituiesc niciodats, ori dacd am picatuit si mi po-
calesc Indatdy 55

~ Cunoscator al ingratitudinii credinciosului in procesul de colabo-
rare cu harul divin, Miniat aratd ca greutatea nu sti in mijlocul de a
obtine iertarea si a desfiinta pacatul, ci in nesocotirea acestui mijloc
prin nepisare si impietrire 56. Pentru a hotdri pe ascultitori la. actul
marturisirii, el recurge a cele mai tipice exemple scripturistice si pa-
tristice. Originalitatea lui In aceasti privintd consti in maniera alegerii
lor si intorsatura ce o da evenimentelor prin introducerea unuia sau
altuia. din aceste exemple. Predica din duminica V-a, despre pocainta
(seria IV, p. 339—363), este cu deosebire un tratat despre conlucrares
omului cu harul si motlve le care pot sa o zadarniceasca de multe ori.
Mirturii din Sfintul Grigorie de Nazianz, Fericitul Augustin si Sfintut
Ioan Hrisostom, se impletesc cu tablouri din Vechiul si Noul Testament,
intr-o minunati analizd psihologicd : «Dacid omul nu se pociieste timp
indelungat, vointa slibeste din pricina obisnuintei, iar harul se inmoaie
din pricina indelungatei asteptari». Finalul este funest : «Crestinul nu
se mai poate lasa de pécat si nici Dumnezeu nu mai poate riabda pa-
catuly. Dintr-o parte vine 1mp1etr1rea si nepocainta, de cealaltd parte,
parasirea : «Acest har dumnezeiesc pe care ti-1 di Dumnezeu si care iti
este de ajuns ca si te lecuiesti, te tine intotdeauna la pocainti, acest
har, ti-o spun, te paraseste o datd, daci l-ai dispretuit de multe ori» 57,
Ca un pastor sufletesc raspunzitor de sufletul ascultitorilor sii, Miniaft

b1. ibidem, seria 11, Despre mariuns;re p. 177.
52. Cuvint la duminica III, seria II, p. 196

53. Cuvint la duminica 1I, seria I, p 33.

54. Ibidem, p. 35.

55. Ibidem, p. 43.

56. Jbidem:, p. 47. Duminica I, seria 1, p. 170.
57. Duminica V, seria IV, p. 349




588 Magistrand Arhim. JUSTINIAN DALEA i3

impletind dojana cu exhortatiile cele mai grijulii, isi grabeste turma
- spre sbaul, «timpul e acum cind au venit sfintele zile, cind ne suim la
Terusalim, cind se apropie Sfintele Patimi; chipul este cel aratat de
Dumnezeu lui Lot — mintuind, mintuieste-ti sufletul, gribeste sa te
mintuiesti (Fac. XIX, 17). Grija de suflet farad de intoarcere, fa aceasta
eit mai curind, azi, nu astepta ceasul din urma, c& nu stii care este» 58,

In privinta marturisirii cit mai grabnice si mai dese, Miniat spune :
«Acuma este timpul, cel care il pierde se gaseste in mare primejdie, mare
nebunie este sa aibd cineva timp si si astepte timp» 59,

Un motiv serios pentru maérturisire il formeaza si conditia ce se
cere celui ce se roagi. Pacatele sint o mare piedicd in indeplinirea rugi-
ciunilor noastre : «Noi cerem si nu primim... pacatele noastre stau intre
moi si Dumnezeu si, din pricina lor El si-a intors fata Sa de catre noiy 60.

Indemnul lui Miniat este antrenant : «S& ridicam dintre noi aceasti
mare piedica, sa aruncim picatele printr-o marturisire adeviarata si de-
savirsitd, sd ne impacam cu Dumnezeu si atunci, da, El ascultd rugi-
ciunile noastre si orice vom cere ne va da, dupd cuvintul Lui.

Marturisirea este judecata milostivi a lui Dumnezeu prin mijlo-
cirea congstiintei noastre 61, Ea cere ca marturisirea si fie bine ficuta 62,

in ce priveste calitatea marturisirii el propune analiza faptelor bune
#i rele, cu o minutiozitate de chirurg sufletesc, dezvaluind o suiti de
fapte crestine devenite monstruozitati, din cauza ambiguititii dintre
virtute si pacat : «Daca Dumnezeu ar trece cu vederea pacatele noastre,
credeti, oare, ci ar fi gasite vrednice virtutile noastre ? S& cercetam
citeva ; din ele nu lipsesc ironia si spiritul de satirizare a unor obiceiuri
care deviaza sensul moral si religios al faptelor bune :

— «am fost la biserica, din obicei, de sild, cu neriabdare, am vorbit,
" am ris ete.

— me-am rugat, mintea a colindat in altd parte. Si, oare, este ru-
giciune a cinta o ord intreagd o stihird si a inghiti intr-o clipa o psal-
tirve ? » ‘ o '

— am facut milostenie ; de ochii lumii.

-— am postit, ne infrindm de mincare, dar nu de bauturi, cind
postim mai mult, atunci ne imbatam mai mult.

— ne infrindm de la carne si peste, dar nu ne infrindm de la pa-
timi,

~— nu mincam de frupt, dar inghitim pe aproapele.

— calugarii nostri se feresc sid-si dreagd cu putin untdelemn legu-
mele ce le maninca, dar de ati sti, citd mindrie luciferica au in cap, citi
vrajmasie satanicid in inimi si citd nebanuitd iubire de arginti» 63,

Masurind timpul vietii unui om, el giseste ¢4 din 50 de ani, nu
pubtem arata méacar o singurd zi, macar un ceas, pe care si-l1 fi oferit in

58. Ibidem, p. 357.

59. Duminica IV, seria II, p. 206.

60. Ibidem, p. 209.

61. Duminica 111, seria 11, p. 198

62. Ibidem, p. 200. ; Lo
3. lbidem, p. 201. : e
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' ‘intregime lui Dumnezeu. «Si daca noi nu avem alte virtuti decit acestea
care ni se par virtuti, vai de noi la venirea lui Hristos. O, judecata, o,
suflete» 64, -

Problema colaboririi cu harul isi aJunge apogeul in predicile despre
 impéartasirea cu Sfintele Taine, despre care in mod special trateazi pre-

dica din duminica Floriilor, intitulati : «despre Sfinta Cuminecatura» si
cea din duminica XXVIII-a dupd Rusalii, cu tema «predici la imparta-
sirea cu Sfintele Taines.

Utilizind categoriile Iui Aristotel, Miniat scoate in evidentd carac-
terul de minune pe care il are Sfinta Euharistie. Ea «depdsecste toate
hotarele firii, toate modurile de existentd ale lucrurilor naturale» 65. Ea
este «cea mai mare faptd a puterii, a intelepciunii si a bunatatii dumne-
zeiesti, mijlocul de a se face Dumnezeu accesibil credinciosilor intr-un
mod in care omenitatea si Dumnezeirea Lui sint cu totul ascunse —
taina tainelors 66,

Adincirea teologica se impleteste cu evlavia si cu flicirile iubirii de
Dumnezeu in aceste predici, pentru a inchina un imn «celui mai ales
semn al dragostei dumnezeles.... culmea darurilor... harul lui Hristos
ca Om si ca Dumnezeu, in care el se face nedespartit de noi pina la
sfirsitul veacurilor» 7. La frumusetea acestui imn contribuie cele mai
frumoase icoane din Vechiul Testament care prefigurau taina Sfintei
Euharistii. Ele evidentiaza maretia si insemnatatea tainei. Dar scopul
lui Miniat nu este atins, abia de aci incepe adevaratul si originalul Mi-
niat, invatator al modului de colaborare cu harul.

«Ce trebuie sid facem noi ?» In centrul indrumairilor sti, examinarea
congstiintei, prefigurata prin rugul lui Moisi : «Dezleaga-ti incdltimintea
ta, cici locul pe care stai este sfint». Acest «dezleagd» Miniat il trece
in domeniul moral : «Dezleagi ura... nedreptatea, furtul si desfrinarea...»
«Ridica orice piedica (trupul, lumea, diavolul), libereaza-te, marturi-
seste-te, indreapti-te, pocaieste-te» €8,

Piedicile de apropiere si de impartasirea cu vrednicie cu Sfintele
Taine, de colaborare cu harul, sint aratate cu deosebire in predica de la
duminica XXVIl-a dupd Rusalii. Cu o vie perspicacitate tilcuieste in
mod améinuntit cele trei piedici aratate in parabold, tarina este lumea,
boii sint s1mtur1le externe, femeia reprezinta desfatarile trupesti. Desi
din aceasta predlca ni se pastreaza doar o schiti, intrerupta cu multe
puncte de suspensie, ne uimeste totusi, bogatia Vanata a interpretarilor,
cuvintelor, ideilor si tablourilor 69, Enumerind piedicile, Miniat indeamna
pe credinciosi : «Pe toate acestea dezelagi-le printr-o adevaratd martu-
risire si, nretumd locul — adicd Biserica si slujbele ei — cu frici si cu
cutremur ‘indrizneste la mila chemirii Laui» 70,

64. Durunica 111, seria 1V, p. 311, conform cu duminica III, seria 11, p. 201—202.
65. Duminica Floriilor, seria 1V, p, 3C8 L X
66. /bidem, p. 369.

67. Ibidem, p. 372—373.

68. Ibidem, p. 374.

69. Duminica XXVIII, p. 510—515.

70. Duminica Floriilor, p. 374.

ST.—6
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Pentru clipa Impartasirii, Miniat parcid ar rezuma una din rugiciu-
nile din Canonul de impartasanie : «Pentru cd ma chemi, viu, eu necu-
ratul sa ma curatesc prin Tine, izvorul sfinteniei ; eu bolnavul, ca sa méa
tamaduiesc prin Tine, Doctorul sufletelor si al trupurilor ; eu mortul,
ca sa viez prin Tine, Plinea vietii ; eu nevrednicul, ca si nu puna dia-
volul stapinire pe mine ; eu pacidtosul, la Tine cel care mintui pe cei
pacatosi» 71.

Pentru timpul de dupid Impartasanie, Miniat reaminteste insemna-
tatea tainei savirsite in credincios : «Impéartasire si unire reald cu Dum-
nezeu, care duce la asemanarea cu El» 72,

Efectele sint amintite in mod intuitiv si insotite de indrumairile ne-
cesare : «Dacd am muri in clipa aceea, am fi sfinti si am merge la un
loc cu sfintii, unde ei au ajuns dupa multd vreme si cu atita nevointas 73.
«De aceea ori unde voi muri, dar sa fiu impartasit cu Sfintele Tainey 74,
. «Ai primit margaritarul cel de mult pret, pazeste-te si nu-l pierzi. Te-ai
sfintit cu cele sfinte, traieste ca un sfint. Ai iesit din baia harului divin,
si nu cazi iardsi in mocirla pacatului. Te-ai vindecat, nu te rostogoli
in boald. Te-ai unit cu Hristos, ramii cu Hristosy 75,

Comparind invatatura din predicile sale despre Sfinta Impartisanie,
cu celelalte predici din grupa celor ce trateazd despre mijloacele de in-
susire a mintuirii, vedem ca ele sint unitare atit in ce priveste cuprinsul
dogmatic, cit si cel moral. Ele tind spre acelasi scop, si indemne pe
ascultdtori sa folseasca cele doud aripi «harul si libertateas, pentru rea-
lizarea mintuirii lor 76, Acest indemn formeazad leit-motivul predicilor
din aceastad grupa si baza dogmaticd a celor cu caracter pur moral din
opera lui Ilie Miniat, dupa cum vom vedea.

4. Problemele movale. — Problemele morale le putem grupa in sase
teme principale, si anume : despre rugiciune — ce si cerem ; despre
invidie ; despre imposibilitatea de a sluji la doi domni si despre Ila-
comie ; despre dragoste, unire si pace ; despre miilocul de a dobindi viata
vesnica ; despre modul cum trebuie si cinstim sdrbatorile. Ele sint tra-
tate in sase predici din ciclul duminicilor de dupd Rusalii, doud din
Postul Mare si una la Sfintul Ierarh Nicolae.

Totul in aceste predici este axat pe sinergismul libertatii vointei
cu harul divin. Dupa Miniat, faptele bune sint dovezi ale colaboririi
credinciosului cu harul. Insasi iubirea, cea mai nobild pasiune a firii
omenesti, abia prin duhul lui Hristos devine virtute 77, ;

71. Ibidem, p. 375.

72. 1bidem, p. 376,

73. Ibidem, p. 376.

74. Ibidem, p. 377.

75. Ibidem.

76. SI. Maxim Mdirturisitorul, citat de Ilie Miniat in Predica la duminica V a Pos-
tului Mare, seria IV, p. 342,

77. Cuvint la Sfintul Nicolae, p. 542 si 545.
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Nici micar rugiciunea dacd nu este facutd in conformitate cu voia
lui Dumnezeu si In Duhul Sfint, nu este o rugiciune si nu gtim ce cerem
si cui cerem 78,

Miniat se ridicd impotriva celor care fac din rugaciune o superstitie
sau o manifestare magicd de a obtine dorinte meschine si nedemne de
calitatea crestinului care se roagd gi de vrednicia lui Dumnezeu, de la
care cere : «Cine vrea si ceard un dar de la Dumnezeu, trebuie si ceard
ceea ce este demn de Dumnezeu 79,

Modul de a nu gresi in rugiciune este supunerea vointei lui Dum-
nezeu si cererea harului S3u, cu alte cuvinte colaborarea dintre vointa
noastrd cu harul divin, «Supune-ti voinfa ta vointei Domnului, cere-i
harul si nu ob1ectu1 si toate celelalte daci sint 1;1e de folog vor fl ale
tale» 80

intregul comportament al nostru in viati trebuie sa fie sinergetic,
intre voin{d si har nu trebuie s fie un raport de luptd a wunuia impo-
triva altuia. Totusi hidra cu sapte capete, pacatul;, a reusit sd puna sta-
pinire pe om, creind o lume aparte impotriva céreia Miniat luptd in pre-
dicile sale morale. Este lumea care cultivi ura, dezbinarea, razboiul si
nedreptatea 81, Sint oamenii cupringi de lacomie : «De dorinta de a avea
mai mult decit trebuie» 82 si iubitorii de avutii : «Doritorii de viata ves-
nicad in lumea aceasta»®3. O astfel de lume «care se hrineste din singele
saracilor», «care se imbogateste din rapiri si uraste adevarul, in care
predoming nebunia, patima si egoismul» 84, este tinta atacurilor lui Mi-
niat in predicile morale.

Aceste predici sint adevdrate discursuri de acuzare a bogatilor
«care sint raspunzatori de toate relele ce se petrec in lume din cauza
saraciei» 85,

Inspirat de rivna Sfintului Vasile cel Mare, pe care il citeazid necon-
tenit, Miniat ridicd problemele sociale ale timpului, pe care le rezolva
in sens realist crestin, Dacd crestinul ar face voia lui Dumnezeu, el ar
fi «ca izvorul care-si imprastie apele tuturor, ca sinul mamei care alap-
teaza copilul» si atunei din schimburile reciproce s-ar naste dragostea,
unirea si pacea in aceastd lume, pe care Dumnezeu a facut-o, pentru ca
omul sa fie ferieit in ea atit «lumeste», cit si «duhovniceste», céci atit

cele lumesti, cit si cele duhovnicesti conteazd pentru mintuirea veg-
nica 86, V

Cheia de boltd a fericirii noastre este colaborarea cu harul pacii

«cultivarea picii cu Dumnezeu, cu lumea §i cu tine Insuti» 87, reali-

78. Duminica IV dupd Rusalu p. 447,

79. Ibidem, p. 440,

80. /bidem, p. 447.

81. Cuvint la Sfirtul Nicolae, p. 536, 540, 544—545.
82. Duminica Ii din Fostul Mare, seria 111, p. 280.
83. Duminica XXX dupd Rusalii, p. 517,

84. Duminica Il dupa Rusalii, p. 437,

85. Duminica III, p. 521. )
86. Cuvint la Sfintul Nicolae, p. 535. 4 ‘
87. ibidem, p. 536. T ‘ N e
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zarea picii in raport cu familia, cu societatea o da unirea s, Cadere
Bizantului aseminat cu turnul Babilonului si insesi dezbindrile din tim-
pul sdu, Miniat le aduce ca marturii ca acestea toate sint pedepse pentru
pacatul neunirii : «Clericii prin ereziile lor sfisiau Biserica lui Hristos
in mii de scandaluri. Capeteniile ostirilor si 1mparat11 prin dihoniile lor; ‘
dezbinau oastea». «Vedeti-o pe aceasta (neunirea) si in insula aceasta in
care locuim... ; in ce priveste locul, sintem risipiti in diferite parti, in
privinta patimilor, sintem impartiti..., preogii si bisericile sint despar-
tite, iar ura pe care o avem, bagé dihonie si intre cei sfintiti» 89. i

Calea intoarcerii la unire, este dragostea de Dumnezeu si de aproa-
pele 90, Adevirata caracteristici a crestinului, adeviratul semn al co-
laborrii lui cu harul, nu este nici rugaciunea, nici postul sau mllos-
tenia, ci numai lublrea 91,

Un mijloc de unire al credinciosilor si de impartasire cu harul 1‘[11
Dumnezeu, este si participarea la bisericd. Despre aceasta Miniat vor-
beste intr-o predicd tinutd in Constantinopol. El aratd ca desi necircum-
scris de loc sau de timp, Dumnezeu vrea sa fie adorat in loc special
in biserici, si in timp special, la sdrbatori, in care nu facem nimic alt-
ceva decit si slavim pe Dumnezeu prin mljloclrea evlaviei mterne si
externe 92,

Modul cinstirii acestor zle de citre unii crestini, il preocupa in
mod deosebit pe Miniat. De aceea, dupd ce arati temeiurile biblice si
dogmatice ale acestei slujiri, el da frumoase indrumiri vestejind citeva
conceptii si obiceiuri bizare, neconforme cu scopul religios si moral al
participarii la biserica. Intre altele, el condamni orice pacat ficut in
zilele de sarbatoare, calificindu-1 ca furt de cele sfinte 93, Miniat con-
damna luxul, aritind ci podoabele trebuie si fie un semn al virtutilor,
nu o mindrie desartd : «Aratare de fapte bune si aratim si nu hainele
noastre cele frumoase, Dar noi numai atunci ne silim si praznuim sir-
batoarea cind barbatii se aratd impodobiti ca femeile, iar femeile ca
paiatele, cu alte cuvinte crestinii intimpind sdrbdtoarea si merg la bi-
serica mai mult ca sd i se aducid lor inchiniciune, decit ca ei si se
inchiney 94,

De asemenea, vestejeste obiceiul de a petrece in betii, obosind si
trupul si sufletul i pierzind cigtigul muncii 95, ~

Din predicile morale, ca si din cele analizate pinid acum din celelalte
grupe de probleme, se desprinde un sentiment de incredere in posibili-
tatile vointei de a colabora cu harul. Credinciosul se vede din toate par-
tile chemat, indrumat, i se fac reproguri pentru ezitarea firi de rost,
si este ingrozit ci va rimine singur si pradi atitor primejdii morale si

88. Psalm CXXXII, 1: Matei XII, 25 in Cuvint la Sjintul Nicolae, p. 535.
89. Cuvint la Sfintul Nicclae, p. 540—541.

90. Jbidem, p. 93.

91. Ibidem, p. 242.

92. Duminica XXVII, p. 496—497.

93. /lbidem, p. 508.

94. Ibidem, p. 508—E509.

95. Ibidem.
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materiale, dacad nu urmeazi acestor indemnuri, De aceea putem incheia
aceastd sumara analizd cu concluzia cd succesul predicilor lui Ilie Mi-
niat se datoreste in cea mai mare masura, dialogului dintre vointa si
har, utilizat de Miniat pentru elucidarea problemelor morale si religioase
pe care le trateaza.

5. Panegiricile i cinstea Maicii Domnului. — Infatisarea frumu-
getii morale la care este chemat crestinul si pe care si-o poate realiza
colaborind cu harul lui Dumnezeu, atinge apogeul in panegiricile lui
Miniat, In cinstea Maicii Domnului. Acestea sint in numar de 9, in legi-
turd cu dogma mintuirii, in iconomia cidreia Maica Domnului, dupi ez-
presia lui Miniat, este «inelul de aur care leagd pe cel vesnic de cel vre-
melnic in una si aceeasi ipostazax 96.

in aceste predici, Miniat isi relevd toate cunostintele lui teologice
si filozofice si tot talentul de orator si poet, pentru a cinta si preamiri
pe aceea care este «graitoarea Cuvintului, rezumatul fericit al tuturor
elocventelors 97,

Cea dintii insemnatate a Maicii Domnului, Miniat o raporteazi la
credintad si adevar. Sfinta Fecioara Maria este «Maica Luminii, vesti-
toarea venirii Soarelui ce va izgoni intunericul stricitor de suflet al cre-
dintei pagine» 98. In sensul ci mintuirea care ne vine de la Mintuitorul
este «izbavire din intunericul raticirii pacatului», Maica Domnului «ri-
sare ca zorile din noaptea pacatului si a nestiintei... si ce altceva doream
noi ce dormeam in intuneric, decit luminasy 99.

Résaritd intr-o lume in care camenii pe cit erau de departati de lu-
mind, pe atita erau de departati de harul lui Dumnezeu 100, Maica Dom-
nului este «un rezumat al tuturor gratiilor si o imbinare insufletitd a
tuturor virtutilors 191, «Snop de griu care va da plinea cereascd, incins
cu crin, semnul fecioriei vesnic tinere ; fructul amestecat cu floarea :
nasterea cu fecioriay 192, Ea se naste din ridacina neamului omenesc,
pentru a deveni vas Incipator al Dumnezeirii si tron insorit al Impira-
tului slavei 103, Numele ei este alcituit din initialele numelor celor mai
reprezentative femei din Vechiul Testament, prilej pentru Miniat si evi-
dentieze la superlativ si In lumina Noului Testament virtutile si rolul
Sfintei Fecioare in iconomia mintuirii 104,

Privitd din punctul de vedere a temei caractenstme predicilor lui
Ilie Miniat, Maica Domnului este icoana reali a colaboririi dintre voint3
si har :« Maria este gradina inchisd in care nu poate intra sarpele Sa-
tanei, principiul raului... Nor usor care nu va incerca greutatea nici unui
picat, crin in mijlocul spinilor, eici nu va pierde niciodati frumusetea

96. Cuvint la Bunavestire, Alt Cuvint deosebit, p. 662.

97. Alt Cuvint paregiric la Nasterea Ndscitoarei de Dumnezeu, p. 595.
98. Cuvint la Nasierea Maicii Domnului, p. 582.

99. Jbidem, p. 586.

100. /bidem, p. 584.

101. Jbidem, p. 587.

102. Jbidem

103. Ibidem, p. 590.

104. Ibidem, p, 588.
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auriu-argintie a curiiteniei, cu toate ca a odraslit printre spinii pacatului
stramosesc 105,

Pentru vrednicia ei si statornica hotirire, neamul omenesc se inru-
deste cu Sfinta Treime «dind noi fiicd Tatélui, mama Fiului si mireasa
prea Sfintului Duh ; intr-adevar indriznesec si spun, am silit pe Dum.
nezeu si ne fie milostivy 106,

ingeminarea naturii cu harul «se face Intr-un chip minunat...
odrislind ca un trandafir in zipezile virstei inghetate a parintilor tai,
fruct al unui pintece neroditor... care... din pricina nerodirii indelungate
a mamei tale, ai stralucit ca un margaritar in scoica. Te nasti ca zorile
impodobitd cu florile virtutilors 107, E demn de relevat aci cu citd sub-
tilitate sustine Miniat ideea despre conceperea fireascd a Maicii Dom-
nului, Impotriva celor care sustin ci el ar fi admis ideea imaculatei
conceptii. «Desi ndscutd in spinii nefericirii universale (pacatul stra-
mosesc), Maica Domnului este prea curatd, pentru cd harul lui Dum-
nezeu s-a intilnit cu striaduinta ei deosebitd de a trii fard de prihana
florile virtutilors. La fel reiese aceasta si din adresarea ce o face dum-
nezeiestilor parinti Ioachim si Ana 108,

Maica Domnului indreptites‘e prin vointa ei de neprihdnire alegerea
divina ca ea si fie chivot insufletit al sfinteniei Domnului : «Ea este
mai curatd la trup decit cei fird de trup» 109, De aceea ea este reali-
zarea vie a sinergismului teandric : «Mintea luminata de cunostinta ade-
varului, cu toate razele stralucirii dumnezeiesti, vointa aprinsd de do-
rinta binelui, cu toate flacarile dragostei dumnezeiesti, in care Sfintul
Duh a fost Intotdeauna si impreuna lucrators 110. «Fecioara Maria cind
a fost facutd de Dumnezeu, a depisit natura legii (cici s-a niscut din
parinti sterpi), iar cind a nascut pe Dumnezeu, a depasit hotarele firii
(cdci a ndscut fird de prihand) 111,

Privita, din acelasi punct al relatiei dintre naturi si har, Maica
Domnului, dupa Miniat, este cel mai minunat lucru pe care poate si-l
vada firea in cele create si cel mai minunat lueru pe care poate si-1 faci
harul dumnezeiesc : Fecioara si Maica a lui Dumnezeu ; una depaseste
hotarele firii, cealaltd ajunge la marginile harului dumnezeiese 122, Fruc-
tul acestui sinergism este uniunea ipostatici a Mintuitorului, ale cirei
consecinte mariologice, Miniat le desprinde cu claritate.

Dar Maica lui Dumnezeu, ca urmare a uniunii ipostatice a Fiului
siu, este si Maica crestinilor : «Din pricina infieriis inecit atunci «cind
mijloceste la Dumnezeu pentru crestini, ea miiloceste la Fiul ei, pentru
fiii ei... cu indriznezld si dragoste nemirginitis. «Masurind harul ne-
mirginit pe carc-l primeste ea ca Maica a lui Dumnezeu si harul nemir-

vl

105. Jbidem, p. 589. S 08 R i B R e R R G
106. Ibidem, p. 590. v

107. Ibidem, p. 591.

108. Cunint la Nasteree Mnicii Domnului, ‘Alt Cuvint deosebif, p. 504,

109. Cunint paneoiric la Intrarea in Bisericd a Ndscatoarei de Dumnezeu, p. 602.
110. Ihidem, p. 04,

111. Ibidem, p. 605.

112. Cuvint panegiric la Banavestire a Ndscatoarei de Dumnezeu, p. 616—=617,
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ginit pe care-l da crestinilor, Fecioara este un ocean de haruris 113,
Aceasta atit din punct de vedere al raportului dintre mama i fii, dar
si pentru stralucirea harului, care dupd Adormirea sa «s-a transformat
din deplindtatea harului, in deplindtatea slavei dumnezeiesti» 114, Po-
trivit acestei vrednicii, care intrece pe aceea a tuturor sfintilor, Maicii
Domnului se cuvine supravenerare : «Cinstea si respectul fata de prea
Sfinta Maria ca maici a noastrs, trebuie si fie mare, iar ca Maici a lui
Dumnezeu, incomparabild. Cine nu cinsteste pe propria lui mami, nu
este vrednic s& se numeascd om, cine nu cinsteste si nu respectd pe
Maica lui Dumnezeu, nu este vrednic si se numeasca crestiny 115,

Cu gindul mereu la datoria crestinului de a conlucra cu harul, Mi-
niat cere Maicii Domnului «o razi fericiti care si fie lumini pentru
intunecata noastri minte si flacdrd pentru vointa noastri Inghetats,
ca si vedem si mergem cu rivna pe calea dreptatilor dumnezeiesti» 116,

Nemarginitul sprijin al Maicii Domnului, pe care Miniat il rezuma
in intreitui rol de «ocrotire in viata acczasta, asisientd in ceasul mortii
si mijlocire in ceasul judecatii», este un motiv .de a cinsti alaturi de
Fiu si pe Mama : «Iisus si Maria sa fie inceputul si sfirsitul rugéciu-
nilor voastre, numele lui Iisus si al Mariei s fie primele cuvinte ale zo-
rilor si cele de pe urmi cuvinte ale serii» 117,

Si pentru ca nimic si nu lipseascd din cultul Maicii Domnului, pe
linoa imnele de laudd, pe care le compune din cele mai frumoase locurl
ale Sfintei Scripturi?!8, el nu uitd sd recomande si cinstirea icoanei
Maicii Domnului, pentru ca «dupd cum aici in bisericd sarutam cu evlavie
aceastd sfintd si ficitoare de minuni icoand a ta, tot asa acolo in Pa-
radis s vedem insusi chipul tdu cel fericity 119,

11]. CARACTERISTICA PREDICILOR LUI ILIE MINIAT
DUPA CONTINUTUL LOR

Din sumara analizi a confinutului, ne putem da seama de tezaurul
dogmatic gi moral al predicilor si panegiricilor lui Miniat,

Cunoscitor adine al tezaurului credintei crestine, Miniat infatiseaza,
fundamenteaza si lamureste orice afirmatie sau Invatidturd cu citate
din Sfints Scrmﬂra. Ele formeaza, urzeala in care se tes elementele de

113. Cuvint de lovdd a Maicii Domnului in zilele de post ale lunii august, op, cit.,
p. 649.

114. Cuvint la Adormirea Maicii Domnului, p. 662.

115. Cuvint de laudd la Nascdtoarea de Dumnezeu, in zilele de post ale lunii august,
op. cit., p. 655.

116. Cuvint la Adormirea Maicii Domnului, p. GOG4.

117. Cuvint de laudd la Ndscitoarea de Dumnezeu, in zilele de post ale lunii august,
p. 656.

118. Cuvint la Bunavestire, Alt Cuvint deosebtt p. 643; Alt Cuvint panegiric la
Intrarea in Bisericd, p. 613.

119. Cuwint pancgiric la Adermirea Maicii Domnului, p, 664.
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culturd teologica si cultura morald, cu cele ale talentului si ale ima-
ginatiei sale vii.

Subiectele predicilor sale, desi pornesc din pericope duminicale sau
festive, se preocupid de problemele fundamentale ca : viata, sufletul,
moartea, constiinta, oglindind preocuparile filozofice ale timpului.

Predicile ui care oglindesc multe din aspectele morale, sociale si
politice ale credinciosilor din acea vreme, sint predici vii, realiste, legate
de viata credinciogilor. De aceea, atit din punct de vedere' al continutului,
cit si al modului de a trata aceste probleme, predica lui Miniat este rea-
lista si clasica.

Prin faptul ci in interpretarile sale, cu privire la abaterile morale,
el nu face distinctie intre persoane si spune adevarului pe nume, pre-
dicile lui sint caracterizate printr-o desavirsitd naturalete si plasticitate.
Autorul nu este un izolat, el std mereu in legaturd cu bogitia lumii in-
terioare si cu varietatea lumii exterioare. De aceea predica lui este un
dialog intre «eus-«altul», «naturas-«supranatura». Selectionind acecea ce
este important pentru desavirsirea crestina.

Judecind dupa izvoarele utilizate in cuprinsul predicilor sale, opera
sa este rezultatul acumularilor din tezaurul Sfintei Scripturi, al Sfin-
tilor Parinti si al culturii timpuui, cristalizate prin puterea de selec-
tare a lui Miniat. Fiecare din predicile lui contine vederi de sintezi, con-
turdri de probleme, evocari si indrumdri spirituale de magistrala auto-
ritate.

Miniat nu face analiza pericopei pentru a o comenta, ci analiza
temei, care rezulta din sintetizarea pericopei. De aceea omiliile lui Mi-
niat au fost intitulate, in mod fericit : «Didahii si Predici», avind in
vedere tocmai caracterul lor dublu, sintetic si analitie, atit de necesar
instruirii credinciosilor. Acest caracter explica extensiunea wvariati a
predicilor sale.

Un gen deosebit il formeazi panegiricile in cinstea Maicii Dom-
nului, al caror caracter imnoloeic il situeazi pe Miniat alituri de Sfintul
Hrisoroas, al carui interpret fidel este.

Tot in privinta genului predicilor lui Miniat, observim ci unele din
ele devin pareneze prin caracterul lor anologetic 129, sau alocutiile oca-
zionale cu care Miniat isi sfirseste predicile in anumite imprejuriri 121,

Posibilitatea ingeménirii genurilor omiletice in predicile lui. ca si
a abordarii unor nrobleme din domenii atit de variate, se datoreste fira
indoiald structurii si formei predicior lui Miniat.

o e o e~

e —————

120. Cuvint la duminice I din Post, seria 1, p. 16; Cuvint Panegiric la Bunavestire
a Ndscitoarei de Dumnczcu, p. 645—646; Cuvint la Nagterea Maicii Domnului; Al
Cuvini panegiric, p. €00—€01.

121. Cuvint despr., credinia rostit in Mitropolia greceascd din Nauplsa, de faf¥
fiind Excelenfa Sa Francisc Gnmam op. cit., p. 658,
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£. 1. Alba. ,

f. 1v. Partea intiia a rugacxunn Cuvine-se cu adevdrat.

f. 2—2v. Albe. :

I 1. £. 3. Luna lui Iunie are zile 30 ; zioa are ciasuri 15 si noap-
tea 9 = Intru Slove Sfintei si ceii aleof@mta si de viiatd facatoowez si
Nedespartiter Treimi, s-au tipdrit ocest Proloq adecd Adunare in scurt
din Vietile Sfintilor in zilele prea Inndltotului nostru Domm Grigorie
Alexandru Ghica vv cu Blagosloveniia nnalt prea osfintitului Arhi-
episcopwlui i Mitropolitului Moldavei si Sucevei i Cavaler Chiriu Chir
Sofronie. Prin csirdiia prea Cuviosului Arhimandrit si Staret al sffin-
telor] u /a‘md/s/ tiri /| Neamitul 4 Secul C’hir Naiomm'l Cu cheltuiala sf[in-

.....

insasi o sa szoyrafze Anul 1855 (Prologul pe Ilumle iunie, iulie, si au-
gust), £. 1.

2. £. 3. In zioa dmtu patlmlrea. sfintului mucenic Tustin filosoful =
Ibidem, f£. 1.

3. f 3—4v. Intru aceaiag zi, Cuvint al sfintului Ioan Gurd de Aur,
Cum sa cade a cinsti pre 'preot\— Ibidem, f. 1v—2.

4. f. 4v. Luna lui Tunie in 2 zile, pomenirea celui dintru sfinti pa-
rintelui nostru Nichifor Marturisitoriul, patriarhul Tarigradului = Ibi-
dem, £. 3v.

1. Continuare din numérul 7—8, anul XV (1963).
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5. f. 4v—6. Intru aceaiagi zi, Invataturd a sfintului Ioan Gurg de
Aur = Ibidem, f. 6—6v.

6. f. 6. Luna lui Iunie In 3 zile, pomenirea sfintilor mucenici Lu-
chilian si Pavel si a prufn]cilor celor inpr{ejund cu dinsii, Clavdie,
Ipatie si Dionisie = Ibidem, f. 6v. :

7. £f. 6—7. Intru aceaiasi zi, invégéturé a sfintului Efrem, cum ci
nu sa cade cilugdrului a umbla din loc in loc = Ibidem, f. 7—Tv.

8. f. 7—38. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Vaszlze, Pentru muita
aveare == Ibidem, £. Tv. ¥

9. f. 8—9v. Intru aceaiasi zi, Cuvint de invatatura citrid mueri, ca
sa fie ticute = Ibidem, f. Tv—8.

10. £f. 9v—12v. intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric, Pentru un
postnic carele au gresit si s-au pociit = Ibidem, f. 8-—9.

11. £. 12v. Luna lui Iunie in 4 zile, pomenirea celui dintru sfinti
parintelui nostru Mitrofan patriarhul Tarigradului = Ibidem, f. 9.

12. f. 12v—13v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Joenn Gurd de
Aur... = Ibidem, £. 10—10v.

13. f. 13v—14v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului parintelui
nostru Moisi, Pentru juraminturi si blestemuri = Ibidem, f. 1Gv—11.

14. f. 14v. Luna lui Iunie In 5 zile, pomenirea sfintului sfintitului
mucenic Doroteiu episcopul Tirului = Ibidem, f. 11.

15. f. 14v—-16v. Intru aceaiasi zi, Cuvint de la Infelepciune, Pentru
invatatura fiilor = Ibidem, £. 11v—12:

16. f. 16v—20. Intru aceaia[si] zi, Cuvint al sfintului Vasilie, Pen-
tru moarte = ibidem, £. 12—13.

17. £. 20. Luna lui Iunie in 6 zile, Cuviosul parintele nostru llarion,
noul egumen al Dalmatilor = Ibidem, f. 15,

18. f. 20—23. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru slujba, la carea si
stdm in besearica cu frica luli Dumnezeu = Ibidem, f. 16v—17.

19. f. 23-—24. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Vasilie, pentru
" ca 83 nu asupreascd robii.. = Ibidem, £. 17T—17v.

20. f. 24. Luna lui Iunie In 7 zile, patimirea sfintului sfintitului mu
cenic Teodor din Anchira = Ibidem, f. 17v.

21. f. 24—26v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru un parinte Daniil =
Ibidem, £. 19—20.

22. f. 26v—27. Intru aceaiasi zi, Invataturd a lui Grigorie Mouaiml
Pentru milostenie = Ibidem, f. 20.

23. £. 27v. Luna lui Tunie in 8 zile, pomenirea sfintului mucenic Teodor
Stratilat = Ibidem, £. 20.

24. f. 27v—28yv. Intru aceaiagsi zi, Cuvint din Pﬂ»lolele Tui Solomon
Pentru invatatura fiilor = Ibzdcm f. 22— 22v.

25. f. 28v. Luna lui Iunie in 9 zile, pomenirea celui dintru sfinti pi-
rintelui nostru Chiril arhiepiscopul Alexandrisi = Ibidem, f. 22v.

26, f. 28v—30v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din P@teric = Ib'idem,
{. 24-—-24v.

27. f. 30v. Luna lui Iunie in 10 zile, pomenirea sfintului sfintit mu
cenic Timoteiu episcopul Prusiei = Ibidem, f. 24v.
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28. f. 30v—31v. Intru aceaiasi zi, Cuvint de la lisus Sirah = Ibidem,
f. 25v.

29. f. 31v—34v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului loann Gurd ds
Aur, Pentru ca s nu ne jurim, ci infricosat lucru iaste «= Ibidem, f.
25v—26v.

30. £. 34v. Luna lui Iunie in 11 zile, pomenirea sfintilor apostoli
Vartolomeiu si Varnava = Ibidem, . 26v.

31. f. 34v—3Tv. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Evangheliia cea de
la Luca, pentru bogatul cel fiard de nume si pentru sdracul Laz& =
Ibidem, f. 28—29.

32. f. 37v—39. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Ioamn Gura de
Aur, Pentru aleagerea episcopilor si cum ca de multd neleznire plini
iaste episcopiia = Ibidem, f. 29—29v.

33. f. 39. Luna lui Iunie in 12 zile, pomenirea cuviosului parintelui
nostru Onufrie cel Mare = Ibidem, f. 29v.

34. f. 39—40v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Vasilie, Pentru
viata... lumii acestiia = Ibidem, f. 30v—31.

35. f. 40v. Luna lui Iunie in 13 zile, pomenirea sfintei mucenite Achi-
lina = Ibidem, f. 31v.

36. £. 40v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului proroc Ieremiei, Pentru
curvari = Ibidem, f. 32v.

37. £. 41—41v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric = Paiericul ce
cuprinde in Sine cuvinte folsitoare ale sfintilor batrini, Rimnicul Vileii,
1930, p. 301—302.

38. f. 41v—43v. [Cuvint din Limonariul lui Moshu] = MG, vol. 87,
pars tertia, col. 2889—2892. ’

39. f. 43v. Luna lui Iunie in 14 zile, pomenirea sfintului proroc
Elisei = [Prologul pe lunile iunie, iulie $i august], M-rea Neamtu, 1855,
f. 33v. e

40. f. 43v—44. Intru- aceaiasi zi, Cuvint din Limonariu « Ibidem,
f. 34.

41. f. 44—47. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru un negutetoriu ==
Ibidem, £, 34—35. ,

42.f. 47. Luna lui Tunie in 15 zile, Pomenirea sfintului proroc Am-
mos = Ibidem, f. 37.

43. f. 47—48. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Teodorit, Pentru
cea dreaptd socoteald si inteleagere a tot lucrul = Ibidem, f. 39—39v.

44. f. 48—50. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Toann Gurd [de]
Awur, De invataturd pentru betiia = Ibidem, £. 35—36.

45. £, 50. Luna lui Tunie in 16 zile, cel dintru sfinti parintele nostru
Tihon ficitoriul de minuni episcopul Amatu[n]dei = Ibidem, f. 39v.

46, f. B0v—>blv. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric = Ibidem, f.
40v—41,

47. f. 5B1lv—>53v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Ioann Gurg
de Aur, Pentru cei ce zic cum ci nu iaste munci celor ce gresesc == Ibi-
dem, £, 41—A4lv,
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48, f. 53v. Luna lui Tunie in 17 z11e, sfintii mucenici Manuil, Savel
si Ismail = Ibidem, £. 41v.

49, f. 53v—>b4v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru... putea.rea preo-
teascd = Ibidem, f. 42—42v.

50. f. 54v—=—56. intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Efrem, Pentru
calugirii cei ce nu s supun egumenului si fratilor = Ibidem, f. 42v—43.

51. f. 56—57. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru cetirea cirtilor.. =
Ibidem, f. 43—43v.

52. f. 57. Luna lui Iunie in 18 zile, Pomenirea sfintului mucenic Leon-
tie si cu dinsul Ipatie si Teodul = Ibidem, f. 44.

53. f. 57—>58v. Intru aceaia[si] zi, Cuvint pentru orescarele preot
duhovnicesc, carele au vazut pre draci lingd chilila unui calugdr leanes
si silindu-1 pre el ca si se roage noaptea au gonit pre draci = Ibidem,
f. 44v—45. Q

54. f. 58v-—-59. Intru aceaiasi zi, Invataturd pentru dragoste =
Ibidem, f. 45—45v.

55. £. 59. Luna lui Iunie in 19 zile, pomenirea sfintului apostol Iuda
fratele Domnului dund trup = Ibidem, f. 45v.

: 56. f. 59—>59v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru cinstea preoteasci =
Ibidem, £. 48v.

57. f. 59v—~61. intru acemas1 zi, Cuvint din Pateric = Ibidem, f.
48v—49,

58. f. 61—61v. Luna lui Tunie in 20 de zile, pomenirea sfintului sfin-
titului mucenic Metodie episcopul Pataralor, carele [au] ars eresul lui
Orighen = Ibidem, f. 49.

59. f. 61v—62. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric, Ca si nu ne
izbindim singuri despre cei ce ne asupresc pre noi = Ibidem, f. 49v—50.

60. f. 62—63. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric — Ibidem, £, 50.

61. f. 63—65. Intru aceaiasi zi, Invatatura catra fzestecarele cres-
tin = Ibidem, £. 50—51.

62. f. 65. Luna lui Tunie in 21 de zile, pomenirea sfintului mucenic
Iulian Tarseneanul = Ibidem, f. 51.

63. f. 65—66v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru un staret duhovnicesc
carele multe istorii de mintuire ne-au seris noaod = Ibidem, f. 51v—52,

64. £. 66v—~67v. Intru aceaiagi zi, Cuvint pentru sfintul Savva, cum
ca au tamaduit pre un leu in cale = Ibidem, f. 52—52v.

65. f. 67v. Lupa lui Iunie in 22 de zile, pomenirea sfintului sfintit
mucenic Evsevie cpiscopul Samosatelor = Ibidem, f. 52v.

66. f. 67v—~69. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Paieric = Ibidem, f.
53—>53v.

67. £, 69—70. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Varsanufie, Cum
ci si cade a rabda si a suferi pre fiestecare frate ce umbli firi de
rinduiald = Ibidem, £, 53v—54.

68. £. 70. Luna lui Tunie in 23 de zile, pomemrea sfintei mucenite
Agripina = Ibidcm, f. b4v.

69. f. 70—72. Intru aceaiasi zi, Cuvint din voroavele sfintului G7i-
gorie si ale i Petru = Ibidem, £. 57—58.




451 MANUSCRISELE DIN BIBLIOTECA PATRIARHIEI ROMINE — 108 601

70. £. 72—73. Iniru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Efrem, Pentru
invatitori, Cum ci li si cade a face asa precum si invatd = Ibidem, f.
54—b4v,

71. £. 73v. Luna lui Tunie in 24 de zile, Nagterea cinstitului slavi-
tu[lui] proroc Innainte Mergatoriului si Botezitoriului Domnului Joann =
Ibidem, f. 58.

72. f. 73v—Tbv. Invataturd intru aceciasi zi — Ibidem, f. 59v—G60v.

73. £. 75v. Luna lui Iunie in 25 de zile, pomenirea sfintei cuvioasei
mucenite Fevronia = Ibidem, f. 60v.

T4. £. 7T5v—76. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru ai lumii fii — Ibidem,
f. 61v.

75, f. 76—77. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Toamn Gurd de
Aur, Pentru pocaintd = Ibidem, f. 61v—62.

76. £f. 77. Luna lui Iunie in 26 de zile, pomenirea cuviosului parin-
telui nostru David cel din Tesalonic = Ibidem, £. 62.

77. f. 77—80. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric = Ibidem, f.
6Zv—63.

78. f. 80—S81v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Vasilie, Pentru
ca nimenea si nu si deznadajdulasca de mintuire, cazind mtru multe
pacate, ci sa se pociiasci de dinsele = Ibidem, £. 63—63v.

79. f£. 8lv. Luna lui Iunie in 27 de zile, pomenirea cuviosului pa-
rintelui nostru Sampson priimitoriul de streini — Ibidem, f. 63v.

80. f. 81v—=83. Intru aceaiasi zi, Cuvint din mvatatumle sfintului
Grigorie = Ibidem, f. 64—64v.

81. f. 83—83v. Intru aceaiasi zi, Cum ci bun lucru 1a;ste ca sa cer-
cetim pre cei bolnavi = Ibidem, f. 64v—65.

82. f. 83v—84. Luna lui Iunie in 28 de zile, Intoarcerea moastelor
sfintilor fard de arginti si de minuni facatorilor, Chir si Toann = Ibidem,
f. 65v.

83. f. 84—85. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru iubirea de streini —
Ibidem, f. 66v.

84. f. 85. Luna lui Iunie in 29 de zile, sfintii slavitii intru tot lau-
datii si cipeteniile apostolilor, Petru si Pavel = Ibidem, f. 6Tv.

85. f. 85——87v. intru aceaia[si] zi, Cuvint pentru pricirea lui Petru
cu Simon vrajitoriul = Ibidem, rezumat din foile 68—70v.

86. f. 87Tv—=88v. intru aceaiasi zi, Invataturd la pomenirea sfintilor
mai marilor apostoli Petru si Pavel = Ibidzm, f. 73—73v. :

87. £. 88v. Luna lui funie in 30 de zile, soborul sfintilor slavitilor si
intru tot laudatilor apostoli celor doisprazeace = Ibidem, f. 74.

88. f. 89—89v. Intru aceaiasi zi, Cuvint catrd bogatii cei ce nu fac
milostenie = Ibidem, f. 80-—80v.

89. f. 89v—02v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru un crestin ce luasi
aur de la un iudeu si s certa cu el jurindu-s& lui ci n-au luat.

Ing, Un judeu in Alexandria negutatoriu fiind.
Sf. Dobindindu-si ertare prin sfintul mucenic Mina, Amin.

f 92v. Sfirgitul lunii lui Tunie.
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I1. 1. £. 93. Luna lui Tulie are zile 31 ; zioa are ciasuri 14, iara
noaptea 10 == Ibidem, £, 79.

2. £. 93. In zioa dintliu pomenirea sfintilor celor fari de arginti si
de minuni ficatorilor Cozma si Damian, carii in Roma au patimit =
Ibidem, f. T9.

3. f. 93—094v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru folosul sufletului =
Ibidem, £. T9v—80.

4, f. 94v—95. Intru aceaiasi zi, Invataturd a sfintului Nil = Ibidem,
£. 80.

5. £. 95v, Luna lui Iulie in 2 zile, punerea cinstitului vesmint in be-
searica Prea Sfintei Stapinei noastre de Dumnezeu Niscatoarei cea din
Viaherna = Ibidem, f. 80v.

6. f. 95v—96. Intru aceaiasi zi, Invatiturd, Ca nimenea si nu si
nidajduiascid spre sinesi... ci spre Dumnezeu = Ibidem, . 83.

7. £f. 96—97. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru milostenie gi pentru
smerenie =2 Ibidem, £. 83.

8. f. 97. Luna lui Tulie in 3 zile, sfintul mucenic Iachint Cuvicularie =
Ibidem, £. 83v.

9. £f. 97—98v. Intru - aceamm zi, Cuvint al sfintului Isaiia Monahul,
Pentru neriutate adeci a nu pomeni riul — Ibidem, f. 83v—8&4.

10. £. 98v—99. Luna lui Iulie in 4 zile, cel dintru sfinti parintele
nostru Andreiu, arhiepiscopul Critului Ierusalimleanul = Ibidem, f. 85.

11. £. 99—99v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Ioann Gurd de
Aur, Ca nu si cade rau pentru rau a rasplati, nici a tinea vrajbid =
Ibzdem f. 85v.

12, £. 99v—100v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Ioann Gurd
de Aur, Pentru episcopii cei ce nu s grijesc de oameni, nici invatd pre
ei spre mintuire = Ibidem, f. 85v—86.

13. f. 100v. Luna lui Iulie in 5 zile, pomenirea cuviosului §i de Dum-
nezeu purtatoriului parintelui nostru Atanasie al Atonului = Ibidem,
f. 86v.

14. £. 100v—103v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Toann Gurd
de Aur... ca cineva auzind aceastea si nu calce poruncile lui Dumnezeu ==
Ibidem, £. 8Tv—S&8v.

15. f. 103v—104v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al lui lisus Sirah =
Ibidem, . 88v.

16. £. 104v. Luna lui Iulie in 6 zile, pomenirea cuviosului parintelui
nostru Sisoe cel Mare = Ibidem, f. 89.

17. £f. 104v—106. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric, Pentru Pavel a
prostul si pentru Amonie si Orsisie = Ibidem, f. 90v—91.

18. £. 106v. Luna lui Tulie in 7 zile, pomenirea cuviosului parintelui %
nostru si fécatoriul de minuni Toma cel din Muntele Males = Ibidem, 1
£, 91. l c

19. f. 106v—107v. Intru aceaiagi zi, Invataturd, Cum cid bine iaste “: C

a alerga la besearici si ceale folsitoare a ceare de la Dumnezeu = Ibidem,
f. 92v.
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20. f. 107v. Luna lui Iulie in 8 zile, pomenirea sfintului marelui mu-
enic Procopie = Ibidem, f. 93.

21. f. 107v—108. Intru acealasi zi, Cuvint pentru grija lumii aces-
lia = Ibidem, f. 93v.

22. f. 108—108. intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Ioann Gura de
lur, Cum ca sa cade celuia ce mvata sa faca asa si precum si invatd =
bzdﬂm, f. 93v—9H4.

23. f. 109v. Luna lui Iulie in 9 zile, pomenirea sfintului sfintit mu-
enic Pangratie episcopul Tavromeniei cei din Sicheliia = Ibidem, f. 94v.

24. f. 109v—110v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric — Patericul
e cuprinde in sine cuvinie folositoare ale Sfintilor bairini, Rimnicul
ilcii, 1930, p. 103—104, 120.

25. £. 110v—112, Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru doi megiiagi, carii
icea : Ca bine este a umbla la besearicd si a sa ruga.

Ic. Era doi clirici, fiind cismari.
S/. Céci ca vreadnic era si de Dumnezeu cinstitoriu,

26. f. 112. Luna lui Tulie in 10 zile, sfintii mucenici patruzeci si cinci,
arii au patimit in Nicopoliia Armeniei — [Prologul pe lunile unic,
ilie sz august], Manistirea Neamtu, 1855, f. 98v.

£. 112—114. Intru aceaiasi zi, Cv.vmt din invataturile sfintului
ﬁ?"égom'e = Ibidem, f. 100—101.
. 28. f. 114—115. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru cei maireti si in-
infati de trufie = Ibidem, f. 101.

29. £. 115, Luna lui Iulie in 11 zile, pomenirea sfintei marei mucenite
afimiia = Ibidem, f. 101v. ,

30. f£. 115—1138v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric, Pentru un
taret Inbunatatit.

Inc. in c;:tatea Alexandriei iaste o bescaricd spre porfile despre rasaritul
soarelui.
S/, $i bunul Dumnezeu ifi va ajuta tie.

31. f. 118v. Luna lui Iulie in 12 zile, pomenirea sfintilor mucenici
roclu si Ilarie = Ibidem, £. 103v.

32. f. 118v—119v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru calugirii cei
intiiu si cei de acum si cei de pre urmi = Ibidem, f. 106v—107.

33. £f. 119v. Luna lui Iulie in 13 zile, soborul sfintului arhanghel
avriil = Ibidem, £. 107.

34. f. 119v—120v. Intru aceaiagi zi, Invataturd a sfintului Vasilie,
entru toatd fapta bund = Ibidem, £. 108v—109.

35. f. 121—122v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Teodor Stu-
itul, Pentru minie = Ibidem, £. 109-—109v.

36. f£. 122v. Luna Iui Iulie in 14 zile, pomenirea sfintului apostol
chila, unu[l] din cei saptezeci = Ibidem, f. 109v.

37. f£. 122v—323v. Intru aceaiagi zi, Cuvint pentru pocaintd, Cum
\ Dumnezeu nu numai pre cei ce-gi marturisesc pacatele ii priimeaste,

si pre cei ce s3 intorc de la pacate spre pocaintd = Ibidem, f. 111—111v.

38. f. 123v—125. Intru aceaiasi zi, Din capetele sfintului Nil, Inva-
turd pentru ceale opt ginduri = Ibidem, £, 111v—112,
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39. f. 125. Luna lui Iulie in 15 zile, pomenirea sfintilor mucenici
Chiric si Iulitta maica lui —= Ibidem, f. 112, ,

- 40. £f. 125—125v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric, Pentru mes-
tesugul Scripturii si pentru rautate — Ibidem, f. 113v.

41. f. 125v—127. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru rugiciune, Cum
sd cade a sta in besearici cu frici = Ibidem, f. 114.

42, £. 127. Luna lui Tulie in 16 zile, pomenirea sfintului sfintit mu-
cenic Atinoghen cu 10 ucenici ai lui = Ibidem, f. 114v.

43. f. 127—129. Intru aceaiasi zi, Cuvint al oaresiciruia staref,
Pentru ascu[l]tare, Cum si cade fiesteciruia — Ibidem, f. 114v—115.

44. f. 129—129%v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Efrem, Pentru
indelunga riabdare — Ibidem, f. 115—115v.

45. f. 129v. Luna lui Tulie in 17 zile, pitimirea sfintei marii muce-
nitd Marina = Ibidem, £. 116.

46. f£. 129v—131. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Teodor Stu-
ditul = Ibidem, £. 116v—117.

47. f. 131v—133. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru cei ce gresesc si
nu vor si se pocaiascd = Ibidem, f. 117Tv—118.

48. f. 133. Luna lui Iulie in 18 zile, patimirea sfintului mucenic Eme-
lian = Ibidem, f. 118.

49, f, 133—133v. Intru aceaiasi zi, Invataturd de pociinti, ca sd nu
lasam rugiciunile = Ibidem, f. 120.

50. f. 133v—134v. Intru aceaia[si] zi, Cuvint pentr[u] oamenii cei
rai la limba = Ibidem, f. 120—120v.

51. f. 134v. Luna lui Tulie in 19 zile, pomenirea cuvio[a]sei maicii
noastre Macrina sora marelui Vasilie = Ibidem, f. 120v.

52. f. 134v—136v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al monahului Petry =
Ibidem, £. 120v—121,

53. f. 136v—138v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Ioann Gura
de Aur, Pentru milostenie, Cum ca si dupa moarte iaste bunad milos-.
teniia —= Ibidem, f. 121v—122; '

54. f. 138v. Luna lui Iulie in 20 de zile, cea infocatd suire la ceriu
a sfintului sldvitului proroc Ilie Tesviteanul = Ibidem, f. 123.

55. f. 138v—140. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Ioann Gurd
de Aur, Pentru muerile ceale reale — Ibidem, f. 125—125v.

56. f. 140—141. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru pociinti = Ibidem,
f. 127—127v.

57. £f. 141—141v. Luna lui Iulie in 21 de zile, pomenirea cuviosilor
parintilor nostri Icann Pustnicul si Simion cel nebun pentru Hristos =
Ibidem, f. 125v. )

58. f. 141v—-142v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Ataneasie,
Cum ci multi drepti cu rea moarte mor, iard pacitosii cu buna.

Inc. Era un célugdr sihastru, cu seamne si cu minuni strilucind.
Sf. Si purtdrile iui de grije intru toate lucrurile lui.
59. f. 142v—144v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric.

Inc. Pre oarecarele din starefi l-au dus ingerul lui Dummnezeu la un loc.
SJ. Apoi acolo m-as fi aflat unde iaste bubosul... in veacii vecilor,
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60. f. 144v. Luna lui Tulie in 22 de zile, pomenirea sfintei mirona.
site Intoema cu apostolii Mariia Magdalina = Ibidem, £. 127v.

61. £, 144v—145. Intru aceaias zi, Minunea sfintului Foca = Ibidem,
f. 128,

62. f. 145146, intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric, Pentru un ci-
lugdr ce au cazut in curvie = Ib@'dem, £, 132—132v.

63. £. 146—146v. Luna lui Iulie in 23 de zile, pdtimirea sfintilor
mucenici Trofim, Teofil si cei inpreuni cu ei treisprizeace — Ibidem,
£ 131,

64. f. 146v—147v. Intru aceaiasi zi, Guvmt din Pateric — Ibidem,
f. 131v.

65. f. 14Tv—148. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru muerile ceale bune
si tdcute si blinde = Ibidem, f. 131v——132 ;

66. f. 148/ Luna lui Iulie in 24 de zile, pomenirea sfintei mucenita
Hristina = Ibiden:, f. 133.

67. f£. 148v—150. Intru aceaiasi zi, 'C‘uvmt pentru milostenie, Cum
¢ prin ia din toate ispitele scipim si Inparitiia ceriului o dobmdlm =
ibidem, f. 133—134. \

68. f. 150—151. Intru aceaiasi zi, Invatiturd de la sfintul apostol
Pavel, Pentru dragoste si smerenie = Ibidem, f. 134. :

69. £f. 151, Luna lui Iulie in 25 de zile, Adormirea sfintei Annei,
maica Prea Sfintei Nascatoarei de Dumnezeu — Ibidem, f. 134v.

70. £. 151—152. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru un diacon ce au
cazut in curvie si iardsi au venit mtru a sa 11ndu1a1a prin pocaintd =—
Ibidem, f£. 134v—135.

71. f. 152—152v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Efrem Pentru
cel ce nu sa tem de Dumnezeu = Ib@dem f. 135—135v.

V2. £. 152v. Luna lui Iulie in 26 de zile, sfintul sfin{it mucenic Er-
molae si cei inpreuni cu dinsul = Ibidem, £. 136v.

13. f. 152v—156. Intru aceaias zi, Cuvint al sfintului Joanwn Da-
maschin, Pentru cei adormifi = I mdem £, 138v—139v.

V4. £, 1656—157. Intru aceaiag zi, Invatdtura de la Pilde, Pentru
pedepsirea fiilor = Ibidem, £. 139v.

5. f. 157—157v. Luna lui Iulie in 27 de zile, sfintul marele mu-
cenic si taméaduitoriul cel fard de argint Pa[n]teleimon — Ibidem, £. 140.

76. f. 157v—158v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Vasilie,
Pentru betie = Ibidem, f. 140v.

77. £. 158v—160v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Nil = Ibidem,

140v—141v.

78. £. 160v. Luna lui Iulie in 28 de zile, pomenirea sfintilor apostoli
i diaconi Prohor, Nicanor, Timon §i Parmena = Ibidem, . 141v.

79. f£. 160v—162v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pa:tewc Pentru as-
cultare — Ibidem, £. 142v—143.

80. f. 162v—164v. Intru aceaia[si] zi, Invatiturd a sfintului pirin-
telui nostru Teodor Studitul, Pentru ascultarea cea cu credintd la toate
slujbele = Ibidem, f. 143—144.

8.T.—7,
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81. f. 164v. Luna lui Iulie in 29 de zile, pomenirea sflntulul mucenic
Callinic = Ibidem, f. 144.

82. f. 164v—165v. Intru aceaias zi, Cuvint, Cum ci si cade a si su-
pune la stapinitori si cinste a le da lor si a-i asculta = Ibidem, f. 144v.

83. f. 165v—168. Intru aceaias zi, Cuvint al lui Petru Monahul,
Pentru trezvirea mintii, adeci pentru rugiciune din invataturile lui Zla-
toust = Ibidem, f. 144v—145v.

84. f. 168—169. Intru aceaias zi, Cuvint din Paferic, Pentru cela
ce au biruit pre vrijmasul si cununi de la Dumnezeu au luat = Ibidem,
£, 145v—146.

85. £, 169. Luna lui Iulie in 30 de zile, sfmtu apostoh Sila, Siluan,
Crischent si A[n]dronic = Ibidem, f. 146.

86. f. 169—170v. Intru aceaias zi, Cuvint al sfintului Ioann Gurd
de Aur, Pentru turburarile lumii acegtiia. si pentru pocidinta = Ibidem,
f. 147—147v.

87. f. 170v. Luna lui Iulie in 312 de zile, Innainte praznuirea scoa-
terii cinstitei si de viata facatoarei crucii Domnului si sfintul si dreptul
Evdochim = Ibidem, f. 147v.

88. f. 170v—172v. Intru aceaiasi zi, Invatiturid a sfintului Vasilie,
Catra cei leanes|[i], de nu vor si lucreaze cu miinile sale, si laudi celor
lucratori la tot binele.= Ibidem, f. 148—148yv.

89. f. 172v—174. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric, Pentru un
cilugir ce s-au dat haina sa unui sarac, cum cid insusi lui Hristos o au
dat = Ibidem, f. 148v—149.

III. 1. £. 174v. Luna lui Avgust are zile 31 ; zioa are ciasuri 13, iar
noaplea 11 = Ibidem, £. 150.

2. f. 174v. Intiia zi, scoaterea cinstitelo[r] leamne ale cinstitei si
de viatd facatoarei cruci si pomenirea sfintilor sapte mucenici Macavei
si muma lor Solomoni si dascalul lor Eleazar — Ibidem, £. 150.

3. f. 174v—175v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Vasilie,
Pentru aducerea, aminte de firea omeneasca = Ibidem, f. 153—153v.

4, £, 175v. Luna lui Avgust in 2 zile, aducerea moastelor sfintului
intfiul mucenic si arhidiacon Stefan = Ibidem, f. 153v.

5. f. 175v—177. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Ioann Milosti-
vul, Pentru dragoste si pentru indelungi rdbdarea lui Dumnezeu =
Ibidem, f. 154v—155. )

6. f£. 177. Luna lui Avgust in 3 zile, pomenirea cuviogilor parintilor
nostri Dalmat, Favst gi Isachie = Ibidem, f. 155.

7. £. 177—179. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru doi calugéri si pentru
o curvid = Ibidem, f. 155v—156v.

8. f. 179—179v. intru aceaias zi, Cuvint al lui Iisus Sirah, Pentru
milostenie = Ibidem, f. 156v. -

9, f. 179v. Luna lui Avgust in 4 zile, pomenirea sfintilor sapte ti-
neri celor din Efes: Maximilian, Exacustodion, Iamvlih, Martinian,
Dionisie, Ioann si Constantin = Ibidem, f. 157v.

2 In ms.: 21
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10. f. 180—180v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric, Pentru cilu-
garii cei ce minincd la masi = Ibidem, f. 158—158v.

i1, £, 181, Luna lui Avgust in 5 zile, innainte praznuirii stapinegtii
Schimbiri la Faid a Domnului Dumnezeu si Mintuitoriului nostru Iisus
Hristos si sfintul mucenic Evsignie = Ibidem, f. 159.

12, f. 181—181v, Intru aceaias zi, Cuvint al sfintului Nil, Pentru
faptele bune ceale trupesti = Ibidem, £. 160—160v.

13. f. 181v—182v. Pentru patimile ceale sufletesti — Ibidem, f. 160v.

14. f. 183--183v. Pentru trupestile patimi = Ibidem, f. 160v—161v.

15. f. 183v—184v, Intru aceaiasi zi, Invatatura la Innainte praz-
nuirea Schimbarii la fatd a D[o]mnului = Ibidem, f. 159—159v.,

16. f. 184v. Luna lui Avgust [In] 6 zile, Sfinta Schimbare la Fa{s a
Domnului Dumnezeu si Mintuitoriului nostru Iisus Hristos = Ibidem,
f. 161v. :

17. £. 184v—188. Intru aceaiasi zi, Invatiturd a sfintului Climent
la Schimbarea la Fatd a D[o ]mnulm = Ibidem, f. 162v—163v.

18. £, 188. Luna lui Avgust in 7 zile, pomenirea sfintului cuvios mu-
cenic Dometie Perseanul cu doi ucenici ai lui = Ibidem, £. 165.

19. f. 188—194. Intru aceaiag zi, Cuvint al sfintului loann Gurd de
Aur, Cum cad trebuincioase sint ispitele si cum cé totdeauna ni si face
noao dracul pricinuitoriu la rautiti — Ibidem, f. 165v—167v.

20. £. 194, Luna lui Avgust in 8 zile, cel dintru sfinti parintele nostru
Emilian Marturisitoriul episcopul Chizicului = Ibidem, £. 167v.

21, f. 194—196. Intru aceaiag zi, Cuvint al sfintului Vasilie celui
Moare = Ibidem, f. 170v—171,

22. f. 196——1‘3‘6V intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Iownn Gurd
de Aur, Spre lauda celor milostivi = Ibwlem, £ 171,

23. f. 196v. Lauma lui Avgust In 9 zile, sfintul apostol Mattia =
Ibidem, f. 171,

24, f. 196v—198v. Intru aceaiagi zi, Cuvint al sfintului Vasilie cel
Mare = Ibidem, f. 172—172v,

25. £, 1Q8v~—»199v Intru aceaiasi zi, Invatatrud cum sa cade copiilor
a-gi cinsti parintii sai = Ibidem, 1. 172v—-——1(3

26. f. 200. Luna lui Avgust in 10 zile, pomenirea; sfm{:ﬂor muceniel
Lavrentie arhidiaconul, Xist si Ipoht == Ibwlem £, 173v.

27. f. 200—201. Intru_ aceaiasi 21, Cuvint dm viata sfintului Nifon,
Pentru iubirea de argint = Ibwlem . 173v—174.

28, f. 201—202. Intru aceaiasi zi, Invatiturd a sfintului Vasilie,
Pentfu zavistie = Ibidem, f. 17

29. £. 202. Luna lui Akust in 11 lee pomenirea sfmtulm mucenic
Evpl diaconul —= Ibidem, f. 176v

30. £. 202—204v. Intru aceaiasi zi, Cuvint a! sfintului Vasilie celui
Mare = Ibidem, f£. 178—179.

31. f. 204v—205v. Intru aceaiasi zi, Invatiturd a sfintului Efrem,
Pentru folosul sufletesc = Ibidem, f. 179——1(9v

32. £. 206, Luna lui Avgust In 12 zile, pomenirea sfintilor mucenici
Fotie si Anichit = Ibidem, £. 179v,
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33. f. 206-—207v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru un curvariu, ca-
rele ficea milostenie, 131‘3 de curvie nu si 1isa = Ibidem, £. 180—180v.
34. f. 207v—209. intru aceaiasi zi,/ invititurd a sfintului Ioann

Gurd de Aur, Pentru umilinta sufletului = Ibidem, f. 181—181v.

35. £. 209, Luna lui Avgust in 13 zile, pomenirea cuviosulni parin-
telui nostru Maxim Marturisitoriul — Ib%lem f. 181v.

36. f. 209—210. Intru acealam zi, Cuvint dm Pildele lui Solomon =
Ibidem, f. 181v—182.

37. f. 210—212. intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Simeon celui
Now = Ibidem, f. 182—182v.

- 38. £. 212——213v Intru aceaiasi zi, Cuvmt pentru vmta chlugareasca
gi pentru canoane = Ibidem, f. 183.

‘ 39. f. 213v. Luna lui avgust in 14 zile, Innaintea préznuirea Ador-
mirii Prea Sfintei Néscitoarei de Dumnezeu si pomenirea sfintului
proroc Mihei = Ibidem, f. 183, 183v. :

40, f. 213v—216. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Paferic = Ibidem,
f. 184—184v.

41, f, 216—217, Intru aceaiagi zi, Invataturd la innainte praznuirea
Adormirii Prea Sfintei Nascatoarei de Dumnezeu = Ibidem, f. 183—183v.

42. £. 217, Luna lui Avgust in 15 zile, cinstita mutare a Prea Sla-
vitei Stipinei noastre de Dumnezeu Nascitoarei si Pururea Fecioarei
Mariei — Ibidem, f. 185.

43. f. 217v—218. [Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Grigorie
Dialog, Pentru Carp episcopul] = Ibzdem, £, 189v.

44. f. 218—220v. Intru aceaiagi zi, Invataturd la cinstita mutare a
Prea Sfintei Nascitoarei de Dumnezeu — fbidem, f. 189%v—190v.

- 45. f. 220v—221. Luna lui Avgust in 16 zile, aducerea chipului celui
neficut de mind al Domnului Dumnezeu si Mintuitoriului nostru Iisus

Hristog din Edesa in Tarigrad — Ibidem, f. 190v.

46. £. 221—223. Intru aceaiagi zi, Cuvint din prorocestile invataturi
catrd episcopi si catrd toata sfintita rinduisli... = Ibidem, f 195~—196

47. £. 223. Luna lui Avgust in 17 zile, pomenirea sfmtulul mucenic
Miron prezviterul = Ibidem, £. 196.

48, f. 223—-225. Intru aceaiasi zi, Invatiturd a sfintului Vasilie celm
Mare = Ibidem, £. 196v—197.

49. f. 2‘?5—226v Intru acealasi zi, Aritare a sfintului Grigorie
Dialog, Pentru acea prosfora cu carea s:lugesc in sarindariu pentru su-
fletele celor adormiti = Ibidem, f£. 197—187v.

50. f. 226v. Luna lui Avgust in 18 zile, pom[en]irea sfintilors mu-
cenici Flor si Lavr = Ibidem, f. 198.

51. f. 226v—228. Intru aceaiasi zi, Invatiturd pentru calea cea
strimta carea duce intru viata cea veacinicd si pentru cea largi carea
duce la pierzare si in munca veacinicd = Ibidem, f. 199—199v.

52. £. 228—229, Intru aceaiasi zi, Invifatura a sfintului Vesilie celui
Mare = Ibidem, £. 199v—200.

3. In ms.: sfinfilor sfinfilor,




459 MANUSCRISELF DIN BIBLIOTECA PATRIARHIREI ROMINE — 108 609

53. f. 229—229v. Intru aceaiasi zi, Invatitura din leage, pentru nein-
frinarea limbii = Ibidem, £. 200.

54, £. 229v—230v. Intru aceaiagi zi, Invatatura, Pentru pace si dra-
goste, cum ci declt toate mai bune ‘sint — Ibidem, £. 200v.

55. f. 230v. Luna lui Avgust in 19 zile, pomenirea sfintului marelui
mucenic Andreiu Stratilat si a celor ce cu dinsul s-au savirgit 2593 =
Ibidem, f. 200v.

56. f. 230v—231v. Intru aceaiasi zi, Invataturd pentru rugiciune,
cum ci printr-insa de toatd ispita scipam si mils cistigdm = Ibidem,
f. 201—201v.

57. f. 231v—232v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru un episcop calci-
toriu de leage, scris spre folosul celor ce aud = Ibidem, £. 201v.

58. f. 232v—234. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfintului Nil, Pentru
nepatimirea sufietului si a trupulm = Ibidem, f. 201v—202.

59. f. 234. Luna lui Aveust in 20 de zile, pomenirea sfintului sli-
vitului proroc Samuil = Ibidem, £. 202v.

60. f. 234—236v. Intru aceaiasi zi, Cuvint al sfmtulm Nil —= Ibidem,
f. 202v—203v.

61. £. 236v. Luna lui Avgust in 21 de zile, pomenirea sfintului apostol
Tadei al Iui Levvi — Ibidem, £. 203v.

62, f. 236v—239. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Petferic = Ibidem,
f. 208—207. ,

: 63. f. 239—239v. Luna lui Avgus‘r in 22 de zile, pomenirea sfintului
mucenic Agatonic si cei inpreuni cu dinsul Zotm Teoprepza Achindin
si Severian — lbwlem f. 207. ‘

64. £. 239v—240v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru un sihastru ca-
rele s-au jurat citrd dracul — Ibidem, f. 208v—209.

65. f. 240v. Luna lui Avgust in 23 de zile, pomenirea sfintului mu-
cenic Lupp = Ibidem, f. 209.

66. f. 240v—241v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Pateric = Ibidem,
£ 211v—212. ; :

67. f. 241v—242, Luna lui Avgust in 24 de zile, sfintul sfintit mu-
gemez si apostol Evtxhze ucenicul sfintului Ioann Bogoslcv — Ibidem,

21

68. f. 242—-243v. Intru aciasti zi, Cuvint din Pateric — Ibidem,
f. 212v—213.

69. f. 243v-—245. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru insurarea gi pen-
tr{u] curvie — Ibidem, f. 213214, ‘

70. £. 245, Luna Iui Avgust in 25 de zile, intoarcerea moastelor sfin-
tului apostol Varto[lo|mei — Ibidem, f. 214.

71. f. 245—246. Intru aceaiasi zi, Cuvint... =— Ibidem, f. 215v—216.

72. £. 246. Luna Ini Avgust in 26 de zile, pomenirea sfintilor mu-
cenici Adrean si Natalila ¢i cel Inpreuni cu dinsii carii au patimit in
Nicomidiia. — Ibidem, f. 216.

73. £. 246—247v. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru un Teodor iudeu,
pre carele fiind boinav l-au botezat cu nisip pre cale si s-au facut sa-
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nitos = Limonariul lui Ioen Moshu, MG, vol. 87, pars tertia, col.
3044—3045. : :

74, £f. 24Tv. Luna lui Avgust in 27 de zile, pomenirea cuviosului pi-
rintelui nostru Pimen cel Mare = [Prologul pe lunile unie, iulie §i ou-
gust], Mindstirea Neamtu, 1855, f. 218v.

75, f. 247Tv—249v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Peteric — Ibidem,
f. 219v—220.

76. £. 249v. Luna lui Avgust in 28 de zile, pomenirea cuviosului pa-
rintelui nostru Moisi Arapul = Ibidem, £. 220.

77. £ 249v—251v. Intru aceaiasi zi, Istorie a unui staref, Din Pa-
teric — Ibidem, £. 221—222,

' 78. f. 251v. Tuna lui Aveust in 29 de zile, Thiarea cinstitului cap
al sfintului slivitului vproroc innainte Mergatori si Botezdtoriului al
Domnului Toann = Ibidem, £. 222v.

79. £. 251v—253v. Intru aceias zi, Cuvint din Paleric — Ibade'm,, £
222—222v. :

"80. f. 253v—255. Intru aceaiasi zi, Tnvitaturd a sfintului Grigorie,
Peutru mfi

81. £. 255. Luna lui Aveust in 30 de zile. pomenirea sfintilor si pu-
rurea pomenitilor mirintilor nostri patriarsii Tarigradului, Alexandru,
Toann si Pavel cel Nou — Ibidem, f. 228v.

82. f. 255—256v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din viata si ostenealele
cuviosului pirintelui nostru Hristofor — Ibidem. f. 228v—229.

83. £. 257, Tuna lui Avenst in 31 de zile, Advcerea aminte de pu-
nerea in sfinta rocli a ciretitului brin al Prea Sfintei de Dumnezeu
Nascitoarel — Ibidem, f. 230v.

84. f. 257—259. Intru aceaiasi zi, Cuvint pentru milostivul Sozo-
mon, Cum ci cel ce di sAiracului milostenie lui Dumnezeu 1i di inprumut
si insutit va lua = Ibidem, f£. 233v—234,

85. £ 258-—260v. Intru aceaiasi zi, Cuvint din Limonariu, Pentru
tilhariul Chiriac, carele au izbavit de la tilhari pre niste mueri cu copii
si pentru aciasta l-au izbivit pre el Dumnezeu de la moarte = Ibidem,
f. 234—234v. ‘

£, 261—263. Albe.

f. 263v. Insemnari.

Inserondri de la prima minj :

f. 3, in initiala S : 780L.

f. 260v. Slavd lui Dumnezey ce m-ou invrednicit de am inceput $i
am si SaUirsit cu ajuloriul Sdu.

Tnsemnari posterioare :

f. 3, pe marginea de jos a foii : Carte a opstii sffintei] Mdan[dstiri]
Caldfarusani]. :

£, 263v. Iniind si eu robul Iui Dumnezeu pd aciastd carticicd. Mult

m-am folosit. Costandin. 1825, Deche[m]v[rie] 2). Apoi mai jos: Ra-
fail, :
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109
ISTORIA UNIVERSALA. ISTORIA MOLDOVEI

Sec. XIX (inainte de 1844); hirlie; 220 foi; 21X 17; scriere cursivd cu cerneal
neagrd; intre 18 si 20 rinduri pe pagind; un singur condei; legaturd dn hirtie, cu piele
la cotor si colturi. A apariinut Episcopului Melchisedec al Romanului; de la acesta a
trecut in Biblioteca Seminarului de la Husi, iar de acolo in Biblioteca Internatului Teologic.
Numere vechi de bibliotecd : pe cotor 148 ; in Biblioteca Internatului Teologic a avut nu-
mirul 2350, Manual scolar la Seminarul din Socola.

I. f. 1. Istoria universali de la facerea lumei pini la ciderea
imparatiei romane de apus.

£. 1v. Alba. ;

1. £. 2—9. Introducere in istoria universala.

§ 1. Idefa si difinitia istoriei particulare si universald (f. 2—3). § 2. Isvoardle istorfei
tf. 3—4). § 3. Stiinlele trebuitoare istoriei (f. 4—4v). § 4. Critica (. 4v—5v). § 5. Inpér-
{irea istoriei in general (f. Sv—6v). § 6. Inpdrtirea istoriei in parte (f. 7—7v). § 7. So-
coteala anilor de la facere—Hristos (f. 7v—9).

Inc. Cuvintul istorie de la grecescul verb isforeo, care acum insimneazi:
povestire de orice intdmpldri Insd int#mplirile sdnt de multe feluri.

2. f. 9—12. Periodul I a istoriei universale. De la facerea omului —
potop. ; ‘

§ 1. Infroducere (I. 9—9v). § 2. Ramisite di la istoria cea mai veche (L. 9v—12).

3. f. 12—48v. Periocdul II-le. De la diluviu — inparatul Cir. 558
infainte] dfe] H[ristos].

Introducere. § 1. Vatra intdmpldrilor si caracterurilor in cursul acesta (f. 12-—13).
§ 2. Inceputul staturilor (f. 13—16). Istoria staturilor celor mai vechi dup# potop. § 3. Ba-
bilonia seau Haldea (f 16—17v). § 4. Intdea inpdrdtie asiriand (f. 17v—18v). § 5. In.
paratia asiriand noad (f. 19—19v). § 6. Media (. 19v—20). § 7. Haldea (f. 20—21).
§ 8. Istoria evreilor (f. 21—26). § 9. Fenicia (f. 26-—27). § 10. Indiea (f. 27—28).
§ 11. Egiptul (f. 28——31) § 12. Asia Mic4 (f. 31—32). § 13. Alfrica (f. 32—32v). § 14. Etiopia
(f. 32v—33). § 15. Cartagul (f. 33—33v). § 16. Europa (f. 33v—34). § 17. Colonizarea
Euronii si cele de cépitenie a'e e popoard in vechime (f 34—36). § 18. Grecia, Inceputurile:
grecilor (f. 36—38v). § 19. Intreprinderile obstesti ale grecilor (f. 38v—40). § 20. Spar-
tanii si Licurg {f. 40v—42). § 21. Atena si Solon (i. 42v—44). § 22. Italia si latinii (I.
44—45v). § 23. Incepiitul Romel si cei 7 rigi a romanilor (f. 45v—48v).

4. £. 49—119v. Periodul III-le a Istoriei Universale de la anii 558—30
d. H. De la Cir pind la Impdratul Octavian August. ‘

§ 24. Introducere (f. 49—49v). § 25. Cir si monarhia persicid (f. 49v—50v). § 26. Cam-
biz (f. 50v—51). § 27. Darie Istispu (f. 51—52v). § 28. Csercses (f. 52v—>53v). § 29. Cialalti
imparali persi pind la c#derea impdrdtiei (f. 54—55). § 30. Istoria grecilor din lduntru
pdnd la razboiul peloponezian {f. 55—57v). § 31. Rézboiul peloponezian (f. 57v—59v).
§ 32. Sparta si Teba (f. 60—61). § 33. Macedonia i Filip (I. 61—63v). § 34. Alexandru
numit Marele. Caracterul si faptele lui (f. 64—68). § 35. Rizboacle intre generalii lui
Alexandru, impérfirea imp#rdtiei, soarta familiei lui Alexandru si soaria Greciei (f.
68—70v). Istoria romanilor. § 36. Introducere (i. 71—71v). Partea 1l-a a istoriei roma-
nilor de la fnceputul republicei pind la cuprinderea Tarentului. § 37. Intdele rdzboaje ale
republicii cu tarvinii, Framintdrile intre plebei si patrizi. Dictatura. Tribunii Casiu cade
pentru dragostea citre plebe, earu Coriolan pentru mindria aristocratiei (f. 71v--73v).
§ 38. Cele 12 legi. Zece bérbati. Triumful plebei, cistigind tribuni cu putere de consuli
§i apoi chear consuli., Cvintie Cincinatul, Furie Camil si galii (f. 74—76). § 39. Résbhoaele
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cu samnitii si tarentinii, sean mai bine cu Pirhus, Cultura romanilor (f. 76—80). Istoria
rézboaelor pumoce § 40. Intiiul razboiu punicu (f. 80—383). § 41. Intinderea putere1 romare
pind la al 2-le rdsboiu punichesc (f. 83—83v). § 42. Al doilea rdzboin punic de la anul
218—201 (f. 84—91). § 43. Rizboaele romanilor in Macedonia, Siria, Grecia. Céderea
Greciei si a Macedoniei, Moeartea Iui Scipion si ‘a lui Anibal (f. 91——04v) § 44, Stricarea
virtutei romarne. Al 3-le rdsboiu punic (f. 94v—98). § 46. Rézboaele din Spania cu Virial
si cu Numantia. Pergamul, Tracii. Sc#derea caracterului romanilor (f. 98y—102). § 47. Mi-
tridat. Intdiul rdzboiu {ivil. Marie si Sila. Résboiul cu Sertorie si cu sarbii (f. 102v—104).
§ 48. Marele Pompeit. Al 3-le rdzboiu cu Mitridat. Conjuratia Iui Catelina, Cicero (f.
104v—106v). § 49. Intdiu! triumvirat. Pompeiu, Crasus si Cesar. Virtuosul Cafo Ras-
boiul din Galia (f. 106v--108v). § 50. Al doilea rdsboi civil. Batdlia de la Farzal. Moartea
marelui Pompein (I 108v—111). § 51. Cezar in Egipet si in Azia. In Africa, Moartea lui
Cato. In Spania dictator vecinic. Brut. Moartea lui Cezar (1. 111—114). § 52. Al doile
triumvirat : Octavian, Antonie si Lepidus. Noad miacildrii in Roma. Moartea lui Cicero.
Bitalia de la Filipi. Moartea lui Brut si a lui Casie (I 114—117). § 53. Impértirea repu-
blicei intre Octavian, Antonie si Lepid. Résboiul cu Secstus Pompein. Bétdlia dela Actium
si incetarea repubhcex (f 117—119v).

5. £. 120—147v. Periodul TV.le. Dela August pani la ciderea 1mpa-
ritiel romane de apus. De la 30 1. H.—476d. H.

§ 54. Introducere (f. 120—120v). § 55. Octavian August (. 120v—123). § 56. Nas-
terea lui I:sus Hristos (I 123—124v). § 57. Cialalli impirali din casa lui Anoust (I
124v—127). § 58. Cei trei Flavii: Vespasianu, Tit si Domitian. CHderea evreilor. R&z-
boiul cu dam (I. 127—120). § 59. Traian si rashoaele lui cu dacii. Tnceputul rominilor de
astizi (f. 130—133v). § 60. Adrian si Antoninii (f. 133v—136). § 61 Trista stare a fmp#-
rétiei romane de la Comodus pdnd la Aurelian. de la 192—275 (f. 136—139). § 62. De la
Aurelian pénd la Deoclitian. 275—284 (f. 139-—139v). § 63. De la Deoclitian pini la Con-
stantin Marele. Constantin ca crestin si ca imp#rat. Istoria lepii crestinesti pini la dinsul
(1. 139v—146). § 64. ImpZratii din familia lui Constantin (f. 146—147v).

£, 148—163v. Albe. : |

II. f. 164. Istoria Prmt1patulu1 Moldaviei. ‘ '

1. f. 164—166. Introducere. : L '

2. f. 166v—186. Istoria veche.

Perjodul 1. De-la cele intdi instiintdri ce infdtisazi istoria despre Dacia p#nd la
c#derea ei sub: romani- (f. 166v—168y). Periodul Il-le. De la c#derea Daciei sub romani
si prefacerea ei in provincie roman# pand la Awurelian, cind o parte a coloniilor aduse
acolo de Trafan au frecut preste Dundire in Misia unde mai aducindu-sd si alte noaf co-
lTonii s& 1infiintd Dacia Aureliani 1a 272 d. H. (f. 169—173). Periodul 11l-le. De la tre-
cerea a o parte de romani din Dacia preste Dundre pidnd la nidvilirea bulgarilor, adeci
de Ja anul. 274 pdnd la 500 d. H. (f. 173—176). Periodu[l] IV-le. De la nivilirea bul-
garilor in hotard'e mlpemel romane si incetarea emigratiei neamwrilor nordice pdn3 la
venire[a] peceneqllor si asdizarea ungurilor in Panonia, adecd de 1a 500—893 (f. ]76—177\7)
Periodul V-le. De la n#vilirea pecenegilor si asfizarea uneurilor in Panonia p#nd la in-
temeiarea mgaiu!m rominilor prin fratii Pefrg si Asan i zilele imp&ratului Isachie Anghel,
de la 893—1187 (. 177v_180v) Periodul V1-le. De la intemeiarea statului roméno-

bulgdresc prin fratii Petru si Asan pind la pogordrea rominilor de pin muntii Carpati la
sdsuri.. (f. 181—186).

3. f. 186—218v. Istoria de mijlocu.
£ 219—220v. Abe.

Insemnari wvosterioare :

£. 1, un aulograf al episcopului Melchisedec al Romanulm Ex libris
Terodiacon; Mflmscde,c 18}); Noemwvr[ie] 13.

O altd mind pe aceeasi foaie : A Seminariei de Husi.
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110
Geografie

Sec. XIX; hirtie; 113 foi?; 21X17; scriere cursivd cu cerneald neagrd; intre 19
si 23 rinduri pe pagind; mai multe condeie: cu comentarii marginale posterioare; le-
gé’mré in hirtie, cu piele la cotor'si colfuri. A apariinut episcopului Melchisedec 2}‘4 Ro-
manului; de la acesta a trecut in Biblioteca Seminarului din Husi, iar de acolq in Bi-
blioteca Internatului Teologic. Numere vechi de bibliotecd: pe cofor, 5§; pe foaia 1, cu
cerneald violetd, 539; in Biblioteca Internatului Teologic a avut numarul 2324, Manual
scolar la Seminarul din Socola. ,

f. 1v. Albd.

I. [Geografia fizicd si politica].

1. £. 2—bv. [Introducere].

Despre gheografie in  deobstie (f. 2). Despre gheografia astronomicd (f. 2v—3).
Despre trupurile ceresti (f. 3—4). Despre pamint (f. 4—5v).

' Inc. Gheografiea este descriirea paAmintului dupi felurimea obiecturilor sale.

- Gheograliea si imparte in trei pdrfi adici: in Astronomicd, Fizicd si
Politica.

2. f. 6—59v. [I. Europa].

Despre Evropa in deobstie (f. 6). Inp#rdiiea Rosiei (f. 6—12). Inpars ie[a] Turchiei
(I. 12v—18v). Inpidratiea Austriei (f. 19—28). Staturile Prusiei (f. 28—30). Rigatul Daniei
(f. 30v—31v). Rigatul Sfediei si a Norveghiei (f. 32—33). Rigatul Marei Britaniei ({.
33—35v). Rigatul Olandei (f. 35v—36v). Rigatul Belghiei (f. 36v—37v). Rigatul Franiiei
(f. 38—42v). Rigatul Spaniei (f. 42v—44v). Rigatul Portogaliei (f. 44v—45). Haliea ({.
45—46). Rigatul Sardiniei (f. 46—46v). Statul Bisericesc (f. 46v—48). Rigatul ambelor
Sitilii (f. 48—49). Malta, Gozo si Comino (f. 49). Rigatul Grechiei (I. 49—50). Inzulele
Ponice (f. 50v). Elvetiea sau Sfilira {f. 50v—>52). Ghermaniea (f. 52—59). Republica Cra-
coviea (f. 59v). .

3. f. 60—868. II. Asiea.

Rosiea Asieatici (f. 60—61). Turchiea Asieatici (I. 61—63). Tartariea (f. 63v). In-
pardtia Hinei (I. 63v—65v). laponul (f. 65v). Ost Indiia (i. 65v—67). Persiia (i 67—67v).
Arabiia (f. 67v—68). ; : , )

4. £f. 68v——72v. JII. Africa. /

[Alrica de rdsdrit] (1. 68v—70). Alrica mijlocie (f. 70—71v). Sud Africa (f. 71lv—72).
Inzulile Africane (f. 72—72v). : , .

5. f. 73—-78v. IV-le 5, America. ~

Nord America (f. 73—75v). Sud America (I. 75v—77v). Vest Indiia (f. 78--78v).

6. f. 79—80v. V. Australiia.

f. 81—84. Scara materii cuprinsi aice.

f. 84v—86v. Albe.

I f. 87——112 Geografia Astronomici, ,

§ 1. Pdmintul in univers (f. 87)."§ 2. Pamintul catrd firmament seau tdrie (f. 87—89).
§ 3. Pamm’gull in lume (f. 89—89v). § 4. Pamintul intre planeti (f. 90—91v). § 5. Pamintul
intre cometi (f. 91v—92v). § 6. Pamantul citra luni (I. 92v—94). § 7. Figura pamintului
(f. 94v—9%v). § 8. Paméniul misurat (I. 95v—96). § 9. Pameéntul citrd soare in miscare

4. Au fost legate la un loc doud corpuri: primul corp, f. 1—86, scris inainte de
1844 ; al doilea corp, f. 87—113, scris dupd 1844, cu doud feluri de scriere : cu litero chirilice,
lextul ‘manuscrisului si cu litere latine majoritatea titlurilor capitolelor.

5. In ms. : 11l-le, i
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(f. 96v). § 10. Pamintul in rotatie (f. 96v—97v). § 11. Pdmintul in revolutie (f. 97v—100).
§ 12. Paméntul c#trd caldura soarelui. Timpurile (f. 100—101v). § 13. Zonile (f. 101v—102v).
§ 14. Paméntul catrd lumina solard. Clime (f. 1027—104v). § 15. Pamintenii c#trd soare
(f. 104v—105v). § 156 Pameéntul cdtrd cerin (f. 105v—106). § 16. Pdméntul catrd alfi
locuitori (f. 106—107). § 17. Omul c#trd firmament (f. 107—109). § 18. Pozitia. globului
saut a mapii catrd lume (f. 109). § 19. Pozitia unui loc sau téri pe glob (f. 109—110).
§ 20. Pozitia paméntului in lume (f. 110—110v). § 21. Aflarea oarelor zilei (f, 110v-—111).
§ 22. Aflarea mérimei zilelor {f. 111v—112).

f. 112. Finit.

f. 112v—113v. Albe. v

Insemnari posterioare : ;

f. 1. un autograf al episcopului Melchisedec al Romanului : Ex libris
Terodiaconi Melchissedek. i

f. 2: A Seminariei de Husi. : \

111

Iconomul COSTACHE CATEHETUL, Istorie Bisericeascd pe scurt,
dupda Istoria Bisericeascd a lui Meletie al Atenef

Sec. XIX (1837); hirtie; 271 foi; 21X17; scriere cursivd, cu cerneald neagrd;
fntre 15 si 20 rinduri pe pagind; mai multe condeie, din care unul, cel dintii, al epis-
copului Melchisedec al Romanului; legdturd deterioratd in hirtie, cu piele la cotor si
colturi. A apartinut episcopuiui Melchisedec al Romanului; de la acesta a trecut in Biblio-
teca Seminarului din Husi, iar de acolo in Biblioleca Internatului Teologic. Numere
vechi de bibliotecd : in Biblioteca Internatului Teologic a avut numirul 2264, Manual
scolar fla Seminarul din Socola.

£f. 1—1v. Alba, |

f. 2. Istoriea Besericiascd intocmita in scurt in Siminariea Socolii
di Iconomul Costache Catihetul din alta vre carea Preosfintitul Mitro-
politul Moldavii Chirio Chir Venieamin o au talmacit din ce[a] ele-
neascd spre folosul si Juminarea Patriei Romanesti. La anul 18377,
Mihail Stefanescu cliric din Seminariea Socolii, inceputa Fevr[uarie] 10.

f. 2v. Alba.

1. f. 3—19v. Introducere in Besericeasca Istorie.

Cap. 1. Pentru ce este istoriea si pentru inpirtirea ei (f. 3—3v). Cap. 2. Pentru ci
una este Beserica lui Dumnezeu de la inceputul lumii pind in sfirsit (f. 3v—4). Cap. 3. Pentru
Avraam si pentru tderea inprejur cea datd lui (f. 4—4v). Cap. 4. Pentru Moisi si pentru
legia cea scrisd (f. 5). Cap. 5. Pentru sinagoga ce[a] din Testamentu[l] Vechi a fiilor
Jui Israil, adicd pentru iudaizmos (f. 5—6). Cap. 6. Pentru insuflatele de Dumnezeu carti
ale Vechiului Testament (f. 6—7). Cap. 7. Pentru prorociile prorocilor si pentru felurile
lor (f. 7—7v). Cap. 8. Pentru cunostinta fermecitoriei, a vrajitoriei si pentru cavala a

6. Capitolul 15 e repetat in ms.

7. Traducerea nitropolitului Veniamin Costache a Istoriei Bisericesti a Iui Meletie
apare la Jasi intre 1841--1842; Iconomul Costache Catehetul — Constantin Teodorescu -
a fdcut deci rezumatul sdu dupd traducerea in manuscris a marelui mitropolit al Mol-
dovei. Nevoia unui rezumal a voluminoasei lucrdri a lui Meletie au simtit-o si teologii
greci. Un astlel de rezvmat a facut Stefan Comita. Au apirut mai multe edifii: a treia
apare la Smirna in 1861, ‘
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evreilor (f. 7v—8) Cap. 9. Cum cd nimic este mai cinstit la oameni precum adevarul
8i ci de la Parintele luminii sd d& celor vrednici (f. 8—8v). Cap. 10. Pentru Beserica
Iui Dumnezeu cea sunt Noul Testament (f. 9—9v). Cap. 11. Pentru de Dumnezeu insu-
flatele cirti a Noului Testament si pentru nescrisa predanisire (f. 9v—10v). Cap. 12. Pentru
lucrul si folosul besericestii istorii si pentru comscriitorii ei (f. 10v—11v). Cap. 13. Pentru
inp#riirea besericestii isforii, pentru rindueala ei, pentru cele ce sd pun in ia, incd si
pentru dezvélirea oarecdrora hotard si pentru inpdrati (f. 11v—I12v). Cap. 14. Pentru
episcopi, prezviteri, dieacord si pentru cele alte tagme ale Besericii (f. 12v—13). Cap.
15. De unde au luat apostolii rindueala hirotoniei (I 13v). Cap. 16. Pentru patriearhi,
mitropoliti, arhiepiscopi si ecsarhi (f. 13v—14v). Cap. 17. Pentru eres. shizmi (dizbinare)
neleginitd adunare, sobor, certfiri besericesti a soborului g. a. (. 14v—15v). Cap. 18. Pentru
vremestile lungimi (f. 15v—18v). Cap. 19. In care an au binevoit milostivul Dumnezeu
a frimete pre Fiiul Sdu in lume (f. 18v—19v).

£. 19v. Sfirsit inainte cuvintirii.
2. £f. 20—A49v. Besericeasca Istorie. Cartea 1. Veacul 1. ;

Cap. 1. Pentru Avgust Chesarul aftocratorul Romii si pentru Irod inparatul leru-
salimului, intru a cdrora vreme s-au fiecut intrupeasca iconomie a lui Dumnezen Cuvin-
tu'ui (f. 20—21v). Cap. 2 Penlru zimislirea si nasterea Botezetoriului Ioan si a Fecioarei
Marii si a cei din Duhul Siint z&mislire a Domnului Hrislos (f. 21v—23). Cap. 3. Pentru
naslerea si tderea inprejur a Domnului Hristos, penifru inchinarea maghilor, pentru in-
timninarea, pentru fueca, penirn uciderea pruncilor de Irod si pentru intoarcerea Domnului
Hristos jarfis in pamintu[l] Tui Israil (f. 23—24v). Cap. 4. Pentru Tiverie Chesariul si
cele ce s-an ficut de el si pentru propoveduirea Iii Hristos cela] din anul intéi (f. 24v—26).
Cap. 5. Pentru propoveduirea si minunile lui Hristos ce le-au f#cut in anul a[ll doilea
de la botez (f. 26—27). Can. 6. Peniru propoveduirela] si minunile lui Hristos intru al
triflefa] an de la botezul S#u {f. 27v—29). Cap. 7. Pentru anul al patrile[a] si cel mai
de pre urm# al pronoveduirei Lui Hristos, a minunelor si a patemilor lui Hristos (f.
29v—30v). Can. 8. Penirn invierea lui Hristos si nentru cele ce s-au fdcnt dupid inviere
(f. 31—31v). Cap. 9. Peniru pronoveduirea apostolilor in Iudeia si in cele de prin pre-
jurul ei (f. 32—34v). Cap. 10. Pentru Gafe Calicola si pentru Tit Clavdie insusi stipi-
aitorii si pentru cele ce s-au facut de ei in beserica 'i Hristos (f. 34v—238). Cap. 11. Pentru
Neron attorratoriil ¢i pentru cele ce de el s-au facut in besericd (. 38—39). Cap. 12. Pentru
intdia goani ce s-au pernit de Neron asupra hristifanilor si pentru felurile de prihane
zise asupra lor (f. 36—40). Cap. 13. Pentru Simon vr#iitoriul si pentru simonieni si neco-
laiteni (I. 40—A42v). Can. 14. Pentru Galva, Oton si Uitelie autoeratorii si pentru intiia
mostenire a apostolilor (f. 42v—43v). Can. 15. Pentru Flavie si Tit, Uespasiian si pentru
cele facute de ei in beserica lui Hristos (i. 43v—44vy). Cap. 16. Pentru Menandru si Evion
ereticii si pentru eresul lor (. 44v—45v). Cap. 17. Peniru Flavie Dometiian autocratoru!
si pentru a doad goan# asupra hristifanelor ce[a] de el pornitd (f. 45v—46v). Cap. 18.
Pentru Nerura Cochiniul si pentru cele facute de el in besericd (f. 46v—47). Cap. 19. Pentru
Chirint ereticul si pentru eresul lui (f. 47—47v). Cap. 20. Pentru invatitorii besericii lui
Dummnezeu cei ce s-au aflat in anii acestiia zisi si deosebilele scripturile lor (f. 48—49v).

£, 49v. Sfirgit veacului Intaiu al besericestii istorii.
3. £. B0—~65. Besericiasca Istorie. Cartea a doa. Veacul al doile.

Cap. 1. Peniru Traian insusi stdpinitoriul si peniru cele de el fdcute in besericd
(f. 50—50v) Cap. 2. Pentru a triia goand ridecati asupra hristiianelor de Traian mo-
narhul (f. 50v). Cap. 3. Ce chip inirebuinfa ighimonii piginesti asupra hristiianelor in
vremea goanei (f. 50v—51). Cap. 4. Pentru casele de rugiciune a vremii aceia a goa-
nelor, in care sd fice adundrile si cu ce chip s sdvirsa cinslitele faine a’ hristiianelor
(i 51—52v). Cap. 5. Peniru Elie Andriian aftocratorul si pentru episcopii cei ce fn
vremefa] lui s-au fdcut in besericile lui Dummnezeu cele mai ins#mmnate (f. 52v—53v).
Cap. 6. Pentru goana ridicald asupra hristianilor de catrd Andrijan (f. 53v—54). Cap. 7.
Pentru incunjurarea iudeilor de osti ce{al de pe urmid din timpul lui Andriian si pentru
Achila Ponticianu!l ce au {3lmf&cit] Scriptura si pentru Luchiian Samosateul (i 54—54v).
Cap. 8. Pentru Satornin, Vasilid si Carpocrat ereticii si pentru cei ce dintr-acestes s-au
aritat cunoscatori numifi (f 54v—57). Cap. 9. Peniru Anfonin Pius binecinstitoryl afto-

¥
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crator, si pentrut cele ce in vreme[a] sa s-au fHcut in besdricd (f. 57). Cap. 10. Pentru
episcopii ce s-au fdcut in cele mai insdmnate beserici si pentru invatitorii ce au stra-
lucit in vreme[al inpardlii lui Antonie Pius (f. 57v). Cap. 11. Pentru Ualentin, Cherdon,
Marchion si Apellis ereticii (f. 58—59v). Cap. 12. Pentru Marcu Avrilie, carele si Antonin
s-au zis si pentru Lichie cel ce inpreund cu el au inpdrdtit si pentru a cincea goani
asupra hristiianilor (f. 58v—60). Cap. 13. Pentru episcopii ce s-au fidcut in besericile
cele mai insdmnate $i pentru dascalii ci au stralucit in anii acestifis| (f. 60—60v). Chp. 14}
Pentru ereticii c¢i s-au ardtat in anii acestiia: Tatiian si urmdtorir lui infranaticii : Mon-
tanos si catafrighii cei ci de la dinsul s-au ardtat, adicd pepuziianii si pentru Ermoghen
(f. 60v—61v). Cap. 15. Pentru Lucchius Comod, Eliudie Pertinacul si Didius, Iulijan
autocratorii si pentru cele ce in besericd s-au fdcut in anii acestora (f. 61v—62). Cap. 6.
Pentru episcopii ce s-ait fdcut in beserecile cele mai insZmmnate si peniru dascalii ce' au
stralucit in stdpinirea mronarhilor acestora (f. 62v). — Cap. 17. Pentru Sevtimie Sevirul
monarhul si pentru a sasa goan3 cefa] de el pornitd asupra hristiianelor (f. 63). Cap. 18.
Pentru episcopii ce au strélucit in eparhiile cele mai insdmnate si pentru invitstorii be-
sericii din vremea inp#ratiei lui Sevir (f. 63—63v). Cap. 19. Pentru Teodot Vizanteanul,
Arlemam si Pracsiul, erelicii (f. 63v—64). Cap. 20. Pentru neinvoirea si pentru dizbinarea
cejace din ia s-au ridicat intre r#sdritenii si apusenii episcopi pentru praznicul Pashii
(f. 64v—65v).

f. 65v. Sfirsit veacului al doilea.
4. f. 66—91. Besericeasca Istorie. Cartea a treia. Veacul IIL

Cap. 1. Pentru Anionin Caracal si Opilie Macrin aftocratorii si pentru cele ce i
timpul lor s-au fdcut in beserici (f. 66—66v). Cap. 2. Pentru Antonin lliogabal aftocra-
torul si cele ce de el s-au fdcut in besericd si pentru episcopii si dascalii din acei ani
(f. 66v—567). Cap. 3. Pentru Alecsandru Sevir autocratorul si pentru cele ce s-au fdcut .
de el in besericd (f. 67—69). Cap. 4. Penlrun Macsimin Tracul si pentru a saplea poand
asupra hristieanelor (f. 60-—69v). Cap. 5. Pentru Gordiean si Filip Arapul monarhii si
pentru dumnezeestii barbati carii an strilucit in besericd (f. 69v—71). Cap. 6. Peniru
erchesaitii si ualesienii ereticii (f. 71—71v). Cap. 7. Pentru Dechie aftocratorul si pentru
cele ce de el 's-au ficut in beserica (f. 71v—72). Cap. 8. Pentru shizma (dezbinarea)
carea s-au ridicat in Carhidon pentru cei cézuti din credintd, intre Chipriean si intre
Navat si Filichisimj ipcd si intre Cornilie episcopul Romii si intre navatiani si pentri
eresul navaptiianilor si pentru soboarile, ce asupra lor s-au adunat (f. 72—74v). Cap. 9.
Pentru Gallus. Emilieanu, Ualerie si Galiin inpdratii si pentru cele ce in anii lor s-au
facut in besericd (f. 74v—75v). Cap. 10. Indoiala ce s-au raddicat in beseric, de s# cade
pre cei ce din eretici vin cdtrd besericd a-i mai boteza (f. 75v—-76v). Cap. 11. Pentru
Noitos, Savelie si Pavel Samosateul ereticii (f. 76v—77v). Cap. 12. Cuprinde a prea
sfintului  patriarhului  Alecsandriei Dionisie epistolie progldsuitoare spre indreptarea
ficutd cétrd Pavel Samosateul episcopul Anitohiei (. 78). Cap. 13. Pentru aftocratorii
Clavdie, Chintiliian, Avriliian, Tachit si Florian si pentru cele ce in anii lor s-au facut
in besericd (f. 78—79). Cap. 14. Pentru Manent si pentru ereticii mianihei, cei de la el
numiti (f. 79—383). Cap. 15. Penfru aftocratorii Avriliu-Prov, Avriliu-Car, Dioclitiian,
Macsimin si pentru cele ce in anii lor s-au facut in bes#ricd (I. 83v—-84v). Cap. 16. Pentru
goana a zicea si cea mai de pe urmd, carea de Dioclitiian si de Macsimiian s-au pornit
astupra hristieanelor (f. 84v—=85v). Cap. 17. Pentru inv#t#iorii cei prea sldvili carii au
incuviintat in beserica lui Hristos in anii acestiia (I. 86—86v). Adunare in scurt de invi-
tatura, de bund rindujald si de moralul besericii din aceste dintdi trei veacuri (f. 87—91)

5. f. 91—153v. Cartea a patra. Veacul IV-le.

Cap. 1. Pentru Constandie Buhabul, Galerie Savir, Macsimin si Macsentie afto-
cratorii si pentru cele ce de dinsii s-au facut in besericd (f. 91v—94v). Cap. 2. Pentru
mai urmarea goanii a z#cea in vremea finpdratiei lui Galerie, a lui Macsimin si a lui
Macsentie a tiranilor hristijanestii credintd (f. 94v—95v). Cap. 3. Pentru Marele Con-
standin intaiul aftocrator al hristieanelor si peniru cele ce s-au fdcut de el in besédrica
iui Hristos f. 96—100). Cap. 4. Pentru shizma donatistenilor (f. 100—101). Cap. 5. Pentru
shizma militienilor celor din Eghipt (I 101—102). Cap. 6. Pentru Arie si pentru eresul
jui (f. 102—104v). Cap. 7. Pentru soboardle ficute in vremea marelui Constandin (f.
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104v—107). Cap. 8. Pentru dascalii besericii cei mai insdmnati, carii au strilucit fn anii
acestiia (f. 107—109 v). Cap. 9. Pentru fiii marelui Constandin autocratorii si pentru
cele de dinsii fdcute in besdrica (f. 109v—I113). ‘Cap. 10. Pentru Fotino, Machedonie,
Aetie, Eunomie, Eudocsie, Acachie si Audeu ereticii (I. 113—116v). Cap. 11. Pentru so-
boardle cele adevdrate si cele mincinoase, care in anii acestea s-au facut (f. 116v—119).
Cap. 12. Pentru barbatii ce au stralucit in cuviosie in vremele pomenifilor imparati (f.
119—120v). Cap. 13. Peniru inparatul Iulilan Paravatul si pentru cele ce in vremea lui
s-au fdcut in besericd (f. 120v—I121v). Cap. 14. Pentru loviian inpératul si pentru cele
ce de el s-au facut in besericd (f. 121v—122). Cap. 15. Pentru Ualentiian si Ualent inpa-
ratii si pentru cele ce de dinsii s-au ficut in besericd (f. 122—125). Cap. 16. Pentru shizma
lui Luchiferiian si @ lui Ursachiian (f. 125—126v). Cap. 17. Pentru Apolinarie, Aerie si
mesaliianii ereticii (f. 126v—129). Cap. 18. Pentru soboarile si minciuno-soboarile cele
ce de inpdratii acestea s-au facut (f. 129—130v). Cap. 19. Pentru bérbatii ce au incu-
viintat in besaricd cu cuviosiia si cu stiinfa in timpul pomenitilor inpdrati (f. 130v—132v).
Cap. 20. Pentru inparatii Gratiian, Ualentiian cel mai Nou si Teodosie si pentru cele ce
de ei s-au facut. in besericd (f. 133—135v). Cap. 21. Pentru ereticii Prischiliian, Eluidie,
lovijan si Colliridienii (f. 135v—137v). Cap. 22. Pentru inprotivd zicerele si osebitele
inpreuns nevointele intre Ioan episcopul lerusalimului gi intre Epefanie episcopul Costan-
diei Chiprului, precum si intre Rufim si intre Ieronim despre gresalele lui Orighen (f.
187v—138v). Cap. 23. Pentru soboardle ce s-au adunat in anii inpératilor acestora (i.
139—142v). Cap. 24. Pentru barbatii ce au stralucit in anii acestea cu invétdtura si cu
cuviosiia si pentru oarecare femei cuvioase (f. 143—147). Adunare pre scurt a invataturii,
a bunii rdndueli i a moralului besericii in veacul al 4 (. 147—153v).

f. 153v. Sfarsit veacului al 4-lea a tomului I

6. f. 154—-156v. Indecsul 8.

7. £. 157—185. Besericeasca Istorie. Cartea V. Veacul V.

Cap. 1. Pentru Arcadie si Onorie inpdratii si pentru cele ce de ei s-au fdcut in be-
sericd (I. 157—159v). Cap. 2. Pentru feluri de prigoniri ale besericestilor dascali (f.
159v—162). Cap. 3. Peniru Pelaghie ereticul §i pentru cei de la ei numifi pelaghien:
si jumatate pelaghieni (I. 162—164). Cap. 4. Pentru soboardle cele mai insemnate care
s-au adunat in dimpul inpératilor acestora (f. 164—164v). Cap. 5. Pentru barbatii ce au
strélucit in timpul inpératilor acestora intru sfintenie si invataturd (f. 165—166v). Cap. 6
Pentru inpératii Teodosie cel Mic si Ualentiean al triilea si peniru cele de ei fdcute in
besericd (f. 166v—169). Cap. 7. Pentru shizma ce s-au ridicat in Roma inire Bonifatic
si intre Eulalie (f. 169—169v). Cap. 8. Pentri Nestorie si Eutihie eriticii (f. 170—172v).
Cap. 9. Pentru soboardle facute in timpul inparatilor acestora (f. 172v—174v). Cap. 10.
Pentru injaieptii si sfintii barbati si femeile ce au incuviiniat in acesti ani (f. 174v—177).
Cap. 11. Pentru Marchiean, Leon Tracul si Zinon inpdratii si pentru cele ce de ei s-au
facut in besericd (I. 177—177v). Cap. 12. Pentru ereticii ce in anii acestiea s-au facut
(f. 177v—179). Cap, 13. Pentru soboarele facute in vremea inparatilor zisi (f. 179—182).
Cap. 14. Pentrn barbatii cei ce in anii acestiea au fncuviinjat intru cuviosie si invititura
(f. 182—183). Adunare in scurt de invititura, buna rindueald si moralul besericii in
veacul al V (f. 183v—185).

. L. 185. Sfirsit veacului V.

8. f. 185v—218. Besericeasca Istorie. Cartea VI. Veacul VI

Cap. 1. Pentru Anastasie Dicorul insusi stipinitoriul r#sdritului si pentru varvarii
inpdratii apusului si pentru cele ce s-au facut in besericd in anii acestiea (f. 185v—189v).
Cap. 2. Pentru shizma urmatd in Roma intre Lavrentie si Simah cei alesi de episcopii eii
({. 189v—190v). Cap. 3. Pentru Iustin Tracul inpdratul si pentru cele ce de el san
facut in besericd (f. 190v—191). Cap. 4. Pentru shizma ce s-au facut intre beserica apu-
seanicd si rdsdriteancd si pentru unirea lor (f. 191—192v). Cap. 5. Pentru filomichiea ce
s-au sculat, care din doad si cade a crede din Sf. Treime au pitimit unul sau nu (.
193—194). Cap. 6. Pentru ereticii ce s-au ivit in anii acestiea (I. 194—195v). Cap. 7. Pentru
soboarele cele ce in anii acestiea s-au facut (f. 195v—197). Cap. 8. Pentru birbatii carii

8. Adicd: Tabla de maferie,
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au incuviintat intru fapta bund si intru sfinfenie inm anii acestiea (f. 197—198). Cap. 9.
Pentru lustiniian cel Mare inparatul si pentru cele ce de el s-au facut in besericd (1.
198v—200v). Cap. 10. Pentru shizmele urmate in Romnia, una intre Bonifatie 2 si intre
Dioscor si alta intre Silverie s1 Vighilius (f. 200v—202v). Cap. 11. Pentru gilceava ce
s-au rddicat pentru stricatele de minte abaterile lui Orighen si pentru cele trii capete (f.
202v—204v). Cap. 12. Pentru ereticii cei din anii acestea: Autim, Teouos.e, Gaian, lacov
si loan Filipouul (iubitoriu’ de ostenjeala], f. 204v—205v). Cap. 3. Pentru soboarale
ce In vremea lui lustiniean s-au aduuat si mai ales pentru cel in Constantinopel, V-lea
lumnic sobor (f. 205v—206). Cap. 14. Pentru barbatii ce in anii acestea au incuviinfat
cu invatalura si cuviosija (f. 206v). Cap. 15. Pentru lustin cel mai tinar si peniru Tiberie 2
inparatii si pentru cele ce de ei s-au fdcut in besericd (I. 207—209). Cap. 16. Pentru
shizma episcopilor Iverniei si peniru prigenirea besericilor din Galiea si din Ispaniia,
pentru praznicul Pastilor (f. 209—209v). Cap. 17. Pentru soboardle ce s-au adundt in
zilele inpdratilor Iustin si Tiberie (f. 209v). Cap. 18. Pentru barbatii cei ce au stralucit
in ‘anii acestiea cu cuviosiea si cu invatatura (f. 209v—=210). Cap. 19. Peniru Mavrichie
inpdratul si pentru cele ce de el s-au facut in besericd (f. 210—212v). Cap. 20. Pentru
filonichiia lui Pelaghie 2-lea si Grigorie 1, episcopilor Romii, pentru titlu[l] dupid care
arhiepiscopul Constantinopoliei Icomenicos sa scrita (f. 212v—214). Cap. 21. Pentru
soboardle adunate in vremea lui Mavrichie (f. 214—215v). Cap. 22. Pentru barbatii cari
au incuviinfat in anii acestiia cu sfinfenia si cu Invataiura (I 215v—216v). Adunare
in scurt a invajaturii, a bunii rindueli si a moralului besericii din veacul VI (. 217—218).

9. f. 218v—244v. Besericeasca Istorie. Cartea VIIL. Veacul al VII, -

Cap. 1. Pentru Foca si Iraclie inparatii si peniru cele ce s-au facut de ei in be-
sericd (f. 218v—221v). Cap. 2. PRentru protiea datd de Foca besericii romane (f.
221v—222). Cap. 3. Penlru mincmo-prorocul Mohamet si pentru eresul lui (f. 222—225).
Cap. 4. Pentru eresw monolelifilor (I. 225v—226v). Cap. 5. Pentru shizma ce s-au ldcut
in Ispaniia pentru una si intriita atundare (f. 226v—225). Cap. 6. Pentru soboarile ce
in anii acestea s-au fdcut (f. 2286—229). Cap. 7. Pentru barbatii ce in anii acesiea au incu-
viinfat (I 229—231). Cap. 8. Pentru Constandin 1V, fiiul lui lIraclie, peniru leracl.oua
si pentru Constandin 1, uvepotul lui leraclie inparatii si peafru cele ce s-au fdcut in be-
sericd in anii acestora (I. 231—233v). Cap. Y. Penitru Pir §i voroava lui cia valama-
toare cu Macsim peniru Pavel dieadohul 'lui si pentru filonichiia cea in Angliea pentru
prazoicul Pastilor (f. 233v—=235). Cap. 10. Pentru soboarale fdcule in vremea lui Con-
stand monarhul (f. 235). Cap. 1l. Pentru bérbalii ce au incuviintat in anii acestea (f.
235—236). Cap. 12, Pentru Constandin Barbosul si peutru cele ce de el s-au facut in be-
sericd (f. 236—237v). Cap. 13. Pentru soboardle ce in vremea lui Constandin Béarbosul
s-au adunat si mai ales pentru lumnicescul 6-lea sobor cel adunat in Constandinopoli
(f. 237v—259). Cap. 14. Peatru inpératii lustiniean 1l-le[a] cu nasul taeat Leotie si
Tiverie Apsimar si peniru starea besdricii in timpul lor (. 239—240). Cap. 15. Pentru
shizmele cele 2-3 ce s-au facut in Roma (f. 240—=241v). Cap. 16. Pentru soboarale ce s-au
facut in zilele Inpératilor acestora (f. 241v—243). Adunare in scurt de invatatura, buna
rindueald i moralul besaricii in veacul al 7-lefa] (f. 243—244).

f. 244, Sfirsit vieacul] 7.
10. f. 244v-—-260. Besericiasca Istorie. Cartea VIII. Veacul VIII,

Cap. 1. Pentru monarhii Iusiiniean al doilea Filipic Vardan, Artemie si Teodosie
3-lea si pentru cele ce s-au facut In besericd in timpuriie lor (f. 244v—246v)..Cap. 2. Pentru
soboardle ce s-au facut in timpul inparatilor acestora (f. 246v—247). Cap. 3. Pentru
Leon 3-le[a] Isavrul luplatoriul de icoame si pentru cele ce de el s-au [dcut in besaricd
(f. 247—248v). Cap. 4 Pentru pricina din carea Leon au venit la luptare[a] icoanelor
5i ce au pitimit prin ia (i. 248v—250). Cap. 5. Pentru sobearale f#cute in timpul lui Leon
Isavrul (f. 250—250v). Cap. 6. Pentru barbatii carii au incuviirtat cu fapta bund si cu
sfinfeniea in anii acestica (f. 250v—252). Cap. 7. Pentrn Constandin 6-le[a] celui zis
‘Copronim si pentru Leon 4-le[a], filul lui ce s& zi[ce] Porfiroghenit si pentru cele ce de
ei s-au ldcut in besericd (f. 252—256), Cap. 8. Pentru shizmele cele 2-d ce s-au fdcut in
Roma (256—256v). Cap. 9. Pentru soboarile [fcute in anii acestiia (f. 257—258). Cap.
10, Pentru eresul pavlichiianelor (. 258v—259v). Cap, 11. Penitru Constandin 7-le[a]
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Porfirc-néscutul si pentru Irina maica lui si pentru cele ce de ei s-au fdcut in beserica
rédsiriteneascd (f. 259v—263v). Cap. 12. Pentru gilceava pornitd de Filics episcopul Ur-
‘gheliei cum c& Hristos dupd trup este fiiu fdcut a lui Dumnezeu (f. 263v—264). Cap. 13.
Pentru sf. si lumnicul 7-lea sobor cel adunat in Nichea Vitiniei (f. 264—265). Cap. 14.
Pentru soboarale si minciuno-soboardle facute de apuseni in anii acestiia (I. 265v—I167).
‘Cap. 15. Pentru barbatii ce au incuviintat cu invatatura in anii acestea (f. 267—268).
Adunare in scurt de invititura, buna rinduiald si de moralul besericii in veacul acesia
(f. 268—269). :

f. 269v—-271. Albpe.

Insemniri posterioare : :

f. 2: A Seminariei de Husi. ;

f. 185 cu creion negru: Aciasta istorie s-au scris de un ouloriu
anume Meletie Mitropolitul Atinii, in suta trecutd.

112

VENIAMIN POPESCU, Retorica

Sec. XIX (1838—1839) ; hirtie; 102 f. 42 foi hirtie de Vorsatz la inceput; 21 X 17;
scriere cursivd cu cerneald meagra; inire 15 si 21 rinduri pe pagind; mai multe con-
deie, dintre care unul al episcopului Melchisedec al Romanului; legatura deteriorat,
mincatd de cari, in hirtie, cu piele la cotor si coliuri A aparfinut episcopului Melchisedec
al Romanului; de la acesta a trecut in Biblioteca Seminarului din Husi; iar de acolo in
Biblioteca Internatului Teo:iogic din Bucuresti. Numere vechi de bibliotecd : pe cotor, 59 ;
pe foaia intlia a hirtiei de Vorsatz, 538, scris cu cerneald violetd; in Biblioteca Interna-
tului Teologic a avut numdrul 2329. Manual de scoald la Seminarul din Socola.

f. 1. Ritoricd paradositd in Seminariia Socelii de D. D. Veniiamin
Popescu. A lui Mihail Stefanescu, 1838, oct[omvrie] in 10, luni.
f. 1v. Alba.

-1 f. 2—4v, Innainte gatiri cird cuprinderea retoricii, Despre natura, sfirsitul, ma-
teriia, parfile, vrednicia $i despre ajutoriurile cétre cistigarea elocventei povatuitoare.

2. £. 5—22. Partea Intai. Despre aflare.

Cap. 1. Despre ginduri (excogitatio) (f. 5—5v).

Cap. II. Despre adeveriti (argumenta). A. Hotérirea (Definitio). B. Numerarea
pariilor (Enumeratio parlium). C. Pricina si lucratul (Causa et effectus). D. Asadma-
narea. E. Neasdmdnarea. F. Inpofrivirea (. 5v—18v). :

Cap. 1IL. Despre deduceri (f. 19—22).

3. f. 22—T74v. Partea a doa. Despre orinduire,

Cap. L Despre intrare. Despre finsusirile infrarii. Despre propumerea si desparfirea
materiei. Despre regulile inpdrtirei (f. 23—31).

Cap. Il. Despre povesiire. Despre cuvintdrile paneghiricesti (f. 31—34).

Cap. Ill-lea. Despre intarire (Confirmatio). Despre insugirea dovezilor. Dezviluirea
dovezilor. Legdtura dovezilor. Rinduirea dovezilor. Despre plan. Despre refutatie ori
risturnare (. 34—42v).

Cap. IV. Despre patimi. Despre imaginafie, Pentru simficiune. Despre judecats
(f. 42v—49). i

Cap. V. Despre peroratie sau epilog {f. 49—54v).

_ CGap. VI Despre vredniciia stilului. Intdia inchieturd. Despre fropuri. Metafora.
Aligoriia. Hiperbola. Antitesul. leroniia. Perifrasis. A doa inchieturd. Despre figurile pa-
veril. Figurile cdtrd adeveriri ajutdtoare. ITnpértdsirea, Réspunderea. Ingaduirea. Indreps
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tarea. Prefacerea. Figuriie pérerii catrd infrumusetare ajutdtoare. Descriirea. Deépre de-
monstratie. Despre 1potipozie. De itopie. As@ménarea. Punere protivnicd. Figurile ce
slujesc spre atfitarea patemelor. Apostroful. Intrebarea. Repetifiea. Gradatiea. Rugarea.
Dorirea. Indoeala. Proscpopiea sau personificatiia (1. 54v—74v).

4. f. T4v—94. Partea a triea. Despre elocutie.

Cap. 1. Despre armoniea stilului. Pentru curdfdnita stilului. Pentru dislusirea
stilului. Peniru cuviinla sau potrivirea stilului (f. 76v—384v).

Cap. I (sicl). Pentru idei si sentimenturi (f. 84v—=87v).

Cap. II. Cum subieclurile care dau ideile si sentimenturile hotdrdsc si stilul lor.
Despre elocventa amvonuiui (f. 88—94).

5. £. 94—-100v. Partea a patra. Despre pronuntie.

Cap. 1. Pentru miscdri (f. 95v—97v). -

Cap. 2. Pentru memorie (Tinerea aminte) (f. 97v—98).

Cap. 3. Despre unime (f. 98—100v).

£, 101—102v. Albe.

Insemnari de la prima minj :

f. 100v : Ende der Ehetorik in Jahre 1839, Mai 29.

Insemnari posterioare :
1: A Seminariei de Husi.

113

Arheologie biblica

Sec. XIX (1842); hirtie; 175 foi® 41 {foaie hirtie de Vorsatz la inceput si 1 foaie
la sfirsit; 21 X 17; scriere cursivd cu cerneald neagrd; intre 18 si 21 rinduri pe pagind
tabla de materie are iIntre 24 si 28 rinduri; un singur condei, al episcopului Melchisedec
al Romanului; legaturd in hirtie, cu piele la cotor si colturi. A aparfinut episcopului
Melchisedec al Romanului; de la acesta a trecut in Biblioteca Seminarului din/Husi,
iar de acolo in Biblioteca Iniernatului Teologic. Numere vechi de bibliotecd: pe cotor:
180, 141; in Biblioteca Internatului Teologic a avut numarul 2274. Manual de scoaii la
Seminarul din Socola.

1. £. 1—12v. Preliminare in Arheologhia Biblica.

§ 1. [Intdlesul arheologhiei] (f. 1—1v). § 2. Trebuincioase teologului (f. 1v—2)
§ 3. Izvoardie arhiologhiei (f. 2—4v). § 4. Timpul la Palestina (f. 4v—7v). § 5. Inbel
sugarea pamdantului (f. 8—9). § 6. Nevoile Palestinei (Calamitates Palestinae) (f.
9—12v).

2. £. 12v—29. Cap. 1. Despre licasuri. _

§ 7. (I. 12v—13). § 8. Traglodifii seau ldcuitorii din pestere, cei mai din urmi
(I. 13—14). § 9. Colibi (i. 14v—15). § 10. Corturile (f. 15—15v). § 11. Informarea cortu-
rilor (f. 15v—16v). § 12. Intocmirea corturilor (f. 16v—17). § 13. Despre casd (Domius)
(I. 17—17v). § 14. Marimea caselor (f. 17v—18). § 15. Cuprinderea si acopereméintul
caselor (f. 18—I19v). § 16. Usa, tinda, ograda, harem (f. 19v—21). § 17. Odai si sale
(1. 21—22v). § 18, Usile si incuetorile (f. 23—23v). § 19. Ferestile (I. 24). § 20. Male
rifa«lm'ile zidiurilor (f. 24—26). § 21. Acareturile (f. 26—27v). § 22. Sate, tirguri si orage
(f. 27v—29). ,

.9 Manuscrisul are si paginatie originald: 341 pagini. Patru foi de {a sfirgit au
rimas nepaginate, , .

'
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3. f. 29—40. Cap. II-lea. Despre nomazi.

§ 23. Vechimea si cinstea nomazilor (f. 29—30). § 24. Péasunele (f. 30v). § 25. Mi-
gratiile nomazilor (f. 30v—31). § 26. Féantdnile si gropile (f. 31v—32v). § 27. Vitele
cele mai mici a nomazilor (f. 33—34v). § 28. Despre boi (f. 34v—35v). § 29. Despre
asini (f. 35v—36). § 30. Despre cdmile (f. 36—37v). § 31. Despre cai (. 37v—38).
§ 32. Despre cani (f. 38—29). § 33. Despre vidnatu (f. 39—39v). § 34. Despre pradi
(f. 39v—40).

4, f. 40v—>58v. Cap. al III-lea. Despre agricultura.

§ 35. Folosul agriculturii (f. 40v). § 36. Legile moisaicesti despre cultura ({.
41—41v). § 37. Despre cinstirea agriculturei (f. 41v—42). § 38. Despre a dobandi mij-
loace de inbelsugarea pdméntului (f. 42—42v). § 39. Genul semintelor (f. 43). § 40. In-
strumentele agriculturei (f. 43—44). § 41. Vite pentru agriculturd (f. 44—44v). § 42. Pre-
gétirea ogorului (f. 45—45v). § 43. Secerisul (f. 45v—46v). § 44. Despre arie (f. 46v—47).
§ 45. Trieratul (f. 47—A47v). § 46. Vénlurarea (f. 47v—48v). § 47. Viile (f. 48v—49).
§ 48. Asdzarea si inpartirea viilor (f. 49v—50). § 49. Culesul viilor (f. 50—50v). § 50. Cu-
lesul si caloatul viilor (f. 50v—51v). § 51. Despre gradini (f. 52—53). § 52. Despre
maslini (f. 53—54). § b3. Despre smochini (f. 54—54v). § b4. Balzamul (f. 54v—D55).
§ 55. Palmele (f. 55v—56v). § 56."Despre albine (f. 56v—57v). § 57. Pescuitul (f. 57v—58).
§ 58. Verbahtum (f. 58—58v).

5. £. 59—T70. Capu IV-lea. Despre iscusinta. Origina iscusintii.

§ 59. (f. 59). § 60. Iscusinta de la potop pand la Moisi (f. 59—59v). § 61. Iscusin-
{ele intre evrei sub Moisi (f. 59v). § 62. Iscusinia evreilor in Palestina (f. 60—60v).
-§ 63, Iscusinta dupd robie (60v—61). § 64. Vechimea iscusintei scrierii (f. 61—62v).
§ 05. Latirea literelor (I. 62v—63v). § 66. Materie si instrumentele scrisorii (f. 63v—65).
§ 67.-Despre céarti (I. 656—65v). § 68. Despre epistole (f. 65v—66). § 69. Despre poezie
(f. 66—66v). § 70. Indule a poeziei evreesti (f. 66v—68). § 71. Despre muzicid (f. 68).
§ :72. Intrebuinfarea muzicei la evrei (f. 68—69). § 73. Instrumenturile muzicale (f. -
69—69v). § 74. Despre sdltare (f. 69v—70).

6. f. 70-—80v. Capu V-lea. Despre stiinte.

§ 75. Origina stiinfelor (f. 70—71). § 76. Despre istoria ghenealoghiei si a hrono
loghiei (f. 71—72). § 77. Arilmetica, matematica, astronomia si astrologhia (. 72—72v).
§ 78. Inpdrtirea zilii $i a noplii (I. 72v—75). § 79. Despre sdptdméni (f. 75—75v). § 80. De
{unele si anii (f. 76—77v). § 81. Despre gheonietrie, mehanicd si gheografie (f .77v—78).
-§ 82. Meditina (I. 78—78v). § 83. Fizica, istoria naturald si filosofia (f. 79—&0v).

7. £. 80v—=89v. Cap. VI. Despre negutitorie.

§ 84. Vechimea negutitoriei (I. 80v). § 85. Comeriul finicienelor, arabilor si a eghip-
tenelor (f. 8§1—81v). § 86. Drumurile negutitorilor (. 81v—82). § 87. Despre transportatia
mdrfurilor pe uscat (f. 82—83). § 88. Comertul evreilor (f. 83—84). § 89. Despre mésuri,
cumpene si cédntare (f. 84—84v). § 90. Mdsura lungimei (f. 84v—S85v). § 91. Misuri
cave (deserte) (f. 85v—86v). § 92. Despre cantare si bani (f. 86v—87v). § 93. Pretul
banilor si a cumpenilor innainte de robie (f. 87v—88). § 94. Cumpenele si monetele dupd
robie (f. 88—89v).

8. f. §9v—101. Capu VII-lea. Despre 1nbracam1nte

§ 95. Materia hainelor (f. 89v—90). § 96. Despre colorul hainelor (f. 90v—91).
§ 97. De tunica (straiul cel de deasupra) (i. 91—92). § 98. De straiul cel deasupra ({.
92—94). § 99. Incadltdmintea picioarelor (f. 94—95). § 100. Despre barbad (f. 95v—96).
§ 101. Despre par (f. 96—96v). § 102. Despre acopereméntul capului (f. 96v—97v).
-§ 103. Despre acoperemantul fetii (f. 97v—98v). § 104. Toeagul, pecetea si inelul (.
98v—99v). § 105. Enelele muerilor (i. 99v—100). § 106, Despre gherdane, brétele si cercei
(f. 100—100v). § 107. Haina de sarbatori si de tdnguire (f. 100v—101).

9. £f. 101—114. Capu VIII-lea. Despre hrani si ospete. Lk

R . i
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§ 108. Despre hrana in deobste (f. 101—101v). § 109. Pregatirea bucatelor (I 102
§ 110. Despre moard. ({. 102—103). § 111. Despre mdcinatu (f. 103—103v). § 112, Cax
cerea panii in cuptoriu (i. 104—105). § 113. Despre bucate (f. 105—106). § 114. Despie
Iripturd (f.106—107). § 115. Bucatele oprite (f. 107——108) § 116. Bautura (I. 108v— 100y}
§ 117. Timpnl si inprejurdrile cindrii (f. 109v—110v). 118. Masa si saderea la mash
(i. 110v—111). § 119. Despre chipul méncarii ({. 1?1—112) § 120. Ospetele (f. 112-113v)
§ 121, Priimire de ospeti (f. 113v—114).

10. f. 114v-—133v. Capu IX-lea. Despre sotietatea domestica.

§ 122. Intimpindrile in contra precurviei (f. 114v—115). § 123. Polighinelic (mas
multe mueri) (f. 115v—116). § 124. Alegerea mireselor (i. 116—117). § 125. Logodna
(. 117—118). § 126. Nunia (f. 118—119). § 127. Tiitoarea (I. 119—119v). § 128. Plo
direa matrimonilor (f. 119v—120). § 129. Leviratul. Ré&dicarea seminfii (f .120—120v)
§ 130. De precurvie (f. 120v—121). § 131. Muerea cu pripusul (f. 121—122). § 132. Carfea
de despartenie (f. 122v—123). § 133. Nasterea pruncelor (f. 123—124). § 134. Téerca
fnprejur (f. 124). § 135. Numirea pruncului (f. 124—125). § 136. De cel intdi ndscut
(f. 1256—126). § 137. Crestirea (f. 126—127). § 138. Puterea \périntasca (f. 127—127v).
§ 139. Testamentul (f. 128—128v). § 140. Slugele (f. 128v—129). § 141. Calea spre ser-
vitute (f. 129—130). § 142. Starea slugilor la evrei (f. 130—132). § 143. Condiiile robilor
pe la alte ginte (f. 132—133v).

11. f. 133v—143. Capu X-lea. Despre purtéri si conversatie,

§ 144. Purtdrile evreilor (f. 133v—134v). § 145. Elegania purtdrilor (f. 134v—135),
§ 146. Salutatiile (f. 135—137). § 147. Vizitafiea (f. 137—137v). § 148. Darurile (f.
137v—138). § 149. Conditiile si ducerea darurilor (f. 138—138v). § 150. Cinstiri publice
(I. 138v—139). § 151. Conversatie si feredee (f. 139—140v). § 152. Purtérile céiri streini
(f. 140v—141). § 153. Sdracii si cersitorii (f. 141v). § 154. Necuratinie (f. 142—143).

12, f£. 143—158. Capu XI-lea. Despre boala.

§ 155. De boale indeobstie (f. 143—143v). § 156. Boala filistenilor (f. 143—144).
§ 157. Boala inparatului Ioram (f. 144). § 158. Moara vintoasd (f. 144—144v). § 159. Pa-
tria leprii (f. 144v—145). § 160. Inceputul si l&tirea leprii (f. 145—146v). § 161. Ciuma
(Pestie) (f. 146v—147). § 162. Boala {ui Saul (f. 147). § 163. Boala Iui Navuhode-
nosor (f. 147—147v). § 164. Despre paralitici (f. 147v—148). § 165. Despre cei cu-
pringi de duhuri necurate (i. 148—149). § 166. Despre acomodatia lui Hristos si a apos-
tolilor (f. 149—150). § 167. Fost-au demoniacii numai bolnavi sau ba tt. 150—151).
§ 168. Critica asupra socotinfei cd demoniacii ar fi fost numiai bolpavi (f. 15i—156v).
§ 169. Demoniacii au fost cu adevarat indraciti (f. 156v—158).

13. f. 158v—168. Capu XIlI-lea. Despre moarte, ingropare si tan-
guire,

170. Despre moarte (f. 158v—159v). § 171. Modul asezerii trupului mort (1.
159—160v). § 172. Inmormdintarea (f. 160v—I161v). § 173. Asdzarea mormanfului (f.
161v—162v). § 174. Mormdnturile (f. 162v—163v). § 175. Despre cele ce si pun in mor-
mant pentru morti (f. 163v). § 176. Monumenturile morméanturilor (f. 164—164v).
§ 177. Arderea mortului (i. 164v—165). § 178. Tanguirea (f. 165—167v). § 179. Alle
cauze a tanguirei (f. 167v—168).

II. 1. £f. 168v—169. Notitii despre ortografia ebraica.
2. f. 169v—171. Despre vocale.

f. 171v. Alba.

f. 172—175v. Indicea objectelor din arhiologhia biblici.

Insemndri de la prima ming :

Pe fata intlia a hirtiei de Vorsatz de la incepuk : Din cdrtile mele.

Ierod. Methisedec.

-
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f. 168. Finis Archiologiae Biblicae, 18}2 decembrius 26. M. Ste-
fanescu.

114

Logica

Sec. XVIII (1838); hirtie; 207 foi4 1 foaie hirtie de Vorsatz la inceput; 21 x 17;
scriere cursivd, cu cerneald neagrd; intre 20 si 27 rinduri pe pagind; mai multe condeie,
lin care unul este al episcopului Melchisedec al Romanului; flegaturd deteriorats, in
iirtie cu piele la cotor si colturi; lipsd tartasul din spate. A apartinut episcopului Melchi-
sedec al Romanului; de la acesta a trecut in Biblioteca Seminarului din Husi, iar
fe acolo in Biblioteca Internalului Teologic. Numere vechi de biblioteci: pe cotor, 218,
157 ; in Biblioteca Internatului Teologic a avut numérul 2272. Manual de scoald la Se-
ninarul din Socola.

L 1. f. 1—5. Cap. 1-iu. Cunogtintd inainte (§ 1—19).

f. 5. Finis Capitis primi et initium Capitis Secundi.

2. £f. bv—12v. Cap. II-le. Despre puterile si lucririle sufletului
(§ 20—36). -

f. 12v. Finis Capitis secundi et initium Capitis tercii.

3. f. 13-—21v. Cap. III-le. Introducere in filosofie (§ 37—54).

Inceputul filosofiei (f. 13—13v). Priceperea elimologhiciascd a filosofiei (f. 13v—14v).
Despartirea filosofiei (f. 14v—15). Obiectul filosofiei (f. 15). Izvorul filosofiei (f. 15v).
Scoposul filosofiei (f. 15v—16v). Legétura filosofiei cu alte stiinte (f. 16v—18). Folosul
ilosofiei (f. 18—18v). Insusirile adevdratului filosof (f. 18v—20). Ajutdtoarele stiinte
ilosoficesti (f. 20--21). Istoria literarie a filosofiei (f. 21—21v).

4. f. 21v—40v, Cap. IV. Istoria literarie a filosofiei (§ 55—89).

f. 21v—28. Periodul 1. Istoria filosofiei a veacului celui mai vechiu (§ 55). Starea
ilosoliei la neamurile varvare (§ 56). Starea filosofiei la greci (§ 57—62).

f. 28—33. Periodul al II-le. Isloria veacului de mijloc Starea filosofiei la romani
§ 63). Starea-filosofiei la crestini (§ 64—66). Starea filosofiei la arabi (§ 67—68). Starea
ilosofiei la scolastici (§ 69—71).

f. 33—35v. Periodul IlI. Istoriia veacului mai proaspat. Cercérile cele dintdi pentru
naintarea filosofiei (§ 72). Schimbarea filosofiei sholastice (§ 73). Mai norocoasd. indrep-
area filosofiei in veacul 17 (§ 74). Filosofia lui Vol (§ 75). Filosofia lui Hume (§ 76—77).

f. 35v—40v. Periodul IV. Istoria filosofiei veacului de fati. Chipul filosofiei sin-
etico-dogmatice (§ 78—79). Metodul filosofiei embirice (§ 80). Metodul filosofiei Kan-
iano-critice (§ 81). Sistema 1-a a lui Kant (§ 82). Sistema 2-a a lui Kant (§ 83—84).
supra Kantienii (§ 85--88). Cele maj de cdpitenie sisteme filosoficesti (§ 89).

II. f. 41. Partea intdi. Filosofia formala. Loghica.

1. f. 41—43v. Introducere in loghica.

Priceperea loghicii (§ 90). Obieclul si scoposul loghicii (§ 91). Folosui si neapérata
rebuintd a loghicii (§ 92). Despariirea loghicii (§ 93—94).

2. f. 43v—b1. Cap. II-le. Istoriia loghicii.

Sectiia I-a. Loghica veacului de demult (§ 95—99). Sectiia ll-a. Loghica veacului
le mijloc la romani (§ 100). La crestini (§ 101). La arabi (§ 102). La sholastici (§ 103).
Sectiia I11. Loghica veacului mai de curind (§ 104—108). Sectia IV-a. Loghica veacului
le fatd. La eclectici (§ 109). La critici {(§ 110—111).

I, f. 51. Partea int&i analitica. S L
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1. f. 51—61. Cap. I-u. Despre puterea cugetarii in genere gi despre
legile ei cele mai innalte.

Despre puterea cugetdrii in genere (§ 112—114). Despre cele mai innalte legi ale
eugetdrii (§ 115) Despre legile cugetdrii cei problematice (§ 116—123). Despre legilo
eugetdrii cei neapdrate (§ 124—125). Despre llegile cugeldrii cei intimplétoare (§ 126—130).

2. £f. 61—61v. Cap. II. Despre cele mai de frunte lucriri ale mintii

(§ 131).

f. 61v. Finis legium cogitationis et initium conceptorum.

3. f. 62—75. Sectiia I-a. Despre contepturi. Priceperea partilor alea-
tuitoare si nasterea contepturilor.

Priceperea contepturilor (§ 132—133). Pdériile aicdtuitoare ale conteptului (§ 134).
Nasterea conteptarilor (§ 135—138). Despértirea confépturilor (§ 139). Despartirea con-
tepturilor laolaltd pdrecheti (§ 140). Despérfirea contepturilor dupd citatimea lor cea
dinafard (§ 141—142). Despértirea confepturilor in privirea citafimei cei dinlduntru (§
143—148). Despartirea confepturilor incit sd cumpanesc cu mintea noastrd (§ 149—151).
Despre semnile contepiurilor. Priceperea si despérfirea semnilor (§ 152—153). Intrebuin-
tarea terminelor (§ 154—155). Legile folosirei terminului (§ 156—159).

4. f. 75v—93. Sectiia II-4. Despre judeturi. Priceperea si partile al-
catuitoare ale judeturilor. '

Priceperea judetilor (§ 160). Pdrtile alcdtuitoare ale judetilor (§ 161—163). Des-
partirea judetilor (§ 164). Despértirea judetilor in privirea cea dinlduntru (§ 165). Des
pértirea judetilor in privirea citdtimei (§ 166—169). Despdrtirea judetilor in privirea cva-
litdtii (§ 170—171). Despértirea judetilor in privirea relatiei (§ 172—174). Despértirea
judetilor in privirea modalitatii (§ 175). Despértirea judetilor in privirea cea dinafara
(§ 176—179). Despre legile judecdiilor (§ 180). Legi spetiiale ale judetilor (§ 181).
Legea judetilor ipotitice (§ 182). Legea judetilor definitive (§ 183). Legea judetilor com-
puse (§ 184). Legea judetelor iniimpldtoare si neapdrate (§ 185). Legea judetfilor iden-
- tice (§ 186). Legea judetilor suptrinduite (§ 187). Legea judetilor prefdcitoare (§ 188).
Lege judetilor contrazicdtoare (§ 189). Legea judetilor contrarie (§ 190).

5. f. 93v—118. Sectiea III-a. Despre socoate.

Priceperea socoatelor (§ 191). Alcatuitele socoatelor (§ 192). Despdartirea socoatelor
(§ 193). Despre socoalele cele simple si depline (§ 194). Despre siloghizme. Urzirea si-
loghizmului (§ 195). Alcétuitele siloghizmului (§ 196). Despértirea siloghizmului (§ 197).
Despre socoatele simiple si mnedepline. Despre entimim&d sau suptdcere (§ 198). Despre
siloghizmul cel cu scidere (§ 199). Despre socoatele cele depline si compuse (§ 200—202).
Despre socoatele compuse nedepline. Despre soritis (§ 203).  Despre dilemd (§ 204).
Despre epiherimd (§ 205)., Despre inducere (§ 206). Despre analoghie sau asaminare
(§ 207). Réducerea socoatelor (§ 208). Réiducerea entimimii (§ 209). Ré#ducerea silo-
ghizmilor celor cu. scddere (§ 210). Raducerea soritului (§ 211). Raducerea epihirimii
(§ 212). Réducerea inducerei si a analoghiei (§ 213). Despre legile socoatelor (§ 214).
Legi generale ale socoatelor (§ 215). Legi spetfiale ale socoatelor. Legile siloghizmului
catigoric.  Despre termini (§ 216). Despre premise (§ 217). Despre inchiere (§ 218).
Legile siloghizmului ipotetic (§ 219). Legile siloghizmului dejunctiv (§ 220). Legile enti-
timii (§ 221). Legile sorilului (§ 222). Legile dilemii (§ 223).

f. 119. Finis partis primae Logicae et initium parti[s] secund[ae].

f. 119v. [Un exemplu de] soritis propasitoriu. '

f. 120—121iv. Albe.

IV. f. 121. Partea a doai. Metodica.

1. f. 121—123. Cap. introducitoriu. Despre metod metodologhie si
spetiile lor. ' k
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Priceperea si despértirea metodmlm (§ 224). Prxcepere si despdriirea metodologhxe:
(§ 225). P e Clmloe i

2. f. 123—128v. Sectia intai. Despre deplinitea cunostintelor in pri-
virea cvalitatii.

Cap. L Desw'c Hot#riri, Priceperea si despdrfirca hotdrdrei (§ 227—231). Legile
hotériret (§ 232). Chlpm de a afla hotdririle (§ 233).

Cap. Il-le. Despre despirtiri. Inidlegirea desparfirei (§ 234—235). Legile despar-
{irei (§ 236). :

f. 128. Fin du praimiere Secse.

3. f. 128v—144v. Sectia a doa. Despre deplinitea cunostintelor in
privirea relatiei.

Cap. I-iun. Despre adevdrul cunostinfilor. Despre adevdrul cunostintelor indeopstie
si despre spetiile lui (§ 238—239). Despre critiriul adevdrului loghicesc (§ 240).

Cap. II. Despre neadeviirui cunostintelor. Despre gresald indeopste si despre spe-
hn]e ei (§ 242). Izvorwl si- pricina gresalelor indeopste (§ 243—244). Pricini spetieale

ale gresalelor. Fireasca ingridire a mintii. Boalele min{ii. Afecturile cele rele ale vointei.

Prejudeturile sau credinfa desarta. Lipsele gréirei. Smintita alc&tuire a trupului Cresterea
ce[a] razvratitd. Reaoa 0b1[§]r1u1re cu altii (§ 245—252). Mésuri asupra gre$alelor Ob-
steascd méasurd asupra gresalelor (§ 253) Mésuri speheale asupra gresalelor (§ 254).
Mésuri foarte spe’;xeale asupra gresalelor. Inprotiva firestii mérginiri- a intilegerii noastre.
Inprotiva pre[a] marei iubiri.. Inprotiva afecturilor vointei Inprotlva prejudetelor. Inpro-
tiva smintitei alcatuiri a trupului, Inprotiva crestirii cei rele. Inprotiva relii sotiet#ti

(§ 255).

f. 144v. Fin du second secse.
4. f. 145—160. Sectiea a treea. DeSpre dephmtea cu.nostmtelor in
privirea modalitatii.

Cap. I-iu. Despre t#rtitudinea cunos‘[m’celor Pricepirea si despar’cxre\a tartltudmel
(§ 256—259). Despre inviderare mdeopshe (§ 260). Despre inviderarea mijlocitd in-
deosebi (§ 261). Priceperea dovedirei (§ 262). Printipiile dovedirei (§ 263). Despdrtirea
dovedirei (§ 264). Legile dovedirei (§ 265). Gresalele dovedirei si relele intrebuiniari
(§ 266—267). Despre ipotesuri (§ 268). Isprava tartxtudenu (§ 269)

Cap. 1. Despre netdrtitudinea cunostinielor. Pricepere[a] si despi#rtirea nefartitu-
dinei (§ 270—275). Treapia probabelitatii si legﬂe pentru hotdrirea ei (§ 276—277). Fo-
iosul parerilor (§ 278—281).

f. 160. Finis sectiae terciae et initium sectiae quartae.

5. f. 160v—198. Sectiia a patra. Pentru deplinime[a] cunostintilor
neastre in privirea citatimii.

Cap. 1 Despre orizonul cunostintelor. Orizonul cunostinfelor indeopste si hotérirea
ui (§ 283). Despre orizosul cel loghxcesc al cunostinielor (‘§ 284—288) Legi pentru intin-
derea si mdarginirea orizonului (§ 289). Despre nestunta si despre spetiile si -pricinile ei
(§ 290—293).

- Cap. II. Despre mijloacele dephmm cunostintelor prin ldtimea lor (§ 294). Arti-
cului L Despre. chipurile cele orighinarie pentru cxstlgareal cunostmtalor Despre ecspe-
rientd. A. Priceperea si despdértirea ecsperlenm (§ 295—297). B. Legi generale ale ecspe-
rientiei (§ 298). C. Ieglle ecsperientiei cei dinlduntru (§ 299). D. Legile ecsperientiei
cei dinafara €§ 300). E. Legile obs#rvatiei si a ecsperimentelor (§ 3C1). Despre cugetare.
A. Priceperea si despirtirea cugetarii (§ 302—303). B. Legile cugetdrii (§ 304). a. Legi
obstisti ale cugetaru (§ 305). b. Legi spetleale pentru dezlegarea 1intrebarilor (§ 306).
Articulul 11 Despre chipurile derivative pentru cistigarea cunostintelor (§ 307). Despras
mirturia altora. A. Priceperea si despériirea mirturiei (§ 308—311). B. Legi generale
pentru mirturie vrednicd de credinid (§ 312—317). C. Legi spefieale pentru mdirturiea
vrednicd de credintd (§ 318). Despre invitarea altora (§ 319). A. Despre autori (§ 320).
B. Despre cirti (§ 321—325). C. Despre cetirea cértilor (§ 326). a. Innainte de cetlire
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(§ 327). b. In vremea cetirii (§ 328). c. Dupé cetire (§ 329). D. Despre dascali (§ 330).
E. Despre ascultdtori (§ 331). F. Despre confertatfiile literale (§ 332). a. Despre tnpreuns
vorbirile literale (§ 333). b Despre rasuflare (§ 334). c. Despre cirtire (§ 335). d. Despre
desputafie (§ 339)° 1. Legi generale (§ 337). 2. Legile intimpin&toriului (§ 338).
3. Legile apédrétoriului (§ 339).

f. 198v. Alba.

f. 199—208v. Scara in care sa cuprinde toate titlurile din loghica,
spre mai lesnicioasd aflare, cautindu-si numai fata.

f. 206v. Finis Logicae,

f. 207—207v. Albe.

Insemniri de la prima ming :

f. 198 : Logica finita est ano 1838 majus 28. A Deo gloria in seculum
seculorum amen,

f. 206v. Deus qui juvit mihi discere et scribere. L. Deo et gloria €i.

Insemniri posterioare :

f.1: A Beminarici de Husi.

115

Teologie dogmatica

See. XIX (1841); hirtie; 193 foi+4 2 foi hirtie de Vorsatz la dnceput; 21 X 17;
scriere cursivd, cu cerneald neagrd; fntre 12 si 27 rinduri pe pagind; mai multe condeie,
din care unul al lui Melchisedec, episcopul Romanului; leg#turd deterioratd, mincats
de carii, in hirtie cu piele la cotor si colfuri, A aparfinut episcopului Melchisedec al Ro-
manului; de la acesta a trecut in Biblioteca Seminarului din Husi, iar de acolo in Bi-
blioteca Internatului Teologic. Numere vechi de bibliolecd: pe cotor 1100, 179; in Biblio-
teca Internatului Teologic a avut numérul 2320. Manual scolar la Seminarul Veniamin.

1. 1. teologhiea dogmatica.

1. £. 1—38. Prolegomena teologhiei deopste (§ 1—24).

Cap. 1. Despre hotdrirea si inpérfirea teologhiei deopste. Hotérirea si inpértirea
teologhiei descoperite (§ 3—6).

Cap. II. Pentru temeiul §i mefodul teologhiei. A. Pentru temeiul. 1. Cunoasterea
temeiului teologhiei. 2. Sf. Scripturd este Cuvintul lui Dumnezeu. III-le[a]. Inpirtirea
Sfintei Scripturi. 1V-le[a]. Cértile Testamentului Vechiu. V-le[a]. Cartile Testamentului
Nou. VI-le[a]. Cartile ce s& afld in Biblie nu sunt toate Cuvintul lui Dumnezeu. 1. Cér-
tile cele canonicesti, intli din Testamentul Vechiu. II. Cartile apocrife sunt numai din Tes-
tamentul Vechiu. Intdiu. Despre asdzéminturile sfinteior sobard. Al doilea. Despre pre-
danie sau traditie. Al treilea. Despre scrisorile Si. Périnti. B. Despre metodul teolo-
ghiei. Metodul teologhiei dogmatice (§ 7—24).

2. f. 18v—48v. Teologhiea dogmatici. Partea intiea. Despre Dum-
nezeu singur in sine socotit (§ 25—70).

Cap. 1. Despre fiinfa lui Dumnezeu. Intfia inchieturd a simbolului. 1. Cum c# este
Dumnezeu. 2. Ce este Dumnezeu. 3. Numirele Iui Dumnezeu. 4. Dumnezeu este numai
unul. 5. Dumnezeu este nematereealnic (§ 25—39).

Cap. Il-lefa]. Despre insusirile lui Dummnezeu. 1. Despre insusirile lui Dummnezeu
deopste. 2. Despre finsusirile {ui Dumnezeu deosdbi. 3. Despre necuprindere sau fiinfa
lui Dumnezeu pretutindene. 4. Dumnezeu este neschimbat. 5. Dumnezeu este prea intilept.

10. In ms.: 367,
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6. Dumnezeu este atolputernic. 7. Vioea flui Dumnezen. 8. Bunitatea Iui Dumnezeu.
9, Viiala si nemuwirea lui Dumnezeu. 10. Fericirea lui Dummnezeu (§ 40—62).

Cap. lldea. Pentrn taina Sfintei Treimi deobste. I. In Dummnezeu sint trei, ce sint
4nire sine osebite, A. In Dumnezeu nu sint numai una, c¢i mai multe fete. B. Fefele ‘Sfintei
Treimi sint inire sine osebite. C. In Dumnezeu sint trei, iard nu mai multe sau mai
puline fete. 1I. Acele ce sint in Dummnezeu osabite sint fefe, iard nu lucruri (§ 63—70).

3. f. 49—180v. Partea a doa. Despre Dumnezeu inpreuna cu alte lu-
cruri ce au sdvirsit in lumea aceasta (§ 71—188).

Tderea intdi. Despre intdia faid a Slintei Treimi, carea este Dummnezeu Tatal, din-
preund cu acele lucruri ce sd insusesc in sf. Scripturd fetii acestiia.

Cap. 1. Despre Dumnezeu Tatal. i

Cap. 1L Despre zidirea lumii. A, Despre zidirea lumii deobste. B. Despre zidirea
anor fapluri mai osébite. a. Despre zidire[a] omului. b. Despre zidirea anghelului. Despre
-anghelii cei buni. Despre anghelii cei rdi (§ 71—76).

Cap. 1. Despre purtarea de griji a lui Dumnezeu (§ 77—78).

Cap. 1V-le[a]. Despre statul omului celti nevinovat si fericit seau dntreg. A. Fe-
ricirea omului celui intdi. a. Fericirea omului despre parfea dinlduntru sau sufleteascd
b. Fericire[a] omulur despre partejaj cefa] din afard. B. Ce chip au avut Adam in
statul cel inireg de a cinsti pre Dumnezeu, ca sd poatd veni la fericirea cea cereascd
§ 79—83). - i
(~ Cap.)\/h Despre stalul omului cel stricat, cAzut si nefericit. 1. Despre p#catul lui
Adam deosebi, A. Picalul lui Adam s-au cuprins din mincarea pomului celui oprit.
B. Urmarile ce au tras pacatul acesta dupd sine in Adam. 2. Pécatul cel stramosesc in
toli urmatorii lui Adam s-au saldsluit. 3. Mérimea p#catului strdmosesc in urmétorii
lui Adam. 4. Din pécatul strdmosesc sa nasc toate pédcatele agonisite (§ 84—89).

Cap. VI. Despre darul lui Dumnezeu cel deobstie catrd toti oamenii ardtat. 1. Despre
‘hotarirea cuvintului acestuea dar. Il Despre aceia cum <& darul ([ui Dumnezeu intru
acest injdles este deobstie catra toli oamenii ardtat. 1II. Despre osdbite lucruri ale da-
rului lui Dumnezeu. 1V, Despre legétura darului. 1. Deosebire intre legdtura darului si
a legii. 2. Temeiul legaturii darului. 3. Chipul prin care s priimesc oamenii in legatura
darului, 4. Osebite vremi in care s-au facut acastd legdturd a darului (§ 90—98).

Técrea a doa. Despre a doa fald a Sfintei Treimi, carea este Dummnezeu Fiiul.

Cap, L. Despre firea Fitului lui Dumnezeu cea dumnezeeascd. I. Fiiul lui Dumnezeu
este a doa iatad a Sf. Treimi. II. Fiiul lui Dumnezeu iaste adevarat Dummnezeu. 1. Dum-
nezeirea Fiiului lui Dumnezeu sa aratd din insdmnarea numelor care si insusdsc Fiiului
lui Dumnezeu. 2. Dumunezeire[a] Fiiului lui Dumnezeu s& arati din insusirile cele dum-
nezeesti, 3. Duminezeirea Fiiului iui Dumnezeu sd aratd si din lucrurile acele care numai
unuja Dumnezeu sd cuvin, III. Fiiul lui Dumnezeu este deofiintd cu Tatal, adicid are
insus acea fiin{d cum are si Tatal (§ 99—106).

~ Cap. 1I. Despre intruparea Fiiului lui Dumnezeu. 1. Despre nasterea lui Hristos cea
trupeascd. Il. Despre pricina intruparii Iui Iisus Hristos. I{I. Despre inpreunarea firii
cei dumnezeesti cu cea omeneascd intru o fatd sau ipostas. IV. Despre chipul rdscum-
pdrarii noastre, incit sd cuvine tuturor fefelor Sf. Treimi si incit numai Fiiului lui Dum-
nezeu deosdbi (§ 107—112).
: Cap. 111. Despre diregétoriile ce au s#virsit Mintuitoriul. 1. Despre diregitoriia pro-
roceascd a Mintuitoriului, 1I. Despre dregétoriia preotascd a Mintuttoriului. III. Despre
dregatoriia inpardteascd a Mintuiloriului (§ 113—116).

Cap. 1V. Despre statul Mintuitoriului cel micsurat. 1. Cuprinsul statului celui
micsurat al Mintuitoriului. 2. Treptele statului lui Hristos celui micsurat. A. Despre pa-
timile Ini lisus Hristos. I. Lupta lui Hristos in gradind. 1l. Durerile ce au suferit Min-
tuitoriul mostru pre cruce. B. Despre moartea lui lisus Hristos. C. Despre ingroparea
lui lisus Hristos (§ 117—123).

Cap. V. Despre statul Mintuitoriului cel prosldvit. I. Cuprinsul statului proslgvit
al Mintuitoriului, II. Treptele slatului proslavit al Mintuitoriului. I.Despre invierea Dom-
nului nostru lisus Hristos. A. Despre adeveririle invierii lui Hristos. B. Despre -puterea
cu carea au inviat Hristos. C. Pricina pentru ce a friea zi au invieat Hristos. 2. Despre
inndltarea lui Hristos la ceriuri si sedefea deadreapta Tat#lui 1. Despre inniltarea !lui
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Hristos la ceriuri, II. Despre s#derea lui Hristos deadreapta Tatélui. 1II. Despre a don
venire a lui Hristos. A Venirea lui Hristos in chip vdzut pre pZmint. B. Adiveririle
despre judecata lui Dumnezeu. C. Chipul prin care si va face aciastd judecatd (§ 124—137).

Taerea a treia. Despre a triea fafd a Sf. Treimi, Dumnezeu Duhul Sfint.

Cap. I Despre Dumnezdirea Duhului Sfint si despre darurile ce s# insusdsc lui.
A. Despre Dumnezdirea Sfintului Duh.. I. Despre purcederea Duhului Siint. II. Despre
Dumnezdirea Sfintului Duh. B. Despre darurile Sfintului Duh (§ 138—146).

Cap. II. Despre mijloacirile prin care cxuprmdem facerea din destul a lui Hristos
pentru noi. I. Pricina peniru ce au dat Dumnezeu in scris cuvintul S#u. IL Sfirsitul Si.
Scripturi. III. Insugirele SI. Scripturi. IV. Cuprinsul sau miezul Sf. Scripturi. — Despre
cuvintul lui Dumnezeu incit si atinge lucrul ce-l cuprinde. I Despre lege. 1. Legea firi-
moniiald, 2. Legea politiceascd. 3. Legea morald. II. Despre Evanghelie. 1. Insamnarea
cuvintului Evanghelie. 2. As#minarea inftre lege si intre Evanghelie. 3. Os#bire intre
lege si Evanghelie. 2. (sic) Despre tainele legii noad. I. Despre taina botezului. II. Despre
taina sf. mir, I1I. Despre taina sf. euharistii sau cuminicatura. 1V. Despre taina pocdintii
sau a mirturisirii. V. Despre taina preotiei. VI. Despre taina c#sétoriei. VII. Despre taina
sf. maslu (§ 138—163).

Cap. III. Despre beséricd. Inchictura a noa a simbolului. 1. Despre bes#ricd deobste.
A. Hotédrirea besdricii. B. Impértirea bes#ricii. C. Semmnile besdricii adevérate, 2. Despre
capul besdricii. 3. Despre péstorii besdricii. A. Puterea de a lega §i a dislega. B. Treplele
prectiei. 4. Despre soboard si tradifii. A. Despre soboard. B. Despre traditii (§ ;164——181).

Cap. 1IV. Despre indreptarea p#cdtosului dinpreun# cu cele ce vin innainte si dupi
indreptare. 1. Despre chemare. 2. Despre nasterea de a doa. 3. Despre indreptare 4. Despre
fnnoire (§ 182—187).

Cap. V-le. Despre credintd (§ 188).

4, f. 181—193. Partea a trea. Despre lucrurile ce ne vor intimpina
dupid ce vom savarsi cursul vietii acestia (§ 189—203).

Tdere[a] I. Despre dnviere[a] mortilor dinpreund cu cele ce vin innainte si dupi
inviere.

Cap. I-in. Despre moartea cea vremelmca (§ 191),

Cap. Il-le[a]. Despre statul sufletului dupi moarte (§ 192).

Cap. Ill-le[a]. Despre invierea mortilor. 1. Trebue sa fie invierea mortilor. 2, Stir-
situl pentru ce trebue si fie. 3. Modul invierii acestie (§ 193-—196).

Téerea II. Despre statul vietii de veci.

1. Despre fericire[a] ce[a] vecinicd a celor drepti. a. Depértarea re}elor ce sdnt cu
putints. b. Dobindirea tuturor bonurilor (§ 197—200).

2. Despre moartea cea vecinicd a pacadlosilor, A. Lipsa bunititilor. B. Primire[a]
unor pedepse (§ 201—203).

f. 193. Finitu Teologhiei Dogmatwe

£. 193v. Alba.

 Insemnari de la prima ming :

f. 193 : 18}1, octom[vrie] 23. Seminarin Vemamma
Insemniri posterioare :

Pe foaia a doua a hirtiei de Vorsatz : Al doilea calif, Omow oy ars
bibliotica Alexandriei.

f. 1, pe marginea de jos a foii : A Seminariei de Husgi.
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NOTE BIBLIOGRAFICE

G ray J., The Legacy of Canaan, The Ras-Shamra Texts and their Re-
levance to the O. T. (Supplement to Vetus Testamentum, V), Leiden,
1957, X, 243 p. ~

Cunoscutul profesor de la King’s College, University of Aberdeen, J. Gray a f#cut
un foarte interesant studiu asupra scrierilor descoperite la Ras-Shamra, vechiul Ugarit.
Scopul studiului sdu este de a ne ardta care era viata si cultura Canaanului mai inainte
de stabilirea aci a triburilor israelite. Autorul incepe cu descrierea descoperirilor arheo-
logice fdcute la Ugarit (p. 1—17), dupd care intrd in subiect, tratind despre cultul fertt-
litatii (p. 18—72).

In paragraiul «Saga and Legend» (p. 73—112) sint tratate textele despre Aghat
si Keret. Autorul se ocupd de legdtura dintre regele Daniel, din textele ugaritice si dreptut
Daniel din Ezechiel XIV si XXVIIL

Paginile 113—159 sint ocupate de religia canaanitd, cea mai bine atestatd de citre
textele atlate la Ras-Shamra. Autorul admite existenta unui conflict intre zeul sedior E}
si tindrul Baal, dar nu-l accentueazd. In afard de El si Baal, autorul vorbeste si de
zeii mai mici, cum de exemplu, Affar, zeul irigaliei, care poate fi identificat cu zeul na-
{ional moabit Kemcsh, apoi Anat, care este amintitd si in papirusurile de la Elefaatina,
apoi Aferat, consoarta lui El, care a fost pusd in legdturd cu Asera, simbolul cultului con-
damnat de cétre profetii ebrei.

Desi neagd legdtura dintre ritul sacrificial ugarit si cel mozaic, pus din circulatie
de ciire unii savanii pe baza unei terminologii comumne, autorul accentueazi relatia dintre
ebrei si canaaniti, in ce priveste riturile agricole. El scoate in evidentd diferenta dintre
Baal, o zeitate care mioare si Yahweh, care n-are aceste aftribute,

In ultimul capitol (p. 182—216), autorul se ocupd de relatiile literaturii canaanite
de la Ugarit cu Biblia ebraicd, aratind cum unele hapax legomena din Vechiul Testament
pot fi explicate cu ajutorul cuvintelor ugarite.

O bogatd bibliograiie (p. 217—228) si indicele de la finele volumului (p. 229—247)
fac din aceastd operd un bun instrument de lucru. :

De Strycke r E., La forme la plus ancienne du Protévangile de Ja-
ques. Recherches sur le Papyrus Bodmer 5. Bruxelles, Soc. des Bol-
landistes, 1961, 480 p.

Dupd edifia criticd a lui Tischendorf, apdrutd in 1876, au fost editate inc# mulie
alte marturii despre celebra apocrifd ce poartd numele de Protoevanghelia lui Iacob si
anumie : versiuni siriace, arameene (iraduse in latineste, la finele acestui volum), geor-
giene, etiopiene, sahidice, latine, un fragment de papirus din secolul al IV-lea (PSI 6),
un fragment palimsest din secolul al V-lea ori al VI-lea si in fine, in 1958, papirusul Bod-
mer 5, pe care Testuz, editorul sdu, il dateaza din secolul al IlI-lea. Gpera lui Strycker,
pe care acum bollandistii o primesc in colectia lor, ne oferd un studiu aprofundat al acestui
papirus si o nouf editie critici a Protoevangheliei, stabilitd pe baza tuturor mdrturiilor
publicate. In ce priveste Papirusul Bodmer 5, autorul corijeazi multe greseli ale editiei
Testuz, care provin fie dintr-o rea lecturd a papirusului, fie dintr-o interpretare eronats
a cuvintelor pe care papirusul le prezintd cu o ortografie insolitd; el semmnaleazd, de ase-
menea, cd data atribuitd Papirusului Bodmer 5 este departe de a fi sigurd si ar putea
fi datd inapoi, in secolul al IV-lea. El studiazid mai ales, cu multd competents, limbajul
acestor manuscrise. Multe grafii, ce s-ar putea lua drept greseli de copist, sint in reali
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tate vuigarisme ce pot urca la autorul Protoevangheliei. Tolusi, aceasln pu lise
ca Papirusul Bodmer 5 ar fi fidel, in foate punctele, textului original; se poale foai
bine sd fie cu greseli, iar lectura autentics si fie conservatd in alte mirturii, adica legl
De aci necesitatea unei edifii critice bazate pe ansamblul ftraditiei manuscrise. f5e e
o altd problemad: in trei pasagii, Papirusul Bodmer 5 are un text mai scurl decit celelulic
marturii. Testuz credea cd textul scurt trebuie s& reprezinte forma originala a Proty
evangheliei, datd fiind vechimea Papirusului Bodmer 5. Strycker socoteste cd acest arj
sment este farad valoare in fata unanimitatii restului tradifiei. Critica inferna reveleisy
si ea ca textul scurt nu este decit o abreviere neabild a textului lung., Cit despre suraele
DProtoevangheliei, ipoteza lui Berendts, amenajatd de Harnack si repetatd servil de alingi
dupd care opera s-ar [i pdscut din reuniunea a trei documente si anume: 1) Nagleren
Mariei, 2) Apocrifa despre Iosif si 3) o Apocrifd despre Zaharia, pare destul de arbiliciali
Strycker n-admite folosirea unei surse decit pentru viziunea lui Josif si penlru istoris
Sfintei Ana. :

, Cartea este savani fnlocmitd. Era bine s& aibd si un index de cuvintele precesti diy
text. (P. N., «Revue d'Histoire des religions», CLXIII, janvier-mars, 1963).

NOTE BIiBLIOGRAFICE s% .

zjusselman E. (editor), The Gospel of John in Fayumic Coptic (1.
Mich. Inv. 3521), The University of Michigan, Kelsey Museum ol
Avrchaeclogy, Studies 2, Ann Arbor, Kelsey Museum of Archaeology,
1962, IX +926 p.+5 pl. (facsimile).

Curn se vede si din titlu, este vorba de un text al Evangheliei dupd Siintul loai,
wcris in fimba copta si anume in dialectul fayumic. Acest text a fost cumpdrat din Egipl
in 1925, o datd cu alte papirusuri si inventariat sub nr. 3521, la universitatea din Mi-
chigan. O scurtd dare de seamd despre el a fost facutd de cidtre W. H. Worrel, Coplic
Yexts, Ann Arbor 1942, iar excerpte dintr-insul au fost scoase de cétre W. E. Crum, in
al sau Coptic Dictionery, Oxiord, 1939. Cea care s-a ocupat pentru prma oara, in mord
amplu, de acest fext coptic, este autoarea carfii de fata.

In intreducere, D-na Husselnian se ocupé de paleografia si data manuscrisului, apoi
de dialectul fayumic si de versiunea sau textul papirusului n chestiune, dupé care face o
i1abeld a lecturilor variate si in fine insird notele explicative indicate in corpul introdu-
cerii (p. 1—45). , :

Urmeaza apoi redarea texiului coptic al Evanghelici dupd Sfintul Ioan, fiecare [olio
aj manuscrisului fiind urmal de notifele explicative (p. 48—82) iar la sfirsit sint inserale
trei indexe, unul al cuvintelor coptice, al doilea al cuvinteior grecesti si al treilea cel al
numirilor ‘proprii. Cartea se Incheie cu cinci planse, care reprezintd fotogralii ale citorva
din foliile manuscrisului copt, ce contine textul Evangheliei dupd Sfintul loan.

T indall Chr. Contribution to the Statiscal Study of the Codex Si-
naiticus, Edinburgh, 1961, VIII-+45 p. , |

: Defunctul Christian Tindall isi dedicase ultimii ani ai vietii studiului codexului Si-
sraificus. Nepotul sau, T. B. Smith, ajutat de A. Q. Morfon a publicat de curind o parte
a rezultatului muncii sale. Este vorba de un studiu statistic al codexului Smaiticug. (de
fapt studiul se limiteazé la Evangheliile sinoptice). In special, se ocupad de proporiiiie li-
terelor pe care le conline fiecare coloand a manuscrisului Atunci cind media literelor
pe coloani se situeazd in jurul sumei de 625—640, aceastd proporfie urcd brusc pind la
675 si chiar mai mult penfru anumite coloane. Cum se explici aceasta? Tindall a putul
<4 emitd teza urmitoare: modelul pe care [-a avut in fafd si l-a copiat scribul lui Sinai-
sicus avea un text mai scurt, hotdrit. Voind sd completeze arhitipul pe care il urma, dar
astrind dispozitia generald, scribul s-a vizut obligat sd comprime textul s#u, acolo unde
el il completa, c#eci numérul de litere, in plus fatd de media pe coloand, trebuia sd co-
respundd “aproape cu numérul literelor textului, addugate arhitipului. Chr. Tindall erede
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:4 astfel poate descoperi <lacunele» arhitipului, cum de exemplu in Matei XVI, 1719
(puterea cheilor incredintate lui Petru), ori in Luca H, 2( Quirinius, puvernator in Siria).
Ipoteza imaginatd de Tindall este destul de ingenioasd. Dar pentru ca rezullatele sale si
olere oarecare sansd de probabilitate, ele ar fi trebuit sd fie asezale pe baze mai solide.
In special, ar fi irebuit sa se intrebe dacd lacunele eventuale ale arhitipului n-ar i alestate
de alte marturii ale traditiei fextuale (cum este cazul pentru Malei VI, 13). In lipsa
acestui criteriu, Tindall nu poate justifica alegerea «lacunelor» pe care el Isi propune sa
le afle in arhitipul lui Sinaiticus. (M. E. B., «Revue Biblique», LXIX, rio. I, janvier, 1962).

Philon d’Alexandrie, Le traité de la Vie contemplative, Intro-
duction, traduction et notes par P. Geoltrain («Semitica», cahier X),
A. Maisonneuve, Paris, 1960, 68 p.

Al zecelea caief al periodicului francez «Semitica» contine tratatul De Vita conten:-
plativa al scriitorului iudeu Filon. Introducerea de 20 de pagini degajeazd mai ales liniile
mari ale viejii terapeutilor, ale ddealului lor de contemplare, apropierile si:divergeniele
pe care le putem nota intre terapeuti si esenienii de la Qumran. Traducerea urmeaza
textul stabilit de Cohen si se vrea a fi literald. Notele, relativ scurte, servesc a justifica
anumite puncte ale tradifiei sau, cel mai adesea, si dea detalii si precizdri asupra obi-
ceiurilor {erapeufilor mentionati in text. Interesul acestei publicatii nu va scdpa nimanui:
terapeutii, aceastd sectd misterioasd, ce a fncoltit mai ales in Egipt, si de la care nu ni
s-a conservat nici o scriere a revenit in preocupérile cercetétorilor. o datd cu descoperirea
documentelor eseniene de la Marea Moarta. Care au fost raporturile exacte intre cele doud
secte ? A existat o influentd a idealului esenian asupra terapeutilor ? Cele doud curente
nu reprezintd ele decit doua expresii ale unuia si acelasi curent de caldurd religioasd, mai
conservatoare la esenieni, mai deschisi influentei elenistice la terapeuti? latd o mulfime
de probleme, pe care P. Geolfrain nu face decit sid le schiteze in introducerea sa, dar
care ar merita studii mai ample.

Publicatia lui P. Geolfrain va usura studiul acestor probleme diverse. (M. E. B.,
«Revue Biblique», LIX, no. 2, avril, 1962). — (At. N.).

Hans Martin Schenke, Orakelwesen im alten Agypten (Ora-
colele in Egiptul antic), in «Das Altertums, vol. IX, caiet 2, Berlin,
1963, p. 67—T71. ;

Oracolele sint, spune autorul, un produs al credinfei in zei.
Practica lor era la inceput un obicei popular. Oamienii intrebau zeii in tot felul
de probleme ce-i framintau. Cu timpul faraonii, deja in Regatul Mijlociu (2060—1788
i.Hr.), intrebuinteazd oracolele in scopuri politice. In Regatul Nou (1580—1085 1. Hr.)
oracolele cistigd foarte mare rol in politica Egiptului. Zeii sint Intrebati asupra duratei
si sansele guverndrii faraonului, dac& e cazul Inceperii sau nu a rézboiului, in anumite
chestiuni care priveau relafiile dintre preofime si faraoni efc.
Cu dinastia a XVIIl-a (1580—1314 1. Hr.) apare chiar obiceiul -folosirii oracolelor
(in special se intreba zeul Amon) in chestiunea urmasilor la tron. Primul care ajunge
faraon -cu ajutorul acestui procedeu e Thutmosis III. Chiar faraonul aminteste despre
 aceasta intr-o inscriptie prin care el pretinde c& in templul in care era el preot, cu
ocazia unei procesiuni oficiate de faraonul Thutmosis II, barca zeului si-a schimbat
 drumul si s-a oprit in fata lui. Profetii au interpretat semnul drept o alegere a urmasilor
la tron. (Desigur aceasta putea fi o inscenare a faraonului, care voia s#-si asigure fiul
nelegitim ca urmas in fata pretentiilor la tron ale sotiei, Hatschepsut). ; :
? Dupd o serie de exemplificiri de oracole, Schenke expune specificul oracolelor
~ egiptene. Istoria Vechiului Egipt a finregistrat o multime de zeitafi-oracol. S-ar putea
spune chiar cd n-a existat zeu care s& nu fi dat oracole. Insemnétatea fiecdruia varia insd
 cu epoca si locul, fiind in general dependenti de o anumitd «modéy.
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Tofusz, in tot cursul istoriei antice ‘au existat anumite oracole renumite, cum au fosf
de exemplu la Memliis, Teba, Abydos, oaza Siva si insulele File
Cu timpu| oracolele s-au diferentiat. Au aparut in special anumite zeitdti si cenlie
precum si anumiti preofi specializati in oracole medicinale. .
In general se practicau, dupd tehnica intrebuinfata, cinci feluri de oracole: oracolil
barcii, oracolul animal, oracolul vorbit, oracolul scrisorii si oracolul somnului. Acesle
oracole nu sint specifice Egiptului. Ele se gésesc si la alte popoare antice. ‘
Oracolul bdrcii apare o datd cu procesiunile religioase in care statuia zeului er
purtatd intr-o barcd pe umerii preotilor. Dateaza chiar din epoca Regatului Vechi (274(
2270 1. Hr.). Metoda intrebuintatd era urmétoarea: cu ocazia scoaterii zeului, credincio
se apropia de procesiune si puntea intrebdri. Dup# credinfa vechilor egipteni, zeul ri
pundea imprimind o anumitd miscare barcii. Pentru da — barca se apleca inainte s
oscila pe axa longitudinald. Pentru nu — sau suprima o miscare, sau se apleca in spale
sau se misca circular.
Miscédrile dezordonate ale bircii, relateazd in continuare H. M. Schenke sint infer
pretate de preotii purtatori sau de cétre preotul conducitor numit de greci «profebuls.

Oracolul animal e la fel de vechi ca si oracolul barcii. Originea acestui gen d
oracol e legatd, zice autorul, de cultul animalelor, cult foarte vechi in religia Egiptului
antic. Cu 1oate acestea el nu cistigd o insemnitate mai mare decit in perioada persani
(523—332 1. Hr.). Documentele semnaleazd oracolul zeului Apis, taurul sfint de la Memiis
oracolul taurului Buhis din Hermonthis si oracolele crocodilului, Aceste animale fiind
incarnare a wunei zeitdli (Apis al zeului Ptah, Buhis al zeului Month, crocodilul sfint
al zeului Suchos) orice manifestare a animalului era interpretatd intr-un anumit mo
(de ex.: dacd minca hrana oferitd insemmna noroc, dacd nu, nemoroc, dacd se deplasi
inspre un anumit punct insemna bine sau riu etc) Multiplele miscdri ale ammaluh:i
permiteau desfasurarea fanteziei preotului interpret.

Practica oracolelor animale era foarte rdspinditd in antichitate. Vechii germani 4
folosean de calul sfint, romanii de zborul pé&sérilor etec.

Oracolul vorbit era cel mai concludent. Prin el vorbea fnsusi zeul. Primul documuli
care atestj practica aceasta dateazd din timpul domniei reginei Hatschepsut (cca. 1479
1457). In epoca eleno-romanicd se construiesc o multinme de temple care practicau aces
oracol. S-au gdsit in ele dispozitive speciale, care transmiteatt prin canale vocea preotului
Unele statui erau goale pe dinduntru etc. ‘

Nici acest el de oracol nu era specific egiptean. Tacit pomeneste (m Anale XII, 2}}
de o statuie vorbitoare a lui Apolo Clarios etc.

Fatd de aceste practici se ridicid intrebarea, zice autorul, dacd preotul practicant
credea sau nu in oracol. Parerea lui Schenke e ca existau si preotx care erau convingi de
faptul ci se face interpretii fideli ai vocii divine, dar cd existau si de aceia care speculda,
plini ‘de rafinament, credinfa credinciosilor. \

Oracolul scrisorii apare de abia incepind cu epoca Ptolomeilor, probabil sub influenis
greacd. Centrul acestui gen de oracol era regiunea Fayum si orasul Oxyrhychus. Praclica
era urmatoarea: credinciosul scria niste intrebadri la care dorea rdspunsul zeului, in
doud exemplare. Un exemplar mergea in arhiva temp!ulul pentru evidenta. si -controlul
autoritatilor, iar altul era introdus intr-o urna care apoi era sigilatd in fata credinciosilor.
Urna era apoi dus3 in incinta sacrd. Aici printr-un dispozitiv secret se deschidea uria,
fard sd se rupd sigilul si se rdspundea la fintrebdri. Urpa era apoi readusd in fafa cre.
dinciosilor, -se desfdcea slglllul si scrisorile erau inapoiate autorilor. Preofii Tntretmedu(
credmta céd zeul insusi raspundea pe cale misterioasd intrebdrilor.

Oracolul somnului apare deja in Regatul Nou, dar se generalizeazd de- abia in epcw
Ptolomeilor si se baza pe credinta dupa care vomta zeilor se reveleazd in somnul di
templu, Acest gen de oracol era mtrebumta‘r de oracolele care toate erau exclusiv oracul
ale somnului.

In epoca ptolomeicd, marea popularitate de care se bucura oracolul grecesc de
Epidaur  a zeului Asklepios face ca Imhotep, identificat cu Asklepios, sd fie zeifical d
citre egipleni si ridicat la rangul de fiu al zeului Ptah. Oracolele medicale ale i
Imhotep devin renumite in Egipt alaturi de cele ale lui Serapis, Isis si ale fiului ei Horus

In incheiere, Schenke arati c& oracolele, chiar pentru epoca txrzxe atesta religiozitaly
profundd a vechilor egipteni.
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)ia Abou Ghazi; Die Katze in Religion und Leben im alten Agyp-
ten (Pisica in religia si viata vechiului Egipt), in «Das Altertum,,
Berlin, 1963, vol. IX, caiet I, p. 7—16.

Autorul Dia Abou Ghazi cerceteazd rolul jucat de pisicd in viata si religia vechilor
gipteni. E de remarcat importania religioasd cistigatd de pisicd incd inaintea domesti.
irii ei, intimplatd catre sfirsitul mileniului al IIl-lea.

Articolul incepe cu cileva informatii generale asupra pisicii. Ea era consideraty in
echiul Egipt ca animal sfint si tolodatd ca animal preferat. Ca animal sfint purta numele
e Bastet adicd «cea din Bast» (oras in apropierea actualului El Zagazig), unde, din vech;
impuri era centrul cultului pisicii. Sub dinastiile a XXII-a si a XXlll-a cultu] atinge
unctul culminant,

Cea mai veche reprezentare a pisicii in chip de divinitate se afld in templul de |a
3ubastis si dateazd din timpul domniei dui Pepi I (dinastia a VI-a). In acest templu
3astet apare ca acordind unor faraoni semnul vietii (lui Pepi I), semnul domnie; (mf
Amenhotep II), al nemwririi (lui Osorkon II), sau al puterii lui (Nektanebos 11). Unpij
araoni o copsiderau drept mamd (Amernemhat 1 si Amenhotep II) sau isi alegeay un
ume care-i desemna drept fiii ei (Nektanebos II). Adorarea de care se bucura era ilys.
ratd si de multiplele daruri oferite zeifei de cétre credinciosi si faraoni. Bastet era numitx
«stdpina din Bubastis, ochiul lui Re, doamna cerului, stdpinitoarea tuturor zeilors. Aceasts
dtulaturd indica pozitia inaltd cistigatd de cultul pisicii in religiozitatea epocii. Bastet
cipstitd cu timpul §i in alara orasului ei sfint. Astlel Thutmosis 1I o cinsteste la Karpak.

O multime de inscriptii atestd popularitatea de care se bucurd Bastet. Astfe] se
soate citi: «Sd ne dea Bastet Pedubaste un an nou fericity, sau: «Si ne acorde Ea
viatd si toatd pulerea, s#natatea si bucuria inimii». Pe un scarabeus sint scrise cu\}ill’tele:
«Bastet iubeste pe cel care o iubester. : :

Autorul incearcd apoi sd rdspundd la fntrebarea de ce a fost zeificatd pisica? Initjal
zice autorul, ea a fost adoratd din cauza fricii pe care o inspira oamenilor silbiticia e
In aceastd perioadd era asemanatd cu Sekhmet, zeffa leoaicd. Dupd domesticirea e
intimplatd la fnceputul Regatului mijlociu (circa 2100 1.Hr.), oamenii i-au admirat ajie
caracteristici si in special dusmdnia ei impotriva sarpelui si victoriile ei continue ip ltxpfa
cu aceastd firitoare uritd (sarpele era considerat nu numai al oamenilor, ci si al lui Re)
Aceasta duce la reprezentarea si adorarea ei, ca omoritoarea serpilor. O multime de talis.
mane atestd acest fapt. Se ajunge atit de departe, incit in cartea mortilor, Re e reprezentat
printr-o pisica. .

Denumirea ei de <stdpina bucuriei» are la bazd credinfa dupd care pisica aduce noroe.

Reprezentarea obisnuitd in picturi, desene sau sculpturi, era sub forma upei femei
cu cap de pisicd si care purta un sistrum sau sub forma umei pisici. ’

Anticii o identificau cu zeita Artemis a grecilor sau Diana a romanilor.

Pisica a fost insd si un animal preferat. Pind in epoca Regatului nou, ea apare in
desenele cu scene de vindtoare, inir-o form# semi-sdlbaticd. Incepind insd cy Regatul
nou, ea e {ratatd cu multd- dragoste in picturi si desene, reprezentatd fiind stind merey
a piciorul slipinei fie la mese, fie la vinitoarea de pasdri.

Dragostea de care se bucura pisica e atestatd si de scriitorii antici. Diodor amintesta
4 cel care omora o pisicd era condamnat la moarte. Acelasi scriitor pomeneste ci moar.
fea utiei pisici erp insotitd de plinsul si durerea fintregii familii céreia i-a apartinut.
Corpul ei era uns eu uleiuri bine mirositoare, imbdlsamat si fnmormintatintr-un cimitir
stint. Sint cunoscule o mullime de astfel de cimitire (Giza etc.).

Autorul relevii, in incheiere, un fapt foarte interesant. Pictorii egipteni foloseay re-
prezentarea pisicii drept material favorit pentru caricaturi. Astlel ei satirizay stépinii
pictind  pisici atacate de gobolani sau pisici slujind soarecilor. Aceastd chestiune tngs
necesitd, zice autorul, un studiu separat. '

Articolul e insofit de 20 de reproduceri foarte sugestive dupd picturi murale si desenc
vechi egiplene care reprezentau diverse scene in care apare pisica, fie ca animal fie ca
emeie, si reproduceri dupd sculpturi si mumii de pisici. g
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G. Troizki, Diec Einheit der Christen im orthodoxen Verstindnis, in
«Stimme der Orthodoxie», Berlin, 1963, nr. 8, p. 49—51.

Autorul, candidat in teologie, constatd cd intreaga crestinatate e cuprinsd de nelinisie
si grijd pentru reintronarea unitédtii crestinismului. Acest fapt reprezinta un fenomen in-
semnat in viata bisericiler crestine. Pierderea unitatii a insemnat pentru crestinism o
tragedie dureroasd cdci crestinismul, dupd spiritul si originea lui, nu e altceva decit
unitatea tuluror. Desi ideaiui unitdlii crestine pare de neatins, totusi aceasta nu ne dis-
penseazd de datoria de a-l realiza. Mai mult chiar, realitatea unitatii existentd in primele
secole crestine, trebuie s& confere efortului nostru noi puleri.

Ce se infelege fusd prin unitatea crestind » La aceastd intrebare autorul cdutind
sd dea un rdspuns cit mai clar intrebdrii puse, atinge anuite probleme specifice crestine.

Crestinismul se caraclerizeazd, afit prin aspectul sdu intern, cit si exlern, ca o
unitate desdvirsitd in credintd si fapid, in slujba mintuirii, in dogme si traditii.

Unitatea nu trebuie creatd, ea eset datd. E nevoie doar de a o actualiza, de a de-
veni constent de ea si de a o concretiza in viata religioasd. Unitate pe care o incorpo-
reazd crestinismul in sine cuprinde pe toti cei ce cred in Hristos. In modul acesta se
ajunge de ia infelegerea unitdtii crestine la inielegerea dreaptd a Bisericii lui Hristos.

Unitatea crestind mai are insd si o altd bazid: o bazd subjectivd — iubirea crestina.
Unitatea reiese totodatd din caracterul Bisericii. Biserica este viatd de har in Duhul
Sfint. Dar cum Sfintul Duh si viata din har sint una, tot asa si biserica este una. Carac-
terul Bisericii — de trup al lui Hristos — scoale in relief si mai pregnmant unitatea.

Autorul considerd c# unilatea crestind e datd si, prin faptul cd prin botez si cre-
dintd, crestinii divin fiii adoptivi ai fui Dumnezeu.

In continuare, teclogu! G. Troitki discutd problema drumului ce duce spre unitatea
cresting. Acest drum, spune el, nu poate fi nici unul strimt, confesional, dar nici unul
interconfesional. Crestinii trebuie sd-si interiorizeze intr-alit credinta si viata bisericeascs,
incit sd ajungd la posibilitatea de a vedea in ceilalii crestini, frati. Fiecare crestin trebuie
sd se situeze deasupra mérturisirii sale de credintsd, fard a iesi din ea, spre a putea
include in mdérturisirea sa toatd plinidtatea supraconfesionald.

Autorul recunoaste c# tendinia spre unitate nu poate fi realizald fard o reciproca
cunoastere si infelegere. Pentru aceasta e insd nevoie de o ancorare puternici in credinta
proprie, de o activitate lipsitd de prozelitism sau compromis avind de vedere numai cu-
noagterea adevarului.

Unirea presupune tolodatd unirea practicd realizald in centrul credinfei adicid in
domeniul normelor vietii crestine, E vorba aici de dogme. Féard unire dogmaticd nu poate
fi vorba de unitate crestinid. Dogmele pot sluji cu adevdrat unirii, deoarece ele scot in
relief numai esenta, ldsind loc liber oricdrui specific individual. In acest sens, zice autorul,
«dogmele sint baza, sprijinul, si apdrarea unitdtii crestine» (p. 51).

Articolul se incheie cu constatarea cd adevdrul — dupd care — orice lucru mare
fncepe cu lucruri mici, e valabil gi aici. Ca atare primul pas ce trebuie fdcut este de a
se ajunge la o conlucrare practicd in scopul cunoasterii reciproce prin intilniri, discutii,
schimburi de invitdminte religioase. Totodatd trebuie realizati o conlucrare sirinsd in
apdrarea pacii, care singurd poate asigura oamenilor o viatd normald. (Aug. B.).

Jan de Vries, Kellische Religion (Religia celtica), Stuttgart (Kohl-
hammer), 1961, XI+27 Op., cu 10 desene liniare si 15 harti.

O expunere cuprinzitoare mai modernd a religiei celtice, care s ia in considerare,
in aceeasi misurd, si tradifia celticd continentald si cea insular3, lipsea pin& acum. Exce-
lenta schitd a lui M. L. Sjoestadt, Dieux et héros des Celtes, Paris, 19411, oricit de supe-
rioard este ea operei de fatd in dnielegerea intuitivd a fiiniei religiei celtice, bazati pe
cunostea cea mai intimd numai a surselor documentare celtice insulare, nu poate
inlocui un manual bine documentat. Lucrdrile speciale despre religia celticd se folosesc

1, Publicati si in trad. engl. : Gods and heroes of the Celts, London, 1949, ‘
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in majoritatea cazurilor exclusiv de mdrturiile continentale, care sint, in mod precumpd-.
nitor, de nalurd arheologicd si de aceea sint in mdsurd sd mijloceascd numai o repre-
zentare vagd despre cuprinsul spiritual al religiei cellice. Insd tradifia celticii insulard
— ce cunoaste mituri divine, care in traditia legendelor eroice ne infatiseazd o imagine
fidela a culturii celtice vechi aristocratice si care in poezie, ca si in literatura juridica
bazatd pe vechi traditii orale, ne-a péstrat incd o parte a averii spirituale a vechii stari
(sociale) a Druizilor —, a fost luatd in considerare inca mult prea pufin pind astézi.
Abia M. L. Sjoestedt a incercat, in timpurile mai noi, sd redea fiinfa religiozitatii celtice.
numai pe baza traditiilor celtice insulare, in special a celei irice vechi.

J. de Vries pleacd, ce-i drept, de la mérturiile clasice despre religia celtilor conti-
nentali, insa acordd si traditiei celtice insulare locul ce i se cuvine. Alaturarea interpre-
tativd a acestor materiale duce deseori la patrunderi surprinzatoare in conexul intern al
cosmosului celtic.

J. de Vries admite, si in precuvintare si in expunere, cunoscuta teorie a ideologier
tripartite a lui Dumézil ; totusi, in aplicarea practici a acestei teorii la datele cellice, el
procedeazd cu infeleaptd rezervd, asa incit numai rareori cdpitim impresia upui mod de
apreciere preconceput,

Dupd o serie de observalii introductive cu privire la nationalitatea celfilor si cu
privire la valoarea mérturiilor surselor documentare pentru religia celticd, de Vries ftra-
teazd, in expunere sistematicd, despre panteonul celtic, descriind mai intli zeitatile men-
tionate in izvoarele documentare romane, in special de Caezar si Lucan, ale ciror nume
si comune (epitete) indigene, ca si cele presupuse ca fiind corespondente celtice insulare,
sint analizate pe rind, peniru a ne infatisa zeitdtile cunoscute din inscriptii si descrieri
figurate. O sectiune speciald, intitulatd «Das Keltische Pantheon» (Pateonul celtic), ana-
lizeazd mifl iric despre lupta zeilor de la Mag Tured in sensul doctrinei lui Dumézil
despre cele trei funcfiuni. O secliune mai mare trateazd despre cultul religios, iar alta
— despre regalitatea sacrald. Ultimul capitol ne infdtiseazd reprezentdrile religiei celtice
despre lumea mortilor si despre sfirsitul lumii.

Expunerea lui de Vries prelucreazi o muliime de aménunte, dar este totodatad argu-
mentativd intr-un chip adesea foarte personal. Cu dispozitia si aprecierea materialului
putem fi de acord. Relevam insd o imprejurare care ar putea sa-l1 facd atent pe utiliza-
torul cartii intr-o anumitd privinid: limbile cellice apartin — cum se recunoaste in ge-
neral — la cele mai dificile limbi ale grupului limbilor indo-germanice; in afard de
aceasta, ele sunt deduse numai incomplet prin mijloace filologice, ceea ce constituie un
dezavantaj, ce se poate compensa numai prin intensd indeletnicire personals, timp de
decenit, cu limba si literatura.

(Cf. rec. lui W. Meid in <«Germanische-Romanische Monatschrift», Bd. XIII, Heft
2, Heidelberg, 1936, p. 213—216). — (/. S.).

Dan Simonescu si Corina Nicolescu, Cultura medievald in
«Studii», Bucuresti, 1962, nr. 6, ». 1505—1526.

Intregul numédr de fatd e subintitulat: 1947—1962, «Cercetarea istorici a Rominiei
in anii Puterii populare» si, in suita de articole ce se incadreazi si subiectul generic. Dan
Simonescu si Corina Nicolescu trec in revistd studiile, confributiile. rectificarile, in legé-
turd cu cercetarea din aceastd pericadd a culturii rominesti medievale.

Ca izvoare strdine ce amintesc despre cultura T#rii Rominesti din prima jumatate
a secolului al XVI-lea sint mentionate operele hagiografice bulgare : Viafa Sfintului Gheorghe
cel Nou din Cratov si Viata Sfintului Nicolae cel Nou din lanina (Vezi «Balcania», VII, 1,
Bucarest, 1944). Studiul lui N. Sulicd despre Cronica protopopului Vasilie din Brasov
(«Anuarul Inst. de islorie naticnald», Cluj, 1943—1944, p. 331-—343) are o semnificatie
adincd : preotul céirturar Vasile (- 1659) de la Biserica Si. Nicolae din Scheii Brasovului
e «un apologet literar al ortodoxiei». Cultura populard e substaniial interpretati in tra-
tatul de [Istoria Rominiei (vol. 11, Ed. Academiei R.P.R., Bucuresti, 1962). In cadrul
«Cultura clasei stdpinitoare» sint enumerate studiile istoricului slavist P. P. Panaitescu,
care explicd originea cronicilor slavo-moldovenesti, aprofundindu-se fondul gindirii politice
a letopisetilor. Noile editii critice si stiintifice, precedate de studii — Grigore Ureche
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{P. P. Panpaitescu), /. Neculce (acad. lorgu lordan), Lefopisetul cantacuzinesc 8i Ano-
nimul brincovenesc (C. Grecescu si D. Simonescu) — lucrdri ca aceea a lui Eugen
Stanescu, intitulatd Valoarea istoricd si literard a cronicilor muntene, valorificarea nara-
tiunilor istorice in lucradri ca Povestirile despre Dracula Voievod (Pandele Olteanu), arati
seriozitatea si competenta cu care sint cercetate «bogatia de fapfe si idei», cuprinse in
cultura noastrd medievald.

La capitolul «Literalura religioasd» se aratd ci in anii puterii populare, periodicele
daice si bisericesti, au addugat Bibliografiei rominesti vechi (vol. 1—IV, 1903—1944, de
1. Bianu, N. Hodosi si Dan Simonescu) semmnalarea si descrierea a 200 tiparituri.

Autorii articolului semnaleazd contributiile Danielei Barbulescu, care au apdrut ip
periodicele bisericesti, ca si sludiile lui Nicolae Serbdnescu, D. Fecioru, Catalogul ma-
nuscriselor din «Biblioteca Patriarhie; Romine» in curs de aparitie in «Studii teologice.
1959, V. Candea (Din activitatea de traducdtor a Iui Nicolae Milescu), Vladimir Drimba.

Despre scoli si biblioteci au apdrut analize care prezintd rolul lor in procesul in-
structiv-educativ: Din istoria pedagogiei romine, Culegere de studii, Bucuresti, 1957,
St. Birsanescu «Schola latina» de la Cotnari..., Bucuresti, 1957, de asemenea studiile re-
gretatului  Victor Papacostea. Lucrdri despre bibliotecile noastre medievale (Bibliofeca
Batthyaneum din Alba lulia, Bucuresti, 1957, Biblioteca Bethlem din Aiud, Bucuresti, 1957),
prin fondul lor de cérli rare, arali cum tfara noastrda a contribuit la progresul culturii
universale incd din secolul al XVI-lea.

Numeroase lucrdri au adincit studiul relatiilor culturale romino-sovietice (Relatit
romino-ruse in trecut, «Studii si Conferinte», Bucuresti, 1957, Gh. Bezviconi, Contributii
{a istoria relafiilor romino-ruse (din cele mai vechi timpuri pind la. mijlocul secolului al
XIX-lea), Bucuresti, 1962. - -

Studii cu privire la cerceldrile arheologice, la elucidarea unor probleme ca pétrun-
derea si asimilarea slavilor, formarea poporului romin, cultura locald si relatiile noastre
eu lumea slavo-bizantind a Peninsulei balcanice demonstreaza continuitatea si unitatea
culturald a populatiei autohtone romanizate.

Noua conceptie istoricd constatd formarea unei culturi de caracter feudal la noi,
incd din secolul al X-lea si subliniazd insemndtatea tinutului de la Dun#rea de jos in
procesul de asimilare a unor elemente noi din arta slavo-bizantind. Datoritd legaturilor
sale cu Bizantful, teritoriul dobrogean constituie un factor hetéritor in definirea unor ca-
ractere specifice culturii din spafiul carpato-dundrean in secolul al X—XIlIl-lea si mai
firziu si in Moldova (vezi studiile lui I. Barnea, C. Nicolescu, Corina Nicolescu efc.).
Noi idei au adus lumind si in studiul culturii ordsenesti medievale. Crasul medieval ro-
minesc s-a dezvoltat pe vatra lui stridveche, in care s-a succedat veacuri de-a rindul
populatia béstinase. Ultimele cercetdri infirm# originea teutonicd a cetatilor moldovenesti.
Principale restaurdri ale fortificatiilor acestora identificindu-se chiar in epoca lui Stefan
cel Mare, ST

In ceea ce priveste aspectele artei populare, portul popular, formele ceramicei, eon-
ceplia ornamentald de ordin geometric, evolutia motivelor, concluziile converg cétre ideia
unitdtii transmise de-a lungul veacurilor de populatia bastinase, pe tot cuprinsul terito-
rivlui {drii. Cele mai reprezentative monumente de artd s-au piastrat din epoca feuda-
lismului dezvoltat (arhitecturd si picturd) asupra cérora s-au publicat numeroase studii.
Repertoriul de monumente si opere de artd din epoca lui Stefan cel Mare, studiile lui
M. Berza, E. Lazdrescu, Th. Voinescu, V. Vétasianu ne deschid noi orizonturi in urma-
rirea problemelor majore pe care le ridicd arta medievald din {drile rominesti. In incheiere,
autorii articolului considerd c# bilanful realizdrilor celor cincisprezece ani de studii in
domeniul culturii medievale este excedentar si continvarea si adincirea lor vor duce la
sinteze, absolut necesare si «accesibile maselor largi». — (C. B.).









