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Diac. Prof. Nicolae Balca

DESPRE UNELE TRASATURI ESENTIALE
. ALE SUFLETULUI FRUMOS

Din pricind cd nimic nu este mai atrigitor si mai fermecator decit
frumusetea, nu este nici o minune cd aceasta a format obiectul de preo-
cupare al ginditorilor tuturor timpurilor. Aproape toti inteleptii lumii
acesteia au cercetat dupd esentd si temeiul frumusetii, nu numai a celei
naturale ci mai ales al celei sufletesti. Urmarea acestor cercetari a fost ca
s-au pus bazele unei conceptii precise despre frumusete si rostul pe care-1
are aceasta in lume si in viata omului. Si fiindcd inceputurile filozofiei se
“2fla in Grecia anticd, este natural ca si cele dintii conceptii despre esenta
frumusetii si fi fost formulate de catre filozofii greci antici.

In concordantd cu spiritul lor speculativ, filozofii antici reprezen'cau
punctul de vedere ci cine a intuit odata frumusetea, n-o mai poate uita
niciodatd, ci cautd s-o realizeze aevea si in sufletul sdu. Aceasta din mo-
tivul cd frumusetea n-ar fi altceva decit strilucirea divinului in lumea
aceasta senzoriald, in lumea trecdtorului si cd, de aceea, omul — daca
vrea si o realizeze In sufletul sdu — trebuie si aiba format si cultivat
simtul pentru frumos, pentru a putea privi si intui divinul. Grecii credeau
ca frumusetea este identicd cu ceea ce este divin in lume, sau, mai corect,
cu ceea ce trezeste nostalgia nemérginita a sufletului omenesc si-1 chinuie
cu chemdrile sale inspre inaltimile divinuluil. Frumusetea este de aceea
inruditd cu «erosul» sau cu nostalgia, care face ca si se trezeasci in om
nazuinta dupéd frumos si-1 determind pe acesta ca si realizeze frumusetea
divind fn marginile fiintei sale. De aceea frumusetea senzoriald din lume
si cea sufleteascd este pentru acesti ginditori greci una si aceeasi. Frumu-
setea este suprasenzorialul, divinul, care se reveleazi in forme senzoriale.
Ea este, asadar, unitatea vie, existenta desivirsitdi pe care o simtim in
armonia lumii si in peisajele acesteia, pe care o intuim cu ochii spirituali
in olimpicul Zeus al lui Fidias, in Madona Sixtind a lui Rafael, in sim-
 foniile lui Beethoven, in fugile lui Bach si in melodiile lui Mozart, cit si in
sufletele marilor caractere si personalité‘;i '

Crestinismul pretuieste si el frumusetea si aceasta inci atit de mult
incit unul dintre Sfintii Parlnt;l o identifici cu numele lui Dumnezeu.
Frumusetea, zice acesta, este unul dintre numele lui Dumnezeu si, ca
atare, un atribut al Acestuia. Din aceastd frumusete a sa, Dumnezeu a
imprumutat si lumii. De aceea frumusetea din lume este o reoglindire a
frumusetii divine: ea 1i resfringe — desi in chip nedesédrvirsit — chipul si

1. K. Fischer, Diothima, Berlin, 1849.
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insusirile. Chiar si numele lumii inseamna ceva frumos, fiindcd se numeste
_«cosmos», adicd ordine stdpinitd de legi, masurd, ritm, asadar podoah4,
frumusete. $Si dacd lumea este frumoasd, ea este expresia stralucitoare si
cosmicd a frumusetii suprafiresti, care a creat-o. Pentru unii dintre Parintii
Bisericii Ortodoxe binele absolut si frumusetea absoluta sint identice.
Aceastd idee — cd binele e in frumusete si frumusetea in bine, ca frumu-
setea ei In adevar si adevirul in frumusete, cd frumusetea e in sfintenie si
sfintenia e in frumusete — e comuni cugetarii crestine patristice.

O altd caracteristicd a frumusetii este — dupd marii teologi crestini
ortodocsi — intelepciunea. «Sofia se descopera in frumusete, sofia este
frumusete», zice teologul rus Florenski. Intelepciunea se descoperd lumii
ca frumusete. De aceea Mintuitorul aratd Apostolilor ogoarele pline cu
crinii, ce Impodobeau cimpul cu o splendidd haind, mai minunatd decit
aceea pe care a purtat-o Solomon in ziua incorondrii sale.

Jatd de ce sufletul nostru este chinuit de chemadrile frumusetii. Cartea
Intelepciunii lui Isus Fiul lui Sirah este lauda acestui cosmos sofianic.
Toatd natura, apoi strdvezia tdrie a cerului, soarele, luna «asemenea unui
steag de aur in tabéra ostilor indl{imii, puzderia stelelor pe intinsul azuriu
al cerului», toate apar fulgerate de lumina frumusetii divine, care a im-
bracat in podoabid maretele sale lucruri. Iatd de ce spectacolul frumusetii
din lume ne farmecid sufletele de admiratie si ne trezeste nédzuinta de a
realiza si in sufletele noastre cosmosul acesta.

Deci, dupd invatdtura crestind ortodoxd, frumusetea este stralucirea
des#virsirii. In acest sens Dumnezeu este prototipul desdvirsit al frumusetii,
fiinded El nu are nevoie sd caute nimic in afara Sa, din motivul ca El po-
seda totul in Sine. Omul Insi, zice Sfintul Grigorie de Nisa, trebuie sa fie
miscat de ndzuinta dupd frumusete. «Din cauzd cd natura noastrd este si-
racd In frumusete, ea ndzuieste mereu dupa ceea ce ii lipseste» 2. Este nazu-
inta care-1 impinge pe om si-si refacd acea frumusete paradiziaca si sd-si
vindece rinile ficute de uritenia pdcatului. Dumnezeu, dimpotriva, este
plemtudmea a tot ceea ce este bine si frumos in sine, de «aceea isi indreapta
privirea numai asupra Sa insusi; El voieste numai ceea ce are si are tot
ceea ce El voieste si nu pretinde nimic ceea ce se afld in afara Sa»3. .

Nizuinta aceasta, care-1 mind pe om sid caute si sd realizeze in sine
frumusetea este numitd de Sfintul Grigorie de Nisa : ,,¢mduvpia’ si
,»0vamn“; pentru cid pentru el frumusetea este identicd cu iubirea 4.
«Agape» e de aceea nizuinta care, dacd se realizeazd in sufletul omului,
ii face acestuia viata mai bogatd, mai fericitd si mai frumoasa. Dar el ne
face atenti cd aici este vorba despre o ndzuintd ce este amenintata si de
multe primejdii 5, de exemplu atunci cind omul este total prins numai in
lumea senzoriald si el aleargd numai dupd fantomele acesteia b; si pentru
aceea el invatd nidzuinta aceasta nu trebuie si fie distrusa, fiindca ea
.apartine icoanei lui Dumnezeu in om 7. Insi ea trebuie sa fie purificata

2. De anima et resurrectione:,'P.G. XLV, 92 C.
3. Ibidem, 93 C. Vezi si P.G., XLIV, 1336 B. 4. Ibidem. 5. Ibidem,, %2 C.
6. De virginitate, P.G., XLVI, 317. 7. PG, XINI 1836 C.
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1 indreptata spre frumusetea adeviratd si netrecdtoare care este Dumne-
zeu. Sfintii Parinti au in vedere, cind vorbesc despre purificare, pidcatul,
liindca acesta uriteste sufletul. «In clipa in care sufletul este curat de
orice pacat, atunci el este complect in frumusete. Dar frumos pe temeiul
naturii sale este numai Dumnezeu, de aceea numai pe temeiul curitiei sale
sufletul poate intra in comunitate cu Dumnezeu» 8. Deci, In ultima analiza,
pentru Sfintii Parinti, frumusetea nu este decit o altid laturd a sfinteniei,
agadar a desavirsirii crestine.

Sfintii Parinti mai afirmd ca, existind in mod obiectiv, frumusetea
cste comunicabila; ea ne atrage la sine, fie cd este imbrécatd in forme sen-
zoriale, corporale, fie ca este inteligibilda. «Precum pe ochiul senzorial il
atrage la sine frumusetea celor vazute, asa si mintea curata o atrage la sine
cunostinta celor nevazute, iar nevazute numesc pe cele fiard de trupuri»,
zice Sfintul Maxim Marturisitorul. Asa se face cd, pentru crestinism,
exista doud moduri de exprimare ale frumusetii: un mod corporal si altul
sufletesc. ‘Cel dintii este un dar al naturii, in timp ce cel de pe urmd
este un rezultat al osirdiilor noastre in colaborare cu harul divin. De aceea
frumusetea sufleteascd este si infinit mai valoroasd, dar si mai pretuita

rintre oameni.

Dar ce este in esenta ei aceastd frumusete a sufletului?

Filozofii greci au afirmat cd semnele esentiale ale frumosului sint
ordinea, mdasura, simetria, ritmul si armonia. Noi subliniem mai ales im-
portanta acesteia din urmd, fiindcd se vorbeste despre o adincd nédzuinta
a sufletului nostru dupa armonie. Cind intuitia unui lucru ne linisteste
aceastd nazuintd, atunci noi il numim frumos. De aceea se spune cd ar-
monia este legea universald si fundamentald a frumosului, ca unitatea in
multiplicitate si diversitate. Dar, dupd cum am mai spus, armonia nu e
singura conditie fundamentald a frumosului, ci mai sint necesare si altele.
Pentru ca un lucru sa fie frumos se spune ci el nu trebuie s aibd nici
prea mult nici prea putin din ceea ce ii apartine. Apoi alte conditii ale
frumusestii mai sint: simetria, proportionalitatea, puritatea si impulsul
spre impadratia binelui.

Toate aceste caracteristici laolaltd formeazd, pentru folozofii greci
antici, conditii esentiale ale frumosului si un suflet care a realizat aseme-
nea conditii ei il numiau un <«suflet frumos», idealul educatiei exprimat
prin conceptul «kalokagatheias.

Noi intelegem astdzi prin frumos si prin «suflet frumos» ceva mai
mult decit intelegeau filozofii greci antici si chiar decit poetul german
Schiller, in epoca contemporani. Acesta din urma, de exemplu, reprezintd
conceptia ca despre un suflet frumos poate fi vorba numai acolo unde sen-
sibilitatea si ratiunea, datoria si inclinarea, se afla intr-o perfectd armonie.
Aparltla acestei armonii este exprimata prin gratie 9.

Pentru noi insd un suflet frumos posedad acel 1nd1V1d care a reusit
sd-si cladeasca arhitectonica sa cit mai desdvirsit pe legile frumosului,

8. De anima et resurrectione, P. G., XLVI, 89 B.
9. Schiller, Uber anmut und Wiirde, Philos. Schriften, p. 130.
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sau care este miscat de ndzuinta netdrmuritd si-si transforme impéaratic
intr-un cosmos tinut laolaltd de aceste legi, fiindca sufletul frumos nu s¢
manifestd numai in ceea ce el este, ci si in ceea ce el nazuieste cu pasiunc
sd fie. Sufletul frumos este sufletul miscat de pasiunea nemérginita dup:
desavirsire. De aceea titlul acestui studiu ar fi putut fi formulat si ir
felul acesta: «Despre sufletul desdvirsit», sau «Despre eminenta sufle-
teascéd», fiinded, pentru noi, existi cel putin doud feluri de eminente, cz
de exemplu: o eminentd a corpului, care se trddeazid numai prin méarimes
si proeminenta pintecelui si o altd eminentd a spiritului, care este carac-
terizati printr-o putere extraordinari de creatie in toate domeniile vietii,
prin bogitia mare de idei si prin originalitatea acestora, prin creatiile cu
care acesta imbogateste patrimoniul cultural, moral, artistic si religios al
umanititii si mai ales prin frumusetea caracterului si a sufletului ei.

/ De asemenea mai facem deosebirea intre ceea ce francezul numeste
«bel esprit» si «suflet frumos». Conceptul «suflet frumos» este mult mai
cuprinzator decit acela de «spirit frumos». La acesta din urmé accentul
cade pe inteligentd, in timp ce accentul cade la sufletul frumos pe vointa,
pe gindire si pe viata afectivd, asadar pe omul intreg. Din acest motiv,
cineva poate fi considerat un «spirit frumos», fara si fie in acelasi timp
si un «suflet frumos». Se spune, de exemplu, cd Voltaire a fost un extra-
ordinar «bel esprit», dar cd acesta n-a fost ceea ce se numeste un «suflet
frumos». Iar despre Goethe se spune cad a fost un spirit mare, demonic
chiar, in timp ce Schiller ar fi fost un adevarat suflet frumos 19. Care este
deosebirea intre aceste doua tipuri?

Spiritul frumos este obiectul admiratiei oamenilor, in timp ce sufletul
frumos trezeste simpatia. Spiritul frumos ne ridicid in sferele inalte si ne
sileste la admiratie, dupd cum noi sintem spirite mai mari sau mai mici.
Sufletul frumos insd ne atrage si ne vrijeste silindu-ne si dorim si de-
venim asemenea cu el. Sufletul frumos este din acest motiv mult mai
valoros decit sufletul frumos, si, ca atare, el influenteazd mult mai pu-
ternic asupra oamenilor, pe care ii atrage in imparatia sa. Cici nu exista
nimic in lume, care sa fie mai aprins de dorul dupé innobilare si frumu-
sete ca sufletul omului. Acest dor isi are originea, dupd cum am véazut
la Sfintul Grigorie de Nisa, in faptul cd, impdrtdsindu-ne din nardul fru-
musetii, sufletele noastre se impéartasesc din darul Creatorului, care este
Frumusetea originard si, ca atare, este izvorul oricirei frumuseti. De
aceea nici lira celui mai inspirat poet nu poate sldvi indeajuns un suflet
care este insetat dupa frumusete si care reuseste si se Impartiseasci din
virtutile sufletesti pe care le naste frumusetea.

Ca si corpul viu, viata noastrd sufleteasci este un organism struc-
turat nespus de complicat. Totusi psihologii au reusit si distinga in arhi-
tectonica vietii sufletesti trei functiuni fundamentale. Este vorba despre
functiunea cunoasterii (intelect si ratiune), asadar gindirea, despre vointa
si viata afectivd. De aceea cine voieste si patrunda in structura sufletului

10. Dr. E. L. Fischer, Der Grossgeist, das hochste Menschheitsideal, Berlin, 1908.
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frumos trebuie sa-1 priveascd din perspectiva agestor trei functiuni su-
i'l(rtw,al,i.

Ina dintre trédsaturile cele mai fundamentale ale sufletului frumos
o m‘ aceea cd in el toate functiile cunoasterii sint armonic dezvoltate si
aceasta pentru ca acesta sd-si implineasca in chip desédvirsit, una dintre
menirile inalte pe care le are in lume: descoperirea adevarului. Fiindca
sufletul frumos nu este numai «inimé» sau afectivitate, cum se crede de
obicei, ci el este si spirit, fiindca fard spirit, asadar férad cunostinte, fara
idei, fara bogitia stiintei sufletul este lipsit de continut. De aceea cine
vrea sd devind un suflet frumos trebuie sd ndzuiascd la o cultivare cit mai
intensd a puterilor spirituale prin dezvoltarea armonicd a functiunilor cu-
noasterii: a meroriei, imaginatiei, intelectului si a ratiunii, asadar a gindirii.
Aceste functiuni sufletesti se afld originar, asadar in clipa nasterii, numai
ca predispozitii, ca posibilitdti. Pentru a deveni aptitudini aceste predls—
pozitii trebuie dezvoltate prin exercitiu si educatie.

Sufletul frumos este caracterizat printr-o memorie buné, céci fird o
asemenea memorie spiritul rdmine sdrac si gol de continut. De aceea
grecii antici isi numeau memoria «maica muzelor», iar un conducitor de osti
spune ca «un cap fird memorie este ca si o cetate fird garnizoand». De
aici si concluzia importantd cd, cine vrea sd ajungd sd aibi un suflet fru-
mos, trebuie si-si dezvolte memoria cit mai de timpuriu. Acest lucru nu
se poate face decit printr-un continuu exercitiu de a dezvolta «caracterul
activ al memorérii, ce are o legatura indisolubild cu dezvoltarea generala
a vointei si caracterului, prin largirea in mod sistematic a cunostintelor
proprii in toate domeniile si dezvoltarea interesului pentru acestea si prin
adincirea, pe cit posibil, a intelegerii celor invatate» 11. De fapt o memorie
buni este produsul dezvoltdrii persoanei luate ca intreg 12.

De asemenea si imaginatia trebuie si fie dezvoltatd din cea mai fra-
gedad virstd, fiindeca fantezia reproductivd este necesard pentru memorie,
iar cea creatoare este necesard, nu numai pentru creatia geniald si pentru
faptele mari ale sufletului frumos, ci si pentru faptele cotidiene cele mai._
neinsemnate ale acestuia. Imaginatia este asemenea unei vrdjitoare mi-
nunate, cici ea este maica celor doud genii, care conduc sufletul frumos
prin viatd: maica amintirii si a nadejdii. Geniul amintirii transfigureaza
trecutul; el face ca trdirile pline de sens ale trecutului s& apard intr-o lu-
mina trandafirie si asterne peste clipele nepldcute giulgiul depértérii si
astfel el improspiteazd mereu energia sufleteasci. Nadejdea este si ea un
sentiment intentional in al cérei orizont viitorul ne apare ca un cimp al
posibilitatii realizdrii de valori, ce dau un sens vietii noastre. De aici si
marea importantid pe care o are nidejdea in arhitectonica vietii omenesti
i in special in aceea a sufletului frumos. Nddéjdea se afld intr-un raport
direct cu sentimentul vietii, asadar cu acel continut al suvoiului en-
dothim 13 prin care noi devenim nemijlocit constienti de faptul existentei

11. C. N. Cornilov, Psihologia, Edit. de stat, 1950, p: 207.

12. Ibidem. . :
13. De la grecescul: &v3v — interior, induntru; 0bpo = in sens larg senzatie,

sentiment. Vezi; P. Lersch, Der Aufbau des Charakters, Berlin, 1942, p. 46.
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noastre pline de viatd, asa cum aceasta se proiecteazd in lume, ca o v
loare sau ca ceva lipsit de valoare 14, De aceea cu «cit e mai puternic se
timentul vietii in om, cu atita este mai viabil in el si sentimentul inte
tional al nddejdii, cu atit el are si mai mult viitor» 15, Functiunea nadejc
este aceea de a ne proiecta un viitor cu cit mai multe posibilitati de rea)
zare a vietii si existentei noastre si prin aceasta ea ne ridici deasup
neajunsurilor prezentului, deasupra mizeriilor si ne imbie cu succese vi
toare. De ce mare importantd este nidejdea pentru viata noastrd sufl
teascad, se poate vedea si din aceea cd un om, care si-a pierdut orice n:
dejde, a pierdut totul. Nddejdea este respiratia sufletului frumos, ca
una dintre caracteristicile acestuia ete tocmai viata sustinutd de nadejd
Originea néddejdii este insd justa apreciere a puterii proprii, ce tine laolalt
din acest punct de vedere, arhitectonica lumii interioare a sufletului frumo

Insd cea mai importantd functiune in cultivarea intelectuald o a
gindirea si de aceea aceasta are o mare importantd si pentru viata sufle
fului frumos. Dar ce se intelege prin gindire?

- Spre deosebire de psihologia asociationistad, care constituia viata sufle
teascd din sumarea sau asocierea reprezentérilor, psihologia contemporan
vorbeste despre o structurare a vietii noastre sufletesti, in care, in intere
didactic, se disting anumite straturi 16. Este vorba despre doud stratur
unul care a fost numit stratul endothim si el constituie, ca sd zicem as:
infrastructura vietii noastre sufletesti, si altul care constituie suprastruc
tura acesteia. Stratul endothim al psihicului nostru este constituit la rindt
sdu din stari endothime ca: sentimentul vietii proprii, sentimentul sine
proprii, sentimentele intentionale (pasiuni, dorinte, afecte, instincte, ir
clinari, tendinte si ndzuinte). Toate acestea au un caracter comun: ele apse
din imperiul subconstient al vietii noastre sufletesti, ce nu este control:
de eul constient, si surprind pe om cu tendinta lor originard de a dete:
mina in intregime comportamentul si conducerea vietii acestuia. Ele au u
caracter «pathic» 17, adicd ele poartd semnul subteranitdtii si al interic
ritdtii celei mai intime, fiindca ele rdsar din originile intunecate ale viet
noastre, ce tin de ereditate si naturd, de unde se ridicd in lumina existents
rioastre personale constiente.

14. Sentimentul viefii apare in diferite forme. Lersch, op. cit., p. 49.
'15. De aceea nadejdea — ca si alte asemenea sentimente — imbogéteste ene;
gia vietii.

. 16. In psihologia contemporand termenul «structurd» inseamnd un intreg c
fenomene psihice, In care fiecare parte poartd intregul si este purtatd la rindul
de intreg, in care fiecare parte este ceea ce este numai prin intreg. Spre deosebi
de psihologia asociationistd, care constituia viata sufleteascd din sumarea repreze:
tarilor, psihologia structurald sau a «configuratiei», concepe aceastd viatd ca fiir
structuratd intr-un intreg, care existd originar inaintea partilor cédrora le da re:
litate si inteles. Vezi: H. Heicke, Der Strukturbegriff, 1928; F. Kruger, Zur Einfiihrun
Uber psichische Ganzheit. In lucrarea: Komplexqualititen, Gestalten und Gefiihl
Neue psichische Studien, Erster Band, 1926, p. 97.

17. Termenul «pathic» vine de la -gr. mdoxev = a esperia o influentd in opozit
cu ¢ activitate liberd. Noi sintem, de ex., cuprinsi de fricd, de furie, de pasiuni et

ce cautd tiranice sd pund stdpinire pe tot spatiul fiintei noastre. =
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Dar sensul si posibilitatile vietii noastre nu se implinesc prin aceea
ca omul se laséd in puterea acestor stiri endothime, asadar ca viata ii exis-
tenfa noastrd sd fie determinate numai de tendintele acestea patice.
Aceasta din pricind cid demnitatea noastrd constd tocmai in aceia ci ne
afirmam existenta noastra personald si ludm o atitudine hotérita fatd de
suvoiul acesta endothim si frindm unele dintre aceste tradiri, iar pe altele
le ldsam sa influenteze asupra conducerii vietii noastre. Omul poate face
acest lucru cu ajutorul gindirii si al vointei, care constituie astfel supra-.
structura vietii noastre sufletesti. Vointa sa hotardste asupra faptului cit
de departe sd meargd influenta starilor si tradirilor endothime (ca instincte,
inclinari, afecte, pasiuni, sentimente, etc.), iar gindirea ii d& intelegerea
posibilitatilor si a urmarilor acestei influente, in ceea ce priveste valoarea
sau nonsensul acestora in iconomia unei conduceri morale inalte a vietii.
Starile endothime sint astfel suprastructurate de actele gindirii si ale
vointei. :

Desigur cd fenomenele complicate in care se realizeazd gindirea for-
meazad obiectul de cercetare al psihologiei si al logicii si de aceea nu le
putem discuta aici. In legdturd cu problema pe care o discutdm aici este
importantd problema caracteristicilor ce se pot distinge in gindirea unui
om ca trasaturi ale intregii sale vieti sufletesti. Acestea sint de mare im-
portanid si pentru caracterizarea sufletului frumos, fiindcd acesta are o
gindire ale carei calitati sint:

Sufletul frumos este miscat de o ndzuintd arzédtoare de a descoperi
adevarul si de a alunga de pe Intinsurile sale balastul erorilor, al parerilor
pe nimic intemeiate, al superstitiilor, pentru a se impartdsi cu lumina
datdtoare de viatd a stiintei. Sufletul frumos este incilzit de dorinta de a
se mintui de apdsarea ignorantei, care-i amenintd mereu farmecul fru-
musetii. Caci frumusetea sufleteascd si ignoranta sint doua elemente ce
se exclud. Din acest motiv, noi afirmam hotédrit cd numai adevarul poate
sa-1 faca pe om liber de balastul ignorantei si al superstitiilor de tot felul,
care-i paralizeaza vointa si deci actiunea rationald.

Functiunea pe care o indeplineste gindirea in viata sufleteascd este
aceea de a lega notiuni din punct de vedere logic. In procesul gindirii de
mare importanta este conceptul logic, cdci nu orice legare de reprezentari
est~ ¢ gindire, ci numai aceea care leagéd continutul reprezentarilor tinind
cont de principii logice. Iar atunci cind aceste continuturi ale reprezenté-
rilor corespund unor obiecte reale atunci gindirea devine cunoastere 8.
In sensul acesta gindirea trebuie sd observe anumite principii ce au va-
labilitate obiectiva, dintre care cel mai important este principiul armo-
niei. Aceasta din motivul cd numai atunci poate fi vorba despre o cu-
noastere justd cind continutul gindirii este in concordantd cu fapte si lu-
cruri ce existd independent de constiinta noastrd. Important mai este ca
aceastd cunoastere si aiba o forma sistematicd, fiinded adevédrul nu se
descoperd decit intr-un sistem logic. . :

18. De aceea definitia justd a adevarului este aceea realistd, dupd care adevérul
este «adecvarea dintre lucruri si gindire».
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De zceea gindirea sufletului frumos este caracterizatd printr-o di
ciplind si ordine logicd severd, ceea ce inseamnd prin capacitatea de a ¢
ridica de la fapte concrete la nctiuni si idei clare si distincte. Pentru
ajunge la aceste virtuti ale gindirii sufletul frumos isi disciplineaza gir
direz si cultivd exactitatea in conceptia si concentrarea gindirii. Cic
dupa cum am spus, superstitia, ambiguitatea, eroarea si parerile gresit
sapd la temelia frumusetii gindirii si deci la frumusetea sufleteasci. Di
aceastd pricind sufletul frumos cultivd claritatea in judecatd, distinecti
intre concepte, lumina si ordinea in gindire Printr-o trudnicie ce nu cu
noaste nici o piedica el isi formeaza si cultivd o gindire perspicace, 1nde
pendenta si fundamentatd pe temeiuri de nezdruncinat.

Pentru a intelege just semnificatia pe care o are independenta gindiri
pentru sufletul frumos este necesar sa aratdm, care sint cauzele ce duc kL
eteronomia gindirii.

Unii oameni sint capabili de a asimila idei strdine, dar posibilitatile
lor sint mult prea inguste pentru a ajunge la conceptii proprii si originale
Ne gindim aici la acei oameni care sint numai reproductivi. Acestia au de
obicei o memorie buna si o vointd tenace, gratie carora ei Isi aduna sat
isi pot aduna cunostinte multe, dar acolo unde sint siliti de imprejurarile
vietii sa se elibereze de cultura din carti, insusita in scoald, pentru a pu-
tea solutiona anumite probleme impuse de confruntarea cu viata cea mare,
devin total neputinciosi. Gindirea lor, judecata lor, combinarea si inlin-
tuirea ideilor lor rdmin prinse in formele invitate odatd in scoald si de
aceea ele au ceva scoldresc.

Eteronomia gindirii mai poate sd-si aiba originea si in neputinta gin-
dirii de a face eforturi proprii, ceea ce are ca urmare ci unii oameni se
mulfumesc sa imprumute de la altii ginduri si idei, fard sa incerce a-si
forma o conceptie preprie despre lume si viatd. Asemenea oameni traiesc
exploatind exclusiv produsul gindirii altora. Lipsa independentei in gin-
dire nu poate fi cauzati si de lipsa de curaj, pe care o dovedesc unii oameni
de a nu intrebuinta gindirea lor proprie, ci «de a cduta de fiecare data
solutii gata facute» 19.

Iata de ce sufletul frumos are o gindire independenta, fiindca acesta
se apropie creator cu gindirea sa de toate problemele pe care i le pun viata
si existenta. Independenta gindirii omului cu un suflet frumos se tréddeaza
mai ales in aspectul ei critic si in priceperea «de a nu se ldsa influentat
intr-un chip paralizant de ideile altora, ci de a le aprecia riguroes si just,
de a vedea partile lor tari si slabe, de a scoate la iveald ceea ce este va-
‘loros in ele, precum si erorile ce s-au strecurat in acestea» 29,

Un om cu gindirea criticd apreciazd riguros mai ales propriile sale
ginduri si afirmatii. Autocritica este o caracteristicad a sufletului frumos,
ceea ce are ca urmare ci acesta e capabil sid utilizeze, intr-un chip creator,
imaginatia sa pentru a ajunge la ceva nou si in felul acesta sd-si impinga
stiinta si intelepciunea vietii din ce in ce mai departe.

19. Prof. Cornilav, op. cit., p. 175. 20. Ibidem, p. 276.°
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Alte caracteristici ale gindirii sufletului frumos sint temeinicia si su-
pleten. O gindire temeinicd inseamna cd e fundamentatd pe temeiuri
obicctive. Este vorba aici despre principiul dupd care sufletul frumos nu
uccepta orice afirmatie, ci el cautd mereu dupa temeiul logic al acesteia.
Pirerile pe nimic intemeiate, credintele false, conceptiile eronate si su-
perstitiile desfigureazd sufletul si-1 murdiresc. De aceea nédzuinta de care
este animat sufletul frumos este aceea de a avea un continut al siu cit mai
fundamentat pe eternele legi ale gindirii logice. Arhitectonica sever logica
n acestui continut ii da vietii sufletesti un impresionant aspect de frumu-
sele, fiinded, dupd cum am vazut, caracteristicile esentiale ale sufletului
frumos sint ordinea, mésura si simetria.

Supletea gindirii constd in aceea cd sufletul frumos are capacitatea
de a schimba rapid hotarirea luatd, dacd aceasta se dovedeste a fi eronata
51 de a gasi in schimbul acesteia tot atit de rapid noi cdi de rezolvare. Un
om cu gindirea supld «nu mai este robul ideilor preconcepute i al pro-
cedeielor sablon in rezolvarea problemelor», ci «el tine seama de situatia
concretd a actiunilor si evenimentelor, de schimbérile care cer s se modi-
fice modul in care a fost pusd problema, sé se renunte la solutionarea
trecutd si si fie acceptatd una noud» 21,

Dacd gindirea, In functiunea ei rationald, este un mijloc de a orga-
niza lumea si existenta, o altd functiune a acesteia este de a interpreta
lumea ca ordine de continuturi pline de sens, de imagini si idei care devin
motive determinante ale vointei. Aici isi are originea distinctia ce se face
intre oameni inteligenti si oameni «plini de spirit». Cei dintii sint caracte-
rizati prin aceea cd toate osirdiile lor sint indreptate in directia ca, cu
ajutorul gindirii, sd se orienteze in lumea cea mare a lucrurilor, in timp
ce cei din urméa sint preocupati sa dea existentei lor un orizont plin de
sens si sd priveascd lumea ca fiind ceva dinspre care aceasti existenta
poate primi un sens adinc 22. Primejdia care pindeste tipul de om care nu
traieste decit prin inteligenta sa este intelectualismul sec si steril. Sufletul
frumos este dusmanul acestui intelectualism si, ca atare, el este, dimpo-
trivd, un cultivator pasionat al puterilor spirituale, asadar «al acelui tip
de intelect, ce se afld in legdturd cu omul intreg, cu simtirea, cu perceptia
si vointa, cu vointa si caracterul, in care intuigia si experienta sint in ar-
monie si totodata isi trag seva lor din adincul interioritétii» 23.

Urmarea este ca sufletul frumos are in cuprinsul sdu numai ginduri
si idei inaltdtoare. Gindurile triviale si josnice murdiresc si ele sufletul
si formeazd un balast, ce nu sustine, in eforturile lui spre frumusete su-
fletul, ci dimpotriva il frineazai.

Constient de importanta pe care o are in cosrmosul siu adevirul, su-
fletul frumos se gédseste de aceea mereu pe drumul ce duce la o cunoastere
cit mai temeinicd a adevarului cel mai important si mai inalt. De aceea
sufletul frumos este un prieten sincer si pasionat al acelor mijloace care-1
duc la descoperirea adevirului. Cirtile bune si pline de intelepciunea vietii,
ce trateazd marile probleme ale existentei omenesti, despre misterele lumii

21. Ibidem. 22. Lersch, op. cit.,, p. 275. 23. Ibidem, p. 275.
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de aici si ale celei de dincolo, sint de aceea cupele din care sufletul frum
isi soarbe nectarul care-i fericeste clipele vietii.

Dar sufletul frumos nu este numai un admirator al adevarului, ci nr
ales un urmdtor in viatd al acestuia, fiindecd un asemenea suflet es
miscat de vointa spre faptd pe temeiul adevirului. De aceea este o ma
deosebire intre admirator si acela care urmeazi aceluia care a trezit a
miratia, asadar intre admirator si imitatoer sau urmétor. Admirator
traleste in altd sfera decit ceea ce este admirat, imitatorul este insusi ce
ce este admirat. Aceasta este de fapt singurul fel de admiratie autentic
Caci adevarata admiratie constd in puterea ce exercitd aceasta asupra adn
ratorulul. Maximul acestei puteri este ca admiratorul si devini identic
ceea ce admird. In acest sens, sufletul frumos nu este numai un admirat
din depértare al adevarului si al desavirsirii, ci el este un realizator cr
dincios al acestora in lumea in care trdieste. Aceasta din pricind cd sufl
tul frumos este miscat de vointa constanta si energicd spre desavirsii
spre conducerea cit mai nobild si mai morald a vietii, fiindea frumuset,
constd in bine si binele in frumusete. Aceasta este cea mai nobild arti
sufletului frumm o viatd in virtute, ceea ce Inseamni o viatd prin toa
calitatile bune si nobile ale suﬂetulul puse in slu]ba vietii virtuoase pr
prii si a celorlalm oameni. \

Sufletul frumos poate realiza aceastd imbinare dintre adevir si bi
tocmai datoritd vointei sale. Cici vointa este acea functiune a vietii sufl
testi prin care eul hotdraste care stari endothime si determine conducer
vietii si sa o edifice. Datoritd vointei eul poate impune aceastd hotari
in ciuda tuturor piedicilor pe care le intilneste in cale. In vointd omul «
experiaza pe sine ca un centru unitar, care nu este impins si cirmt
pathic, ci care cirmuieste activ, care nu e miscat, ci... ca o instantd ca
hotdraste suveran daca si in ce directie trebuie si se intimple prin sine
miscare, o faptd si o comportare... In voin{d eul constient se ridica as
menea unei insule din marea agitatd a impulsurilor endothime si devil
un fel de punct arhimedic, din care sint dirijate si strunite tendintele
comportare ale omului» ?4. Fatd de caracterul pathic al trdirilor endothim
vointa reprezintd punctul pe care se fundamenteazi suveranitatea si a
tonomia acestuia in fata suvoiului ce vine din adincurile subterane .a
vietii. De aici importanta mare pe care o are vointa in iconomia vie
sufletesti umane. Fiindcad de pe acest punct vointa trebuie sid controlez
dupa criterii morale, pe care i le prezintd gindirea, dinamica acestui suv
si deci sd hotarascd, in conformitate cu principiile stabilite de gindire, ca:
trebuie sa fie conducerea vietii sale. Gratie vointei sale omul devine pu
tator al rdspunderii, ceea ce inseamnd o personalitate. Fiecare fenomen ¢
vointd reprezintd o alegere intre motive, o hotérire in favoarea unuia dint
motive si un scop in slujba ciruia a fost luata hotarirea. Dar importa:
pentru conducerea vietii unui om nu este numai fixarea unui scop,
mai ales faptul, subliniat de Lersch #5 si de Cornilov 26, cd vointa face

24. Ibidem, p. 226.  25. Ibidem, 297. 26. Cornilov, op. cit., p. 357—36
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icest scop sd devind leitlinia planificatd a comportamentului omului si sd
impuna fata de toate starile si actele atit cele din lumea 1ntema cit sl
e din lumea externa. -

La sufletul frumos este vorba despre o vointa care se orienteazd numai
Jpre realizarea desavnsn*u morale. Este vointa ce tinde constant si energic
4 realizeze cele mai Inalte imperative etice si astfel sd aJunga la o con-
ducere cit mai demnd si mai nobild a vietii. ,

Pentru ca vointa sd poatd indeplini cu succes aceastd functiune in
viala sufletului frumos, ea trebuie sa aiba urmétoarele calitdti: capacitatea
de hotarire, indepe'ndenté sau suveranitate, autonomie in fixarea scopuri-
lor, putere si o energie cit mai mare, pentru a putea si organizeze foriele
suifletesti intre un anumit scop urmat cu perseverentd si consecventa.

Sufletul frumos este caracterizat tocmai printr-o armonicd dezvoltare
4 acestor calitdti ale vointei, fiindca acesta are un stil de vointd ce este
o expresie a frumusetii. Iar scopul in slubba cdruia se afla vointa lui este
desdvirsirea in virtute. Pentru realizarea acestui scop sufletul frumos este
deprins din cea mai fragedi tinerete cu continua autodepdsire in desavir-
sirea morald, asadar in binele moral si in progresul cultivarii inimii.

Stapinirea de sine este puterea pe care noi o avem asupra noastra:
asupra instinctelor, pornirilor, inclindrilor, tendintelor, dispozitiilor, senti- -
mentelor si pasiunilor noastre. Stipinirea de sine inseamna astfel o con-
tinua autodisciplinare si cucerire de sine, cu scopul de a ne lua intr-o
stdpinire cit mai desdvirsitd. Lupta pe care trebuie s-o ducad omul, pentru
4 ajunge la aceastd victorie, este nespus de grea si uneori plind de riscuri.
Istoria ne aratd de exemplu mari cuceritori de popoare, dar care nu s-au
putut cuceri pe ei insisi. Dar lupta aceasta Intru cucerirea sinei proprii
trebuie dusa pind la sfirsit de acela care vrea si devind un suflet frumos.

Stépinirea de sine este semnul unei progresate cultivdri a vointei si a
unei bogate si disciplinate energii sufletesti. Copilul' si.emul primitiv,
naturile inferioare si lipsite de educatie, sint fiinte pathice, asadar sint
stdpinite de suvoiul endothim, iar impératia persoanei lor este lipsita de
coeziune si organizare.

Dar pentru a ajunge la complecta stipinire de sine, este necesara
cistigarea unei lupte morale interioare, prin care si reusim ca si stdpinim
trdirile endothime. Este o luptd grea din pricind cd avem o naturd dubla.
Despre aceasta ne vorbeste Apostolul Pavel atunci cind el simte tragicul
dezechilibru intre bine si rdu, care ii fringea fiinta in doud. De asemenea
51 Goethe in Faust vorbeste despre doud suflete: unul care ne atrage spre
intinsurile azurii ale cerului si altul care, dimpotriva, ne inlantuie in col-
bul pamintului. O naturd corporald si alta spirituala, predispozitii bune si
rele si in acestea isi au originea inclindri si tendinte, instincte si obisnuinte,
pasiuni si afecte. Dacd voim sd invingd in noi ceea ce este mai inalt,
binele, frumosul si sfintenia, atunci trebuie sd depdsim In noi ceea ce este
josnic si urit, inferior si mediocru, aceasta printr-o continud autodepésire.
Prin stdpinirea de sine si prin autodepasn'e sufletul frumos este capabﬂ
54 se distanteze de trdirile pathlce si sa e pund sub stdpinia ratiunii si a
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vointei. 'Cu fiecare victorie pe care el o are asupra pértii rele din el, suflet
frumos devine mai frumos si cu fiecare infringere devine mai desfigur:
mai urit. Acesta este unul dintre adevirurile adinci ale parabolei Fiul
ratdcit. , »

Ocaziile de a ne autodepasi in desdvirsirea vietii sint nespus de des
ele ne insotesc prin intreaga noastrd viatd cotidiand. Credinciosia fatd «
profesiunea noastré, ca s nu amintim decit cel mai cotidian exemplu, 1
da prilejul, ca in fiecare zi s ne ludm in stdpinire si si invingem toa

_impulsurile, ce ne ademenesc si nu ne facem datoria pe drumul infr
musetdrii sufletului nostru. Desi sufletul frumos depéseste, datorita Ina
timii de la care el priveste viata, acest stadiu, céci el iubeste virtuts
morald nu fiindca prin aceasta ar avea un folos oarecare, ci pentru v
loarea interioard a acesteia si pentru frumusetea ei spirituala.

Cu un cuvint, sufletul frumos realizeazd un raport armonic intre i
frastructura si suprastructura vietii sufletesti: intre instinct si voint
sentiment si intelect, gindire si trdire, logos si pathos, ce sint integra
functional in unitatea persoanei miscatid de nazuintd spre desdvirsi
Deci sufletul frumos nu mai penduleazi intre «bios» si «logos», fiind
el a reusit si supund pe cel dintii celui din urma si astfel sa realizez
intr-o luptd cu sine, pe care o duce clipd de clipd, armonia intre aces
tendinte.

In tot cazul sufletul frumos este expresia celei mai autentice mar
festari a unei adinci substante sufletesti si a unei inalte convingeri etic
Sau, si mai mult, sufletul frumos este o eminenta a unui caracter profur
religios-moral. De pe indlfimile acestui caracter el priveste lumea si via
cu un calm de nestrdmutat, fard sd se lase impresionat de nelinistea, nr

. cimile si josnicia acestora. El rdmine credincios principiilor sale mora
inalte, credincios fiintei sale intime, credincios convingerilor sale nobil
ceea ce 1i di un temei de nezdruncinat fatd de furtunile vietii. El rdmi
statornic si credincios menirii sale falte, demnne si nobile, pe care o are
lume: menirea de a fi o mdrturie vie a frumusetii. Credinciosia sufletul
frumos este asemenea unei stinci de granit, de care se sparg toate i
* citatiile lumii la trddarea acestei meniri. Modest in pretentii, mésur
in nadejdi, inteleptit prin experientele ficute cu oamenii si cu lume
sufletul frumos nu va fi niciodatd dezamégit si prin pierderile suferite,
lupta cu micimile si pacatele vietii, el nu va fi niciodatd derutat, fiind
are incredere in sine si in fortele sale spirituale, care, fiind sustinute
luminile unei gindiri nobile si de suveranitatea unei vointe morale, pot
inepuizabile, ceea ce face ca nici cea mai grea nefericire si nu-1 poa
arunca in bratele dezniddejdei.

Sufletul frumos nu fuge, desigur, nici de bucuriile vietii si de acel
ale lumii acesteia, fiindca si acestea isi au rostul lor in iconomia vie
lui sufletesti. Dar el nu se lasd stdpinit de acestea, ci, datoritd ratiu
luminate si vointei lui bune, el le stdpineste intr-un chip suveran, p
aindu-le in slujba desdvirsirii intru frumusete. Sufletul frumos nu exy
riazd asemenea bucurii ca distractii, ci ca reculegere spre puncte din
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in ce mai inalte ale vietii morale. Bucuriile vietii pot si ele sd contribuie
asads1 la frumusetea sufletului, dar numai atunci cind acestea sint sta-
pinibe de de cumpaitare, virtute ce tine poftele nemésurate in margini}g ,
necesitatii, Insd abia prin victoria completa asupra acestora sufletul isi
cistigd demnitatea, libertatea si frumusetea. Cdci numai prin aceasta vic-
torie sufletul este aparat de deficiente care-1 uritesc, cum sint plécerile
inferioare, legate de destrabalarea simturilor, ce produc haos si (‘iezo.rdine
in imparatia sufletului, surpind suveranitatea ratiunii si a vointei.

~ De aceea aceasta este mindria si smerenia sufletului frumos, fiindea
el stie ceea ce este si ceea ce poate realiza. El nu se subestimeazd, dar
nici nu se supraestimeazé, ci se smereste si smerenia este o altd podoabd
a sufletului frumos. Smerenia lui este o consecintd a constiintei cd, cu
toatd cultura si stiinta lui, el nu poate sesiza esenta ultima a lucrurilor.
In fiinta sufletului frumos se viddeste o dialecticid adinci: el este bogat
in duh si, in acelasi timp, sirac: acea sardcie pe care o fericeste Hristos
in predica de pe munte, cind zice: «Fericiti cei sdraci cu duhul» si pe care
unii intelepti o numesc «stiinta nestiintei» sau «nestiinta savanta». Cici,
cu toatd multimea de cunostinte pe care el o posedd, sufletul frumos are
constiinta clard cd aceste cunostinte nu formeazd un crimpei din impé-
ratia cea fara de sfirsit a adevarului, constiinta care-1 impinteneazi spre
a cunoaste din ce in ce mai mult tainele acestei- impdratii. Dar el are,
in acelasi timp, convingerea, tot atit de clara, ci esentialul nu este numai
stiinta despre lume si viatd cit mai ales intelepciunea vietii, fiindecd abia
Intelepciunea descoperd care este sensul adinc al existentei noastre.

Stiinta este o eternd tema a spiritului uman. Ea face mereu cerce-
tari si descopera mereu alte si alte legi sau adevéruri, ce au o valoare
pentru viata si existenta noastra, dar fari sd nddijduiasca ca are sa ajunga
la un adevar ultim absolut. Faptul acesta nu este un motiv de indoiald in
necesitatea si rostul stiintei, fiindca, datoritd intelepciunii, sufletul frumos
are certitudinea clard ci tocmai progresul continuu al stiintei, asadar cdu-
tarea dupd lumina acelui adevéir ultim, este partea cea mai valoroasa a
nazuintelor sale. Cu ajutorul stiintei geniul dezleagd unele dupa altele
tainele universului si fortele naturii sint puse in slujba omului. Sufletul
frumos depdseste acest stadiu, fiindcd el nu se opreste la ceea ce este
lumea, ci, datoritd intelepciunii, el vede cd lumea, asa cum este, n-are
alt sens, decit sa fie asa, cum ea nu trebuie sa fie, pentru ca geniul omului
sé& o transforme asa cum trebuie si fie: asadar o lume a binelui, a adevd-
rului st a frumosului. ,

Aceastd smerenie se trideazd mai ales in domeniul moral. Aceasta din
motivul cad desi sufletul frumos a reusit sa se debaraseze de ceea ce era
josnic, murdar si deficient in fiinta sa, el a ajuns la adinca convingere,
cd trebuie si stea mereu de pazd la granitele intinsurilor sale, pe care
sa le pazeascd clipd de clipd de incursiunile a ceea ce ar putea si le desfi-
gureze. Din acest motiv, sufletul frumos este inarmat cu o trezvie care-1
mentine mereu in sferele inalte ale vietii si astfel il fereste de murdariile
acesteia.
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Dar smerenia sufletului frumos se mai trddeaza si in faptul ca el are
credinta ci traieste sub puteri mai inalte, cirora le datoreaza raspundexe
Dummnezeu si comunitatea in care trdieste. '

~ Deci nu numai in domeniul intelectual se videste smerenia ce impo-
dobeste profilul moral al sufletului frumos ci si in cel social. Frumusetea
acestuia se descoperd in blindete, tolerantd, humor si naivitate. Noi vorblm
despre blindete si naivitate ca fiind doua caracteristici, ce §i dau sufletului
frumos o luminozitate interioara si care se exteriorizeazd in intreaga ati-
tudine a acestuia si i Imprumutd o stralucire caracteristicd. Datoritd
acestor virtuti sufletul frumos este liber de orice tensiune fortatd, de apa-
sarea si strimtorarea, in care «greutatea existentei» este experiata ca lupta
si mizerie. Prin naivitate si humor sufletul frumos se inrudeste cu eterna
tinerete. Caci lipsit de naivitate — ce este identicd cu sinceritatea, cura-
tenia inimii, nevinovétia, puritatea cugetului si bunacredinta — sufletul
se transformad in ceva tragic de urit, dur si barbar.

La fel si sensul antropologic al humorului se afld in aceea ca sufletul
frumos este o impartire in care domneste echilibrul perfect; el este o
lume in care domnesc mésura, ordinea si veselia, ce il incitd sd fie mereu
deschis vietii, sociabil si gata de jertfd pentru realizarea unor ginduri
nobile si mari. Aceastd veselie are o afinitate foarte strinsd cu bunitatea
si bundvointa. Noi experiem aceastd afinitate ca influentd atmosfericd ce
se degaja in preajma sufletului frumos: este ca si cind de la acesta ar
pleca o influentd ce ne incdlzeste viata noastrd asemenea soarelui. Asa
se vede veselia sufletului frumos, pe de o parte, si toate atitudinile ce
neaga valorile de lumea inconjurdtoare, ca sentimente, invidie, neincredere
si dusmanie pe de alta se exclud.

Humorul are deci o adinci semnificatie in structura suﬂetulm frumos.

fiindca el trddeazd o progresatd cultivare a inimii si a spiritului si ca

atare el este semnul unei inalte conceptii despre lume si viatid. In acest
sens humorul este expresia unei afirmari proprii fata de viatd ce se fun-
damenteaza pe o justd cunoastere de sine, pe cunoasterea relatiilor umane,
cit si pe o cunoastere a insuficientelor, a micimilor si a sldbiciunilor vietii
dar o cunoastere ce n-a pierdut credinta in ceva mare, din pricind cd in
lume mai existd josnicii si tragic. Humorul este un salut adus existentei
In acest sens noi vorbim despre cidldura humorului, in opozitie cu réceala
ironiei, a cinismului si a sarcasmului. Asa se face cd, datoritd humorului
suﬂetul frumos isi péstreazd mereu o superioard veselie spirituald, care-
genereazd mereu Si mereu noi energii de muncd si viatd. Humorul il
ridica deasupra grijilor marunte si insuficientelor cotidianului si-1 face sz
inteleagd aceste insuficiente pe care le prezintd existenta. El face acest
lucru dintr-un punct de vedere mai inalt si, ca atare, le iartd. Din aceasta
pricind humorul pe care-1 tradeazi sufletul frumos are in sine ceva invio-
rator, impdciuitor, intelept si plin de bunétate.

O alta caracteristicd a sufletului frumos este masura in toate. Aceste
este dusmanul tuturor extremelor, fiindcd toate exagerdrile sint urite s
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slricdtoare. De aceea acesta nu se lasd prins in plasa pasiunilor patimase,
¢e l-ar arunca in «hybris» si in luciferism.

Dar frumusetea de suflet se descoperd mai ales in viata afectivd a
acestuia, fiindca sufletul frumos este stidpinit de sentimente supericare:
intelectuale, etice, noetice, estetice si religioase. Am putea spune ci su-
fletul frumos este un cosmos tinut laolaltd de armonia, mdasura si desa-
virsirea pe care i-o imprimi vointa si gindirea si este miscat de caldura
acestor sentimente. El este miscat de bucuria si euforia pe care i le produce
descoperirea adevarului, pe care trebuie si-1 realizeze in viata sa. Dar
sufletul frumos este mult mai bogat in rezonante afective, cici el mai este
stapinit si de sentimentele intentionale etice: de sentimentul datoriei, al
dreptatii, sentimentul de recunostintd, de simpatie si iubire, de onoare si
de pietate. Esenta lui o constituie marinimia, care il determind sa fie gata
pentru a se jertfi pentru binele semenilor sdi si pentru binele omenirii.

La fel si in ceea ce priveste sentimentele noetice, ca sentimentul de
admiratie si de convingere, sint forme specifice sufletului frumos, care
cauta sd priveascd lumea ca o structurd ordonatd si plind de sens, in care
se poate realiza ceea ce este mare si nobil.

Insi eterna trasdturd a sufletului frumos este nostalgia neistovita dupa
frumusete. Din aceasta pricind sufletul frumos este puternic atras de cétre
frumusetile naturii, cu care el se simte a fi in cea mai intima legitura.
Cu frumusetea din sufletul sidu el sesizeazd frumusetea din lume, iar
urmarea este o armonicd atmosferd pe intinsurile sale: nicdieri furtuna
pasiunilor si a afectelor, nicdieri senzualitatea sdlbaticd si impdtimirea
egoismului, i peste tot delicatetd, nostalgie dupa liniste, pace, interiori-
tate si frumusete.

Din pricind ca sufletul frumos este el insusi un ideal etic, el se simte
de timpuriu atras de geniile creatoare ale omenirii. Am putea spune ci
el devine frumos in preajma si comunitatea de convingeri cu acestea. El
este entuziasmat pentru tot ceea ce este extraordinar si mare, pentru tot
ceea ce poartd pecetea geniului. Este entuziasmul pentru umanul plin de
nobletea spiritului, pentru ceea ce este mare si sfint si demn de a edifica
viata in tarcurile acestui veac.

Ca o paradigma eticd sufletul frumos are deci o inimd ce inseteaza
continuu dupd frumusete morald, sfintenie si iubire. [ubirea ce incalzeste
lumea sufletului frumos este asemenea luminii albe fdcute din culorile
curcubeului; iubirea ce constd din fapte ale milei, din jertfe pentru altii,
din daruirea de sine liberd, totald, despre care vorbeste Apostolul (I Cor.
XIII) si-care in fiecare clipd se autodepaseste, fiindcéd in fiecare clipa des-
coperd noi si noi motive de a iubi pe oameni. Cdci ce ar fi o frumusete
a sufletului lipsitd de aceastd «silintd» in iubire?

Dar coroana vietii afective a sufletului frumos o repreizntd senti-
mentul religios, ce se exteriorizeaza in iubirea fatd de Dumnezeu. Acest
sentiment isi trage seva din credinta in Dumnezeu. Sufletul frumos a
lisat insd in urma credinta naiva a copildriei, fiindcd el a progresat la o
credintd religioasd maturd si la o conceptie religioasd fundamentatd pe
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temeiuri de nezdruncinat. El a ajuns la o certitudine ci existd o Fiinf
absoluta, care este eternd si cea mai desavirsitd existentd spirituala, faf
de care omul este o simpld creaturd marginitd. De aceastd existen
absolutd depinde tot sensul vietii madrginite.

Gratie acestui sentiment, nostalgia sufletului frumos v1breaza la un
son cu ritmul universului. Aceasta il duce spre Dumnezeu, si astfel int;
acestia se incepe un dialog aprins. Dumnezeu vorbeste sufletului fruma
- prin soare si vint, prin iarba si copaci, prin peisajul inflorit si prin azuri
.ca peruzeaua al aerului de mai, iar acesta ii raspunde cu nostalgia duy
frumusete si sfinfenie. Prin nostalgia lui dupd frumusete si sfintenie, st
fletul frumos a ajuns si sesizeze revelatia eternei frumuseti si a etern
sfintenii in lume prin Hristos, care este prototipul absolut al acestor virtut
si prin aceasta el devine urmas intru aseminare cu Acesta. Sufletul frum
este de aceea o intrupare reald a virtutilor, pe care el nu le teoretizeaz
ci le intrupeazd in lume si in mijlocul semenilor sii. El este un model c
perfectiune religioasd-morald, fiindca, dupd cum am spus, frumusetea es
binele si binele este frumusete Rehglos vorbind, el nu este numai frum«
dupé chipul lui Dumnezeu ci si dupd asemdnare cu Acesta.

Sufletul frumos — fiind o unitate in diversitate — are un stil ¢
viatd ce exprimd o frumusete maxim4, ceea ce inseamnd frumusete divir
redlizatd intr-o form& mairginitd omeneasca.

La sflrsltul acestor conSIdera'gn o intrebare de adincuri: cind se fo
meaza acest suflet frumos si prin ce mljloace‘? Réspunsul nostru este u
métorul: temeiurile lui solide se pun in timpul tineretii, iar mijlocul pr
care se realizeaza sufletul frumos sint educatia si autoeducatia. Accentud
mai ales importanta mare pe care o are autoeducatia, fiindca frumusets
sufletului nu este un dar, pe care ni-l fac numai educatorii, ci el este |
cea mai mare parte o urmare a trudniciei noastre, cici fiecare dintre n
putem fi, intr-o mdasurd mai mare sau mai mica, déltuitorii frumuse
sufletului nostru si, din materialul pe care-l prezintid individualitat
noastrd, putem diltui, cu trudnicie si dirzenie, o operd de artd in care
se descopere strdlucirea frumusetii divine: o operd care este din lum
noastra si totusi din altd lume. Cu elemente smulse din adincurile noast
endothime, din lumea vremelniciei noastre, noi putem sculpta cu tru
imaginea unei lumi de o armonie perfectd: si sculptdm un suflet frumc
Prin sensul pe care omul il da acestei creatii a lui, el imitd pe Dumneze
céci, ca o imagine a chipului lui Dumnezeu, in aceastid lume trecatoar
omul poate sculpta, dupd aseménarea cu paradigma divind, cu elemen
luate din suﬂetul séu, un splendit simulacru al vesniciei: sufletul s
frumos.




Magistrand Dumitru N. Raduna

CULTELE ORIENTALE DIN DACIA
SUPERIOARA IN LUMINA DESCOPERIRILOR
ARHEOLOGICE x

Studierea cultelor orientale din Dacia romand intimpind unele difi-
cultati, pe de o parte din pricina numarului mic de referinte literare din

arheologic, care si completeze datele literare. Totusi, pe baza cercetérilor
arheologice intreprinse pind acum vom face, in cele ce urmeazi, o succints
prezentare a cultelor orientale din Dacia superioara !, indicind mai intii
_ principalii factori care au contribuit la radspindirea cultelor orientale in
Dacia si apoi urmérind, dupd o caracterizare generald a acestor culte,
fiecare divinitate in parte. , »
Raspindirea cultelor orientale in Imperiul roman si deci si in Dacia
Superioara se datoreste mai multor factori. Astfel, negustorii orientali au
adus in Occident, o datd cu marfurile Asiei si Africii, credintele, miturile
si riturile legate de zeii adorati in patria lor. Acesti negustori s-au asezat
in diferite provincii ale Imperiului roman, de la gurile Dunéarii pina la
térmurile Spaniei. Sirienii mai ales, datoritd calitétilor lor comerciale,
au ajuns peste tot, mtememd colonii care aveau si devinid in scurt timp
atit centre ale civilizatiei si artei, cit si mici insule de practicare a cultelor
orientale.
Un alt factor esential al raspindirii credintelor orientale in Imperiul
roman il constituie trupele recrutate in Orient, organizate in legiuni, co-
horte si alae si aduse si populeze teritoriile primejduite de néavalirile

¢

*) Lucrare de seminar in cadrul cursurilor pentru titlul de magistru in teologie,
intocmitd sub indrumarea P. C. Diac. Prof. Emilian Vasilescu, care a si dat avizul
pentru publicare.

1. Dacia cuceriti de Traian cuprindea, conform ultimelor descoperiri arheo-
logice, actualele teritorii ale Munteniei cu partea de sud a Moldovei, Oltenia, Ba-
natul si Ardealul. Dintre acestea, Muntenia cu sudul Moldovei, Oltenia cu partea
sud-esticd a Banatului si cu partea sud-esticd a Ardealului au fost anexate Moesiei
Inferioare, iar restul (Ardealul fard regiunea sud-esticd si restul Banatului) a con-
stituit Provincia Dacia, condusd de un legatus Augusti pro praetore. Mai tirziu,
Provincia va fi impartitd din punct de vedere administrativ in: Dacia Superioard
(Ardealul si Banatul), Dacia Inferioard (Oltenia, Ardealul de sud-est si Banatul de
sud-est), apoi in Dacia Porolissensis (nordul Ardealului) Dacia Apulensis (restul
Transilvaniei si Oltenia) si Dacia Malvensis (Banatul si poate o parte a Olteniei
de vest). Apud C. Daicoviciu, Dacia. liberd si Dacia romand, Bucuresti 1964, p. 48—51).

_ epoca respectiva, iar pe de alti parte din lipsa unui mai bogat material
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popoarelor zise «barbare» 2. Dupd cucerirea Siriei si a unei parti din Meso-
potamia, Cezar a mers in aceste regiuni, sé aleagd recruti pentru armata
imperiald, tocmai pentru ci isi dddea seama de calitdtile rdzboinice a
populatiilor din aceste pdarti.

In sufletul acestor ostasi, care traiau departe de patrie, s-a manifestat,
cum era si firesc, dorul de paminturile natale si de practicarea cultului
credintelor religioase ale strabunilor lor.

Printre alti factori care au contribuit la aceastd revirsare a cultelor
orientale in Occident trebuie si mentiondm si initiativele unora dintre
impaératii romani originari din Orient, care au sprijinit patrunderea cultelor
orientale in Roma, uneori impunindu-le prin decrete oficiale. De asemenea,
nu trebuie nesocotit factorul moral, decaderea, coruptia, libertinajul, care
cuprinsese mai ales clasele suprapuse ale societdtii greco-romane i care

‘cereau un reviriment, o evadare din formalismul steril al religiei oficiale

greco-romane si adoptarea unor forme de religiozitate care si raspundi
mai bine nevoilor mai profunde ale sufletului omenesc. Religiile orientale
pretindeau céd raspund acestor nevoi, in special prin misterele practicate,
care se adresau si simturilor si ratiunii si constiintei omului 3. Adresindu-se
simturilor, ele captau tipurile emotive, indeosebi pe femei. Promitind ra-
tiunii dezlegarea unor enigme privitoare la viata de dincolo de mormint,
hranind constiinta cu promisiunea cunoasterii tainelor sufletului omenesc,
ele captau in aceeasi masurd si pe barbati.

Cultul acestor religii, lugubru uneori si totusi cu sarbétori din ce in
ce mai pompoase, cu procesiuni pline de strélucire si fast, seducea mai
ales pe oamenii simpli.

Aceste religii pretindeau cd asigura sufletului regésirea puritatii lui
pierdute, fie prin ceremonii si purificdri rituale 4, fie prin infrinarea cor-
pului si a pasiunilor prin penitenta.

2. Armata, verigd de seama in lantul stdpinirii romane, era alcatuitd in Dacia
din legiuni si trupe auxiliare. Legiunile, conduse de un legatus legionis, numit si
legatus Augusti, iar mai tirziu praefectus legionis, erau alcdtuite numai din cetdteni
romani. Dintre legiuni, a XIII-a Gemina, cu garnizcana la Apulum, a rdmas in
Dacia, fard intrerupere, de la cucerire pind la 271. Comandantul acesteia era legatul
Daciei Superiocare, iar dupd o alti impdartire teritorialad, al Daciei Apulensis. Despre
legiunea a III-a, Flavia felix, existd marturii epigrafice la Sarmizegetusa, iar la
Potaissa despre legiunea a V-a Macedonica. Trupele auxiliare, alae (cidlareti) si
cohortes (infanteristi), au fost foarte numeroase in Dacia. Ele erau alcatuite din
locuitori ai provinciilor romane, care insd nu aveau cetdtenia romand. Pe lingd cele
europene, au mai stationat in Dacia si unele orientale, care vor juca un rol insem-
nat in viata poporului cotropit. Dintre acestea amintim: ala I Ituraerum Sagittario-
rum, ala Palmyrenorum Porolissensium, cohorta I Ituraeorum sagittario-
rum, I August Ituraeorum sagittariorum, I Tyriorum sagittaricrum, I Palmyrenorum
Porolissensium, I Flavia Commagenorum, II Flavia Commagenorum equitata sagit-
tariorum s.a. (Istoria Romdniei, I, Bucuresti, Editura Academiei, Republicii Somahste
Roménia, 1962, p. 370—374).

3. A se vedea Mario Attilio Levi, in «Enciclopedia Classica», I, Storia e amnti-
chita, vol. II, Torino, 1963, p. 240.

4. Purificarea sau lustratia se fdcea, in religiile pdgine, dupd formule consa-
crate, scrise sau transmise oral. Este in sine un ritual magic, care presupune cé
actiunea curdtitoare a corpului, prin simpatie, purifici sufletul, baza punindu-se
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Fiind religii de mistere, in cea mai mare parte a lor, cultele orientale
puneau accent pe extaz, la care se ajungea prin istovirea trupului in dan-
suri rituale, stimulate de o muzicd asurzitoare, si prin consumarea dupi
o lungd abstinentd, de bauturi fermentate, ametitoare.

Aceste religii orientale, ajungind si in Dacia, au intilnit aici divinitati
e origine romand, greacd si tracd, cu care, coexistind, au ficut impru-
muturi reciproce de atribute si rituri, sfirsind printr-un sincretism «nemai-
intilnit sub acest aspect in alte provincii ale Imperiului» %. In acest mozaic
de credinte si practici religioase ale unei populatii pestrite, este greu de
spus care dintre zeii Capitoliului, ai Panteonului sau ai Orientului se vor
fi bucurat de o cinste mai deosebitd. Cea mai grditoare dovadi a sincre-
fismului realizat intre aceste diverse zeitdti este cultul asa-numitilor Ca-
valeri danubieni, care au Imprumutat elemente de cult de la divinititi
traco-romane, orientale si indigene (Cavalerul trac, Dionysos Sabazios,
Cybele, Nemesis, Mithras, Marte, Diana, Hecate s.a.)®. In noul panteon,
zeil romani si greci ocupau un loc important, desi nici divinitdtile orien-
tale, german ce, celte, egiptene si bdstinase nu se bur‘urau de o cinstire
mai mici 7.

Orgamzarea rehgloasa a Dacieil Supemoarn nu era mult diferitd de
aceea a restului lumii romane. Existau aceiasi pontifici, flamini, sacerdoti,
auguri® aceleasi sdrbdtori si procesiuni cu caracter social sau religios,
lupte si intreceri in amfiteatre, asociatii si colegii de tot felul: religioase,
funebre sau profesionale.

Locasurile de cult pentru zeii romani erau construite dupd planul
obisnuit. Pentru zeii orientali, al ciror cult consta in ceremonii caracte-
ristice, erau necesare constructii diferite. Toate acestea se fdceau prin
contributia baneascd a celor instiriti.

In ornamentatie, elementele orientale, ocupind acelasi loc cu cele
romano-occidentale. formau, in secolul al II-lea si in cele urmétoare, un
apanaj nu numai in Dacia ci si in intregul imperiu. Aportul Orientului si
al Sudului in transmiterea reprezentirii diferitelor divinititi a fost destul
de fnsemnat. In afard de formele elenistice, a ciror prezentd s-a ficut
simtitd in tot imperiul, se constatd cd influentele orientale au ajuns si au
fost fructificate in Dacia cu mai mare insistentd decit in restul imperiului.
Dovedesc aceasta monumentele funerare si religioase ale vremii: capacul

pe aceastd a doua parte, dezinfectia spirituald (Fr. Cumont, Les religions orientales
dans le paganisme romain, Paris, 1929, p. 26).

5. Istoria Romdnieti..., vol. I, p. 438.

6. A se vedea: Magistrand Emil Roman, Cultul Cavalerzlor danubieni, in «Studii
Teologice», XVII (1965), nr. 7—8, p. 450—460.

7. Izolate sau sincretizind sub numele autentic sau sub o noud mascéd de origine
romand sau greacd, zeitdtile se amestecd acum intr-un amalgam confuz si greu
de definit. Jupiter se asimileazd cu tracul Zbelsurdos, cu un Baal din Doliche, cu
marele zeu din Heliopolis, devenind Jupter Dolichenus, Jupiter Heliopolitanus, Ju-
piter Turmasgadis s.a.m.d. In Dacia pétrund, aduse de colonisti, divinitdti adorate
in Orientul apropiat ca: Mithras, Cybele, Isis, Serapis, Dea Syma Melagbel s.a.
(Istoria Romdniet..., 1, p.439).

8. C, Dalcov1c1u La Transylvanie dans DPantiquité, Bucarest, 1945, p. 142,
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cu acrotere ? al sarcofagului introdus din sud prin intermediul Moesiei
Inferioare; monumentele funerare in forma de piramidi si leii funerari,
ca influente directe din Asia Mica; reprezentarea urechilor — introdusi
direct de colonistii sirieni; de asemenea banchetul funebru ca o caracte-
risticd a Orientului, transmisd prin intermediul Moesiei sau Traciei 10,

Desi pe pdmintul Daciei abundi zeitdtile de tot felul, resturile tem-
plelor descoperite sint prea pufine spre a demonstra cinstea de care se
bucurau acesti zei si locul pe care ei il ocupau in viata spirituald a locui-
torilor acestor pdminturi. Lipsa aceasta e supliniti, in parte, de monu-
mente epigrafice, care sint mai numeroase.

e S G
¢ !

Vom cduta deci, in continuare, ca pe baza inscriptiilor descoperite
in Dacia, sd urmédrim aceste zeitdti orientale (dintre care doud egiptene),
pentru a vedea unde, cind, si cum au apédrut, ce au insemnat ele in viata
spirituald a strdmosilor nostri si disparitia lor in urma aparitiei cresti-
nismului. :

1. Mithras. — Dintre zeii orientali, cea mai mare rispindire a cu-
noscut-o zeul Mithras, divinitate cu caracter militar, adoratd in grote, in
pesteri subterane, de cei initiati, impéartiti in sapte trepte ierarhice. Trebuie
precizat insd cd existd o mare deesebire intre Mithras, zeul originar
si cel cunoscut in Imperiul roman.

De pe platoul iranian, unde a luat nastere si de unde si-a inceput
odiseea, ajungind in scurt timp pind la tdrmurile Mediteranei 11, cultul
persan al lui Mithras a imprumutat numeroase si variate elemente semite,
frigiene, capadociene, eline, care la un moment dat 1-au sufocat, din vechea
religie a lui Zoroastru, rdminind trasdturi aproape imperceptibile.

Aceastd metamorfozare a religiei persilor a fost prinsd si relatatd de
scriitori antici greci. Dupd Herodot, persii aveau obiceiul si aduci sacri-
ficii lui Jupiter, socotindu-1 pe acesta intreaga sferd cereascd. Jertfeau
de asemenea soarelui, lunii, pdmintului, focului, apei si vinturilor 12. Acestia
erau singurii zei cérora le sacrificau dintru inceput 13.

- Patru secole mai tirziu, Strabo va ardta cid Jupiter, adici Ahura-
Mazda, nu mai este in Avesta sfera cereascd, desi pistreazi numeroase
urme arhaice. Aici nici apa, pamintul, vintul, nici chiar soarele si luna
nu mai ocupd locul de frunte in panteonul lui Zoroastru, ci erau consi-

9. Acroterd, element decorativ (un vas, o statuie etc.) sau piedestalul pe care
este asezat acesta, situat in virful sau la extremitédtile frontonului.

10. C. Daicoviciu, np. cit.,, p. 148.

11. Asupra raspindirii cultului mathriac in Imperiul roman si dincolo de gra-
nitele acestuia, a se vedea M. J. Vermaseren, Corpus Inscriptionum et monumentorum
religionis Mithriacae, 1, Haga, 1956.

12. Avesta considerd o crimid monstruoasi intinarea focului prin incinerarea
unui cadavru sau a pdmintului prin inhumarea celor rédposati, zoroastrienii 13dsind
ca mortii sd fie devorati de ciini sau de p#sirile de pradd (Fr. Cumont, Textes et
monuments figurés relatifs aux mystéres de Mithra, I, Bruxelles, 1899, p. 7).

13. Ibidem, 11, p. 16.
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derate abstractii divinizate. Soarele si luna se pdstreazéd insi in inscriptii,
alaturi de Mithras.

Religia de care vorbeste Herodot e in esentd naturalistd, iar evolutia
pe care a constatat-o Strabo reprezintd sistemul spiritualist-moral avestic,
operd a teologilor persani. In cult, ofranda obisnuitd era sucul obtinut
din planta haoma, ofrandé insotitd de diverse libatiuni si ablutiuni. Sacri-
ficiul singeros era in acest stadiu evoluat al religiei o urma a vechilor
practici, abandonate in mare parte. Cu toate acestea, in numeroase sanctu-
are ale zeului Mithras au fost gésite oseminte care indreptitesc pérerea
cd aceasta practicd nu incetase cu totul.

Vechii persi n-au avut locasuri speciale destinate sacrificiilor. Cultul
lui Mithras se celebra in grote, iar spelaea romani constituia o imitatie
a acestora. Dupa o legend& transmisd de Porfiriu 14, Zoroastru ar fi con-
sacrat lui Mithras, in muntii Persiei, o pesterd impodobita cu flori si udata
de izvoare. De aici ar fi pastrat adoratorii lui Mithras obiceiul de a celebra
initierile lor in grote naturale sau artificiale. Cercetdrile din epoca mai
noud atestd, dacd nu autenticitatea traditiei, cel putin exactitatea obi-
ceiului relatat de filozoful platonician. Inchinitorii zeului persan s-au
stabilit adesea, pentru practicarea cultului lor, in crépéturile rocilor, cele
mai adesea lingd un izvor sau in apropierea unei ape curgéitoare.

In Dacia, cultul lui Mihras s-a bucurat de o mare popularitate, cu-
prinzind o arie intinsd de rdspindire, de la inceputul stipinirii romane
pind la pétrundrerea crestinismului in Dacia, cind se vede obligat si
cedeze.

In monumente, Mithras e cel mai adesea numit Sol Invictus 15, desi nu
e lipsit si de alte apelative ca : Deus Mithras 18, Invictus Mithras 17, Deus
Invictus Mithras 18, Sanctus Sol Invictus Mithras 19 etc.

La Sarmizegetusa 20 au fost gésite cele mai multe inscriptii referitoare
la zeul iranian. In secolul trecut au fost dezgropate in hotarele acestei
cetdti temelia unui templu, Mithraeum, situat in apropierea riului Apa

14. Ibidem, p. 55.

15. In Occident, alituri de Mlthras mai primeau atributul Sol Invictus si
Elagabal, Malacbel, Serapis, aceastd denumire fiind dati tuturor zeilor solari din
Orient. Cultul public cu caracter solemn al lui Sol Invictus, intemeiat de Aurelian,
este deosebit de misterele mithriace, pentru ci se inspird din toate credintele ris-
pindite in Orient, iar numele oficial dat de tmpérat era destinat si cuprindi toate
divinitdtile pdgine cu caracter solar. La Sarmizegetusa, o inscriptie e destinatd si
confirme aceastd orientare, sincretisti. Aldturi de Mithras, amintit aici sub denu-
mirea de Sol Invictus, sint insirati mai multi zei greci si romani. (A se vedea: C.
Daicoviciu, Contributii la sincretismul religios in Sarmizegetusa, in «Anuarul Institu-
tului de Studii Clasice din Cluj», 1932).

16. Corpus Inscriptiorum Latinarum, III, 7782.

17. Ibidem, IIT, 1112, 1113, 1119, 7777, 7780, 7925, 12548 5. a.

18. Ibidem, III, 1120.

19. Ibidem, III, 8041. ‘

20. Ibidem, 111, 1436, 7922, 7944, 7951, 7952, 12581, 12583, 12584 s.a.
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micd, pe partea stingd, si aproximativ 250 fragmente de sculpturi, in
scriptii ete. 21,

Cultul mithraic a cunoscut o dezvoltare de proportii aproape egal
si la Apulum 22 (Alba Iulia), Potaissa 23 (Turda), Micia **, Napoca ** (Cluj
ajungind pind la satele care veneau destul de rar in contact cu viata ¢
pulsa intens in orase.

Nu de mult s-a semnalat existenta a incd doud altare votive purtin
numele aceluiasi zeu?2®. Primul, descoperit la Turda, fird ornamentatie
este previzut cu o adinciturd pentru sacrificiu. Textul cuprinde numai tre
litere. Dedicatorul si-a tdinuit numele, fie pentru cd monumentul era d
dimensiuni modeste, cum vor fi fost poate si posibilitdtile inchindtorului
fie din modestie sau din pricind cd era un altar de jertfd al unei famili
si n-a mai fost necesar si se inscrie pe el numele celui ce l-a inchina
divinitdtii. Celalalt altar, confectionat din piatrd, prevazut cu acrotere s
capitel, cuprinde in decoratie o rozetd. Descoperit la Cenau si dus la Turda
a fost fotografiat si desenat de colectionarul I. Téglas 27, care i-a ficut s
o notd explicativd. Textul, laconic — lo litere — se referd la Invictu
(Mithras).

Mithras e uneori intilnit in inscriptii sub denumirea de Nabrazes Deus
Sol Invictus Nabrazes, Mithras sau Invictus Deus Mithras Nabrazes 28

Alteori Mithras apare, in unele compozitii iconografice, aldturi de do
dadofori 29 — purtétori de torte — Caute si Cautopate, doi tineri in costu
matie frigiand, luind loc de-o parte si de alta a zeului, primul avind facli:
ridicats, cel de-al doilea aplecatd. In compania acestora, Mithras e infétisa
in postura traditionald, ucigind taurul. Cind aceste trei personaje se géses
impreund, ele simbolizeazd mersul soarelui, fie al celui de fiecare zi: I
rasarit (Caute), amiaza (Mithras) si seard (Cautopate), fie al celui anual
de primévard, vard si iarnd. Dintre acesti doi dadofori, Cautopate singu
reprezintd un geniu funerar, care, cu fdclia rdsturnatd, conduce pe ce
rdposat in locasurile tainice ale mortii.

Bucurindu-se de cea mai mare cinste, Mithras a avut in Dacia ce
mai numerosi adepti si numdarul acestora a continuat sd sporeascd pin:
spre secolul al IV-lea d.Hr., cind cultul sau a fost parésit, cdzind in de
suetudine.

21. C. Daicoviciu,, Fouilles et recherches a Sanmizegetusa, in «Dacia», I, Bucu
resti, 1924, p. 228.

22. Corpus Inscriptionum Latinarum, III, 968, 994, 1013, 1107, 1109—1114, 1118—
1123, 7776, 7781, 7782, 7777, 7779, 7780,14475 s.a.

23. Ibidem, III, 879, 899, 900, 901, 7685, 7686.

24, Ibidem, III, 1357, 1376, 1437, 7863.

25. Ibidem, III, 7662, 14666.

26. 1. 1. Russu, Inscriptii din Dacia, in «Materiale si cercetdri arheologice», VI
Bucuresti, Ed. Academiei R.P.R., 1959, p. 877—878 si 881.

27. Ibidem, p. 878, nota 1, unele date asupra activitdtii acestui arheolog si co
lectionar mai putin cunoscut.

28. Leslie Webber, Jones, The Cults of Dacia, Berkeley, California, 1929, p
288, nota 103. 29. Corpus..., T1I, 994.
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2. Magna Mater Deum Idaea este numele dat de romani zeitei de
origine frigiand Ma sau Cibele, adoratd in Pesinunt 39 si pe muntele Ida 31,
Mama roditoare a tuturor lucrurilor, stipina fiarelor — care populau
padurile — si a vegetafiei care 1mbogc1Lea pédmintul, Cybele avea sof pe
Attis 32, In acest cuplu divin, primul loc il ocupa zeita, ca o amintire a
perioadei in care domnea matriarhatul 33.

Se spune cd, atunci cind suiera vintul in pédurile Berecynthe sau pe
muntele Ida, Cybele, intr-un car tras de lei care rdcneau infiordtor, cu-
treiera fara plingind moartea iubitului ei. Cortegiul credinciosilor, aler-
gind prin hatisuri, scotea strigdte lungi, acompaniate de sunetul strident
al flautelor, de loviturile Inabuxite ale tobelor, de zornditul castanietelor
si de zdngdnitul chimvalelor de aramda. Asurziti de strigite si de vacarmul
instrumentelor, exaltati de elanul impetuos, credinciosii cedau emotionati,
gifiind, entuziasmului sacru. Cultul, cu scdpédrdri violente, isi are originea
si explicatia, cu siguranta, in clima platoului anatolian, clima extrema,
cu contraste bruste. Monotonia de fiecare zi era tulburaté, la intervale ho-
tarite, de jocurile tumultoase in cinstea unor divinitédti 3¢. Evadarea din
cotidian — exploatatd de oficiantii diferitelor culte —, devenea astfel un
imbold spre satisfactii spirituale, cdutate de adoratori, de curiosi sau de
candidati la fuga de plictiseald. \

Cybele, in istoria divinitatilor si a cultelor, prezintd importantd toc-
mai datoritd cultului- orgiastic ce se desfdsura in jurul ei si care s-a
perpetuat si In Imperiul roman, pind intr-o epocé tirzie.

Séarbédtoarea Cybelei avea loc in ajunul idelor lui aprilie (12 aprilie),
si avea caracter orglastlc fiind insotitd cu multd zarvd si excese. De fastul
sdrbatorii purtau grijd organizatiile religioase formate din sacerdoti, sa-
cerdotese si asociatii religioase cu caracter social, conduse de un sacerdot
suprem sau o sacerdotesd supremd 35,

Roma a luat cunostintd de existenta cultului zeifei Cybele in timpul
celui de-al doilea rdzboi punic (219—201) — pe la anul 20436 — cind
senatul Romei hotédrédste sd aducd din Pesinunt pe Palatin «piatra neagréd»
care simboliza zeita. Hotdrirea senatului a fost provocatd de Cartile sibiline,
unde s-au gdsit aceste cuvinte: «Dacd veni-va vreodatd cu rizboi pe pd-
mintul Italiei un vrdjmas zadmislit pe alte tarimuri, el va putea fi biruit
31 alungat din Italia numai dacd zeita Mater Idaea va fi adusi la Roma

30. Oras grecesc in Frigia (Asia Micd), situat la izvoarele riului Sangarus, cu
un templu ridicat de legendarul rege Midas, centru comercial, cultural si rehglos
capitald a unui stat teocratic condus de preotii zeitei Marea Mama a zeilor.

31. Supranumele Idaea si-l1 ia zen;a de la muntele Ida (hnga Tro1a), pe care
se afla un templu ridicat in cinstea ei.

32. In contactul cu Apusul frigienii au 1dent1f1cat pe Attis cu Dlonysos-—Sabazms
zeul vegetatiei, de origine traca.

33. Fr. Cumont, Les religions..., p. 45. = 34, Ibidem, p. 46.

35. Octavian Floca, I culti orientali nella Dacia, in «Ephemeris Dacoromana,
Annuario della Scuola Romena di Roma», VI, Roma, 1935, p. 205.

36. Henri Graillot, Le Culte de C‘ybele, mére des dieux, & Rome et dans I’Empire
Romain, Paris, 1912, p. 25.
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din Pesinunt» 37, In vremea aceea zeita Cybele nu era decit un aerolit
«piatrd divind» 38, cum 1i spuneau adoratorii, cizutd din cer. Matroanele
Romei, care au primit-o cu mare pomp4 si au asezat-o in templul Victorie
de pe Palatin, erau insotite de un alai entuziast, calea pe unde treceat
fiind presérata cu flori iar la portile caselor arzind citui cu mirodenii.
Mitografii greci socotesc pe Cybele o incarnare a Rheei, mama lui
Zeus si a altor zei, adoratd in Frigia. Iconografia traditionald o reprezinti
cu capul incoronat de turnuri, insotitd de lei sau intr-un car tras de acestia.
In inscriptii, epitetul Idaea e substituit prin alte toponime ca: Phrygia,
Berecynthia, Dindymena, Blan(u)dia, TooyAiunvy, Eyehevifivny s.a.
Inscriptiile atestd existenta unor adoratori ai zeitei Cybele la Apulum 39,
precum si in provinciile limitrofe ale Daciei, in Moesia si Panonia.

3. Attis. — Zeu de origind frigiand, insotitorul Cybelei, cu care a
céldtorit in lumea greacd si apoi in cea romand, Attis este considerat a
fi fiul lui Agdistis si al Nanei, nimfa fluviului Sangarios. Potrivit legendei,
Attis se castreazd, intr-un acces de nebunie, in cursul unei scene orgiaste,
antrenind si pe cei care il priveau la sdvirsirea aceluiasi act 40. Acest mit
este de altfel rezultatul scenelor care aveau loc in cultul asiatic al Cybelei.
In legend&, Attis moare, dar pastreazd un fel de viatd latentd, care face
34 creascd flori pe mormintul lui.

In inscriptiile din Dacia, Attis e mentionat impreund cu Cybele si
rar aldturi de Men. Singur, a fost radspindit printre militari si in
lumea satelor si este reprezentat mai ales pe monumente avind un caracter
iunerar. '

Din Aiud provine un altar funerar, in formi de altar miniatural, cu
trei laturi sculptate in relief, incadrat de coloane si terminat — in sus — cu
un trunchi de piramidd. Monumentul dateazd din secolul al II-lea d.Hr.
In nisa de pe fatada principald sint reprezentate — in relief — busturile
- a doud personaje, sot-sotie, in imbricdminte nationald. Pe fronton, doud
péséri, probabil porumbei, stau pe minerul in forma de S al unui vas, cu
ciocul indreptat spre interiorul vasului. Pe fata stingd e reprezentat
Attis, In picioare, cu imbricimintea obisnuits 41.

37. Titus Livius, De la fundarea Romei, vol. III, cart. XXIX, 10, p. 586, Ed.
Stiintificd, Bucuresti, 1961. -

38. Leslie Webber Jones, op. cit., p. 276.

39. Corpus..., III, 1100, 1101, 1102, 1582,8016.

40. Ovidiu cunoaste o altd variantd a legendei. Se zice cd in padurile Frigiei
trdia un bdiat atit de frumos incit a meritat dragostea Cybelei, care incepu si-1
iubeascd cu o pasiune sincerd si nevinovatd. Hotdrind s3-1 {ind aproape de ea, l-a
fdcut paznicul templului ei, conditionindu-i atributia cu pédstrarea virginititii. Attis
insd nu putu rezista dragostei nimfei Sagaritis. In minia ei, Cybele ucise nimfa si-1
lovi pe Attis cu nebunie. Intr-o crizs, acesta se mutild. Se pare ci Attis a fost din
nou redobindit de zeitd in serviciul ei. Lipsit de puterea unei noi dragoste. Attis,
resemnat, cutreierd padurile si muntii Frigiei in compania Cybelei (Apud P. Grimal,
«Dictionnaire de la Mythologie grecque et romaine», Paris, 1963, p. 60).

41. Grigore Florescu, I monumenti funerari della Dacia Superior, in «Ephemeris
Dacoromana», Roma, 1930, p. 113, nr. 66, fig. 55 a, b.
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Muzeul Brukenthal din Sibiu péstreazd un fragment de relief, care
se pare a fi o parte dintr-un altar miniatural si care serveste pentru intre-
{rirea iconografiei zeului Attis. Impartit in trei etaje, relieful reprezinta
de sus in jos: un pdun, un cal si, intr-o niss, pe Attis stind in picioare,
cu tichie frigiana pe cap, invesmintat cu doud tunici, dintre care cea
de deasupra e mai scurtd. Monumentul e confectionat in secolul al
11-lea d.Hr. 42,

4. Dea Syria. — Atargatis Syrarum 43 sau Derketo, zeitd siro-feniciana,
cunoscutd in Imperiul roman syb numele de Dea Syria sau in forma
populard Dea Suria 44, ajunge in Roma in penultimul secol al Republicii 45
si se asimileazd cu Venus.

In lumea elind, aceastd zeitd purta numele Astarte. Printre semiti, ea
se bucura de o mare trecere, fiind una dintre cele mai importante figuri
de divinitati, zeitd a feminitatii prin excelenta.

In regiunea bablloneana Astarte, sub numele de Istar primeste atri-
bute ceresti. Prostitutia sacrd cultivatd de preotesele acestei divinititi a
atras ura si blestemul profetilor evrei (Ier. VII, 18; VII, 17, 19, 25).

Divinitatea cu acest nume a ajuns si in Dacia, desi aci n-a avut nu-
merosi adoratori, ca in alte pirti ale imperiului. Clujul a furnizat si
gazduieste o lespede votivi cu un text in 9 rinduri, sipat in cinstea zeitei
Dea Syria, «mater castrorum, senatus, patriae» 46, intr-o piatrd roasi de
dlntele vremii, a cirei lecturd se face cu destuld greutate.

Desi nu s-a bucurat de o prizd deosebitd in aceastd regmne prezen‘ga
divinit&tii aici, la hotarele imperiului, aJuta la cunoasterea ariei de réis-
pindire a zeitei siro-feniciene.

Alte d1v1n1tai;1 orientale introduse in Dac1a sint cele care apartin cets-
tilor Doliche si Heliopolis din Commagena.

5. Jupiter Dolichenus. — Un ordsel din Commagena a dat numele
si strdlucirea acestei divinitdti. La inceput, zeu al trdznetului, reprezentat
stind in picioare pe un taur si agitind in aer un topor, acest geniu local
al furtunilor si calamitdtilor se ridicd la rang de divinitate tutelara a
armatelor imperiale. Vechi protector al mestesugarilor metalurgisti din
muntii Anatoliei, devine apoi d1v1n1tate invocatd de soldati pentru succesul
armelor lor. Simbolul siu este acvila #7.

Numele zeului, a edrui amintire s-a péstrat in inscriptii, diferd din
neglijenta sau ignoranta sculptorului, desi toate variantele se referd la
aceeasi 'divinitate. Cea mai réspindité forméi este Dolichenus, care pare si

42. Ibidem, p. 82—83, nr. 6. Alte piese referitoare la Attls se gasesc descmse
la p. 108, nr. 54; p. 112, nr. 64; p. 113, nr. 66.

43. Tertullian, Ad Nationes 11, 8, P. L., I, 668 A.

44. Corpus..., 111, 956; III suphm 1—2 7864.

45. Oct. Floca, art. cit.,, p. 214.

46. 1. 1. Russu, Inscriptu din Dacia, in «Materiale si cercetdri arheologice» Vi,
Ed. Academiei Republicii Socialiste Roméania, Bucuresti 1959, p. 877.

47. A se vedea Pierre Merlat, Jupiter Dolichenus, Paris, 1960, p. 31 si urm.
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fie 51 cea mai autenticd. Se gésesc insd in inscriptii si formele Dolocenus 4
si Dulcenus 42, Ca si celelalte divinitdti ale pantecnului greco-roman, aces
Baal sirian mai primeste, ca si Dolichenus, numeroase epitete ca: Aeternus
Commagenus Sanctus, Deus Commagenorum, Commagenus Aeternus 5¢

Jupiter Optimus Maximus Dolichenus a fost adus in Dacia de legiu
nile si cohortele stabilite aici si de negustori care au dorit sd aibd in apro
piere puterea divinititii care si-i ajute in mtrlepzmdemle comerciale s
pe cimpul de lupta.

Adorat la Casei®!, Celei 2, Bileag ®3, Tibiscum *, Buciumi 55, Zlat-
na %6, Napoca®?, Jupiter Optimus Maximus Dolichenus a avut la Apu-
lum>®8 si Sarmizegetusa 89 temple in care aduceau jertfe asociatii de ne-
gustori sirieni €0,

Un altar mchma‘r lui Jupiter Optimus Maximus Dolichenus, ridicat
in timpul domniei fratilor Caracalla si Geta, intre 209—212 d. Hr. %!, cum
5i o piatrd din nisip, lucratd ingrijit, gasitd la Micia, comandatd de un
dedicator de origine greaci, Iul{ius) Trophim(us) 62, vin si intregeascd
stirile privitoare la viata religioasd a commagenilor in Dacia Superioard.

6. Jupiter Heliopolitanus. — Divinitate siro-feniciand adusd in Dacia
cam in aceeasi vreme cu Jupiter Optimus Maximus Dolichenus, dar care
péstreazd mai multe din trdsdturile originare decit divinitatea din Do-
liche, Jupiter Helmpohtanus este numit la Inceput in regmnea natald,
Hadad Adad, si e adorat in Heliopolis, azi Baalbeck, de unde isi si incepe
calatoma prin cetitile romane.

Numdérul dedicatiilor facute acestui zeu sint mai numeroase in Pa-
nonia si in bazinul Dunérii, iar explicatia e fireascd, deoarece aici au fost
fixate foarte multe trupe de soldati recrutati din Orient. Venite si din
Heliopolis, cea mai veche colonie intemeiatd In Siria de August, aceste
legiuni cdutau sd péstreze ca o amintire siintd strdlucirea orasului lor.
Templul zeului din Heliopolis, restaurat de Antonin Piul, era imens si

 fastuos, trecind drept unul din cele mai frumoase din lume. Zeul s-a

bucurat curind de o pozifie privilegiatd, acordatd de Impdérat lui si ado-
ratorilor sdi.

48, Corpus..., III, 7646. - 49, Ibidem, III, 7625.

50. Oct. Floca, art. cit., p. 207. 51. Corpus..., 1II, 7630. 52. Ibidem, 14490.

53. Ibidem, 7625. 54 Ibidem, 7997. 55. Ibidem, 7645.

56. Ibidem, 1302, 7834, 7835. 57. Ibidem, 7659, 7660

58. Aelius Valentinus este amintit intr-o inscriptie ca restaurator al templului
din Apulum inchinat lui Jupiter Dalichenus: «IOVI OPTIMO MAXIMO DOLICHENO
PRO SALUTE IMPERATORIS, AELIUS VALENTINUS VETERANUS, SACERDOS
TEMPLUM IMPENDIO SUO RESTITUIT Corpus..., 111, 7760).

59. Ibidem, III, 1431, 7915; C. Daicoviciu, Fouz'lles et recherches..., p. 228; P.
Merlat, op. cit., p. 133, -

60. Corpw. 111, 7761.

61. Altarul publicat in Ibidem, III, 7645, este studiat de O. Floca in Inscripfii
inedite din Dacia din «Anuarul Institutului de Studii Clasme din Cluj», 1932, p.
107-108.

69. Octavian Floca, Citeva monumente epigrafice si sculpturale din epoca scla-
vagistd romand, in «Materiale si cercetdri arheologices, 1, p. 762—763, fig. 7, nr. 6.
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La inceput zeu al tunetului, apoi al soarelui, devenit in scurtd vreme
protectorul armatei, Jupiter Heliopolitanus isi afirmi prezenta mai cu
seamd in dedma;me fdcute de soldati, centurioni si alte diferite perscnali-
tafi militare 63,

Aceste doud din urmd divinitdti ne-au sugerat, prin multe asemé&ndri,
0 comparatie. Atit Jupiter Optimus Maximus Dolichenus cit si Jupiter
Heliopolitanus sint de origine asiaticd, ambii protectori ai cite unui oras
sirian. Desi imprumutd numeroase atribute de la Jupiter, pédstreazd totusi
multe din tradsdturile baalilor sirieni. In sfirsit, si unul si celdlalt sint so-
licitati In sprijinul purtadtorilor de arme si primesc diferite dedlcatu
votive din pal tea celor ce le asteptau ajutorul.

7 Jupéter Erapolitanus. — La Micia, in toamna anului 1947, s-au
efectuat sdpaturi arheologice care au dus la concluzia ci aici a existat in
vremea stdpinirii romane un templu Inchinat lui Jupiter Erapolitanus 84,
Altarul din piatrd dedicat zeului (77x40X35 cm) e prevazut cu chenar
in partea superioara si infericard a inscriptiei. Partea de sus a altarului
fiind spartd, se presupune cd acolo s-ar fi aflat o statuie a zeului.

Aceastd divinitate apare pentru prima datd in inscriptia de pe acest
altar si este prima atribuire a epitetului Erapolitanus ¢ lui Jupiter. Ca
numeroase divinitdti din Orient si Siria, si aceasta a addugat lui Jupiter
denumirea localitatii unde era adoratd si de unde venise in Dacia.

In acelasi loc a fost gasitd — lucratd din aceeasi piatrd — figura unei
divinitati cdreia ii lipseste capul si orice fel de inscriptie care ar fi putut si
ne informeze cui a apartinut acest rest de monument. Faptul ci a fost
pdsitd aldturi de inscriptia referitoare la Jupiter Erapolitanus indrepta-
{este pdrerea cd statuia este reprezentarea zeului. In aceastd ipostazi, Jupi-
ter are mina stingd ridicatd, in care va fi {inut poate sceptrul, cu dreapta
{ine o paterd, iar la picioare, In partea dreaptd, se afld o acvild. Statuia
nu prezintd noutdti fatd de atributele plastice obisnuite ale lui Jupiter;
ceea ce ne facem sd credem cé e produsul unor mestesugari de provincie,
care au daltuit dupd sablon figura unui Jupiter de care n-aveau cunos-
tint4, dar care trebuia sd semene cu Jupiter.

Linga acestea au mai fost gésite: o sculptura analoagé, care ajutd la
intregirea imaginii statuii amintite mai sus, precum si mai multe altare,
capitele, fuse de coloand, cioburi, urme de tigle, o fibuld de bronz si o
lespede folositd ca prag al unei intrari.

Aceastd descoperire are o deosebitd importanta, Jupiter Erapolitanus
nefiind cunoscut ori mentionat in vreo lucrare anterioard, si astfel se
imbogateste numdarul d1v1n1tatllor or1enta1e cunoscute ca fnnd adorate in
Dacia.

63. Corpus..., III, 1353; 1354; Oct. Floca, Inscriptii inedite..., p. 103; acelasi,
| culti orientali..., p. 210.

64. Oct. Floca, O zeitate orientald, Jupiter Erapolitanus la Micia, in «Materiale
privind istoria veche a R.P.R.», vol. I, p.773—784.

65. Hierapolis, capitala provinciei romane de la Eufrat.
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8. Malagbel. — Divinitate de origine palmyriand, adoratd la Sarmi-
zegetv=a 86, Malagbel pdtrunde in Dacia in epoca romnd si e cunoscut in
epigrafie sub numele de Deus Malagbel, Deus Sol Malagbel, Deus Sanctus
Malaghel 67 sau Sol Sanctissimus ¢8. De multe ori a fost asociat cu dife-
rite divinitdti. Uneori s-a bucurat de compania lui Hierobolus 89, alteori de
cea a lui Bebellahamon, Benefal, Manavat, impreund cu acestia din urma
fiindu-; dedicat un templu 70,

9. Hierobolus. — Desi putin raspindit in Dacia, acest zeu sirian, aso-
ciat cu Jupiter, e mentionat, Intr-o inscriptie din Apulum 7!. Originea,
cultn] si numele zeului sint necunoscute. Se presupune originea asiatici
a sa. Dupd o metamorfozd prin care a trecut, ca si celelalte zeitdti asia-
tice, 4 fost transformat in zeu al soarelui — Deus Sol Hierobolus — si pus
in legdturd cu Mithras.

10. Jupiter Eruzenus. — In Imperiul roman, cultul acestei divinitati
de origine asiaticd e mentionat numai in Dacia si aici intr-o inscriptie
sérdacd 72. Epitetul Eruzenus indicid doud localitdti cu numele Eriza 73,
dintre care una a fost patria acestei divinitati.

Se sustinea intr-o vreme ca a existat in Dacia o localitate Eriza si
ca divinitatea despre care este vorba ar fi luat numele acestei cetati. Este
insd o ipotezd care a dat nastere la indoieli in rindul cercetétorilor, de-
oarece nu era obiceiul ca adoratorii unui zeu sia-i dea acestuia numele
localitdtii unde se asezau, ci divinitatea era adusd pe noile paminturi
cu numele cetdtii in care luase fiintd cultul sau.

i

11. Jupiter Tavianus. — Originar din Tavia (Galatia), acest Jupiter
a fost adus in Dacia de galatieni 4 si adorat la Apulum 7 si Napoca. In-
scriptia respectivd din aceasti ultimid localitate trece drept documentul
- epigrafic cel mai vechi cu referire la divinitdtile orientale introduse in
Dacia (139—161) 76. Jupiter Tavianus a fost adorat la fel cu alti zei a
cdror prezentd pe pdmintul tarii noastre e marcati numai de numele lor.
Dintre acestea amintim pe Jupiter Optimus Maximus Bussumarus 77, Ju-
puter Turmasgades 78, Men 79 si pe Azizus®0.

66. Corpus..., I1I, 7954. 67. Oct. Floca, I culti orientali..., p. 218.

68. Fr. Cumont, Les religions orientales..., p. 104.

69. Corpus..., 111, 7956.

70. Ibidem, III, 7954, si discutii mai ample la Leslie Webber Jones, op. cit., p. 284.

71. Corpus..., III, 1108. 72. Ibidem, III, 2859.

73. Un oras se aflda in Caria, iar celdlalt in Armenia. A se vedea Titus Livius,
op. cit., vol. IV, cart. XXXVIII, cap. 14, p. 469—470, si cuv. Eriza in Pauly-Wissowa,
«Real-Encyclopiddie der Klassischen Altertumswissenschaft», vol. VI, Stuttgart, 1907,
col. 469—470.

74. Corpus..., III, 860, mentioneazd existenta acestora in Napoca.

75. Ibidem, III, 1088. 76. Oct. Floca, I culti orientali..., p. 212.

77. A se vedea: Corpus, III, 14215. 78. Ibidem, 1338.

79. A se vedea: Leslie Webber Jones, op. cit., p. 277.

80. Corpus...,, III, 1130, 1132, 1133, 1135, 1138.
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Nu putem incheia insd prezentarea descoperirilor arheologice refe-
ritoare la cultele orientale in Dacia Superioara, fdrd sd amintim inca
doud divinitdti care si-au afirmat viu prezenta aici, ca pe 1ntreg cuprinsul
Imperiului roman. E vorba de Isis si Serapis.

12. Isis. — Cultul zeitei Isis a fost «cel mai popular si universal ras-
pindit» 81 dintre toate cultele orientale practicate in societatea romanda
din aceastd epoca.

Intr-adevar, cultul acestei divinitdti egiptene, sotia lui Osiris si mama
lui Horus, s-a rdspindit mai intii in Grecia, inainte de epoca lui Alexandru
cel Mare, apoi in Italia, unde, in secolul al III-lea, d. Hr., si-a atins punc-
tul culminant al influentei sale asupra credinciosilor. Toate provinciile
romane pdastreazd marturii din aceastd epocd despre raspindirea cultu-
lui séu. -

Fiind consideratd ca stidpind a lumii, mamé a zeilor, protectoare a
femeilor, si a tot ce are viatd, regind a cerului, a pamintului si a marii etc.,
aceastd divinitate s-a asimilat usor cu numeroase zeitd{i greco-romane,
primind foarte multe nume 82, Filozofii platonicieni, in dorinta de a da o
forma divinitatii supreme, au crezut cd o gdsesc in Isis-natura 83.

Din cauza marii rdspindiri a cultului acestei zeite, conceptia despre
Isis ca divinitate a cunoscut importante restructurdri in decursul vremii,
incit, lJa un moment dat, se poate vorbi de Isis intr-o forma autentici si
Isis evoluatd, potrivit influentelor exercitate in diferite regiuni. Astfel,
in forma originard, veche, divinitatea cédreia Ptolemeii si mai tirziu impa-
ratii i-au ridicat temple, se deosebesc radical de Isis deformatid de noile
combinatii: Isis-Demeter, Isis-Venus, Isis-Diana, Isis-Astarte si mai ales
Isis-Hathor 84. La inceputurile existentei cultului isiac, zeita nu avea vreo
legdturd cu moralitatea, pe care preotesele ei vor cduta si i-o imprime
in secolele urmatoare. Idealul seriozitatii, al puritdtii si moralitatii ii va
fi adiugat in epoca mai noua 85.

Dupéa inscriptiile descoperite si descifrate, Isis a avut in Dacia trei
temple: la Sarmizegetusa 86, la Branisca 87 si la Potaissa 88. Cunoscuta sub
numele de Dea Isis 89, Dea Regina 90, Dea Isis Regina 9! sau Isis Myrio-
nima 92, zeita egipteand a avut adoratori la Apulum 93, Micia ¥4, Potaissa 95,

81. Dorin O. Popesco, Le culte d’Isis et de Sérapis en Dacie, in «Mélanges de
I’Ecole Roumaine en France», Paris, 1927, p. 177.

82. Din pricina numirilor foarte variate ce le avea zeita, i s-a mai dat si un
calificativ general: zeita cu mii de nume.

83. Dorin O. Popesco, art. cit., p. 183, nota 1.

84. A se vedea P. Grimal, op. cit.,, p. 238.

85. A se vedea Isis in Pauly-Wissowa, op. cit., vol. IX, 1914, col. 2084 s.u.

86. Corpus..., III, 7954. 87. Ibidem, III, 7956. 88. Ibidem, III, 12580.
89. Ibidem, ITI, 1438. 90. Ibidem, I1I, 7907, 7908. 91. Ibidem, III, 1342.
92. Ibidem, III, 882. 93. Ibidem, 111, 7771, 7779. 94. Ibidem, I1I, 1342.

95. Ibidem, III, 881,882.
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Romula ¥¢, Sarmizegetusa 7, unde a fost adorati singurd 98 sau impreuns
cu Serapis 99. O datd, Isis a fost identificatd cu Luna Diana 190,

13. Serapis. — Cultul zeului egipto-grec Serapis a fost instituit la
putin timp dupa fundarea orasului Alexandria (332—331 1. d. Hr.) si s-a
rasplndlt in lumea greco-romand impreund cu cel al lui Isis, Harpocrate
si Anubis.

Se pare ca acest cult a luat nastere din ratiuni de ordin politic; Ptole-
ineu Soter intentiona sa introducd o noua religie de stat, care sd reuneasci
elemente grecesti si egiptene, pentru fixarea punctelor de doctring si cult,
el a instituit o comisie de teologi, din care ficea parte Manetho, preot
egiptean, si Timotheos, exeget al cultului eleusin 191,

Serapis este de fapt Apis mort, pe care grecii l-au adoptat gasindu-i
o analogie plutoniand, acceptindu-i cultul si luind parte cu plécere la
pelerinajele organizate la Serapeumul din Memphis, unde clerul depunea
voturi iar adoratorii fdceau rugdciuni divinitatii preferate.

Serapis a fost in scurt timp asociat cu Isis si Horus, iar adaptarea
cultului egiptean la exigentele spiritului elenico-roman si epurarea acestui
cult de elemente monstruoase, caracteristice cultelor orientale, au facut
ca Serapis sd aiba adepti in lumea greco-romand si curind si ajungd a fi
«cea mai civilizatd dintre toate religiile barbarer», dupd expresia lui Fr.
Cumont 192,

Pastrind o nuanta exoticd si contururi prea putin bine definite, Se-
rapis intrd, in aceastd fazé, in asimilare cu Zeus, Hades, Dionysos, Esculap
si chiar cu Neptun.

Marea sa popularitate a fost sporitd si de credinta cd orice bolnav
care va petrece o noapte in templul sdu va iesi a doua zi vindecat. Este
zeul a carui imagine a fdcut obiectul a numeroase talismane, cdrora li s-au
atribuit puteri magice. Se pretindea chiar cad Serapis ar fi rezervat initia-
tilor in tainele cultului siu minunate descoperiri metafizice 193,

Cultul lui Serapis a ajuns in Dacia pe aceleasi cdi aritate mai sus,
atingind punctul culminant de rdspindire in secolul al III-lea d. Hr. Dintre
vestigiile arheologice, un interes deosebit prezintd inscriptia descoperita
la Apulum %4 in care, dupéd Serapis, sint insirati Jupiter, Sol, Isis, Diana
Luna. La Samizegetusa a fost descoperitd, pe un bloc de marmurd de
Bucova, o inscriptie inchinatd Invicto Deo Serapidi %5 de un procurator
si probabil de. sotia acestuia. Epitetul invictus dat zeului in aceastd in-
scriptie a fost destul de rar atribuit zeului egiptean. Faptul cd Serapis a
fost pus de multe ori in legdturd cu Sol (“HMlog) pare si ateste con-
ceptia panteistd pe care a reprezentat-o aceastd divinitate.

* i

96. Ibidem, II1. 8029. 97. Ibidem, III, 7907, 7908, 1428, 7837.

98. Ibidem, III, 882, 1428, 1341, 1342, 7837, 7907, 7908, 8029.

99. Ibidem, III, 881, 7770, 7771. 100. Ibidem, I1I, 7771.

101. A se vedea: Pierre Jouguet, Macedonian Imperialism and the Hellenization
of the East, New York, 1928, p. 339. 102. Fr. Cumont, op. cét.,, p. 118.

103. Dorin O. Popesco, art. cit., p. 109. 104. Corpus..., 111, 7771.

105. C. Daicoviciu, Contributii la sincretismul religios..., p. 83.
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Dupé aceastd sumard expunere asupra cultelor orientale pdtrunse in

~ Dacia Superioard, putem spune ca incheiere urmétoarele: -

' Cucerirea Daciei de citre armatele romane a fost un eveniment care
i atras dupd sine importante schimbari in viata politicd, economici si re-
ligioasd a poporului dac. _

‘Cohortele si alae-le, formate de orientali, aduc cu ele credinta in
~ zeitatile din cetéatile natale, cdrora le pédstreaza acelasi pios respect, dedi-

_ cindu-le pléci votive, altare de jertfa, temple.

: Religiile orientale, religii cu continut mistic, pretindeau cd poseda

_ refetele unui fel de mintuire, utilizind in acest scop pe de-o parte diferitele

- «curatiri», cu elemente cérora le acordau puteri magice, iar pe de alta —
_ pe plan psihologic — fagaduind eliberarea sufletului de greutatea tru-
- pului si conducerea lui, prin tensiune nervoasi, la extaz.
Religiile qrientale péatrunse in Dacia au fost numeroase si variate.
 In lunga lor convietiure, s-au amestecat, dind forme noi, sincretiste si
~ deosebindu-se mult de formele originare.
Cu toata popularitatea de care s-au bucurat cultele orientale in Dacia
~ Superioard, ele n-au reusit totusi sid capteze sufletul omenesc si sd ras-
 pundd in mod deplin aspiratiilor lui. La rdscrucea celor doud ere, cind
amurgul zeilor se apropia, crestinismul isi facea aparitia, incandescent,
51 Incepea sd-si arate efectele salutare. Din secolul al III-lea inainte, pre-
zenta se afirmd si pe teritoriul tarii noastre cu mai multi insistenti si
descoperirile arheologice vin si confirme acest fapt.

S A s N A

T o




Magistrand lerod. Epifanie Norocel

PATRIARHIA BULGARA DE TIRNOVO INTRE
ANII 1235-1393*

Autocefalia si patriarhatul in timpul primului stat bulgar secolele al
IX-lea—al XI-lea. — Una dintre Bisericile Ortodoxe, care de-a lungul
veacurilor a luptat din rasputeri pentru cistigarea independentei si a drep-
turilor ei bisericesti in sinul Ortodoxiei, este Biserica Ortodoxd Bulgaré,
care s-a aflat, in tot timpul, in strinse legaturi de prietenie si colaborare
cu Biserica Ortodoxd Romana.

, In studiul de fatd, incercim si punem in lumind o perioadd din istoria
Bisericii Ortodoxe Bulgare, ocupindu-ne in special de infiintarea si orga-
nizarea Patriarhiei Bulgare de Tirnovo.

Cneazul Boris I (853—888) al bulgarilor a dorit sd intemeieze si s&
organizeze in tara sa o Biserica nationald Bulgara, egald in rang cu vechile
Patriarhii ale Bisericii Ortodoxe *. »

7 La 4 martie 870, reprezentantii vechilor patriarhii,” care participasera
la Sinodul din Constantinopol din anii 869—870, au fost invitati la o se-
dintd speciald pentru a cerceta si chestiunea bisericeascd bulgarad. Atunci
a fost intemeiata si Biserica Bulgard nationald, iar intlistatdtorul ei a fost
numit de cédtre Patriarhia de Constantinopol, incadrindu-se astfel pentru
totdeauna in Réasaritul ortodox 2. Biserica Bulgard a primit la inceput ran-
gul de arhiepiscopie autonoma, incadratd insid sub jurisdictia Patriarhiei
Ecumenice de Constantinopol 3. Intlistdtdtorul acestei Arhiepiscopii, de
acum inainte, era ales de Sinodul episcopilor bulgari si apoi era confirmat
de Patriarhul Constantinopolului care primea, cu acest prilej, un dar ca-
nonic. Probabil cd patriarhul de Constantinopol a numit si pe arhiereii
eparhioti ai Bisericii Bulgare, Aceasta se poate vedea din corespondenta
papii Ioan al VIII-lea (872—882) cu patriarhul Ignatie, care cerea acestuia
din urma ca sd recheme pe episcopii din Bulgaria, supusi Patriarhiei de
Constantinopol, precum si pe ceilalti clerici 4. Totusi dependenta Bisericii
Bulgare fati de Patriarhia Constantinopolului poate fi socotitd mai mull
nominald, intrucit Biserica Bulgara, In viata ei internd, s-a folosit de o
autonomie in sens mai larg. Aceasta se poate vedea, mai intii, din insis-

* Lucrare de seminar in cadrul cursuriior peniru titlu’ ¢e magistru in teolouie,
alcatuitd sub indrumarea P.C. Prof. Pr. I. Rdmureanu, care a si dat avizul pentru
publicare.

1. P.L.,, CXIX, 1007, 1011.

2. Dom Ch. Paulet, Histoire de VEglise, t. I, Paris, 1926, p. 280—281.

3. Prof. Ivan Snegarov, Ucirediavaneto na Bulgarskata pravoslavna tdrkva — sp.
«Maked. pregled», VIII, cartea I, Sofia, 1932, p. 10 s.u.

4. Prefatio Anastasii Bibliotecarii, in synodum octavam, P.L., CXXIX, 21.
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_ lentele curiei papale pe lingd cneazul bulgar, pentru ca Bulgaria si revina

~ nub conducerea Scaunului de la Roma; in al doilea rind aceasta se mai
poate constata si din faptul cé, incetul cu incetul, s-a introdus in Bulgaria

~ limba slavond in slujbele blsence«st1 si in felul acesta in Biserica Bulgara
1-a accentuat caracterul national 3.

De altfel, arhiepiscopul bulgar era mitropolit onorlﬁc al unei regiuni
din marea dloceza a Patriarhiei de Constantinopol. Papa Adrian al II-lea
(867—872), in scrisoarea din 871, adresatd impdratului bizantin Vasilie I
Macedonul (867—886), numeste pe intiistitdtorul bulgar antistes®. Acest
~ litlu 11 purtau si alti intiistatatori ai Bisericilor locale, chiar si patriarhii.
_ liste adevéarat cd acest titlu a fost dat intiistdtdtorului Bisericii Bulgare
la dorinta poporului bulgar. Intiistatdtorul Bisericii Bulgare, impreuni cu
~ episcopii eparhioti, formau sinodul arhieresc, care conducea treburile bise-
ricesti ale Bisericii Bulgare cu totul independent de Patriarhia Ecumenica 7.
Scrisoarea aghiograficd intitulatd Minunea Sfintului Gheorghe cu un
bulgar, ne informeaza cd primul ei arhiepiscop al Bisericii Bulgare, Tosif
~ a venit din Constantinopol in Bulgaria cu numerosi episcopi, preoti, cé-
lugdri si indrumatori. Dupd aceea, numarul lor a crescut si mai mult 8,
5-au inmultit, de asemenea si numarul scaunelor episcopale ®. S-au creat
deci conditii pentru organizarea si inflorirea Bisericii Bulgare. In felul
acesta Biserica Bulgard a devenit autocefald 19, Nu mult dupi aceasta,
_in luna august 917, Simeon s-a declarat tar al bulgarilor. Imediat dupa
ridicarea sa la aceastd demnitate, s-a straduit si ridice Biserica Bulgara
la o situatie asemédnétoare cu aceea a Patriarhiei de Constantinopol, in ce
priveste raporturile ei fatd de imperiul bizantin. In acest scop s-a adresat
cercurilor politice si bisericesti din Constantinopol, cerind ridicarea Bise-
ricii Bulgare la rangul de Patriarhie. In Bizant, domina asa numita teorie
a strinsei legdturi si colaborarii dintre imperiul bizantin si patriarhul crto-
dox: «Imperium sine Patriarcha non stanet» 11, In baza acestui principiu
care-si gdseste temeiul in multe documente ale evului mediu bizantin,

5. Docent 1. Ivanov, lerom. P. Hilendarski, Istoria slaviano-bolgarskaia, editia
Academiei R. P. Bulgaria, Sofia. 1914, p. 26; Prof. Dr. V. Zlatarski, Istoria na bul-
garskata dirjava prez srednite vecave, t. I, partea II, Sofia, 1927, p. 146—147.

6. P.L.,, CXXII, 1310. :

7. Prof. Dr. V. Zlatarski, op. cit., p. 147, 148 si 161; Prof. Ivan Snegarov, Ucz~
rediavaneto..., p. 33—39.

8. Prof. Ivan Snegarov, Starobolgarskiat rascaz «Ciudo na Sf. Gheorghz o bal-
garina» kato istoriceski izvor, in «Anuarul Academiei duhovnicesti Sf. Climent
Ohridski, t. IV (XXX), Sofia, 1925, p. 224—226; Prof. Dr. V. Zlatarski, op. cit., p. 145.

9. Prof. I. Golubinski, Kratkii ocerk istorii pravoslavneh terkved: Bolgarskoi,
Serbskoi i Ruminskoi, Moscova, 1871, p. 46 s.u.; Prof. O. Lototkii, Naris istorii avtok.
_ lerkov., Varsovia, 1938, p. 74.

10. Docent Todor Sabev Ustroistvoto na balgarskata avtokefalza (po sluceaz 90
godini ot uciredeavaneto na Ekzarhzata), in «Térkoven Vestnik», an. LXI (1960),
nr. 10, p. 1. . ,

11. P.L., CCXV, 156.
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dupa pérerea cercetatorului Berdnicov 12, a fost declarat oficial autocefalia
Bisericii Bulgare, iar arhiepiscopului bulgar i s-a recunoscut titlul de
patriarh. In virtutea noii sale demnitati, intiistatdtorul Bisericii Bulgare
a putut sd ia parte si la incoronarea tarului bulgar 3, imitind in felul
acesta traditia Bizantului, unde bazileul era uns impérat de patriarhul
ecumenic.

in anul 927, luna octombrie, s-a incheiat un tratat de pace intre bul-
gari si bizantini 14, prin care bizantinii au recunoscut titlul de facihedg taru-
lui Petru I (927—969), care s-a inrudit cu familia imperiald bizantina 1°.
Intr-un catalog intocmit de Du Cange (1610—1688), filolog si lexicograf
francez, se aminteste de autocefalia Bisericii Bulgare, precum si de titlul
de patriarh pe care-l purta intiistidtatorul ei6. In acest catalog insa nu
se vorbeste clar de recunoasterea canonicd a Patriarhiei Bulgare de cétre
Patriarhia Ecumenicd, ci numai de confirmarea lui Damian ca patriarh
al Bulgariei de cédtre impératul bizantin Romanos I Lekapenos (919—944) 17.

Totusi, istoricii si cercetdtorii bulgari 18 sustin cd Patriarhia Ecume-
nicd de Constantinopol ar fi recunoscut ridicarea Bisericii Bulgare la ran-
gul de patriarhie, invocind in sprijinul afirmatiei lor urmaétoarele: a) in-
trucit Patriarhia Ecumenicd s-a ardtat multumitd, afirmd acestia, de tra-
tatul de pace incheiat intre Bizant si bulgari, inseamna ci ea a recunoscut,
implicit, demnitatea de patriarh pentru conducdtorul Bisericii Bulgare,
dupd cum impdratul bizantin a recunoscut-o pe aceea de Bagikedc pentru
tarul bulgar; b) Patriarhia Ecumenicd nu putea si nu recunoasca ridicarea
Bisericii Bulgare la rangul de patriarhie, confirmata deja de impératul
Romanos I Lekapenos 19.

Pe lingd argumentele ardtate mai sus, istoricii bulgari mai aduc in
sprijinul existentei unei Patriarhii Bulgare in secolul al X-lea—al XIII-lea
si alte informatii istorice, din care mentiondm urmaditoarele: gramata a II-a
a impdratului bizantin Vasile al II-lea Bulgaroctonul (976—1025) 29; cores-
pondenta tarului Ionitd Caloian (1197—1207) cu papa Inocentiu al III-lea

%

12. 1. Berdnojkov, Osnovniia mnaciala ferkovnogo pravo pravoslavnoi terkvi,
Kazan, 1902, p. 90 s.u.; Prof. Iordan Ivanov, Zogravska bdlgarska istoria, in «Bail-
garski starini iz Makedonia], II, ed. Academiei de Stiinte Bulgare, Sofia, 1931, p. 635.

13. Prof. Ivan Snegarov, Pdrvata Bdlgarska patriarsia, in «Anuarul Universi-
tatii din Sofia, Facultatea de Teologie», t. XXVI (1949), p. 13 s.u.

14. G. Ostrogorski, Histoire de I’état Byzantin, Paris, 1956, p. 927.

15. Prof. Dr. V. Zlatarski, op. cit., p. 526—527.

16. Acest catalog este publicat de Prof. Iordan Ivanov in «Zogravska bdilgarska
istoria», p. 566.

17. M. Le Quien, Oriens Christianus, Paris, 1740, vol. II, p. 290; Zachariae von
Lingenthal, Beitrige zur Geschichte der bulgarischen Kirche, St. Petersburg, 1864,
p. 11, 14; Ivan Snegarov, Istoria na Ohrisdskata Arhiepiscopia, Sofia, 1924, vol. I, p. 8.

18. Docent Todor Sibev, Avtokefalna uredba i patriarsesko dostoinstvo na
bdlgarskata pravoslavna tdrkva, in Deset godini bdlgarska patriarsia, 10 mai 1953—
10 mai 1963, editatd de Sf. Sinod Bulgar, Sofia, 1963, p. 94—95.

19.. Ibideyn. V. Zlatarski, op. cit., p. 529—531; Istoria Romdniei, vol. II, cdit.
Academiei, Bucuresti, 1962, p. 180.

2%, Prof. Iordan Ivanov, »g. cit.,, in «Zogravska bé!garsha istoria..», p. 557.
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(1198—1216) 21; sinodiconul lui Boril§ (sec. XIII—XIV)22, precum si unele
lucrdri mai noi 23,

‘Cu toata aceasta argumentare istoricd, care intr-o anumiti mdisura
i5i poate avea valoarea ei, ne lipseste totusi hotarirea Patriarhiei Ecumenice
prin care s-ar fi recunoscut ridicarea Bisericii Bulgare la rangul de Pa-
triarhie, in anul 927. De altfel, nu cunoastem cu prec1zxe nici organizarea
acestei prime Patriarhii Bulgare desi se mentioneazd mai multe locahtatl
ca: Preslavul, capitala primului tarat bulgar, Durostorul, Sofia, Ohrida si
altele. Sint amintiti cd au pastorit, in calitate de patriarhi, urmétorii :
Damian, Leontie, Dimitrie, Serghie si Grigorie 24, fard insd si se poata
preciza timpul péastoriei lor.

Istoricii bulgari mai sustin ca dupa incadrarea Bulgariei orientale in
Imperiul bizantin, in timpul impéaratului Ioan I Tzimiskes (969—976), pa-
triarhii bulgari ar fi peregrinat in localitdtile amintite mai sus 25.

Dupé cdderea Bulgariei sub bizantini, la anul 1118 26 s-a incheijat si
activitatea acestei «patriarhii», cind arhiepiscopatul si celelalte eparhii
bulgare se aflau incadrate in ierarhia bizantina.

Cu toate cid Patriarhia de '‘Constantinopol n-a dat un act oficial de
confirmare a Patriarhiei Bulgare, recunoscutd deja de Romanos I Leka-
penos, totusi, strdduintele bulgarilor in legdturd cu aceastd probleméd de
importantd majora pentru Biserica lor, sint remarcabile si in acelasi timp
ldudabile. Toatd corespondenta, interventiile si sfortarile facute in ve-
derea recunoasterii rangului de Patriarhie pentru Biserica Bulgara de catre
statul bizantin si Patriarhia de Constantinopol, servesc ca un fundament
solid in vederea infiintdrii unei Patriarhii Bulgare in secolul al XIII-lea,
care va fi recunoscutd oficial, de data aceasta, de cétre Patriarhia Ecu-
menica. .

{

Inceputul Arhiepiscopiei de Tirnovo. — Dupd restabilirea celui de al
I1-lea tarat bulgar, la anul 1186, de catre fratii Asan I (1186—1196) si
Petru (1196—1197), de origind vlaha sau roménd, s-a Intemeiat o noud
arhiepiscopie bulgard, cu resedinta in orasul Tirnovo, care a devenit ca-
pitala celui de al II-lea stat bulgar 27. In dioceza Arhiepiscopiei de Tirnovo
a intrat Eparhia Durostorului, care mai inainte depindea de Patriarhia
de Constantinopol, precum si Eparhia Vidinului, care pina atunci se aflase

21. P.L., CCXV, 287.

22. M. G. Poprujenko, Sinodic tarea Borisa, Odesa, 1899, p. 64, 75.

23. Prof. O. Lototkii, op. cit., t. II, p. 74 s.u.

24. M. G. Poprujenko, op. cit., p. 75; Martin Jugie, Le Schisme Byzantin, Paris,
1941; p. 171—172; Docent Tudor Sabev, Avtokefalna uredba..., p. 95; K. Dinkov,
Istoria na b&lgarskata tdrkva, Sofia, 1954, p. 46.

25. Docent Todor Sibev, Pogled vdarhu osnovavaneto i tdrkovno-narodnoto
dvijenie na bdlgarskata ekzarhia, in «Anuarul Academiei duhovnicesti», t. IX (XXXV),
Sofia, 1960, p. 316.

26. Martin Jugie, op. cit.,, p. 172,

27. A. A. Vasiliev, Histolre de ’Empire Byzantin, traduit du russe par P. Brodin
et A. Bourgouina, vol. II, (1081—1453), Paris, 1932, p. 88; Docent Todor Sibev,
Avtokefalna uredba..., p. 98.




150 ~ Magistrand Jerod. EPIFANIE NOROCEL ‘ 5

sub jurisdictia Arhiepiscopiei greco-bulgare de Ohrida. Intrucit bulgarii
voiau sd-si Intemeieze o Bisericd independentd in noul tarat vlaho-bulgar
care-si cistigase de curind independenta 28, ei nu mai recunoscurd ca
‘ Intiistdtator al Bisericii Bulgare pe patriarhul de Constantinopol si pe
arhiepiscopul de Ohrida, ci voird sa aibd o patriarhie autocefald. In acest
scop ei au ales ca prim titular al Arhiepiscopiei de Tirnovo pe preotul
Vasile, despre care nu ne impiedicd nimic sd credem cd era de origind
valah sau romén, ca si fratii Asan I si Petru, cu ajutorul carora a fost
ridicat la rangul de arhleplscop al Bulgar1e1 El a fost hirotonit de episcopul
Vidinului si de alti doi episcopi greci. Acest arhiepiscop insd n-a fost recu-
noscut de Patriarhia Ecumenica de ‘Constantinopol si nici de arhiepiscopul
de Ohrida. Aceasta este o dovadd cd autocefalia acestei Biserici era inci
in discutia cercurilor bisericesti si politice din Constantinopol 29.

- In timpul Imperiului latin de R&sdrit (infiintat la 1204, in vremea
cruciadei a IV-a) Patriarhia de Constantinopol nu s-a mai putut ocupa
indeaproape de implinirea doleantelor bulgarilor, deoarece Biserica Ecu-
menicd a cunoscut atunci cea mai mare crizd din istoria ei. Latinii au
alungat pe patriarhul ecumenic din Constantinopol, iar acesta si-a stabilit
 noua sa resedin{d la Niceea.

Dupa conceptia timpului, autocefaha sau independenta unei Biserici
trebuia recunoscuta, fie de cdtre Bizant, fie de catre Roma, dupa sfera
de interese si legituri ce se stabileau intre Biserica-mama si Biserica-fiica.
Profitind de noua situatie creatd in Risdrit, unde latinii, prin venetieni,

- stdpineau Constantinopolul, papa Inocentiu al III-lea (1198—1216) a cautat
s4 atragd vlaho-bulgarii la Biserica Romao-Calotici. In vederea implinirii
acestui scop, spre sfirsitul anului 1199, el trimise o scrisoare tarului vlaho-
bulgar, Ionitd Caloian, prin protoprezbiterul Dominic, in care-1 numeste
«nobilis vir» si nu tar, pentru cd incd nu fusese recunoscut ca tar, si il
invitd si intre in strinse legituri cu Scaunul de Roma, amintindu-i intre
altele si de rudenia lui de singe cu romanii. Ionitd Caloian nu avea insi
destuld incredere in Dominic, socotindu-1 un spion grec si de aceea l-a
retinut aproape.doi ani la Tirnovo, lasind scrisoarea papala fard raspuns 2.

Incercarea tarului Ionitd Caloian de a uni Biserica Bulgard cu Biserica
Romet. — Mai tirziu, Ionitd Caloian, convingindu-se cd Dominic nu este
spion, 1-a trimis la papa Inocentiu al III-lea cu scrisori in care-]1 ruga si-i
trimitd coroans de tar, cum au avut Petru, Samuil si intaintasii lor. Im-
preund cu Dominic a fost trimis la Roma si preotul Vlasie, dar acesta, din
motive care nu se cunosc prea bine, n-a putut ajunge la Roma 31. Intrucit

28. Ivan Duicev, Iz starata bdlgarska knijnina, II, Knijovni i istoriceski pa-
metniti ot vtoroto bdlgarsko tarstvo, Sofia, 1944, p. 7.

29. K. Dincev, op. cit.,, p. 58—>b9.

30. Eudoxiu Hurmuzachi, Documente privitoare la Istorza romdnilor, anii 1199——
1345; culese si insotite de note si varzante de Nic. Densuszanu t. I, partea 1, Bucu—'
resti, 1887, Doc. I, p. 1.

31. Ibidem, I, 1, doc. TI, p. 2«—‘% dqc XVI]I p. 26—27.
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papa intirziase cu raspunsul, Ionitd Caloian a trimis la Roma, in iulie
1203, pe arhiepiscopul Vasile, cu o scrisoare in care-l1 roagd pe papa ca
sd-1 incoroneze ca tar, iar pe arhiepiscopul Vasile si-1 ridice la rangul de
patriarh. Nu cunoastem din ce anume motive, arhiepiscopul Vasile n-a
putut ajunge nici el la Roma, dar a reusit totusi si trimitd papii scriso-
rile, in mod tainic, prin altcineva. In august 1203, a sosit la Tirnovo un
trimis al papii Inocentiu al IIl-lea, care a raspuns la scrisorile tarului
Ionitd Caloian 32. Acest trimis al papii n-a adus coroana de tar lui Ionita
Caloian, pe care o ceruse, ci i-a adus tocmai ceea ce nu ceruse, adicd un
palium (o haind arhiereascd catolicd) pentru arhiepiscopul Vasile. Prin
aceasta, papa Inocentiu al III-lea urmdrea supunerea Bisericii Bulgare
Scaunului din Roma. Lui Caloian, in loc de coroand, i-a' adus un juramint
de supunere in latineste, pe care acesta trebuia sd-1 semneze. Catre sfir-
situl anului 1203, tarul Ionitd Caloian s-a hotdrit si rdaspundi scrisorilor
papale. In acest scop, impreund cu trimisul papal, el trimise la Roma pe
Vlasie, acela care fusese hirotonit episcop, cu trei scrisori: prima din
partea tarului Ionitd Caloian, a doua din partea arhiepiscopului Vasile si
a treia din partea clerului. In aceste scrisori, tarul si arhiepiscopul Vasile
cereau sd se ridice primatul Tirnovei la rangul de patriarh; si se dea voie
Bisericii Bulgare ca singurd sd-si aleaga si sd-si instalaze patriarhul; si-si
pregiteascd Sfintul Mir, pentru cd pinid atunci bulgarii primeau Sfintul
Mir de la Constantmopol si, in sfirsit, sa-i trimitd mai repede coroana
de tar si sceptrul promls 33, Papa a gésit de cuviintd sd satisfacd dorintele
tarului Ionitd Caloian si trimise in Bulgaria ca delegat al sdu pe cardinalul
Leon, care soseste la Tirnovo in luna octombrie 1204 si-i aduce lui Caloian
coroand de rege, in loc de coroani de tar, cirji si gramatad (buld) de con-
firmare. I-a dat dreptul si batd monede cu chipul siu. Arhiepiscopul bul-
gar a primit si el dreptul sd-si pregdteasca Sfintul Mir, si incoroneze pe
regii bulgari si sd poarte cirjd de arhiepiscop. Biserica Bulgard a primit
dreptul sd-si aleagd si sa-si hirotoneasca singura arhiepiscop, insd cu con-
ditia ca sa primeascd palium de la Roma si sa facd jurdmint de supunere
fatd de Biserica Romana %4, La 7 noiembrie 1204, trimisul papii a ridicat
pe arhiepiscopul Vasile la rangul de primat. De atunci inainte, intii-
stdtdtorul Bisericii Bulgare se numea «Primatus et arhiepiscopus totius
Bulgariae et Valahioe» 35. Iar in ziua urmatoare (de Sfintii Arhangheli,
adicd la 8 noiembrie) 1-a incoronat pe Ioniia Caloian, in catedrala din Tir-
novo, ca rege. Desi Ionitd Caloian n-a fost incoronat tar, totusi el semna
in actele oficiale «tar», iar arhiepiscopul Vasile al vlaho-bulgarilor se

32. Ibidem, I, 1, doc. XI, p. 11—13; doc. XIX, p. 27—28.

33. Ibidem, 1, 1, doc. X, p. 10—11.

34. Ibidem, 1, 1, doc. XV, p. 17—20; doc. XVI, p. 20—21; Prof. Dr. V. Zlatarskii,
Istoria na bdlgarskata ddrjava..., t. 111, partea II, Sofia, 1940, p. 164, 189, 191—192,
194; Constantin C. Giurescu, Istoria Romdnilor, vol. I, ed. a II-a, Bucuresti, 1935, p. 300.

35. Ibidem, I, 1, doc. XVI, p. 20—21; doc. XXXIV, p. 48—49; doc. XXXV,
p. 49—50; A. A. Vasiliev, op. cit., vol. II, p. 89; Levkiiskii episcop Partenie, Sfetz'
patriarsi v Bdlgaria ¢ ot balgarskz proishod, in Deset godini bdalgarska patrzarsza
p. 64; K. Dincov, op. cit., p. 60—61; Const. C. Giurescu, op. cit., p. 300—303.
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considera pe sine patriarh, cu toate cd nu fusese ridicat la acest rang 36.
Papa nici nu putea sa-i acorde acest rang intrucit titulatura de «patriarh»
nu exista in Biserica Apusului. Intr-una din scrisorile sale, papa Inocentiu
al III-lea cautd sd convingd pe arhiepiscopul Vasile cd titlul de primat
este egal cu cel de patriarh 7. O dovada ca intiistatitorul Bisericii Bulgare
se considera pe sine patriarh, o constituie scrisoarea adresati papii Ino-
centiu al IIl-lea 38 in care, arhiepiscopul Vasile de Tirnovo subliniaza ca
a primit toatd deplinatatea vredniciei patriarhale. La fel si tarul Ionitd
Caloian, printr-o scrisoare din luna noiembrie 1204, adresata papii Ino-
centiu al IIl-lea, aminteste de acest fapt.

In anul 1205 a izbucnit un rdzboi intre tarul Ionita Caloian si Balduin I
(1204—1205), impdaratul Constantinopolului, rdazboi in care latinii au fost
infrinti, iar impdratul a fost inchis intr-un turn la Tirnovo, in capitala
Imperiului vlaho-bulgar. Cu toate interventiile papii Inocentiu al Ill-lea,
Balduin I n-a fost eliberat, ci a fost ldsat si moard de foame. In urma
acestui fapt, Incepind cu anul 1205, Biserica Vlaho-Bulgara a rupt unirea
incheiatd cu un an mai mamte cu Roma 39.

(o

¥

Ridicarea arh‘zepzscopulm de Timovo la rangul de patriarh. — Situatia
grea in care Bizantul se gédsea in acel timp a permis conducatorului bulgar
~Ioan Asan II (1218-—1241) si realizeze dorinta poporului vlahe-bulgar
de a avea o patriarhie independentd. Pentru indeplinirea acestui fapt el
a lucrat cu multd diplomatie. Astfel, in anul 1232, a incheiat un tratat cu
impdratul grec de Niceea, in care se prevedea cd arhiepiscopul de Tirnovo
recunoaste pe patriarhul de Constantinopol, ca superior al siu. Cu doi
ani mai tirziu, noua situatie politici a determinat pe imparatul si pe
patriarhul de Niceea s& recunoasca independenta Bisericii Bulgare.

‘In anul 1234, s-a incheiat o aliantd militard intre Ioan Asan al Il-lea
si imparatul Ioan Duca Vatatzis (1222—1254), indreptatd impotriva Impe-
muluz latin de Constantinopol. Aceasta aliantd a fost intdritd prin cisdtoria
fiicei lui Toan Asan al II-lea, Elena, in virsti de 9 ani, cu fiul lui Ioan
Duca Vatatzis, Teodor Lascarls in virstd de 11 ani. Cmd s-a incheiat
alianta mlhtara, Toan Asan al IlI-lea a pus conditia ca sid se recunoasci
ridicarea Arhiepiscopiei de Tirnovo la rangul de Patriarhie. In urma acestet
aliante a inceput actiunea militara contra latinilor de Constantinopol. In
primévara anului 1235, armata bulgara a ocupat de la latini Lampsakkul,
situat pe malul asiatic, iar dupd aceea Galiopolis, de pe tdrmul european
al Dardanelelor, unde a venit si tarul bulgar, cu sotia si fiica sa Elena,
arhiepiscopul Ioachlm de Tirnovo si multi boieri. Tratatul amintit a fost
intirit atit prin intilnirea personald a celor doi conducitori de stat, cit
si prin cununia Elenei cu Teodor Lascaris, in Lampsak. Printesa vlaho~

. 36. Eudoxiu Hurmuzakx 1 1 doc. XXXIV p. 48—49; doc. XXXV, p. 49—50;
Docent Todor Siabev, Avtokefalm uredba..., p. 99.

37. Eudoxiu Hurmuzaki, I, 1, doc. XVI, p. 20-—21

38. Ibidem, 1, 1, doc ;XXXV p. 49—50.

39, Ibidem, I, 1, doe. '\XeXXIV p. 48—49; A. A. Vasiliev, op. cit., II p. 178—180.

»
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bulgara a fost trimisd dupd aceasta la Niceea, unde impéariateasa mama
trebuia sd se ocupe de educarea ei. Apoi impératul si patriarhul ecumenic
Gherman, care-si avea acum sediul la Niceea, dupd cum marturiseste
sinodiconul lui Borila #°, au trimis scrisori cidtre patriarhatele apostolice
ale Rasaritului: Alexandriei, Antiohiei si Ierusalimului, rugind pe intiisti-
tatorul lor sd recunoasca arhiepiscopatul de Tirnovo rangul de patriarh.
Dupa ce patriarhii rdsariteni au rdspuns favorabil la scrisorile patriarhului
in orasul Galiopolis, situat pe malul european, la care au luat parte nu-
merosi arhiepiscopi, mitropoliti si episcopi greci si bulgari, precum si nu-
merosi arhimandriti, egumeni si cdlugdri din mindastirle Muntelui Atos,
care se afla atunci sub stapinirea tarului vlaho-bulgar. Sinodul sub prese-
dintia patriarhului ecumenic Gherman al II-lea si cu aprobarea patriar-
hilor rasiriteni, Gherman al Niceei, Nicolae al Alexandriei, Simeon al
Antiohiei si Atanasie al Ierusalimului, a declarat pe arhiepiscopul Ioachim
al Tirnovei patriarh al Bulgariei 41. In sinodiconul lui Borila 42, se descrie
amanuntit acest eveniment solemn si este numit «innoirea Patriarhiei Bul-
gare» 43, intrucit bulgarii socoteau ca au avut o patriarhie incd din prima
jumatate a secolului al X-lea. Sint unii istorici ortodocsi 44 care sustin
cd desi Arhiepiscopia de Tirnovo a fost recunoscutd autocefald de céitre
Patriarhia Ecumenicd, prin actul sinodal din 1235 si desi intiistatdtorul ei
purta titlul de patriarh, totusi ea n-a avut drepturi egale cu celelalte
patriarhii rasaritene, intrucit, dupéd opinia acestora, patriarhul de Tirnovo
purta acest titlu numai nominal. Aceastd pdrere se intemeiazd pe stirea

40. A. A. Vasiliev, op. cit.,, IT, p. 196—201; M. Poprujenko, op. cit., p. 656—67;
N. Iorga, Istoria Bisericii Romdnesti si a vietii religioase a romdnilor, ed. II, vol. I,
Bucuresti, 1929, p. 28.

41. Vezi: Documentul ridicdrii arhiepiscopului de Tirnovo la rangul de patriarh,
la: Budoxiu Hurmuzaki, Documente..., anii 1346—1450, culese si adnotate de N. Den-
susianu, t. I, partea 2, Bucuresti, 1890. Appendice: I, Documente slavone, anii 1198—
1459, reproduse din <«Monumenta serbica, edidit Fr. Miklosich», Viennae, 1858, si
din «Vremennik... i istorii drevnostej Rossijskich», t. XXI, cu traduceri latine: si cu
note de Dr. Emil Kaluzniacki, doc. DCXLV, p. 805—811; in legdturd cu ridicarea
arhiepiscopului de Tirnovo la rangul de patriarh, in anul 1235, am consultat si urma-
toarele lucrdri: St. Stanojevicia, Sv. Sava i proglas bulgarske patriarsie, ini «Glas
srpske kralevske Academie», CLVI (1933), 79, p. 185; Prof. E. Golubinski,
op. cit., p. 80—81; Dr. 1. Irecek, Istoria bolgar, traducere de K. Brun si V. N. Palau-
Z0V, Odesa 1878, p. 346—509; Docent Todor Sidbev, Avtokefalna uredba.. % p. 99;
- Patriarseskoto Dostoinstvo na bdlgarskata pravoslavna tdrkva, in «Deiania na tretia
tarkovno-naroden sibor», Sofia, 1953, nr. 8—10, p. 112; Prof. V. Zlatarskii, Istoria
na balgarskata ddrjava..., t. III, Sofia,, 1940, p. 385—387; Fr. Miklosich-Ios. Miiller,
actla et diplomata graeca medii aevi et profane. Viena, 1860, p. 438; Zachariae
von Lingenthel, op. cit., p. 32; Pr. Prof. Liviu Stan, Obirsia autocefaliei si autonomiei,
in «Mitropolia Olteniei», XIII (1961), nr. 1—2, p. 94; Lector Diac. Ioan Pulpea, Bise-
ricile Ortodoxe cu speciald privire asupra Bisericii Ortodore RusSe, in «Studii Teo-
logice», I (1949), nr. 1—2, p. 80. In legdturi cu aceastd problema si se vada: Tachiaos
(A. E.), Die Aufhiebung des bulgarischen Patriarhats von, ’I'irnovo in «Balkan Studies»,
4 (1963), p. 67—82,

42. M. G. Popm)enko op. cit., p. 64 s.u, 43. Ibidem.

44. Chr. Papadopoulos, ‘H &:xAncia BovAyapiag (865—1938), publicatd de I. Sp.
Ramphos, Atena, 1957, p. 46—47.
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cronicarului bizantin Gheorghe Acropolitul (secolul al XIII-lea) 4% si mai
ales pe scrisoarea Patriarhului Constantinopolului Calist I, din anul 1355,
cadtre clerul din Tirnovo 48, in care se mentioneazd ca desi episcopul de
Tirnovo a primit cindva titlul de patriarh, la cererea tarului, totusi aceasta
nu inseamna cé el este egal (ouvaoifipog) cu ceilal{i patriarhi résdriteni.
Patriarhul Calist I, in scrisoarea mentionatd, socoteste ca el nu este pe
deplin autocefal — ,,a0toxé@adov... 0dx... dAdxAnoov'’ 7. De aceea patriarhul
Calist I cere patriarhului Tirnovei ca si-1 pomeneascd in rugiciunile sale,
— lucru pe care, pind atunci, patriarhul de Tirnovo, probabil, nu-l1 facuse

In cronica bizantina din anul 1391, se aminteste cd la Constantinopol
se stia foarte bine de recunoasterea autonomiei Patriarhiei de Tirnovo 45.
Probabil cd termenul «autonomie», in-acest caz, nu are sensul de astizi,
ci sensul termenului «autocefalie», pentru cd mai departe, in cronica amin-
titd, se spune cd arhiepiscopul de Tirnovo fusese declarat patriarh inde-
pendent, cu aprobarea patriarhilor rasariteni 49.

Autocefalia Bisericii Bulgare a fost atit de puternicd in secolul al
XIII-lea—al XIV-lea, incit chiar ambitiosul impdrat unionist, Mihai al
VIII-lea Paleologul (1258—1282), n-a reusit s-o desfiinteze. Patriarhia
Bulgara s-a opus cu hotdrire unirii de la Lyon, din anul 1274, intre Bise-
rica Latina si Patriarhia Ecumenica de Constantinopol. Patriarhia Bulgara
de Tirnovo nu numai ci si-a pdstrat independenta, dar a luptat cu rivna
pentru apérarea dreptei credinte a Rasdritului ortodox. Patriarhul Tirnovei,
Ignatie, a fost numit pe drept cuvint «Stilp al dreptei credinte» si spri-
jinitorul Ortodoxiei 59.

Organizarea Patriarhiei de Tirnovo in secolele al XIII-lea—al XIV-lea. —
In viata lui Ioachim, primul patriarh al Tirnovei, sint date citeva informatii
in legaturd cu organizarea acestei Patriarhii 1. Organul superior de con-
ducere si instantd de judecati era sinodul arhieresc. Existd o rinduiala
si o ceremonie speciald pentru insciunarea patriarhilor. Din viata patriar-
hului Ioachim se mai poate constata ci el a fost ridicat in mod solemn
in scaunul patriarhal din Tirnovo de cdtre o multime de arhierei. Cate-

45, Ibidem, p. 99; Fr. Miklosich-los. Miiller, op. cit., vol. I, p. 438.

46. Miklosch et Miller, Acta Patriarchatus Constantinopolitani; vol. I, Vindo-
bonae, 1869, p. 436—442,

47. Fr. Miklosich-Ios. Miiller, Acta et diplomata..., vol. I, p. 438; Zachariae von
Lingethal, op. cit., p. 32; Fr. Doélger, Regesten der Kauserurkunden des Ostromischen
Reiches, Munchen-Berlin, 1924, partea III, nr. 1745; Prof. Pr. L. Stan, art. cit.,, p. %4.

48. Téts xal 6 TepvoBov &pxtepeds adTovoulo tetipmrar xal Taipldprig &vayopsdeohar
néxprat Brothexd xal cuvodxd 1t Beomiopat Jlos. Miller, Byz. Analekten Sitzber. W.
Akkad. IX, p. 393, apud I. Irecek, Istoria bolgar..., p. 510.

49, Prof. Dr. V. Zlatarskii, Istoria na bdlgarskata ddrjava..., t. III, 1940, p. 383,

386—387, 599.
50. Prof. O. Lototkii, op. cit., t. II, p. 101 s.u.; Prof. Dr. Ziatarskii, op. cif., t. III,
p. 600. | : e ;

51. Docent Todor Sibev, Avtokefalna uredba...
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drala patriarhald se numea «biserica cea mare», la fel ca si catedrala
Sfinta Sofia din Constantinopol 52.

In sinodiconul lui Borild 53, patriarhii de Tirnovo si ceilalti patriarhi
rasariteni sint intitulati «prea sfintiti», «atotsfintiti» si «preafericiti». In
cadrul unui polihroniu, la un «Multi ani trdiascd», adresat patriarhului
Eftimie de Tirnovo, se definesc astfel titlurile sale: «Preasfintitului Eftimie,
Arhiepiscopul de Dumnezeu purtidtorul al marelui oras Tirnovo si patriarh
al tuturor bulgarilor..»; si altul: «Sanctitdtii Sale... intru multi ani» 54

Patriarhia Bulgara a avut o jurisdictie destul de intinsa. In sinodiconul
lui Borila 5, se pomeneste cd existau 15 eparhii (fard Ohrida) intrucit
aceasta avea jurisdictia ei ca Patriarhie greco-bulgard independents ;
unsprezece mitropolii: Tirnovo. Preslavul, Cervan, Loveci, Sredet, Oveciu
(Provad), Durostor, Vidin, Serek, Filipin (Dramsk), Mesemvria si patru
episcopii: Branicevo, Belgrad, Nisav si Verbardsk °6.

Trebuie avut in vedere ci in secolul al XIII-lea statul bulgar se intin-
dea in pdrtile de Apus peste unele regiuni care apartin astdzi Serbiei.

Patriarhia Bulgara a avut intotdeauna conducatori destoinici 57. Desi
despre patriarhii Tirnovei se stiu putine lucruri, totusi vom incerca sa
ddm. citeva informatii, in limita materialului documentar pe care-1 avem.

In legdturd cu loachim trebuie si spunem c& abia in anul 1954,
prof. Ivan Snegarov a descoperit si a publicat Viata, pe scurt 35. Ioachim
este bulgar de origind si la inceput s-a nevoit intr-o minastire din Sfintul
Munte. Cind a ajuns la maturizare din punct de vedere duhovnicesc s-a
mutat la Krasen (Cerven), lingd Dunire, unde a sdpat in stinci chilii si
o bisericd cu hramul «Schimbarea la fatd» si acolo si-a continuat nevoin-
tele sale, impreund cu trei ucenici: Diomid, Atanasie si Teodosie. Cind
a auzit despre el Ioan Asan al II-lea, l-a vizitat, a primit blagoslovenie
de la el si i-a d&ruit aur cu care el a angajat lucrdtori care au sépat in
stinci o mindstire mare, dindu-i hramul «Sfintul Arhanghel Mihail». Apoi
a adunat acolo multi monahi care traiau sub conducerea si povatuirea lui
ca staret®. Cind in jurul anului 1227 a murit conducdtorul duhovnicesc
al bulgarilor, Vasile (patriarh-primat), in locul lui a fost ales Ioachim, care
a fost recunoscut patriarh de Tirnovo, de catre patriarhul ecumenic si de
ceilalti patriarhi rasiriteni 0. Ioachim I, dupd cum marturisesc datele
din viata lui, s-a distins prin ascezd si milostenie. Celor orfani si saracilor

52. Prof. Ivan Snegarov, Neizdadeni starobdlgarski jitia (Jitie na tdrnovskia
patriark Ioachim), in «Anuarul Academiei duhovnicesti», t. III (XXIX), Sofia, 1954,
p. 165—167.

53. M. G. Poprujenko, op. cit., p. IX—X, 65, 67, 75.

54. Ibidem, p. IX—X. 55. Ibidem, p. 76.

56. Prof. E. Golubinskii, op. cit.,, 91—100. . 57. Ibidem.

58. Prof. Ivan Snegarov,Neizdadeni starobdlgarski..., p. 164.

59. Levkiiski episcop Partenie, op. cit., p. 65.

60. Prof. V. Zlatarskii, op. cit., t. III, p. 368 Levkiiskii episcop Parteme op. cit.,
p. 65; Prof. Ivan Snegarov, Nezzdadem starobalgarskti ., p. 165, 167.
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le dddea cele de trebuinti 1. Dupi Ioachim I, care a murit probabil la
anul 1239, urmeaza Vasile al II-lea, apoi Ioachim al II-lea 62.

Dupa ce s-a desfiintat imperiul latin de Constantinopol in 1261, a
aparut un pericol si mai mare si anume expansiunea turceasca. Imparatul
bizantin Mihail al VIII-lea Paleologul pentru a face fatd pericolului tur-
cesc, a apelat pentru ajutoare in Apus. Dar papa cere in schimbul ajuto-
rului unirea Bisericii Ortodoxe cu cea Romani. Astfel s-a ajuns la inche-
ierea unirii intre greci si latini la Lyon, in anul 1274. Tocmai in acest
timp, a aparut pe Scaunul patr1arha1 din Tirnovo, Ignatie, numit «Stilp
al Ortodoxiei», care s-a apus unirii cu latinii si pentru aceste merite, a
fost ldudat de aparitorii Ortodoxiei 93.

Dupéi el este amintit ca patriarh de Tirnovo, intre anii 1277—1282,
Macarie, numit intr-un pomelnic «Preafericitul (toiopandouoc) patriarh si
sfintul mucenic». Cind si de la cine a suferit moartea de mucenic nu se
stie. Dupé el este amintit in 1283 si 1291, Ioachim al III-lea (T 1294), apoi
sint amintiti: Dorotei, Roman, Teodosie I si Ioanichie I. Simion este amintit
in 1346; Teodosie al II-lea intre anii 1350—1355; Ioanichie al II-lea si
Eftimie sint amintiti intre anii 1375—1394 64,

Personalitatea cea mai de seam din istoria Bisericii Ortodoxe Bulgare,
in secolul al XIV-lea este, fard indoiald, patriarhul Eftimie de Tirnovo.
El s-a nascutl in jurul anului 1325, in capitala Tirnovo, din cunoscuta
familie Tamblac 65. Alti autori spun cd s-ar fi ndscut in jurul anului
1230 ¢6. Avind inclinare spre viata monahald, intrd in obstea fratilor, con-
dusd de cuviosul Teodosie Tirnovski, care intemeiase Minéstirea Kilifar,
in jurul anului 1350. Intr-un timp relativ scurt, Eftimie s-a imbunéitatit
in viata duhovniceascd, incit Teodosie 1-a numit econom al mindstirii si
primul lui ajutor 67.

Cind patriarhul Teodosie de Tirnovo a plecat, in anul 1363, la Con-
stantinopol, a luat cu sine patru ucenici, printre care era si Eftimie. Din
cauza unei holi grele, Teodosie a murit in mindstirea patriarhald de Con-
stantinopol «Sfintul Mamant (Mamas)». Dupa aceasta, Eftimie a trecut in
renumita Minéstire «Studion» (Studios), unde s-a desdvirsit in straduintele
sale duhovnicesti €8,

61. Prof. Ivan Snegarov, op. cit., p. 168. .
62. 1. Irecek, op. eit.,, p. 50; vezi si nota 53; Prof. E. Golubinski, op. cit., p. 82.
63. Prof. V. Zlatarskii, op. cit.,, t. III, p. 535.
64. Prof. E. Golubinskii, op. cit., p. 82; 1. Irecek, op. cit., p. 510, vezi si: nota 53.
65. Dr. S. Kiselkov, Prouki i ocerti po starobdlgarskata literatura, Sofia, 1956,
p. 172, : :

66.- P. Sirku, Vremia i jizni patriarha Evtimia Ternovskogo, St. Petersburg,
1898, p. 254—255.

67. Ibidem. : :

68. Emilie Tourdeanu, La litterature bulgare du XIV-e siécle et sa diffusion dans
les pays roumains, Paris, 1947, p. 120; Prof. Alex. Elian, Legdturile Mitropoliei
Ungrovlahiet cu Patriarhia de Constantinopol si cu celelalte Biserici Ortodoxe:
De la intemeiere pind la 1800, in «Biserica Ortodoxd Romini», LXXVII (1959), nr.
7—10, p. 907; Levkiiski episcopg Partenie, op. cit., p. 66—67. ‘
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De aici el a plecat la Muntele Atos, stabilindu-se mai intii la Lavra
Slintul Atanasie, apoi la Mindstirea Zograful, de unde, in cele din urma,
dupd opt ani petrecuti in ascezd la diferite mindstiri, s-a intors in patria
si, In anul 1371 si s-a stabilit la Tirnovo %9. Dar nici in capitald n-a radmas
mult timp, ci si-a ales un loc la vreo 10 km de oras unde a construit bise-
rica «Sfinta Treime» 70. In curind, s-au adunat in jurul siu ucenici de-
votati bulgari, sirbi si rusi si au intemeiat o mindstire si o noud scoald
de literaturd. Avind multe cunostinte teologice si bogata experientd du-
hhovniceascd, dobinditd in scoala lui Teodosie de Tirnovo, Eftimie a inceput
aici o muncd de cercetare a intregii literaturi teologice si de corectare a
cartilor liturgice, comparindu-le cu izvoarele grecesti 7!. El a improspatat
limba liturgica si teologic bulgard cu noile forme ale vorbirii curente con-
temporane, indreptind si imbunitidtind, in acelasi timp, ortografia bul-
gars 72,

De la Eftimie se padstreazd o serie de lucréri teologice ca: Explicarea
unor epistole, cuvintari panegirice, vieti de sfinti, rinduieli liturgice si
altele 73. El a tradus in limba medio-bulgara Liturghiile Sfintului Vasile
cel Mare, Sfintului Ioan Gurd de Aur, Sfintului Grigorie Dialogul si a
Sfintului Iacob, fratele Domnului 74. Existd totusi unii cercetdtori care
contestd traducerea acestor Liturghii de cétre patriarhul Eftimie 75.

Din punctul de vedere al limbii, operele patriarhului Eftimie martu-
risesc un mare talent al scriitorului bine informat in literatura bizantina
contemporang 76,

Cum am amintit mai sus, patriarhul Eftimie mai este cunoscut si ca
un reformator al ortografiei, avind drept scop indreptarea unor greseli
din cartile de slujba, care au fost scipate de cei care copiau aceste cirti 77,
voind ca in acest fel sd realizeze o unitate in ortografie. Marea lui opera

69. Emil Kaluzniacki, Aus der panegyrischen Litteratur des Sudslaven, Wien,
1901, p. 39.

70. Docent Prot. Simeon Nankov, Bogoslujebnata knijina v Bdlgaria i Sv. Patriarh
Evtimii, in Deset godini bdlgarska patriarsia..., p. 117.

71. Emil Kaluzniacki, Aus der panegyrischen Litteratur..., p. 41; Idem, Werke
des Patriarchen von Bulgarien Euthimius, Wien, 1901, p. XXVII—XXVIII; V. Iaghici,
Rasujdenia iujnoslaveanskoi i ruskoi starini o terkovno-slaveanskom iazike, Isledo-
vania po ruskomu iaziku, t. I, St. Petersburg, 1885—1895, p. 396 s.u.

72, 1. Irecek, Istoria bolgar..., p. 568—569.

73. Levkiiski episcop Partenie, op. cit., p. 69.

‘ ' 74. P. A. Sirbu, Liturghiceskie trudi patriarha Evtimia Ternovskogo, St. Pe-

tersburg, 1890, p. I—XCVII; Prof. L. Miletici, Kritica na P. S. Sirbu, Sbornie na -
narodni umotvorenia, nauka i knijnina, Sofia, 1901, cartea a IV-a, p. 17; Hr. Iv. Popov~
(Kaplinov), Evtimii-posleden Tdrnouvskii i Trapezitki patriarh, Plovdiv, 1901, p. 206—
221; Prof. P. Dinekov, Stara bdlgarska literatura, partea a II-a, Sofia, fird an, p. 8;
Dr. V. Sl. Kiselkov, Patriarh Evtimii, Sofia, 1938, p. 214—219, 225—227.

75. Emil Kaluzniacki, Werge des Patriarchen..., p. XXXI s.u.; Protopresviter
Sitefan Tzankov, Patriarh Evtimii, Sofia, 1906, p. 57—58.

76. Istoria na Bdlgaria, t. I, Sofia, 1954, p. 228; Emil Tourdeanu, Opera Patriar-
hului Eftimie al Tirnovei (1375—1393), in literatura slavo-romdnd, extras din «Cer-
cetdri literare», VI, Bucuresti, 1946, p. 11.

77. Emil Kaluzniacki, Aus der panegyrischen Litteratur.., p. 41; Dr. V, SL
Kiselkov, Patriarh Evtimii..., p. 193. :
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literara a avut un mare ecou, incit, sub influenta sa, s-au format noi scrii-
tori cum sint: Grigorie Tamblac, Ciprian, Constantin Kosteneciki si altii.
Acestia au desfdsurat o mare activitate literard nu numai in Bulgaria ci
si in tdrile slave vecine 78,

Patriarhul Eftimie a devenit cunoscut si foarte mult apreciat in toate
tarile ortodoxe, incit ierarhi de seamé i se adresau in scris cerind ldmuriri
in legdturd cu anumite probleme de ordin moral sau dogmatic. Asa, de
pildd, mitropolitul Ciprian al Kievului si Moscovei, incd de pe cind era la
Muntele Atos a fost in legdturd cu Eftimie, apoi cu mltropohtul Antlm al
Ungrovlahiei si cu egumenul Nicodim de la Tismana si altii 79.

In primédvara anului 1393, armatele turcesti, sub conducerea lui Baiazid
Fulgerul, au nivalit in nordul Bulgariei, iar la 17 iulie acelasi an 89, con-
ducitorii bulgari, fiind trddati, dupd cum madrturiseste traditia populara,
Tirnovo, capitala tarilor bulgari, a cdzut in miinile turcilor, care s-au
purtat cit se poate de sdlbatic cu populatia si cu bunurile materiale. Bise-
ricile au fost jefuite si necinstite. Tarul Ivan Sisman, in acel timp se afla
in altd parte, probabil la Nicopole.

Neintrecut a rdmas Eftimie ca pastor duhovnicesc. Cind orasul Tirnovo
a fost cucerit de turci, tarul a pédrasit capitala, dar patriarhul Eftimie a
rdmas ca sd apere populatia. Pentru aceasta, pe buna dreptate, poetul
popular Ivan Vazov se pronuntd despre el atit de frumos: «Eftimie al
Tirnovei, in zile ingrozitoare — ultimul apérdtor si ultimul tar» 81. Turcii,
la inceput s-au purtat cuviincios cu intiistatdatorul Bisericii Bulgare si au
ascultat rugdmintea lui de a proteja poporul. Mai tirziu insi ei s-au ho-
tarit ca sa inlature si acest ultim aparator al poporului bulgar 82. Astfel,
Baiazid a poruncit ca populatia bulgard din Tirnovo sd fie trimisa in re-
giunile Asiei Mici83. Patriarhul Eftimie a fost trimis in exil, intr-o mi-
néstire din Macedonia 84.

Locul unde a fost exilat patriarhul Eftimie, precum si sfirsitul lui,
au rdmas pind acum necunoscute. Mitropolitul Kievului, Grigorie Tamblac,
care a fost ucenicul patriarhului Eftimie, spune numai ci acesta a fost
trimis undeva in Macedonia, fard ca sa numeascd precis locul exilului 5.

O data cu cdderea Bulgariei sub turci, a incetat si existenta Patriarhiei
de Tirnovo. Patriarhul Antonie al Constantinopolului vézind acest lucru

78. Istoria na Bdlgaria, t. I, p. 228; Patar Mutafciev, Istoria na bdlgarskia narod,
partea a II-a. Sofia, 1944, p. 253.

79. Emile Turdeanu, Lg litterature bulgare du XIV-e siécle..., p. 119—127; Emil
Kaluzniacki, Werke des Patriarchen von Bulgarien..., p. 240—251; Alexandru Stefu-
lescu, Mdandastirea Tismana, Bucuresti, 1909, p. 15—30; Istorza Bisericit Romdne, vol L
Bucuregti, 1957, p. 212.

80. Georges Ostrogorsky, Histoire de VEtat byzantin, Paris, 1956, p. 572.

81. Ivan Vazov, Patriarh Evtimii (Sdcinenie), t. IV, Sofia, 1948, p. 344.

82. Dr. Sl. Kiselkov, Prouki i ocerti.., p. 176; Levkiiski episcop Partenie, op.
cit., p. 69.

85. 1. Irecek, op. cit., p. 452—453.

84. Ep1scop Partenie Levkiiski, Slujba na Sv. Evtimia Tarnovskz Sofia, 1951,
p. 17.

.85 Idern Sveti patmarsz ., p. 70; Dr. Sl. Kiselkov, Prouki ¢ ocerti..., p. 176—1717.
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si-a indreptat privirile spre Patriarhia Tirnovei pentru a o supune Pa-
triarhiei de Constantinopol. In acest scop el a trimis pe Ieremia, care nu
fusese primit in Moldova, ca si conduca treburile bisericesti in Bulgar*a
Din anul 1402, Biserica Bulgard, cu resedinta la Tirnovo, a avut in fruntea
ei mitropolit grec, care era supus direct patriarhului de Constantinopol.
Daca poporul bulgar, din punct de vedere politic a cdzut sub stdpinirea
turceascd, in secolul al XIV-lea, si din punct de vedere bisericesc el a
cazut sub jurisdictia patriarhiei de Constantinopol 86. In felul acesta pa-
triarhia de Tirnovo a fost transformatd in mitropolie greceascd si supusa
Patriarhiei de Constantinopol.

Mitropolitul Tirnovei era mai prejos decit mitropolitii greci din Asia
Mics. El ocupa locul al treilea, dupd mitropolitul Heraclei si acela al
Tesalonicului, intre mitropolitii Peninsulei Balcanice. Foarte curind mitro-
politului de Tirnovo i s-a acordat titlul de Exarh al intregii Bulgarii 87.

Organizarea Mitropoliei de Tirnovo era aseméindtoare cu a celorlalte
mitropolii grecesti care aveau episcopii sub jurisdictia lor. Astfel, mitro-
politul de Tirnovo era numit de cétre Patriarhul de Constantinopol, iar
episcopii din jurisdictia sa erau alesi de Sinodul episcopal si de cidtre mi-
tropolit. La fel cu mitropolitii greci din timpul stapinirii turcesti, mitro-
politul de Tirnovo nu se ocupa numai cu probleme de ordin bisericesc, ci si
cu probleme care priveau viata civild, ca de exemplu cisitoriile civile,
administrarea mosiilor bisericesti, eliberarea certificatelor de bunad pur-
tare, legalizarea contactelor intre particulari si altele 85.

Patriarhia de Tirnovo, care a fost desfiintata in anul 1393, a indepliri‘it
un mare rol in viata bisericeascd si spirituald a poporului ortodox bulgar.
Ultimul el patriarh, Sfintul Eftimie, s-a incununat cu moarte de martir
pentru apdrarea credintei or todoxe s1 a drepturilor si independentei
poporulm bulgar.

AN A A A
e ———
RPN

; - 86. Petar Mutafciev, op. cit., partea a II-a, p. 238; Ivan Pastuhov, Bdlga'rska.
istoria, 11, Sofia, 1943, p. 287.

. 87. Prof. Ivan Snegarov, Kratka istoria na s&wememte pravoslavni tarkvi, t. T
Sofia, 1946, p. 46.
. 88. K. Dinkov, op. cit., p. 64-—65.




Magistrand Cezar Vasiliu

BISERICA CRESTINILOR MARONITI
DIN LIBAN*

Libanul este un mic stat situat in sud-vestul Asiei pe coasta Madrii
Mediterane, intre Siria si Israel, avind ¢ suprafatd de 10.400 km? si o popu-
latie de 1.700.000 locuitori!. Cea mai mare parte din teritoriu este ocu-
patd de muntii Liban, cu vestitii sdi cedri, care se intind pe cca. 170 km.

Libanul, pe numele siu arab Al-Djumhuriyya al-Lubnaniyya 2, este
mostenitorul depértat al Feniciei, punct de convergentd al vechilor civi- .
lizatii mesopotamiene, egiptene si grecesti. In antichitate au aparut aici
orase-sate sclavagiste ca Tirul si Sidonul, cucerite succesiv de asirieni,
secolele al VIII-lea — al VII-lea 1. d. Hr., de regele Nabucodonosor al
babilonienilor, secolul al VII-lea i. d. Hr., de seleucizi, secolele al III-lea—I
i. d. Hr. si de romani secolul I d. Hr. 3, De-a lungul veacurilor, flota feni-
ciana, stdpina Mediteranei, a permis fondarea de colonii comerciale pe
coastele Siciliei, Sardiniei, Spaniei si Africii. Dar distrugerea Cartaginei
de romani in anul 146 i. d. Hr., a dat lovitura de gratie imperiului comer-
cial al Feniciei 4. Din acest moment istoria coastei libaneze se confunda
cuceaa regiunilor’inconjurétoare si Incepe istoria regiunilor muntoase ale
tarii, unde se vor instala comunitétile religioase sau monahii persecutati.

In secolul al VI-lea Libanul este cucerit de persi .in secolul al VII-lea
de arabi, in secolul al XI-lea de turci selgiucizi, iar in secolele al XII-lea-—
al XllII-lea ajunge sub cruciati. Mamelucii egipteni ii cuceresc in seco-
lele al XIV-lea—alXV-lea si turcii otomani in secolele al XVI-lea—al
XIX-lea. Masacrul populatiei de catre druzi, fanatici musulmani vecini,
in 1860 aduse trupe franceze in Liban 5. In 1864 Turcia ii acordi un statut
special. Libanul devine autonom, sub mandat francez in 1919, iar in 1926
devine republica, dar independenta fi este recunoscutd abia in 1943. Li-
banul a aderat la Liga Téarilor Arabe in 1945 6.

* Lucrareg de seminar in cadrul cursurilor de magistru in teologie a fost alcéa-
titd sub indrumarea P.C. Pr. Prof. 1. Rdmureanu, care a si dat avizul si ﬁe pu-
blicata.

1. Liban, in «Dictionarul Enciclopedic Romén», vol. III, Bucuresti, 1965, p. 115.

2. Liban, in «Grand Larousse Encyclopédique», vol. VI, Paris, 1962 p. 727.

3. 'Maronites, in «Collier’s Enciclopedia», vol. XII, New York, 1962 p. 425.

4. Liban, in «Bilan du Monde», vol. II, Paris, 1960, p. 488.

5. Maronites, in «Dizionnario Enciclopedico Italiano», vol. VII, Roma, 1957,
p. 434; Maronites, in «Grand Larousse Encyclopédique», vol. VII, Paris, 1963, p. 114.

6. Liban, in <«Dictionarul Enciclopedic Romén», p. 115—116; Liban,, in «3Bilan
du monde»..., p. 488—489; Filaretos Vafidis, Mapw vizat (of) in ,Meyddin &0AAqwxy éy-
xuxAomatdeid, vol. XVI Atena, 1931, p. 745. Vezi si J. Nantet, Histoire du Liban,
Paris, 1963.
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Majoritatea populatiei este arabd. Se vorbeste limba arabi, iar in
nordul tirii si siriaca. , :

I. ISTORICUL BISERICII MARONITE DE LA ORIGINE PINA IN PREZENT' :

1. Rolul Mindstirii Sfintul Marow in apdrarea Ortodoxiei, pind la He-
raclie. — Populatiile din Siria si Fenicia, din care descind maroniti, au
ascultat predica Mintuitorului, cind acesta a parcurs Galileea. Din Tir,
Sidon si din imprejurimi multi locuitori coborird spre lacul Ghenizaretului
ca sd-L asculte si si-I prezinte bolnavi spre insdnatosire. Dupa' primele
persecutii, care izbucnira la lerusalim, crestinii s-au retras in mare parte
in Fenicia. Sfintul Apostol Pavel inainte de convertire se afla pe drumul
Damascului, iar dupd Sinodul de la Ierusalim din anul 50, Sfintii Apostoli
scriu comunitatilor din Siria, Cilicia si Antiohia 7. Cind romanii au ase-
diat Ierusalimul in anul 70, crestinii de aici s-au retras peste Iordan la
Pella, Kokaba si pe inditimile Libanului, neluind parte la razboiul iu-
deilor 8. Acelasi lucru il confirméa si traditia maronitd, care spune cé
Sfinta Fecioard si batrinul losif au parcurs tirgurile lor, venerindu-se un
batrin cedru sub care s-ar fi odihnit 9.

; Muntii Liban si Antiliban oferd un numdr imens de grote si pesteri
in care au trait eremiti cu secole in urmd, care s-au retras in aceste locuri
pentru a se deda vietii contemplative si practicarii virtutilor 10. Crestinii
din Siria si Palestina veneau si se formeze aici, sub indrumarea atenta a
ascetilor. In timpul Sfintului Ilarion (¥ 320) se socoteau in aceste locuri
peste 3000 asezdminte monahale, ale cidror monahi era numiti sfinti. Unul
din ei este Sfmtul Maron, personahtatea de la care va lua numele Biserica
‘Maronitd. Acesta a trait la sfirsitul secolului al IV-lea si inceputul celui
de al V-lea aproape de Cir, pe versantul occidental al Amanusului linga
Apameea 11, Viata sa ne este redatd de istoricul Teodoret 12,

7. A se vedea textele respective in Faptele Apostolilor IX, 1—20; XI, 19—26; XV,
3—23 si 41.
8. Istoria Bisericeascd Universald, manual universitar, vol. I, Bucuresti, 1956, p 50.
9. Maronites (Etat du catholicisme chez les), in «Dictionnaire de V’histoire uni-
verselle de I’liglise», vol. VI, Paris, 1857, p. 85.
10. Ca o traditie straveche, si astdzi in Liban, la marea Mmastn*e Kanobin,
ce’lulele monahilor se afld in grotele si pesterile din munte, .
11. Maron, in «Grand Larousse Encyclopedlque» vol. VII, Paris, 1963, p. 113;
Maron, in «Diccionario Enciclopedico Salvat», vol. VIII, Barcelona, 1960, p. 297;
Maronites, in <«Dictionnaire des religions», Paris, 1954, p. 266; P. Dib. Maronite
(Eglise), in «Dictionnaire de Théologie Catholique», vol. X, 1, col .1; S. Vailhé, Ori-
gines religieuses des maronites, in «Echos d’Orient», IV (1901), nr. 2, p. 96; Idem,
L’Eglise maronite du V—IX siécle, in «Echos d’Orient», IX (1906), nr. 60, p. 257;
R. Janin, Les Eglises orientales et les rites orientaux, II éd., Paris, 1926, p. 551 etc.
12. Acesta afirmi c3d Sf. Maron ftrdia in peniten{d si rugdciune, aproape de
un templu pdgin pe care-l consacrase cultului adevaratului Dumnezeu. Cea mai
mare parte din ascetii care existau in jurul anului 440 se formaserd sub indrumarea
lui Maron, printre care Iacob de Cir, Linne si Damnina. Data mortii sale este ne-
sigurd, in orice caz inainte de 430, cind Teodoret ajunge:episcop de Tie. Inainte de
moarte el ceru si fie inmormintat lingd moastele Sf. Zebina, invatatorul sdu, dar
atasamentul localnicilor pentru memoria Sfintului a fécut ca ultima sa dorin{a sa

S T —4
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Renumele de care se bucura era foarte mare, incit Sfintul Ioan Gura
de Aur ii scrie din exilul sau de la Cucuza in 405 13. Dupa moartea Sfin-
tului Maron, ucenicii sdi au construit o ministire intre Emesa si Apameea,
pe malul drept al fluviului Oronte, unde a fost depus corpul Sfintului,
mindstire care s-2 numit Sfintul Maron 4. Istoricul arab Al-Mas’udi, din
secolul al X-lea, spune cd mindstirea era construitd pe un mare edificiu,
inconjurata de trei sute de chilii si dispunea de mari bogatii 15.

In secolul al V-lea mindstirea era in plind activitate. Stim aceasta
dintr-un memoriu adresat de monahii sirieni citre mitropolitul de Apameea
in 517, care este semnat si de Alexandru, arhimandritul de la Sfintul
Maron 16. O altd scrisoare a lor, adresatd papii Hermizdas, mentioneaza
moartea a 350 monahi maroniti masacrati de cdlugarii monofiziti, adver-
sari ai Sinodului al IV-lea Ecumenic 17. Aceasta dovedeste rolul ortodox
al Mindstirii Sfintul Maron, ai ciror monahi, primind hotaririle Sinodului
al IV-lea Ecumenic de la Calcedon, luptau impotriva monofizitilor iacobiti.

La Sinodul tinut in 536 la Constantinopol sub patriarhul Mina, Mi-
rdstirea Sfintul Maron a fost reprezentatd de apocrisiarul Pavel, care a
semnat scrisoarea adresatd impératului Justinian (527—565) si papei Aga-
pit 18, De asemenea, la Sinodul al V-lea Ecumenic, tinut in 553 la Con-
stantinopol, Mindstirea Sfintul Maron a fost reprezentatd de preotul Ioan
si de diaconul Pavel 19. Procopie de Cezareea ne spune cd impaératul Jus-
tinian a reparat zidurile minéstirii 20.

In controversele doctrinare maronitii erau in fruntea partidei orto-
doxe si luptau contra partizanilor lui Nestorie si Eutihie. Ei luptard cu
monofizitii iacobiti la conferinta tinutd in 591 la Antiohia, impotriva lui
Petru de Calinice 21, Intr-un pasaj din scrisoarea iacobitilor se spune:
«...Impératul Justinian a confirmat acestea in edictul primit la Sinodul pe

nu-i fie indeplinitd. S-a ajuns chiar la o luptd intre partizanii celor doua tabere,
ca pind la sfirsit corpul Sf. Maron sa fie sustras de credinciosii din eparhia -Apameea,
care au construit o ministire, unde i-au depus moastele (Teodoret, Historia religiosa,
VI, XII, XVI, in P.G.,, LXXXII,col. 1418—1422).

13. ,Mdpwvt mpsofvtépw xat wovdlovi', Epist. XXIXVI, P.G., LII, 630.

14. P. Dib, op. cit., col. 2; R. Janin, op. cit.,, p. 552; E. Herman, Maroniten, in
«Lexicon fiir Theologie und Kirche», vol. VI (1934), Freiburg im Breisgau, p. 976;
P. Lammens., Le Liban: notes archéologiques, historiques, éthnographiques et géo-
graphiques, vol. I, Beirut, 1913, p. 118.

15. Al. Mas’udi, Livre de Pavertissement et de la revision, ed. M. J. Gaege,
Leyde, 1894, p. 153, in «Bibliotheca geagraphicorum arabicorum», VIII, apud P. Dib,
op. cit., col. 3. :

16. Mansi, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, vol. VIII, Paris,
Leipzig, 1901, col. 113. 17. Ibidem, col. 426. 18. Ibidem, col. 911. =

19. S. Vailhé, Origines religioeuses..., p. 97; Idem, L’Eglise maronites..., p. 258;
P. Dib, op. cit., col. 3. ‘

20. Procopios, De aedificiis, I, lib. V, cap. IX.

21. A se vedea doud scrisori pastrate la British Museum, intr-un ms. sirian
din secolul al VII-lea, addit. 12155, fol. 163, traduse de F. Nau, Bulletin de I’Asso-
ciation de Saint-Louis des maronites, Paris, 1903, p. 343; Istoria Bisericeascd Uni-
versald, manual..., p. 345.
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care voi (maronitii) il numiti al V-lea» 22, fapt ce dovedeste cd maronitii
recunosteau primele cinci sinoade ecumenice. Pind la venirea lui Heraclie
in Siria ei vor ramine ortodocsi, apoi vor adera la erezia monotelita.

2. Monotelismul in Liban de la Heraclie pind la Sinodul al VI-lea Ecu-
menic. — Imparatul Heraclie (610—641) a luptat cu succes contra persilor,
recucerind de la Kosroes al II-lea provinciile pierdute de bizantini. In
628, el veni in Siria, ajungind si la Minastirea Sfintul Maron, céreia, pentru
rezistenta in fata monoflzmlor iacobiti, 1i diddu imense bogatii 23. Incura-
jati, maronitii au distrus o serie de biserici iacobite, fapt la care face
aluzie scriitorul iacobit Barhebraeus24. Tot el afirm& ca in 628 monahii
de la Sfintul Maron deveniserd monoteliti, fiind «devotati trup si suflet
vederilor impératului»25. Ei vor rédmine in erezie timp de peste cinci
secole, convertind si populatiile din jur si constituind nucleul Bisericii
Maronite. ,

Heraclie, care in timpul campaniilor sale se convinsese de lipsa de
loialitate a populatiilor monofizite din imperiul sdu, a cdutat un compromis
dogmatic, cu ajutorul ciruia voia sa-i recistige pe monofiziti la Ortodoxie
si sd consolideze provinciile, recucerite de la persi. Plecind de la invatatura
ivitd in Egipt in jurul anului 600 despre «o vointa si o lucrare» in persoana
Mintuitorului si sfdtuit de patriarhul Serghie al Constantmopolulm He-
raclie a aJuns la formula «doua firi, o vointa si o lucrare» (300 @iosic, &v
ﬁs}mp.a, uia gvéoyw). Patriarhul a intrat in legatula si cu alti teologi, ca:
episcopii Teodor de Faran si Cyros de Fazis, stabilind ci noua formula
n-aduce nici un prejudiciu Ortodoxiei. Nazumtele lor au gésit aprobarea
unor personalitdti influente ale timpului, ferm convinse cd neintelegerile
religioase dintre Constantinopol si populatiile monofizite au usurat cuce-
ririle persilor 26,

Tratativele de impacare si unire, incidentale pind acum, au fost reluate
cu mai multd intensitate, mai ales dupé alegerea in 631 a lui Cyros de
Fazis, ca patriarh al Alexandriei. Astfel, in 630 la Sinodul din Garin s-au
unit monofizitii din Armenia,apoi cei din Siria, iar in 633 cei din Egipt.
Dar aceste uniri au provocat mari nemultumiri, mai ales in rindul mo-
nahilor. Reprezentantul lor, Sofronie, viitorul patriarh de Ierusalim, a
cerut patriarhului Cyros sa renunte la unire; apoi s-a adresat patriarhului
Serghie, dar nici acesta n-a renuntat la noile sale convingeri. Ales in 634
ca patriarh al Ierusalimului, Sofronie a convocat un Sinod la Ierusalim,
pentru a combate erezia monotehta si a cistigat de partea sa pe papa Ho—
roriu I al Romei (628—€38) 27

22. F. Nau, Bulletin..., p. 337. 23. Eutychii Annales, P.G., CXI, 1089.

24. «Si monahii din Maron, Mabug si Emesa ardtard cruzimea lor si distrusera
multe biserici si mindstiri si cind ai nostri se plinserd lui Heraclie acesta nu le
raspunse... Dar Dumnezeu, Razbunatorul, trimise pe arabi pentru a ne scidpa de '
greci; bisericile noastre nu ne fura redate, caci fiecare pastra ceea ce poseda, dar
noi furdm mai pufin infricosati de teama grecilor si a urii lor contra noastra»
(Barhebraeus, Cronicon ecclesiasticum, tom I, col. 270—274).

" 25, Ibidem, p. 274. 26. Istoria Bisericeascd Universald, manual..., p. 264.

27.Ibidem, p. 267.
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Pentru a pune capat disputelor, care tulburau rasdritul crestin, He-
raclie a dat in 638 un edict numit «Ectesis», prin care impunea recunoas-
terea unei singure vointe in lisus Hristos, interzicind expresiile una sau
doud lucrari in persoana lui Hristos. Desi iscdlit de multi ierarhi, «Ectesi-
sul» n-a avut nici pe departe succesul scontat.

Intreg orientul era in fierbere. In fruntea apératorilor Ortodoxiei se
gdsea Sfintul Maxim Marturisitorul 28, care a infrint pe fostul patriarh
Piros de Constantinopol intr-o disputd publicd in 645.

Care este situatia in Siria? Ultimul patriarh ortodox de Antiohia, Anas-
tasie, murise ca martir in 609. Siria a fost cuceriti de persi si nu s-a ales
alt partiarh. Persii favorizau pe iacobiti in detrimentul melkl’gllor, devo-
tatii bizantinilor. In aceastd perioadd nu exista aici decit un patriarh, cel
jacobit, care voia si fie recunoscut. Cu ocazia céldtoriei lui Heraclie in
Siria, acesta spuse patriarhului cd-i va indeplini rugdmintea de a fi re-
cunoscut, dacd va adera la hotaririle Sinodului al IV-lea Ecumenic si, in
plus, daca va admite formula «doud firi, o vointa si o lucrare in persoana
lui Hristos», asa cum afirm& Teofan Cronicarul 29. Patriarhul ar fi refuzat,
dupi cum spune cronica lui Dionisie de Tel-Mahre 39, care citeazd unul din
rdspunsurile imparatului. Heraclie, jignit de refuz, si-a modificat politica
bisericeascd fatd de monofiziti, dind chiar un decret in care hotdra cé celor
care nu indeplineau hotéririle sale, 1i se va tdia nasul si urechile si 1i se va
confisca averea 31. Totusi, n-a inldturat pe patriarh, gindindu-se probabil la
o revenire a acestuia si nevoind s adinceascd ruptura deja existenta.

Revirimentul asteptat s-a produs mai tirziu, datorita arabilor.

Heraclie, din cauza unor dificultati de ordin financiar, a incetat plata
anuald citre niste triburi arabe de la hotarele imperiului, triburi care
apdrau granitele. O datd cu ele, s-au ridicat toti arabii, incepind, sub con-
ducerea califului Omar (i 644), o campanie de cuceriri teritoriale, care a
durat 45 de ani. Numai in primii zece ani bizantinii pierdurd Siria, Pales-
tina si Egiptul. Dupd lupta de la Jarmuk din 635, arabii cuceresc Da-
‘mascul in 636, Antiohia si Ierusalimul in 638 si Alexandria in 642.

La cucerirea Siriei de cétre arabi acestia au gisit fatd-n fatd doud
Biserici indigene, rivale si dusmane de moarte: una iacobitd 32, cu un pa-
triarh, episcopi, mindstiri si biserici,care vedea in arabi niste eliberatori;
cealaltd, partida ortodoxd, numitd melkitd, cu un numér mai mic de cre-
dinciosi, cu ochii spre Bizant, fird conducitor.

La Constantinopol se intelesese pericolul ce rezulta din vacanta scau-
nului de Antiohia, expus depirtirii de Biserica oficiald si acapararii de

28. R. Devreesse, La vie de St. Maxime le Confesseur et ses sources, in «Analecta
Bollandiana», XLVI (1928), p. 5—49.

29. P.G., CVIII, 677 s.u.

30. Cronica lui Dionisie de Tel-Mahré, patriarh iacobit (f 845), s-a pierdut. Ea
a fost reprodusid de un alt patriarh iacobit, Mihail (1166—1199), in Cronica sa, edi-
tatd la Paris in 1904.

31. Michel le Syrien, Cronique, tom. IV, Paris, 1904, p. 403.

32. A se vedea aminunte la Cezar Vasiliu, Biserica monofizitd-iacobitd a Siriei,
in «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 1, p. 139.




6 BISERICA CRESTINILOR MARONITI DIN LIBAN 165

iacobiti. In acest sens, ei aleg pe Macedonie, anterior anului 649, ciruia fi
urmd Macarie, care va fi depus de Sinodul al VI-lea ecumenic. Precizdm
ca ei erau monoteliti si cd n-au venit in Siria, unde califii nu le-ar fi to-
lerat prezenta, ci au rdmas la Constantinopol, conducind de acolo Biserica
Antiohiei 33,

Constans al III-lea (642—668), urmasul lui Heraclie, in dorinta de a
pacifica spiritele, a dat in 648 un nou edict numit «Typos», prin care in-
terzicea orice discutie privind una sau doud lucrdri, una sau doud vointe
in Iisus Hristos, edict semnat de marii ierarhi ai vremii, care au fosti con-
strinsi s-o faca. Dar papa Martin I (649—653) a tinut un sinod in 649, care
condamnd atit «Ectesisul»cit si «Typosul», declarindu-se pentru: «doud
naturi unite, care nu se confunda, doud vointe naturale, divind si umana,
doud lucrdri naturale, divind si umand in deplind armonie»34. Reactia
imparatului a fost prompté si papa Martin I a fost exilat la Cherson, unde
a murit in 655. Acelasi lucru s-a intimplat si cu Sfintul Maxim Marturisi-
torul, cdruia i s-au tdiat limba si mina dreaptd si a fost exilat la Semalion,
unde muri in etate de optzeci de ani 35.

Luptele intre iacobiti si maroniti continud. Stim dintr-o cronici ano-
nima céd in 699 are loc o disputéd teologica intre reprezentantii celor doud
partide religioase la Damasc, in fata califului Muavia, in care iacobitii au
pierdut si au fost obligati sid plateascd o suma considerabild califului-36.

Constantin al IV-lea Pogonatul (668—683) pardseste erezia monotelita
si restabileste pacea in Bisericd. El convoaca, in acest scop, cel de al VI-lea
Sinod Ecumenic la Constantinopol 37 (7 noiembrie 680—16 septembrie 681),

33. S. Vailhé, L’Eglise maronite..., p. 263—264.

34. Istoria Bisericeascd Universald, manual..., p. 266.

35. T. M. Popescu, Conditiile istorice ale formdrii Vechilor Biserici Orientale,
in «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 1, p. 40—41; Istoria Bisericeascd Universald, ma-~
nual..., p. 263—267; Eusebiu Popovici, Istorie Bisericeascd Universald si statisticd
bisericeascd, trad. A. Mironescu, c. I, ed. II, vol. II, Cernica, 1926, p. 326-336;
C. Lagier, L’Orient chrétien des apotres jusqu’a Photius, Paris, 1935, p. 377—383;
G. Cront, La lutte contré ’héresie en orient jusqu’au IX siécle, Paris, 1933, p. 138;
V. Grumel, Recherches sur l’istoire du monothéligme, in «Echos d’Orient», XXI
(1928), nr. 149, p. 5—15; Idem, Les premiers temps du monothélisme, in «Echos
d’Orient», XXXI (1928), p. 257—258; Idem, Du monoenergétisme au monothélisme,
in «Echos d.Orient», XXXII (1929), nr. 15’3, p. 19—35; nr. 155, p. 272—282; XXXIII
(1930), nr. 157, p. 16—29.

36. «In aceastd lund episcopii iacobiti Teodor si Saboch au venit la Damasc in
fata lui Muavia si au disputat un subiect de credintd cu maronitii. Iacobitii au fost
invinsi si califul i-a obligat sa plateasca 20.000 dinari, apoi le-a ordonat sa fie
linistiti. Episcopul iacobit continua si pliteascd in fiecare an suma lui Muavia, ca
(acesta) s& nu iInceteze sd-i protejeze. Patriarhul lor decidea ce contributie datora
fiecare mindstire pentru suma cerutd de calif, apoi fdcea cadou suma intreagi lui
Muavia» (F. Nau, Opuscules maronites, in «Revue de 1’Orient chrétien», IV (1899),
p. 319—323. Cronica este editatd in latind de Brookks si’ Chabot cu titlul «Cronica
minora», in «Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium, Scriptores Syri», IV
(1904), Paris, p. 35—57.

37.Hefele-Leclercq, Histoire des conciles, Tom. 111, 1, Paris, 1909, p. 472—518;
Ch. Diehl et G. Marcais, Histoire du Mpyen-Age, Tome 111: Le monde oriental de
395 a 1081, p. 342; A. A. Vasiliev, Histoire de ’empire byzantin, traduit du russe par
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la care au luat parte 147 episcopi, sinod care a condamnat monotelismul.
Hotédrirea dogmaticd reproduce 38 textual hotidrirea Calcedonului despre
dumnezeirea desidvirsita si umanitatea desdvirsitd ale Mintuitorului, desr-=
raportul strins al firilor si pdstrarea distinctiei lor; ea precizeaza apoi, ca
in Hristos se afld doud vainte si doud lucrdri naturale, unite in chip ne-
impdrtit, neschimbat, neseparat si neamestecat. Aceste doua vointe nu se
opun si nu se exclud, ci vointa si lucrarea divind se supunea liber vointei
si lucrdrii dumnezeiesti.

Sinodul a anatematizat pe Macarie de Antiohia, care a fost depus, pe
Teodor Faran, Sergiu, Pyros, Paul, Petru, papa Honoriu si pe Stefan, uce-
nicul lui Macarie 39,

Hotédrirea dogmaticd sinodald este semnatd de impérat si declaratd
chligatorie pentru toti crestinii. Cinci exemplare din ea au fost trimise
celor cinci scaune apostolice. Monotelismul, care timp de peste 50 ani zgu-
duise imperiul, a fost infrint, iar pacea religioasid fu restabilitd. Condarm-
narea monotelismului marcheaza sfirsitul certurilor hristologice, care in-
ceouserd cu apolinarismul, condamnat la un sinod la Alexandria in 362 si
tinuserd trei secole.

3. — Biserica 'Maronité dupd Sinodul al VI-lea Ecumenic pind la
cruciati (secolele al VII-lea—al XI-lea). — O ultimi incercare de reinviere
a monotelismului o face uzurpatorul Filipicus Bardesanes (711—713), care

P. Brodin et A. Bourguina, vol. I, Paris, 1932, p. 296; *A. A. Jaquin, Histoire de
VEglise, vol. II: Le haut Moyer-Age, Paris, 1936, p. 275; A. Boulenger, Histoire
générale de IEglise, vol. 1I: Le Moyen-Age, Lyon, Paris, 1931, p. 181; J. Tixeront,
Histoire des dogmes dans Vantiquité chrétienne, tome III; La fin de 1’dge patristique,
Paris, 1908, p. 186; Pr. Prof. Joan G. Coman, Sinoadele ecumenice §i importanta lor
pentru viafa Bisericii, in «Ortodoxia», XIV (1962), nr. ’3, p. 308—309; Pr. Prof. M.
Sesan, Biserica Ortodoxd pind in secolul al XI-lea, in «Mitropolia Ardealului» VIIT
(1963), nr. 1—3, p. 101; 1. Bois, Constantinople (111 Concile de) in «Diction. de Theolog.
Catholique», 111, 1, col. 1259—1274.

38. «...8i la fel propovdduia doud — dupa firi — wointe. Intr-insul (in Iisus

' Hristos) si doud — dupa firi — lucrdri, in mod nedespdpértit, neschimbat, neimpartit

si neamestecat, dupa invatdtura Sfintilor Pdrinti; si cele doud voinfe nu sint opuse una
alteia ca sd nu fie precum au zis in mod eretic neevlaviosi, ci vointa omeneascd a
lui urmeazd fard si se opuni sau si se impotriveascd, ci mai mult se supune vointei
lui dumnezeesti si atotputernice; cdci vointa umand a trebuit s se miste si s3 fie
subordonatd vointei dumnezeesti, dupd prea inteleptul Macarie... Si credem c3 sint
doud lucrari, in mod neimpartit, nedespartit, neamestecat si neschimbat in insusi
Domnul nostru Iisus Hristos adevdratul nostru Dumnezeu; adicid lucrarea dumne-
zeiascd si lucrarea omeneascd, dupd cum spune foarte limpede Leon cel de Dumnezeu
inspirat; caci fiecare din cele doud forme lucreazi cu participarea celeilalte, ceea
ce a primit ca propriu Cuvintul, ficind ceea ce este al Cuvintului, iar trupul si-
virsind ceea ce apartine trupului; cdci nu vom atribui o singurid lucrare 1u1 Dum-
nezeu si fépturii, pentru ca si nu ridicim fiptura in fiinta divini, si nici si nu
coborim firea dumnezeiasca cea aleasi la locul cuvenit fapturilor...» (Mansi, op. cit.,
col. XI, col. 638; cf. V. Loichitd, Hotdririle si definitiile dogmatice de credintd ale
celor sapte sinoade Ecumenice, in «Mltropoha Banatului», IX (1959), nr. 1—2, p. 40—41.
39. Mansi, op. cit.,, vol. XI, col. 635.
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destitui pe noul patriarh ortodox de Antiohia, Teofan, ales dupd Sinodul
al VI-lea Ecumenic si repuse in diptice numele celor condamnati. Actul cu
hotéaririle sinodului au fost arse si multi episcopi s-au supus de teama.
Dar venirea impératului Anastasie al II-lea (713—716) a restabilit ordinea
si monotelismul a rdmas condamnat definitiv 40,

Dupa aceastd ultima incercare, monotelismul fu expulzat din imperiul
bizantin. El se va pédstra numai intr-o mica regiune, in Liban, in Biserica
Maronitd. Cind s-a constituit ea oficial? Nu se poate preciza. In orice caz,
primul document care atestd existenta maronitilor este cronica lui Dionisie
de Tel-Mahré, reprodusd de Mihail Sirianul si dateaza din 727. Se face cu
acest prilej deosebirea netd intre calcedonienii maximiti, adica partizanii
Sfintului Maxim Mairturisitorul si calcedonienii maroniti. Despre ei se
spune cd au un episcop, mindstiri si biserici, asa cum au si iacobitii in
Siria si Mesopotamia 4!l. Protejati de muntii lor, maronitii nu suferird
amestecul de rase pe care fiecare noud invazie il producea in regiunile
de cimpie. Crestinii din regiunile invecinate, care fugeau de spada mu-
sulmand, marira numérul si forfa lor. In dubla furtuna, monofizitd $i mu-
sulmand, furtund care rarise rindurile eplscopatulm ortodox si ficea din
- episcopii melkiti- pastori ratacitori, ei aduserd ca refugiu si ca centru de
raliere Minastirea Sfintul Maron, care acum era monotelitd. Odata cdzuti
in eroare, ei ramineau cu tenacitate in ea, pervertind si populatiile din
jur si refuzind si se ralieze patriarhului ortodox Teofan de Antiohia, ales
in 681. Ceea ce contestau maronitii nu era propriu-zis diotelismul psihic
din persoana Mintuitorului, ci numai coexistenta a doud vointe dusmane,
contrare, cdci asa intelegeau ei raportul celor doud vointe. Riu informati
sau mai bine-zis neinformati asupra Sinodului al VI-lea Ecumenic, datorita
mai ales cuceritorilor arabi, maronitii au vazut in cele doui vointe un
rest al nestorianismului si isi ficeau o datorie de onoare sa lupte contra
celor doua vointe. Astfel trebuie vizuta opozitia fatd de Sinodul al VI-lea
Ecumenic si rdminerea de peste cinci secole in erezie monotelita 42. Iata
ce spune cronica lui Dionisie de Tel-Mahré: «Monahii de la Beit Maron
si episcopii din aceastd mindstire, ca si altii, nu acceptd aceasti opinie (a
celor doud vointe) ca cea mai mare parte a oraselor si episcopilor. Avura
loc cenflicte si chiar lupte». In discutii maronitii spuneau maximitilor:
«Vo: sinteti nestorieni, tovardsi ai pdginilor si ereticilor. Voi nu spuneti
ca licus Hristos e Dumnezeu, cd El este ndscut de Sfinta Fecioara, ci a
suferit si a fost réstignit in trup, dar spuneti cid este un om obisnuit, o
persoand particularé abandonat departe de Dumnezeu, persoand care se
teme de moarte si striga: Parinte, de voiesti, inldturd zcest pahar de la
mine, dar nu dupa voia mea, ci dupd a Ta (Luca XXII 42), ca si cind
vointele lor erau diferite, adica ar fi'in Hristos doua vointe separat: si
opuse, chiar dusmane, in lupta una cu alta» 43

40. T. M. Popescu, op. cit. p. 41; A. Boulanger, op. cit.,, p. 182.

41. Michel le Syrien, Cronique, ed Chabot, II, gasc. III, p. 492——496 apud S
Vailhé, op. cit., in «Echos d’Orient», IX (1906), nr. 60, p. 436. .

42. A. M. Jaquin, op. cit., p. 275.

43. Michel le Syrien, op. cit., IV, p. 458—459.
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Care este situatia in Patriarhia Antiohiei dupa 681? In 681 a fost ales
ca patriarh Teofan, despre care stim cd a luat parte la sesiunea a 14-a
din 5 aprilie 681 si apoi la toate sesiunile pind la sfirsitul Sinodului #%.
Nu stim cind a murit. Anastasie Bibliotecarul spune cd din 684 urmeazd
ca patriarh Alexandru, ceea ce poate presupune cd a murit in jurul acestui
an. Lui Alexandru i-a urmat George, reprezentantul Bisericii Ierusalimului
la Sinodul al VI-lea si participant apoi la Sinodul Trulan din 692. Avem
ca marturii semndtura sa pe actele Sinodului 4%, si atestarea unui martor
ocular 46, George era ortodox, ca si Teofan, dar nu merse in Siria, unde
arabii n-ar fi admis un patriarh melkit. El a fost un patriarh «in partibus»
ca si Macarie, Macedonie si Teofan. George a murit in 702. Teofan Croni-
carul spune cd a fost ridicat la rangul de patriarh Stefan, dupd o vacanta
de 40 ani, de califul Hicam (f 742) 7. Presupunind cd numirea lui Stefan
s-a facut abia in 742, se poate preciza anul 702 ca prim an al vacantei.
Pentru arabi insi, scaunul era vacant din 610, adici de 130 ani. Teofan
recunoaste cd Stefan este primul patriarh recunoscut de arabi si ca de la
el alegerile vor i reglementate in 744 veni Teofllact de Edesa 48, iar dm 750
‘Teodor, care pastorea inci in 76349,

In aceastd perioadd maronitii moderni vor sd plaseze episcopatul unui
oarecare Ioan Maron, al doilea patron al natiunii maronite. Autori ca St.
‘Duaihi, Faustus Nairon, Ioan Darian, Abraham Eckelle, I. S. Assemani,
Mgr. Debs, afirma ca Ioan Maron a fost patriarh de Antiohia intre 685—
707, prezentind o intreaga istorie a evenimentelor in care a triit acesta 59.
Dar existenta sa nu este atestati decit de Eutihie 51 in secolul al X-lea,
care spune cd Ioan Maron a tréit in secolul al VII-lea la Mindstirea Sfintul
“Maron in timpul impératului Mauriciu (582—602) si cd recunoaste in per-
soana Mintuitorului doud actiuni, dar numai o vointd si o lucrare. Dar
acest Eutihie confunda pe Ioan Maron cu monahul Maron, contemporan

44, Mansi, op. cit., vol. XI, col. 584. 45. Ibidem, col. 688.
46. Se stie cd uzurpatorul Filipicus Bardesanes arsese toate copiile de pe actele
Sinodului al VI-lea, in -afara exemplarului din arhivele patriarhale, Arhidiaconul
Agaton, secretar al Sinodului, a fost insdrcinat, in 713, de patriarhul Ioan de Constan-
tinopol, sa facd noi copii de pe actele Sinodului, El a addugagt dupd semnatura lui
Georges, simplu monah in 681, o notd explicativd «devenit patriarh de Antiohia»,
‘Cf. Mansi, op. cit.,, XI, col. 684; XII, col. 192 si 204.

47. P.G., CVIII, 837. 48. Ibidem, col. 848—849. 49. Ibidem, col. 873.

50. «Intre 614—628 un oarecare Jlosif era stdpin peste Byblos. Dupid el, Iob
intinse micul stat pind la Cezareea lui Filip. Urmasul sdu, Elie, a oferit ajutor lui
Heraclie contra saracinilor si a fost ucis in béatdlia de la Emesa. Un nou trib, iesit din
Antiohia, Apameea si Emesa, cca. 40.000 au venit cu JIosif. Erau crestinii din Liban,
maronitii. Ioan de Filadelfia a primit cu bucurie stirea cd maronitii au iesit de sub
arabi si le-a dat ca episcop pe Ioan Maron, un monah de la Sfintul Maron, sfintit
la Botry. Multi maroniti din Liban se intdresc in jurul mindstirii. Au ales ca rese-
dintd Mindstirea Kanobin, fondatd de Teodosie cel Mare pe Nahr-el-Kades (Fluviul
Sfint). Maronitii au devenit-soldati curajosi. Ei nu au depus armele, desi impdratul
le poruncise si au fost ‘numiti mardaiti (rebeli). Maronitii au dat numele lor intregii
populatii. Ioan Maron a’ murit-la 5 februarie 707, vdzind ministirea ruinata..» (Le
Quien, Oriens christianus, vol. 111, Paris, p. 1—25).
51. Eutychii Annales, P. G., CXI, 1077—1078.




10 BISERICA CRESTINILOR MARONITI DIN LIBAN : 169

cu Sfintul Ioan Hrisostom si atribuie monotelismul domniei lui Mauriciu,
care apare sub Heraclie dupa 616 si se rdspindeste dupa 638 52,

Lui Toan Maron i se atribuie chiar citeva scrieri, printre care amin-
tim: 1) Expunerea Liturghiei Sfintului Iacob®3 si 2) O expunere a cre-
dintei %4, dar ele nu se gdsesc decit in patru manuscrise ce dateaza abia
din ]392 si 1430.

Operele atribuite lui Ioan Maron nu apartin secolului al VII-lea. Ci-
tind pe Iacob de Sarug, pe Sever de Antiohia (i 543) si numindu-i sfinti,
aceasta aratd cd ele provin dintr-un cimp monofizit, ori maronitii n-au
fost niciodatd monofiziti, ei recunoscind Sinodul al IV-lea Evumenic.

Cele ce spun autorii maroniti despre loan Maron nu-s confirmate
decit partial de o cronicid .din 1305 a unui anonim, intitulatd Viata lui
Toan Maron, publicatd din 1495 de Gabriel Barclaw, episcop de Nicosia
si tradusa de franciscanul Queresimos %, Dar data tirzie a documentelor,
imposibilitatea de a le incadra in contextul istoric cunoscut, situatia gene-
rala a Siriei In acea perioadé totul aratd cd Ioan Maron nu este un per-
sonaj istoric. Am ardtat mai sus, detaliat, sirul patriarhilor de Antiohia

intre 681 si 763. Numirea lui Ioan Maron ar fi insemnat vacanta scau-
nului, ceea ce nu reiese de nicdieri. Apoi, nu se inlocuia un eretic prin-
tr-altul. Ar exista o singurd posibilitate: pastorirea lui intrrek 640—681,
cind Antiohia e in miinile monotelitilor. Chiar admitind ci ar fi fost asa,
de ce n-a participat la Sinodul al VI-lea Ecumenic sau n-a trimis un re-
prezentant? Istoria il ignoreaza deci pe Ioan Maron. La Sinodul al VII-lea
Ecumenic, precum si la cel din 865, patriarhul maronit a lipsit si nici n-a
fost reprezentat in timp ce au fost de fatd patriarhii ortodoc31 de Antiohia,
Alexandria si Ierusalim 96.

S-a afirmat cd maronitii sint tot una cu mardan;n Este vorba de o
‘eroare cici mardaitii au fost soldati trimisi in Liban in 676 de Constantin
al IV-lea Pogonatul, pentru a apara granitele in fata arabilor. Ei au suc-
cese in fata arabilor, incit Muavia cere pace si plateste tribut Bizantului
sl in urma tratatlvelor lui Abd-el-Melek cu Justinian al II-lea, acesta din
urmé& ii recheami in 68557, Fura trimisi in regiunea Ataliei in tema
‘ Cybyrxoheote sub un catepan, apoi devin 1ndependent;1 in Moreea si Pe-
loponez, unde-i gasim in secolul al X-lea, in numir de peste 3000 58,

In general maronitii afirmi si au fost ortodocsi. Totusi unii din re-
‘prezentantii lor sustin un «monotelism moral», diferit de cel condamnat

52, S. Vailhé, L’Eglise maronite..., p. 266. .

53. Indicatd de J. Assemani in «Codex Liturgicus», ed. Welke, vol. V, Paris,
1902, p. 227—397. Dar asa cum a stabilit Mgr. David, horepiscop sirian, lucrarea
apar‘;me 1u1 onmsxe Bar Silibi, Exposztio liturgwe, in «Corpus Script. Christ. Orien-

54 ’I‘"adusé de F Nau in «Revue de I’Orient chrétien», IV (1899), p. 180—218.

55. Le Quien, op. rit., vol. III, p. 51,

56. S. Vailhé, Origines in «Echos d’Orients, V (1901), nr. 3, p. 154——156.

57. Hergenroether, Histoire de DEglise, vol. 11, Paris, 1901, p. 346. .

58. Constantin Porfirogenitul, De administrando tmperio, cap. XXI.
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la 681. Printre acestia notdm pe St. Duaihy %, Faustus Nairon %0, J. Dai-
ran 61 sau pe Mgr. Dib care spune ca: «Monotelismul condamnat la Si-
nodul al VI-lea nu este cel al maronitilor, acestia proclamind numai unirea
morald intre cele doud vointe ale lui Hristos..,» 82. Dar un ceruetitor ca R.
Janin: afirma: «perpetua lor Ortodoxie este astizi de domeniul legendei» %3
Grecii, sirienii, iacobitii, nestorienii si armenii, toti sint de acord ca ma-
ronitii au fost monoteliti timp de peste cinci secole. Iatd pdrerile citorva
dintre ei:

Sfintul Gherman de Constantinopol (715—730) afirma: «Exist3 eretici,
care dupd ce au respins Sinodul al VI-lea, resping inca si pe al V-lea.
Existd intre ei unii care luptd mai ales contra iacobitilor. Acestia ii tra-
teazd drept nemintosi pentru ca primind Sinodul de la Calcedon, se for-
teazd sd respingd pe urmatoarele doud. Acestia sint maronitii, a caror
mindstire e situatd in muntii Siriei» 64

Sfintul Ioan Damaschin (T 749) ii acuza intr-o scrisoare dogmatica, ca
au aderat la adaosul la Trisaghian «care te-ai rastignit pentru noi» intoc-
_mit de Petru Gnafevs, spunind: «daci noi primim acest adaos, vom fi ma-
roniti» 65, Intr-o marturisire de credintd scrisi in numele unui episcop
Elie, pe care o adreseazd lui Petru, mitropolit de Damasc in momentul
alegerii acestuia, dupd ce enumerad cele sase Sinoade Ecumenice, anate-
matizeaza pe Sergiu, Cyrus, Paul si Pyros, Macarie si Stefan. Jura sd nu
facd comuniune cu nici unul din cei ce nu primesc aceastd profesiune de
credintd «in mod special cu maronitii» 6. Mentiunea speciald a maroni-
tilor, insistenta pentru aratarea adeviratei doctrine, duc la concluzia ca
Elie era un episcop maronit convertit, pentru cd stim ca in prima jumétate
a secolului al VIII-lea Minastirea Sfintul Maron avea un episcop.

Atanasie Sinaitul vorbeste de loan Maron considerindu-l eretic 67,
adica profesind nestorianismul si fiind deosebit de monahul Maron din
secolul al V-lea.

Wilhelm de Tir, vorbind de unirea lor cu Roma din 1182 incepe ast-
fel: «Dupa ce au profesat timp de cinci secole eroarea ereziarhului Maron...
s-au unit cu Roma...» 68,

59. St. Duaihy, Défence de 'la nation maronite, Ms. Vat. Syr., 396, f. 25—27,

60. F. Naironus, Dissertatio de origine, nomine ac religione maronitarwm, Romae,
1679, p. 95—96. !

61. J. Darian, La substance des preuves évidentes concernant la situation du
peuple maronite du commencement du V szecle jusqu’au début du XIII siécle, Caire,
1912, p. 134—145.

62. M. Dib, op. cit., col. 17.

63. R. Janin, op. czt p- 552.

64. Gherman de Constantmopol De hae1eszbus et Synodis, P. G.,, XCVIII, 81.

65. Sfintul Ioan Damaschin, Epistola ad Jordanem, P. G., XCV, 21

66. Idem, Libellum de recta sententza P. G, XCIV, 1421—-1422

67. P. G.,, LXXXIX, 248.

68. Gulllaume de Tyr, De bello sacro, XXII, c. VIII; Recueil des historiens des
~ Croisades. Historiens occidentaux, T. 1., Paris, 1844, p. 1076.
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Patriarhul nestorian Timotei (760—823) scrie 82 monahilor de la Sfin-
tul Maron care-i ceruserd comuniunea cd impdrtaseste convingerea aces-
tora despre o vointd si o energie in Hristos numai dacd: vor recunoaste
doua persoane in Iisus Hrlstos vor numi pe Fecioara Maria mama lui Hnstos
vor renunta la adaosul de la Trisaghian si vor primi pe Nestorie, Teodor de
Mopsuestia, Diodor de Tars, anatematizind pe «ereticul» Chiril al Ale-
xandriei 7°. ~ '

Teodor Abucara ™!, episcop de Haran, scrie: «Pentru ce, dar, o Ma-
ronitilor ati acceptat cu bucurie si cu graba primele patru Sinoade? Odati
ajunsi la al VI-lea, ati uitat de Sfintul Duh? Afi uitat de péarintii ce me-
ritd cinste din partea voastrd? Atunci cind Sfintul Duh v-a poruncit si
urmati drumurile lor voi n-ati inteles. Ati depisit marginile trasate de ei
si gardul care vd despédrtea de Satan. Sufletul vostru v-a iesit, expunindu-1
coltului lupului, si acest exces vd va duce la pierzare. Dacid gresit voi im-
putati eroarea acestora Sinodului al V-lea, stiti bine ca si alti eretici v-au
precedat in aceastd cale, impunind eroarea Smodulm care i-a excomunicat.

Nimic nu i-a putut 1mp1edlca sd vadd in tot ceea ce diavolul a inspirat ’

inima lor. Dacd le reprosati cd au impus eroarea lor acestor sinoade, tre-
buie si va blamati pe voi insiva, care considerati Sinodul al VI-lea eretic.
Dacd, din contrd, nu blamati pe acesti eretici, trebuie si zdrobiti legaturile
care va tin inci si s urmati pe prietenii nostri» 72. Mai departe adaugi:
«Dar la ce ne servesc noud toate acestea, afard dacd nu poate nestorienilor,
iacobitilor, maronitilor si tuturor celorlalti eretici...» 73.

Habib-Abu-Raita ™, mitropolit iacobit de Tagrit scrie, ca rispuns lui

Abucara: «Melkitii spun cd crestinii se impart in 3 fractiuni: iacobiti, ne-
_storieni si melkiti, si cd nici nestorienii, nici ei nu admit adaosul la Tri-

saghian. Noi le raspundem cd, din contra, adaosul este admis chiar de/

69. D. Braun, Thimothei patriarchae 1 epistulae, in «Corpus Script. Christ.
Orientalium, Script. Syri.», II série, tom. LXVII, apud E. Tisserant, Nestorienne (Eglise),
in «Dictionnaire de Théologie Catholique», XI, col. 192.

_ 70. Labourt, Le patriarche Thimothée et les nestoriens sous les sasanides, in
«Revue de I’histoire et de littérature religieuse», Paris, 1305, p. 303. ;

71. Teodor Abucara a fost episcop la sfirsitul secolului al VIII-lea si inceputul
celui de al IX-lea. Opera sa se géaseste in P. G. XCVII, 1461—1610. Un manuscris
arab din British Museum, col. 147, f. 196 aratd cd a avut o controversi cu califul
Al.Mamun,pe care l-a convertit la crestinism. O marturisire de credinti a sa a fost
tradusd din araba in greacd in 811—813 de Mihail, un monah din Ierusalim. Cf. E.
Ajam, Le monothelisme des maronites d’aprés les auteurs melkites, in «Echos
 d'Orient», IX (1908), nr. 57, p. 91; S. Vailhé, L’Eglise maronite..., IX (1906), nr. 60,

p. 349. ;

72. E. Ajam, op. cit., p. 92—93.

; 73. C. Bacha, Oeuvres d’Abou-Karan, évéque de Karan, Beyrouth 1904, p. 154
apud S. Vailhé, L’Eglise maronite..., IX (1906), nr. 60, p. 350.
74. Habib-Abu Raita avu controverse cu Teodor Abucara. Doud ms. din Bib-

oteca nationald din Paris (82 si 159) .au pdistrat corespondenta lor. Ms. 159, f. 83

cuprinde «Secrisoarea lui Abu-Raita cdtre patriciul Asad, ca rdspuns al lui Abucara cu
privire la adaos. C. Bacha Un traité des oeuvres de Theodm*e Abu-Karan, Paris,
1905, p. 6—7.
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melkiti, care au ramas atasati la erezia Sinodului necrestin de la Calcedon.
‘Printre acestia sint unii melkiti, maximitii — ca Abucara si cei din partida
lui — si altii, melkiti maroniti, in opozitie cu Maxim, invitatorul lui Abu-
cara si al sectei sale. Ei uita de religia lui Maxim si-s cunoscuti in Siria,
Mesopotamia si alte tari, in orase si sate. Or, pe acesti maroniti ii vedem
folosind adaosul lui Trisaghian «cel ce te-ai rdstignit pentru noi» 75.

Concluzia este clara: in acel timp se facea distinctie netd intre calce-
denieii maximiti si maroniti.

Seikul Afif, episcop melkit din secolul al XV-lea scrie, intr-un tratat
pistrat in Biblioteca comunitatii Sfintului Mormint din Ierusalim: «Maro-
nitii cred ca in lisus Iiristos existd doua naturi si o vointa si o lucrare. Este
o mare greseald, cici ar trebui si admits la fel o singurd natura...» 76,

Boulos-al-Raheb, episcop de Sidon in secolul al XIII-lea spune: «Cit
despre maroniti, ei cred ca in Mintuitorul exista o singurd persoand, doua
naturi, o vointa si o lucrare» 77,

Autorii citati constituie cele mai griitoare dovezi despre monotelis-
mul maronitilor timp de peste cinci secole.

Minastirea Sfintul Maron, centru bisericesc al :naronitilor, cistiga o
mare influentd, grupind pe crestinii din imprejurimi. Ea avea un episcop
‘care-si intinsese treptat jurisdictia asupra unei bune parti din Siria. Se
pune intrebarea: cind a fost distrusa si in ce imprejurdri? Stim cd exista
in secolul al VIII-lea dupa o notd ficutd pe un manuscris sirian care «intra
in biblioteca Minastirii Sfintul Maron in anul 1056 (745 d. Hr.)» 78 si dupa
scrisoarea patriarhului nestorian Timotei adresati monahilor de aici in
791, despre care am amintit mai sus. Mindstirea a fost distrusi in prima
jumatate a secolului al X-lea, cum spune Al Mas‘udi (956): «minastirea
a fost devastatd, dimpreund cu cele din imprejurimi, ca urmare a incursiu-
nilor arabe» 79.

In secolul al VIII-lea primul lor patriarh este Teofil de Edesa pe care-1
aminteste Barhebraeus 8. Patriarhul devenise centrul de raliere politici si
- civild. Situatia sa era intédritd de arabi care-i acordd privilegii. Apar o serie
de nomocanoane care precizeazd competenta conducatorilor lor religiosi,
canoane ce dau patriarhului o mare putere. Grupati puternic in jurul pa-
triarhului, maronitii alcdtuiesc un popor eroic, care si-a apirat cu dirzenie
credinta: «Valea fluviului sfint, scobitd de celulele eremitilor, celebrii ce-

75. Codex arabe, 159 de Paris, 86 apus S. Vailhé, L’Eglise maronite..., IX .1906),
nr. 60, p. 351.

76. Fond arab 101, cap. 5, p. 79 citat de xowniideg, na, TdAoyog &pufix®dy Xst poy-
pagwy tiig ‘lepocolvpizfi¢ Pipatednung Ierusalim, 1901, p. 90 apud E. Ajam,op. cit., 93.

77. M. Elie Zayat, Lettre théologique et historique de Boulos, évéque melkit de
Stdon, Alexandria, 1904, p. 5, apus E. Ajam,op. cit., p. 94.

78. Nota este addugata pe f. 1266 a ms. siriac ficut in 892 si pastrat la Londra.
Cf. W. Wright, Catalogue of syriac Mss in the British Museum, p. 450—454, apud
P. Dib, op. cit., col. 4.

79. Al-Mas’udx Livre de Pavertissement..., p. 153, apud P. Dib., op. cit., col. 3.

80. Barhebraeus, op. cit., p. 126.
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dri ai indltimilor muntoase, simbol al independentei si vitalitatii, rezuma
toatd istoria lor», spune un cercetdtor 8. Aceastd situatie i-a putut face pe
maroniti s se sustragd obligatiei de a plati firmanul si numai prin razboi
turcii l-au putut obtine 82,

Distrugerea minéstirii si transferarea resedintei pe muntele Liban a
activat miscarea de independentd. «Maronitii s-au rdspindit in tara ce-
drilor, au plantat aici crucea si au facut din acest masiv un mare altar
crestin» 83, O parte din ei s-au stabilit si in insula Cipru, datoritd perse-
cutiilor califului Al Mamun.

In secolul al XI-lea se gdsesc comunitdtile maronite in regiunea Alep,
conduse de episcopul Toma de Kaferatab, dar majoritatea se aflau in Liban,
centrul vietii lor politice si bisericesti.

4. Biserica Maronitd in epoca cruciadelor (secolele al XII-lea—al
XIII-lea). — In timpul cruciadelor au inceput primele raporturi intre ma-
roniti si latini. In aceastd epocd Siria «centru al imperiului arab si al lumii
musulmane sub Omeiazi, nu a devenit sub Abasizi decit o simpla provincie
arsd si insingeratd... In timpul acestor lupte continui maronitii si-au in-
tarit organizatia militard ca sd-si poatd mentine autonomia lor relativa.
Crestinii din Liban au sustinut necesitatea unirii eforturilor si alegerii unui
sef unic. Sosirea cruciatilor a avut o repercusiune mare asupra vietii lor» 84,
Puterea feudala a maronitilor este folosita de cavalerii europeni in lupta lor
cu musulmanii pentru cucerirea Siriei $5.

Maronitii deveniti auxiliarii cruciatilor, au inceput sd frecventeze bi-
sericile latine, incit Lammens afirmé ci «intre maroniti si latini a domnit
totdeauna cea mai mare cordialitate»86. Rezultatul venirii cruciatilor in
Siria a fost deschiderea pentru maroniti a orientdrii spre Roma. De fapt
este singurul succes repurtat de romano-catolici in Orient. Maronitii se
aratid prieteni ai cruciatilor, iar dupd aparitia patriarhului latin de An-
tiohia, patriarhul Aimery convinse pe maroniti si se lepede de monotelism
si sd se uneascd cu Roma in 1182 87, Despre aceastd unire, Wilhelm de Tyr
spunea: «Dupa ce au profesat timp de cinci secole eroarea ereziarhului

81. R. Ristelhueber, Les tradztzons frangaises au Liban, Paris, 1925, p. 39.

82. Abdalah Khoury, Le patriarchat maronite et Djemel- Pacha pendant la guerre,
in rev. arabd «Al-Machig», Paris, Tom. XII, p. 162, apud P. Dib, op. cit., p. 31.

83. J. Darian, Preuves historiques des origines de la nation ~maronz'te et de son
indépendance au Mont Liban, Paris, 1916, p. 12.

84. R. Ristelhueber, op. cit., p. 19—20.

85. Maroniti, in «Bolsaia Sovetscaia Enkiclopedia», vol. XXVI, Moscova, 1954,
p. 375.

86. Lammens, Le Liban..., p. 248.

87. Maronites, in «The Oxford Dictionary of the Christian Churche», Edited
by F. L. Cross, Landon, Oxford University Press, 1958, p. 861; ‘Maronita, in «Diccio-
nario Enciclopedico Salvat», vol. VIII, Barcelona, 1960, p. 297; Maroniten, in <«Der
Grosse Brockhaus», Wiesbaden, 1958, p. 147; Istoria Bisericeascd Universald manual
II1, p. 37—38; S. Vailhé, Fra Suriano et la perpétuelle orthodoxie des maronites, in
«Echos d’Orient», VII, (1904), nr. 45, p. 99; E. Popovici, op. cit., vol. II, p. 338; R.
Janin, op. cit.; p. 553; E. Herman, op. cit., p. 986.
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Maron, dupéa ce au fost separati de Biserica Ortodoxd si au avut un cult
particular, maronitii, cedind inspiratiei divine, se convertira si se supuserd
patriarhului latin de Antiohia Aimery al III-lea abjurind erezia si unin-
du-se cu adevérata Bisericd (adica, dupa autor, Biserica Romano-Catolica).
Acest popor numéra mai bine de 400.000 credinciosi, care ramdaseserd in
eparhiile de Gelebet, Byblos, Batrun si Tripoli. Aveau un patriarh si mai
multi episcopi care cei dintli au recunoscut eroarea lor si au determinat
reintoarcerea intregii natiuni. Ei furd foarte folositori in rdzboiul contra
saracinilor» 8. Maronitii au recunoseut pe papé iar acesta, la rindu-i, pe
patriarhul maronit, ingaduind casidtoria preotilor maroniti, precum si alte
obiceiuri si uzuri ale maronitilor. Episcopii purtau mitra, inel, cirja, iar
doud picturi din bisericile de Maud si Badidad il arati pe Sfintul Maron
cu mitrad si palium 89,

Dar chiar dupé unirea din 1182 erezia mai persista in Biserica Maro-
nitd. Barhebraeus spune cé in secolul al XIII-lea multi maroniti nu recu-
nosteau decit o vointé si o lucrare in Iisus Hristos. Chiar din primii ani ai
secolului al XIII-lea unirea cu Roma a fost ruptd datoriti unor monahi si
a patriarhului Luca (T 1205), pe care papa Inocentiu al III-lea (1198—1216)
l-a excomunicat. Succesorul lui Luca, Ieremia, a revenit la unirea cu
latini. In 1215 el a luat parte la Sinodul Lateran. Papa i-a trimis o scri-
soare «Quia divinae sapientiae» 90, care nu lasa nici o indojala asupra ete-
rodoxiei maronitilor la acea datd, cerindu-i sd madrturiseascd cele doud
vointe in Iisus Hristos.

Cruciadele au permis vizite dese intre Roma si Siria. Dupé raportul
lui Ibn-Al-Quela‘s, arhivele patriarhale maronite contineau in 1494 peste
15 scrisori trimise de Roma. Au avut loc schimburi de misiuni, iar actiunea
cardinalului Petru de Amalfi, legatului lui Inocentiu al III-lea, a marcat
inceputul latinizérii oficiale a disciplinii maronite. Cruciadele au produs
o renastere a Bisericii Maronite: «In nici o perioads, afara de cea romand,
aceastd comunitate n-a cunoscut o dezvoltare asa de mare in Siria. In
porturi, fiecare colonie de negustori voia sd aibd cel putin o bisericd; din
aceastd epocéd dateazd numeroase biserici, ca cele din Halun, Meifug, Hella
si Tula» 91, \

In 1246 papa Inocentiu al IV-lea a insdrcinat pe Lorenzo de Orte si
viziteze Bisericile orientale. De la acest an dateazd primele misiuni ale
franciscanilor in Liban 92. In 1254 papa Alexandru al IV-lea recunoaste
patriarhului maronit titlul de «Patriarh de Antiohia» 93, iar in 1256 trimite

88. Guillaume de Tyr, De bello sacro, cap. XII, c. 8.

89. Rachid Chartouni, Histoire de la nation maronite, Beyrouth, 1890, p. 368,
apud P. Dib, op. cit., col. 36.

90. Bullarium de Propaganda Fide, Apendix, T. I, p. 1. A. Pothart, Regesta
pontificum romanorum, Romae, 1873, p. 451, n. 5143, apud S. Vailhé, Orzgznes . in
«Echos d’Orient», V (1901), nr. 3, p. 161.

91. Lammens, La Syrie..., vol. II, p. 261.

; 92. Golubovich, Bibliotheca bio-bibliographica della Terra Sancta e dell’oriente
francescano, Quarachi, T. 11, p. 349—351, apud. P. Dib, op. cit., col. 38.
93. Bilan du Monde, vol. II, Paris, 1960, p. 489.
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o buld patriarhului maronit Simion, prin care recunoaste revendicarile
doctrinare si disciplinare formulate de maroniti#4,

Céaderea lerusalimului, in 1244, a adus in Orient pe Ludovic al IX-lea.
Francii au organizat in Liban un centru de aparare si au atras minia sul-
tanului egiptean. In 1267 au avut loc lupte si prizonierii luati de arabi
au fost decapitati. Maronitii s-au grupat in jurul partriarhului, stabilit la
Hedet, dar acesta a fost uecis.

Multi maroniti emigreazi in insula Cipru dar «ei nu s-au amestecat
cu populatia indigend. Au preferat si se refugieze pe inalt{imile din nordul
~ Nicosiei si sa traiascd acolo intr-on cadru aseméndtor muntilor Liban,
~ pazind moravurile lor simple. Incurajatd de regele insulei, colonia maronité
a prosperat, ajungind la 62 de orase» 5, numdr care ni se pare exagerat,
_iar in 1340 exista aici un episcop maronit 96.

5. Biserica Maronitd sub mamelucii egipteni (1291—1516). — Anul
1291 marcheaza pierderea definitivd a ultimelor ramasite ale regatului la-
~ tin de Antiohia. De acum Siria va intra sub dominatia mamelucilor egip-
teni. Noii cuceritori nu vedeau bine relatiile maronitilor cu t{irile strdine;
orice tentativad de apropiere fatd de fostii stipinitori ai Siriei a fost privita
de mameluci ca un act de trddare, ca un complot impotriva securitatii
statului 97.

‘Mamelucii au impartit tara in sase regate (mamlakat): Damasc, Alep,
Hamat. Tripoli, Safad, Karek, conduse de cite un vice-rege. Maronitii s-au
organizat sub patriarhul lor, cu o oarecare autonomie iar clerul lor a de-
venit ereditar.

In secolul al XIV-lea numéirul maronitilor era considerabil, incit Lam-
~ meus afirma: «Libanul e acoperit cu un numéir mare de orase si sate, lo-
cuite de o multime imensa de crestini» 98,

In secolul al XV-lea maronitii devin centrul preocupdrilor latinilor,
in special a papilor Eugeniu al IV-lea si Calist al III-lea. Se face chiar un
«plan de cucerire apostolicd». In 1439 Ioan, superiorul franciscanilor din
Beiruth vine in Liban. In timpul Sinodului din Ferarra-Florenta din 1439
patriarh al maronitilor era Ioan Al-Gégi. Sinodul a fost mutat de papa
Eugeniu al IV-lea, in 1443, la Roma, terminindu-se in 1445, dupéi ce tinuse

94. A. Catoire, L’Eglise maronite et le Saint-Siége (1213—1911), in <«Echos
d°Orient», XV (1912), nr. 92, p. 29. El reproduce bulele papale trimise Bisericii ma-
ronite dupd Tobiae Anaissi, Bullarium Maronitarum complectens bullas, brevia,
epistolas, constitutiones, aliaque documenta a romanis pontificibus ad patriarchas
antiochenas syro-maronitarum missa, Romae, 1911, 578 p.

‘95. Ristelheueber,0op. cit., p. 72; Dr. Mar-Latrie Histoire de l’ile de Chypre sous
le regime des princes de la maison de Lusignan, Tom. I, Paris, 1861, p. 105, apud
P, Dib., op. cit, col. 40. :

' 96. Le Quien, Oriens christianus, Tom, III, col. 1208.

97. Gaudefroy—Demombyres, La Syrie a lUépoque des mamelouks d’aprés les
witeurs arabes, Paris. 1923, p. CV—CXI; Histoire des sultans mamelonis de PEgypte
terite en arabe par Takr-Eddin-Ahmed-Makrizi, traduite par M. Quatremére, Tom 11,
Paris, 1848, p) 63, apud. P. Dib, op. cit., col. 41.

98. Lammens, Frére Griphon..., p. 83.
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doud sesiuni generale, la 30 septembrie 1444 si 7 aprilie 1445. La ultima s-a
fécut unirea sirienilor, armenilor, iacobitilor si maronitilor din Cipru, prin
Bula «Benedictus sit Deus» a papii Eugeniu al IV-lea, cu Biserica Romano-
Catolica 99.

Urmasn papii Eugeniu al IV-lea s-au straduit si nu plarda pe maro-
niti. Astfel papa Nicolae al V-lea (1447—1455) a trimis misionari capabili,
printre care Fr. Grifon, un franciscan celebru. Acesta a scos multe erori
din cdrtile liturgice ale maronitilor, intre 1450—1476. In 1465 papa Paul
al I1-lea l-a trimis in Liban cu 1ecunoa$te1 ea patriarhului maronit Petru 109
Mindstirea Kanobin a fost sediul patriarhului maronit timp de doua secole.
A doua jumétate a secolului al XV-lea este caracterizatd ca o perioada de
liniste in Biserica Maronitd; se Inmultesc scolile, cum reiese din raportul
trimis papii Sixt al IV-lea in 1475 101,

Totusi maronitii erau considerati eretici, dupd cum reiese din scri-
soarea papii Pius al II-lea, din 1461, catre Mahomed al II-lea 192,

Figura centrald a secolului al XV-lea este patriarhul Ibn-Al- Qalali zis
Barcleius 1?3, fiind primul maronit care citeste opere latine despre originile
religioase ale poporului siu.

Biserica Maronitd si-a trimis reprezentanti la Sinodul al V-lea La-
teran (1512—1517). In 1515 Surino fu numit comisar apostolic pentru ma-
roniti 104,

Unirea totali a maromtﬂor cu Roma s-a facut in 1516. Papa Leon al
X-lea a recunoscut pe patriarhul maronit Simon Petru in sedinta din 18
iulie 1516, iar la 19 decembrie, in Sinodul Lateran, se citeste declaratia
de supunere a maronitilor fatd de Roma 195,

99. Mansi, op. cit., vol. XXXI, b, col. 1755—1757; G. Hofman, E. Candel, J. Gill,
Concilium Florentinum. Documenta et scriptores, Tom. I, Roma, 1940, fasc. 3, p. 305;
‘G. Hofman, Das Konzil von Florentz in Rom, in «Orientalia Christiane Periodica»,
XV (1949), p. 72—78, cf. M. Gordillo, Theologia orientalium cum latinorum comparata,
T. 1: Ab ortu Nestorianismi usque ad expugnationem Constantinopoleos 431—1453, in
«Orientalia Christiana Analecta», nr. 158 (1960), Roma, p. 383; Hefele-Leclercq, op. cit,,
vol. X1, p. 540. A Catoire, op. cit., p. 30; Vafidis, op. cit., p. 745; E. Popovici, op. cit.,
vol. III, p. 135; A. Boulenger, op. cit., vol. VI, p. 182; Istoria Bisericeascd Universald...,
p. 38. Vezi si: M. Lehman, Das Konzil von Florenz und die Ostkirchen. in «Ostkirch.
Stud.», XII (1963), nr. 4, p. 298—313.

100. H. Lammens, Fr. Griphon et le Lyban au !XV-e siécle, in «Revue de
1’Orient Chrétien», IV (1891), p. 87; Hergenroether, op. cit.,, vol. V, p. 115.

101. Marcelin de Civizza, Histoire des missions franciscaines, t. 1II, Paris, 1899,
p. 214, apud. P. Dib, op. cit., col. 47.

_ 102. S. Vailhé, Fra Suriano..., p. 99.

, 103. Néscut in 1450 la Lehfild, a fost ales pentru ordinul franciscanilor. A
studiat la Venefia si Roma. In 1493 a revenit in Liban si a luptat cu iacobitii. In
trei ani a scris 456 scrisori pentru a combate erorile monofizgilor. A compus Za-
jalidt (poeme populare) si traduce in arabi opere de teologie, istorie si drept. In
1507 a fost ales episcop de Nicosia, iar in 1516 a murit. (E. Ajam, op. cét., p. 95: P. Dib,
op. cit., col. 47).

. 104. P. Chelbi, Le patriarchat maronite d’Antioche, in «Revue de 1’Orient chré-
tien», VIII (1903), p. 140—142, apud. S. Vailhé, Fra Suriano..., p. 101.

105. Hergenroether, op. cit., vol. V, p. 115; Istoria Bisericeascd Universald,

manual...,, p. 38.
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6. Biserica Maronitd in perioada otomand (1516—1918) 106, In 1516
otomanii au eucerit Siria sub Selim I si au transformat tara in trei pa-
salicuri. Maronitii, in aceastd perioadd grea, de anarhie, intrigi, lupte si
masacre 197, s-au masat in partea septentrionald a Libanului. Papa Clement
al VIl-lea a cerut patriarhului Moise (1524—1587) reintdrirea aliantei cu
Roma 198. Din 1526 Libanul se bucurd de o autonomie relativa, datorita
aliantei dintre druzi si maroniti 109,

In 1557 intr-un sinod a fost sfintit mirul iar papa Pius al IV-lea le-a
cerut o marturisire de credintd 119, In 1572 s-a cerut maronitilor renun-
tarea la adaosul la Trisaghion, ceea ce denotd cid mai persistau urme de
monotelism. Papa Grigore al XIII-lea a construit in 1584 un spital, apoi un
Colegiu maronit la Roma 111, colegiu din care vor iesi mari personalititi
ca patriarhii George Amira, Gabriel Sionita si cei trei Assemani.

In 1596 se tine un mare sinod la Minéstirea Kanobin, sub patriarhul
Sergiu in prezenta delegatului papn Clement al VIII-lea, Girolamo Dau-
dini, sinod la care se discutd o serie de abuzuri si care a dat 25 de ca-
noane 112, In 1599 papa Paul al V-lea le-a cerut si revini la vechile obi-
ceiuri, mai ales la abstinenta clerului. Sub patriarhul Iosif al II-lea, maro-
nitii au adoptat calendarul gregorian in 1606 113, fiind primii crestini
orientali care au acceptat reforma calendarului.

In secolul al XVI-lea o personalitate importants a fost George Amira,
autor al unei gramatici siriene, prima tradusi in latineste din Europa 114,
In 1625 papa Urban al VIII-lea a construit un colegiu maronit in Liban 115,
iar in 1630, aldaturi de franciscani, au inceput aici misiunea célupdrii car-
meliti si iezuiti. In 1648 papa Inocentiu al X-lea a construit un alt colegiu
maronit la Ravena, care, in 1665, s-a unit cu cel de la Roma.

Maronitii au fost persecutati de otomani, lucru raportat de patriarhul
Safruni papii Alexandru al VIl-lea, in 1655 si reliefat de Ristelhueber,
care spune: «Libanul zdcea sub turci; ei au ruinat orasele si au indepértat
pe preoti si familiile lor, aruncindu-i in inchisori. Fdrad respect fatd de
demnitatea episcopald ei ultragiau pe patriarh si pe episcopi, care fugeau
in vdgdunile muntilor» 116,

- 106. Pentru istoria politicd a Libanului sub otomani a se vedea pe larg la
P. Dib, op. cit., eol. 50—57,

107. Lammens, La Syrie, vol. 11, p. 43—61.

108. A. Catoire, op. cit., p. 29.

109. Bilan. du. Monde, vol. IT, p. 459.

110. P. Dib, Les conciles de VEglise maronite (1517—1644), in «Revue des scien-
ces religieuses», tom. IV, Paris, 1929, p. 216.

111. Vafidis, op. cit., p. 745; Stemmer, op. cit., p. 334; P. Dib, op. cit., col. 61; -
Eusebiu Popovici, op. cit., vol. 1V, p. 523; Hergenroether, op. cit., vol. VI, p. 87;
R. Janin, op. cit., p. 554; Maronites, in «The Oxford Dictionary..», p. 861; Maronita
in «Dizionnario Enciclopedico italiano», vol. VII, Roma, 1957, p. 434.

112. Hergenroether, op. cit., vol. VI, p. 87; P. Dib, op. cit., col. 62,

113. Hergenroether op. cit., vol. VI, p, 87; P. Dib, op. cit., col. 64.

114. Gramatica syriaca sive chaldaica, Georgii Michaelis Amira Edonensis e
Libano, philosophi ac theologi, Colegii Maronztarum alumni, Romae, 1596.

115. Vafidis, op. cit., p. 746.

116. Ristelhueber, op. cit., p. 205.

L
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In 1672 papa Clement al X-lea trimite patriarhului George o mértu-
risire de credintd in 25 articole privind erorile lor, din care articolul 8
condamnd monotelismul. In secolul al VII-lea un patriarh important a fost
Stefan Duaihi, ales In 1670, care a reconstituit istoria nationald a lor 117;
ca patriarh l-a preocupat udoua mari probleme: formarea clerului si reforma
vietii monahale.

Sub Iosif de Gosta s-a tinut cel mai important Sinod: al Bisericii ma-
ronite in 1736 la Luwayzeh in muntii Liban 118. Ca legat de la Roma a
fost trimis J. Assemani, din partea papii Clement al XII-lea. Sinodul, la
care au luat parte 14 episcopi maroniti, doi sirieni, dor armeni si nenu-
madrati preoti, a luat méasuri privind: suprimarea mindstirilor mixte, ince-
tarea abuzurilor privind Sfintele Taine, reglementarea numdrului episco-
pilor diocezani, reducerea la opt a numdrului eparhiilor (Alep, Damasc,
Tripoli, Beirut, Tir, Sidon, Cipru si Byblos), formarea clerului, dispense la
cisdtorii, etc. 119, Papa Benedict al XIV-lea l-a aprobat prin constitutia
«Singularis Romanorum».

S-au reluat discutiile privind personalitatea lui Ioan Maron si aceasta
din cauza publicarii in 1723 la Roma de J. Assemani a unei liturghii atri-
buite acestuia. In 1750 episcopul Arsenie Diab a celebrat solemn sirba-
toarea lui Ioan Maron la 9 februarie; avind loc conflicte in Bisericé, pa-
triarhul Simion Auad s-a plins la Roma 119, El a adunat in 1755 un sinod
pentru a pune in practicd hotaririle din 1736 121, Sub el a avut loc si o serie
de agitatii, datoritd unei vizionare Hendia, care pretindea cé intr-o viziune
Mintuitorul i-a poruncit si facd o congregatie a «inimii lui Iisus». Ea a
sfirsit prin a se pretinde unita ipostatic cu Hristos 122, Luptele provocate
din cauza ei au luat sfirsit abia in secolul al XIX-lea.

In 1783 patriarhul sirian Mihail Jarue s-a refugiat in Liban si a in-
temeiat Minédstirea Cherfi, unde s-a stabilit resedinta patriarhali pini in
1831. In 1811 s-a fondat seminarul de la Ain Traj iar in 1818 s-a tinut un

117. Nascut in 1621 la Edesa, este trimis in 1641 la Colegiul maronit din Roma.
Dupéd publicarea tezei in filozofie, el cerceteazd documente privind istoria nationald.
In 1655 revine in Liban, este preotit, in 1668 este numit episcop de Nicosia in Cipru,
iar in 1670 este ales patriarh. «Scrierile savantului analist al maronitilor (Duaihi)
meritd sd fie cunoscute in Europa. El este primul istoric a lnatiunii maronite» (P.
Rabat, Documents wnédits pour servir a I’histoire du christianisme en Orient, tom. I,
Paris, 1905, p. 630, apud P. Dib, op. cit., col. 70—72).

118. R. Janin, op. cit., p. 554; P. Dib, op. cét., col. 79—80; Hergenroether, op. cit.,
vol. VI, p. 461; Maronites, in «Dictionnaire des religions», Paris, 1954, p. 266; Maro-
nita, in «Dizionario Enciclopedico Italiano», vol. VII, Roma, 1957, p. 434.

119. Relazioni dell’ablegazione apostolico alla nazione di Maroniti nell Siria e
Monte Libano de Mgr. J. S. Assemani alla S. Congregazione de Propagandiz Fide,
Roma, 1745, apud P. Dib, op. ciét.,, col. 80; E. Herman, op. cit., p. 986.

120. Jean Saba, Entre melkites et maronites au XVII-e siécle, in «Echos d’0O-
rient», XVI (1913), nr. 102, p. 413—418.

121. R. Chartouni, Les synodes maronites, Beyrouth, 1904, p. 9—14.

122. P. Aboud, Biographie de Hendiyé, Beyrouth, 1910, p. 150, apud P. Dib,
op. cit., col. 89, R. Janin, op. cit.,, p. 554.
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mare sinod care abia atunci a realizat practic hotéririle celui din 1736 pri-
vind resedinta episcopald fixd si problema miné&stirilor ‘mixte 123,

‘ In 1823 maronitii au purtat lupte cu druzii si turcii, iar in 1831 s-au
bucurat de un regim de tolerantd sub Mohamed Ali. In acest an iezuitii
au intemeiat la Beirut seminarul «Sfintul Francisc Xavier», deschis in
1846 124,

Sub patriarhul Hobalch au inceput tentativele de unire ale protestan-
tilor. S-au fondat doud seminarii in 1830 si 1832 ca si societatea «Misiona-
rilor evanghelici». In 1860 maronitii au fost masacrati de druzi 125 dis-
trugindu-se multe mindstiri si biserici. Dupa o statistici au pierit 7771
persoane, 360 sate, 560 biserici si 42 de mindstiri 126. Aceste evenimente
grave au ficut ca trupele franceze sd intervind in Liban si sd creeze o
guvernare speciald. A luat nastere un atasament special fati de Franta.
In 1875 papa Leon al XIII-lea a transformat colegiul din Beirut in Uni-
versitatea «Saint Joseph» 127, care apartine iezuitilor.

Ultimul patriarh din secolul al XIX-lea a fost Ioan El-Haqq 128 (1890—
1899).El a fost urmat de Elie Hoyek 129, reorganizatorul colegiului maronit
din Roma. Dupad 1900 Mgr. Debs, arhiepiscop maronit de Beirut, prezent
la Roma, a reluat teza «perpetuei ortodoxii a maronitilor» 130,

In timpul primului rdzboi mondial (1914—1918) maronitii au fost in
fruntea luptei poporului. Dar un mare numér dintre ei, clerici si laici, au
fost ucisi, iar populatia infometatd de turci. Victimele pot fi socotite la
zeci de mii. In 1919 in urma Conferintei de Pace de la Paris s-a recunoscut
autonomia Libanului.

k 123. Bilan du Monde, vol. 11, p. 489; Hergenroether, op. cit., vol. VIII, p. 193;
R. Janin, op. cit., p. 555; Debs, Histoire de la Syrie, tom. VIII, Beyrouth, 1905, p. 769,
apud P. Dib, op. cit., col. 103.

124. Ch. Fabrengues, Autour des églises unites, in «Echos d’Orient», VI (1903),
nr. 41, p. 273.
125. Maronita, in «Enciclopedia universal ilustrada Europeo-Americana», vol.

_ XXXIII, Madrid, 1958, p. 280; Maronites, in «Grand Larousse Encyclopédique», vol:

_ VII, Paris, 1963, p. 114; R. Janin, op. cit.,, p. 555; P. Dib, op. cit., col. 106.
' 126. E Herman, op. cit., p. 986.

127. Ch. Fabrengues, op. cit.,, p. 774; Bilan du Monde, vol. 11, p. 489.

128. Nascut in 1813, a urmat seminarul iar apoi dreptul canonic. In 1861 a de-
venit arhiepiscop de Baalbek, iar in 1890 patriarh. In 1893 a luat parte la Congresul
Euharistic din Israel. A murit in 1897. (Damien Ramia, Mgr. le Jean El Hagg patri-
arche maronite, in «Echos d’Orient», II (1898—1899), nr. 3—4, p. 120—122).

129. Preot in 1870, profesor de seminar, arhiepiscop de Arca in 1889, a fondat o
congregatie de maici in 1898. A restabilit la Ierusalim vicariatul maronit. In 1899
a fost ales patriarh (L. Petit, Le nouveau patriarche des maronites, in <«Echos d’O-
rient», II (1895), nr. 6, p. 245). A se vedea si Chabot, Les listes patriarchales de I’Eglise
maronite, Paris 1938.

130. Aparitia lucrarilor 1u1 S. Vailhé despre originea maronitilor a produs o
reactie puternica din partea arhiepiscopului maronit de Beyrut, Debs. Acesta a scris
in 1902 un«Responsum» in care, aparind istoricitatea lui Ioan Maron, numeste pe
Vailhé «unul din ortodocsii gelosi pe unitatea si perpetulitatea ortodoxiei noastre»
(p. 28). Controversa lor se gdseste la S. Vailhé, Origines..., in «Echos d’Orient», V
(1902), nr. 5, p. 281—284, care di ca date sigure: 681 alegerea lui Teofan ca patriarh
de Antiohia, 686 Alexandru, 692 George, 702—742 vacanta si 792 Stefan.
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Dupa al doilea rdzboi mondial (1939—1945) maronitii s-au retras in
muntii lor formind «Micul Liban» 131, :

7. Monahismul maronit. — Prin asezarea sa geografici, Libanul a
oferit conditii prielnice pentru dezvoltarea vietii monahale, aceasta fi-
cindu-se de la inceputurile Bisericii maronite. De fapt insdsi personalitatea
de la care-si ia numele aceasti Bisericd era un anahoret, Sf. Maron. In
pesterile muntilor trdiau sute de monahi care au avut un rol important
in istoria maronitilor, mai ales cei de la Minastirea Sfintul Maron.

Ca urmare a cuceririi Siriei de cédtre arabi, monahii maroniti, expusi
vexatiunilor invadatorilor, au gisit in Liban un refugiu sigur. «Trans-
plantat intr-un padmint favorabil reculegerii si meditatiei, monahismul a
reinflorit cu o vigoare putin comund. Curind s-au indltat mindstiri si
eremitii au populat crestele muntilor» 132, Reputatia acestor monahi au de-
pasit frontierele Siriei si au atras pe strédini, care au ajuns sad traiascd sub
ascultarea lor.

Monahii au imbratisat si viata idioritmica si pe cea cenoboticd. Unul
din cei mai celebri a fost Iunan-El-Matriti. .

Pind in secolul al XVII-lea monahismul era localizat mai ales de-a
lungul Vaii Sfinte, dupd care datd si-a largit teritoriul si a avut centrul
in Kasravan. Pind in secolul al XVII-lea ei formau un tot unitar, fara
constitutii scrise, dar cu o disciplind fondatd pe un drept al obiceiului. Ei
nu declarau solemn voturile, ci pastrau vechea reguld de marturisire tacita,
purtind costumul primit dupd un ritual special.

Reforma monahismului a intreprins-o patriarhul Duaihi in 1695 ajutat
de trei monahi destoinici: Gabriel Hava, Abdalah Qaraali si Iosif El Batu.
In 1698 a aparut ramura alepind, iar in 1706 monahii Sfintului Antonie.
S-au iscat discutii, disensiuni si Abdalah a fost ales superior general al
mindstirilor in 1700. Voturi erau pronuntate doar de monahii din nou re-
forma 133, Mai tirziu s-au addugat noi capitole constitutiei monahale si un
al IV-lea vot, cel al umilintei, noul statut fiind aprobat in 1725 de pa-
triarhul Auad. Au avut loc nepldceri, reclamatii la Roma si constitutia a
fost revizuitd. Sinodul din 1736 a indsprit noua reguld 134, reglementind
formele de participare ale monahilor la functiile pastorale.

Dupd modelul congregatiei. din Muntii Liban, Gabriel de Blaza a in-
temeiat in 1740 comunitatea monahilor Sfintul Isaia. A avut loc o disputi
intre antoninii Sfintului Elie si cei ai Sfintului Isaia. In 1797 ramura
libaneza din congregatia antonienilor s-a separat de cea a alepinilor si a
luat numele de baladiti 135, In 1770 existau trei ordine: alepini, baladiti si
antonieni. Ele acaparau pe monahii din celelalte mindstiri, care se goleau.

131. Maroniti, in «Bolsaia Sovetscaia Enkiclopedia», vol. 26, Moscova, 1954, p. 375.

132. Roque, Voyage de Syrie et du Mont Liban, T. I, Paris, 1729, p. 57—59, apud
P. Dib, op. cit., col. 132.

133. P. Chebli, Biographie du patriarche Douaihy, Beirut, p. 176—194.

134. «Bilan du Monde», vol. II, p. 493. 135. Ibidem.
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Scopul noii forme de monahism era asceza personald si viata activa in
mindstire. L

Dar viata monahald a atras de timpuriu si pe femeile maronite, dar
cum regulele monahale nu era respectate riguros, Sinodul din 1736 a luat
masuri. Doud congregatii au dus o viatd pur monasticéd: antonienele si bala-
ditele. In secolul al XIX-lea au apdrut congregatii noi: in 1874 «Fiicele
caritatii», In 1874 congregatia «Sfintei inimi», in 1895 congregatia «Sfintei
I'amilii» 136, iar in 1949 «Franciscanele' crucii». Scopul era perfectiunea si
educarea moravurilor pentru tinerele fete. Au pensioane, orfelinate, spitale.

- 8. Literatura Bisericii maronite. — In ciuda asprelor conditii de viata,
Biserica Maronitd a ficut dovada unei remarcabile vitalitdtii, oglindita in
citeva personalitdti de mare renume. O adeviratd miscare spre studiu a
cunoscut datoritd pleiadei de savanti iesiti din colegiul maronit de la
Roma care au rispindit in Occident comorile Orientului. Gabriel Sionita
a fost numit in 1614 de Ludovic al XIII-lea ca titular al catedrei de arabd
51 siriacd la «Collége de France», avind ca succesori pe Ioan Mesronita si
Abraham Ekkele 187,

Faustus Nalronus si Ekkele au mtocmlt primul catalog al manuscri-
selor orientale din Biblioteca Vaticanului in 1686 138, Patriarhul Stefan
Elenusi (f 1704) a facut o cronicd a predecesorilor sii, iar Teofil de Edesa
a scris o istorie si prima traducere in siriacd a Iliade? si Odiseii lui Ho-
mer 139, Dar literatura maronitd e dominati de celebra familie Assemani,
din care au iesit:

Iosif Simon Assemani (1689—1768), arhiepiscop de Tir, prefect al
Biblioteci din Vatican, primul care a ficut cunoscutd in Europa literatura
siriacd, despre care se credea a fi méirginitd doar la traduceri din cértile
sfinte. A scris: 1) Bibliotheca Orientalis Clementino Vaticana, Roma,
1719—1726; 2) Rudimenta linquae arabicae, Rome 1732. 3) Kalendaria
Eeclesiae Universae, Roma, 1755. 4) Bibliotheca juris orientalis canonicis et
civiles, Roma, 1762-—1764. 5)Sancti Ephrem Syrz, opera omnia quae extant
graece, syriace et latine, Rome, 1733—1746. 6) Italicae historiae scriptores
ex bibliothecae Vaticanae, Roma 1751—1753. 7) Bibliothecae Apostolicae
Vaticanae codicum mescriptoru catalogus, Roma, 1756—1759. 8) De sacris
imaginibus et religiis. 9) Evhologium Ecclesiae orientalis. 10) Syria vetus
et nova (9 c.). 11) Historia orientalis (9 c.). 12) Gramatica syriaca 140.

Stefan-Evodius Assemani (1707—1782) a studiat in Ttalia, a venit in
Orient ca misionar, iar in 1768 era prefect al Bibliotecii Vaticanului. Opera:
1) Bibliotheca Mediceae Laurentinae et Palestinae codicum manuscriptum
orientalium catalogus, Florenta, 1742. 2)Acta sanctorum martirium orienta-

136. Constitutions et régles de la Congrégation ‘maronite de Sainte-Famille,
Beyrouth, 1924, p. 6—7. 137. P. Dib, op. cit., col. 115.

138. A. Mai, Scriptorum veterum nova collectzo tom. IV, Roma, 1825, p. VIII,
apud P. Dib, op. cit., col. 116.

139. R. Duval, La littérature syriaque, Paris, 1907, p. 214,

140. J. Parrison, Assemani, in. «chtlonnalre Theologle Catholique», I 1, col.
2119—2120; P. Dib, op. cit., col, 116,
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lium et occidentalium, Roma, 1748. 3) ‘Catalogo della Bibliotheca Chigiana,
Roma, 1764. Lui i se datoreazd catalogul manuscriselor persane si turcesti
si cea mai mare parte a manuscriselor arabe din Vatican 141,

Tosif Aloisius Assemani (1710—1782) a invatat latina si siriaca la co-
legiul din Roma. Opera sa este mai restrinsd: 1) Codex liturgicus Ecclesiae
Universae, Roma, 1749—1766. 2) De catholicis et patriarchis chaldeorum
et nestorianorum commentarius, Roma, 1775. 3) De unione et communione
eucharisticus et de canonibus penitentialibus, Roma, 1779 142,

Simon Assemani (1752—1821), profesor de limbi orientale la Padova.
1) Catalogo dei codici manuscriti orientali della Biblioteca Naniana, Padova,
1789—1792. 2) Saggio sull’origine, culto, litteratura, costumi degli Arabi
avanti il pseudo-profeto Maometho, Padova, 1787. 3) Globus caelestis cufico-
arabicus Valitenemusaei Borgiani illustratus, Padova, 1790 141,

Activitatea scriitorilor maroniti din secolele XVII-lea si XVIII-lea a
facut pe R. Duval si afirme: «Dacd-1 exceptdm pe Renaudot, trebuie si
remarcdm cd maronitilor, si in special familiei Assemani, le revine cinstea
de a fi initiat pe savantii Europei in bogéitiile literare inchise in manu-
scrisele siriene, care nu erau numeroase in biblioteci. J. S. Assmani a
daruit Bibliotecii Vaticanului o frumoas# colectie care deriva in parte
din Ministirea «Notre Dame» din Liban. De aici a luat materiale pentru
BibliothecaOrientalis. Catalogul manuscriselor orientale din Vatican a
permis altor orientalisti de a continua opera lui» 144 Aceastd renastere
a continuat in secolul al XIX-lea.

II. DEOSEBIRI DOGMATICE SI CULTICE INTRE MARONITI ST ORTODOCSI

Desi maronitii s-au unit cu Roma in 1182 si 1516, totusi doctrina lor
este in mare parte vechea doctrini a Bisericii ecumenice. Este de la sine
inteles cd dupd 1516 romano-catolicii au ficut mari eforturi ca sd orienteze
pe maroniti spre doctrina si cultul lor, dar au fost nevoiti si lase neatinse
o parte din doctrina si practicile maronitilor, dupd cum vom vedea mai jos.

a) Deosebiri dogmatice. — Timp de peste cinci secole maronitii au
fost monotelisti, adicd au profesat doctrina cd in Hristos existi o singurs
vointd si o singurd lucrare. «Vorbind de intruparea lui Hristos, noi credem
cé este una din cele trei persoane divine. Fiul, Logosul nédscut din Tatal. El a
coborit din cer, s-a intrupat de la Sfintul Duh si din Fecioara Maria, fiica
lui Ioachim si a luat din ea un trup. Acest trup e insufletit de un suflet
rational inteligent si dotat cu stiintd. El ne seamdnd in toate afard de picat.
El are o singurd persoand si doud naturi.. Noi nu credem cd existd doi
Hristosi, doud vointe si doud energii. Existd un singur Hristos, Fiul lui
Dumnezeu. ‘Care s-a intrupat pentru noi, o singurd persoani vesnicd, far

141. J. Parrisot, op. cit., col. 2179 A. Mai op. cit., tom 1V, p. 6=8, apud P. Dib,
op. cit., col. 117.

142 J. Parrisot, op. cit., col. 2120; P. Dib, op. cit., col. 117.

143. J. Parrisot, op. cit., col. 2122; P. Dib, op. cit., col. 117.

144. R. Duval, op. cit., p. 9—10.
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inceput, avind un trup insufletit. E1 e Dumnezeu perfect si om perfect...» 145,
Maronitii reproseazd astfel melkitilor: «aceste doud vointe pe care voi le
mérturisiti in Hristos trebuie sid fie conforme sau opuse una alteia. Dacd-s
conforme se ajunge la o singurd vointd; daci-s opuse, urmeazd ci natura
divind vrea ceea ce nu voieste cea umani si invers. Dacd ar fi altfel, ar
exista diviziune si opozitie si unire (ipostaticd) n-ar mai exista... Nu existd
decit o vointd in Iisus Hristos..» 148, ,
~ Maronitii spun cd cele doud vointe, diving si umand, nu lucreaza pa-

ralel in Hristos. «Cea umand — dupd cum spune Sergiu — nu se exercitd
decit cind, in modul i atita timp cit vrea cea divini... Nu existd deci in
Hristos de01t o vointd, spontand si liberd, vointa divins» 147,

De asemenea, ei foloseau adaosul «Cel ce te-ai rastignit pentru noi»
la Trisaghian, alcituit de patriarhul monofizit de Antiohia, Petru Gnafevs.

Dar dupd unirile din 1182 si 1516, ca si dupd Sinodul din 1736, Bise-
rica Maronitd a adoptat invatdturi si practici romano-catolice. Astfel au
primit: Filioque, mentionarea numelui papii in rugéciuni, confirmarea si
catehismul roman, azima, ornamente sacramentale, celebrarea mai multor
liturghii pe acelasi altar, impértésirea sub o singurd formd, apa rece la
Sfinta Jertfa. Dlmpotrlva pastreazd liturghia lor partlculara césdtoria
preotilor, limba siriaci si arabé in cult ete 148 ~ ,

b) Deosebiri cultice. Sfmtele Taine. — Botezul il sivirseste prmtr -0
singurd cufundare ca-n ritul sirian. Mirungerea este o combinatie intre
cele doud rituri. Dupa Sinodul din 1736 poate fi administratd de episcop
sau de preotul delegat de acesta. Mdrturisirea foloseste azi formula decla-
rativd pentru iertarea picatelor. Euharistia nu se administreaza copiilor
imediat dupd botez si nici inainte ca acestia si aibd o anumitid virstd
(ca la catolici). Preotia cuprinde trepte inferioare (citet, cintiret si sub-
diacon) si trepte superioare (diacon, preot si episcop). Au si demnitati bise-

ricesti: arhidiacon, vizitator, horepiscop. Pentru cintéret se cere virsta de
7 ani, iar pentru citet si subdiacon 12 ani. Diaconul trebuie si aibi 21 ani,
preo‘cul 25, iar episcopul 40 de ani. Cdsdtoria este facutd dupd ritul sirian,
iar Maslul dupd cel roman 149,

Ritul folosit de maromtl initial comun cu al iacobitilor, este un rit
propriu, dupd imbrétisarea ereziei monotelite si mai ales dupa unirea cu
Roma din 1516. Dar fiind uniti, cultul maronitilor reprezintd varianta cea

145. Cartea legii sau perfectiunii, Vat. Syr. 133, p. 21—31, apud P. Dib, Maronite
(Eglise), in «Diction. de Theologie Cathohque» X, 1 (1926), col 14,

146. Ibidem.

147. Tixeront, Histoire des dogmes dans l’antzquzte chretzenne, tom. III, Paris,
1928, p. 160—162.

148. Pr. J. Mihalcesco, La theologze symbolique au poznt de vue de I’Eglisa
orthodoxe orientale, Bucarest—Paris, 1932, p. 64; Stemmer, op. cit., p. 334; A. Catoire,
op. cit., p. 33; F. Vafidis, op. cit.,, p. 746; S. Sallaville,f Liturgies orientales, vol. II,
 Lyon, 1941 p. 63. :

149. R. Janin, op. cit., p. 549—551, -
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mai romanizata a cultului risiritean. Folosesc limba veche siriacd in cult,
desi vorbesc limba arabj 159,

thurghza maronitd este o variantd a ritului siriac, romanizat ulterlor,
fiilnd o altd variantd a liturghiei siriace a'Sfintului Iacob care prezmta
mari analogii cu ritul folosit de clugdrii dominicani 151. Rinduiala ei cu-
prinde rituri si rugéciuni proprii, ca lipsa citirilor din Vechiul Testament;
Apostolul (din epistolele pauline) si Evanghelia, citite in siriaci si in arabé.
Maronitii au Cartea viilor si mortilor, un fel de diptice pe care le citesc
diaconii inainte de anafora, in care se fac pomeniri (Mintuitorul, Sfinta
Fecioara, patriarhii, proorocii, apostolii, mortii si vii care au adus ofrande).
Dar dipticele se citesc inainte de epicleza. ’

Ca si nestorienii si iacobitii, maronitii au introdus in rinduiala fixa
a liturghiei 14 anafore, variind dupi zilele de sdrbétoare. Cea mai uzitatd
este «Anafora sfintei Biserici Catolice si Romane, mama tuturor Bise-
ricilor», aldturi de cea a Sfintului Petru care este asemindtoare cu cea a
apostolilor Addai si Mari din ritul nestorienilor. Celelalte sint: a celor 12
Apostoli, a Sfintului Iacob, a Sfintului Ioan Botezétorul, a Sfintului Marcu,
a lui Xist, a lui Maron, a Sfintului Ioan Gurd de Aur, a Sfintului Vasile
cel Mare, a Sfintului Chiril, a Sfintului Dionisie, a lui Ioan de Harran si
a lui Maruta de Tagrit. Mai au o liturghie a Darurilor mai inainte sfintite,
pe care o fac in Vinerea Patimilor ca si catolicii 152,

Serviciul divin constd din 7 laude: 1) serviciul de noapte, 2) serviciul
aurorei (matines), 3) ceasul III, 4) ceasul VI, 5) ceasul IX, 6) vecernia si
7) pavecernita (apodipnon). Fiecare din ele cuprind relativ putini psalmi,
dar sint foarte bogate in compozitii poetice, multe ale Sfintului Efrem
Sirul. Strofele cintecelor sint intercalate intre versetele psalmilor 153,

c) Biserici, obiecte de cult, practici specifice. — Bisericile maronite
sint construite dupd modelul celor latine si nu prezintd nici un caracter
particular. Nu au zid in fata altarului, nici perdea.

- Vasele sfinte sint aceleasi ca in bisericile de rit latin mai putin steluta
folosita de preot pentru a feri Sfintul Agnet. Au pastrat din ritul sirian
o mic3 cruce ornatd de o panglicd de stofd si métase cu care se binecu-
vinteazs poporul. Folosesc discuri de metal, chimvale, clopotei si tdmiie 154,

150. Pr. Prof. Ene Braniste, Cultul Bisericilor crestine vechi din Orient, in
«Ortodoxia», XVII (1965), nr. 1, p. 85; R. Janin, op. cit.,, p. 541.

151. Ea este tipdritd in editiile oficiale ale liturghierului maronit: Missale
chaldaichum juxta ritum Ecclesiae nationis Maronitarum, Rome, 1592, 1716, Beyrouth,
1908, etc. Rinduiala pe larg la J. E. Rahmani, Les liturgies orientales et occidentales,
Beyrotuh 1924. A se vedea lucrdrile lui P. Dib: Etude sur la liturgie maronite, Paris,
1919; Maronite (Eghse), in Diction. de Theologie Catholique», X, 1, Paris, 1928, col.
124—130 precum si M. Hayek, Liturgie maronite. Histoire et textes eucharistiques.
‘Mame, 1964, 435 p. Cf. Pr. Prof. Ene Braniste, op .cit.,, p. 103, nr. 51.

152. Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit., p. 104; R. Janm, ‘op .cit. p 544; C. Lagier,
op. cit.,, p. 289.

153 P. Dib, Maronite..., col. 132; R. Janin, op. cit., p. 548.

154. R. Janin, op. cit.,, p. 542.
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Costumul liturgic oferd un interesant amestec de ornamente folosite
in ritul sirian si cel latin. Citetii si cintdretii poarti o rasd albi cu podoabe
si o esarfd pe umdrul drept; subdiaconul are aceeasi stihar, dar poarti
esarfa la git, iar diaconul o lasi s cadd de pe umdrul sting, ca-n ritul
sirian. Episcopul are mai multe ornamente din ritul sirian, iar din cel
catolic a adoptat insignele: cirjd, mitrd, inel si cruci pectorale. Monahii
au si o esarfd bleu care le incinge péarul 155,

Calendarul. Din 1606 maronitii au adoptat calendarul gregorian. Au
introdus si citeva sirbdtori de la catolici, serbindu-le o dati cu acestia,
ca cea a Sfintului Iosif. Au 23 sdrbitori obligatorii. Calendarul sfintilor,
initial foarte putin ingrijit, a fost revizuit de Fahat, arhiepiscop de Alep
(1725—1732) 156,

“Posturile au fost reglementate prin Sinodul din 1736. Ele sint: 1) Postul
Pastilor, cu abstinentd in toate zilele; se posteste pinad la prinz in toate
zilele, afard de duminici, simbete si sdrbétori. 2) Postul Sfintilor Apostoli,
24—29 ijunie. 3) Postul Schimbarii la fatd. 4) Postul Créaciunului, 13—24
decembrie. In plus, se posteste in fiecare miercuri si vineri, afard de pe-
ricada Craciun-Boboteazd, 24 iunie, 29 iunie, 6 august si 15 august 157,

{
)
i

III. SITUATIA ACTUALA SI ORGANIZAREA BISERICII MARONITE

Biserica maronitd din Liban cuprinde astézi circa 400.000 credinciosi
pe teritoriul Libanului si circa 475.000 emigrati in S.U.A., Africa apuseanad,
America de Sud, Franta 158. Cuprinde opt eparhii dupd cum urmeazi:

1) Batrun si Jebail Besare, fondatd in 1848, condusid de Patriarhul
tdrii Pavel Petru Meausi, ales in 1955, ajutat de doi vicari: Iosif Khury
si Joan Chedid. 2) Baalbec, fondatd in secolul al XVIII-lea, condusad de
Episcopul Abdalah Nugaim, ales in 1954. 3) Sidon (Saide), fondatd in 1838,
condusi de Cardinalul Anton Khorayj, ales in 1957. 4) Tir (Sour), fondata
in 1838, condusi de Cardinalul M. Dumith, ales in 1956. 5) Tripoli, fondata
in secolul al XVII-lea, condusé de Fotios al Khury, ales in 1961. 6) Beirut,
fondatd in 1577, condusd de Cardinalul Ignatiu Ziade, ales in 1952. 7) Alep.
8) Damasc.

Mai existd Episcopia din insula Cipru 159.

Ierarhia cuprinde trepte superioare (episcop, preot si diacon) si infe-
rioare (cintéret, citet si subdiacon) aldturi de demnitati bisericesti: patriarh,

155. Ibidem, p. 543; Stemmer, op. cit.,, p. 334.

156. P. Dib, Maronite..., col. 129; R. Janin, op. cit., p. 551.

157. R. Janin, op. cit.,, p. 551.

158. Maronite, in «Grand Larousse Encyclopédique», vol. VII, Paris, 1963, p. 114
«Bilan du Monde», vol. I, Paris, 1958, p. 179.

159, «Bilan du Monde», vol. II, Paris, 1960, p. 492—493; «Cahier de 1’Orient
contemporam» XLVII (1961), p. 3%4; Maronites, in «The Oxford chtlonary» p. 861;
Maronite, in «Grand Larousse...» p. 114. :
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a) Patriarhul este conducitorul suprem al Bisericii Maronite. Titlul
sdu este «Patriarh al Antichiei si al intregului Orient». Adaugs la numele
sau pe cel de Petru. Are sub jurisdictia sa pe toti episcopii si clericii din
tara. Sistemele de alegere au variat de-a lungul secolelor. Prima méir-
turie este scrisd in siriacd de patriarhul Ieremia, datind din 1183: In va-
canta scaunului episcopal, 12 preoti la Mindstirea Kanobin inchisi separat
scriau numele candidatului lor. O altd forma: episcopii designeazi un can-
didat, clerul d§ adeziunea. Sinodul din 1736 stabileste cd doar mitropolitii
st episccpii formeaza colegiul electoral. Candidatul trebuie si aiba 40 de
ani, sd fie cel pufin preot. Alegerea lui este comunicatd congregatiei «Pro
Ecclesia orientalis».Se cere confirmarea papii care trimite palium. Apoi
alesul face o mdrturisire de credintd. Este ales pe viatd. Are urmaétoarele
privilegii: sfinteste, transferd sau destituie pe episcopi si preoti, numeste
pe episcopii vizitatori si horescopi, sfinteste mirul, scrie scrisori sinodale,
poate da canoane, vegheazd disciplina monahald, impaci pe eretici cu
Riserica, d& dispense la césétorie, instituie noi sarbatori, posturi si rituri,
pealc lerta citeva péacate: apostazia, folosirea lucrurilor sfinte pentru vri-
jitorie, atentatul comis asupra unui episcop si expulzarea unui preot de
catre parchieni. Trebuie sd se ocupe de editarea de cérti bisericesti si de
instruirea viitorilor preoti. Nici o traducere nu poate apare fird autori-
zarea sa. Convoacd o datd la 3 ani pe episcopi in sinod si trimite o dati
la 10 ani un delegat la Roma care prezintd un raport asupra Bisericii.

Resedinta sa a variat. Actual se afli la Bkerke iarna si la Diman,
vara. Ca semne particulare poartd un capison (mesnafta) analog cu birun-ul
de la nestorieni, o stemd, inel, cirje ,cruci pestorale. Trebuie si viziteze
eparhiile o datd la trei ani. Se intretine din veniturile de la mindstiri si
din contributia pe care credinciosii o dau anual, aldturi de taxa impusi
clerului.

In conducerea celor doud eparhii este ajutat de doi vicari investiti
cu demnitatea episcopald, unul insircinat cu probleme spirituale, celdlalt
cu probleme administrative. Un alt vicar patriarhal, episcop titular, gu-
verneazd pe maronitii din Egipt 160,

b) Mitropolitii si episcopii. Din punct de vedere juridic nu existd intre
ei nici o diferentd, cici titlul de mitropolit a deventi pur onorific, ca in
majoritatea Bisericilor Vechi Orientale. Sint numiti direct de patriarh,
fiard consultarea clerului si a poporului. Este sfintit de patriarh cu inca
doi episcopi. Pind in 1736 erau supusi direct patriarhului. In mod . contrar
obiceiului in vigoare in toate Bisericile Vechi Orientale, episcopii maroniti
administreazd taina mirungerii. Ei pot ierta doud pécate: moartea preme-
ditatd si purtarea publicd uritd. Pot anula impedimente la cdsitorie si
permite lucrul in zilele de duminici si sirbdtori, cu conditia si se asculte
initial sfinta liturghie. :

160. R. Janin, op. cit., p. 555—b57; P. Dib, op. cit., col. 125—128; Maronites, in
«Colier’s Enciclopedia»..., p. 425; E. Herman, op. cit., p. 968; Stemmer, op. cit., p. 334;
Vafidis, op. cit., p. 746; Muaroniti, in «Bolsaia Sovetscaia Enkiclopedia»..., p. 375.
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Mitropolitii $i episcopii au obligatia de a predica, de a instrui poporul
si de a face cenzura cértilor bisericesti. Nu pot lipsi din eparhie fara per-
misiunea patriarhului. Se fintretin din contributia credinciosilor si din
dispensele pentru césétorii 161. Episcopatul poate fi oferit diferitelor per-
soane, pentru merite deoseblte mai ales starefilor de mindstiri.

Tn fiecare eparhie exista demmta‘gl bisericesti:

Horepiscopul este episcopul de tara, demnitate adoptatd in aceastd Bi-
sericd de la aparitia ei. Poate administra Mirungerea cu autorizatia pa-
triarhului si confirmd ordinele minore. In toate localititile mai putin
populate episcopul trebuie si numeascd un horepiscop. Vizitatorul este
clericul insdrcinat cu vizitarea parohiilor si cu sfintirea bisericilor. El ve-
gheaza la observarea deciziilor Sinodului din 1736 si dd socoteala despre
modul in care parohiile se achitd de serviciile lor. Fiecare eparhie are un
singur vizitator care are ca semn destinctiv o cirje. Arhipreotul este
horepiscopul din orasul de resedintd. Ocupd primul loc in catedrale cind
episcopul este absenf. Are trecere in fata celorlalti demnitari bisericesti.
Arhidiaconul este vicarul general al eparhiei. El se ocupd de bunurile bise-
ricesti si de procese. Din numeroasele privilegii pe care le-a avut in ve-
chime, astdzi nu mai are prioritate decit in fata clerului inferior, si dreptul
de a citi Sfinta Evanghelie. In practics, demnitatea de arhldlacon se acordd
azi, urmind un rit special, tuturor diaconilor.

Demnitarii bisericesti amintiti mai sus, in cazul cind sint destituiti
de patriarh, sint obligati si intre in min&stire 162, '

c) Clerul de mir este compus din preoti si diaconi: Preotii sint con-
ducatorii parohiilor. Li se permite cdsitoria dar diaconii si preotii vaduvi
nu se pot recdsdtori. Au o tonsurd speciald, un turban innodat in forma
de con de pin turtit. Un mare numér de preoti, mai ales cei care au obtinut
o demnitate, au adoptat costumul liturgic latin. O parte din parohii sint
deservite de preoti-monahi. In general, credinciosii aleg pe preot, episcopul
intervenind doar in caz de conflict. Candidatul did un examen de arabé si
siriacd, de teologie morala si pastorald. Uneori sint hirotoniti tineri cu
numai trei luni de pregétire.

Parohul administreazd toate Tainele, afard de Mirungere si Hirotonie.
Drept carti bisericesti foloseste Ritualul, o expunere a doctrinei, un re-
zumat al teologiei morale, o carte de predici si deciziile Sinodului din
1736. Trebuie, de asemenea, sd invete Catehismul roman, tradus in araba
in 1786.

Se pregétesc in seminarii; cel mai important este Seminarul oriental
din cadrul Universitdtii Sfintul losif din Beirut, aldturi de cel din Roma
_(redeschis in 1820), cel din Mar Abda lingd Ga21r Rumie; Ain Wagna,
Cornet-Sahuan si Baalbec 163,

161. P. Dib, Maronite..., col. 122—125; R. Janin, op. cit., p. 557—559 F. Vaf1d1s,
op. cit., p. 746.

162. R. Janin, op. cit., p. 558-—-559 P, D1b Maronite..., col. 124—125; E. Herman,
op. cit., p. 969; Vafidis; op. cit., p. 746. .

163 R. Janin, op. czt p. 559——562 Stemmer, op. cit., p. 334; E. Herman, op. cit.,
p.696.
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Diaconii au datoria de a ajuta pe preoti la slujbe, de a tdmiia bisericile,
de a citi Apostolul si Evanghelia, de a aduce ofrandele la altar, de a da
Sfinta Euharistie clerului inferior si poporului, de a boteza in cazuri de
urgentd si de a predica cu permisiunea parohului 164,

d) Clerul monahal. Viata monahald este in mare cinste la maroniti.
Dupa cum am amintit mai sus, reforma monahismului a facut-o patriarhul
Duaihi in 1695, iar din 1770 exist4 trei ordine: alepini, baladiti si antonieni.
Fiecare congregatie e condusi de un superior general, care poartd cirje
si mitrd. In fiecare minastire superiorul (reis) e ales de monahi si con-
firmat de episcop. Disciplina monahald este foarte asprd. Dupd depunerea
voturilor, monahii nu pot consuma carne, nu pot purta haine de matase
si respectd integral cele 4 posturi. Viata lor se imparte intre slujba, munca
si studiu. Dupd un an de noviciat candidatul primeste haina monahala
care este aceeasi pentru cele trei trepte: rasd, curea de piele, capison,
manta si sandale. Fratii au capul ras iar monahii au o tonsurd speciald, susti-
nutd de o panglicid bleu. In prima treaptd superiorul ii pune sandalele,
intr-a doua ii dd o cruce si o Evanghelie iar intr-a treia o altd haina
(malana), crucea si o faclie de ceard aprinsa.

Monahiile maronite, apartinind congrega‘gnlor alepine si baladite duc
o viatd austerd. Sint conduse de o superioard. Costumul lor e compus
din rasi neagrd, curea, capison, manta si voal. In afara orelor de rugi-
ciune si studiu, ele practici o muncd manuald 165, Dupd o statistici din
1924 existau 70 mindstiri cu peste 900 de monahi 166,

Credinciosii. Cei peste 400«000 de credinciosi maroniti se comporti
acum ca niste romano-catolici. In fiecare sat existd o micd scoald unde se
invatd Catehismul. Universitatea «Sfintul Iosif»> din Beirut pregéte$te
medici, ingineri si juristi, aldturi de teologi. Au o vastd tipografie si apare
un ziar si o revistd in limba arabj 167,

Un pericol pentru unitatea Bisericii Maronite il constltule emigrérile,
cdci in momentul de fatd numdirul maronitilor din exterior intrece pe cel al
autohtonilor.

Grija romano-catolicilor pentru a pastra in rindurile lor pe maroniti
se vede din infiintarea in 1950 a unui Secretariat pentru instruirea si for-
marea credinciasilor catolici, in timpul conferintei de la Beirut, iar in
1953 s-a creat la Beirut un vicariat apostolic 168, ‘

Patriarhul maronit Paul Petru Meausi a fost invitat in Franta in
decembrie 1963. S-a inaugurat cu acest. ‘prilej Caminul franco-maronit si
a avut loc 0 misi solemnj 169,

164. Hotdririle sinodului din 1736, 111, p. 4, apud P. Dib, Maronite..., col. 122.

165. «Bilan du Monde», vol. II, p. 493; R. Janin, op. cit.,, p. 562—564; P. Dib,
Maronite..., col. 133—136.

166. P. Dib, Maronite..., col. 139.

1671bidem; Vezi si E. de Vaumas, La répartition confessionelle au Liban et
Véquilibre de I’Etat libanien, in «Revue géographique alpine», Rome 1950, p. 512—603.

168. «Bilan du Monde», vol. II, p. 439.

169. «Cahiers de 1’Orient contemporain», LIII (1963) p. 377,
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Precizdm cd in Liban, aldturi de credinciosii maroniti uniti se gésesc
$i crestini ortodocsi, care apartin de Patriarhia de Antiohia. Ei sint cca.
200.000 credinciosi, grupati in urmétoarele sase eparhii:

1) Eparhia Beirut, cu resedinta la Beirut, are 11 biserici, 15 preoti
si 3 mindstiri. 2) Eparhla Tripoli si Kura, cu resedmta la Tmpoh cu 58
biserici, 37 preoti si 5 mindastiri. 3) Ebarhla Byblos si Batrun cu muntele
Liban, cu resedinta la Hadeth, are 110 biserici, 55 preoti si 5 mindstiri.
4) Eparhia Akkar, cu resedinta la Halba, are 45 biserici, 40 preoti, si 2
mindstiri. 5) Eparhia Heliopolei si Seleucia, cu resedinta la Zahle, are
25 biserici si 22 preoti. 6) Eparhia Tir si Sidon, cu resedinta la Mar;alun
are 32 biserici si 28 preoti 179,

Coexistenta celor doui Blserici a facut si existe relatii de prietenie
si dragoste intre credinciosii lor si multi maroniti manifestd o deosebitd sim-
patie fatd de Biserica Ortodoxd a Résdritului. Pentru a contracara aceastd
situatie, Conciliul al II-lea Vatican in «Schema despre Bisericile Orientale»
a fost nevoit si acorde si preotilor uniti dreptul de a administra Taina
Mirungerii, taina sivirsitd pind acum in Biserica Latind numai de episcopi.
De asemenea, s-a hotdrit respectarea mai atentd a riturilor orientale.

Datoria Bisericii Ortodoxe este de a incuraja simpatiile aritate de
crestinii maroniti fatd de Ortodoxie, in speranta ci nu este departe ziua
in care crestinii de pretutindeni se vor uni intr-una sfinti, soborniceascé
si apostoleascd Bisericd, Biserica pécii si a dragostei universale.

170. Prof. N. Chitescu, Biserica Antiohiei in trecut $i azi si actualul ei Intii-
statdator, in <«Mitropolia Olteniei» IX (1957), nr. 5—6, p. 396—397; Pr. Sc. Porcescu,
Patriarhia Antiohiei, in «Mitropolia Moldovei», XXXV (1959), nr. 7—8, p. 521.
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TEMEIURI ISTORICE SI CANONICE
ALE SINODULUI PERMANENT *

Actualitatea problemei. — Problema sinodului permanent a ficut
_obiectul unor controverse iscate pe tema canonicititii lui, intrucit s-a zis
cd prezenta si lucrarea permanents a chiriarhilor eparh101;1 in alt loc decit
in cuprinsul eparhiilor proprii ar fi in contrazicere cu obligatia lor cano-
nicd de a rezida in chip statornic in eparhiile in fruntea cirora se gasesc
(can. 14 si 15 Ap.; can. 8 al Sin. III Ecum., can. 20 al Sin. IV Ecum. etc.).

O astfel de interpretare scapi din vedere faptul ci respectivele norme
canonice se referd numai la cazurile in care chiriarhii eparhiofi ar petrece
in afara eparhiilor proprii in interese personale sau pentru treburi fard
nici o legdturd cu lucrarea Bisericii. Ele nu-i opresc insd pe chiriarhii
eparhioti sa lipseascd din eparhiile proprii pentru interese superioare bi-
sericesti (can. 16, al Sin. I—II Constantinopol, 879), or, tocmai acesta este
motivul si in cadul lipsei lor de la eparhii pentru a part1c1pa la lucrarile
sinoadelor permanente.

Cu toatd aceasta precizare in spiritul autentic al canoanelor, continui
sd se mai formuleze critici la adresa sinodului permanent pretinzindu-se

- de catre unii cd el ar fi creatia unei anumite puteri de stat de pe la in-
ceputul veacului al XVIII-lea ! si cd deci n-ar exista nici temeiuri istorice
care sd justifice institutia sinodului permanent. '

Este adevarat cd aceste temeiuri nu prea sint cunoscute si tocmai de
aceea ne-am propus si le examindm, ca din cunoasterea lor si apard in
lumind si mai clar adevdratul inteles al canoanelor ce se invocd uneori
impotriva sinodului permanent.

Dar in afard de aceste consideratii, care ar fi suficiente ca s& motiveze
necesitatea unui studiu mai aprofundat asupra sinodului permanent, am
mai gasit indemn pentru acest studiu si intr-o preocupare stirnitd de ac-
tiunea anatemelor care au provocat la anul 1054 schisma dintre Biserica
de Résdrit si Biserica de Apus.

Dupa cum se stie, din partea ortodoxi a intrat in actiune in acest
scop sinodul permanent al Patriarhiei Ecumenice, care este urmasul ve-
chiului sinod endemic de la Constantinopol din care s-a ndscut cu timpul.

* Aceastd lucrare de seminar pentru titlul de magistru in teologle a fost intoc-
mitd sub indrumarea P.C. Preot Prof. Dr. Liviu Stan, care a si dat avizul pentru
publicare.

1. Petru cel Mare prin Duhovnicescul regulament, 1. D. Mansi, Sacrorum Con-
ciliorum nova et amplissima, Colectio, Paris, 1901, vol. 37, col. 5—100.
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In legaturd cu aceastd chestiune a ridicirii anatemelor de la 1054,
problema sinodului permanent se pune, intrucit sinodul de la Constan-
tinopol care a aruncat la anul 1054 anatema asupra Bisericii din Apus a
fost toemai un sinod endemic, pe cind sinodul ortodox care a ficut un
prim pas pentru ridicarea anateme1 de la anul 1054, a fost sinodul per-
manent al Patriarhiei Ecumenice.

~ Se pune deci intrebarea: era acesta tot atit de indreptdtit ca si sinodul
endemzc de la 1054, sa hotdrascd in chestiunea anatemei?

Réspunsul se va putea desprinde din cercetirile care urmeazi asupra
temeiurilor istorice si canonice ale sinodului permanent. ~

I‘. DESPRE SINOADE IN GENERE $I DESPRE FELURILE LOR

Potrivit rinduielii apostolice a cdrei primd expresie este chiar sinodul
apostolic de la Ierusalim, in Bisericd s-au constituit ca organe superioare
de conducere felurite sinoade. Cele mai cunoscute si mai importante si-
noade pentru indrumarea vietii bisericesti sint sinoadele ecumenice. Dar
in afard de ele au mai existat si in epoca mai veche, ca §i in epoca sinoa-
delor ecumenice si mai tirziu, diferite feluri de sinoade.

Hotaririle acestora dacd n-au avut tot aceeasi importantd, au fost
totusi deosebit de f01051toare pentru organizarea si conducerea vietii bi-
sericesti.

Aruncind o privire asupra modului in care s-a aphcat principiul ca-
nonic al sinodalitdtii in Bisericd, precum si asupra formelor pe care le-a
imbrécat acest principiu, putem imparti sinoadele in mai multe categorii,
dupa cum li se pot stabili unele note comune.

Cea mai simpld impartire a lor si care faciliteaza intelegerea diver-
selor feluri de sinoade si a rosturilor lor in viata Bisericii, pare a fi aceea
care le grupeazi in patru categorii.

Prima categorie o formeaza sinoadele ocazionale, adica cele prilejuite
_de diverse imprejurdri sau trebuinte care au determinat intrunirea lor.

Acestea sint mai ales vechile si obisnuitele sinoade ale episcopilor vecini,
p’rilejuite de unele controverse sau de anumite nevoi si in special de ne-
voia de a alege si de a hirotoni episcopi.

Tot din categoria aceasta fac parte si cele mai multe smoade locale,
precum si acelea care la un moment dat au fost numite sinoade endemice
dar a cdror evolutie a ficut ca ele si se transforme intr-un fel de sinoade
cu caracter aproape permanent. De asemenea, aceste sinoade ocazionale
mai erau prilejuite si de ivirea anumitor erezii sau schisme.

A doua categorie de sinoade a formeaza sinoadele periodice, adica cele
_ in privinta cdrora s-a rinduit de la un moment dat ca ele sd se intruneasca
la anumite termene sau soroace si anume: de doud ori pe an sau mécar
o0 singurd datd pe an. Acestea sint sinoadele previzute de can. 37 apostolic:
 «De doud ori pe an si se tind sinodul episcopilor si sd cerceteze laolaltd
dogmele dreptei credinte si sd hotdrasca in privinta controverselor bise-
ricesti ce se vor ivi; anume, odatd in a patra sdptdmind a Cincizecimii;
iar a doua oard in a doudsprezecea zi a lunii octombrie».




192 Magistrand BUGEN C. MARINA 3

Parintii Bisericii adunati in Sinodul I Ecumenic, au reluat hotirirea
can. 37 apostolic si au intdrit-o prin can. 5, stabilind cd «este bine si se
tind sinoade de doud ori pe an in fiecare eparhie, in tot anul, ca toti epis-
copii din eparhie laolaltd, adunindu-se intr-un loc, si se examineze ches-
tiunile de acest fel si asa cei despre care se va constata evident cd au
vatdmat pe episcopi, de citre tofi sd se considere a fi excomunicati legal
pind ce obstea episcopilor va socoti sid hotdrascd pentru dinsii o sentintd
mai blinda.

Iar sinoadele sd se tind, unul adicd inainte de patruzecime, ca supri-
mind toatd micimea de suflet s& se aducad lui Dumnezeu dar curat; iar al
doilea pe la timpul toamnei» 2

Se dispune asadar prin canonul 5 al Sinodului I Ecumenic, ca in fie-
care an si se convoace in fiecare provincie bisericeascd, sinodul episcopi-
lor provinciei la care si se rezolve problemele de credintd, apoi cele de
judecatd $1 in general toate prob]ernele bisericesti d1n cuprinsul respec-
tivei provincii. i /

Aceste sinoade care se adunau de doua ori pe an sd examineze chestiu-
nile de credintd si sd rezolve si alte treburi bisericesti, se numeau sinoade
eparhiale, dupa teritoriul bisericesc sau si sinoade mitropolitane, dupa
locul unde se tineau. Aldturi de ele, dar cu forme sinodale mai cuprin-
zatoare, apar sinoadele diecezane, adica sinodul la care luau parte mitropo-
litii, arhiepiscopii si episcopii unei dieceze® sub presedintia patriar-
hului.

Sinoadele diecezane se numeau in Africa, sinoade plenare si numai
in Orient se numeau sinoade exarhale, diecezane sau partriarhale 4. Cu
timpul sinoadele periodice exarhale si-au pierdut din importantd si au
rdmas in fiintd numai cele mitropolitane si patriarhale.

Dupa cele periodice, amintim ca forme sau tipuri de sinoade cu totul
deosebite si apdrute mai tirziu decit cele ocazionale si cele periodice,
sinoadele permanente.

Precursoarele acestor sinoade au fost sinoadele numite endemice, care
erau un fel de sinoade locale si a cdror practicd s-a permanentizat de
la o vreme la principalele centre de conducere a Bisericii, fira a ajunge
totusi sa devind decit foarte tirziu sinoade cu caracter permanent.

Dar dupad modelul lor s-au instituit din veacul al XVIII-lea, niste
sinoade permanente in sens propriu in diverse Biserici, si anume mai intii
in Biserica Ortodoxd Rusi la anul 1721 si apoi in Patriarhia din Constan-
tinopol pe timpul patriarhului Samuil (1763—1768), iar ulterior in veacul
al XIX-lea si in alte Blser1c1 autocefale incepind cu Biserica Ortodoxd
Greacé. : P B

i

2. N. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, insofite de comentarii, trad. de Uroug
Kovinciei si Dr. N. Popovici, Arad, 1931, vol. I, partea II, p. 92.

3. «DlCthnaII’e de Théologie Catholique», Paris, 1923 vol. III, part I, col.
637—638.

4. E. Popovici, Istoria bisericeascd, trad. de Atanasie, episcopul Rimnicului Noul
Severin, Bucuresti, 1901, vol. I, p. 433—434.
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Aceste sinoade endemice erau convocate de patriarh cu episcopii care
din intimplare se aflau in orasul resedintei patriarhale si in special in
‘Constantinopol.

A patra si ultima categorie de sinoade, care nu este totusi aceea care
@ apdrut cea din urmé, o formeaza sinoadele ecumenice.

Acestea sint prin natura si prin rostul lor cu totul deosebite si net
superioare celorlalte categorii de sinoade, de aceea, nu pot fi asezate in
rind cu ele. Ce-i drept, sinoadele ecumenice au unele aseméniri formale
cu sinoadele ocazionale, intrucit ele au fost determinate de anumite im-
prejurdri si nevoi si s-au Intrunit numai atunci cind au fost absolut ne-
cesare, nedevenind sinoade periodice sau altfel de sinoade a céror intru-
nire si lucrare si fie precis determinate prin norme stabilite de canoane
sau de obicei, ca in cazul celorlalte feluri de sinoade.

Aceste sinoade sint sinoadele la care au luat parte un mare numair
de ierarhi si de carturari ai Bisericii si ale cdror hotariri au fost primite
de intreaga Bisericé 5.

II. SINOADELE PERIODICE SI SINOADELE PERMANENTE

Dintre categoriile de sinoade amintite, acelea de care s-au deosebit
mai mult sinoadele permanente sint smoadele periodice, dupd cum se
stie. ;

Sinoadele periodice s-au introdus in Bisericd in rastimpurile de li-
niste dintre persecutii si mai precis dupd Incetarea persecutiilor.

In afard de sinoadele periodice s-au constituit si unele sinoade cu
caracter mai statornic care nu erau totusi permanente si astea se adunau
in jurul scaunelor mai importante si s-au dezvoltat din asa-zisele prez-
biterii.

Unele s-au numit cu timpul in jurul Scaunului de Constantinopol,
sinoade endemice, la care participau episcopii care se gdseau intimplator
prin capitald, plus alti demnitari bisericesti fard grad de episcop dintre
«cel ce reprezentau vechiul prezbiteriu.

La fel si in jurul Scaunului Romei s-au constituit astfel de sinoade
care includeau nu numai episcopi, ci si demnitari bisericesti din jurul
scaunului.

Demnitarii de la Scaunul de Constantinopol au fost organizati mai pe
urmd in asa-zisele pentade ale arhontilor bisericesti, iar cei din jurul
Scaunului Romei au fost organizati in colegiul cardinalilor. Aceste doua
‘organisme. au constituit pivotul sinoadelor endemice sau permanente, care
se intruneau pe lingd cele doud scaune mentionate, plus pe lingéd alte
- scaune importante ale Bisericii.

5. N. Milas, Dreptul bisericesc oriental, trad. de D. Cornilescu si Vasile Radu,
Bucuresti, 1915, p. 273; V. Pocitan, Compediu de Drept bisericesc, Bucuresti, 1898,
p. 136 s.u.; D. Boroianu, Dreptul bisericesc, Iasi, 1899, vol. II, p. 111 s.u.; «Diction.
«de Théologie Catholique», vol. III, part. I, col. 640 s.u.

5T — 6
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La Constantinopol se aminteste ca sinod endemic foarte important,
sinodul de la anul 394 tinut sub arhiepiscopul Nectarie. O serie de alte
-scaune importante ale Bisericii au obisnuit sd intruneasci aceste sinoade
care aveau caracter statornic fatd de cele periodice, nu insd un caracter
de sinod permanent.

Sinoadele endemice sint totusi precursoarele sinodului permanent care
apare mai tirziu si anume tot la Constantinopol si in jurul celorlalte
scaune patriarhale care erau aglomerate cu lucrdri a ciror rezolvare nu
era de competenta patriarhului, ci a sinodului.

L’esi, indeobste, se spune c& sinoadele numite endemice au constituit
o institutie sinodald specificd numai pentru Scaunul de Constantinopol,,
si ca ea a fost inaugurata prin sinodul intrunit sub arhiepiscopul Nectarie
la anul 394, totusi, o mai aménuntitd si o mai atentd cercetare a istoricului
acestei forme sinodale, ne aratd cd inceputurile ei sint mult mai vechi si
cd ea nu a fost specifica numai pentru Scaunul din Constantinopol, ci a
avut caracter general in Biserica, fiind practicats la toate centrele ierarhice:
mai importante din Biserica Veche.

Numai ulterior ea a dobindit o greutate si o importantd mai mare in
Biserica din Constantinopol.

La Patriarhia din Constantinopol sinoadele endemice au evoluat spre:
o forma sinodald quasipermanentd si s-au intrunit de la o vreme atit de
des, incit li s-a putut zice cu drept cuvint sinoade permanente.

Practica acestor sinoade a stabilit niste rinduieli speciale pentru in-
trunirea si pentru lucrérile lor, care au servit apoi ca model pentru or-
ganizarea de sinoade asemanatoare si la alte centre ale Bisericilor auto-
cefale.

S& vedem acum pe scurt principalele etape ale dezvoltdrii istorice a .S‘cw
noadelor endemice:

1. Din veacul al II-lea pind la finele veaculuz al IV-lea. — S& vedem
in aceastd perioadd care a fost practica. Ele apar mai intii la cele doua
mari scaune bisericesti din Roma si Constantinopol, datoritd imprejurdrilor
istorice. Desi la Roma au fost numite in chip felurit, totusi dupé structura,
fara indoiala, ele au fost sinoade endemice.

Primele sinoade de acest fel intrunite la Roma au fost determinate
de disputa asupra serbérii Pastilor 6. Cel mai vechi sinod in chestiunea
pascald, s-a intrunit la anul 170 sub papa Anicet, sinod la care a luat parte
si Sfintul Policarp, episcopul Smirnei si alti zece episcopi, hotadrind ca
Sfintele Pasti sd nu se serbeze o datd cu iudeii la 14 ale lunii Nisan si ne-
apdrat vinerea si se serbeze ristignirea si duminica, invierea 7.

La anul 198 Policarp al Efesului a intrunit la Efes un astfel de sinod
endemic 8. In acelasi an s-a intrunit la Roma un nou sinod de citre papa

6. C. 1. Hefele, Histoire des Conciles d’aprés les documents originaux, Paris,
1907, vol. I, part. I, cap. II, p. 133.

7. 1. A. Fabricius, Bibliotheca graeca, Hamburg, 1809, vol. XII, p. 361; I. Hefele,
op. cit., vol. I, part. I, p. 136—137.

8. 1. Fabricius, op. cit., vol. XII, p. 362,
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X;ctoﬁr si incd 14 episcopi pentru a discuta problema serbarn Pas—'
tilor
In anul 258, Dionisie cel Mare a intrunit un sinod in Alexandrla iar
in anul 274 s-au adunat la Antiohia episcopi din mai multe parti la un
sinod la care au luat parte si Grigorie Taumaturgul, Teodor de Mopsuestia,
Angtolie din Laodiceea si Malchion de Antiohia 19,
, In anul 313 Constantin cel Mare a convocat la Roma un sinod sub
papa Melhiade, la care a luat parte si episcopul Cecilian al Cartaginei apoi
a mai convocat in anul 314 Sinodul de la Arles, in Galia, la care au luat

_ parte eplscopul din Siracuza si Cartagina. Ambele smoade au fost convo-

cate pentru 1mpacarea cu donatlstu 11

S-a tinut in Alexandria la anul 317 ‘sub Alexandru, episcopul Alexan-
driei, o <adunare spontand de episcopi», cu caracter t1p1c endemic, o adu-
nare foarte importantd ale cirei hotdriri le-au subscris mai multi episcopi.
Si acest sinod a fost convocat de impératul Constantin cel Mare 12,

Si la Sinodul de la Tir din anul 335, au participat episcopi din dlferlte
parti ale imperiului in numdar de cca. 60 — din Egipt, Libia, Asia si Eu-
ropa 13, Acesti episcopi au fost invitati de imparatul Constantin cel Mare.

La Sinodul de la Terusalim din anul 341, au participat aproape 50 de
episcopi din Apus, din Tracia, Siria, Palestina si Fenicia, iar la Sinodul
din Constantinopol din anul 360, au luat parte episcopi din diferite Bi-
serici din Ré&sirit 14,

Atanasie cel Mare a intrunit la anul 361 un Sinod in Alexandria la
care au participat din multe tdri feluriti episcopi pe care-i trimisese Con-

stantiu in exil si cérora le ridicare pedeapsa tocmai Iulian Apostatul, cu
sconul de a limuri situatia tuturor episcopilor ajunsi in diferite greseli
sau pedepse nedrepte in timpul mésurilor luate impotriva lui Atanasie 15.

La Sinodul din Alexandria tinut in anul urmétor, 362, au luat parte
21 episcopi ortodocsi din Egipt, Arabia si Italia16.

In timpul papii Damasus, s-a tinut la Roma mai multe sinoade. Din-
tre acestea amintim pe cel de la 368 la care au luat parte 90 de périnti,
un al doilea la anul 373 17 si al treilea de la anul 378 18,

. .8. Ibidem, vol. XII, p. 363; a se vedea si 1. Hefele, op. cit.,, vol. I, part. I, p.
151—152. ,

10. 1. Fabricius, op. cit., vol. XII, p. 366—367.

11. Ibidem, p. 369; 1. Zhlshmann Die Synoden, Viena, 1867, p. 26.

12. Iatd episcopii care au subscris: «Subscripserunt episcopi Libiae et Pentapolis,
Syriae et Liciae, Cappadociae et ASIae atque etiam Alexander Constantmopohs
Quae vero acciderant, ea Arius ad Eusebium Nicomedige et alterum Palestinae huic
et consentientem et cognominem a perscribit qui quum in impietate idem sentirem,
contra Alexandrum et Chrisfi amans imperator Constantinus sinodum congregari
praecepit», Fabricius, op. cit., p. 370. :

13. ,Meydhn EAlnvixy ’EYKY]K)\.O‘RMLSS o (Marea enciclopedie greceascd), Atena,
1933, t. 22, p. 588. ;

14. Ibzdem, t. 22, p. 588.

15. Fabricius, op. cit.,, vol. XII, p. 38‘%

16. «Marea enmclopeche greceascé», t. 22, p. 588.

17. 1. Fabricius, op. cit.,, vol. XII, p. 386.

18. Ibidem, p. 388.
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In Rasdrit, la anul 390, Nectarie al Constantinopolului a intrunit un

Sinod la Constantinopol, pe care 1-a prezidat impreund cu Teofil al Ale-
~ randriei. La el au participat episcopii care s-au intimplat si fie de fata.
Este un sinod tipic endemic 9.

In mod deosebit trebuie si amintim Sinodul endemic de la anul 394
din Constantmopol la care in afard de unii eplscopl din cuprinsul Arhie-
plSCOplEl de Constantinopol, au mai luat parte si episcopi din ale Bi-
serici. ‘ v

Astfel, aldturi de arhiepiscopul Nectarie, care l-a prezidat, au luat
parte arhiepiscopii Teofil al Alexandriei, Flavian al Antiohiei si alti epis-
copi vestiti cum este Sfintul Grigorie de Nisa si Amfilohie de Iconiu 20.

Asemenea sinoade endemice s-au mai intrunit si in alte centre bise-
ricesti din Résarit, luind parte la ele cédpetenii bisericesti din Alexandria,
Antiohia, Ierusalim, precum si episcopi din Cipru 21,

Ca si la Constantinopol sau in alte parti ale Rasédritului, asemenea
sinoade s-au intrunit si la Roma sub presedintia papii, sinoade care nu
erau formate numai din membrii circumscriptiei in fruntea céreia se gésea
papa, ci si episcopi strdini care se intimplau sd fie prin Roma.

Cu deosebire sinoadele acestea se intruneau cind se dezbateau pro-
bleme care nu priveau numai Biserica Romei?2. Chiar papii au invitat
personal episcopi strédini sd vini la astfel de s1noade in interes propriu 23.

2. De la finele veacului al IV -lea pind la Smodul al IV-lea Ecumenic. —
Scaunul de Constantinopol a dobindit importanta tot mai mare, dupa ce
la anul 381 i s-a recunoscut locul al doilea dupd Scaunul Romei, prin ca-
nonul 3 al Sinodului al II-lea Ecumenic, iar canonul 28 al Sincdului al
IV-lea Ecumenic ii reconfirméd aceasti pozitie.

La Constantinopol care devenise principalul centru politic si bisericesc
al imperiului practica sinoadelor endemice se inteteste in prima JumataAe
a veacului al V-lea.

Astfel, dupd cum se stie, la anul 403 s-a intrunit la Constantinopol
un sinod pentru judecarea succesorului lui Nectarie, a Sfintului Iocan
Guréd de Aur. Sinodul la care au participat 33 episcopi, a hotar1t ca Sfintul

| TIoan Gurd de Aur si.fie trimis in exil 24.

19. Ibidem, p. 390.

20. K. Delicani, Engrafa patriarhicon ecclision Constantinopol, 1904, vol. II, p. 9.

21. Ibidem, vol. II, p. 19.

22. P. Hinschius, System des Catholischen Kirchenrechts, Berlin, 1883, vol. III,
p. 531.

23. Ibidem, vol. III, p. 532.

24. Fabricius, op. cit., vol. XII, p. 891: «Nectarii autem arhiepiscopalem thronum
divina voluntate sortius est presbiter Antiochie, Syriae Johannes, magnus ille Chrisosto-
mus, contra quem columniae abiis, qui haud parum poterant, eique inuidebant; nec
vulgares exortae, pravo conventiculo triginta et trium episcoporum occasionem dede-
.runt, aquibus et exsilio maltatus est-.




‘ TEMEIURI ALE SINODULUI PERMANENT : 197

Acest sinod nu a fost prezidat de episcopul cetatii, asa cum era obi-
ceiul, ci l-a prezidat exarhul Eraclei, Pavel, intrucit acuzatul era chiar
Sfintul Toan Gurd de Aur, titularul acestui scaun 25,

Imediat dupa acest sinod, la Constantinopol (404?), s-a mai intrunit
un alt sinod endemic tot in cauza Sfintului Ioan Gura de Aur 26.

- La anul 448, Flavian al Constantinopolului a intrunit un nou sinod
endemic la Constantinopol la care au participat umerosi episcopi 27. In-
tr-o descriere ampld a acestui sinod, Mansi il numeste pe baza documen-
telor existente, sinod endemic 28. De asemenea, este numit sinod endemic
in scrisoarea pe care sinodul i-o trimite lui Eutihie 2. Intre participantii
la acest sinod endemic sint ardtati pe linga episcopi incid si prezbiteri,
diaconi, monahi, etc., care au semnat hotédririle lui 39,

Numarul eplscopﬂor participanti la sinoadele endemlce de la Con-
stantinopol a variat de la 3 in sus — numéir minim de episcopi necesar
la un sinod pe baza hotéririi canonului 4 al Sinodului I Ecumenic — si a
ajuns pind la 30, numdr care a si fost depdsit dupd imprejurdri 3%

O rinduiald in ceea ce priveste alcituirea lor nu a existat. Dar potri-
vit obiceiului, numarul membrilor sinoadelor endemice, era nedeterminat.
Pe lingd episcopi mai luau parte arhonti ai patriarhiei ecumenice, dem-
nitari de stat, monahi si laici 32.

Unii dintre acestia, nu numai cd participau in aceeasi calitate ca si
la sinoadele ecumenice in trecut, ci s-au aridtat si mai activi. Astfel au
fdcut propuneri, au pus intrebdri si au luat parte la hotériri.

La Sinodul al IV-lea Ecumenic, cind episcopul Scaunului de Constan-
tmopol a fost invinuit cd se amesteci si in alte treburi ale altor Biserici
prin aceste sinoade endemice, Anatolie, arhiepiscopul Constantmopolulul
. a raspuns facind urmétoarea precizare: «s-a tinut din vechime  obiceiul
ca prea sfintitii episcopi care se aflau®?® in marea cetate, si fie chemati
sd se adune la oarecare vreme pentru dezlegarea unor probleme bise-
ricesti» 84,

Aceastd motivare a fost admisa de sinod care confirma astfel practica
sinoadelor endemice ale Scaunului de la Constantinopol compuse din epi-
scopii aflatori acolo sau chiar din trimisii acestora.

Anatolie al Constantinopolului, motiveaza practlca sinoadelor ende-
mice, ca obiceiul care s-a statornicit din vechime in aceastd privinta.

25, «Marea enciclopedie greceascd», vol. XXII, p. 588.
~  26. Fabricius, op. cit., vol. XII, p. 391.

27. Ibidem, vol. XII, p. 393: «Anapropter Proclus et 1mperator Theodosius ad
Johannem Antiochiae scribunt, et, sinodo convocata contra impium Theodorum
definiat».

- 28. 1. D. Man51 Sacrorum Conczlzorum nova et amplissima Colectzo Paris, 1901,
vol. VI, col. 652 si 657.

29. Ibidem, vol. VI, col. 704, °30. Ibidem, vol. VI, col. 708, 709, 712, 752.

31. Zhishmann, op. cit.,, p. 33—34. 32. Ibidem, p. 36—39.

33. Expresia «episcopi endimentes» se gidseste in textul grec al canonulm 19
al Sinodului al IV-lea Ecumenic, in Sintagma ateniand, Atena, 1852, vol. II p. 265,
insd fard referire la sinoadele endermce propriu-zise. ;

34. Zhishmann, op. cit., p. 540; Delicani, ep. cit., vol. II, p. 8—9.
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Aceastd motivare constituie o dovada dintre cele mai grditoare pentru
felul in care a contribuit obiceiul de drept, la nasterea unei rinduieli cano-
nice importante prin care se consacrd institutia sinoadelor endemice.

Din actele acestor sinoade, nu rezultd, daci cei care le-au semnat, le au
semnat in calitate personald sau in numele altor vlddici 35,

Chiar daca nu s-au pdstrat acte decit in legdturd cu unele convocari
si confirméari de cétre imparati ale hotdririlor acestor sinoade, apare firesc
ca hotéririle lor sd fie confirmate de impérati, pentru a putea fi duse mai
usor la implinire, cdci dacd au fost confirmate si ale Sinodului al IV-lea
Ecumenic, care erau mult mai importante, de ce sd nu fi fost confirmate
nu numaidecit in scris, ci si verbal, hotaririle sinoadelor endemice. S-au
pastrat unele confirmdri de acest fel 3.

La Constantinopol sinodul endemic a luat locul sinodului patriarhal
propriu-zis, care trebuia si fie un sinod al diecezei si in felul acesta el a
devenit si sinodul principal al Patriarhiei Ecumenice ca Bisericd auto-
cefald, cdci in cadrul lui se dezbdteau ca in forul cel mai inalt, toate tre-
burile Patriarhiei si aldturi de el si treburile generale ale Bisericii 37.

Dupd cum s-a putut vedea, aceste sinoade endemice nu s-au tinut
numai la ‘Constantinopol, ci si in alte centre mari bisericesti si in .special
la Roma, unde ele se intruneau cele mai multe sub presedintia papii tot
din aceleasi motive bisericesti ca si la Constantinopol. Aici, caracterul lor
deosebit nu a fost exprimat prin formula de sinod endemic», dar dupa
felul in care ele se intruneau, se alcidtuiau si lucrau, numai incape nici o
indoiald cd au fost sinoade endemice. ’

Istoria sinoadelor a péastrat amintirea a doud sinoade endemice, in-
trunite la Roma in timpul papii Leon I, la anul 449. Hotéaririle celui de al
doilea sinod, format din episcopii afldtori in Roma, Leon I le-a ficut cu-
noscute si Bisericii din 'Constantinopol. Ele priveau disputa monofizita 38,

Din aceeasi vreme mai sint amintite sinoade endemice care s-au tinut
la Alexandria sau Antiohia.

Astfel, la Alexandria s-a tinut un sinod cu acest caracter in anul 425,
impotriva lui Nestorie, intrunit de Sfintul Chiril al Alexandriei, care a
aprobat cele doudsprezece teze — anatematisme impotriva lui Nestorie.

La Antiohia acelasi caracter 1-au avut Sinoadele de la anul 434, 438 39

si In mod special cel din anul 445, care a fost t{inut impotriva eplscopulw
Atanasie de Perha 4°.

3. De la Sinodul al IV-lea Ecumenic pinda la Sinodul de la 587—588
de la Constantinopol. — Dupéd anul 451, Roma cdzind complet sub barbari
(476), Scaunul de la Constantinopol s-a ridicat tot mai mult in cinste si a
dobindit si mai mare greutate devenind centrul administrativ bisericesc
ecumenic, adicd al intregii Biserici.

35. Zhishmann, op. cit., p. 47—48. 36. Ibidem, p. 49.
37. Ibidem, p. 46. 38. I. Fabricius, op. cit., vol. XII,.p. 394.
39. Ibidem, vol. XII, p. 392—393. 40. Zhishmann, op. cit., p. 5.
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De aici inainte, sinoadele endemice de la Constantinopol au dobindit
5i ele 0 mai mare greutate si nu e nici o mirare ci inci pe la sfirsitul
veacului al V-lea, sau inceputul veacului al VI-lea, patriarhului de Con-
stantinopol incepe a i se da neoficial titlul de patriarh ecumenic, titlu
‘care i se consacra oficial prin sinodul endemic intrunit la Constantinopol
in anul 588.

Insusi acest titlu devenit oficial, se datoreste in mare parte practicii
-sinoadelor endemice de la Constantinopol. El poate fi numit chiar «un fruct
-al sinoadelor endemicex.

Din vremea Sinodului de la anul 451 inainte sint atestate documentar
‘numeroase sinoade endemice, dintre care mentionam mai intii pe cel tinut
in anul 451 la Constantinopol sub patriarhul Anatolie 41.

_ Nu dupd mult timp, la anul 455, acelasi patriarh Anatolie, a intrunit
un alt sinod in Constantinopol, la care au participat mai multi episcopi
-aflatori in capitald 42. '

Alte sinoade endemice s-au mai intrunit la Constantinopol la anul 459
sub patriarhul Ghenadie, la anul 478, sub patriarhul Acacius pentru in-
‘depdrtarea episcopului Petru Fullo, la anii 481 si 482 pentru alegerea a
doi arhiepiscopi $tefan si Calendion, la anul 498 sub patriarhul Mace-
‘donie intrunit la sfatul impdratului Atanasie4® si la anul 518 sub pa-
triarhul Ioan al II-lea 44.

Dar unul din cele mai mari sinoade endemice de la Constantinopol in
aceastd perioada a fost Sinodul de la anul 536 tinut in timpul patriarhului
‘Mina. Ne vom opri asupra acestui sinod intrucit el are o importantd mai .
mare datoritd diversilor delegati ai mai multor Biserici.

Documentele aratd cum si din cine era alcidtuit sinodul din timpul
patriarhului Mina: «Prea sfintitul si prea fericitul arhiepiscop si patriarh
-Mina», cinci episcopi din Italia trimisi de Scaunul de la Roma, douizeci
:si trei alti episcopi care stiteau de-a dreapta iar altii de-a stinga. Au mai
fost din Patriarhia Antiohiei si a Ierusalimului, din partea Scaunului Ro-
“mei, precum si alti participanti cu grade mai mici 45,

Pe lingd delegatii Scaunului din Antiohia, Ierusalim si Roma si pe
1ing& o serie de monahi, la sinodul intrunit de patriarhul Mina, s-a dispus
sd se adune si toti ceilalti de Dumnezeu iubitori episcopi care petreceau.
‘(se aflau) ,,tolg &vdipolvtag” pe lingad patriarh 46,

41. Ibidem, p. 5. 42. Fabricius, op. cit., vol. XTI, p. 395—396.
43. Zhishmann, op. cit.,, p. 49.

- 44. Ibidem, p. 5; Sintagma Ateniand, vol. IV, p. 368, numeste in mod precis sinodul
~de la anul 459, tinut sub patriarhul Ghenadie, sinod endemic. 3
45. Doi diaconi, doi notari: Mena si Petru si incéd vreo citiva venerabili subdiaconi
-3i ecdici (avocati) si alti clerici ai aceluiasi papa Agapet I si incd mai multi prezbiteri
“si diaconi, dintre care unii erau apocrisiari ai patriarhului Petru al Ierusalimului,
“iar alfii ai patriarhului Efrem al Antiohiei, altul, diacon apocrisiar al mitropolitului
«din Ancira, doi diaconi apocrisiari ai mitropolitului din. Corint «fiind de fatd si vene-

rabilul cler al cetadtii imparatesti», Mansi, vol. VIII, col. 879.
46. Ibidem, col. 879. !
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De asemenea au participat si alte persoane laice, demnitari de stat, un
tribun, un notar, un referender al impdaratului. Apoi, egumenul unei mi--
nastiri si mai multi arhimandriti, prezbiteri din min&stirile din capitala 47,
iar din Patriarhia Antiohiand este mentionat si un nume Sergius, prezbiter
si periodeft 48, apoi, alti reprezentanti din Ierusalim 49,

In scrisoarea monahilor de la Constantinopol si din Risérit citre papa
Agapet, in a cdrei formuld de adresare se aratd cd este alcatuitd de catre
reprezentantii monahismului din patriarhia ‘Constantinopolului, Ierusali-
mului si a Orientului, adicd a Antiohiei, ei folosesc formula obisnuitd pen-
tru sinodul endemic ,,xal maed tev Evdioodviev'’ 9°.

In alte texte se aratd numele participantilor la sinodul endemic tinut
sub patriarhul Mina si adica al delegatilor din Réasérit si Apus, precum si
al celor din Patriarhia Ecumenicd, intre care pe lingd episcopi, numerosi
monahi, simpli diaconi, prezbiteri, arhimandriti, apocrisiari, care apar toti
ca membri ai sinodului la a doua sesiune 51, apoi la sesiunea a treia 52,
precum si la sesiunea a patra a aceluiasi sinod 53.

Sinodul ‘tinut sub patriarhul Mina este numit expres sinod endemic
anag agxwm(mo:tog Pmung Kwvotavivvovmorews xat omovuevmég TaToloyns,.

nal ndoa 1 évdnpoloo T duthi quloxoioty véd Poun vaoﬁog b4,

Pe cei care au venit din alte parti la sinodul endemic ii numeste ,,tav
Evdnuotvrwc™ % si »T0le _Evdnpotots ... Emoxdmois... T gvdnpoion ... teov
gvdnuotviwv ... poedywv™ ®,

La acest sinod dupd cum am amintit au partlc1pat atit episcopii invi-
tati sau delegati, cit si multi dintre episcopii si slujitorii blsemcestl veniti
in capitald cu diferite treburi pentru eparhiile lor.

Dupa sedinta a patra, sinodul terminindu-si lucrdrile si dind sentinta
impotriva lui Antim, membrii lui, episcopi si delegati, iscdlesc hotaririle
luate 57,

47. Ibidem, col. 881. 48. Ibidem, col. 882. 49. Ibidem, col. 884.

50. Ibidem:, col. 895 s.u. 51. Ibidem, col. 925—928.

52, Ibidem, col. 935—942, 53. Ibidem, col. 947—954.

54. Ibidem, col. 959 s.u. «Marea enciclopedie greceaseca», vol. XXII, p. 588.

55. Mansi, op. cét., vol. VIII, col. 983. 56. Ibidem, 995.

57. Ibidem, col. 969—976: Ddm mai jos numele citorva din cele mai importante:
persoane care au iscilit hotaririle finale ale sinodului endemic de la Constantinopol
din anul 536, tinut sub patriarhul Mina: Menas episcopul Constantinopolului, Hipatius.
episcopul Efesului, mitropolitul Asiei, Constantinus episcopul Heraclei, Eusebiu
episcopul Cizicului, Sabinos episcopul Canusinae, Epifaniu episcopul Asculanei, Aste-.
rius, episcopul Sanernitanei, Rusticus Leo, episcop de Nola, Teofanes diacon al bise--
ricii Roma, Pelagius diacon al bisericii Roma, Atanasie episcop de Niceea si mitropolit.
al Bitinei, Teodulus episcop de Iconiu, Teogenes episcop' de Sinada, Bachus episcopul
Antiohiei, Mamas episcop dirr Meletia, Hilarius episcop de Perga, Bosforius episcop.
‘de Neo-Cezarea, Paulus episcop de Tiana, Conon episcop de Sidensis, Acacius episcop,.
Procopios episcop de Gangra, Petrus episcop al Justianopolei, Epifanie episcop de
Heraclea Pontului, Abraamius episcop de Cratia, Ioan episcop de Traianopolitanus,
Frigia etc. Magnus, presbyter et prior apostolicae sedis Theopolitanae et ambasiator-
sanctissimi patriarchae Efraemi, sequendo desinita a suprascriptis sanctis patribus:
nostris, super depositione Anthimi haeretici, alienum ipsum habeo a sacerdotal¥
dignitate et ab ipso nomine christianorum: et subscripsi».
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Dupd felul in care a prezentat lucrarile Anatolie al Constantinopolului
la Sinodul al IV-lea Ecumenic, si dup4, stirile ulterioare de la Constan-
tinopol, rezultd cd acesta devenise singurul fel de sinod, care se intrunea
la scaunul din capitala imperiului, realitate pe care o confirmi numeroase
alte marturii de mai tirziu.

Dintre acestea amintim mai intii hotarirea patriarhului Epifanie (520—
536) si a sinodului sdu ecumenic impotriva lui Sever si Petru 58,

Altd marturie de acest fel este cererea clericilor din Antiohia citre
patriarhul ecumenic Ioan al III-lea (565—577) impotriva unor eretici, care-i
este adresatd astfel: Prea cuviosului si prea fericitului si prea sfintitului
arhiepiscop ecumenic, patriarhul Ioan si sfintului sinod endemic» 59.

Intr-un raport citre acelasi patriarh ecumenic Ioan, sinodul siu se
numeste el insusi,,gvdfuovoo ovvédog 61 nume ce i se da si intr-o cerere a
monahilor din Constantinopol cétre acelasi patriarh ecumenic 61,

In aceeasi vreme o scrisoare a episcopului Tirului, Epifaniu, cétre
sinodul din Constantinopol este adresata astfel: ,,neog thv &vdnpovoav &v
Kovotavtivoumbrer suvodov' b2,

In fine, o scrisoare a episcopilor din Siria cidtre patriarhul ecumenic
Ioan, este adresatd nu numai ocestuia, ci si ,,7% évdupolion ovvoda* i

Un important sinod endemic a avut loc la Constantlnopol in anul
587—588, in timpul patriarhului Ioan al IV-lea (582—593) zis si Postitorul,
acest smod conferind in mod oficial titlul de patriarh ecumenic, patr1ar~
hului din ‘Constantinopol 64.

Dintre sinoadele endemice tinute la Roma in acest rastimp de dupéa
Sinodul al IV-lea Ecumenic si pre21date de papa, amintim numai citeva
din cele mai importante. '

Astfel, in anul 458 Leon I al Romei tine un sinod la Roma, la care
au luat parte mai multi episcopi 65, apoi papa Ilarie intruheste Sinodul din
anul 462, la care au luat parte episcopi din mai multe provincii 8.

Cu citiva ani mai tirziu papa Simplicius, intruneste la anul 465 un
sinod la care au participat mai multi episcopi din Galia si Africa 67.

58. Ibidem, vol. VIII, col. 1138. 59. Ibidem, vol. VIII, col. 1038.
60. Ibidem, vol. VIII, col. 1042. 61. Ibidem, vol. VIII, col. 1050.
62. Ibidem, vol. VIII, col. 1074. 63. Ibidem, vol. VIII, col. 1094.

64. Sinodul de la 587 il declard nevinovat pe Grigorie, patriarhul = Antiohiei,
acuzat de diverse crime. Dar cel mai important act sdvirsit la acest sinod a fost
cd, aici, i s-a autentificat patriarhului Ioan al Constantmopoluhn titlul de patriarh
ecumenic. Titlul de patriarh ecumenic n-a fost dat propriu-zis de acest sinod, .ci
acest sinod l-a consacrat in mod oficial arhiepiscopului din Constantinopol, V. Grumel,
Des regestes des actes du Patriarcat de Constantinopole, Les actes des Pagriarahes,
Les regestes de 381-a 715, Socii Assumptiostae Chalcedonenses, 1932, vol. I fasc. I,

{ _p. 105, docum. nr. 265.

65. 1. Fabricius, op. cit., vol. XII, p. 396.
66. P. Hinschius, op. cit., vol. III, p. 531, nota 5, p. r396
67. 1. Fabrlcms op. cit.,, vol. XII, p. 396.
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Dintre sinoadele tinute la Roma mai amintim pe cel din anul 484 68 si
486 6 tinute de papa Felix al IlI-lea, precum si Sinodul de la 481—488
la care au participat si episcopi afrlcam 0.

In timpul papii Bonifaciu al II-lea (530—532) s-a tinut un smod en-
demic la Roma, la care au luat parte, impreund cu papa, 4 episcopi, 40 de
preoti si 4 diaconi. Anul exact al intrunirii sinodului nu se stie, dar sinodul
se adund pentru a dezbate jalba mitropolitului Stefan de Tesalia, care fu-
sese judecat si condamnat de patriarhul Epifaniu la Constantinopol intr-un
sinod endemic, adicd impreuna cu episcopii care se aflau acolo (care pe-
treceau acolo) 71.

Tot la acel sinod al lui Bonifaciu al II-lea s-a dezbatut si o jalbd a 3
episcopi tot din Tesalia: Elpidius, Stefan si Timotei, care il hirotoniseri
pe mitropolitul Stefan si sustin cauza acestuia, ardtind cad Prea sfintitul
intlistdtator al Constantinopolei si sinodul care s-a adunat impreuni cu el»
l-au condamnat pe nedrept pe Stefan, mitropolitul Tesaliei 72.

Inainte de sinodul endemic de la Constantinopol din anul 536, prezi-
dat de patriarhul Mina, in acelasi an s-a tinut la Constantinopol si un sinod
endemic prezidat de papa Agapet I, sinod prin care fostul patriarh al
Constantinopolului, Antim (536), a fost dat anatemei. Hotarirea sinodului a
fost confirmatd de impdratul Justinian 73,

4, De la anul 587—588 pind la anul 920. — Atit patriarhul ecumenic,
cit si sinodul sdu ecumenic isi sporesc autoritatea in intreaga Biserica,
datoritd unor Imprejurédri tot atit de triste pentru Bisericd cum au fost si
cele care i-au prilejuit, in veacul al V-lea, sporirea autoritdtii prin cdderea
intregii Biserici din Apus sub stdpinirea popoarelor migratoare.

De data aceasta nenorocirea s-a abitut asupra Bisericii din Résérit,
revirsarea arabilor coplesind si smulgind din granitele imperiului bizantin
cele trei vechi patriarhate orientale: Alexandria, Antiohia si Ierusalim, in-
tre anii 637—650.

__Devenind centru cu adevarat ecumenic al Bisericii, Constantinopolul
si sinodul endemic al Patriarhiei de aici dobindesc o greutate si mai mare
datorita sarcinilor mai mari care i-au revenit in urma cotropirii de cétre
arabi a celor trei patriarhate orientale.

‘ Se intelege cd, in aceste conditii, spre hotaririle sinodului endemic
de la Constantinopol ciduta intreaga crestinatate si ele n-au fost depasite
in autoritate decit de sinoadele ecumenice, care au continuat si se tina
tot in Rasirit (680—692, Sinodul Trulan si 787, Sinodul de la Niceea).

Cit de mare a ajuns autoritatea sinodului endemic, se vede din faptul
i hotdrirea sinodului endemic de la anul 920, prin care se interzice cdsa-
toria a patra, a fost primitd de intreaga biserica de Rasdrit, care o priveste

68. Ibidem, vol. XII, p. 398. 69. Ibidem, vol. XII, p. 399.

70. P. Hinschius, op. cit., vol. II1, p. 531—532, nota 6.

71. «@Qui ibidem commorabantur», Mansi, vol. VIII, col. 745 si 747.
72. Ibidem, vol. VIII, col. 747. :

73. Fabricius, op. cit., vol. XII, p. 403; Zhishmann, op. cit.,, p. 49.

*
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si astdzi ca ultimul canon general obligatoriu in Bisericd, din cele pe care
le admite Biserica Ortodoxa.

5S4 vedem si din aceastd perioadi citeva din cele mai importante si-
noade endemice intrunite atit la Constantinopol si la Roma, cit si la cele-
lalte scaune patriarhale pini la cdderea lor.

Mentiondm mai intii ci la anul 620 s-au tinut doua sinoade endemice
la Constantinopol de catre patriarhul Serghle in tlmpul impératului He-
raclie 4.

Mai tirziu imparatul Heraclie prin novela sa nr. 4 din anul 629 73,
permite clericilor si célugérilor care s-ar afla prin Cbnstantinopol cu alte
treburi si ar avea vreo pricind, si ceard dezlegarea ei de citre sinodul
patr1arh1e1 76 adica si se adreseze sinodului endemic de la Constantmopo}t '

Alte smoade endemice tinute la Constantinopol tot in vremea impi-
ratului Heraclie sint sinoadele din anul 638, intrunit de patriarhul Serghie
in ultimul an de patriarhat al acestuia 7 si sinodul din anul 639 tinut sub
urmasul partriarhului Serghie, patriarhul Pirus 78

In veacul al VIII-lea la anul 714 ™ sau 71580, patriarhul Ghermanos
a adunat la Constantinopol un sinod de o sutd de arh1ere1

La inceputul veacului al IX-lea patriarhul Nichifor al Constantmo—
polului a intrunit sinoade endemice la anii 802, 805 si 8118, Mai tirziu,
la anul 842, s-a intrunit un sinod foarte important la Constantinopol, pe
timpul impdratesei Teodora, sinod care 1-a ales pe patriarhul Metodie si a
restabilit definitiv cultul icoanelor 82, instituind o noui sarbatoare numita
de atunci pinid azi «Duminica Ortodoxieis.

Unul dintre cele mai importante sinoade endemice de la ‘Constanti-
nopol s-a tinut in biserica Sfinta Sofia la anul 879. La el au luat parte
reprezentanti ai celor trei patriarhate®3. '

Nu mai putin important este sinodul endemic din anul 920, intrunit
la Constantinopol sub patriarhul Nicolae Malaxos, sinod care a discutat
problema cisdtoriei a patra si a hotarit interzicerea ei®4. Constantin al
VII-lea Porfirogenitul a conflrmat hotarirea smodala din tlmpul patriar-
hului Nicolae I Misticul 85.

In aceeasi perioada si 1a Roma s-au tinut mai multe sinoade, dintre care
amintim ca avind caracter endemic, pe cel de la anul 638, intrunit de papa
Ioan al IV-lea 86, apow si pe acela din anul 652 1ntrun1t de papa Martin."

74. Fabricius, op. cit., vol. XII, p. 495—498.

75. Codex 1. 1. 7. 3, anul 533, este un act de confirmare a functlonaru smodulul
endemic de catre impdaratul Justinian.

76. Zhishmann, op. cit., p. 4. '

77. Ibidem, p. 5; V. Grumel op. cit.,, vol. I, fase. I, p. 117, doc. 292.

+ 78. Zhishmann, op. céit.,, p. 5; V. Grumel op. cit.,, vol, I, fasc. I, p. 118, doc.

294 si 295.

79. Fabricius, op. cit.,, vol. XII, p. 412,

80. V. Grumel, op. cit., vol. I, fasc. II, p. 1.

81. Fabricius, op. cit., vol. XII, p. 515. 82. Ibidem, vol. XII, p. 416

83. «Marea er\c1c10ped1e greceascd», vol. XXII, p. 588.

84. V. Grumel, op. cit., vol. I, fasc. II, p. 168 s.u.

85. Zhishmann, op. cit. p. 49. 86. Fabmcms op. cit.,, vol. XII, p. 408
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Dintre celelalte sinoade intrunite la Roma in veacul al VII-lea si care
au avut un caracter de sinoade endemice, mai mentiondm sinodul din anul
679 care s-a ocupat de impdrtirea Bisericii din Anglia in eparhii si la care

‘au luat parte diversi episcopi straini$?, apoi sinodul din anul 680 in-

runit de papa Agapet 88.

La anul 721 s-a intrunit la Roma un sinod endemic la care au luat
parte un episcop spaniol, unul englez si unul scotian 9.

Papa Grigorie al III-lea al Romei a intrunit un sinod in Roma, la anul
750, pe timpul impératului Leon®?. Ceva mai tirziu este amintit sinodul
de la 769 din Roma la care au participat episcopi franci, unii dintre ei
fiind invitati de papa Stefan al III-lea (IV-lea) 91, iar din veacul al IX-lea
sinodul intrunit de papa Nicolae I (858—867) 92.

Desi in preocuparea de care au fost calduziti in dezbaterea problemei
de care ne ocupdm nu intrd analizarea hotéaririlor diverselor sinoade en-
demice, lucru ce ar putea face obiectul unui studiu intins aparte, nu putem
sa nu facem totusi si unele consideratii in legaturd cu importanta sinoade-
lor endemice in raport cu sinoadele ecumenice si cu acelea dintre sinoadele
locale de la care ni s-au péstrat canoane in cuprinsul codului canonic ofi-
cial al Bisericii.

Mai intii precizdm faptul cd pe citd vreme canoanele sinoadelor ecu-
menice si ale celor locale acceptate in codul canonic, fac parte din categoria
izvoarelor fundamentale ale dreptului bisericesc, hotaririle sinoadelor en-
demice, cu exceptia celui de la 394 de la Constantinopol, fac parte numai
din categoria izvoarelor intregitoare ale dreptului bisericesc.

Cu toate acestea, numeroase sinoade endemice care au precedat si-
neade ecumenice sau locale, au abordat adeseori probleme asemaéanatoare

‘sau identice cu cele care au fiacut obiectul sinoadelor ecumenice sau al

celor locale, fie pregdtind, fie contribuind astfel la solutionarea lor justa
prin sinoadele ecumenice sau prin cele locale, fie luind mésuri pentru apli-
carea hotéririlor respectivelor sinoade.

‘Cu raportare speciald la sinoadele ecumenice si la importanta acestora
in' viata Bisericii, putem spune céd ele au reprezentat un fel de perma-
nentd a sinoadelor ecumenice in sensul cd s-au preocupat la rastimpuri
scurte de probleme a ciror solutionare nu putea astepta pind la intrunirea
unui sinod ecumenic si au adus unele hotériri care au fost apoi confirmate
sau insusite de sinocadele ecumenice.

Dar cu deosebire acest caracter 1-au dobindit sinoadele endemice dupa
ce n-a maj fost posibild intrunirea vreunui sinod ecumenic, servind si ca
forma de trecere spre sinoadele interortodoxe sau panortodoxe.

87. Hinschius, op. cit., vol. III, p. 531, nota 5. -
88. Fabricius, op. cit., vol. XII, p. 410.

89. Hinschius, op. cit., vol. III, p. 531, nota 5.

90. Fabricius, op. cit., vol. XII, p. 413.

91. Hinschius, ‘op. cit., vol. III, p. 532, nota 1.

92. Fabricius, op. cit., vol. X1I, p. 418—419.
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Cit priveste raportul sinoadelor endemice fati de sinoadele locale ale
cdror hotariri n-au fost acceptate in codul canonic al Bisericii, acesta poate
fi definit in sensul ci sinoadele endemice sint superioare acestei categorii’
de sinoade locale, fie din R&sdrit, fie din Apus, ale ciror hotariri n- au fost
incluse in codul canonic al BlSEI‘lCll

O ultimé consideratie in legdturd cu importanta sinoadelor endemice
din primele zece veacuri este aceea cd prin aceste sinoade s-a dat uneori
expresie si principiului pentarhic, adicd de conducere a Bisericii prin cele
cinci cdpetenii patriarhale ale ei. Se intelege insd cd aceasta numai in
cazul sinoadelor endemice intrunite la Constantinopol, in epoca de dupa
Sinodul al IV-lea Ecumenic.

5. Principalele sinoade endemice intrunite de la anul 920 inainte pind
la anul 1453. — In aceastd perioadd numérul sinoadelor endemice care se
intruneau la Constantinopol s-a sporit si ele dobindesc din ce in ce un
caracter cvasipermanent. :

Mentiondm de la inceput ci intre sinoadele endemice din acest ris-
timp se numird si sinodul de la 1054 care a rostit anatema asupra Bise-
ricii Romei 93,

Dintre numeroasele sinoade endemice intrunite la Constantinopol m—
tre 920 si 1453, vom aminti numai citeva, spre exemphflcare

Un astfel de sinod este atestat sub patriarhul Serghie, la anul 1016
prin confirmarea hotaririlor lui de citre imparatul Constantin al VIII-lea
Porfirogenitul. Marturii precise mai gasim apoi si despre sinoadele en-
demice tinute la Constantinopol in anii 1028; 1099 s. a. 94.

In veacul urmiétor, la anul 1156 s-a intrunit la Constantinopol un sinod
sub patrlarhul Constantin al IV-lea (?) la care au luat parte 24 de episcopi
invitati in mod special si alti vreo doudzeci aflati la Constantinopol in
mod Intimplitor 95,

Zece ani mai tirziu, impdratul Manuel I Comnenul i-a cerut patriar-
hului Luca Hrisoverges sa intruneascd un sinod cu episcopii afldtori in-
timplator la anul 1166 in Constantinopol 96. :

Acesta a fost unul din cele mai insemnate smoade endemice din acea
vreme, céci prin el s-a dat expresie unei noi intelegeri dintre Bisericd si
stat, in privinta citorva importante treburi de interes comun intre care si
la sﬁntelp sérbatori.

93. Mansi, vol. XIX, col. 821 s.u.

94. Zhishmann, op. cit., p. 49; C. Popovici, Fontdnele si Codzczz dreptului bise-
ricesc ortodox, Cernauti, ]88(‘ p. 11; la anul 1028, patriarhul Alexie, intruneste un
sinod la Constantinopol, unde discuta diferite treburi bisericesti, C. Popovici, op. cit.,
p. 11; Sintagma Ateniand, vol. V, p. 25; Impédratul Alexie I Comnenul a cerut pa-
triarhului Nicolae III, Gramaticul (1084—1111) sa intruneascd in anul 1099 un sinod
endemic, Zhishmann, op. cit., p. 49; Sintagma Ateniand, vol. V, p. 62, aminteste
despre o scrisoare a impdratului Alexie I, in care se pomeneste de acest sinod ende-
mic; C. Popovici, op. cit.,, p. 13.

95. Zhishmann, op. cit.,, p. 7; C. Popovici, op. cit., p. 14.

96. Zhishmann, op. cit.,, p. 26; C. Popovici, cp. cit., p. 14.
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Dintre sinoadele endemice ulterioare unul este atestat la 1305, prih
confirmarea hotéririlor lui de cdtre imparatul Andronic al II-lea Paleolo-
gul 97, apoi altul din veacul al XV-lea, de la 26 iulie 1401, despre care se
stie ca a fost compus din episcopii «aflati intimplétor in Constantinopol» 98
8i din ierarhi special invitati.

La inceputul veacului al XV-lea in Biserica de Apus se stirnesc grave
framintari care duc la intrunirea cunoscutelor sinocade de la Pisa, Con-
stanta si Basel 99. Se incearcéd apoi sinodul unionist de la Florenta (1438),
dar frémintdrile continui in Biserica de Apus ca si in cea de Rasirit, cu
epilogul lor nenorocit, cdderea Constantinopolului la anul 1453 100,

In toatd vremea aceasta s-au intrunit mereu la Constantinopol sinoade
endemice, dintre cele mai dramatice, cdutind in zadar si asocieze Biserica
din Apus la rezistenta Impotriva turcilor.

6. De la- cdaderea Constantinopolului pind la reforma patriarhului
Semuil. — Dupa cucerirea Constantinopolului, cu incuviintarea sultanului,
a fost ales ca patriarh al Constantinopelului Gheorghe. Scolarios, cunoscut
sub numele de Ghenadie al II-lea. In noile conditii viata religioasé a cresti-
nilor si a ierarhiei superioare a fost mult stinjenitd in manifestarile ei.

Cu toate acestea, in patriarhia Constantinopolului de la ciderea sub
turci, institutia sinoadelor mixte, fard a fi precizatd printr-o lege de orga-
nizare, durd fard intrerupere in toate veacurile urmaéitoare 191,

Dupé 1453 incepe de fapt, perioada cind, sinoadele endemice fiind atit
de dese la Constantinopol, dobindesc un caracter aproape permanent.

Aceastd evolutie a sinodului endemic se explicd prin faptul ci in
epoca de dupd caderea Constantinopolului sub turci, s-a recunoscut pa-
triarhilor de Constantinopol nu numai calitatea de supreme cépetenii re-
ligioase ale crestinilor, ci si calitatea de etnarhi, adicd aceea de exponenti
-~ si cépetenii civile a poporului crestin, deci a tuturor crestinilor din impe-
riul turcesc, indiferent cd erau greci sau nu.

Noua calitate a patriarhilor din Constantinopol i-a obligat s& activeze
institutia sinodului endemic, transformindu-1 tot mai mult intr-un consiliu
superior bisericesc permanent, adicd intr-un sinod permanent in alcdtuirea

97. Zhishmann, op. cit.,, p. 49; C. Popovici, op. cit., p. 17.

98. Zhishmann, op. cit.,, p. 7.

99. Istoria Bisericii Universale, manual pentru uzul studentilor, Bucuresti, 1956,
vol. II, p. 69—76: au loc asa-zisele sinoade reformatoare adunate la Pisa, Constanta
si Basel intre anii 1409—1449, cind s-a dizolvat la Lausanne sinodul de la Basel
izgonit de aici.

100. Nu mult dupé lucrarile sinodului de la Basel pentru Ortodoxia Rasaritului
a devenit iminent un mare pericol care n-a putut fi inldturat: la portile Constanti-
nopolului biteau turcii; Sultanul Mohamet II (1451—1481) a asaltat cetatea si dupé
lupte grele, in noaptea de 28 spre 29 mai 1453, turcii au péatruns in cetate.

La caderea Constantinopolului scaunul patriarhal era vacant. Ultimul patriarh
care fusese Atanasie al II-lea, a fost nevoit si plece din cauza opozitiei ce se ficea
unirii.

101. Pr. Dr. Liviu Stan, Mirenii in Bisericd, studiu canonic-istoric, Sibiu, 1939.
p. 188.
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raditionald mixtd, la care luau parte dm ce in ce mai multi reprezentanti
ai credinciosilor laici.

Caracterul de sinod mixt, al sinodului endemic, se accentuiazi paralel
cu caracterul sdu de sinod permanent.

Un astfel de sinod tipic este cel dintii care s-a intrunit sub patriarhul
Ghenadie al II-lea, spre a rindui treburile bisericesti si civile ale crestinilor
de sub stapinirea turceasca.

Acest sinod s-a Intrunit la Constantinopol intre anii 1454—1456 si el
se numeste chiar In enciclica pe care o dd «Sfintul sinod endemic» 192,

Sinodul endemic, ocupindu-se de aci inainte mai mult de treburi
curente ale vietii civile a credinciosilor, a trebuit sd se intruneascd mai
des si In acelasi timp s& dezbatd mai rar probleme religioase de interes
general, asa incit lucrédrile sinoadelor endemice din aceastd perioadd au
fost arareori consemnate si pdstrate in documente.

Unul dintre cele mai caracteristice sinoade endemice cu importante
preocupari bisericesti din aceastd perioada a fost sinodul de la Constanti-
nopol din anul 1642. La acest sinod, intrunit impotriva lui Chiril Lucaris,
au luat parte episcopi, arhonti si clerul capitalei. Hotéririle lui au fost
acceptate si semnate ulterior, dar tot in anul 1642, de citre Petru Movilé
«humilis arhiepiscopus metropolitanus Ciobi et Haliciae et omnis Rus-
siae» 103 si de cdtre Varlaam al Moldovei 104,

aracter de sinod endemic a avut 51,s1nodu1 din Ierusahm intrunit la
1672 105,

In anul 1718 s-a tinut la Constantmopol un sinod endemic, ale cdrui
acte au fost iscilite de patriarhul Ieremia al Constantmopolulul de doi
fosti patriarhi de Constantinopol, patriarhul Ierusalimului Hrisant si alfi
ierarhi 196,

Cmva ani mai tirziu, in 1722, patriarhul Hrisant al Ierusalimului si
patriarhul Atanasie al Ant10h1e1 au luat parte la un sinod endemic de la
Constantinopol, in care s-a OSIIldlt trecerea la catolicism a unor credin-
ciosi din Antiohia si ei semneazd actul impreund cu Ieremia al Constan-
tinopolului si cu mai multi arhierei aflédtori la acest sinod 197,

In anul urmaétor, la 1723, s-a intrunit, tot la Constantinopol, un nou
sinod endemic la care au luat parte patriarhul Hrisant al Ierusalimului,
patriarhul Atanasie al Antiohiei, «fiind de fatd fratii nostri arhierei care

102. «Am gdsit cu cale si noi ca sd reinnoim iardsi acestea impreuna cu Sfintul
Sinod endemic, in acest oras impératesc, Roma cea Noud, Constantinopol, si& hot#-
i , P.G., CIV, 521; Pr. Dr. Liviu Stan, op. cit., p. 508—509; (deoarece s-au ivit
cazuri de simonie in Galatia, reinnoiesc cu Sfintul Sinod acea hotarire ca sub nici
¢ formd sau motiv s& nu se ia bani pentru hirotonie, n.n.).

103. Mansi, vol. XXXIV, col. 1635—1636. 104. Ibidem, col. 1638.

105. Ibidem, col. 1718 s.u.; Membrii sinodului, precum si «toti demnitarii si
laicii participanti la sinod, au aprobat mérturisirea de credintd a lui Dosoftei. La
acest sinod endemic au luat parte foarte multi clerici simpli si monahi.

106. Ibidem, vol. XXXVII, col. 120.

107. Ibidem, col. 127—308; atit la Sinodul din anul 1718 cit si la acesta s-au
discutat problemele in legaturd cu trecerea la unirea cu Roma, a unor crestini din
Antiohia,.
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s-au Intimplat aici si marele dragoman si clefici» 198, Numarul episcopilor
care au luat parte la sinod a fost de 18 199,

In anul 1734 in Constantinopol s-a adunat un sinod in frunte cu pa-
triarhul Serghie al Constantinopolului, de fati fiind si Paisie, fost pa-
triarh al Costantinopolului ,xal tév &vdnpotviov isQotdiov pitoomoliTdv
xal ouvadédgov fuav Goyeotov ‘1%, si marele logotet si dragomanul Ale-
xandru, apoi clerici, dregatori si alti credinciosi laici 111,

De la anul 1739 sinoadele endemice se intrunesc tot mai des. Din nu-
marul lor mare, amintim numai citeva.

Astfel la 1 martie 1744, s-a adunat la Constantinopol un sinod en-
demic 112 format din 4 episcopi, mitropoliti statornici, plus «ceteri epis-
copi urbi commorantes».

Incepind cu sinodul de la 1749 de la Constantinopol 11‘3, pentru si-
noadele endemice se foloseste formula tipica ,ueté T1dv meol fpdg legotdtmv
doylcotwv xol vrsotipwv'‘ 114, Orideciteori, vom intilni de aci inainte
aceastd formuld. va fi vorba de episcopi aduna’gi in sined endemic 115,

In anul 1755, la 28 aprilie, s-a adunat un sinod endemic la Constanti-
nopol la care au participat arhierei, dregédtori si demnitari 116,

Sinodul de la anul 1757 in hotérirea sa sinodald din martie, se exprima
astfel: «Noi cei de fatd aici, stind, Impreund in sinod» 117,

Dupd urcarea pe tronul patriarhal a lui Samuil 118, structura si ca-
racterul sinodului endemic incepe a se schimba treptat. Este perioada in
care acest sinod face pasul hotaritor de trecere spre sinodul permanent.

Aceastd schimbare este initiatd de patriarhul Samuil (1763—1768), care
in anul 1763, prin hotdrirea sinodald din 15 iunie a unui sinod endemic,
tinut atunci (1763), instituie un sincd permanent din 3 arhierei, in frunte

108. Ibidem, col. 245. 109. Ibidem, col. 246.

110. Ibidem, col. 1053. 111. Ibidem.

112. Despre sinodul din 1745, februarie 23 se spune cd ceilal{i mitropoliti «Cons-
tantinopoli commorantes a suffragiis ferendis se obstmuerunt» I. Mansi, vol. XXXVIII,
col. 508—512.

113. Ibidem, col. 540 s.u. 114. Ibidem, col. 545.

-115. Dintre sinoadele care folosesc aceastd formuld sau alta mai apropiatd de
ea, amintim: Sinodul de la anul 1753 luna martie, care intrebuinteazd formula: «noi
frati arhierei care ne-am gasit aici in Constantinopol, impreuna cu patriarhul
Chiril...», Mansi, vol. XXXVIII, col. 869. Alte sinoade: Sinodul de la anul 1754
octombrie, la Mansi, vol. XXXVIII, col. 871; Sinodul de la anul 1755, la Mansi, col.
603; Sinodul de la anul 1757, la Mansi, col. 669; Sinodul de la anul 1762: «arhierei
care se gdseau», la Mansi, col. 901; Sinodul de la anul 1763 luna mai, la Mansi,
col. 903; Sinodul de la anul 1766, octombrie 6, lal Mansi, col. 906; Sinodul de la anul
1767 la Mansi, col. 911; Sinodul de la anul 1767 luna aprilie la Mansi, col. 913;
Sinodul de la anul 1767, luna iunie, la Mansi, col. 917. -

116. Formula folositd de acest sinod este urmatoarea: «Cei care n-au aflat acum
in cetatea aceasta imparateasca, frati arhierei, intelegindu-ne impreuni cu dre-
gdtorii, demnitarii..» si semneazd patriarhul, episcopii cei aflati si toti clericii curiii
patriarhale, Mansi, col. 615.

117. Ibidem, col. 646.

118. Pr. Prof. Dr. Liviu Stan, op. cit., p. 188.
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cu patriarhul, rinduind ca toti acestia si defini cite o parte din sigiliul
sinodal pentru a se evita ca patriarhul sd aducd singur hotédriri 119,

In hotdrirea respectivd se aratd cd s-a instituit acest mic sinod pe :
linga patriarh, ca si-1 oblige pe patriarh®sd nu facd nimic «fiard vointa
sinodului» 129, ‘

7. De la patriar