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Prof. Constantin C. Pavel

TEMEIURILE §I ROSTUL ASCULTARII
IN VIATA MORALA A CRESTINULUI

Biserica Ortodoxa, avind structural un caracter ierarhic, in chip fi-
resc indatoreaza pe credinciosii ei la practicarea ascultdrii si la conside-
rarea acesteia printre cele mai Insemnate virtuti.

Ierarhia si ascultarea nu-s specifice Bisericii, ci sint realitdti uni-
versale, avind adinci rddacini in insasi firea noastra.

Intr-adevar, desi firea noastra este in esentd identicd la toti semenii
de pretutindeni si de totdeauna, putindu-se vorbi de o perfectd egalitate
ontologica, totusi pe plan existential, intre noi existd unele deosebiri
graduale. Sint mai intii cele privitoare la insusirile native, conditionate
de virsta, sex, temperament, constitutie fizicd si. in al doilea rind, deo-
sebirile privind insusirile dobindite, care marcheazd un anumit nivel pe
scara desdvirsirii sau a functiunii indeplinite in viata obsteascd. Aceste
deosebiri nu pot fi contestate si nici ignorate fard a dduna vietil indivi-
duale si obstesti-

Chiar acelasi individ nu se aflad la acelasi nivel in toate fazele evo-
lutiei sale, ci parcurge diferite stadii in dezvoltarea sa, corespunzitoare
cu virsta, pregédtirea, capacitatea, etc. De aceea, la un moment dat, el se
afld la un nivel care. comparat cu al altora, este inferior sau superior.
Potrivit cu acest nivel, cu locul si rostul pe care-1 ocupd in viata obstea-
scd, el va trebui sd asculte de unii si, la rindul lui, s& fie ascultat de altii.

Pentru incadrarea fireasca In viata de obste, fiecare dintre noi sta-
bileste incid din familie relatii cu semenii, care, chiar de la Inceputul
vietii, sint relatii de subordonare fatd de cei superiori si de care depinde
existenta si dezvoltarea noastrd. Sint mai intii relatiile cu parintii nostri.
Mai tirziu, incadrarea in viata sociald va implica in mod necesar subor-
donarea fatd de o autoritate superioard. Nici chiar cei din fruntea pirami-
dei obstesti nu sint scutiti de aceastd datorie, trebuind sa asculte de na-
zuintele, nevoile si cerintele poporului, care i-au ales la conducere.

Individul anarhic se exclude singur din viata de obste prin refuzul
lui de a se supune; iar aceasta, la rindul ei, il izoleazd. Izolat si singur. el
nu-si va putea prelungi, nici dezvolta o viatd normald. Dar nu numai in-
dividul suferd nesocotind ascultarea. Nici viata obsteascd nu s-ar putea
constitui, n-ar putea didinui, necum promova, fird ascultare, care este,
pentru orice fel de viatd obsteascd. una din conditiile el esentiale, coloana
principald de sustinere si virtutea fundamentald.

Ascultarea este, in acelasi timp. temelia vietii morale. sursa si ex-
presia concretd a celor mai insemnate virtuti. Ea std la lemelia vietii
morale crestine.
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Dar ascultarea crestind nu-i posibild fard colaborarea altor virtuti,
ca: smerenia, respectul, iubirea de Dumnezeu si de aproapele, dreptatea,
etc. La rindul ei, ascultarea ajuti efectiv la nasterea si dezvoltarea celor-
lalte virtuti.

Ascultarea poruncilor crestine nu-i, in ultimé analizd, decit o aplicare
a iubirii de Dumnezeu, care cuprinde esenta moralei crestine. In forma
el desdvirsitd, ascultarea constituie si defineste intreaga viatd morala,
dupd cum neascultarea se identificd cu viata imorald, cu viata pédcédtoasa

Ascultarea ocupd un loc atit de central in conduita noastrd, mai ales
in calitate de crestini, incit de ea depind in mare maéasurd toate celelalte
virtuti, toatd viata noastrd morald. Ascultarea std la temelia tuturor ce-
lorlalte virtuti, care nu sint in bunéd parte decit acte statornice de ascul-
tare si constituie singura cale pentru formarea deplind a unei fiinte cu
adevérat libere.

In cele ce urmeazd ne propunem a privi si cerceta virtutea ascultérii
in cele mail importante aspecte ale ei si anume: notiunea si natura, pre-
misele si temeiurile, felurile si gradele, conditiile si insusirile, limitele,
valoarea, dificultatea si necesitatea ascultarii.

I. NOTIUNEA SI NATURA ASCULTARII

Cuvintul «ascultare» (vmaxotf) —obedientia) ni se pare a corespunde
mai bine cuprinsului pe care dorim s i-1 ddm, decit termenul «supu-
nere». Supunerea (deditio, submissio) implicd si evocd imediat marea
distantd dintre cel ce se supune si cel ce impune aceastd supunere, dis-
tantd determinati nu numai de superioritatea coplesitoare a celui din
urmd, dar si de un conflict intre ei, trecut, prezent sau eventual. Supu-
nerea are loc de obicei fie dupd o luptd intre cele doud péarti, dupa care,
cea invinsd e silitd sa plece capul, primind toate conditiile invingatorului;
fie chiar fard nici o luptd, dar dupd o cumpénire a fortelor, defavorabild
uneia dintre pérti.

In orice caz, supunerea indicd numai incetarea de nevoie a unei lupte
sau amenintari cu forta si e asiguratd de conditiile impuse. Ea are mai
mult un caracter negativ, pasiv si involuntar, constind din incetarea lup-
tei sau a rezistentei si predarea in miinile adversarului, punerea la dis-
cretia lui. Motorul supunerii e de obicei teama si sila. Initiativa o are cel
ce impune supunerea.Cel putin aceasta ni se pare a fi geneza supuneril.
Fireste cd mai tirziu notiunea supunerii a evoluat si s-a spiritualizat ca
de altfel si forma in care a fost impuséd individului.

Cit despre notiunea de ascultare, aceasta exprimi alt raport intre
cele doud persoane. Superioritatea se mentine si aici, dar distanta si an-
tagonismul dispar, ca sd facd loc apropierii, respectului si increderii.
Copilul ascultd de tatdl sdu nu numai de teama pedepsei, dar si din con-
vingerea cd aceasta este spre binele lui. Admird pe tatdl sdu pentru su-
perioritatea lui si se pune sub protectia lui, cerindu-i ajutor. Nu se lasd
la discretia unui tiran, ci In grija lui padrinteascd, cu toatd increderea lui
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fiasca. Ascullarea nu are un caracter negativ, pasiv si silnic, ¢i unul po-
zitiv, activ si voluntar.

Termenul «ascultare» este mai plin de sens si mult mai propriu
pentru a exprima atitudinea corectd fatd de autoritate, inteleasid in sens
crestin, care exclude tirania, ostilitatea si servitudinea si care este ani-
matd numai de ginduri parintesti fatd de ascultdtorii ei si de sentimente
filiale fata de superiori.

Pentru motivele aratate, si Sfintii Parint{i au folosit cuvintul «ne-
ascultare» magaxom' pentru a desemna pdcatul protopdrintilor nostri,
socotindu-1 mai potrivit pentru raportul de la tatd la fiu dintre noi si
Dumnezeu. Romano-catolicii, influentati de conceptia juridicd a evului
mediu, care cunoaste numai raporturi de vasalitate intre oameni, au ex-
primat inadecvat pdcatul strdmosesc prin cuvintul «transgressio», cél-
care a poruncii.

Pentru consideratiile de mai sus, noi am ales termenul de <«ascul-
tare» ca fiind mai potrivit pentru exprimarea continutului, pe care vrem
sa-1 dam notiunii, ce constituie tema noastra.

In general, ascultarea este «dispozitia voluntard de a executa ordi-
nele superiorilor» 2, sau «virtutea care face pe om capabil si dispus sd
implineascd vointa altuia, care poate porunci si porunceste» 3 sau «su-
punerea liberd si personald a inferiorului sub autoritatea superiorului» <.

Ca toate virtutile, ascultarea poate fi naturald sau supranaturala-
Chiar lipsit de harul divin, omul, pe temeiul puterilor sadite in el la crea-
rea lui de cdtre Dumnezeu si care nu au fost total nimicite de pécatul
originar, isi poate insusi si dezvolta aceastd virtute atit de legatd de firea
omului si atit de necesard vietii obstesti.

La copii, ascultarea incepe sub forma increderii, care are drept fun-
dament iubirea fatd de pdrinti. Iar increderea, respectul, ascultarea si iu-
birea isi au temeiul lor ultim in firea noastrd sociald. Copilul are, instinc-
tiv, sentimentul dependentei de parintii lui, la care cautd ocrotire in pri-
mejdii, ajutor pentru satisfacerea nevoilor lui vitale si sprijin in stra-
duinta lui spre desdvirsire. Dar, din cauza pacatului strdmosesc, consta-
tdm si existenta pornirii spre neascultare 5

Dupd F. W. Forster, in Jugendlehre ¢, ascultarea este «instriinare
de sine, de propria vointa... un mijloc spre adevérata libertate interna a
omului... spre formarea adevératei personalitdti» (Jugendlehre, p. 490).
Motivul natural al ascultdrii se cuprinde, dupé& Foérster, in urméitoarele
idei: 1) Adevarata ascultare e ca o aplecare in fata intelegerii strdine, su-
perioare, o cale spre o intelegere proprie mai inaltd; 2) Ascultarea liberd

1. Vezi si Sf. Ambrozie, De Paradiso, VIII, 39 (PL. XIV, 309).

2. Ad. Tanquerey, Précis de Théologie ascetique et mystique, 8-e éd. Desclée et
C-ie, Paris, 1928, p. 664.

3. Gopfert (Dr. Franz A.), Moraltheologie, zweier Band, zweite Aufl. Padeborn,

1900, p. 276.
4. W. C. Scherer, Der Gehorsam nach der Lehre des hl. Thomas von Aquin dar-
gestelt — Paderborn, 1926, p. 61. 5. W. C. Scherer, ap. cit., p. 66—67.

6. La Scherer, op. cit., p. 69.
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e o dovada a constiintel puterii interne proprii, care nu are nevoie de apa-
rentele exterioare ale independentei; 3) ascultarea liberd este drumul spre
eliberarea de tirania propriului sdu eu inferior si cu aceasta, spre stépi-
nirea de sine; 4) ascultarea liberd este ¢ cale spre autoritatea propric (Ju-
gendlehre, p. 492). :

Alte motive ale ascultdrii naturale sint: iubirea, recunostinta, con-
stiinta datoriei, increderea cinstea, teama si iubirea fatd de Dumnezeu.

Unii teologi® o deocsebesc de pietas si observantia, intrucit aceste
doud virtuti privesc insdsi persoana distinsd sau superioard, pe cind as-
cultarea priveste porunca superiorului. Ei considerd porunca superiorului,
expresd sau tacitd, drept obiectul material al ascultarii. Pe temeiul acesta,
ascultarea se extinde asupra tuturor actelor virtuoase, intrucit acestea
sint prescrise.

Dupéd aceiasi teologi, obiectul formal al ascultdrii este «bunul moral
deosebit, care rezidd in ea ca fiecare s8 respecte porunca pentru cid e
poruncés» 8.

Aceeasi teologi ¥ disting in ascultare: 1) causa materialis cu privire
la subiect — puterea vointei, iar cu privire la obiect — manifestarea au-
toritatii in poruncd. Fundamentul ascultdrii este vointa proprie, iar sco-
pul ei este perfectionarea acesteia; 2) causa efficiens a ascultdrii e auto-
ritatea divind si recunoasterea ei. Dumnezeu, «in care trdim, ne miscdm
si sintem», ne lumineazd launtric ca si recunoastem necesitatea si ma-
retia ascultdrii, ne conduce si ne intdreste lduntric pentru a realiza acest
bun. Prin Sfintele Taine si o viatd crestineascd ajungem la o conformare
progresivd a vointei noastre cu vointa diving, asa incit sd putem spune cu
Sfintul Apostol Pavel: «$i de acum nu mai trédiesc eu, ci Hristos traieste in
mine» (Gal. II, 20); 3) causa finalis a ascultirii este realizarea mintuirii
subiective, ca mijloc principal al acesteia aldturi de iubirea de Dumnezeu
si aproapele. Ascultarea indeplineste un mare rol in cele trei faze ale vietii
mistice, cu deosebire in faza purificirii.

Incheiem acest capitol reproducind o definitie mai lungd, dar com-
pleta, a ascultarii supranaturale, datd de Scherer 19, dupa care, «asculta-
rea supranaturald este acea virtute morald virsatd si sporitd prin harul
lui Dumnezeu, prin mijlocirea activitdtii educatoare a parintilor, profeso-
rilor si preotilor, alimentatd si intdritd subiectiv si prin exercitarea vir-
tucasd personald, care conferd vointei capacitatea si buna dispozitie, din
iubire supranaturald faid de Dumnezeu, ca vointa sa sfintd precum si
vointa autoritdtii reprezentantilor sdi legitimi s-o ia ca normé pentru con-
duita proprie si a cdrei poruncd s-o implineascd cu smerenie, lduntric,
sincer, rezonabil, punctual, mérinimos si cu bucurie, pentru ca, prin acea-
sta, si atingd desdvirsirea supranaturald si morald proprie, a pécii si
bucuriei in Duhul Sfint si, de asemenea, s se bucure de speciala bine-
cuvintare a lui Dumnezeu de a contribui la armonia si desivirsirea comu-

-

7. Gopfert, op. cit.. p. 276. 8. Ibidem.
9, Vezi Scherer, op. cit, ». 9798, 102-—104. 10. Ibidem_ p. 128—129.
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nitidi shintilor si de a ajunge la unirea cu Dumnezeu intr-o vedere vecinic
fericttonre a lui Dumnezeus.

LPREMISELIS ST TEMEIURILE INVATATURII CRESTINE DESPRE ASCULTARE

Ascultarea crestind postuleazd, din punct de vedere metafizic,
urmitoarele trei premise ™ : 1) existenta unui eu neschimbitor ca punct
de plecare si ca purtdtor al act1v1tat,11 morale, fdrd care nu se poate vorbi
de datoria ascultdrii, de responsabilitate, de rdsplatd si pedeapsd; 2) rapor-
tarea la scop a activitdtii morale, in mod nemijlocit la binele moral, iar
mijlocit, la binele suprem; 3) existenta libertdtii metafizice a vointei si
cxistenta unui Dumnezeu ca principiu si scop ultim al ordinii morale.

Ca prin fundament mai apropiat al ascultirii este autoritatea. Esenta
nutoritdtii nu este supraordonarea si subordonarea, ci ordinea care este
scopul ei principal 12.

Dumnezeu-Tatédl este autoritatea originara, cici El este fard origine.
Autoritatea lui Dumnezeu-Tatdl fatd de Dumnezeu-Fiul isi are rédécina
in paternitatea si trimiterea Fiului, aceasta din urmé fiind cea mai liberz
hotdrire a Sfintei Treimi.

Autoritatea divind isi are rddécina in relatia lui Dumnezeu fatid de
lume ca fiind creatura Sa. Actul creatiei trebuie privit drept cauza efi-
cientd a autoritatii, planul creatiei drept cauza ei formald, iar ordinea drept
cauza ei finald 13,

Autoritatea divind se aratd in afard prin faptul cd noi nu incetdm a
1 creaturile lui Dumnezeu si fii ai Tatalui. Superioritatea autoritatii lui
Dumnezeu implicd subordonarea creaturii, care la creaturile rationale se
exprimd prin adorarea lui Dumnezeu, iubire fiascd, recunostinid si as-
cultare 14,

La conceptul de ordine se asociazd conceptul supraordondrii si subor-
donérii. Orice autoritate intemeiatd pe Dumnezeu este ca si autoritatea lul
Dumnezeu, un principiu originar in vederea ordinii si perfectiunii. Iar ordi-
nea fiind, cum afirmé Fericitul Augustin, «parium dispariumque rerum sus.
cuique loca tribuens dispositio» 1% autoritatea nu striveste individualul,
ci-1 ridicd printr-o normé mai inaltd la o personalitate deplind. Autoritatea
este deci un principiu al libertatii 16.

La rindul ei, ordinea, in scopul ei ultim, este cea mai adincid esenia
a pacii. Asa incit, pacea este ultimul scop al fiecdrei autoritati.

Cercetind autoritatea divind ad extra, constatdm cid actul ei poartd
caracterul providentei divine st se exprimd prin lege si har. Legea cildu-
zeste si influenteazd indirect, pe cale morald. Dimpotriva, harul activeazi
mai direct 17, Prin ascultare liberd fatid de autoritate, omul se ridicd moral
si spiritual. Implinirea liberd a legii e ridicarea deasupra legii.

Dupéa Scherer 18 autoritatea ar putea fi definitd ca «un principiv
intelectual si moral originar, initiator, permanent, activ, in puterea ciruia,
11. Vezi Scherer, op. cit., p. 13 12. Ibidem, p. 16. 13. Ibidem, p. 18.

14 Ibidem, p. 19. 15. P.L., XLI, 640. 16. Scherer, op. cit., p. 19—20.

17. Ibidem, p. 20. 18. Ibidem p. 22. : o i
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o persoand exercitd asupra altora stapinire, o stdpinire previzutd cu sanc--
tiune, calduzitd de intelepciune, prudentd, iubire, dreptate si milostivire
(...) pentru ca in actele lor sd poarte griji, potrivit cu scopul si telul lor
si in legdturd strinsid cu natura si personalitatea lor liberd si individuald,
de ordinea, progresul si desdvirsirea lor si sd le dea mereu primul impuls
spre a se stradui dupd o perfectiune mereu superioard».

Ca creaturd, omul e fatd de Dumnezeu o potentia pura, care trebuie
sd se actualizeze. Iar aceasta nu se poate realiza decit prin Dumnezeu,
care face aceasta prin poruncd si har.

Libertatea noastra are, dupd Scherer 19, trei radicini, trei scopuri si
trei limite.

Ca membru al societédtii, omul este dependent de intreg. In societate,
el afld un nou izvor, o noud obligatie si o noud limitad a libertatii sale.

Prima e familia. Autoritatea pdrintilor e primul Indemn pentru for-
marea personalitdtii libere a copilului. Cind pleacd din familie ca o perso-
nalitate independentd, el se aldturd unei societati mai mari, comunitatea,
statul. Aici el afla un nou indemn pentru dezvoltarea si desdvirsirea na--
turii sale sociale. Noul principiu al libertatii ii formeaza puterile puse in
slujba binelui obstesc, binele obstesc constituind scopul cel mai apropiat
al activitatii sale cetatenesti, dreptarul, impulsul, norma si limitele ei.

Dar omul nu-i limitat de natura sa, ci chemat la har, la filiatia diviné,
e cetidtean al unei Impdrdtii noi, Biserica. In aceasta, el gaseste un
impuls cu totul nou pentru desdvirsirea personalitdtii religios-morale.

Libertatea e scopul autoritdtii. Ea este implinirea legii, nu anarhia 20,

In raportul cu noi insine, noi ne gdsim de asemenea o rddicini si o
limita pentru libertatea noastrd si anume in constiinta morald care e
glasul autoritatii, expresia legii divine. Aceasta d& impuls activitatii noas-
tre spre implinirea personalitidtii noastre 21,

Intr-aceasta std secretul perfectibilitdtii si libertdtii noastre morale.
Alci sint unite autonomia si heteronomia morald, «cdci eu ascult legea
cea mai intima a propriei mele naturi rationale, intrucit ma supun legii.
Iui Dumnezeu, care se descoperd in mine».22.

Armonia deplind a omului lduntric std in raportul bine ordonat al
tuturor puterilor sale cu Dumnezeu, autorul si stdpinul naturii. Supunerii
lui Dumnezeu ii urmeaza supunerea spiritelor inferioare celor superioare,
supunerea trupului fatd de suflet. Adam voia si fie ca Dumnezeu. In locul
sluajirii, el cerea indumnezeirea. Prin pacat armonia s-a tulburat si acum
nici trupul nu se mai supune sufletului 23.

Harul devine principiul adevératei libertati a fiilor lui Dumnezeu. In.
ascultarea libera sufletul se dezvoltd pind la libertatea desdvirsiti a per--
sonalitatii crestine, care trdieste din credintd si lucreaza in iubire (Gal..
V, 6) 24,

19. Scherer, op. cit., p. 28. 20. Ibidem, p. 29—30. 21. Ibidem, p. 30
22. Ibidem, p. 31. 23. Ibidem, p. 33. 24. Ibidem, p. 35—36.
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In ce priveste raportul dintre autoritate si libertate, avem de observat
turmatoarele:

In lumea revelatiei, autoritatea apare ca o perfectiune primard, iar
libertatea ca o perfectiune secundara. Chiar in Dumnezeu autoritatea e
premisa libertdtii 25. «Autoritatea e fundamentul si premisa libertatii;
drumul spre perfectiunea ei este recunoasterea autoritdtii in ascultare-
libera» 26, Intr-adevar, autoritatea e un principiu intern al libertitii, ori-
vinea si telul acesteia. Autoritatea are la bazd natura sociald a omuluir
diversitatea talentelor, a virstelor, a sexelor 27,

Scopul religiei crestine e autoritatea, care in Vechiul Testament se
respectd din teamd, iar in Noul Testament din iubire prin ascultare libera.

«Autoritatea crestind este, cum precizeazd Scherer, principiul originar
pentru ordinea si perfectiunea vietii naturale si supranaturale, pentru for-
marea si Implinirea personalitdtii crestine, care-si géseste ca ultim scop
unirea cu Dumnezeu. Astfel, autoritatea se intoarce pe drumul ascultdrii
libere la autoritatea supremé». Cu alte cuvinte principium est finis28. Pe
cind in naturd stapineste autoritatea in sens strict, asupra creaturilor ra-
tionale, libere std o autoritate care le respectd si pretuieste libertatea.

Dupa aceste citeva consideratii expuse succint si principial, sd incer-
cdm a face o analizd mai detaliatd si mai limpede a temeiurilor teologice,.
care stau la baza ascultdrii.

Principial, ascultarea crestind are ca prime temeiuri smerenia noastra
si dragostea lui Dumnezeu fatd de noi si dragostea noastrd fatd de EL
Intr-adevar, in primul rind, constatarea dependentei noastre totale fatd de
Dumnezeu si a dependentei partiale fatd de oameni si fatd de naturd,
naste in noi sentimentul micimii si al neputintei noastre, care, cultivate,
se dezvoltd in virtutea smereniei. Sentimentul de creatura intru totul de-
pendentd fatd de Dumnezeu este activ prin dispozitia unei ddruiri totale
lui Dumnezeu, deci prin supunerea vointei noastre lui Dumnezeu. Calita-
tea de creaturd implicd o totald dependentd de vointa Creatorului. Dum--
nezeu are dreptul sd ne porunceascd pentru cd este Stdpinul nostru
suprem.

Iar intelepciunea si bundtatea lui nemarginita sint o asigurare cd nu
ne porunceste nimic care sd nu fie spre slava Lui si fericirea noastrd. De
aceea trebuie sd ne supunem din toatd inima legilor lui, naturale si pozi-
tive, bisericesti si civile.

Toate creaturile ascultd glasul lui Dumnezeu (Ps. CXVIII, 91). Noi,
fiind inzestrati cu ratiune, avem o si mai mare indatorire in aceastd
privintd. Drept recunostintd pentru libertatea, pe care am primit-o de la
El in dar, trebuie si I-o oferim in dar. S& facem aceasta cu incredintarea
cd n-o pierdem, ci cd numai astfel o salvdm. Dumnezeu nu d& porunci, ci
lanseaza apeluri, invitatii, de felul acesta: «Ascultd, Israel», «De vrei si fii.

25. Scherer, op. cit., p. 36. 26. Ibidem, p. 37. 27. Ibidem, p. 38.
28. Ibidem p. 40.
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desavirsit~. E o invitatie de a regasi libertatea. Cidci «adevéarata ascultare
de Dumnezeu comportd suprema libertate creatoares 29,

Cine se pune in acord cu vointa lui Dumnezeu, voind numai ceea ce
vrea Dumnezeu, acela se elibereaza, se pune ‘n acord cu libertatea, cu
dubul care e libertate. Std in firea omeneascd sd comunice cu Dumnezeu
in libertate si sa creascd. Darul libertatii face ca supunerea voluntarid citre
vointa Creatorului sa fie si mai merituoasd, deocarece libertatea este tot ce
avem mai de pret in fiinta noastra.

Ascultarea se Intemeiaza si pe invatdtura dogmaticid despre Sfinta
Treime. Astfel, desi nu poate fi vorba de o ierarhie fiintiala a persoanelor
Sfintei Treimi, acestea fiind consubstantiale si egale, totusi, in relatiile
dintre persoanele Sfintei Treimi, se vorbeste de ascultarea Fiului fata
de Tatal. Aceastd ascultare este pretuitd si aleasid ca mijloc pentru impa-
carea omului cu Dumnezeu prin opera si jertfa Mintiutorului Hristos, Fiul
lui Dumnezeu.

Cea mai insemnatd lucrare dumnezeiascd in scopul impdcérii noastre
cu Dumnezeu si a ridicdrii din nou a firii omenesti la slava dumnezeiascd
s-a savirsit chiar de Dumnezeu prin ascultare. Dumnezeu-Tatal a voit ca
Fiul sd se intrupeze si sd se jertfeascd pentru pédcatele lumii, iar Dum-
nezeu-Fiul a Implinit vointa Tatalui sdu. intrupindu-se ca Iisus Hristos
si fdcindu-se ascultdtor pind la moarte, iar moartea de cruce (Filip II, 8).
Datoritd acestei ascultdri, firea lui cea omeneascd s-a inéltat si s-a prea-
slavit. «Pentru aceea — spune Sfintul Apostol Pavel — si Dumnezeu L-a
indltat si I-a daruit Lui nume care este mai presus de orice nume» (Filip
I1.8—9) «si multi s-au indreptat prin ascultarea unuia singur» (Rom. V, 19).

Mintuitorul Hristos a ardtat o ascultare desavirsitd supunindu-se nu
numai vointel lui Dumnezeu-Tatdl (Ioan XVI, 28; Evr. X, 7), dar si voin-
tei oamenilor celor ce aveau calitatea de parinti ai Sai, Fecioarei Maria si
lui Tosif (Luca II, 51).

Datoram ascultare lui Dumnezeu si pentru ca El ne-a rdscumpdarat de
sub tirania pécatului si ca atare nu ne mai apartinem, ci apartinem Dom-
nului nostru lisus Hristos, Care si-a dat singele ca sd ne facd ai Sai. «Nu
mai sinteti ai vostri — spune Sfintul Apostol Pavel — céaci ati fost cum-
parati cu mare pret» (I 'Cor. VI, 20).

Sintem indatorati sd ascultdm pe reprezentantii lui Dumnezeu, care
conduc diferitele comunitati, in care traim, dupd vointa lui Dumnezeu,
spre a ne putea satisface nevoile trupesti, spirituale si morale, pe care
singuri n-am izbutit si le indestuldm. Tar orice forma de viatd sociald, oricit
de simpld, are nevoie de o putere superioard care sd coordoneze stradu-
intele tuturor membrilor ei spre binele obstesc si s& asigure, in acelasi
timp si binele individual. Prin urmare, Dumnezeu vrea o societate ierar-
hicd, alcdtuitd din conducdtori insdrcinati cu conducerea si comanda si din
supusi care trebuie si se supund si sd asculte 39,

29. Paul Evdokimov, Les dges de la vie spirituelle — Des Péres du désert a
nos jours, Desclée de Brouwer, Paris, 1964, p. 139,
30. Tanquerey, op. cit., p. 665.
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Autoritatile legitime sint: 1) in ordinea fireascd: societatea familiara
sau domesticd, societatea civild si societatea profesionald. 2) in ordinea
sunranaturald, pentru crestinii ortodocsi, Biserica si anume: Sfintul Sinod,
ierarhii, preotii, duhovnicii.

Autoritatea ierarhiei bisericesti std pe temeiul cuvintelor Mintuite-
rului: «Cine ascultd de voi, de Mine ascultar» (Luca X, 16).

Dumnezeu a rinduit creaturile Sale iIntr-un raport de dependenta
unele fatd de altele, spre a stabili intre ele o legdturd de unitate armonicé.
Astfel, spre pilda, luna se invirteste in jurul pamintului, iar planetele, in
jurul soarelui, ete. O relatie asemandtoare constatdm intre ingeri. Pe in-
geri i-a creat intr-o ordine ierarhicid. Cele 9 cete ingeresti: Scaunele, Dom-
niile, Incepédtoriile, Stapiniile, Puterile, Heruvimii, Serafimii, Arhanghelii
si Ingerii, corespund unor ierarhii reale, care impune o subordonare a trep-
telor inferioare citre cele superioare. Pseudo-Dionisie Areopagitul scrie
lucrarea Despre ierarhia cereascd, in care vorbeste despre lumea ingerilor
si Despre ierarhia bisericeascd, unde este vorba despre ierarhia din Bise-
ricd, care este instituitd dupd modelul ierarhiei ceresti.

Aceastd ierarhie, care implica ascultare, este cerutd si de diferentele
inerente privind virsta, sexul, aptitudinile, pregétirea, calitatea si functiu-
nea de parinte-fiu, sot-sotie, profesor-elev, preot-credincios, comandant-
ostas, lucdtor-ucenic, etc. In toate aceste situatii, unul trebuie s& porun-
ceascd, sau sd predea cunostinte, iar altul sd asculte .

Fard ascultare, fiul nu-si poate forma personalitatea, ucenicul nu-si
poate insusi meseria, ostasul nu-si poate indeplini misiunea. Ce-ar deveni
familia fard ascultarea copiilor? Scoala, fard ascultarea scolarilor de das-
calii lor? Armata, fird disciplind? Un cor sau orchestrd fird ca membrii
acestora si asculte de dirijor sau mdcar de compozitor? Fireste ca n-ar ii
posibil nici un progres. Nici macar viata normald n-ar fi posibild, totul
devenind anarhie si haos.

Cu privire la structura ierarhicd a creatiei, Sfintul Ican Gurd de Aur
spune: «Lupta fiind adesea consecinta egalitatii, Dumnezeu a stabilit di-
ferite relatii de la inferior la superior, de exemplu intre fiu si tatd, tinar
si batrin, sclavsi liber, supus si conducétor, discipol si dascdl. A facut aceasta
pentru cameni; a facut aceasta pentru diferite organe ale trupului. Aceste
diferite organe nu au aceeasi demnitate: acesta e mai sus, acela e mal
umil; acestea poruncesc, acelea ascultd. Ordinea animald ne oferd aceeasi
priveliste printre albine, turmele de oi silbatice si alte animale. In mare,
domneste aceeasi lege... Pretudindeni, anarhia e un flagel, peste tot ea este
izvorul celor mai mari rele» 31, Astfel, primul pdcat sdvirsit in lume, pa-
catul ingerilor, a constat dintr-un act de neascultare pornit din mindrie,
Citd vreme ingerii slujeau pe Dumnezeu cu supunere si ascultare depling,
ei trdiau in slavd si fericire. Doar esenta rostului, a functiunii lor era toc-
mai slujirea, ascultarea. Lucifer, rivnind si uzurpe drepturile lui Dumne-
zeu, s-a razvratit, nemaivoind si asculte de El si, prin aceasta, a devenit

31, Omiliac XXIII la Epistola cdtre Romani, 1, P.G., LX 615,
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Satan intunecat si s-a prabusit in iad, atrdgind cu el la neascultare si o
ireime din ingerl.

De asemenea, primii oameni, Adam si Eva, erau fericiti in rai cita
vreme au ascultat de porunca lui Dumnezeu de a nu minca din pomul cu-
nostintei binelui si rdului. Desi au fost preveniti ci, in caz de neascultare
vor fi pedepsiti cu moartea, ei au cdlcat porunca tot din mindrie si astfel,
au avut de suferit ei si tot neamul omenesc toate urmdrile nenorocite pe
care le cunoastem (Rom. V, 12 s. u.).

Asa cum spune Sfintul Grigore cel Mare 32, «primul om-Adam, voind
sa-si facd pe voia lui, a fost scos din Paradis; al doilea om-Hristos, facind
numai voia lui Dumnezeu, a rdscumpérat lumea si a introdus din nou pe
oameni In rai».

Lucrul acesta este ardtat foarte elocvent in cazania despre ascultare,
unde cetim: «Cind ascultarea a lipsit, s-a clatinat cerul; cind ea a fugit,
s-a inchis raiul; cind s-a ascuns, omul a intrat in adincul ticilosiilor; cind
ea Impdrateste, atunci sporesc tdrile, orasele, satele, casele si multimea
oamenilor. Pazind oamenii legile lui Dumnezeu, se fac prieteni si fii ai
Lui si se inaltad in slava din care au cézut. Neascultarea lui Adam a ficut
pe totl oamenii pdcitosi. Ascultarea lui lisus Hristos a fdcut pe toti cei
care-L ascultd si cred il El, drepti si sfinti. Mindria insd ne scoate din
asezarea noastrd, din rindurile de ascultatori si ne face judecatori celor mai
mari ai nostri. Mindria este mama nesupunerii, iar smerenia este izvorul
ascultdrii» 33,

Impotriva ascultdrii, unii invocd textele din Noul Testament, din
care relese cd crestinismul este religia libertdtii. Dintre acestea, reddm
urmatoarele: «Toti sinteti fiii lui Dumnezeu prin credinta in Hristos lisus
— citi in Hristos Iisus v-ati botezat, in Hristos v-ati imbracat. Nu mai este
iudeu, nici elin, nu mai este rob, nici liber; nu mai este parte barbdteasca,
nici parte femeiascé, ca voi una sinteti intru lisus Hristos» (Gal. 111, 26—28).

Mai limpede aratd aceasta Sfintul Apostol Iacob cind spune: «Asa sa
graiti si sa lucrati, ca unii care veti fi judecati dupd legea libertatii» (Iacob
II, 12).

E adevdrat cd idealul crestinului este cistigarea libertdtii, dar a unei
libertdti adevdrate, care implicd inlaturarea constringerilor externe si in-
terne, adicd dominarea patimilor. Dar pind la realizarea acestui ideal este
nevoie de sprijinul si cdlduza celor mai inaintati in virtute. Insusi Sfintul
Apostol Pavel recunoaste lucrul acesta cind spune: «Céci voi, fratilor, ati
fost chemati la libertate; numai nu va folositi de libertate cu prilejuri tru-
pesti, ci slujiti-va, prin iubire, unul pe altul» (Gal. V, 13).

Nevoia unei autoritdti, care s ne conduca si sd ne ajute in stradania
de a ne cistiga adevirata libertate, este tot atit de fireascd ca si aceea pe
care o simt copiii de ajutorul multilateral al parintilor lor pentru ocrotirea,

32. Moralia, XXXV, XIV, 28, P.L., LXXVI, 765.

33. Tilcuirea evangheliilor si cazaniilor duminicilor de peste an, de Prea Fericitul
Justinian_ Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane. Tipogr. Cdrtilor Bisericesti. Bucu-
resti, 1960, p. 630.
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intretinerea si dezvoltarea vietii lor fizice si sufletesti. Aceastd nevoie o
simt la fel toti cei care incd nu sint in stare sid se miste pe picioarele
proprii fara primejdia de a cédea.

e Dumnezeu trebuie si-L ascultdm totdeauna, cdci numai astfel ne
pitem ridica la indlfimea unei vieti crestine si desdvirsite. Avem datoria
te n asculta de autoritdtile omenesti, bisericesti si civile, potrivit cu locul
e care-l ocupdm in societate si pe masura cresterii noastre in virtute.

Ivolutia spre libertate cu sprijinul autoritdtii se face ldmuritd prin
anilogie cu trecerea treptatd a ostasului prin diferite grade, urcind pind
i pradul, la care poate ajunge prin meritele lui. Acest urcus corespunde
inei eliberdri treptate de sub autoritdtile de pind atunci si dobindirii unei
autoritati crescinde asupra celor inferiori in grad.

Ascultarea este strins legata de ideea renuntdrii la vointa proprie. de
ideca lepadarii de sine, care — cum remarcd Joseph Mausbach «strabate
tol Noul Testament» 34, Numai cd in ce priveste fundamentarea biblica
i sfatului ascultdrii, unii teologi 35 au pédreri diferite. Astfel, unii il In-
femeiazd pe cuvintele Mintuitorului cétre tindrul bogat: «Vino si-Mi ur-
meazil» (Matei XIX, 21); altii (Thoma de Aquino si Bonaventura) in-
vocd cuvintele Mintuitorului: «oricine voleste sd vind dupd Mine, s se
lepede de sine» (Luca IX, 23; XIV, 26). Indepértarea de sine este lepi-
darea de vointa proprie, care, prin ascultare, se jertfeste. Observam, ca
acest text din urma este o poruncd, ce se adreseazd tuturor crestinilor si
nu este un sfat.

Sfatul ascultdrii se intemeiazd, dupd Mausbach 26, pe cuvintele: «Cel
ce va vrea sd fie mai mare intre voi sd fie slujitorul vostru; si cel ce va vrea
54 fie cel dintii intre voi sd va fie rob. Pentru cd nici Fiul Omului n-a
venit sd I se slujeascd, ci sd-si dea viata ca rascumpdrare pentru multi
(Matei XX, 26—28); cf. Luca XX, 26). D. Spinu 37 adaugd la aceste texte
urmatorul loc din Sfinta Scripturé: «El s-a injosit pe sine si a luat chip
de rob... El s-a ficut ascultdtor pind la moarte, chiar pind la moartea de
cruce» (Filip 11, 8), pe care crede cé se bazeazd indeosebi sfatul evanghelic
al ascultdrii. Din textele de mai sus reiese limpede ca existd doud feluri de
ascultdri: ascultarea ca poruncd (ascultarea necesard), care este o inda-
torire a tuturor crestinilor si ascultarea ca sfat (ascultarea voluntard), care
se adreseazd numai celor alesi.

Dar intrucit intre aceste doud feluri de ascultdri nu este o deosebire
de esentd, ci numai de grad, nu socotim necesar a le trata separat. Sub-
stanta lor fiind identica, le vom trata Impreuna.

Sfintii Parinti au dezvoltat aceeasi idee a Noului Testament. Astfel,
Sfintul Clement Romanul spune: «Invitati a vd supune lepadind viclenia
si mindra ingimfare a limbii voastre; cici mai bine este pentru voi a fi

34. Joseph Mausbach, Katholische Moraliheologie — erster Band — Die allge-
meine Moral, 5 und 6 Aufl. Miinster, 1927, p. 227.

35. Ibidem, p. 286. 36. Ibidem.

37. D. Spinu, Sfaturile Evanghelice in Doctrina Moralei Catolice Ortodozxe,
1028, p. 47,
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gasiti mici si cinstiti in turma lui Hristos, decit a fi aruncati afard din
nadejdea ei pentru inaltarea voastrda lduddroasd» 38.

Sfintul Ignatie al Antiohiei ne indeamné: «S& ne silim a fi supusi epis-
copului, ca sd fim supusi lui Dumnezeu» 39.

Sfintul Grigorie de Nisa cere crestinului «si se lepede si de spiritul
sdu. Lepddarea spiritului constd in a nu ciuta nicaieri vointa sa, ci vointa
lui Dumnezeu...» 40,

In afard de textele din Noul Testament, pe care le-am reprodus, exi-
std, incd multe altele, care fundeazd fiecare din datoriile noastre de as-
cultare fata de diferiti superiori.

Astfel, in calitate de crestini ortodocsi, datordm ascultarea ierarhiei
bisericesti, potrivit cuvintelor Mintuitorului: «Cine ascultd de voi. de Mine
asculta» (Matei XVIII, 17).

Atita vreme cit copiii stau sub tutela parinteasca, ei sint datori sa
asculte de parintii lor atit in ce priveste treburile casei, cit si in ce priveste
educatia si instructia lor. Trebuie sa subliniem cd ascultarea de parinti
nu-i un simplu sfat, c¢i o adevaratd poruncé, deci strict obligatorie pentru
toti copiil.

Ascultarea si cinstirea pdrintilor constituie obiectul poruncii a patra
dint Decalog: «Cinsteste pe tatdl tdu si pe mama ta, ca sd fii fericit si sa
traiesti multi ani pe pamint» (Ies. XX, 12) si este integratd in intelepciunea
poporului, cum aratd cuvintele: «Fiule, pédzeste legile tatdlui tdu si nu
lepdda invataturile maicii tale» (Prov. VI, 20).

In Vechiul Testament, «cel ce bate pe tatal sau pe mama sa, cu moarte
s8 se omoare. ‘Cel ce va grii de rdu pe tatal sau pe mama sa, cu moarte sa
se omoare» (Ies. XXI, 15—16). Cine nu ascultd de pdrinti era dus in fata
tribunalului batrinilor (Deut. XXI, 18).

Sfintul Apostol Pavel infiereazd neascultarea de pdarinti din lumea
pagind si indeamna: «Ascultati pe parintii vostri intru Domnul, cédci acea-
sta este cu dreptate» (Efes. VI, 1; Col. III, 20, 22).

Model de ascultare gisim la Sfinta Fecioara Maria, care a spus: «lata
eu sint roaba Domnului; fie mie dupa cuvintul tau». (Luca I, 38). losif a
dovedit ascultare, de asemenea, alaturi de Maria.

Nesupunerea formald, adicd din dispret fatd de autoritatea parin-
teascd, este un pacat greu, pentrucad ea este atunci unitd cu lipsa de res-
pect. cu ireverenta» 41. «Lipsa de cinste si multdmire fatd de parinti» este
socotitd printre pédcatele strigétoare la cer 42.

38. Epistola I ad Corinthios, LVII, P.G., 1. 324, A.B.

39, Epistola ad Ephesios V, P.G., V, 649 A.

40. De instituto christiano, P.G., XLVI, 298.

41. Gopfert, op. cit., p. 364.

42, Vezi Invdtdturg de credintd crestind ortodoxd, tipdritd cu aprobarea Sf.
Sinod si binecuvintarea si purtarea de grijd a Inalt Prea Sfintitului Justinian, Pa-
triarhul Romaéniei, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
1852, p. 389.
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Parintii sint pentru copiii lor: cei ce i-au nascut, invatatori, indru-
matori, ajutatori, binefdcatori si in aceastd calitate, copiii le datoreaza
vinltare intru frica de Dumnezeu, cinstire si dragoste.

Ascultarea sotiei de.sot este intemeiatd mai intii pe cuvintele: «Tu
¢1 I sub puterea béarbatului si el te va dominar» (Gen. III, 16) si pe faptul
ci lemeia a fost facutd din coasta lui Adam (I Cor. XI, 7).

In ce priveste destinatia, barbatul si femeia sint egali. Totusi, pentru
cin femeia este «vas mai slab», cum spune Sfintul Apostol Petru (I Petru
L1 7)), Sfintul Apostol Pavel cere sotiei sa se supuna barbatului ei (Efes.
v, 23).

Datoria de ascultare fatd de invéatatorii nostri isi are temeiul in cu-
vinlele Sfintului Apostol Pavel, care ne indeamna: «Ascultati de invatatorii
voulri si va supuneti lor, pentru cd ei privegheaza pentru sufletele voastre,
avind sa dea seama de ele, ca sa faca aceasta cu bucurie, si nu suspinind,
lucru care n-ar fi spre folosul vostru» (Evr. XIII, 17).

Datordm, de asemenea, ascullare stdpinirii lumesti: Sfintul Ioan Gura
(e Aur aratad ca: «A se supune stapinilor este, deci, a indeplini o datorie, nu

acorda o favoare, (9tv 0¥ yaoilopeba avroic v dmoxoiv, &AL dgeilopev) 42,
l.egea supremd a statului este binele comun al poporului si nicide-
¢ vointa stapinilor in contrazicere cu acest bine 4%,

Motivul ascultdrii nu trebuie sd fie teama, «pentru cd magistratul este
pentru vol un binefdcdator de mina intiia si fiind savirsitor al pacii si tre-
burilor politice, datoritd actiunii stapinirii, statele se bucurd de o infi-
nitate de bnunri» 45, «Preocuparea lor, intreaga lor viatd nu are alt scop
decit sa v asigure pacear 48, Iar aceastd supunere nu trebuie facutd. dupa
porunca Sfintului Apostol Pavel, «numai de teama pedepsei, ci pentru

npetul vostru» (Rom. XIII, 5).

In altd parte, Sfintul Apostol Pavel precizeazd: «Slujifi cu bundvo-
mla ca si cind ati sluji Domnului si nu oamenilor; nu slujiti numai in
[ali, ca unii care cautd sd placd oamenilor, ci ca slugile lui Hristos, facind
din suflet voia lui Dumnezeu» (Efes. VI, 6—7).

III. FELURILE $I GRADELE ASCULTARIIL*

Dupd cum am aratat, exista ¢ porunca a ascultarii, pe care trebuie s-o
respecte toti crestinil si care se mai numeste ascultarea necesard, intru-
¢it de ea nu este scutit nimeni. La aceasta se adaugd ascultarea voluntara,

are cuprinde si votul sau sfatul evanghelic al ascultdrii, pe lingd ascul-
(4rile facute in afara monahismului.

Datoram ascultare necesard superiorilor nostri bisericesti, autoritati-
lor, apoi, celor din familie, tatii, mamei, sotului.

Ascultarea voluntard este aceea pe care o practicdm din propria noas-
tri alegere si anume fatd de duhovnic si de conducatorul nostru duhovni-

43. Omilia XXIII la Epistola catre Romani, 21, P.G., LX, 616.

44 Scherer, op. cit., p. 20Z. 45. Ibidem. 46. Ibidem.

17. Vezi Francois de Sales Introducere la viata evlavioasd, traducere, lagi,
[0 p. 171
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cesc. De remarcat cd ascultarea voluntard nu scuteste de ascultarea nece-
sard, ci se adaugd la aceasta. De asemenea, trebuie precizat cd nu numai
ascultarea monahald este voluntard, in sensul de aleasd in mod liber, ci si
ascultdrile crestinilor mireni si ale clerului de mir, pe care le implinesc
fatd de duhovnicii lor.

Pildd stralucitd de ascultare in ambele feluri ne-a dat Mintuitorul
nostru Iisus Hristos, care «desi era Fiu al lui Dumnezeu, a invatat ascul-
tarea din cele ce a patimit si facindu-se desavirsit, s-a facut tuturor celor
ce-L ascultau pricind de mintuire vesnica» (Evr. V, 8—79).

El s-a supus Tatalui pind la moartea pe cruce (Filip II, 8); si S-a
supus si maicii Sale dupa trup, Fecioarei Maria, ca si bdtrinului Iosif (Luca
11, 51).

Sfintii Apostoli Petru si Pavel, ca si alti Apostoli se numesc slugi
'si robi ai lui Hristos, socotind aceasta ca cea mai mare cinste (Rom. I, 11;
Filip I, 1; Tacob I, 1; II Petru I, 1; Tuda I, 1).

In ce priveste gradatia, ca toate virtutile, ascultarea comporti o gra-
-datie in aplicarea ei, care depinde de nivelul moral si religios al subiectu-
lui (agens).

Astfel, dupad Ad. Tanquerey 48, incepdtorii trebuie sd se deprinda a
pazi cu fidelitate inainte de orice poruncile lui Dumnezeu si ale Bisericii
'si poruncile superiorilor legitimi, executindu-le cu grijad si punctualitate.

Sufletele mai inaintate ascultd nu numai exterior, ci si interior, avind
duhul ascultdrii. Astfel, prima fazad consta din sdvirsirea celor prescrise.
E asa numita submissio operis (supunerea actelor). Dar aceasta e o ascul-
tare pur materiald, care nu este incd virtutea. Al doilea grad al ascultirii
este de a vol ceea ce vrea superiorul — submissio voluntatis (supunerea
vointei); aceasta e supunerea formald. Al treilea si cel mai inalt grad de
ascultare constd din a simti ceea ce simte superiorul, submissio judicii pro-
prii. Este ascultarea desdvirsitd 48 bis,

Sfintul Vasile concepe trei feluri de ascultdri si anume: «unii sint ca
niste robi -— spune el — care nu lucreazi rautatea de frica chinurilor;
altii sint ca niste simbriasi, care lucreaza binele pentru plata si cistigarea
Impadratiei cerurilor; si altii sint ca niste fii, care lucreazd bunétatea numai
pentru binele acesta si pentru dragostea Stapinului»4?. Dar toti trebuie
sd pézeasca poruncile. Prin urmare, cele trei motive si mobile ale ascultarii
sint frica, interesul si dragostea. Primele doud sint proprii Vechiului
Testament, iar ultimul este propriu vietii morale a Noului Testament.

Chiar dacd si crestinii se determind la ascultare si prin teama de
pedeapsd si prin dorinta de rdsplatd, acestea, in crestinism sint spiritua-
lizate. Teama nu mai este servild, ci fiascd, iar rdsplata vizatd nu mai
constd din bunuri vremelnice, ci vesnice. Iar in aceastd forma, aceste doua
motive sint acceptate si de morala crestind, ele constituind stadii Incepa-
toare in strddania de a ajunge pind la stadiul desavirsit, cind dragostea
determind si cuprinde toatd activitatea si viata crestinulul.

48. Op. cit.,, p. 667—669. 48 bis. Gopfert, op. cit.,, p. 277—278.

49. Prooemium in Regulas fusius tractata, P.G., XXXI, 895 B.
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Aceenyl idee o gasim si la Nicolae Cabasila, care spune: «Trei sint
privinile pentru care sintem datori sd ascultdm pe Dumnezeu: frica de
pwedepsele cuvenite celor neascultdtori, nadejdea in fdgdduintele facuie
celor drepti si dragostea fatd de Dumnezeu si fatd de bine» 59,

IV. CONDITIILE SI INSUSIRILE ASCULTARII

Dupia Ad. Tanquerey ®!, o ascultare este desdvirsitd cind este supra-
nuturali, universald si depling.

Ascultarea este supranaturald cind in intentia noastrd vedem pe Dum-
geset sau pe Hristos in cel ce detin autoritatea de la Ilisus Hristos
{hfen, VI, 5—9).

Dacd intr-o chestiune mult mai importantd, ca validitatea Tainelor,
“linta Bisericd a admis principiul ca valoarea unei Taine sdvirsite nu de-
pinde de moralitatea sdvirsitorului (ex opere operantis), ci numai de corec-
tiiudinea savirsirii el (ex opere operato), cu atit mai putin va conditiona
Iinerica dreptul ierarhiei sale de a porunci si datoria de a asculta.

Ascultarea este universald in extensiunea ei atunci cind priveste toate
poruncile superiorului.

Ascultarea trebuie sd fie deplind sau integrald in executare, adici fara
covaire, fara restrictii, frd reticentd, statornica si din toatd inima.

Ascultarea trebuie sa fie integrald, cdci — cum spune Sfintul Apostol
Licob —: «cine pdzeste toatd legea si greseste numai impotriva unei po-
vunci, acela se face vinovat fatd de toate poruncile» (Iacob II, 10).

Trebuie pézite toate poruncile, cdci, asa cum observd Sfintul Vasile
il Mare: «De nu erau necesare pentru mintuirea sufletului nostru, nu
car fi seris toate poruncile, nici nu s-ar fi poruncit cd trebuie toate res-
poctates 52,

Ciici ce folos pentru o cetate, dacé, fiind intiritd si asiguratd peste tot,
are lotusi o portitd deschisd? Tot asa e si cu poruncile: e de ajuns si nu fie
implinitd una singurd pentru a ldsa pe vrdjmas sd patrundd in cetatea
aiifletului nostru.

De aceea Mintuitorul spune: «oricine va strica una din cele mai mici
(i aceste poruncl si va invdta pe oameni asa, va fi chemat cel mai mic
i impdratia cerurilor; dar oricine le va pézi si va invata pe altii si le
piizeascd, va fi chemat mare in impdratia cerurilor» (Matei V, 19).

Ascultarea fatd de oameni este intemeiatd pe ascultarea fati de Min-
tuitorul Hristos. «Supuneti-vd unul altuia intru frica lui Hristos» — zice
Apostolul Pavel (Efes. V, 21). Ascultarea izvordste din smerenie: «si toti
tnil fatd de altii — spune Sfintul Apostol Petru — invesmintati-vd intru
“merenie, pentru cd Dumnezeu celor mindri le std impotriva, iar celor
sieriti le dd har, Deci «smeriti-vd sub mina tare a lui Dumnezeu, ca s&
vii inalte la timpul cuvenit. Aruncati asupra Lui toatd grija voastra, céci
il are grijad de voi» (I Petru V, 5—7).

50, Despre viata in Hristos, p. 182, 51. Op. cit., p. 668—670.
b2, Procemium in Regulas fusius tractata, P.G., XXXI. 894 B.

L .
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Ascultarea trebuie sa fie pornitd din convingere, nu numai de frica
pedepsei: «Trebuie sd va supuneti nu numai de frica pedepsei, ci si din
indemnul constiintei» (Rom. XIII, 5), «ca slugile lui Hristos, facind din
suflet voia lui Dumnezeu» (Efes. VI, 6—7).

«Este nevoie, a lucra — spune Nicodim Aghioritul — nu cu lenevire,
nu cu mihnire si cu nerdbdare, ci cu toatd silinta, cu toatd bucuria si rab-
darea, avind si ca o laudéd a voastra ca v-ati invrednicit sd slujiti la acest
Stapin bun si prea iubitor de oameni, care este vrednic si se slujeasca in
dar de toatd zidirea Sa» %3.

Bernard de Clervaux 54 cere ca ascultarea si aibd urmaétoarele insu-
siri: de bunivoie (libenter), cu promptitudine (velociter), fird murmur
(simpliciter), cu bucurie (hilariter) (Iacob I, 19), cu barbéatie (viriliter), cu
smerenie (humiliter) (Iacob I, 17; Luca XVII, 10) si cu staruinid (indesi-
nenter) (I Cor. IX, 24; IT Tim. IV, 7).

Executarea poruncii fara bunidvointd, de sild sau de fricd anuleaza
caracterul virtuos al ascultarii. Totusi, o astfel de ascultare, desi nu-i vir-
tute, fiind infasuratd cu véalul rautstii, are si ea o valoare, fiind preferabild
in orice caz neascultarii.

V. LIMITELE ASCULTARII

Valoarea morald a ascultdrii nu std numai in ea insdsi. Ca orice vir-
tute si chiar mai mult decit orice altd virute, pentru ca ascultarea sa fie cu
adevirat o virtute meritoasa in sine si roditoare de fapte bune, nu-i de
ajuns sd fie executata In conditii subiective ireprosabile din punct de
vedere moral, ci trebuie sid intruneascd si conditiile obiective ale morali-
tdtii. Cu alte cuvinte, moralitatea subiectivd fiind asiguratd printr-o con-
formitate deplind cu legea morald a vointei si intentiei infaptuitorului,
mai rdmine ca si actele savirsite de cel ce ascultd sd fie in acord cu legea
morald.

Ascultarea in sine este un cadru gol, moralmente neutru, pe care-1 poti
umplea cu bune si cu rele. Valoarea morald a ascultdrii depinde si de
calitatea morald a continutului, adicd a poruncii, ce se cere executata.

Dreptarul conduitei noastre fatd de superiorii alesi de noi sau fata
de cei care ne sint dati prin situatia in care ne aflim trebuie sd fie con-
stiinta morald, luminatd de invatdturile Sfintei Scripturi si ale Sfintei
Traditii, asa cum sint interpretate de Sfinta noastrd Biserici. Dar mai
intfi poruncile acestora nu acoperd tot programul nostru de viatd si acti-
vitate, ci priveste numai unele aspecte ale acestora. In al doilea rind,
porunca este adesea numai o indicatie a directiei de urmat, nu si o precizare
in aminunt a tuturor elementelor unei actiuni, care, unele sint impre-
vizibile, iar altele survin in momentul executdrii poruncii.

53. Hristoitia (Bunul moral al crestinilor) trad. de schimonahii Ioan si Anto-
nie — Sfintul Munte Atos., Bucuresti, 1937, p. 544.
54. Sermo XII. De virtute obedientiae, P.L., CLXXXIII, 656—658.
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In raporturile cu legea morald, — expresia vointei lui Dumnezeu —
sriptinul trebuie s& cunoascd aceastd lege, s-0 insuseascd prin credintd si s-o
aplice in viata sa, tinind seama de conditiile in care se afléd si deci trebuind
wn tesfisoare o activitate proprie si responsabila.

Asadar, ascultarea nu face de prisos exercitarea celorlalte virtuti, ci,
dimipolrivd, o reclama.

VI. VALOAREA ASCULTARII

Din cele expuse despre ascultare, s-a putut deduce valoarea el excep-
lionald pentru viata morald a crestinului. In rindurile urmatoare, incerciam
i determina si mai bine aceastd valoare.

In raport cu celelalte virtuti, ascultarea ocupd un loc insemnat, dar
subordonat, desigur, iubirii crestine, care este scopul vietii, pe cind ascul-
tirea nu-i decit un mijloc. Caritas e cu adevirat mama virtutilor in sens
final, pe cind obedientia e numai in sens instrumental. Ascultarea nu-i
prima virtute, nici ca naturd, nici cronologic 5. Cu aceastd precizare vom
pitea elogia cit de mult ascultarea, dar cu deosebire cind este intemeiata
i iubire.

Diadoh al Foticeii 6 subliniazad valoarea ascultarii, cind spune: «Se stie
it ascultarea este bunul cel dintii in toate virtutile incepitoare, fiindca
nimiceste pdrerea de sine si naste in noi smerita cugetare. De aceea, celor
v stdruiese in ea cu bucurie, 1i se face intrare si uséd spre dragostea lul
Hristos».

Toma de Aquine 57 spune céd, dupd virtutea religiozitdtii, virtutea as-
cultdrii este cea mai desdvirsitd, pentru c& ne uneste cu Dumnezeu mai
mult decit celelalte, deslipindu-ne de voinia proprie, care este cel mai
mare obstacol in calea unirii cu Dumnezeu. Iar prin unirea cu Dumnezeu,
ni se impértaseste viata dumnezeiascé.

Mali intii, supunerea este cu atit mai meritorie cu cit este mai libera.
Creaturile neinsufletite se supun din necesitate, pe cind omul se supune
din libera alegere a vointei sale. Prin ascultare, el aduce Stapinului su-
prem cea mai scumpd jertfd, cdci ascultarea este cel mai bun olocaust, pe
care-1 putem oferi lui Dumnezeu pe altarul inimii noastre. E o jertfd su-
perioard sacrificiului de animale, pentru cé, pe cind in acest din urma caz,
«se jertfeste o carne strding, prin ascultare, se jertieste propria noastra
vointd» 58, Cu alte cuvinte, prin ascultare nu oferim un bun strain, ci ne
oferim ca sacrificiu chiar pe noi insine in tot ce avem mai propriu si mai
scump. De aceea s-a spus cd mai bund este ascultarea decit jertfa (I Regi
XV, 22).

55. Scherer, op. cit.,, p. 130—134.

56. Cuvint ascetic despre wviata morald, cap. 41, in Filocalia, tradusd de Pr.
Prof. D. Stdniloae, Sibiu, 1946, vol. I, p. 355.

57. Summa Theologiae II-a, 1I-ae, q. CIV, a. 3 (Thomae Aquinatis, Opera omnia
Parisiis, 1889, t. IV, p. 138).

58. Obedientia quippe victimis jure praeponitur quia per victimas aliena caro,
per obedientiam vero voluntas propria mactatur — spune Sf. Grigore cel Mare,
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In al doilea rind, prin ascultare, ne unim cu ceilalti oameni contri-
buind la armonia obsteascd. Mai mult chiar, fird ascultare, viata sociald
ar fi imposibild. Ascultarea nu-i deci numai foarte folositoare pentru viata
obsteascd, ci, este strict necesard, indispensabild. Dacd n-ar fi in lume
decit numai trei oameni si incd ar fi unul dintre ei conducétor.

In alt treilea rind, prin Sfinta Impértisanie, se efectueaza, desigur, cea
mai intim4 si mai reald unire cu Dumnezeu. Dar aceastd unire se infip-
tuieste numai pentru citeva clipe, pe cind prin ascultare, voind mereu ce
vrea Dumnezeu si nimic din ce nu vrea El, realizdim o comuniune perma-
nentd cu EL

In al patrulea rind, ascultarea este «mama si pazitoarea tuturor vir-
tutilor», cum spune Fericitul Augustin %9.

Toate virtutile sint sddite in suflet prin ascultare 0. De altfel, toate
virtutile nu sint in fond decit acte de ascultare fatd de Dumnezeu.

Spre pildd, iubirea constd si din ascultare. De aceea Sfintul Evanghe-
list Toan spune: «Cine zice ci ijubeste pe Dumnezeu, dar nu pazeste po-
runcile, e un mincinos» (I Ioan II, 3). «Dacd ma iubiti, paziti poruncile» —
spune Mintuitorul (Iecan XIV, 15). Prin urmare, ascultarea este «un exce-
lent act de iubire» 61,

Nici un drum nu duce mai repede pe culmea desavirsirii ca asculta-
rea si de aceea diavolul foloseste toate mijloacele ca sd ne abatd de la
acest drum.

In porunca superiorului, care este expresia vointel autoritdtii, actio-
neazd «o putere care pune in miscare, conduce si orinduieste» 62 voinia
noastra. ajutindu-ne efectiv la sdvirsirea binelui, care, din proprie initia-
tiva si fard aceasta, s-ar Ingreuia sau incetini.

Ascultarea ne di, apoi, sentimentul sigurantei, scutindu-ne in unele
cazuri, de ezitdrile si straduintele legate de cdutarea pe cont propriu a ce-
lor mai bune céi si mijloace pentru realizarea binelui. Ascultarea ne scu-
teste adesea de preocupdrile privitoare la constituirea programului activi-
tatii noastre si la mijloacele de folosit pentru desfasurarea lui in conditiile
cuvenite. Prin aceasta, se evitd anumite riscuri si se crutd energie si timp,
care pot fi folosite efectiv In practicarea virtutii.

Mai departe, ascultarea este antidotul mindriei, iar dominind mindria,
biruim toate patimile, care-si au izvorul in mindrie.

In favoarea ascultdrii pledeazd si considerarea bunurilor, cu care
Dumnezeu va rdspldti pe ascultdtorii sdi si care covirsesc cu mult sacrifi-

Moralia, XXXV, XIV_ 28, P.L., LXXVI, 765; c¢f. Hugo de S. Victore, Expositio in
regulam beati Augustini, cap. XI, P.L., CLXXVI, 920.

59, Sed obedientia commendata est, in praecepto, que virtus in creatura ratio-
nali mater quadammodo est custosque virtutum; Quando quidem ita facta est, ut
ei subditam esse sibi utile; perniciosum autem suam, non ejus a quo creata est,
tfacere voluntatem.

60. De civitate Dei 1. X1V, c. X1, P.L., XI, 1, 420, Sola namque virtus est obedintis
que virtutes caeteras menti inserit, insertasque custodit — spune Sf. Grigorie cel
Mare, Moralia XXXV, XIV, 28, (P.L., LXXVI, 765).

61. Tanquerey, op. cit.,, p. 673. 62. Scherer, op. cit.,, p, 62.
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ciile cerute. «Pentru putina voie de care te lepezi pe pdmint, se va face
i veel vola ta in cer — spune autorul cartii Urmarea lui Hristos 5%, Acolo
tinite voile tale se vor implini.. Supunerea va culege roadele cele mai
O AsSe».

Ascultarea transforma ocupatiile noastre obisnuite In acte virtuoase

I meritorii (ospetele, plimbarile, etc.) 4.

Mai presus de toate, ascultarea ne atrage harul divin. «Cel ce se si-
lente a rupe legdtura de supunere ce-l atirnd de mai marele sau — citim
it cunoscuta carte pioasa citatd — acela rupe si legatura de dar ce-1 uneste
ci Dumnezeus 95,

In sfirsit, este firesc si just ca cei ce ascultd si reziste tentatiilor infer-
nului, pentru cd prin ascultare, ei se dovedesc superiori demonilor, care
it cdzut tocmal prin neascultare.

In concluzie, reddm cuvintele lui Nicolae Cabasila: «Potrivindu-ne cu
voia lui Dumnezeu si ascultind de poruncile lui, iatd calea pe care, daca
imergem, ne putem pdastra viata in Hristos» 96,

VII. ASCULTAREA, VIRTUTE DIFICILA, DAR NECESARA

Din fire, noi sintem inclinati s poruncim; este indscutd in noi iubirea
propriei noastre vointe; de aceea este greu si ne supunem vointa proprie
vointel altuia 67. Ascultarea s-a facut necesard si anevoioasd in urma pi-
catului originar, care a constat tocmai din neascultare. Oriunde s-a intro-
tlus pacatul, libertatea a fost nimicitd, cedind locul servitudinii — cum
remarcd Sfintul Ioan Gurd de Aur.

Aceste afirmatii sint pline de tile si se intregesc una pe alta. Prima
aratd cd, fdrd pdcatul originar, noi n-am mai fi avut nevoie si ascultim
unii de altii, iar a doua afirmatie explicd lucrul acesta in sensul ca, in ca-
sul absentei pdcatului, fiecare se poate conduce ca un stapin adevérat, ca-
pabil sd domine poftele si pornirile inferioare, precum si solicitarile tutu-
ror ispitelor interne si externe, fiind cu adevérat liber.

Dupéd pécat insd ascultarea a devenit indispensabild pentru cel ce vrea
s se mintuiascd, primul pdcat fiind o neascultare. Mintuirea adusa de
Domnul nostru Iisus Hristos este caracterizatd prin ascultarea cea mali
deplina.

Raddcina neascultdrii st in iubirea nemasuratd si falsd de sine si in
subestimarea poruncii, adicd in mindrie. La acestea se mai adauga lipsa
de intelegere, uitarea, tendinta dupd independenta! 8.

Pentru ce poruncile se numesc jug si sarcind? Sfintul Grigore Teolo-
ful 99 raspunde: «desi este bun jugul cel nou si sarcina uscard, precum

63. Editia roméneasca din 1923, Tip. Mindstirea Neamtu, IV, 49, 6, p. 32.

64. Tanquerey, op. cit., p. 675.

65, Urmarea lui Iisus Hristos, III, 13, 1, p. 23.

66. Despre viafa in Hristos, trad. de Prof. Dr, Teodor Bodogae, Sibiu, 1946, p. 133.

67. Bernardi abbatis Clarae-Vallensis, Sermo III in tempore resurrect, P.L.,
CLXXXIII, 656. 68. Vezi Scherer, op. cit., p. 243.

69. Oratio in Sanctum Pascha, XLV, P.G, XXXVI, 647 A.
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auzi din Scripturi, dar se zice asa pentru nidejdea si rdspldtirea care este
mult mai cu indestulare si mai bogatd decit reaua pidtimire cea de aicir.

Sfintul Ioan Gurd de Aur explicd aceasta si mai limpede cind afirmi:
«de vei cauta la osteneala ispréavilor, greu si impovaritor, iar de vei ciuta
la réspléatire, usor si prea lesnicios este lucrul cel pus fnainte» 70,

Existd o mentalitate gresitd care constd din pérerea cd ascultarea s-ar
opune libertdtii. Aceasta vine de la o gresitd intelegere a libertatii.
Si anume libertatea este infeleasd adesea cum o concep unii psihanalisti
— ca fiind «exercitarea deplind a acelei «iibido», ceea ce Inseamnd posi-
bilitatea de a-si satisface fdrd constringere pornirile instinctive 71,

Dar libido, cu care la inceput se confundd vointa copilului, nu poate
defini vointa adevarata, ci rdmine o simpla tiranie a instinctelor inferioare,
ca de altfel si atunci cind e evoluatd si civilizatd si apartine unui subiect
adult si normal. Caci «libertatea, care n-a fost precedatd de o eliberare — -
cum spune cu drept cuvint M. Eck — nu poate fi decit supusd la con-
stringeri interioare, mai mult sau mai putin inconstiente» 72,

O slobozire totald, acordatd tuturor tendintelor libidinale, nu poate fi
socotitd libertate. Ci libertatea adevaratd std tocmai in stapinirea si disci-
plina instinctelor si in rezistenia lor la solicitdrile relelor influente din
afard.

Lipsit de o vointd centrald si superioard, puternicd si luminatd, copilul
nu este in masurd si-si asigure aceastd infrinare prin fortele proprii; de
aceea, are neapiratd nevoie de ajutorul unei autoritdti, céreia el trebuie
sa-i dea ascultare, spre binele lui si al tuturor.

Fr. W. Foerster 73 constatd cd «omul este atit de identificat cu toate
dorintele sale naturale, cd nu-i in stare sd li se impotriveascd. Prin supu-
nere, omul invati si se ridice deasupra acestor tendinte, care, ldsate in
voia lor, ar pune stipinire pe viata lui intreagd si n-ar ajunge niciodatd
la méiretia si intruparea unei vointe formate si inspirate de interesele
lui spirituale cele mai inalte».

Vointa individuald perifericd, care predomind la copii, e determinatéd
mai ales de exercitiile sau inrfuririle dinafara si de capriciile momentului.
Lupta contra ei va intdri vointa centrala.

Supunerea ne deprinde de a da precddere cerintelor permanente in
locul nevoilor de o clipd, ne pregiteste si ne impotrivim influentele rele
sau pur individuale, pornirilor instinctive, sau pentru a face loc actelor
cumpdnite de o judecatd sénétoasi.

A exercita o autoritate Inseamni mai intfi a opri, a interzice, cu alte
cuvinte, a feri, a ocroti, a pune o baricadd in fata primejdiei. De asemenea,
a porunci inseamnd a impune o lucrare oarecare, a cere o sfortare, dar si
a pune rinduiald, a disciplina 74.

70. Omilia II-a pentru post. (Dupd Nicodim Aghioritul, Hristoitia, p. 526).

71. Dr. Marcel Eck, Autorité et liberté — Entre parents et enfants, in «Etudes»,
oct. 1957, p. 22, 72. Ibidem.

73. Vezi Scoala $i caracterul, trad. de Stelian I. Constantinescu, Bucuresti,
0. 114—115. 74, M. Eck, op. cit., p. 20, 21.
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Astfel inteleasd, autoritatea este indispensabild intrucit conlucreaza
efectiv la eliberarea individului de sub tirania instinctelor si influentelor
externe si la cucerirea si exercitarea adevaratei libertati.

Ca toate virtutile crestine, ascultarea trebuie cultivatid. In ce chip?
Dupa metodele pedagogice cunoscute. Copiil trebuie si fie deprinsi din
frageda virstd cu ascultarea. In unele cazuri se poate apela si la severitate.
«Cine cruta nuiaua isi uraste fiul» (Prov. XIII. 24; cf. Sirah XXX, 1; Prov,
XXIX, 15).

In general, e bine si nu pretindem prea mult de la inceput. Sd nu ui-
tdm mai ales c& ascultarea frebuie intemeiatd pe iubire, care este factorul
principal al educatiei crestine, punctul de plecare si scopul intregii vieti
morale.

Ascultarea liberd conduce la desavirsirea morald. Ea este calea ade-
varatel libertdti interne, neascultarea avind ca urmare robia egoismului.

Ascultarea ne implineste si imbogdfeste fiinta si ne intareste activitatea
morald, fiind un adevarat izvor de forte morale 75, dar numai atunci cind
este liber consimtita si exercitatd fatd de o autoritate care se impune prin
prestigiul incontestabil al virtutilor ei, al persoanei sau comunititii pe
care o reprezintd si al idealului pe care-l slujeste.

75. Vezi Schever, op, cit.,, p. 245—248.
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MITROPOLITUL ‘MATEI AL MIRELOR
SI IMPORTANTA OPEREI SALE
PENTRU ROMANI *

Dupa ce Imperiul bizantin si-a incheiat existenta, Biserica Bizantina a
continuat sa pastreze strinse legdturi cu statele si Bisericile din sfera de
influentd a fostului imperiu.

Strimtorati incontinuu de jugul tot mai apasdtoer al puterii otomane,
vin la noi, dupd ajutoare sau pentru a-si petrece restul vietii aici, patriarhi,
mitropoliti sau egumeni, care se bucurd de bund primire si de calda
ospitalitate din partea conducétorilor sau a poporului.

Amintim numai cd In timpul lui Radu cel Mare (1495—1508), vine
in Tara Roméneascd un fost patriarh ecumenic, Nifon al II-lea!. La
sfirsitul secolului al XVI-lea, Tara Roméaneascd atrasese, prin pre-
stigiul ei, pe binecunoscutul mitropolit al Tirnovei, Dionisie Rally Pa-
leologul inflacdratul luptdtor pentru libertatea poporului grec. El se
bucurase de o deosebitd cinstire din partea stralucitului voievod Mihai
Viteazul, al cdrui laborios colaborator fusese. In aceeasi vreme activa
in tara noastrd mitropolitul Luca din Cipru, fost mai intli episcop la
Buzau si tot pe atunci se gdsea la Tirgoviste un alt mitropolit grec, «al
Monembasiei», al cdrui nume nu-l cunoastem.

In sirul acestor clerici greci, care s-au bucurat de ospitalitate din
partea poporului romén, se inscrie si mitropolitul Matei al Mirelor, al
carui nume este legat si de istoriografia de la inceputul secolului al XVII-
lea. Istoria primilor ani ai acestui secol (1602—1618) o cunoastem si din
opera sa, care a fost utilizatd de cronicile muntene ulterioare.

Nascut pe la jumétatea secolului al XVI-lea, — anul nu ne este
cunoscut —, in localitatea Pogoniana din Epir 2, cel ce va fi mitropolitul

* Lucrare de seminar intocmitd in cadrul cursurilor de doctor in teologie sub in-
drumarea D-lui Prof. Alexandru Elian, care a dat si avizul pentru publicare.

1. D. Russo, Elenismul in Romdnia, in «Studii istorice greco-romane», Bucuresti,
1939, p. 487—451; C. Giurescu, Istoria romdnilor, vol. 111, 1, Bucuresti, 1942, p. 22—25.

2. D. Russo, Studit istorice greco-romdne, p. 159; C. Giurescu, op. cit.,, III, 2,
Bucuresti, 1946, p. 811; Tulian Stefdnescu, Viata Sfintei Paraschiva cea noud de Matei
al Mirelor, Bucuresti, 1934, p. 354 (extras din «Revista istoricd roménd,,., vol. III
(1933), fasc. 4); Meyadn “Ehknvinn "Eynoxdomatdeia, vol. 16, Atena, 1931, p. 772, col. 3.

De fapt informatiile asupra vietii sale, pind la stabilirea in Tara Romaneasca
sint nesigure. Citeva lucruri le cunoastem din indicatiile pe care ni le da el insusi
in opera sa. Regretatul profesor D. Russo a identificat, pe baza cercetadrii manuscri--
selor copiate de Matei al Mirelor, localitdtile prin care a umblat el inainte de a se
stabili la noi (D. Russo, op. cit, p. 169, nota 4).
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Matel si-a format in diferite scoli o frumoasd culturd. El imbra-
ligeaza de timpuriu monahismul si, in scurt timp, ajunge proto-
singhel si apoi arhimandrit al Patriarhiei din Constantinopol, petre-
cind un timp si la Marea Lavrd de la Atos. Nu cunoastem precis data
veniril sale In Tara Roméneascd. Din scrierile sale reiese cd, de la Con-
stantinopol, el ar fi venit direct aici. Sint insd dovezi céd el a cdldtorit mai
intii prin Rusia, Polonia si Moldova si abia dupd aceea a venit in Tara
Homdéneasca. Astfel, Intre 1595 si 1597, el se afla cu siguranta la Moscova,
unde copiazd mai multe cérti cu caracter liturgic, dintre care unele se mai
pastreazd incd in diferite biblicteci. In anii urmétori el se afla in Polonia,
la Liov, unde, de asemenea, se ocupa de copierea de manuscrise . De
nict el trece In Moldova si se stabileste, pentru un timp, la Minastirea
5fintul Sava din Jasi+#. Dupé aceste caldtorii el vine in Tara Roméneascs,
la inceputul secolului al XVI-lea, probabil prin anii 1602—1603, unde este
foarte bine primit, dupd cum marturiseste el insusi, de cdtre domnitorul
Radu Serban (1602—1611), care ii incredint{eazd egumenia vestitei Mind&stiri
Dealul, de lingd Tirgoviste, pe atunci una din cele mai de frunte din
mindstirile taril, ca una ce era si gropnitd domneascd. Despre acest lucru
ne spune el insusi cd, «fiind primit de domnul Serban cu prietenie si cdpéd-
tind cinste multd, am dobindit ¢ mindstire, zisd Dealul, mai presus de toate
celelalte mindstiri din Tara Roméneascd in ceea ce priveste cirmuirea si
vietuirea dupd voia lui Dumnezeu si a fratilor» 3. In anul 1605, Marea
Biserica, tinind seama de meritele sale si de pregéatirea sa intelectuald, il
cinsteste cu demnitatea de mitropolit al Mirelor 6. Desigur demnitatea
aceasta era doar onorificd pentru c&, in realitate, el nu putea péstori o
eparhie ramasd fdrd credinciosi. Vorbind despre imprejurarile venirii sale
in Tara Roméneascd, mitropolitul Matei, scrie cu durere cd in eparhiile
din tinuturile ocupate de turci, «un pastor sufletesc nu mai avea ce s&
pastoreascd, fiind oile toate Impréstiate si molipsite si urmdrite de boala
necucerniciei, astfel cd cei cdzuti de la cucernicie la nelegiuire ajunsesers
mai ral vrajmasi pentru pdstori» 7. El rémine deci, in continuare, egumen
al Mindstirii Dealul. In 1606 il gasim la Constantinopol unde semneazé
actul sinodal de caterisire a lui Toasaf al Seresului. In 1610 el face o vizita
la Minéastirea Cosinita din Drama, in calitate de patriarh.

Névalirea ostilor lui Gabriel Batori in Tara Roméineascd, la sfirsitul
anului 1610 si inceputul lui 1611, i1 face sd ia drumul pribegiei citre me-
leagurile oltene si sd se adaposteascd intr-o pesterd de lingd Mindastirea

3. D. Russo, ¢p. cit., p. 168; C. Giurescu, op. cit., II1, 2, p. 811.

4. N. Iorga, Istoria Bisericii romdnesti §i a vietit religioase a romdnilor, I, ed.
[i-a, Bucuresti, 1929; Cp. si M. Beza, Urme romdnesti in Rdsdritul ortodox, ed. 1I-a,
Bucuresti, 1937, p. 18.

5. N. Iorga, Manuscripte din biblioteci strdine relative la iStoria romdnilor, I,
in «Analele Academiei Romaéne», seria TI-a, Mem. Sect. Ist», vol. XX (1897—1898),
0. 244: :

6. D. Russo, op. cit., p. 160 si 161; Meydin "EAlnviny "Eynvonkonaleia Toc. cit., ne
dit Insd ca datd a ridicarii sale la treapta de mitropolit al Mirelor, 11 sept. 1606.

70N Yorga, Manuscripte din biblioteci straine.., 1, p. 244.
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Bistrita, cu care ocazie isi propune si scrie Slujba Sfintului Grigore Deca-
_politul, ale cdrui moaste se gadseau la acea mindstire. Dupé potolirea tulbu-
rarilor el revine la egumenia Dealului. Bucurindu-se de pretuire din partea
domnului el isi petrecea, se pare, o mare parte din timp la Curtea dom-
neasca.

Alexandru Ilias (1616—1618) il insdrcineaza, in 1617, ca impreund
cu mitropolitul tdrii Luca din Cipru, si judece un proces de mostenire
intre descendentii lui Mihai Viteazul.

Miscarea antigreceascd a lui Lupu Mehedinteanul i1 obligd si ia din
nou drumul pribegiei cdtre munti. Zilele acestei rdzmerite i se par atit de
grele, mai ales cd era inaintat in virsta, incit la venirea lui Gavriil Movila
pe tronul Tarii Roménesti (1618—1620), el exclamé plin de bucurie:
«dreptii in iad nu se bucuraréd cind vazura pe Hristos acolo, mai mult decit
ne bucurardm noi, mari si mici, cind Gavriil veni sd ne scape si sd ne min-
tuiascd din miinile inamicilor» 8. Pe la 1620 copiaza, cu mina tremurinda
dar stdpind incd pe condei, o Evanghelie pentru mitropolitul Adrian al
Adrianopolului. De fapt el continud sd scrie si si copieze carti cu caracter
liturgic, pentru diferite locasuri de la Sfintul Munte, pind in ultimele clipe
ale vietii sale. In anul 1622 ia parte la un nou proces al fiicei lui Mihai
Viteazul, Florica. Isi dd obstescul sfirsit la Mindstirea Dealul, probabil in
anul 1624 9, caci dupd aceea nu mai avem nici o stire despre el.

Mitropolitul Matei a fost un neobosit scriitor. El ne-a lasat lucrari
istorice, lucrari polemice, slujbe si vieti de sfinti si mai ales a copiat si a im-
podobit numeroase manuscrise cuprinzind Sfintele Evanghelii si Sfintele
Liturghii. Lucrérile sale istorice au o strinsd legaturd cu tara noastra. El a
scris doud povestiri, in prozd, in care relateazd evenimentele petrecute
in Tara Roméneascd intre anii 1602 si 1611. Prima a fost scrisd ca intro-
ducere la Slujba Sfintului Grigore Decapolitul, compusa de el; cea de-a
doua, desi avea aceeasi menire, ni s-a pastrat ca o lucrare de sine stata-
toare 10, In prima povestire autorul prezintd imprejurdrile in care a venit
el in Tara Roméaneascd apoi vorbeste despre expeditia lui Gabriel Batorl
si despre aducerea in tard a moastelor Sfintului Grigore Decapolitul. Cea
de-a doua, intitulatd Povestire pe scurt despre necsteptata cddere din
domnie a lui Serban Vodd, zis si Radu, si despre venirea in Tara Romd-

8. Matei al Mirelor, Istoria celor petrecute in Tara Romdneascd incepind de la
Serban voievod pind la Gavriil voievod, in Al. Papiu Ilarian, Tezaur de monumente
-istorice, vol. 1., Bucuresti, 1862, p. 350. 9. D. Russo, op. cit., p. 174,

10. Amindoud aceste povestiri au fost publicate de N. Iorga. Prima in «Analele
Academiei Roméne», seria II-a, Mem. Sect. Ist., vol. XX, (1897—1898), p. 241—243,
dupd un manuscris padstrat la Viena, iar a doua in vol. XXI (1898-—1899), al aceleiasi
colectii, p. 7—17, dupd un manuscris de provenienti constantinopolitand. In manu-
scrisul vienez, povestirea apare ca prefatd la Slujba Sfintului Grigore Decapolitul;
in manuscrisul constantinopolitan lipseste slujba. E foarte probabil ca Matei sa fi
reluat povestirea introductivd, a indreptat-o si a amplificat-o, a copiat-o frumos
si impreund cu Slujba... a prezentat-o ca dar literar domnului Radu Mihnea — dupa
cum reiese din prefatd — insa, copistul care a transcris manuscrisul constantino-
politan gasind cd slujba nu prezinta interes istoric, a lasat-o la o parte (Cf. D. Russo,
op. cit., I, p. 163; Cp. si N. Iorga, Istoria literaturii romdanesti, I, Bucuresti, 1925, p. 350).
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neascd a lui Radu voievod, fiul lui Mihnea, este o reluare si o completare
i celei dintii. Ea este mai bogatd si in evenimente si in amdnunte iar pe
alocuri mai precisa si mai clara. Intre ele existd insd multe pasaje identice.

Opera sa istoricd cea mai Insemnatd, scrisd ca recunostintd pentru
primirea de care se bucurase la noi, este lucrarea in versuri Istoria celor
petrecute in Tara Romdneascd de la Serban wvoievod pind la Gavriil voie-
vod 1t Scrisd in limba greacd populard, in versuri, aceastd cronici cuprinde
evenimentele petrecute in Tara Roméaneascd, si unele chiar din Moldova
51 Transilvania, intre anii 1602—1618 si ea a fost folosita de cei doi cronicari
de la sfirsitul secolului al XVIil-lea, Stoica Ludescu si Radu Popescu,
informatiile sale fiind uneori reproduse cuvint cu cuvint, alteori rezumate
sau chiar intregite cu stiri noi 12,

Cronica are un adaos: Oarecare sfaturi ce am dat prea luminatului
domn Ion Alexandru, cind se afla in scaunul domnesc, care, ca intindere,
sint ceva mai mari decit cronica insdsi, Ele sint adresate domnitorului
Alexandru Ilias, care era destul de tinar si, in timpul domniei, a fost
tutelat de socrul siu Ianache Catargiu. In aceeasi miasurd ele se adreseazi
si domnitorului Gavriil Movild.

O altd laturd a activitdtii cérturdresti a mitropolitului Matei este
compunerea de slujbe in cinstea sfintilor sau de «Vieti» de sfinti. Astfe],
el a alcatuit Slujba Sfintului Grigore Decapolitul, ale cdrui moaste se
gadseau la Mindstirea Bistrita, unde Matei isi gasise addpost in timpul
navalirii ostilor lui Gabriel Batori. El a scris de asemenea Viata Sfintei
Paraschiva 13 si se pare cid a compus si o Slujbd a acestei sfinte. In ce
priveste Viata Sfintei Paraschiva, aceasta nu este o lucrare originald decit

11. Titlul in greceste este urmatorul: “Istopla t®v xxtd iy Odypo-Brayioy tekssFéy-
Ty, &pEapdvy and Zepumdvey BoiBovda péxpt Tabpiid Boibéviu Tod Evesi®dtog Sovxdg, motvdeton
nopd 00 &v dpytepebaol maviepwtatoy pytpomchiitov Mupdwy, wuplev Matdalov ted &x Hoywviavig
xot dpiepwdelon © &viofotdty dpxovil wvplyp ‘lwdvvy @ Katetly.

Aceastd cronicd este in fond o continuare a Cronicii in versuri a lui Stovrinos.
De aceea ele au fost totdeauna publicate impreunid. Cea mai veche editie tiparita,
care ni se péstreazd si dupd care E. Legrand a retipdrit amindoud aceste cronici,
dateaza din 1672. Este insa peste orice indoiala cid au existat si editii anterioare
(D. Russo, op. cit.,, I, p. 166). Cercetdtorul grec Gh. Arvanitidos a descoperit, de
fapt, In 1949 o editie din 1642 a acestei cronici, care se pare cd este editia a doua
(Istoria literaturii romdne, I, Bucuresti, 1964, p. 351).

12. D. Russo, op. cit.,, p. 166; C. Giurescu, op. cit., vol. III, 2, p. 811, 813, 816;
N. Iorga, Manuscripte din biblioteci strdine..., 11, p. 5—7; Istoria Romdniei, vol. III,
Bucuresti, 1964, p 289; N. Simache si Tr. Cristescu, Despre Letopiseful Cantacuzinesc,
1290—1688, Buzau, 1942, p. 9, (extras din «Cronicile romanesti», vol. II); Al Piru,
Literatura romdnd veche, ed. II-a, Bucuresti, 1962, p. 87—88; 165 si 172; E. Stdnescu,
Valoarea istoricd si literard a cronicilor muntene, studiu introductiv la editia Cronicari
munteni, Bucuresti, 1961, vol. I, p. IX—X; Istoria literaturii romdne, 1, Bucuresti,
1964, p. 354.

Pentru unele pdreri deosebite vezi si Prof. M. Berza, Matei al Mirelor si Cronica
Cantacuzineascd, Iasi, 1929, (exiras din «Cercetari istorice», IV, 2, (1928).

13. Un autograf al lui Matei, cuprinzind Slujba Sfintului Grigore si Slujba Sfintei
Paraschiva si citeva canocane intocmite de el, a fost in posesia spdtarului N. Milescu,
<are 1-a daruit Mindstirii Barnovski din Tasi, in 1660. (D. Russo, op. cit., p. 163, nota 1).
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in parte. Prima parte este o prelucrare dupd Viata sfintei scrisd de Pa-
triarhul Eftimie al Tirnovei (1375—1393) 4. Partea a doua apartine lui Matei
al Mirelor si ea cuprinde stiri noi referitoare la Biserica din Constantinopol,
pina la sfirsitul secolului al XVI-lea.

Mitropolitul Matei a mai compus si alte slujbe in cinstea sfintilor.
Dintre acestea cunoastem: Slujba sfintilor Nectarie si Teofan, ctitorii
Minéstirii Sfintului Varlaam de la Meteore (tiparitd la Venetia in 1803 si
1805); Slujba celor trei noi Sfinti Ierarhi, teologi si invdtdtor: ai Bisericii:
Meletie Pigas, patriarhul Alexandriei, Gavriil Severos al Filadelfiei si
Maxim Margunios al Kitilelor. De asemenea el are multe canoane in cinstea
Sfintei Fecioare, in cinstea Domnului lisus Hristos si in cinstea diferitelor
sarbatori 15,

Mitropolitul Matei al Mirelor a fost si un zelos polemist. S-a péstrat
de la el o lucrare, Despre cauza schismei latinilor, de la inceput, sé despre
cele cinci deosebiri ale lor fatd de greci, in formd de canoane. Tot in acest
gen are o Epistold impotriva azimet, catre patriarhul Chiril Lucaris.

O mare parte a activitatii sale si-a inchinat-o autorul nostru copierii
si caligrafierii de manuscrise. De altfel, epoca in care traieste el inseamna
pentru tarile roméane o peripadd de inflorire a artei miniaturistice. In Mol-
dova, marele mitropolit Anastasie Crimca da nastere unei adevéarate scoli
de caligrafie si miniaturistici. In Tara Roméneascd, eruditul mitropolit
Luca din Cipru a lasat citeva manuscrise impodobite cu miniaturi de o
mare finete si cu un colorit viu si variat, vadind un gust rafinat. Mitropo -
litul Matei completeazd aceastd treime de mari miniaturisti din tarile
roméne, de la inceputul secolului al XVII-lea. De la el au rdmas o mulfime
de nmenuscrise raspindite in tot Orientul crestin, scrise desigur in greceste.
La noi. cel mal cunoscut manuscris al sdu este un Evangheliar, copiat la
1610, «din dorinta si cu cheltuiala prea cinstitei si indltatei doamne Cata-
lina, mare bédneasd a Craiovei», pentru a fi daruit Minastirii Sfintului
Sava de la muntele Sinai 6. Pe cind se afla la Moscova, mitropolitul
Matei copiazd un Evanghelior, in 1595, un Liturghier, dedicat arhiepiscopu-

14. N. Iorga, Istoria Bisericii romdnesti..., I, p. 2562—253; Pr. Scarlat Porcescu.
Sfinta Paraschiva cea noud, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XXXIT (1956).
nr: 3—4, p. 131, nota 2 (continuare de pe p. 130); Pr. Prof. M. Sesan, Cinstirea Cu-
vioasei Paraschiva in Oltenia, in «Mitropolia Olteniei», XVII (1956), nr. 7—8, p. 635.

Desigurr nu este vorba de compunerea in intregime a slujbelor Sfintei Paraschiva
sau a Sfintului Grigore Decapolitul ci de completarea lor cu unele cintdri sau ca-
noane (Cp. C. Erbiceanu, Serviciul Cuvioasei maicii ncastre Poraschiva si Sfintulut
Grigore Decapolitul, editia din 1692, in «Biserica Ortodoxd Roméand», XVII (1893),
nr. 9, p. 713 si, Idem, Analiza cartii ce cuprinde serviciul Sfintei Cuvioasei Paraschiva
st a Sfintului Cuviosului Grigore Decapolitul, imprimatd in greceste pe timpul Dom-
nului Constantin Brincoveanu, de Antim Ivireanul, in <«Biserica Ortodoxd Roméanda»r,
XXVIII (1904—1905), p. 759).

15. D. Russo, op. cit., p. 174—175; Meydin “Elinvixy *Eyxvxdonaclela, loc. cit.; N.
Torga, Manuscripte din biblioteci strdine..., 1I, p. 2, n. 1.

16. D. Russo, op. cit., p. 168; V. Bratulescu, Miniaturé si manuscrise din Muzeul
de arta religioasd, Bucuresti, 1939, p. 11, 21, 107—118; N. Iorga, Miniaturi romdnesti
in secolul al XVIl-lea, in «Bul. Com. Mon. Ist», XXIV (1931), p. 145—146; M. Beza,
Urme romdnesti in Rasaritul Ortodox, ed. 1I-a, Bucuresti, 1937, p. 19, passim.
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lui Arsenie al Elasonei, in 1596, un Tetraenanghel, in 1597, Tn 1599 el
inchind bisericii Maicii Domnului a Metohului Sfintul Sava din Iasi o
l'vanghelie frumos caligrafiata. In timpul sederii sale in Polonia el copiaza,
in continuare, liturghiere si evangheliare si continud aceastd nobild pre-
ocupare si dupa stabilirea in Tara Roméaneasca '7. Pe lingd Evangheliarul
amintit, din 1610, el cahgraﬁazcz in 1620, «cu mina tremurind de batrinete»,
ol uunghelze pentru mitropolitul Adrlanopolel, Adrian, iar in anul 1694,
in preajma mortii, el caligrafiazd incd un Tetraevanghel si o Liturghie
i Sfintului loan Hrisostom, precum si un alt manuscris, cuprinzind cele
trei liturghii, in uzul liturgic al Bisericii Ortodoxe, si pe care le trimite la
Muntele Atos.

Se pare ca mitropolitul Matei a facut si traduceri din slavoneste in
ireceste, cdci Viata Sfintei Paraschiva, a patriarhului Eftimie, el n-a pu-
lut-o avea decit in slavoneste. El a tradus-o in greceste, a prelucrat-o si a
completat-o cu stiri noi. Regretatul profesor D. Russo i atribuie traducerea
in limba greacd a Invdtdturilor lui Neagoe Basarab cdtre fiul sdu Teodosie,
socotind cd «si stilul arhaizant si incorect si subiectul etico-religios al
versiunii grecesti a Invdtdturilor si data cind s-au tradus — inceputul
secolului al XVII-lea — coincid cu activitatea si cu preocuparile de pre-
dilectie ale lui Matei» 18,

Dupéd ce am urmarit, atit cit a fost posibil, firul vietii mitropolitului
Matei al Mirelor si am prezentat o schitd sumard a activitdtii sale, sa
vedem, pe scurt, in ce constd importanta operei sale istorice pentru cunoas-
terea trecutului poporului nostru. Dupd cum am amintit, Cronica sa in
versuri descrie evenimentele petrecute in Tara Roméaneascd, intre anii
1602—1618. El relateazd deci demniile a patru domni: Radu Serban (1602—
1611), Radu Mihnea (1611—1616), Alexandru Ilias (1616—1618), si ince-
putul domniei lui Gavriil Movila (1618—1620). El descrie cu lux de ama-
nunte domnia lui Radu Serban elogiind calitatile sale de bun conducédtor
si de bun ostas, insistind asupra dorintei sale de a trdi in pace si buna inte-
legere cu toti vecinii. El condamnad cu asprime 1ncu151un11e_ lui Moise
Szekely si Gabriel Batori, care n-au vrut sd traiasca in pace cu Serban
vedd si descrie cu satisfactie infringerea celor doi dusmani ai {drii de cdtre
ostile lui Radu Serban. In continuare gdsim bogate informatii despre
domina lui Radu Mihnea, despre formatia sa intelectuald si despre prima
incercare de revoltd a boierilor autohtoni impotriva elementului grecesc,
prin conspiratia fostului stolnic al lui Radu Serban, Bércan din Merisani.
O bogatd digresiune de la evenimentele din Tara Roméneascd ne transpune
pe padmintul Moldovei unde turcii numiserd, in locul lui Ieremia Movila,
pe Stefan Tomsa. Figura acestui domn, <bun mai ales pentru séraci, dar
aspru cidtre boieri», este descrisd cu multa simpatie. Sint relatate apoi
incercérile Movilestilor de a recuceri tronul Moldovei, mazilirea lui Stefan
Tomsa si inlocuirea lui cu Radu Mihnea.

17. O bogata lista a manuscriselor sale gdsim la D. Russo, op. cit,, p. 168, s. u.
18. D. Russo, op. cit., p. 161.
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Revenind la evenimentele din Tara Roméaneascd autorul vorbeste des-
pre numirea lui Alexandru Ilias ca domn al acestei tiri, despre marea
revoltd antigreceasca condusd de paharnicul Lupu Mehedinteanu si despre
inlocuirea lui Alexandru Ilias cu Gavriil Movild. Cronica se incheie cu
relatarea uciderii lui Lupu Mehedinteanu si a cépitanului sdu, boierul
Buzdugan.

In relatarea evenimentelor, autorul este profund convins de prezenta
lui Dumnezeu in istorie. Aldturi de cauzalitatea omeneascid a faptelor
existd, pentru el, si o cauzalitate divind, supremai. Toate vremurile de
pace, de liniste si de bundistare sint, pentru autor, binefaceri ale lui Dum-
nezeu, care este totdeauna aldturi de cei ce doresc pacea sau isi apérd
tara Impotriva cotropitorilor, in timp ce neintelegerile, rédzboaiele si luptele
sint stirnite de dusmanii binelui, Diavolul, potrivnicul oricirui crestin.
In virtutea acestei conceptii, autorul socoteste cid sfirsitul neasteptat al
fiecdruia dintre domnitorii despre care a vorbit este o ridsplatd dreaptd
din partea lui Dumnezeu din pricina comportirii lor nedemne si nepo-
trivite cu pozitia si cu indatoriile lor.

In Sfaturile pe care le anexeazd cronicii sale, mitropolitul Matei ii da
tindrului domn Alexandru Ilias tot felul de povatuiri cu privire la drep-
turile, datoriile si obligatiile sale ca domn sau ca persoand particulara. In
general sint sfaturi utile dar unele dintre ele sint chiar banale 19. Autorul
vorbeste ca un béatrin sfitos si insistd asupra importantei sfaturilor sale.
El recomandd domnitorului, in primul rind, virtutea temerii de Dumnezeu,
care este temelia intelepciunii si a dreptei judecadti. Domnul nu trebuie
gd-si calce jurdmintul ci s& caute sd fie totdeauna In pace cu vecinii sii
si sd-si pézeascd bine hotarele tdrii. El trebuie si fie evlavios, sd nu-si
neglijeze datoriile de crestin, si cinsteascd fetele bisericesti, si fie milostiv
si iubitor de sdraci. Nu trebuie sd fie niciodatd imprudent ci sd stie sd
pastreze mésura in toate faptele si actiunile sale; sa se ingrijeascd de bunul
mers al treburilor térii pentru bundstarea supusilor sii.

Mitropolitul Matei intercaleazd in aceste Sfaturi o «plingere» asupra
Constantinopolului in care, asemenea marilor istorici ai cdderii Bizanfulul
sub turci, dar fard sa ajunga la inaltimea lor, deplinge, in cuvinte pline de
simtire, marea catastrofa de la 1453. Aici aminteste el, intre altele, cd grecii
isi puseserd mari sperante in «deli Mihai», crezind cé el va elibera poporul
grecesc din robia turceascd 20. Sfaturile se incheie cu un indemn stéruitor
la practicarea faptelor bune, cédci acestea sint chezdsia vietii vesnice.

Invataturile ciatre domni, sau viitori domni, constituie un gen lite-
rar pentru care bizantinii aveau o deosebitd predilectie si ele abunda
in literatura bizantini, fiind alcdtuite de impérati sau invéatati, de mireni
sau clerici, pentru indrumarea principilor mostenitori 21. Dintre cele mai
insemnate lucrdri de acest gen, care circulau la bizantini amintim: «Capi-
tolele parenetice ale lui Agapet cdtre impdratul Justinian, Invdtdturile

19. N. lorga, Istoria literaturit romdnesti, I, Bucuresti, 1925, p. 351.
20. Matei al Mirelor, op. cit.,, p. 373. 21. D. Russo, op. cit., p. 532.
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lut Vasile Macedoneanul catre fiul sdu Leon (aceastd scriere a circulat si
in tarile noastre), Invdtdture impdrdteascd a lui Teofilact» s. a. Sub in-
[luenta bizantina astfel de cérti au circulat si in lumea slavi si au circulat
+1 la noi mai ales in epoca fanariotd 22. Totodat4, la noi, pe lingd manualele
strdine, s-au si compus altele similare, unele cu mult inainte de epoca.
fanariotd. Cea mai veche dintre acestea este Invdtdturile lui Neagoe Ba-
sarab cdtre fiul sdu Teodosie alcatuitd dupid modelul operelor bizantino--
slave. Mai tirziu, pe la inceputul secolului al XVIII-lea, Antim Ivireanul
intocmeste Invdtdturile crestino-politice cdtre Stefan Cantacuzino voievod;
Nicolae Mavrocordat alcatuieste Invdtdturile cdtre fiul siu Constantin, iar
Azarie Cigala scrie Parenetice cdtre beizadelele lui Mihai vodd 25.

Sfaturile mitropolitului Matei al Mirelor cidtre domnitorul Alexandru
Tlias pot fi Incadrate si ele in categoria acestor lucrdri. Ca intindere ele
sint mai mici decit Invdtdaturile lui Neagoe, dar sint mai mari decit cele:
ulterioare ei. Ele prezintad foarte multe asemdnéri cu lucrdrile amintite,
fondul lor fiind aproape comun. Ele cer de la domn insusiri si virtuti
potrivite cu inalta lor demnitate. Aseméndérile dintre ele sint explicabile
pentru ca toate au acelasi scop si pentru cd, in majoritatea cazurilor, se
inspird fie dintr-un izvor comun, fie una din alta. Si daci este adevéirat
cd mitropolitul Matei este autorul versiunii grecesti a I[nvdtdturii lui
Veagoe, apropierea de continut dintre cele doud lucréri este lesne explica-
bild. Desigur, aceea este mult mai dezvoltatd si cuprinde unele indruméri
de specialitate, ca sa zicem asa, de strategie militara. Materialul este orin-
duit si expus intr-o altd ordine dar aceasta nu inldtura asemanérile dintre
ele. Tot asa stau lucrurile si cu lucrdrile parenetice ulterioare de care am
amintit mai sus.

Opera istoricd a mitropolitului Matei al Mirelor ca si Sfaturile sale.
prezintd o deosebitd importantd pentru cunoasterea, maécar In parte, a
trasaturilor specifice al societdtii roménesti de la inceputul secolului al
XVII-lea. Ca si alte cronici istorice, ea se prezintd ca o materie sensibila,
in care constiinta sociala a vremii a ldsat urme nu numai in ceea ce pri-
veste ideile politice, ci intreg ansamblul stdrilor de spirit si de constiinta,
determinatd de forme mentale si psihice, caracteristice oamenilor din
aceastd perioadd a epocii medievale 24, In societatea roméneascd de la
inceputul secolului al XVII-lea predomind lupta marei boierimi pentru
transformarea statului feudal centralizat domnesc, intr-un stat feudal
centralizat boieresc, pentru instaurarea regimului nobiliar. Marii boieri
-int mari proprietari de paminturi si pe mosiile lor trudesc din greu
masele exploatate ale taranilor legati de mosiile pe care se aflau prin
~legdtura» lui Mihai, reinnoitd in timpul lui Radu Mihnea. Mitropolitul
Matei cunoaste toate aceste triste realitdti si uneori nu-si poate stdpini

22. Ibidem, p. 532. 23. Ibidem, p. 533.

24. Cf. E. Stanescu, Cronica «Istoriile Domnilor Tarii Romdnesti,, si locul ei in
istoriografia medievald romdneascd, studiu introductiv la editia critici a acestei
cronici, Ingrijita de C. Grecescu, Bucuresti, 1963, p. XXXII; Idem, Valoarea istoricd
si literard a cronicilor muntene, p. CXIIL
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clocotul de minie impotriva boierilor exploatatori. E drept ca fata de
boierii din Tara Roméaneascd el are o atitudine de prudenta rezerva. Dar,
cind are prilejul si vorbeascd de boierii moldoveni, el lasa friu liber
miniei sale justificate Impotriva comportarii acestora fata de popor. Prin
ruvintele indreptate impotriva boierilor moldoveni, el isi exprima atitu-
dinea sa reprobatoare fatd de intreaga clasd boiereasca de la noi. Astfel,
cind vorbeste despre domnia lui Stefan Tomsa in Moldova, evocind cu
deosebita cdldurd figura acestui domn «bun mai ales pentru saraci, dar
aspru pentru boleri pentru ci acestia erau nedrepti citre sdracime...»,
autorul scrie cd «sdracii slaveau pe Imparatul Hristos pentru cd nu mai
erau supdrati de nimenea» 25. «Boierii cei mari mincau pe siraci ca niste
lupi fldminzi, tirau dupd dinsii sute de servitori si despuiau pe bietil
oameni mai rau decit tilharii, intrecindu-se care mai de care si rapeascd
mai mult, care de care sd se Impduneze mai frumos... cdci storceau biata
tard fard nici o indurare» 26. Dar, pentru toate acestea, a cdzut asupra
lor dreapta judecati a lui- Dumnezeu, cici pentru toate pdcatele lor ii
ajunserd grele primejdii si blestemul divin. Accentele de urd si revoltd
ale autorului impotriva boierilor exploatatori se aprind din nou cind,
vorbind despre disparitia fard urma a tindrului domn Constantin
Movilda, in urma luptei dintre ostile sale cu cele ale lui Stefan
Tomsa, el exclamd: «Sd-i tragd pdcatul boierii cei ce l-au indemnat
sd se dea afund, boierii nesaturati care voiau si domneascd in numele lui,
ca sd poatd bea iardsi singele orfanilor si sd poatd suge mé&duva bietei
tari cum o sugeau si mai inainte... De pdcatele lor grele cine stie dacad-i
va putea curdti chiar focul iadului»27.

Situatia nu era mai fericitd in Tara Romaneascd. $Si aici boierii ex-
ploatau fara mild populatia nevoiasd, erau lacomi si hrapéreti. ducind o
viatd de lux si huzur. Tragind o concluzie in urma relatarilor de mai sus
el face o aluzie evidentd la situatia existentd in Tara Roméaneascd, de loc
deosebitd de cea din Moldova. «Vai, vai, onorati boieri, exclama el. cum ne
amdageste moartea, cum ne trage Diavolul in cursele lui si ne face sd uitdm
pe Dumnezeul vietii si al mortii. Pentru putin aur si argint ne facem
sclavii Diavolului, pentru cai, clini de vindtoare, 1dutari si alte nimicuri
plerdem cele vegnice..» 28, Cu alt prilej, vorbind despre domnia lui
Alexandru Ilias, mitropolitul Matei aratd cd din pricind cd domnul era
blind si umilit. «boierii luard friu liber si incepurd sa calce si sid prade
biata tard. Striga poporul de multele nedreptéti ce i se faceau si blestema
pe domn pentru ca nu le opreas 29,

Poporul nu indura numai de pe urma boierilor. El era nevoit s& suporte
jugul exploatator si al boierilor, negustorilor si dregatorilor statului, unii
din ei greci. Autorul nu-i crutd nici pe acestia si are pentru ei cuvinte
grele de infierare. Astfel, relatind evenimentele legate de miscarea lui

25. Matei al Mirelor, op. cit., p. 338. 26. Ibidem, p. 338.
27. Ibidem, p. 339. 28. Ibidem, p. 339 29. Ibidem, p. 343.
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Barcan din Merisani, dupa ce face un indemn stiruitor citre poporul
roman sa primeascd pe greci si sd se poarte bine cu ei, ca unii care au
indeplinit un rol mare in istoria lumii si a crestinismului, el adreseazi
conationalilor sdi urmatoarele cuvinte: «dar si voi, boieri greci, citi vi aflati
la Curte, si citi vd negutatoriti, luati aminte si va feriti de nedreptate;
nu supdrati pe valahi prin nesaturata voastrd lacomie; nu sugeti pe sdraci
cdci Dumnezeu e in ceruri si ochiul sdu este deschis asupra voastrd; nu va
bucurati la strinsurica valahului, cdci Dumnezeu are ochi multi si ne-
dreptatea nu poate scidpa nepedepsitd de dinsul... 30,

Aceiasi atitudine de infierare si dispret are autorul fatd de toti sluj-
basii statului — wvenali si corupti — care despoaie fard mild pe bietii
locuitori, purtindu-se cu ei mai rdu chiar decit ienicerii. «Cind {i trimiti pe
undeva, prin tard, pirlesc si ard pe sdraci ca in flicdrile focului si fard si
se teamd nici de Dumnezeu, nici de tine, tiranesc pe oameni cu mindrie
si cruzime» 31, Din pricina grelelor dari ce 1i se cer necontenit, neputindu-le
face fata, oamenii isi lasd casele, familiile, copiii si fug de «umplu margi-
nile Ardealului», depopulind tara. In numele dreptdtii divine, autorul
implord interventia domnului pentru a pune capédt unei astfel de situatii.

Preotii nu au nici ei o situatie mai bund. Tulburarile si neorinduielile
prin care a trecut tara i-au adus si pe ei intr-o stare de cumplitd sdracie
si umilintd. Ei poartd vesminte saridcdcioase pentru ca ostenii vrajmasi
le-au rapit ceea ce aveau mai bun, iar dirile grele ale domniei au stors
de la ei ceea ce le mai ramasese. Mitropolitul reclamé de aceea si pentru
ei o0 viatd mai bund, mai omeneascé 32.

Autorul este profund atasat de cei sdraci, de cei umiliti si exploatati.
Tocmai pentru motivul acesta el are cuvinte dintre cele mai frumoase
pentru acei domnitori care erau atasati de popor ca de exemplu Stefan
Tomsa sau Radu Serban. El cunoaste cumplita draméd a vietii lor plind de
mizerie si de aceea cere saruitor de la domn si supravegheze cu toatd
atentia buna organizare a tarii si indeplinirea, de cdtre slujbasii tarii, cu
constiinciozitate si fricda de Dumnezeu, a tuturor obligatiilor lor. El cere
neincetat practicarea actelor de caritate crestind céci mila, zice el, este
suma tuturor virtutilor. Sint multi sdraci, adauga el, care cu toate ca nu
au cu ce si traiasca le este jend sd ceard; acestia trebuie ajutati in pri-
mul rind.

Pentru binele poporului si al tdrii autorul cere domnului si facd
lucrdri de utilitate publicd, dintre care aminteste necesitatea puntilor si
a podurilor peste riuri, ca si a fintinilor de-a lungul drumurilor. El evoca
in acest sens, cu multd durere in suflet, imaginea unui biet taran ai cérui
boi sldbiti se impotmoliserd, cu car cu tot, intr-un loc noroios de unde cu
multd greutate au putut fi scosi.

30. Ibidem, p. 335-—336. 31. Ibidem, p. 357. 32. Ibidem, p. 361362

5, T. — 38
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Autorul aratd domnului cd este o mare datorie a sa si intreprindi
tot ceea ce ii std in putintd pentru infiintarea de scoli «unde si poatsd trai
¢iti invatd carte si unde sd-si afle traiul si invatdtorii insisi...»33. Mi-
tropolitul Matei revine stdruitor asupra aceste! necesitdti vitale. Nu
sint insd departe timpurile cind tarile roméne vor ajunge, in acelasi
secol al XVIIl-lea, la o mare inflorire culturald la care si contributia.
Bisericii va fi substantiala.

Despre viata religioasd a poporului romén, opera istoricd a lui Matei
al Mirelor nu contine prea multe informatii. In povestirile sale istorice
in prozd el vorbeste despre aducerea moastelor Sfintului Grigore Deca-
politul in tara noastrd. Barbu, Banul Craiovei, incercind de mai multe ori
sé& le dobindeascd de la o mindstire din Serbia, unde fuseserd aduse din
Constantinopol, a reusit in cele din urmaé, «prin rugdciune si cheltuiala de
aur si argint si cit mai multd dare de bani», si le aducd la Minastirea
Bistrita, de curind intemeiatd 34. Aceasta nu este expresia unei ambitii,
de a inzestra biserica cu sfinte moaste, ci arati in acelasi timp evlavia

deosebitd a poporului nostru pentru cultul sfintilor si al sfintelor lor
moaste.

Din Sfaturile pe care le dd domnitorului Alexandru Ilias desprindem
citeva aspecte negative ale vietii religioase de la noi. Domnitorii sivir--
seau adesea acte de imixtiune cu ocazia ocupdrii scaunelor episcopale.
Mitropolitul se simte dator sd atragd atentia tinarului domn, cd nu se
cuvine si se amestece in numirile de episcopi si sd& nu incredinteze scaune
episcopale pentru bani. )

Viata religioasd a credinciosilor era viciatd de existenta a tot felul
de superstitii. Autorul aminteste cu indignare superstitia dupd care intil-
nirea cu un cleric este un semn rau pentru ceea ce ai de fdcut si aratd cit
de neintemeiatd si lipsitd de ratiune este aceastd practicd gresitd. De ase-
menea, el se ridicd cu hotédrire impotriva acelora care, cu motiv, dar mai
ales fard motiv, birfesc pe slujitorii lui Dumnezeu, ponegrindu-i, discre-
ditindu-i sau facindu-i subiectul a tot felul de anecdote si istoricare scan-
daloase. La fel sint admonestati toti aceia care defaimd si discrediteazd in
orice chip pe monahi.

Din cele ardtate pind acum s-a putut vedea cd viata si activitatea
mitropolitului Matei al Mirelor era in mijlocul poporului nostru. Carturar
inzestrat, el si-a legat numele de istoriografia roméneascd de la inceputul
secolului al XVII-lea, ldsindu-ne cronica sa in versuri si cele doud poves-
tiri istorice in prozd, care constituie singurele documente narative interne
ale acestei epoci. Contemporan cu evenimentele pe care le descrie, infor-
matia sa este precisd si completd, opera sa intreagd constituind o frescz
sociald a societdtii roménesti de la inceputul secolului al XVII-lea. Autor

33. Ibidem, p. 370—371.
34. N. lorga, Manuscripte din biblioteci strdine..., I, p. 246; II, p. 20—21.
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de talent, el a compus, intre altele, Slujba Sfintului Grigore Decapolitul,
Slujba Sfintei Paraschiva si a prelucrat, completind, Viata Sfintei Paras-
chiva, legindu-si astfel numele si de Biserica noasira, afard de faptul céd a
fost egumenul unei mindstiri roméanesti. Caligraf neobosit, el a copiat o
multime de manuscrise, unele la minastirea Dealul, care au fost trimise, si
se mai pastreazd incd, in diferite centre ale Ortodoxiei. E drept cad el n-a
creat din mindstirea ce i se incredintase un centru de culturd si n-a devenit
«un dascal al Tarii Roménesti» cum fuseserd atitia alfi calugari moldoveni
sau munteni in veacurile anterioare 33, dar activitatea lui este demna de
remarcat.

Tn sfirsit, mitropolitul Matei al Mirelor a fost profund atasat de po-
porul nostru ale carui suferinie si nevoi le-a cunoscut foarte bine. Scrisul
sau vadeste profunda indignare ce o avea impotriva tuturor acelora care
exploatau, intr-un fel sau altul, poporul de jos si este un protest hotarit
impotriva nedreptétilor sociale din secolul al XVII-lea. Desi strain de
neamul nostru, el si-a legat numele de istoria lul si poate fi socotit, pe
buna dreptate, ca o luminoasd figurd a Bisericil noastre.

P
a0y

a5 Idem, Istoria literaturii romdnesti, I, p. 181
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PROBLEMA LIMBILOR LITURGICE IN LUMINA
PREOCUPARILOR ECUMENISTE ACTUALE™

1. Prima limbd vorbita in crestinism, — limba aramaicd. — Cind
Mintuitorul a instituit jertfa cea fara de singe la Cina cea de taina si a
dat porunca de a fi repetata intru pemenirea Lui, El a intrebuintat limba
pe care o vorbeau obisnuit Sfintil Apostoli, adica limba siro-caldeiand sau
aramaica. Dupa pilda datd de Mintuitorul, Sfintii Apostoli au sdvirsit la
inceput Sfinta Euharistie, au cintat imne si au rostit rugaciunile cultului
public in aramaicd, limba credinciosilor primei comunitati crestine din Teru-
salim. Primii crestini, recrutati dintre iudei. au folosit deci in cult limba
aramaica.

Cit timp propoviduirea Stintilor Apostoli s-a mérginit intre hotarele
Palestinei, cultul divin crestin se savirsea in limba aramaica, pe care o
vorbea atunci poporul evreu .

De altfel, la aparitia crestinismului limba aramaica se fclosea si in
cultul sinagogal pentru explicarea textelor din ebraica veche. caci aceasta,
dupa exilul babilonic, nu mai era inteleasd de membrii comun_tatilor iudaice.

9. Limba greacd (wowi] dibhextoc) ca limbd liturgica in diasporaud
crestind. — In afara Palestinel dupd porunca Mintuitorului: «Mergind,
invitati toate neamurile...», Sfintii Apostoli au propovéaduit Cuvintul lul
Dumnezeu in limba inteleasa de popoarele cdrora le predicau. Cum, insa,
in intinsul imperiu roman de atunci limba oficiald era limba greaca, ea a
fost cea utilizatd de catre Sfintii Apostoli atit la predicare cit si la servi-
ciile divine publice.

Crestinismul a pétruns mai intii la orase, pentru cd mai ales marile
cetati au fost centrele de propovaduire a Sfintilor Apostoli. La orase, limba
graecd, limba oficiald in imperiul roman si purtatoare a unei civilizatii si
culturi alese, era vorbitd mai mult decit la sate. Unele orase ca Alexandria,
Antiohia, Siracuza si chiar Roma. deveniserd importante centre ale culturii
grecesti 2.

Limba greacd vorbitd la aparitia religiei crestine nu era insa limba
clasicid a scriitorilor greci antici. ci limba numitd dialectul comun. Era

# Aceastd lucrare a fost intocmita in cadrul cursurilor de doctor in teologie sub
indrumarea Pr. Prof. Ene Braniste, care a si dat avizul s& fie rublicati.

1. H. Leclercq, Langues liturgiques, in «Dictionnaire d’Archéologie chrétienne et
de Liturgie», t. VIII, part. I, col. 1297; In ce limbd se serba liturghia in secolele
primare ale Bisericii crestine? (notitd anonimad), in «Candela», XXV (1906), nr. Ty
p. 516; V. Mitrofanovici, Liturgica Bisericii Ortodoxe, Cerniduti, 1929, p. 429.

2. 1. Bilan, Limba cdrtilor bisericesti, Blaj, 1914, p. 8.
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limba formatd din dialectul atic, impestritat cu cuvinte din alte dialecte
grecesti, iar in cele din urma cu multe «barbarisme» locale, adicid termeni
imprumutati din limbile diferitelor popoare ale imperiului roman 3.

In primele secole ale crestinismului, limba greaca in dialectul comun
a fost folositda de Sfintii Parinti si de scriitorii crestini atit in rasarit cit si
in apus. Astfel, In apus, Sfintul Clement Romanul (pe la 95), Sfintul
Irineu al Lionului (T 178) si papa Ipolit (f 235) au scris in greceste. Ince-
pind cu Tertulian (pe la 200}, in apus limba greacd este folositd mai putin
in scrieri; locul ei il ia limba latind, care si pind atunci era folositd, pro-
bahkil, in cultul particular.

Pind in secolul al IV-lea limba greaca liturgicd este aceeasi cu cea
folosita in scrierile Noulul Testament. Cu marii scriitori crestini din seco-
lul al IV-lea — Sfintul Ioan Gurd de Aur, Sfintul Vasile cel Mare, Sfintul
Grigorie de Nazianz —, limba greacd a primit o bogatie si o strélucire deo-
sebitd, pentru cd acestia aveau o bogatd culturd clasica.

Pind in secolul al IIl-lea limba greaca liturgicd a avut o intrebuintare
foarte largd. Treptat ea se madrgineste la résaritul crestin, iar azi limba
greacd este limba serviciilor divine in patriarhiile de Constantinopol, Ale-
xandria, Ierusalim si in Grecia %,

Textele liturgice grecesti redactate din secolul al IV-lea inainte au
supravietuit in cursul timpului la poporul grec si sint cintate, iubite si
intelese, in liniile lor mari, de cétre credinciosi. Totusi, limba greaca
vorbitd azi a evoluat mult fatd de cea fixatd in scris in textele liturgice
si s-a ivit necesitatea traducerii textelor liturgice in greaca vie, modern4,
pentru ca textele liturgice vechi sd poatd fi intelese de credinciosi mai
usor.

3. Limba latind in cult. — La inceput, in comunitatea crestind de apus
limba cultului public a fost tot greaca. Numai pentru rugéciunile particu-
lare se folosea limba latind, dar nu latina clasicd, ci cea populard (vul-
gard) . Primele traduceri in limba latind ale textelor biblice au apédrut din
nevoi cultice. Limba latind s-a folosit intii in Africa de Nord, unde a
apdrut in secolul al II-lea si traducerea latind cea mai veche a Bibliei,
Itala. Din secolul al IlI-lea inainte, ea a inceput si devind limba liturgicd
in apus, mai intli in Africa de Nord (Cartagina) si mai tirziu la Roma.
Inlocuirea limbii grecesti cu cea latind s-a facut treptat. Unele centre, ca
Marsilia si Arles, au continuat si foloseascd limba greacd in cult pind in
prima jumditate a secolului al V-lea. In serviciul liturgic al unor centre
din Galia, ca Lyon, Autun si Vienne, s-au péstrat in cult unele imne si
rugdciuni in limba greacd, ping tirziu ®.

3. Pentru caracterele dialectului comun, vezi Sophie Antoniadis, Place de la
liturgie dans la tradition des letres greques, Leiden, 1939.

4. Cf. Heiler, Urkirche und Ostkirche, Miinchen, 1937, p. 296.

5. Vezi particularitatile limbii latine bisericesti la M. Flad, Le latin de Eglise,
etudie d’aprés la grammaire et la liturgie, Paris, 1038,

6. H. Michaud, Le latin dans la liturgie, in «~Revue Apologétiquer, XXXII
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Misionarii crestini au folosit limba latind pentru cistigarea la cresti-
nism a popoarelor iberice, celiice, galice si druidice, pentru ci acestea
aveau in cultul lor aceeasi limb4a. Mai tirziu, dupd increstinarea acestora,
Biserica apuseand a decretat limba latind ca unicd si obligatorie in cult
la toate popoarele care adopissera ritul liturgic roman, nesocotind, astfel,
limbile nationale ale 7)op0“"e‘or crestine de sub jurisdictia ei.

4, Alte limbi vechi folosite in cultul crestin. — Bisericile crestine de
Rasarit au ldsat foarte de timpuriu credinciosilor libertatea folosirii lim-
bilor nationale ca limbi liturgice. Mai mult decit atit, una dintre obligatiile
prime ale misionarilor era transpunerea Bibliei si oficierea sfintei litur-
ghii in limba popoareior in mijlocul cirora predicau Evanghelia.

a) Una dintre limbile in care liturghia crestind s-a tradus foarte de
timpuriu in résarit, este limba siriacd. Liturghia siriacd isi are originea
in liturghia greacd. In vechea Sirie cresting, serviciul divin se celebra in
greceste, in toate marile orase unde credinciosii intelegeau limba greaca.
In orasele unde nu se intele limba greacd, precum si in sate, existau
interpreti care traduceau in limba siriacd peri icopele citite mai intii in
greceste. Astfel, Sfintul Procopiu din Gaza, martir in 303, indeplinea acest
rol in orasul Sbytopoua ande locuia 7, De asemenea, peregrina spaniold
Etheria, in jurnalul sdu de calgtorie la locurile sfinte din rdsérit, in secolul
al IV-lea, consemneazi aceastd practicd culticd la bazilica Sfintei Invieri
din Ierusahm «Ep scoyd vorbeste totdeauna in greceste si are un preot,
care traduce in siriacd pentru ca toil sd mw‘eaga ce exphea el (este vorba
de predicd). Lecturile citite in bisericd sint totdeauna In greceste si pentru
aceasta existd foldeauna cineva care sé tracucd in siriacd pentru folosul
poporului, ca acesta sd se poatd instrul totdeaunas. Limba siriaci era
vorbitd mai ales de poporu il de 1a tard. Sfintul Ican Gurd de Aur, vorbind
despre cinstirea mar or, aminteste de «limba barbard», care se vor-
beste la tard (ceea ce in iimbaj? ! epocii insemna o altd limba decit greaca) °.
Fericitul Teodoret al C ipr U,i spune despre ereticul Bardesanes cd a scris
foarte mulie cérti in limbsa siriacd si cd poporul din dioceza sa nu stie decit
siriaca 19, Deci pentru intelegerea limbii grecesti In orasele cu populatle
siriacd s-a folosit, ca limbd ajutdtoare in cultul divin, limba siriaci. La sate,
unde cunoscdtorii de greceste erau foarte putini, s-a simtit desigur, mai de
timpuriu, nevoia de a se ftraduce in intregime sfinta liturghie si toate
slujbele cultului divin in limba siriacd (secolul al IV-lea).

Cind monofizitii s-au despdriit de restul Bisericii Rasdritene, el au
pistrat in cult limba siriacd, folosind-o pind in zilele noastre, desi ea este

(1936), p. 682; Protos. Grigore Bahus, Limbile liturgice, in «Glasul Bisericii, XIV
(1955), nr. 5—8, p. 364.

7. 8. Salaville, Liturgies orientales; notions générales, éléments principaux.
Paris, 1932, p. 38.

8. P. Geyer, Itinera Hierosolymibtona secolele al IV-lea—al VIII-lea, Viena,
1898 (Corpus Scriptorum ecclesiasticorum latinorum, vol. XXXIX), p. 99.
Sanctis martiribus, in P. G., L, 645.

9. Monitum in homiliam de &
10, Clpsmwing wavounbiec imirouy) cartea I P. G., LXXXIII, 372.
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de mult o limbd moartd. Azi ei folosesc limba arabd ca limbd ajutdtoare
i cult. La iacebitii din Malabar, unde siriaca este limba oficiald, se poate
folosi ca limba liturgicd si dialectul local, limba malaiald 11,

Limba siriacd a fost folositd ca limbd liturgica si la sirienii ortodocsi
(melkiti), din secolul al XI-lea pind in secolul al XVII-lea, cind incepe si
fie folositd limba araba 12.

b) Limba armeand. Sfintul Grigore Lumindtorul, apostolul armenilor,
care studiase la Cezareea Capadociei, a adus cu sine preoti greci in Arme-
nia. In teritoriile Armeniei invecinate cu Persia se folosea in cult limba
ciriacd. Introducerea limbii armene ca limbd de cult s-a inceput o datd cu
inventarea aliabetului armean de céitre Sahak si Mesrop, care au tradus
in limbka armeand textele biblice citite in cult (405—412). Sfinta Scriptura
a fost tradusd in intregime la 435. Dupa secolul al V-lea, scriitorii bise-
ricesti armeni scriu rugdciuni, imne, predici, in limba armeani a epocii
in care au trait. Aceste imne au fost alese si sistematizate in cult in seco-
lul al X-lea. Pind in secclul al XII-lea, pe vremea patriarhului Nerses cel
Gratios, cultul Bisericii Armene, In limba nationald incid din secolul al
V-lea, primeste o forma completd, cu rugdciuni si imne scrise in limba
armeand din epoca autorilor respectivi.

In Biserica Armeand deci, se foloseste in cultul divin limba armeand
clasicd, din secolele al V-lea—al XlI-lea, numitd Kirapar, care, fard tra-
ducere, este putin Inteleasi de citre credinciosii armeni. De aceea, in ultimii
doudzeci de ani s-a discutat problema traducerii in limba armeand moderns
a cirtilor de cult. Pind acum insd nu s-a realizat nimic. Greutatea consta
in multimea dialectelor pe care le are limba armeand, incit e greu si se
hotadrascd in ce dialect va trebui sd se traducd textele din cirtile de cult,

Acum zece ani, cind catolicosul armenilor, Vasken I, a ficut o vizita
pastorald in Egipt, s-au adunat toti episcopii armeni si s-a discutat pro-
blema traducerii Bibliei in limba armeand moderni. S-a ales o comisie in
frunte cu patriarhul armenilor din Constantinopol, Garekin, dar acesta
murind, curind dupd aceca opera de traducere a fost neglijatd =i probabil
va fi reluatd in discutie la proximul Consiliu al Bisericii Armene 13

c) Limba georgiond. Crestinarea georgienilor s-a ficut fn secolul al
IV-lea, de citre misionari greci, la cererea impdératului Mirian. Dupd mér-
turia istoricului armean Moise din Khorene, liturghia georgiand derivé din
cea armeand si a fost introdusi in Georgia in secolul al V-lea. Totusi,
tinind seama de faptul ci georgienii au fost increstinati prin misionar
greci, este mai probabild o derivare a ei din liturghia greceascd. Din seco-
lele al IV-lea—al VI-lea deci limba de cult la georgieni a fost greaca. Ince-
pind cu secolul al VI-lea si pind azi, georgienii folosesc limba lor natio-
nald ca limbi a servicilor divine 14,

11. Kotlearov, Contribufie la Istoria Bisericii crestine din India (Malabar), trad,
de Pr. Al. N. Constantinescu, in «Glasul Bisericil», XXII (1863, nr. 1—2, p. 156,

12. R. Janin, Les églises orientales et les rites corientaux, Paris, 1826, p. 24.

13. Informatii primite de la D-1 Prof. H. Dj. Siruni, armean, din Bucuresti.

14. Fr. Heiler, op. cit., p. 296; R. Janin, op. cit., p. 23; 8. Salaville, op. ¢it., p. 4L
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Pentru tiparirea de cérti destinate cultului in limba georgiana fara
noastrd a avut o contributie insemnatd. Astfel, in timpul domniei lui
Constantin Brincoveanu, mitropolitul Antim Ivireanul trimite, cu apro-
barea domnitorului, pe mesterul tipograf Mihail Istvanovici, unul dintre
cei mai buni ucenici ai sdi, ca sd organizeze tipografia din Tiflis. Acolo
Mihail Istvanovici tipdreste zece carti in limba georgiand: Evanghelia
(1709), Liturghierul (1710), in doud editii Psalmii lui David (1710 si 1711),
Apostolul, un Liturghier, doud editii ale Ceaslovului si Molitfelnicului
(1710) si Invdtaturile ieromonahului Gherman (1711) 5. Azi credinciosii
georgieni inteleg, in liniile lor mari, serviciile divine. pentru ca limba
georgiand actuald n-a evoluat prea mult fatd de cea fixatd in textele
liturgice.

d) Liémba coptd. Din scrierile Sfintului Atanasie cel Mare afldm c&

Sfintul Antonie cel Mare a fost determinat la vocatie eremiticd de ecoul
produs in sufletul sdu de ascultarea unui text scripturistic. Cum el nu
cunoaste altd limba decit egipteana sau copta, trebuie sd admitem ca spre
mijlocul secolului al III-lea, in unele Biserici ale Egiptului liturghia era
sévirsitd in limba coptd 16. Liturghia Sfintului Marcu a circulat in limba
greacd pind in secolul al V-lea in tot Egiptul, dar ea a avut o versiune
in limba coptd inca din secolul al IV-lea, intrebuintatd mai ales la sate.
Dupd trecerea coptilor la monofizitism, ei au tradus liturghia in limba
lor, schimbindu-i numele in liturghia Sfintului Chiril al Alexandriei.
Limba coptd se foloseste si azi in cultul coptilor monofiziti. Ortodocsii de
acolo au folosit in continuare liturghia Sfintului Marcu in greceste pin&
in secolul al XII-lea, cind a fost inlocuitd cu liturghiile bizantine 17.

e) In limba etiopiand, si anume dialectul gheez, liturghia s-a redactat
in secolele al IV-lea—al V-lea, cind niste cdlugari egipteni au venit si au
intemeiat in Etiopia unele min&stiri 18. Etiopienii au folosit in cultul divin
public exclusiv limba veche etiopiand in dialectul gheez, pind in secolul
al XVI-lea, iar de atunci au inceput sd traduci textele liturgice in dialectul
‘amnaric, care a devenit limba lor nationald. Astdzi dialectul gheez este
foarte putin cunoscut de cétre credinciosi si de aceea este pastrat numai
oficial, ca limbd liturgicd. El este utilizat in cult numai la anumite sir-
batori mari, dar si atunci unele texte liturgice (mai ales lecturile biblice),
sint traduse succesiv in limba amharicd de cédtre slujitorii bisericesti, carz
cunosc ambele dialecte 19.

15. N. Cartojan, Istoria literaturii romdne vechi, vol. 111, Bucuresti, 1945, p. 212;
Virgil Molin, Contributii noi la istoricul relatiilor culturale cu orientul ortodox, in
«Biserica Ortodoxd Roménid», LXXIX (1961), nr. 3—4, p. 335; Istoria literaturii
romdne, Editura Academiei, vol. I, Bucuresti, 1964, p. 535.

16. S. Salaville, op. cit.,, p. 39—40.

17. Pr. Prof. Ene Braniste, Cultul Bésericilor crestine vechi din orient. Liturghiile
riturilor orientale, in «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 1, p. 110.

18. S. Salaville, op. cit., p. 40.

19. Informatii de la studentii etiopieni Girma Wolde Kirkos si Abebaw Iegzaw
de la Institutul teologic de grad umniversitar din Bucuresti.
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fy Limba paleoslavd. Vechii slavi au fost crestinati de cei doi apostol:
al slavilor, cdlugarii Chiril si Metodiu, in secolul al IX-lea. Pentru nevoile
lor religioase, acesti doi misionari au tradus in slavona liturghia si carile
sfinte. Noul Testament n-a fost tradus in intregime, ci numai o parte, si
anume textele care se citeau in cultul divin. Treptat Noul Testament s-a.
Lradus in slavond in intregime. Completarea s-a facut probabil chiar in
cursul vietii Sfintului Chiril 2V,

Limba paleoslava (sau staroslava), adicd slava vorbitd in secolele al
1X-lea— al X-lea in jurul Tesalonicului, a fost adoptatd si este incd folo-
sitd in cultul divin la toate popoarele ortodoxe de origina slava: bulgari,
rusl. cehi ete. 21,

La traducerea initiald a textelor liturgice in paleoslavd s-au facut
ulterior unele revizuiri, dintre care mai insemnate sint doud: una datoritd
mitropolitulul rus Ciprian, care a corectat textele liturgice in secoiul al
Xiv-lea, iar a doua, facutd dupd originalul grecesc, de cétre patriarhul rus
Nicon (16%9), revizuire care a dat nastere schismei vechilor ritualisti
(rascolnici).

Dupa introducerea in cult a limbilor slave, s-a format, mai ales in
apus, teoria ca slujbele divine pot fi sdvirsite numai in trei limbi, consi-
derate sacre: greaca, latind si slava. Dar, la Bizant, in secolul al IX-lea,
patriarhul Fotie reafirmase pozitia veche a crestinatatii rasidritene in
aceasti privintd: fiecare popor are dreptul de a folosi in cult si literaturd
propria sa limba. Kl acuza Biserica Apuseand ca se abate de la aceastd
reguld, admitind in cult doar cele trei limbi amintite 2. Pareiea care
acorda oricarui popor dreptul de a folosi in cult propria sa limba a fost
impartdsita si de Constantin Filozoful (cdlugdrit sub numele de Chiril),
prietenul lui Fotie si fratele lui Metodie. Pentru apidrarea acestel con-
ceptii, Chiril invoca ideea cd toti oamenii sint egali ¢i cd Sfinta Scripturd .
(I Cor. XIV, 14, 15) recomanda ca la rugdciune sid se foloseascd limba
inteleasa de credinciosi. La aceasta el a mai addaugat un argument istoric,
si anume ca in timpul sau existau literaturi nationale si ca se folosea deja
limba nationald in liturghie la multe popoare crestine rasaritene. El enu--
mera, printre cei care folosesc limba proprie in cult, pe sirieni, armeni,
cgipteni «si multi altii» 23.

5. Traducerea textelor liturgice in limbile vii ale popoarelor ortodoxe. —
a) Léimba arabd a fost, pentru unii crestini rédsariteni, o limba ajutatoare.
Pentru ortodocsii sirieni (melkiti), ea a devenit o limba liturgicad propriu-
zisd. Nevoia introducerii limbii arabe in cult s-a impus ca urmare a cuce-

20. Cf. K. Horalek, La traduction vieille-slave de I’Evangile, sa version originelle -
et son développement ultérieur, in «RBizantinoslavica», XX, (1959), nr. 2, p. 269.

21. R. Lesage, La Sainte Messe selon les rites orientaux, Avignon, 1930, p. 19.

22. J. Hergenrdther, Monumenta graeca ad Photium eiusque historiam pertinentin
Ratisbonae, 1868, p. 68, la T. Dujcev, recenzie la Korolevski, Liturgie en langue
vivante, Orient et Occident, Paris, 1958, in «Bizantinoslavica», XXIII (1962), p. 336.

23. F. Grivec, Vitae Constantiné et Mathodi, Acta Acad. Velehradensis, XVII,._
I—2, (1941), 90—91, la Dujcev, op. cit., p. 387.
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ririlor musulmane, care au fdcut ca popoarele crestine din patrisrhat
résdritene sd-si uite limba nationala si sd invete limba arabid. Araba a
devenit, in felul acesta, limba uzuald a sirienilor monofizili (laccbiti), 2
coptilor, a maronitilor si a melkitilor din Siria si Palestina. La sirienii
monofiziti, maroniti si copti, ia care limba Hturglca a ramas siriaca si
copta, limba arabd este folositd ca un mijloc de mtﬁrplwale mai ales a
textelor biblice folosite in cult, care se citesc mai intii in limba siriacd sau
coptd. La sirienii melkiti, incd din secolul al XVIl-lea, araba a inlocuit
oficial siriaca veche ca limba liturgica.

Siriaca a dispdrut la el cu totul, iar in textele liturgice, traduse in
limba arabd, se pastreazd incd unele reminiscente ale limbii grecesti, ca
de exempiu. @ Kuglw denfauev (Domnului sd ne rugdm) unele tropare
si formule, etc. Azl toate cartile liturgice ale melkitilor sint in limba araba;
existd insd si se folosesc numai la unele solemnitdti, si texte liturgice in
limba greacd (ca de exemplu ecteniile rostite de diacon). Prima edilie a
Liturghierului pentru uzul melkitilor din Patriarhia Antiohiei, tipdrita
1701 la Snagov de cétre mitropolitul Antim Ivireanul si prefatatd de catr
Atanasie al IV-lea Dabas, fostul patriarh ortodox al Antiohiei, are ces
mal mare parte a rugdciunilor liturgice in doud limbi: greaca si araba.
Dintre editiile ultericare ale Liturghierului pentru uzul melkitilor, numai
cea tipdritd de Institutul romano-catolic «De propaganda fide» pentru
melkitii uniati la Roma, in 1839), are textele in doud limbi: greacd si
araba 24,

by Limba romdnd si-a cistigat dreptul de limbd liturgicd in mod
definitiv in secolele al XVIiI-lea—al XVIII-lea.

TLimba in care se slujea la inceput in cultul crestin pe teritoriul térii
neastre a fost latina vulgard, vorbitd in Peninsula Balcanica si in partile
romanizate ale Dacilor 23, .

Elementele limbii slavone s-au introdus in limba noastrd in secolele
11 Vi-lea—al X-lea, prin contactul indelungat al slavilor cu poporul
romén %6, Roménii din Ardeal adoptaserd liturghia slavd inainte de a
veni umgurii in Adeal. Apoi elementul slavon a fost mentinut in con-
tinuare in Biserica nocastrd pentru a feri pe crestinii ortodocsi de pro-
paganda catolicd, care ar fi gésit un sprijin in limba de origine latini, a
roméanilor 27,

Organizarea temeinicd a statelor roménesti, Muntenia si Moldova, i1
ecole,ﬁ al XIV-lea si al XV-lea, ca state mdﬂrenaem&e a usurat procesul
de introducere a limbii romane in Biserica noastra.

iRy
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-

24. S. Salaville, op. cit., p. 44—46.

25, Cf. Mitrofanovici, op. cit., p. 431 vezi si Al. Rosetti, Istoria limbii romdne,
limba latind, vol. I, Bucuresti, 1984, p. 184.

26. 1. Bogdan Analiza criticd o citorva notife despre introducereg Liturghiet
stavone la romdni, in «Convorbiri literares, XXIIT (1889) p. 317; AL Rosetti, op. cit.,
vol. ITI, p. 35.

27. Pr. Prof. M. pesan, Limba culticd la romdéni, expunere istoricd, in vol,
«Cinci ani de existentd a Instifutului de istorie de pe lingd Faculiatea de teologie din
Suceva, dare de seami si comunicari,, Suceava, 1947, p. 20. :
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In ceea ce priveste motivele care au determinat introducerea limbii
romane in Biserica noastrd, existd mail multe ipoteze. Astfel, istoricul
Nicolae lorga este de parere ca influenta husitd a fost aceea care a dat
inpulsul primelor traduceri roménesti. Primele traduceri roménesti s-au
facut in nordul Ardealului pe la sfirsitul secolului al XV-lea si au circulat
intii in manuscrise 8. Prof. Al. Rosetti atribuie primele traduceri roméi-
nesti influentei luterane si fixeaza ca loc al traducerilor sudul Ardealuluti
5i anume Brasovul, unde mesterii tipografi au tradus si tipdrit in romé-
neste carti pentru roméni, din motive comerciale 29, Spre deosebire de
acestia, Pr. Prof. M. Sesan afirma ca dezvoltarea si nevoile interne ale
statelor feudale roménesti sint acelea care au dictat introducerea limbii
nationale in cult 3¢ si influenta luterand a avut un rol insemnat in tradu-
cerea cartilor de cult in limba roméné 31,

Primele traduceri roménesti s-au fdcut in nordul Ardealului. Ele s-au
pierdut si s-au péstrat numai copii, care s-au fdcut mail tirziu, pe la
jumatatea secolului al XVi-lea, dar originalele sint din secolul al XV-lea.
Ele sint cunoscute sub numele de «texte rotacizanie». Acestea sint tra-
duceri cuvint cu cuvint din slavond si limba lor este greoaie si stingace,
o limbd in care traducdtorii, robiti de slavond, pierd uneori intelesul
frazei 32,

In secolul al XVI-lea, prin tipdriturile lui Coresi la Brasov, se face
un pas inainte in procesul de introducere a limbii roméne in Biserica
noastra. Astfel, Coresi cu ucenicii sdi tipdreste la Brasov: Evangheliarul
(1561), Apostolul (1563), Cazania (1564 si 1581), Molitfelnicul (1564), Litur-
ghierul (1570), Psaltirea 1570), Psaltirea slavo-romdnd (1577).

Predosloviile si epilogurile la cartile tipdrite de el in roméneste ara®ad
motivele si scopul traducerilor in roméneste. Astfel, in epilegul Evanghe
liaruiui lui Coresi citim: «Eu Jupinul Hands Begner am avut jelanie peintru
sfintele carti crestinesti Tetroevanghel si am scris aceste sfente cir{i de
invataturd, =& fie popilor roménesti sa inteleagd, <& invete rumaénii cine-s
crestini cum graieste Sfintul Pavel apostolu cétre Corinteni 14 capete:
in sfdnta besearecd mai bine e a gréi cinci cuvinte cu inteles decit 10 mie
de cuvinte neintelese in limb4d striini...» 33, Desi traducerile maramuresene
au stat la baza tipdriturilor lui Coresi, totusi, limba lui Coresi e mai putin
arhaicd si are o circulatie mai largd, pentru ci in ea se resimte graiul
roménesc vorbit in partile Tirgovistei si ale Brasovului, pe vremea lui
Coresi.

28. Cf. N. Iorga, Istoria literaturii religioase a romdnilor pind le 1688, Bucu-
resti, 1904, p. 15—42.

29. Al. Rosetti si B. Cazacu, Istoria limbii romdne de la origine si pind in seco-
lul al XIX-lea, Bucuresti, 1961, p. 42.

30. Pr. Prof. M. Sesan, Introducerea limbii romdne in Bisericd, in «Mitropolie
Ardealului», IT (1957), nr. 11-—12, p. 818-—830.

31. Istoria Literaturii Romdne, EQ. Academiei, vol. I, Bucuresti, 1964, p. 304.

32. Al. Rosetti si B. Cazacuy, op. cit.,, p. 43.

33, Cf A, Sacerdoteanu, Predosloviile cariilor romdnegti, vol. I, Bucuresti
1938, p. 2i. '
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In secolul al XVII-lea se accentueazd si mai mult tendinta de inlo-
cuire a limbii slavone cu limba roména. Mitropolitul Varlaam, in Predos-
lovia la Cartea romdneascd de invdtaturd (lasi, 1643), aratd lipsa de cérti
roménesti precum si datoria celor pregétiti de a depune eforturi pentru a da
in roméaneste Cuvintul lui Dumnezeu: «...ca sd invete hiecine si si martu-
riseascda minunate lucrurile lui Dumnezeu. Cu mult mai virtos limba noa-
strd roméneascd, ce n-are carte pre limba sa, cu nevoie iaste a inteleage
cartea altii limbi si pentru lipsa dascdlilor si a invataturei, cit au fost
invatind mai de multe vreame, acum nici atita nimic nu invati. Pentr-aceea
de nevoie mi-au fost ca un datornic ce sint lui Dumnezdu cu talantul ce
mi-au dat sd-mi pociu plati datoria macar de cit, pind nu ma duc in casa
cea de lut a mosilor mei...» 3%, El scria cu intentia marturisitd de a fi
pe intelesul tuturor. Aceastd carte are o largd rédspindire si a stat la baza
multor cazanii roménesti. Mitropolitul Varlaam are cea mai ingrijitd
formd de expunere a limbii roménesti literare din prima jumatate a
veacului XVII 35,

Mitropolitul Dosoftei (1624-—1693) incepe in mod organizat sd inldture
limba slavond din cult. De aceea traduce: Liturghierul (1679, retiparit in
1683), Acatistul Ndscdtoarei de Dumnezeu (Uniev, 1683), Molitfelnicul
(Iasi 1681), Octoihul (lasi 1683), Paremiile (Iasi 1683) si Psaltirea (Iasi 1680).

Totusi limba roména nu poate inlocui incd de pe acum, peste tot, in
Biserica noastra, limba slavona. Se proceda cu timiditate la traducerea
textelor slavone in romdéneste. Curentul slavon era prea puternic si se
manifesta neincredere in posibilitatile limbii roméne de a fi limbad bise-
riceascd. In prefatd la Liturghierul de la Bucuresti din 1680, semnata de
mitropolitul Teodosie, acesta aratd cd a tradus in roméaneste numai indru-
madrile de tipic: «lard Lyturghiia toatd a o prepune pre limba noastra si
a o muta, nice am vrutu, nice am cutezat, dreptu madrturisescu pentru
multe alte pricini ce m-au impinsu, sa vai ca pentru scurti limba noastra
ce iaste o amu facut si pentru lipsa dascélilor (cumu am zisu), ce nu santu
intru ticdlos rodulu nostru si pentru neintelegere naroadelor, tainile ce
santu si ce insimneazd si pentru neobiciaiul bisericii noastre ce pina
astdzi n-au tinut» 36,

Inlocuirea totald si definitiva a limbii slavone prin limba roméni s-a
realizat abia in cursul secolului al XVIII-lea, iar meritul cel mai mare in
aceastd privintd il are in Muntenia mitropolitul Antim Ivireanul, care a
dat de fapt traducerea roméneascd definitivd a principalelor cérii de
slujba. Inca din 1693, el tipareste Evanghelia greco-romdnd, unde textul
scripturistic este pe doud coloane, pentru a intdri increderea cititorilor
romani in limba lor proprie. Apoi di in roméneste Psaltirea (1694) si Evan-
ghelia de la Snagov (1697). In 1703, cind se incerca introducerea limbii
grecesti in cultul religios la noi, mitropolitul Antim Ivireanul porneste
mai hotarit la roméanizarea slujbelor bisericesti, dind pe roméneste multe
din cartile de temelie ale slujbelor sfinte: Ceaslovul slavo-romdn si Aca-

34. Ibidem, p, 100. 35. Al. Rosetti si B. Cazacu, op. cit., p. 94—86.
36. Bianu si Nerva. Bébliografie romdneascd veche, tom. I, Bucuresti, 1903, p. 234.
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tistul Maicii Domnului (1703), Molitfelnicul, in 1706, la Rimnic, care s-a
epuizat foarte repede, incit la 1713 dd o altd editie la Tirgoviste. Pentru
strand da Octoihul (1712). In 1713 da Liturghia pe romaneste, iar in 1715
Ceaslovul si Catavasierul, fiecare in cite doud editii 37.

In cartile traduse si tiparite de Antim Ivireanul, limba roména inli-
turd expresiile greoaie si primeste cursul sdu natural, uneori péastrat cu
foarte mici deosebiri, pina azi 38.

Mitrofan, episcopul Buzdului, are si el un rol insemnat in opera de
traducere si tiparire a cartilor de cult in roméneste. Astfel, el da traducerea
partiald a Mineielor, din greceste (Buzau 1698—1699), avind in romaéaneste
numai Tipicul, Paremiile si Vietile Sfintilor, ca si in celelalte carti tiparite
de el: Triod (1697 si 1700), Octoih (1700), Molitfelnic (1699—1701), Penti-
costar (1701) si Psaltire (1701).

Intre 1720—1740, episcopul Damaschin al Buziului contribuie in mare
masura la opera de traducere a cartilor de cult in limba roméana. El tipa-
reste Apostolul (1683 si 1704), dar multe dintre traducerile sale ramin
in manuscris si sint tiparite sau folosite abia dupd moartea sa. Astfel,
cpiscopii urmasi, Inochentie si Climent la Rimnic, tipdresc Triodul (1731),
Penticostarul (1743), Oroleghionul (1745), Antologhionul (1745), Molitfel-
nicul (1747) si Octoihul (1750).

Episcopul Chesarie al Rimnicului tipdreste primele sase volume din
Mineiele traduse de Damaschin la 1779 (octombrie—martie), iar restul
Mineielor (aprilie—septembrie) sint tiparite de episcopul Filaret. Prin
tiparituriile sale, episcopul Chesarie a dat un impuls exceptional literaturii
religioase romane. In afard de Mineiele mentionate. el tipareste: Octoihul
(1776), Triodul (1777), Ceaslovul si Psaltirea (1779) 39,

Spre d=osebire de limbile latind, greacd sau slavona, limba romani
liturgica a mers apoi in pas cu progresul limbii vorbite, prin revizuirea si
imbunatédtirea continud a cartilor de slujba, cu toate cd se resimte incé si
azi in limba noastrd bisericeascd mireasma arhaicd si placutd al primelor
iraduceri romanesti 40. Pe lingd editiile imbunatatite, au apédrut si studii
critice, preocupate de traducerea unor cuvinte intr-o formé cit mai fideld
originalului grec 4!. S-au pdstrat insd si citeva cuvinte din limba slavona,
care au fost mai mult cunoscute de credinciosi si care au fost mai mulé
intrebuintate in graiul bisericesc si cel popular.

37. Vezi si Istoria Literaturii Romdne, Ed. Academiei, vol. I, p. 530-—534.

38. Vezi comparatia Intre traducerile romanesti ale lui Antim Ivireanul si limba
liturgicd romaneascd de azi, cu exemplificdri, la Pr. N. Serbanescu, Antim Ivireanul
tipograf, in «Biserica Ortodoxd Romand», LXXIV (1956), nr. 8—9, p. 763—766.

39. Istoria Literaturii Romdne, Ed. Academiei, vol. I, p. 547—548; Al. Rosetii
s1 B. Cazacu, op. cit., p. 176—177.

40. Pr. Prof. Ene Braniste, in «Studii Teologice», 1 (1949), nr. 7—8, p. 585.

41. Vezi, de ex., Pr. P. Vintilescu, Contributii la revizuirea Liturghierului romdn,
Bucuresti, 1931; Idem, [nsemndri pentru o noud editie a Liturghierului, Bucuresti,
1046; Diac. E. Braniste, Observatiuni si propuneri pentru ¢ noud editie o Liturghierului
remdnese, Bucuresti, 1945—1946, (extras din «Biserica Ortodoxd Roménd»); Pr. Sp.
(‘indea, Limba wveche liturgicd si inovatiile introduse in ea de fosta Bisericd unitd,
in «Studii Teologice», IV (1952), nr. 9—10.
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6. Tendinte de inlocuire o limbii paleoslave in cult. — La sfirsitul
epocil antice, limbile latind si greacd au devenit limbi moarte. Acelasi
lucru s-a petrecut si cu limba slavond bisericeascd, incepind din secolul
al XlIil-lea. Pentru acest motiv misiunile rusesti au introdus in Siberia
limbile tataro-altaice, iar In Alasca si tdrile invecinate limba eschimosa
st dialectele indiene; in China, chineza si in Japonia, japoneza 2. In
Cehoslovacia, slovacii au pastrat paleoslava, iar cehii si boemii folosesc
limba cehd. De altfel, incd inainte de Ian Hus, cehii au luptat pentru intro-
ducerea limbii lor nationale in cult 43,

In Bulgaria, cultul divin in limba slavonid este putin inteles de cétre
credinciosi. Pentru acest motiv, s-au tradus si tipdrit in limba bulgara:
Liturghierul, de cédtre mitropolitul Gherasim si arhimandritul Boris (Con-
stantinopol, 1908) si Molitfelnicul (Constantinopol, 1910). O comisie for-
matd din mitropolitul Maxim de Plovdiv, Boris de Ohrida, Climent de
Vrata si Neofit din Vidin, a tradus si tipdrit Evangheliarul (Sofia, 1925) si
Apostelul (1926).

S-au mai tradus si tiparit in limba bulgara: Molitfelnicul (Sofia, 1929),
Paremierul, Vietile Sfintilor (ed. Sfintului Sined, 1930) si Liturghia Sfin-
tului Toan Gurd de Aur (1949).

Liturghia in limba bulgard a intimpinat opozitie din partea asa numi-
tilor trilingvisti, adicd cei care respecti incd vechea teorie cd numai in trei
limbi (greacd, latind si slavond) poate fi folosit cuvintul lui Dumnezeu in
cultul divin. Stefan Tancov, argumentind nevoja traducerii in limba na-
tionald a sfintei liturghii, a combatut pirerea acelora care credeau ca ar
fi o inovatie in cult si o profanare a Sfintei Euharistii faptul c& unii preoti
ar cuteza si slujesscd in bulgdreste si a declarat cd utilizarea limbii bul-
gare este de cel mai mare folos pentru participarea activd a credinciosilor
la sfinta liturghie 44, Biserica bulgard n-a impus insd nici utilizarea limbii
slavone si nici a limbii bulgare, lasind ca preotfii sd slujeascd la liberd
alegere, dupd nevoile locale.

In Ungaria, s-a inceput in ultima vreme opera de traducere, pentru
ortodocsii de limba maghiard a cértilor de slujba in limba lor. De altfel,
incd de la sfirsitul secolului al XVIII-lea si inceputul secolului al XIX-lea
a inceput miscarea pentru o limba liturgicd in cult pe intelesul tuturor.

In acest scop, a apirut Evanghelia In limba maghiard, tradusd de
Teodor Steredi, in 1802 45,

In timpurile mai noi, cu aprobarea Patriarhiei Ruse, s-au tradus
si tipdrit Liturghierul in 1955 si Molitfelnicul in 1959, de catre protoiereul
Feriz Berki. Sint in curs de traducere si tipdrire si restul cértilor de slujba
in ungureste.

42. Fr. Heiler, op. cit., p. 297.

43. Pr. Prof. M. Sesan. Biserica Ortodoxd din Cehoslovacia, in «Biserica Ortou-
doxd Roménd», LXXI (1953), nr. 11—12, p. 1114—1115.

44, Pr. Prof. M. Sesan, Liturghia in limba bulgard, in «Biserica Ortodoxd Ro-
mand,., LIX (1941), p. 123124,

45. Cf. A. B., Cronica Bisericii Ortodoxe orientale maghiare, nr. 5—6 1957, i
«Ortodoxia», nr. 3, 1957, p. 660.
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7. Problema limbilor liturgice in lumina actualitdiii. — Dupd cum s-a
putut constata din cele ardtate pind acum, in decursul istoriei crestine,
limbile liturgice n-au rdmas aceleasi de la inceput. Limba greacd veche,
care a avut o largd circulatie in primele secole ale crestinismului, azi nu
mal este inteleasd nici de cétre greci, intrucit limba lor vie a evoluat foarte
mult in raport cu greaca fixatd in textele liturgice. Ea va fi probabil
inlocuitd cu greaca modernd, cind nu va mai fi deloc inteleasa.

La credinciosii recent convertiti la Ortodoxie de cdtre misionari greci,
cum este cazul cu cei din Uganda, se folosesc in cult de cele mai multe ori
carti bilingve cu doud texte ale lecturilor biblice: unul grecesc si altul
in limba poporului respectiv. Daca traducerea in limba poporului lipseste
in text paralel, ea se face de pe textul grecesc, de catre cel care citeste
pericopa biblicd respectiva.

Biserica Ortodoxa a respectat inca de la Inceput principiul national.
Numali in felul acesta se poate explica vechimea unor versiuni ale Bibliei
in limbile unor popoare rasdritene, ca si vechi formule liturgice pastrate
in siriacd, coptd, armeand, georgiana, gheezd 4. Liturghia este un serviciu
religios la care iau parte tofi crestinii si ei formeaza cu preotul un tot
armonic. Sfintul Toan Gurd de Aur in Omilia a XVIIi-a la Epistola « Il-a
catre Corinteni zice: «$i acum, cind privim la infricosatele taine, in ce
chip se roaga preotul pentru popor, astfel se roagd si poporul pentru preot....
Céci nu el singur lauda pe Dumnezeu si-I multumeste Lui, ci impreuni
cu el si intreg poporul»*7. Formule care exprimé consimtamintul la cele
rostite de preot gdsim si in descrierile vechi ale sfintei liturghii, ca in
Apologia I-a a Sfintului Tustin Martirul si in Constitutiile Apostolice. Ori~
gen, raspunzind lui Cels, care imputa crestinilor cd invocd in rugédciunile
lor nume barbare si strdine de cele grecesti si latine, spunea: «Grecii folo-
sesc, in majoritatea lor, cuvinte grecesti, iar romanii pe cele romane si
astfel se roagd fiecare popor in limba sa si Domnul a toatd limba aude
pe cei care se roagd Lui in felurite limbi» 43. Aceasta era atmosfera reco-
mandatd in cultul divin, dupd indemnul Sfintului Apostol Pavel: «Céici
dacd ma rog intr-o limbd, se roagd Duhul meu, iar mintea mea rédmine
fard roadd. Ce este deci de fdcut? Ma voi ruga cu Duhul, dar ma voi ruga
si cu mintea voi cinta cu Duhul, dar voi cinta si cu mintea» (I Cor.
X1V, 14—15).

Bisericile Ortodoxe nationale nu confundd unitatea cu uniformitatea.
De aceea, ele folosesc limbile proprii fiecdreia, péastrind unitatea dogma-
ticd, canonicéd si de cult. Unitatea lor este dinamicad si imbritiseazi pe cre-
dinciosii diferitelor popoare fir3d a vidtima bogéitia si originalitatea lor.

8. Problema limbii liturgice in catolicismul contemporan, privitd in
fumina recentelor dispozitii ale Conciliului al II-lea de la Vatican. —
Péstrarea pind nu demult in Biserica Romano-Catolicd a limbii latine, ca

46. T. Duicev. op. cit., p. 336.
47. Comentar la Epistola II Corinteni, Omilic XVIII, P. G., t. LXI, 527.
48, Hazd Hékoms., P. G., XI, 1573.
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unicad limba liturgicd, a mpiedicat intelegerea slujbelor cultului divin de
cdtre credinciosii care nu cunosc limba lating.

De aceea, constitutia «De sacra liturgia», elaborati de Consiliul al
II-lea de la Vatican si constitutia conciliard «Sacrosanctum Concilium»,
‘promulgata in 4 decembrie 1963, hotareste, in cadrul reformei liturgice,
introducerea limbilor nationale in cultul Bisericii Romano-Catolice 49,

Reforma liturgicd propune si unele suprimaéri din rindurile de cult, ca
de exemplu in liturghie: Psalmul «Judica me» din rugdciunea rostitd de
preot la inceputul liturghiei pe treptele altarului si lectura ultimei Evan-
ghelii 50,

Pentru a pune in aplicare constitutia conciliara «Sacrosanctum Con-
cilium», papa a creat un Consiliu in 25 ianuarie 1964. Episcopatele cato-
lice au inceput sd aplice limba nationald in cult de la 7 martie 1965.

Hotaririle Conciliului al II-lea de la Vatican de a folosi in cult limba
-nationald vin sd umple un mare gol in cultul Bisericii Romano-Catolice,
intrucit numai o micd parte dintre credinciosii acestei Biserici cunosc
latina, impusd pind acum ca unicd limbd liturgica. Majoritatea credinciosi-
lor sint strdini de aceasta limbd moartd si in cultul divin se maéarginesc la
simpla asistentd, fard sa inteleaga ceva din el: «Exista participanti la litur-
ghie, botez, inmormintare, care stau pasivi. Cu toatd bundvointa, ei sint
strdini ritului, ca si rugéciunilor rostite intr-o limba pe care el nu o in-
teleg» 51, Totusi, de la papa Grigore al VII-lea, care a interzis oficierea
liturghiei intr-o altd limba afara de latind si pind la Conciliul de la Trident,
care a intdrit aceasta hotarire, au existat cazuri In care nu s-a tinut
seama de aceste hotériri, care nesocoteau dreptul credinciosilor la utili-
zarea limbii lor in cult.

In misiunea din China, unde limba era atit de deosebitd, iezuitii au
tradus liturghia si slujbele publice in limba chinezéd in secolul al XVII-lea,
dar papa Paul al V-lea a dat aprobarea numai dupa ce s-a vazut in fata
unei actiuni deja implinite. In Cehoslovacia, pe vremea papii Benedict al
XV-lea, a inceput si se foloseascd in cult limba cehd si papa a aprobat
aceasta de frica unei schisme 52

Asadar, cu mult inainte de a se da noua constitutie conciliara, lumea
catolicd reflecta la necesitatea introducerii limbilor vii in cult. Prin intro-
ducerea limbilor nationale, se urmdérea doar prozelitismul pentru intin-
derea jurisdictiei papale. Astfel, papa Ioan al XXIli-lea isi exprima, intr-o
cuvintare, dorinta de a vedea limba vie in cult, aratind deschis scopul cu

49. J. Cornélis A. A., Importanza ecumenica della nuova Costituzione sulla
liturgia, in «Unitas», apr.—mai 1965, p. 89—486.

50. Aimé Savard, L’application de la réforme liturgique, in «Le monde», din
6 mart. 1965, p. 12. 51. H. Michaud, op. cit., p. 680. 52. Ibidem.
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care se face aceasta: «Cind Biserica Catolici va apdrea cu judecatd mo-
dernizata, reintineritd, ea va putea zice fratilor separati: Veniti la noi» 53.

Hotarirea Conciliului al II-lea de la Vatican de a introduce limba
nationald in cult urmeazi cu intirziere exemplului dat incd de la inceput
de catre Biserica Ortodoxd, care a asigurat, prin libertatea folosirii in cult
a limbilor nationale, dezvoltarea valorilor culturale si nationale ale popoa-
relor ortodoxe. Numai teama de a se rupe de credinciosi a silit Biserica
Romano-Catolici sd ajungd la concluzia cd mentalitatea veche trebuie
schimbatd, cd institutiile vechi medievale nu mai corespund situatiei
actuale si cid ea trebuie sd se acomodeze la innoirea si progresul lumii
contemporane.

53. J. Cornélis, L’emploi des langues vivantes dans la liturgie et l’oecuménisme,
in «Unitas», XIV, vol. VII, trim. 4, 1961, nr. 56, p. 388.

S, T. — 4




Doctorand Burcus Teodor

B ' SENSUL INTELEPCIUNII
'IN' CARTILE DIDACTICE ALE VECHIULUI
~ TESTAMENT* |

In afard de scrierile istorice si profetice, Vechiul Testament contine
incd un grup de carii canonice, cunoscut sub denumirea de cirti didactice.
Din acest grup fac parte: Psalmii, Proverbele, Iov, Cintarea Cintdrilor,
Ecleziastul si Plingerile lui leremia, la care se adaugd si cértile anogi-
noscomena: Intelepciunea lui Solomon, Intelepciunea lui Isus fiul lui
Sirah, precum si unele adaosuri la cérfile canonice. Toate aceste cérti se
deosebesc de restul scrierilor sfinte ale Vechiului Testament, atit prin cu-
prinsul si scopul lor, cit si prin forma externd, pentru ca «ele au ca obiect
mai ales intelepciunea divina~ 1, iar forma lor externd este cea poetica.

Cartile poetice, avind ca obiect intelepciunea divina, au fost denumite
«cartile intelepciunii divine», iar pentru cd menirea lor este de a arita
credinciosilor calea vietii drepte si curate, ca rezultat al credintei in Dum-
nezeu, se numesc «carti morale» sau «didactice», in timp ce dupd forma
lor literard sint cunoscute si sub denumirea de «cérti poetice» 2.

Dintre céartile poetice sau didactice trei sint cele care «apartin intr-un
sens mai strins cértilor de invataturd si intelepciune si anume: Proverbele,
Intelepciunea lui Solomon si Intelepciunea lui Isus fiul Iui Sirah» 3. Cer-
cetind fiecare din aceste cérf{i si apoi comparindu-le intre ele, ne dam
seama cd vor sd sublinieze teza cd «adevdarata intelepciune este temelia si
scopul oricdrei straduinte» in viatd si cd aceasta intelepciune «trebuie si
si-0 insugeascd mai ales tinerii» 4.

Inteleptul Solomon a scris Proverbele tocmai cu scopul «de a scoate
la lumind si a slavi intelepciunea» 5, insd «nu intelepciunea abstracta, ci
intelepciunea practicd, folositoare in viatd» 6, un adevédrat <«indrumdétor
statornic, care nu schimbd de azi pe miine, ci rdmine pururea acelasgi» 7.
Inteleptul Sirah indeamnid cu toatd dragostea parinteascd pe cititori la
insusirea si practicarea sfaturilor sale: «Asculta, fiul meu, si invatd inte-
lepciunea si cu inima ta ia aminte la cuvintele mele. Eu vreau sa-ti arat

* Aceastd lucrare de seminar in cadrul cursurilor de doctor in teologie a
fost intcomitd sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, care a si dat avizul
pentru publicare.

1. V. Tarnavschi, Introducere in sfintele cdrti ale Testamentului Vechiu,
1928, p. 481. 2. Ibidem, p. 481.

3. 1. B. Knoy, Die Pddagogie der Hl. Schrijt, Regensburg, 1925, p. 130.

4, Dr. Ec. 1. Popescu-Milaesti, Studii i comentarii, fascicola V-a, Proverbele
lui Solomon, Bucuresti, 1926, p.”9. - 5. Ibidem, p. 9: 6. Ibidem, p. 8.

7. Ibidem, p. 9. o : C
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o intelepciune bine cintdritd si séd-ti vestesc o stiintd numdératd bob cu
soby» (XVI, 25).

Avindu-se in vedere trasdtura lor generald, aceste cdrti s-au bucurat
de remarcabile aprecieri in rindul teclogilor. Cartea Proverbelor lui Solo-
mon a fost socotitd drept «una din cele mai instructive cidrti biblice, ser-
vind ca un indreptar pentru conduita morald a credinciosului, in viata
lui zilnicd, din familie si societate»®, iar despre cartea lui Isus fiul lui
Sirah se afirmd ca «expune intelepciunea vietii practice, cistigati de autor
prin studiul literaturii biblice ficut cu ingrijire, prin observarea vietii
publice, a moravurilor si a vietii altor barbati intelepti» 9. In sfirsit, despre
cartea Intelepciunea lui Solomon se sustine cid «autorul isi propune si
combatd incredulitatea si idolatria, ardtind madretia intelepciunii» 10,

In lumina acestor aprecieri sintem indreptatiti sd afirmam cé, din
punct de vedere moral si mai ales pentru zidirea sufleteascd a credincio-
silor crestini, cértile didactice ale Vechiului Testament cuprind exemple
mérete despre cei care si-au trdit viata in frica de Dumnezeu si au dorit
cu inimd sincerd sa impértdsecscd si altora experienta vietii lor, ardtind
cd binele individual si colectiv se va infadptui atunci cind principiile si
sfaturile intelepciunii vor deveni o realitate a vietii 1.

Notiunea de chokma dupd aspectul ei obiectiv si swbiectiv. — Ter-
menul de «chokma» MDAM a existat la evrei si inainte de aparitia cértilor

didactice, dar avea o acceptiune mult mai largd. Moise marturiseste ca
bédrbatii alesi sd confectioneze vesmintele preotesti pentru Aaron si fiii
sdi au fost «plini de duhul intelepciunii» (ruach chokma — Exod. XXVIII,
3). La fel citim si despre cei doi maestri, Betsabel si Oholiab, precum si
despre alti maestri, care au lucrat la Cortul Sfint, cd au fost inzestrati de
Dumnezeu cu darul «intelepciunii si al priceperii» (chokma utebuna —
Exod. XXXV, 30, 34—35; XXXVI, 1). In aceste cazuri termenul chokma
este echivalent cu «abilitatea si dibicia pentru artd» 2. Drept «is chakam»,
adicd barbat intelept si fmplinitor al Legii, este caracterizat Solomon de
ciatre David pe patul de moarte (I Regi II, 9). Deci termenul «chokma»
avea chiar inainte de aparitia literaturii poetico-didactice un sens reli-
gios-moral.

8. Diac. Lect. M. Chialda, [nvdtdturi moral-sociale in Cartea Proverbelor lui
Solomon, in «Studii Teologice», VII (1955), nr. 1—2, p. 3.

9. Dr. V. Tarnavschi, op. cit., p. 608.

10. F. Vigouroux, Sagesse, in «Dictionnaire de la Bible», V, col. 1356.

11. Literatura religioasd asiro-babiloneand cuprinde diverse istorisiri, culegeri
de proverbe si sentinfe morale aseminatoare celor din cartile biblice. Intelepciunea
biblicd si cea asiro-babiloneand sint aseméinédtoare pentru cd «ele anuntd adevaruri
cunoscute prin observatie sau principii de ordin practic conform mentalitatii generale
o semitilor», totusi se deosebesc fundamental prin aceea cd adevérurile si princi-
piile biblice sint strict monoteiste, pe cind la asiro-babilonieni ele au un caracter
politeist. Joseph Plessis, Babylone et la Bible. Les Proverbes, in «Dictionnaire de la
I3ible», 1, col. 834.

12. F. Vigouroux, art. cit., col. 1350.
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Dar «o datd cu aparitia cartilor didactice, termenul «chokma» revine
tot mai des si continutul ei se contureazd tot mail mult, incit in Proverbe
ea std in centrul ideilor religios-morale, deschizind drumul unei noi lite-
raturi de o importantd deosebitd pentru dezvoltarea istoricd a religiei
revelate din Vechiul Testament si influentind viata spirituala din primul
secol al cugetdrii crestine» 13,

In cartile didactice ale Vechiului Testament, intelepciunea biblici
este prezentatd sub dublul ei aspect de intelepciune obiectivd si intelep-
ciune subiectivd. Prin intelepciune obiectiva se intelege acea intelepciune
«care se prezintd ca persoand individuald si care nu se comunicd oameni-
lor» 1%, Despre intelepciunea obiectivd se vorbeste mai ales in Proverbe
(VIII, 22—31) si Isus Sirah (cap. I si XXIV).

In cartea Proverbelor capitolul I, incepind de la versetul 20, inteleptul
Solomon ne infétiseazd intelepciunea obiectivd drept o persoand indivi-
duald, un predicator inflacarat, care-si rosteste cuvintédrile in orice loc
unde se gasesc adunati mai mul{i credinciosi: pe ulite, In piete, la raspintii
de drumuri, inaintea portilor cetédtii, povatuindu-i sd pézeascd toate sfa-
turile sale (v. 25), adicd stiinta si n-o urasca, iar frica de Dumnezeu sa
n-o dispretuiascd .v. 29), pentru cé acestea doud duc pe credincios la buné-
stare, liniste si fericire. Un pas mai departe pentru ldmurirea individuali-
tatii intelepciunii obiective este fdcut de acelasi aghiograf in capitolul III
(versetul 19), unde se spune: «prin infelepciune Domnul a intemeiat
pamintul, iar prin pricepere a intarit cerurile». Dacd in capitolul I din
Proverbe Intelepciunea apare mai mult ca o bund povéatuitoare a credincio-
sului, in capitolul III ea este infatisatd drept o persoand bine distincta,
prin mijlocirea céreia a fost creat universul, incit prioritatea ei fatd de
creaturi si participarea ei activa la creatie duc la concluzia «cd intelepciu-
nea obiectiva este o persoand de sine stdtdtoare, ndscutd din fiinta divind» 15,

Dar in capitolul VIII al cirtii Proverbelor inteleptul Solomon ne pre-
zintd cel mai complet tablou despre intelepciunea obiectivd, pentru cé
aici este relatati cuvintarea intelepciunii personificate, a intelepciunii
divine insdsi, care se prezintd credinciosilor cu scopul de a le cistiga inimile.
In prima parte a capitolului VIII (v. 1—21), intelepciunea este infatisata
tot ca un predicator neobosit, care isi indreaptd glasul cétre «fiii oame-
nilor» (v. 4), pe care ii invitd si se apropie pentru a le impéartdsi lucruri
minunate (v. 6), in special adevdrul si dreptatea, mai ales cd sfaturile ei
sint de mai mare valoare decit aurul sau argintul. In partea a doua (v.
22—31) este relatatd originea, strdlucirea si eternitatea intelepciunii pre-
cum si bucuria mare pe care o are de a fi impreund cu credinciosii. Sfirsitul
capitolului (v. 32—36) marcheazi pe de o parte fericirea celor care primesc
si ascultd sfaturile intelepciunii, iar pe de alta nenorocirea celor care le
urésc si le refuza.

Capitolul VIII, 22—31 din Proverbe alcdtuieste de altfel o pericopi
biblici de o importantd deosebitd, fiind «o anticipare profeticd a tainei

13. A. Hudal, Die religitsen und sittlichen; Ideen des Spruchbuches, Rom, 1914,
p. 54.
14, Diac. Lect. M. Chialda, art. cit.,, p. 8. 15. Ibidem, p. 8.
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revelate in prologul Evangheliei dupd Ioan, céci tot ce se spune aici «are
in vedere, intelepciunea vesnicd, Cuvintul Tatdlui, al doilea ipostas al
Sfintei Treimi» 6. Sfintul Apostol Pavel, in diferite texte din epistolele
sale, aplicd la Mintuitorul Hristos prerogativele atribuite intelepciunii in
aceastd pericopd. El marturiseste ca Iisus Hristos este «puterea lui Dum-
nezeu si intelepciunea lui Dumnezeu si indreptare si sfintire si rdscum-
parare» (I Cor. I, 30); ca «este chipul lui Dumnezeu celui nevizut, intii-
néscut inainte de toatd fdptura» (Col. I, 15); «intru care sint ascunse teate
vistieriile intelepciunii si ale cunostintei» (Col. 1I, 3); si «pe care l-a pus
mostenitor al tuturor, prin care a facut si veacurile» (Evr. I, 2). In general
Sfintii Parinti si scriitori bisericesti stabilesc o strinsa legdtura si un para-
lelism evident intre cele mairturisite despre Intelepciunea obiectivd din
Proverbe (VIII) si prologul Evangheliei dupa Sfintul Toan. De aceea ei vid
in pericopa din Proverbe (VIII, 22—31) redatd ideea «participarii intelep-
ciunii divine la crearea lumii» si in acelasi timp, multi dintre ei subliniaz.
cd aghiograful a tinut si precizeze, prin originea din veci a intelepciunii,

16. L. CIl. Fillion, La Sainte Bible commentée d’aprés la Vulgate et les textes
originaux, VIII éd., IV, Peris, 1927, p. 454. In legdturd cu originea din veci a inte-
lepciunii, se impun unele precizdri mai ales din cauza formei diferite in care s-a
pdstrat textul versetului 22 in vechile traduceri, iar explicarea lui a dat de lucru
specialistilor. Textul versetului in traducere este urmétorul: «lahve m-a creat (m-a
posedat, m-a avut in stdpinire) la inceputul cédilor Lui, inainte de lucrurile Lui de
demult». Originalul foloseste aici expresia «Iahve kanani» = Iahve m-a posedat,
m-a dobindit, m-a avut In stdpinire. Verbul «kana» a dat nastere la unele dificultati
din cauza dublului sens pe care-l are. In general, in Sfinta Scripturd verbul are
sensul de «a cistiga, a dobindi, a obtine» si deci «a poseda» (Fac. IV, 1; XXV, 10;
XLVIIL, 9, 22; L, 13; Ies. XXI, 2; Lev. XXV, 30; II Reg. XII, 3; Rut. IV, 9—10;
I Cron. XXI, 24; Num. V, 8; Prov. 1V, 7; XV, 32; XVI, 16; XVII, 16; XIX, 8; Isaia
XI, 1 etc.), dar, in foarte rare cazuri, el are si sensul de «a forma a modela~ (Fac.
X1V, 9; Deut. XXXII, 6; Ps. CXXXVIII, 13) insd nu pe cel de «a avea». Cele trei
versuri grecesti ale lui Aquila, Simmachus si Teodotion au redat ebraicul «kanani»
prin , &xtioate" a posedat, a dobindit. Pesito si Targumul folosesc aici termenul
«’Jxﬁ‘:;_ (barani)» = m-a creat, redat de Septuaginta prin ,Kbpog¢ Exticé pe®,

Se poate presupune de la inceput o gresald a copistului in textul grecesc, fiind vorba
numai de schimbarea unei litere &=ttce pentru %xtvice. mai ales cd Aquila, Simma-
chus si Teodotion de obicei sint de acord cu Septuaginta, avind &xwjcate
in textul: «am dobindit om prin Dumnezeu» (Fac. IV, 1) — unde Septuaginta foloseste
¢zmjoduny, asa cum se poate observa si in alte peste 200 texte aseméndtoare, cu
exceptia a trei texte, unde cei trei traduc, o datd prin yevvdw si de doud ori prin
xtifw Din acest motiv apare indreptititd pirerea Fer. Ieronim, care propune si se
renunte la forma textului din Septuaginta (H. Lesétre, Le livre des Proverbes, Paris,
1928, p. 90). De altfel acest lucru il intilnim la majoritatea Sfintilor Parinti obisnuiti
sd urmeze textul grec, dupd cum rezultd din interpretdrile lor. De asemenea Sfintii
Périnti si scriitorii bisericesti au dat termenului grecesc si sensul de a intocmi, a
face, a forma, a stabili, a intemeia — Bxticéue ue &pxny — adicd m-a statornicit ca
principiu sau Inceput al cdilor sale, dupd cum spune textul: «Domnul m-a avut
in stdpinire la inceputul c&ilor lui, inainte de lucririle lui cele mai de demult»
(Prov. VIII, 22). Sf. Chiril al Alexandriei, explicind textul, spune: «Nu a intemeiat
o a doua naturd (substantd) ci m-a intocmit ca inceput (principiu) si temelie a
intregii lumi» (T& ednondpéva mévio P. G. LXXV, 295 B). In acelasi sens este
explicat textul si de Fer. Augustin, De Genesi ad littergm, P. L., XXXII, 250,
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intruparea Logosului17. Astfel, Sfintul Chiril al Alexandriei explici:
«Domnul M-a creat, adicéd: Tatd] a alcatuit corpul Meu si M-a creat ca om
pentru mintuirea oamenilor 8. Sfintul Grigorie de Nazianz este si el de
aceeasi pdrere in ceea ce priveste forma textului pe care o justificd impe-
triva eunomienilor 19, iar Sfintul Ambrozie observd «cd aici este vorba
despre intruparea Logesului» 20, Sfintul Chiril al Alexandriei ajunge, pe
baza acestui text, la concluzia din care se desprinde dragostea lui Dumnezeu
pentru omenire prin intruparea Logosului 2!, Sfintii Parinti si scriitorii
bisericesti au vidzut peste tot in «chokma» din Proverbe (VIII) Logcsul
Sfintului Apostol Ioan?? «care este principiul generator si mintuitor al
universului» 23, Dar creatia cea mai avansati a gindirii patristice este «iden-
tificarea Logesului cu Iisus Hristos, Care esle J.ogosul total si integral» 2%

Tn timpurile mai noi. teologii ortodocsi, pdstrind linia traditionald a

interpretarii, subliniaz8 cd in pericopa respectivd din Proverbe cste redata
nu numai invatdtura despre «originea divind» a intelepciunii 25 ci si adeva-
rul cd aceastd intelepciune este «intelepciunea ipostatici. adicd Cuvintul
lui Dumnezeur 26, Aceeasi parere este impdrtasita si de comentatorii roma-
no-catolici. care recunose in intelepciunea din cértile didactice «Cuvintvl
si Fivl lui Dumnezeu» 27, ,
Pro‘estantii. cu toate cd recunosc originea intelepciunii prin ea insdsi
(fiir sich seinde Weissheit), si afirmi cd este in divinitate ca o oglindd sau
arhetip al Trmii 28, nu recuncsc in pericopa din Proverbe (VIII, 22—37)
«nasterea Logosului» 29

Pe scurt, putem spune ci in cartea Proverbelor lui Solomon infe-
lercitnea ohiectivd este prezenatd drept «o persoand individuald, deosebitd
de Drmnezen ca ipostas si esential diferentiati de creaturi. Ea s-a ndscut
din veci din Ta'al. fiind de o fiintd cu El, de nalurd transcendenti. crea-
toare a tuturor» 39.

Avind ea bazd capitelul VIII din Proverhe. cirtile Intelepciunea lui
Salomion si Intelepcivnea Tui Isuvs finl lui Sirah fac un pas mai departe
in ceea ce priveste precizarea netiunii de intelepciune cbiectivd. Astfel in
cartea Tntelepcitnea Tii Solemon aceasta este inzestratd cu atribute divine
ca: unitatea existentiald. a‘otputernicie si vesnicie. «Ea este cuflil puterii
lui Dumnezeu — zice autorul Intelepciunii Tui Solomon — ea este curata

i7. H. Lesétre, op. cit., p. 91.

18. Sf. Chiril al Alexandriei "H Bi€i-z =™v Onswpv. P, G, LXXV, 265 C.

19. Sf. Grigerie Teclogul, Test YU 5. P. G., XXXVI, 106. B.

20. Sf. Ambrozie, De fide contra arianos, P. L., XVII, 586 A.

21. Sf. Chiril al Alexandriei, op. cit,, col. 296 B.

22. A se vedea Diac. Lect. M. Chialda, art. cit., p. 2, n. 14.

23. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Probleme de filozofie $i literaturd patristicd, Bucu-
resti, 1944, p. 44. 24. Ibidem, p. 33.

25, Dr. Ec. 1. Popescu-Maldesti, op. cit., p. 30.

26. Dr. V. Tarnavschi, op. cit., p. 608.

27. Bossuet, Elevation a Dieu sur tous les mystéres de la religion chrétienne,
Paris, 1923, p. 54; H. Lesétre, op. cit., p. 91.

28. Delitzch, System der Biblischen Psychclogie, Leipzig, 1861, p. 43.

29. H. Lesétre, op. cit, p. 91. 30. Diac. Lect. M. Chialda, art. cit.,, p. 9 -
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revidrsare a slavei Celui atotputernic..., ea este stralucirea luminii celei
vesnice si oglinda fird patd a lucrdrii lui Dumnezeu si chipul bun&tatii
Sale. Fiindcd este una, toate le poate si r&min una cu sine insdsi ea
Loate le Innoieste si rdspindindu-se prin veacuri, in sufletele sfinte, se intoc-
meste din ele prieteni ai lui Dumnezeu si prooroci» (VII, 25—27).

Inteleptul Sirah se ocupd mai pe larg de intelepciunea obiectivi. repe-
find unele lucruri relatate in cartea Proverbelor. Inc# in primul capitol al
cartii sale este subliniatd originea divind si vesnicia intelepciunii. In acest
sens autorul tine sd precizeze cd «toatd intelepciunea este de ]la Domnul
si cu El este in veac» (v. 1), cd «mai inainte de toate s-a zidit» (v. 4). c&
izvorul ei este «cuvintul lui Dumnezeu», iar «caile ei porunci vesnicc»
(v. 5). In capitolul XXIV al cartii, Tisus fiul lui Sirah alcituieste chiar un
imn de laudd inchinat intelepciunii divine. Autorul cartii subliniazd aici
mai intii cd intelepciunea prin insdsi natura si origirea ei are dreptul de
a se lduda fiindcd «ea nu are nevole sd imprumute slava ei dinafard. pentru
cA are in sine toate calitdtile» 3!, Dupd ce aratd originea divind a inte-
lepciunii (vers. 2—7). afirmd in continuare rolul ei de slujitcare a lui
Dumnezeu in Cortul Sfint, in Sion si in mijlocul poporului ales (v. 8. 10—
12). locul si slava fiind compar 17): si imnul
se incheie cu indemnul ca cei credinciosi <& o dorerscd si 88 o asculte.
pentru e «cel ce mid ascultd pe mine (intelepciunea), nu se va rusmﬁ si
cel ce lucreazd intru mine nu va pécatui» (v. 24).

Aruncind o privire de ansamblu asupra conceptiei despre mml@p—
ciunea cobiectivd, asa cum este prezentatd progresiv in cele trei cirii. putem
spune cd in Proverbe ea apare drept o pﬂrgoané care pové‘ruiestc pe cre-
dinciosi la tot lucrul bun (cap. I), infétisatd apoi in calitatea ei de creatoare
;! 1ntregulu1 univers (cap. I1I) si drept o persoand cu Insusiri divine. existentd
vesnica si lucrare activd alituri de Dumnezet (cap. VIT): ca apoi in carfea
Tntplepmunu lui Solomen sd primeascd atributul divin de atotputernicie.
iar in cartea Intelepciunea lui Isus fiul lui Sirah si fie inzestrats cu insu-
sirea de slujitoare si povituitoare a voii divine in mijlocul credinciosilor.

Dar 1ntelepc1tmea divind este prezentats de cirtile didactice ale Ve-
chiului Testament si sub aspectul ei de mfelepcmne subiectivd. de «indru-
mitoare a credinciosilor spre o viati temétoare de Dumnezeu»32. enre
practicarea virtutii, drept «0 actiune pozitivd si continud, un elan neobo~
sit» 33 spre a obtme mintuirea.

1Intelepciunea subiectivd are originea in frica de Dumnezeu si ea este
cel mai _bun sfetnic al credinciosului, intrucit ii aratd cum trebuie <&
triiascd in societate si cum si se pregateasca pentru viata de dineolo.
«Izvoritd din temerea de Dumnezeu, ca principiu intern al ei, intelepciunea
subiectivd este bunul cel mai de pret al credinciosului. Ea indesmnA si
cdliuzeste toatd activitatea credinciosului. devenind pentru el acea forta
moral-spirituald care di continut si sfintire tuturor actiunilor omenesti.

31. H. Lesétre, La Sainte Bible avec -commentaires. L’Ecclésiastique, Paris,
1896, p. 15.  32. A. Hudal, op. ecit., p. 152. .
33. Pr. Prof. Ioan G. Coman, op. cit., p. 193, -
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In cel care o posedd aceastd intelepciune produce o transformare radicala.
Fa impreuneaza intelegerea cu vointa, adevarata cunoastere cu fapta, con-
stituind acea iscusintd a vietii, datoritd cadreia credinciosul va Infdptui
intotdeauna binele si va evita rdul. Invatd pe credincios toate virtutile,
il apropie de Creator si-i da speranta unor bunuri netrecédtoare, fiind prin-
cipiul vietii sale morale» 3%, Cu alte cuvinte, intelepciunea subiectiva este
«0 stiinta practicd, care urmadareste scopuri etice, adicd transformarea mo-
rald a caracterului prin sfaturi, invatdturi si educatie» 35,

Din cele expuse reiese clar, cd intelepciunea obiectivd este o persoana
individuald, in timp ce intelepciunea subiectivad este un dar ce se revarsa
de la Dumnezeu sub forma unui indreptar care cidliuzeste pe credinciosi in
toate actiunile lor religios-morale si sociale. Desi intelepciunea obiectiva
se deosebeste de cea subiectivd prin «origine, esentd si actiune» 36, {otusi
«0 completeaza si o adinceste» 37,

Originea st menirea intelepciunii subiective. — Intelepciunea subiec-
tivd, adicd intelepciunea practicd a vietii isi are originea la Dumnezeu,
«deoarece Domnul dd intelepciune si din gura Lui izvordste stiinta si pri-
ceperea» (Prov. II, 6). Ea se impartiseste credinciosului ca dar oferit de
Dumnezeu si este obtinutd prin eforturi personale de insusire (Prov. IV, 7).
De aceea inteleptul Solomon subliniazd adevirul cd nu poate fi vorba
despre o intelepciune inndscuti (Prov. II, 6—79).

Intelepciunea este deci in posesia lui Dumnezeu din eternitate si
credinciosul, care este fiptura miinilor Sale, «trebuie si faci stidruitor
continue eforturi, ca sd-si insuseascd intelepciunea, adicd s& ajungéd la per-
fectiune morald, evitind pidcatul si practicind virtutea» 38. Dar «o datd
obtinuts, aceasti intelepciune cere din partea credinciosului o daruire
totald a fiintei sale pe calea virtutii. El trebuie si se confunde cu chokma,
care sd devind in el o a doua viatd» 39, deoarece «infelepciunea este izvor
de viatd pentru cel care o are» (Prov. XVI, 22).

Ca sd ajungd la perfectiune morald credinciosul trebuie deci si se
fereasc? de pécatosii care vor ciuta si-1 seduca si sa-1 facd pértas la faptele
lor rele (Prov. I, 10—19), sd primeascd invidtitura cea buni (Sirah VI,
26). sd-si aponiseascd intelepciunea (Prov. IV, 5), pretuind-o dupd valoarea
ei (Prov. IV, 8) si si-si facd din ea scopul nizuintelor sale (Prov. XIV, 22).

Intelepciunea subiectivi este aceea care se prezintd oamenilor «ca
ghid pe drumul vietii» 40 si ea este «ideea centrald in jurul céreia gravi-
teazd cartea Proverbelor prin recunoasterea acestui drum care ne conduce
Ja Dumnezeu, ultimul nostru tel» 41, De fapt aceasti recunoastere poate fi
infatisatd dupd anumite trepte.

34. Diac. Lect. M. Chialda, art. cit., p. 9 5. u. 35, A, Hudal, op. cit,, p. 56.

36. Ibidem, p. 96. 37. Ibidem, p. 96.°

38. Pr. Prof. V1. Prelipcean, Actualitatea invdtdturilor moral-sociale din cartea
lui Isus fiul lui Sirah, in «Studii Teologice», VII (1955), nr. 9—10, p. 590.

39. Diac. Lect. M. Chialda, art. cit.,, p. 10.

40. L. Gautier, Introduction 4 L’Ancien Testament, I1 é&d., t. II, Lausanne,
1914, p. 60. 41. I. B. Knoy, op. cit, p. 134.
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Pe prima treapta std intelepciunea lumii acesteia si normele de viatd
morald sdndtoasd, care pot fi gdsite In orice intelepciune padminteasca
(Prov. XII, 16; XIV, 23). Pe a doua treaptd poate fi socotiti intelepciunea
din viata sociald a credinciosilor, in care se laudd munca si se condamné
lenea (Prov. X, 5; XIII, 4). Pe treapta a treia vom gési intelepciunea didac-
ticd a instruirii religios-morale, intelepciunea care invatid. Importanta
acestei instruiri este reliefata la Isus fiul lui Sirah in cuvintele: «Pricepere
$1 limb3, ochi, urechi si inim& le-a dat ca si cugete. Cu stiinta intelegerii
i-a umplut si bune si rele le-a aritat. Pus-a ochiul siu peste inimile lor,
ca si le arate méiretia lucrurilor sale, ca astfel ei si sldveascd sfint numele
sdu si sd vesteascd minunile sdvirsirilor sale. Pusu-le-a stiintd si legea
vietii le-a dat mostenire» (Sirah XVII, 5—9). Pe o treapti mai inalti se
afld intelepciunea de conducere. Conducétorii credinciosilor trebuie si
se intrebe intotdeauna de la cine vine situatia si puterea lor (Prov. VIII,
15—16), iar prima virtute a unui astfel de conduc#tor este dreptatea,
fiilndcd «dreptatea inaltd un popor, in vreme ce pacatul este ocara noroa-
delor» (Prov. XIV, 34). Pe ultima treaptd vom gési intelepciunea identifi-
catd cu temerea de Dumnezeu, sau cu religiozitatea, adicd recunoasterea
dependentei noastre fati de Creator (Prov. I, 7)42.

Tisus fiul lui Sirah este cel care ne-a ldsat cea mai frumoasa caracte-
rizare a credinciosului intelept. «Astfel este cel ce-si indreapti cusetul
sdu cdtre frica de Dumnezeu si se indeletniceste numai cu legea Celui
preainalt: el cerceteazd intelenciunea tuturor celor din vechime si-si cu-
prinde vremea cu adincirea profetilor: el isi deprinde cugetul sju sd e
indrepte cidtre Domnul, Ziditorul siu. si s se roage Inaintea Celui prea-
inalt. Domnul insusi {i insufld invitdtura cu care se aratd lumii. De aceea,
cit va trdi va avea un nume mai vestit decti o mie lalolalti. iar cind va
intra intru odihna. slava lvi va fi si mai mare» (Sirah XXXIX, 1. 5. 8, 11).
Inteleptul Sirah recomands de altfel cu multd caldurd mvétécellor sai
dobindirea unor virtuti ca: smerenia, blindetea, prudenta, cumpdtarea
milostenia, jiubirea de sdraci si sinceritatea. In contrast cu acestea, el tine
sd sublinieze unele picate, pe care morala crestind le clasificd intre pdca-
tele capitale, cum ar fi: mindria, zgircenia, desfrinarea, lenea, licomia,
invidia, minia si limbutia 43.

De aceea putem spune cd «morala cirtii Proverbelor este sdn&toasd
si cu judecatd, acordind un mare pret rasplitirii unei vieti virtuoaser 44,
iar a Intelepciunii lui Sirah« este o morald strict mozaici, fondats de
lege» 45, Peste tot insid se cere credinciosului implinirea cu sfintenie a
tuturor datoriilor fatd de Dumnezeu, fatd de sine Insusi si fatd de aproa-
pele, acestea constituind aplicarea concretd a sfaturilor intelepciunii.

42. Ibidem, p. 135, 5. v.

43. O analizd amdinuntiti a acestor pacate se gdseste la Pr. Prof. VI. Prelip-
cean, art cit., p. 591 g. u, 44, L. Gautier, op. cit., p. 67.

45. H, Lesétre, L’Ecclésiastique..., p. 24,
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Datoriile credinciosului fatd de Dummnezeu. — Temelia sau sinteza
tuturor datoriilor credinciosului fatd de Divinitate este «frica de Dumne-
zeu», care «este Invatdturd si intelepciune» (Prov. XV, 33). Prin ea cel
credincios ajunge la vietuirea iIntru credintd si dreptate, care sint mai
de pref in ochii Domnului decit jertfa (Prov. XXI, 3), mai ales c& darul
Domnului rdmine la cei binecredinciosi (Sirah XI, 17).

Credinciosul este in general dator si pizeascd poruncile Domnului,
pentru cd acestea cuprind voia divind, céci tot «cel ce se teme de porunca
lui este rasplatit» (Prov. XIII, 13), cel ce ia aminte la poruncile Domnului
afld fericirea (Prov. XVI, 20), isi pdstreazd viata (Prov. XIX, 16) si obtine
intelepciunea (Sirah I, 26).

Toatd nddejdea credinciosul trebuie «4 si-o pund in Dumnezeu, pen-
tru cd Domnul este nddejdea celui ce crede (Prov. ITI, 26), celui ce nddédj-
duieste Dumnezeu {i vine in ajutor (Prov. XX, 22). Credinciosii care si-au
pus nddejdea in Domnul vor intelege adevdrul s1 vor petrece cu El in
iubire (Intel. Sol. 1II, 9). Cel ce a nadajduit in Domnul si a staruit intru
osteneala Iii (Sirah XI, 22), niciodatd nu a rédmas de ocard (Sirah II, 10).

Credinciosul are si datoria «pururea si rdmind la frica Domnului»
(Prov. XXIII, 17), cu inimd nevinovati (Sirah XXXV, 7). Cel ce umbla
dupd dreptate cinsteste pe Domnul (Prov. X1V, 2), de aceea credinciosul
din Vechiul Testament trebuie sd fie recunoscitor Parintelui ceresc prin
aducerea de jertfe (Sirah XXXV, 1-—10) si prin rugédciuni citre Dumnezeu,
pentru ci, Domnul primeste cu bundvointd pe cel ce-i slujeste si rugi-
ciunea credinciosului se ridicd pind la nori (Sirah XXXV, 17). '

Tati de ce se cuvine ca omul credincios si cugete drept despre Dom-
nul si sd-1 caute cu inimd smeritd (Intel. Sol. 1. 1), si se lipeasca de El si
s& nu se despartd de El pinj la sfirsitul vietii (Sirah II, 3), pentru cé de la
Domnul vine si milostivirea si minia (Sirah XVI, 13) si minunatd este
pu'celea Sa (Slrah XLIII 33). Intelepciunea subiectivd povituieste del"l pe
cei credinciosi ca si se teamd de Dumnezeu. si creads in El, si pizeascd
poruncile Lui, si n&d&jduiascd in El si si--1. cinsteascd prin recunostinta
si rugdciune, pentru ci este drept siréspliteste pe cei ce cred in EL

Datoriile credinciosului fatd de sine insusi. — Pe ling4a datoriile fata
de Dumnezeu credinciosul are datorii si fatd de sine insusi. Datoriile cre-
dinciosului cdtre sine insusi au la bazi practicarea virtutii, instruirea in
intelepciunea practicd a-vietii si ferirea de rdu; de aceea-«in actiunilé sale
credinciosul trebuie s fie célduzit numai de cinste-si dreptate»46 . .

Tina din cele mai de seamd datorii ale credinciosului fatd -de. Qma
insusi este de a obtine. 1n1,e1epcmnea pentru ci «cel ce acozuseste intelen-
ciune iubeste sufletul sdu si cel ce este om cuminte dobindeste fericirea»
(Prov. XIX, 8). Omul care a dobindit intelepciunea este capabil s& practice
virtuti ca: modestia (Prov. 111, 5—7), castitatea (Prov. II. 16; VI, 24—
29), cumpéterea (Prov. XX, 1; XXIII, 1-—3; Sirah XXXI, 12—13),
stdpinirea de sine (Prov. XVI, 32) si mai ales munca (Prov. VI, 6—11; X,
4—75). Omul modest este totdeauna pretuit de semenii sii si mai ales de

46. Diac. M. Chialda, art. cit., p. 14,
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Dumnezeu, pentru ca «isi pune nddejdea in Domnul din teati inima si nu
se bizuie pe intelepciunea sa» (Prov. III, 5); cel cast este acela care se
bucurd de femeia sa cea din tinerete (Prov. V, 18) si nu de femeia care
lasd pe tovarasul ei (Prov. II, 17); cel cumpétat nu face nimic fird chib-
zuiala (Sirah XXXII, 20): iar despre cel care este stipin pe sine, inteleptul
Solomon zice: «Cel incet la minie e mai de pret decit un viteaz, iar cel ce
se infrineazd este mai de ales decit cuceritorul unei cetédti» (Prov. XVI, 32).
Munca este insd virtutea care-l innobileazé si face cinste omului, fiind
pentru el «cea mai scumpéd comoard (Prov. XII, 27). Ea este mijlocul cinstit
si cel mai potrivit prin care credinciosul isi cistigd cele necesare traiului.
Opusul muncii este lenea. Celui lenes inteleptul Solomon i prezintd indem-
nul din cele doua exemple de munci: «Du-te, lenesule, la furnica si vezi
munca ei si prinde minte... sau mergi la albind si vezi cit este de harnicé
si ce lucrare iscusitd savirseste» (Prov. VI, 6--8). De altfel urmairile lenei
sint dezastruoase pentru societate, cdci mina lenesilor pricinuieste saricia
(Prov. X, 4), lenea fiind astfel una din cele mai grozave calamititi sociale,
pentru cd frineaza progresul si contribuie la desirdmarea societatii.

Pastrarea sandtatii este o grijd de cdpetenie a omului intelept, pentru
cd este mai bine si fii sdrac dar sdnédtos, decit bogat si bolnav, decarece
sandtatea pretuieste mai mult decit tot aurul si nici o bogdtie nu este mai
presus de séndtatea {rupeasca (Sirah XXX, 14—16). Celui belnav i se cere
sd-si caute tdmdduirea trupului: «In boala ta nu fii nebdgdtor de seamd»,
apreciazd ajutorul medicului si al medicamentelor si nu uita ruga cétre
Domnul, care te va tdmidui (Sirah XXXVIII, 1—15). Daci credinciosul
dupd sfaturile intelepciunii are datoria de a practica virtutile, dund aceleasi
indemnuri el trebuie sd se fereascd de p#catele si viciile care-1 ruineaza
si dezonoreazd, ca: mindria (Prov. XI, 2), avaritia (Prov. XX11I. 5)." des-
frinarea (Prov. VII), necumpitarea in bauturd (Prov. XXIII. 31—35) si
trind4via (Prov. VI, 6). - :

Datoriile fatd de aproapele. — In afard de datoriile fatd de Dumnezeu
si fatd de sine insusi, credinciosul are datorii si fati de aproapele sau.
Zadarnic implineste credinciosul datoriile sale fatd de Dumnezeu si fata
de sine insusi, dacd nu le implineste si pe cele fatd de aproapele séu,
deoarece cu adevdrat credincios este numai acela care implineste in mod
egal toate cele trei feluri de datorii. Porunca legii mozaice (Lev. XIX, 18),
care sintetizeazd datoriile fatd de semenii nostri este redatd in cuvintele:
«sd iubesti pe aproapele tdu ca pe tine insuti», poruncd pe care Mintuitorul
0 aseamdnd cu aceea de a iubi pe Dumnezeu (Matei XXIII, 39), virtutea
dragostei fiind o dovadd a credintei in Dumnezeu si cununa tuturor vir-
tutilor (I Cor. XIII, 13).

Dragostea fatd de aproapele se manifestd prin dreptate, indurare si
lipsa oricdrui act de impilare sau exploatare a aproapelui.

Desi oamenii sint egali dupd originea lor, totusi ei se deosebesc, duri
nivelul pregatirii lor si dupi functiile ce le indeplinesc in societate 47. De
aceea, «ca o colectivitate sd propdseascd si sé-si ajungd scopul este nece-

47. Pr. Prof. VL. Prelipcean, art. cit., p. 598.
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sard o desfasurare a celor mai bune si mai drepte raporturi sociale, ca prin
efort comun si se infiptuiascd scopul urmarits 48.

La baza tuturor raporturilor dintre oameni trebuie si stea dragostea
manifestatd prin dreptate. Dreptatea este ndzuinta celor drepti (Prov. XII,
) si roada din care omul bun se hrdneste (Prov. XIII, 2), aducindu-i feri-
cirea (Prov. XIII, 21). Domnul iubeste pe cel ce umbld intru dreptate
(Prov. XV, 9) si buzele graitoare de lucruri drepte (Prov. XVI, 13); cel
drept va obtine cununa de cinste a batrinetii (Prov. XVI, 31). Jude-
catorii trebuie si iubeascd dreptatea (Intel. Sol. I, 1), intrucit «este con-
formarea tuturor actiunilor omenesti cu legea divini»49, cici «de vei
alerga dupd dreptate, va fi a ta si te vei imbrica cu ea ca intr-o mantie
de slavd» (Sirah XXVII, 8).

Strins legatd de dreptate este indurarea. Omul drept poarts grija «de
pricina celor sdrmani» (Prov. XXIX, 7) si pentru c# se milostiveste de ei
este fericit (Prov. XIV, 21); cinsteste pe Ziditorul siu (Prov. XIV, 31),
imprumutd pe aproapele «in vremea lipsei lui» si «inapoiazi aproapelui
la vremea sa» (Sirah XXIX|, 2), are parte de rasplatd (Sirah XVI, 16). De
aceea, «cine Isi astupd urechea la strigdtul celui sdrman si el cind va
striga nu 1 se va rdspunde. (Prov. XXI, 13), mai ales ci «cel care are mila
de sirman imprumutd Domnului si El {i va rdsplati fapta lui cea buni»
(Prov. XIX, 17).

Pe lingd dragoste, dreptate si indurare cirtile didactice sfituiesc pe
credincios sd traiascd in bune raporturi cu semenii sdi. Nu unelti impotriva
aproapelui tdu si nu te sfidi cu nimeni fird pricind (Prov. III, 29—30),
nu fi martor mincinos impotriva aproapelui tdu (Prov. XXIV, 28) si nu-1
urgisi pentru ci esti nepriceput (Prov. XI, 12) ci pune-te chezas pentru
aproapele tdu (Sirah XXIX, 17), si judecd dorintele aproapelui tiu dupi

dorintele tale (Sirah XXXI, 17), dojenind pe aproapele tdu mai inainte ca

s§-1 ameninti (Sirah XIX| 17). :

Sfaturile intelepciunii practice acordd o importantd deosebitd priete-
niei, Intrucit ea «este un act liber si selectiv, o leg&turd personald si con-
cretd intre un om si alt om, sau intre un om si citiva, pe care impreju-
ririle vietii i-au adus in legdturd cu el»50. Tn acest scop sint rostite
indemnuri de felul cum trebuie alesi si péstrati prietenii. Prietenia ade-
virati a fost totdeauna pretuiti de oameni peniru ci «ea este un semn
distinctiv si o incununare a omului ca fiintd cociald, e un monument al
altruismului, al d&ruirii totale, a tot ce e mai bun in oms 51

Pentru a avea prieteni cu totul devotati trebuie mai intii =4 fii cu
multd bigare de seama atunci cind i alegi. In primul rind prietenul trebuie
ales dintre cei ce trédiesc in pace cu tine (Sirah VI, 6), punindu-1 la incer-
care «si nu te increde curind lui» (Sirah VI, 7), pentru ci poate =i-1i fie
«prieten pind la o vreme» si apoi si se intoarcd in dusman (Sirah VI, 7—8).

48. Diac. Lect. M. Chialda, art. cit., p. 17.

49. H. Lesétre, Le livre de la Sagesse -—— La Sainte Bible avec commentaires,
Paris, 1928, p. 27.

50. Mag. Gh, Bejgu, Prietenia dupd Sfinta Scripturd, in «Studii Teologice», 1X
(1957), nr. 1—2, p. 72. 51. Ibidem, p. 68. Coe
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cd te-ai convins cd iti este prieten cu adevirat, ai aflat o adevarati
noard, cdci nimic nu pretuieste mai mult ca un prieten credincios (Sirah
I, 14). El cu «nimic nu se poate asemina si nu este masurd bunitatii
» (Sirah VI, 15); cu privirea iti inveseleste inima (Prov. XV, 30) si este
n de iubire in orice vreme iar in nenorocire este ca un frate (Prov. XVII,
), incit alaturi de un adevérat prieten esti un om fericit (Sirah XXV, 9).

Odata cistigatd, prietenia trebuie si fie statornica si acest lucru se
{ine prin sinceritate si fidelitate. Prietenia adevirati trebuie sa fie
zatd pe «dragoste, incredere, dreptate si sinceritate» 2. Daca auzi ceva
1 despre prieten nu este bine si-1 mustri, ci «cerceteazd pe prieten,
ate cd n-a fdcut ce bdnuiesti si dacd a ficut si nu mai facid» (Sirah XIX,
). In tot timpul vietii tale pdmintesti trebuie s iubesti pe prietenul
evarat si sd-i fii credincios, pentru ci «este prieten mai apropiat decit
frate» (Prov. XVIII, 24), iar daca i-ai descoperit tainele nu mai poti fi
el (Sirah XXVII, 17) cdci dupd cum scapi o pasdre din mina asa ai
ipat pe prietenul tdu si nu pofi si-1 mai prinzi (Sirah XXVII, 19).

Ingelepciunea subiectiva si familia. — Cartile didactice acorda o atentie
osebitd si familiei si statornicesc sfaturi si indemnuri pentru o buna
sfasurare a viefii din sinul ei. Familia se bucurd de aceastid atentie
ndcé este mica celuld sociald din «sinul cédreia porneste educatia moral-
iald, céci In ea se plamédeste conduita morald si sociald a membrilor de
ine ai societatii» 53,

Pentru ca o familie s& fie pildd de armonie si viatd curatd este bine

tindrul sa-si aleagd o sotie plind de alese virtuti pentru ci «femeia
tuoasd este o cunund pentru barbatul ei» (Prov. XII, 4) zideste casa
rov. XIV, 1), face fericit pe bédrbatul ei, care se va bucura de multa
toritate in societate (Prov. XXVI, 23) si numaérul zilelor lui se indoieste
rah XXVI, 1). Ea il inveseleste si el ajunge in pace la capitul anilor
; fie bogat, fie sdrac, sotul ei are inima voioasi si totdeauna este cu fata
seld (Sirah XXVI, 2, 4). Iatd de ce si inteleptul Solomon fericeste pe
2] care gdseste o femeie bund», fiindca a aflat «un lucru de mare pret»
rov. XVIII, 21).

Valoarea deosebitd a unei femei plind de virtuti pentru familie il
termind pe inteleptul Solomon sid afirme» «o casd si o avere sint mos-
lire de la périnti, iar o femeie inteleapta este un dar de la Dumnezeu»
rov. XIX, 14), iar Sirah adaugéd: «Femeia tdcuta este un dar al Domnului
femeia bine crescutd nu are pret pe padmint» (Sirah XXVI, 14). Ea trebuie
11td vreme cautata.

In contrast cu femeia virtuoasd, femeia necinstita si lenesd este pentru
bul ei «ca un cariu in oasele lui» (Prov. XII, 4), care il face ca «in mijlocul
cinilor sii s& suspine cu amar» (Sirah XXV, 20). Unei astfel de femei
jutatea 11 schimbéd obrazul» (Sirah XXV, 19), cdci «nici o rdutate nu este
rdutatea femeii» necinstite si lenesa (Sirah XXV, 15).

52. Diac. Lect. M. Chialda, art. cit., p. 19. 53. Ibidem, p. 21.
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latd deci cit de apreciatd este femeia inteleapld care este un dar al lui
Dumnezeu pentru cei care se tem de El si cit de dispretuitd este femeia
rea, consideratd ca o pedeapsd pentru cel péacatos.

Dupé cartile didactice, ca dupa intreg Vechiul Testament, «familia
este convietuirea legald dintre un barbat si o femeie, cu respectarea drep-
turilor si obligatiilor ce decurg din aceastad convietuire» 4. Dupa ce tinarul
si-a ales sotia si amindoi au intemeiat un cdmin, sotii sint datori si arate
unul fatd de altul dragoste, si aceasta mai ales prin «pdstrarea castitatii
si ferirea de adulter» %5,

Dar pe lingd atmosfera de dragoste si fidelitate conjugald, sotii au
indatoriri fatd de copii, odraslele lor, faid «de educatia pe care trebuie si
le-o facd, sddind in sufletele lor cele mai alese virtuti» 56, Referitor la
educalia copiilor inteleptul Solomon relevd in special datoria pe care o are
familia, prima scoald a vietii, in cuvintele: «cine isi cruta toiagul sdu isi
urdste feciorul» (Prov. XIII, 24). «Nu cruta pe feciorul tiu de pedeapsi»
cdcl In felul acesta «scapi sufletul lui din impératia mortii (Prov. XXIII,
13-—-14), parintele care isi iubeste feciorul «d1 daruieste cu certare la buna
vreme» (Prov. XIII, 24). Cautd si indreaptd pe feciorul tdu cit «mai es.e
nadejde de indreptare» (Prov. XIX, 18), ca si-{i aducd multumire si sa fie
mai tirziu bucuria sufletului sdu, «dar nu ajunge pind acclo ca sd-1 omori»
(Prov. XIX, 18). Este clar cd «pedepsirea fiilor si netolerarea greselilor lor
sint unele dintre metodele pedagogice ale Vechiului Testament» 57, care
par a fi dure si aspre, dar releva totusi dragostea si blindetea parinteasca
pentru cel ce se formeaza.

De asemenea in cartile de care ne ocupdm intilnim si sfaturi practice
cu privire la educatia fetelor, viitcarele sotii si mame si In aceasti dubla
calitate ele vor trebui sd aducd in familiile lor «prin muncd neobosita
pacea, mingiierea, bundstarea si fericirea» 58. Ele trebuie si primeascd o
educatie aleasd, pentru ci fiica rdu crescutd va fi o rusine pentru tatal si
bdrbatul ei (Sirah XXII, 5). De aceea périntii sint datori ca asupra fetei
inddratnice i intireascd paza ca nu cumva aflind prilej sd facd ce pofteste
(Sirah XXVI, 11). In special «tatil familiei trebuie s& aibd mare grija ca
fiica lui sa devini o femeie virtuoasa» 59

Inteleptul Sirah infatiseaza in mod clar situatia fetei in epoca Vechiu-
lui Testament si ingrijorarea parintilor ei de a o vedea cit mai fericita,
incit sfaturile pe care le dd acelora care au fete sint numeroase. Pentru
parinti fata este o mare griji; atit inainte cit si dupd céasdtorie ea trebuie
sii-si pastreze curdtia trupeascd si sufleteascd, s fie credincioasd sotului si
bund mamd (Sirah XLII, 11—18).

Asadar datoriile parintilor fatd de copii se reduc la doud: sa-i invete
a iubi intelepciunea (Prov. XXIX, 3) si a pédzi legea lui Dumnezeu (Prov.
XXVII, 7).

54. Diac. Gh. Papuc, Despre familie in Vechiul Testament, in «Mitropolia Ardez-
lului», V (1960), nr. 11—12, p. 822. 55. Diac. Lect. M. Chialda, art. cit., p. 21

56. Ibidem, p. 21. 57. Diac. Gh. Papuc, art. cit., p. 832.

58. Diac. Lect. M. Chialda, art. cit., p. 21.

59. H. Lesétre, L’Ecclésiastique..., p. 28.
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- Dar cartile didaclice releva si datoriile fiilor fatd de péarinti. Mai intii
copiii trebuie sd ia aminte la invatdtura si povetele parintilor lor (Prov.
I, 8), pentru cd Domnul a hotarit ca tatdl sa fie cinstit de feciori si a in'arit
asupra fiilor judecata mamei (Sirah III, 2); sd-i inconjure cu ascultare
(Prov. X1II, 1) si cinstire, céci cel ce cinsteste pe tatdl sdu isi rdscumpéra
pacatele si cel ce d& cinste mamei sale seamidnd cu cel ce adund comori
atrage dupd sine binecuvintarea ia-
talui, care «intdreste casele fiilor», pe cind «blestemul mamei le dirima
pind la temelie» (Sirah III, 9). In afard de cinstire, fiii sint datori si ajute
pe pédrintii lor, mai ales la bétrinete: «Fiule sprijineste pe tatal tdu la
batrinete si nu-1 mihni in viata lui» (Sirah III, 12), pentru ci «purtarea
milostivd ardtatd tatédlui nu va fi uitatd» (Sirah III, 14). Astfel de copii
sint bucuria parintilor (Prov. X, 1), dobindesc fericire, viatd indelungata
si belsug (Prov. III, 2), li se iard pdcatele (Sirah III, 3, 15), se vor mintui
(Sirah III, 1).

In contr‘asf cu acestia, cértile didactice prezmta si imaginea fiului rau
si neascultdtor, care «este tovaras celui facdtor de rele» (Prov. XXVIII,
24) si «aducator de ocard si de rusine» (Prov. XIX, 26). Impotriva fiului
care necinsteste parintii sdi, inteleptul Solomon rosteste: «Ochiul care-si
bate joc de parintele sdu si nu ia In seama ascultarea maicii sale, sa-1 scobea-
scd corbii... iar mii de vulturi sd-1 ménince» (Prov. XXX, 17), iar inteleptul
Sirah adaugé: «Ca un hulitor de Dumnezeu este cel ce nédpastuieste pe tata
si blestemat este cel ce face zile rele mamei sale» (Sirah III, 16).

Din toate cele expuse pind aici privitor la familie ne putem da seama
cd ea ocupd un loc de frunte in cdrtile didactice, care ne povétuiesc cum
sd ne alegem tovarasul de viatd, cum sd-1 pretuim, cum sa crestem copiii
si cu ce virtuti c4-1 deprindem, dar mai ales este relevat «rolul deosebit
pe care il are familia In viata sdnétoasd a unei societdti» 0.

 Rolul intelepciunii in educarea poporului ales. — Poporul evreu a fost
ales de Dumnezeu si fie pastratorul credintei celei adevarate pini la venirea
Aceluia care a adus mintuirea tuturor. Actul alegerii poporului evreu a
fost facut de Dumnezeu in persoana robului sdu Avraam (Fac. XiI, 1-—3).
Din momentul alegerii Dumnezeu a fost totdeauna cu el si cu urmasii
Iui, asa cum este relevat acest lucru mai ales in cartea mtelepaunu lui
Solomon in a doua parte a cuprinsului (cap. X—XIX). Dupa ce mai intii
pre01zeaza (cap I—V) cd «intelepciunea este izvorul fericirii si al ne-
muririi» 61 si cd «din intelepciune trebuie si facem ghidul vietii noastre»
(VI—IX) 62, autorul cériii ne prezintd intelepciunea practlca a vietii in
roul ei 1sto1ic de educatoare a poporului ales, servindu-se in acest scop
de. exemple luate din istoria acestui popor (cap X-—XIX). Ca exemple
de barbati, care s-au bucurat de ajutorul divin, sint mentionati patriarhii
Adam, Avraam, Lot, Tacch, Iosif si profetul Mm e (Intel. Sol. X——XI, 4),
iar ca exemplu de pedeapsa sint amintite plégile egiptene (XI, 5; XII, 8).
60. Diac. Gh. Papuc, art. cit., p. 834. 61. F. Vigouz‘oux, art. cit.,, col. 13%6.

62. Ibidem, col. 1357.
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Actiunea binefdcédtoare a intelepciunii este zugrdvitd in cuvintele: Inte-
lepciunea a pézit pe intiiul om zidit de Dumnezeu..., pe cel drept l-a
purtat in slaba corabie de lemn..., ea a stiut pe cel drept si l-a pastrat fara
vind in fata lui Dumnezeu si l-a pézit nebiruit, cind a fost sd-1 doboare
mila de copilul sdu, tot ea a mintuit pe cel drept din prapadul celor rai
si el a fugit departe de focul coboritor peste cele cinci orase..., intelep-
ciunea a purtat pe céi drepte pe dreptul care fugea de minia fratelui sau...,
n-a pdstrat pe dreptul vindut, ci l-a ferit de pdcat..., a patruns in sufletul
robului Jui Dumnezeu si cu semne si minuni a tinut piept unor imparati
temuti» (Intel. Sol. X, 1—16).

Ca exemplu de pedeapsa sint mentionate plagile egiptene, deoarece
poporul egiptean era idolatru, iar iudeii puteau usor si cadd in acest mare
pacat. Autorul descrie idolatria ca «opusul cel mai mare al intelepciunii» 63,
fiindcd ea duce la decddere religioasi si morald. Tot intelepciunea este
cea care a ocrotit pe evrei, le-a trimis mané, a crutat pe primii lor nascuti
si i-a trecut in mod minunat prin Marea Rosie, pe cind pe egipteni i-a
pedepsit cu insecte vatamatoare, cu grindind, cu intuneric, le-a ucis intiii-
néscuti si i-a nimicit in Marea Rosie, cind urmaireau pe evrei.

Ca o concluzie la cele relatate de cartea Intelepciunii lui Solomon
referitor la purtarea de griji fatd de poporul ales, se poate spune ci Dum-
nezeu salveazd pe evreii credinciosi care implinesc legea Lui si se inde-
parteazad cu oroare de nelegiuirile egiptenilor. Autorul cartii fereste prin
sfaturi pe fratii sdi de-a cddea in idolatrie si a se indepadrta de la Dum-
nezeu 54,

Valoarea in actualitate a sfaturilor intelepciunii. — Credinciosul a
fost creat de Ziditorul sdu ca si trdiascd in societate. Dar ca si vietuiasca
in bund intelegere cu semenii sdi, el trebuie sd asculte de sfaturile inte-
lepciunii si sa le urmeze. Asa va ajunge la fericire, deoarece «dobindirea
intelepciunii este mai de folos decit a argintului si cistigarea ei mai de
pret decit a aurului celui mai curat; in mina ei cea dreaptd este viata
lunga iar in mina ei cea stingd este bogéitie si slava... Cdile ei sint pldcute
si toate cédrdrile ei sint cdile pacii. Pom al vietii este ea pentru cei ce o
stapinesc, iar cei care se sprijind pe ea sint fericiti» (Prov. III, 14, 16—18).

Intelepciunea este cea mai sigurd cale care duce pe credincios la
Dumnezeu, deoarece «ea este suflul puterii lui Dumnezeu, curata revar-
sare a slavei Celui atotputernic..., strdlucirea luminii celei vesnice si
oglinda fard patd a lucrdrii lui Dumnezeu si chipul bunéitatii Sale... cu
adevdrat Dumnezeu nimic nu iubeste fard numai pe cel ce petrece intru
intelepciune» (Intel. Sol. VII, 25—28). In acest caz «intelepciunea este
inteleasd ca o chemare dumnezeiascid cdtre om, ca un mijlocitor revela-
tional divin, ca mare educatoare a popoarelor in general si a lui Israel in
special» 65,

Credinciosul crestin care ascultd de sfaturile intelepciunii va umbla
pe calea desdvirsirii si se apropie tot mai mult de Dumnezeu. El progre-

63. Ibidem, col. 1357. 64. Ibidem, col. 1356.
65. G. von Rad, Theologie des Alten Testaments, Band I, Miinchen, 1962, p. 454,
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seazd pe calea mintuirii prin practicarea virtutilor, militeazi pentru o
viatd sociald mai bund, manifestatd prin dreptate, fratietate si egalitate,
afla «har si bunivointa inaintea lui Dumnezeu si a oamenilor» (Prov. III,
4). pentru ca «si-a pus nddejdea in Domnul... va petrece cu El intru
iubire» (Intel. Sol. III, 9) si cu inima se va veseli pentru ci a iubit inte-
lepciunea (Sirah XL, 20). Intelepciunea trebuie sa se manifeste in toate
zilele si in toate laturile de activitate a credinciosului. Cel care urmeazi
indemnurile intelepciunii este un om credincios peste care se vor revirsa
binefacerile divine (Prov. XXVIII, 20), cédci el asculti sfatul si primeste
povata ca sd fie intelept (Prov. XIX, 20). Dar cel care poseda infelepciunea
este dator sd invete si pe altii, pentru cd «intelepciunea nedatid pe fata
este tot asa de nefolositoare ca si comoara ascunsi in pamint (Sirah X1I,
14). Asadar, sfaturile intelepciunii nu trebuie si rdmind ceva teoretic, ci
ele trebuie si fie aplicate in viata religioasa, familiard si sociala a cre-
dinciosului crestin.

&

Din invatatura despre intelepciune, asa cum este prezentatd de cdrtile
didactice ale Vechiului Testament, desprindem urmdtoarele:

1. Céartile poetico-didactice cuprind invitaturi religios-morale, care
aratd credinciosului cd viata este cel mai de pret dar pe care 1l-a primit
de la Dumnezeu. De aceea el este dator sd contribuie cu toatd puterea sa
la infdptuirea celor mai mari idealuri si la desdvirsirea binelui in Iume.
Traind conform sfaturilor intelepciunii, credinciosul crestin va ajunge la
bunastarea pdminteasca si la fericirea cereasca.

2. Prin aspectul moral al invataturilor si al sfaturilor, cartile intelep-
ciuni pot fi socotite ca un preambul al Evangheliei, deoarece ele subliniaza
dragostea lui Dumnezeu fatd de oameni, propoviduiesc iubirea intre
oameni si dau femeii locul si demnitatea ei in familie si In societate.

3. Educatia incepe in sinul familiei, incit pédrintilor le revine marele
rol de a pune temelia formdrii tinerelor vlastare pentru viatd. De aceea
in familie nu trebuie nimic neglijat din ceea ce ar contribui la pldma-
direa si rosturile celor ce se pregitesc pentru a contribui la propésirea
si bundstarea societatii.

4. Inteleptul Solomon este primul aghiograf al Vechiului Testament
care denumeste pe Mesia cu numele de «Intelepciune», pregitind calea
Logosului din Evanghelia dupa Ioan si proorocind astfel divinitatea Celui
care prin origine, invataturi si fapte a fost cu adevdrat Dumnezeu si om.
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DIVINITATILE ADORATE IN OLTENIA
IN TIMPUL STAPINIRII ROMANE *

In timpul stépinirii romane, teritoriul actual al Olteniei ficea parte
din Dacia Inferioara ! si deci istoria Olteniei in aceastd perioadd nu se va
deosebi mult de aceea a Daciei. Si aici s-au produs o intreagd serie de
schimbéri social-economice si cultural religioase, datorite, intre altele, si
faptului ca stapinitorii romani au populat regiunea cu trupe romane si
garnizoane orientale, in scopul apararii granitelor Imperiului de atacurile
popoarelor zise «barbare». Acesti militari, provenind ex toto orbe romano,
veneau in Dacia cu credintele si traditiile lor religioase, credinte si traditii
care aici se amestecd intre ele si cu acelea ale bdastinasilor, dind nastere
unui intens sincretism religios, favorizat si de toleranta religioasd a roma:
nilor fatd de toate cultele religioase, afard de crestinism.

In acest proces sincretist, un rol deosebit l1-a jucat psihologia fiecarui
popor.

Misterele, care caracterizeazd religiile orientale, incep sa exercite o
deosebitd atractie si asupra romanilor.

Acestea ar fi pe scurt, coordonatele in care se desfdsoard viata reli-
gioasd a Olteniei in secolele I—al III-lea d. Hr. 2.

Intrucit insd documentele literare si de cancelarie lipsesc in aceasti
vreme, mérturiile despre diferitele divinitati adorate in Oltenia ni le voi
furniza monumentele din piatrd, metal, lut si geme, cu care este presaral
aproape intreg teritoriul tdrii noastre si care sint destul de numeroase
in Oltenia.

Vom prezenta deci, In cele ce urmeazd, mai intfi divinitatile greco
romane, apoi pe cele orientale si, in sfirsit, pe cele trace, considerind ci
aceastd sumard prezentare de vestigii religioase pe care o facem se poate
considera ca o modestd contributie la cunoasterea divinitadtilor adorate pe
teritoriul Olteniei in epoca romana.

Divinitdti greco-romane. — Bacchus-Dionysos, divinitatea protectoare
a vitii de vie, a vinului si veseliei, iar mai tirziu a delirului mistic, e ado-
ratd si in regiunile viticole ale Daciei Sudice. La Drobeta i s-au inchinat
mai multe monumente din piatrd si statui din bronz. Pe un fragment de

* Lucrare de seminar, in cadrul cursurilor pentru titlul de doctor in teologie,
alcatuitd sub indrumarea P. C. Diac. Em. Vasilescu, care a si dat avizul pentru pu:
blicare.

1. C. Daicoviciu, Dacia liberd si Dacia romand, Bucuresti, 1964, p. 48 s. u.

9. Istoria Romdniei, vol. I, Ed. Acad. Republicii Socialiste Roménia, Bucuresti,
1960. p. 485.
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elief zeul apare tinind In mind un canthaross, din care toarnd vin in
ura panterei. Alaturi, cu mina ridicatd, un silen isi cere partea sa de
duturd 4. La Romula (com. Risca, raion Caracal), Bacchus, insotit de asta
latd de un alt acolit, Pan, tine In mind thyrsul®. In asezarea romana din
“aracal ¢ s-a descoperit o statuetd care-1 infédtiseazd stind pe tron si purtind
n dreapta sceptrul, iar in stinga un ciorchine pe care-l indreaptd spre
urd. In buclele parului se amestecd bobite de strugure 7. Un element nou
i1 putin obisnuit in iconografia lui Bacchus il reprezintd cornitele cu care
pare pe o gemi din Romula 8. Cornuele erau de obicei purtate de satiri,
lar spatiul restrins al pietrei pe care a fost gravat chipul lui Bacchus,
epermitind reprezentarea si a acolitilor zeului, a ficut si i se adauge lui
Jionysos acest atribut, in amintirea nedespértitilor sai tovarasi si, tot-
datd, ca o dovadd a sincretismului dintre aceste divinitdti. Din cultura
nfloritoare a vitei de vie in regiunile invecinate Sucidavei se leagd exis-
enta unui fragment de vas din argild decorat in exterior cu doudsprezece
ablouri, care-1 reprezintd pe Bacchus in picioare, aproape nud, vizut din
atd, purtind in mina stingd thyrsul iar in dreapta rhytonul 9. Aceeasi pan-
erd, animalul favorit al zeului, se indreaptd din stinga cétre vas 19,

Dupéd monumentele prezentate mai sus, se poate fixa, in linii generale,
anonul iconografic al Iui Bacchus-Dionysos. Pe tron sau in picioare, zeul
- infatisat tinind in miini thyrsul, cantharosul, rhytonul, sceptrul sau
iorchinele de strugure, simboale frecvente ale lui Bacchus. Aldturi de el
e afld Pan, Silen, Satirii sau Faunii si pantera.

Pan, divinitatea naturii fecunde, reprezentat cu picioare si barba de
ap 11, si care, cu infdtisarea sa, stirneste risul fetelor divine din stralu-
itorul Olimp, este ocrotitorul turmelor, cu care colindd p&durile si muntii
intindu-le din nai. Oamenii se tem de figura sa si, atunci cind 1i se pare
&-1 zérese, sint cuprinsi de panicd *2.

La Drobeta a fost descoperitd o figurind de lut a zeului Pan. Barba,
ranjatd in suvite lungi. buclate, incadreazi capul pe care, intre urechi.
par o pereche de cornite. In Romula a fost descoperit un fragment de

3. Cantharos, vas previdzut cu doud toarte si care, in cultul lui Dionysos — Bac,
hus, ia sensul de cupa.

4. D. Tudor, Oltenia romand, ed. 1I-a, Bucuresti, 1958, p. 298.

5. Thyrs, toiag din trestie sau lemn milddios, impodobit cu frunze de iederd si
itd de vie, emblemd a lui Dionysos, a insotitorilor si a adeptilor zeului.

6. D. Tudor, Monumente inedite din Romula, I, Vilenii de Munte, 1938, p.
7, nota 2. 7. D. Tudor, Oltenia romand..., p. 298.

8. D. Tudor, Geme din Romula si Sucidava, in «Cronica numismaticd si arheo-
>gicd», nr. 106—107/1936, p. 8, tab. VII, 29. 9. Rython, vas de baut.

10. «Corpus Inscriptionum Latinarums, III, 14, 493.

11. Pan, una dintre cele mai vechi divinitd{i ale Greciei, n-a avut o prea mare
opularitate in epoca homerici si nici mai tirziu, chiar pina In secolul I i. d. Hr. In
ifdtisarea sa gdsim urme de totemism. Zeu al codrilor, al pdstorilor, ocrotitor al
iremolr, devenit apoi purtdtorul de grijd al intregii naturi. Pan n-a figurat printre
eii Olimpului nici chiar in Arcadia si Argos, unde era venerat mai mult.

12. Aceasti spaimé este exprimatd in diferite limbi si cu ajutorul notiunilor
:gate de numele lui Pan. De pildd, in limba roména, cuvintul panicd.
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statuie din bronz, reprezentind un picior al lui Pan. Pe o gemi din
Romula, lucratd cu finete si cu simt artistic, apare Pan luptindu-se cu
capra. Animalul. ridicat in doud picioare, vine de la spate cdutind si-l
loveasca. In mina dreapta, intinsd, Pan tine un ciorchine pe care-1 arata
patrupedului, iar in stinga poartd un syrina 3. Intre ei se afla un spic de
griu 4. Scena este redatd foarte placut, iar personajele si intreg ansam-
blul de elemente sint frumos si cu maiestrie finisate. Aceasti gemd trece
drept cea mai reusitd reprezentare din Romula a acestui subiect 15, Alte
elemente care completeazd infatisarea zeului se gédsesc pe o piatrd de
jaspis 16 rosiatic: un corn al abundentei si o piele de animal 17,

Silen trece in legenda drept educatorul si tovarasul nedespdrtit al lui
Bacchus. In Oltenia sint numeroase reprezentdrile sculpturale, figurinele
de lut, mastile de actor si gemele care i-au imortalizat figura. Un matostat
de culoare verde, descoperit la Romula, reuneste o serie de elemente
grotesti: cap de silen, acoperit cu o caciula, al cirui mot atirnd in fata,
ceafd ca o coadd de gdinad, din extremitatile cdreia se desprinde caduceul s
Iui Mercur, si doud picioare de pasdre, care sustin intreaga figura '®. Un
alt cap al aceleiasi divinitati, confectionat din argila si exagerind difor-
mitatile, a fost descoperit in aceeasi localitate. Craniul mic si plesuv, pe
care sint plantate doua urechi cdrnoase si pleostite, poartd o gurd deschisi
cu barbia dezvoltatd — peste care se rasfringe buza de jos — si un nas cu
trasaturi «socratice» 20. La Jidava (raion Cimpulung-Muscel) si Réacari
{raion. Filiasi) a fost descoperitd o masca din lut a unui silen 2! si, res-
pectiv, o statuie a acestuia 22. Trasaturile acestei figuri, intilnite in repre-
zentdrile din Oltenia, sint comune mitologiei greco-romane: statura mica,
pintecele reliefat, urechi, coada si picioare de tap. Cunoscut ca iubitor de
placeri sexuale, betiv si trindav, acest acolit reliefeazi cel mai bine cercul
vicios bahic. Masca de lut descoperitd la Jidava are o importantd deosebitd
pentru activitatea cultural-religioasd ce se lega de cultul lui Bacchus si a

13. Legenda spune cd Pan s-a indragostit de Syrinx, o nimfid mindra si fru-
moasd, care respingea dragostea oricui. Intr-o zi, vdzind pe Pan cid se apropie de
ea, fugi ingrozitd. La un moment dat, drumul fiindu-i taiat de un riu, nimfa rugd pe
zeul acelui riu s-o ajute. La dorinta ei, acesta o prefdcu intr-o trestie mlidie ce
fremédta molcom in adierea zefirului. In fosnetul gingas al trestiei, Pan auzea glasul
celei pe care o iubise si pe care o pierduse pentru totdeauna. Oftind jalnic, Pan
taie citeva trestii, de diferite lungimi, le lipi si isi fadcu un nai, care scotea sunete
dulci, suspine pline de regret. Pan numi naiul syrinx.

14. D. Tudor, Geme din Romula si Sucidava..., p. 5, tab. VII, 7.

15. D. Tudor, Monumente inedite din Roma..., I, p. 16, nr. 12, fig. 19.

16. Jaspis sau matostat, corp solid, viu colorat, varietate de silice, dur si inso-
lubil in api. intrebuintat ca piatrda semipretioasa.

17. D, Tudor, Sapte pietre gravate romane descoperite la Celei si Orlea, in
«Studii si cercetari de numismatica», III, 1960, p. 377.

18. Caduceu, baghetd cu aripioare pe care se incoldcesc doi serpi, atributul
lui Mercur, simbolul péacii si al comertului.

19. D. Tudor, Oltenia romand..., p. 299.

20. D. Tudor, Monumente inedite din Romula, I, p. 43, fig. 49 c.

21. D. Tudor. Oltenia romand..., p. 92, fig. 23.

22. Ibidem, p. 96, fig. 26.
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silenilor, deoarece la procesiunile ce aveau loc cu ocazia serbdarilor lui
Bacchus mastile aveau rolul sd invoace divinitatile pamintului si ale ferti-
litatii. Aceste cortegii au dat nastere reprezentarilor teatrale din Atena 23.
In timpul desfisurdrii acestor sdrbdatori, coruri de cintdreti, imbracati in

piei de caprd, executau imnuri — ditirambi. Din acesti ditirambi a luat
fiintd tragedia, care, ca termen, este o imbinare in limba greaca a cuvin-
telor tragos = tap si odi = cintare. Cu sigurantd ca si teritoriile oltene

au fost martorele unor scene asemadandtoare celor din Grecia anticd. iar
aceste mdsti vin s-o marturiseasca.

Satirii sint tovardsii nedespdartiti ai lui Bacchus in timpul serbéarilor.
O mascd de satir din bronz cu fata «exagerat modelatd, osoasd si cu ure-
chile mult ridicate», a fost descoperita la Romula ?*. Un exemplar asema-
nédtor se afld la muzeul arheologic din Sofia ?5. Descoperirea pe teritoriul
R. P. Bulgaria a unei masti care are multe trasaturi comune cu cea din
Romula dovedeste legaturile ce aveau loc, in timpul stapinirii romane,
intre populatiile din dreapta si stinga Dunarii. Rolul satirilor in timpul
bacanalelor era de a face zgomot, de a cinta din flaut si a inveseli lumea.
Celebrarea sarbatorilor dionisiace pe ambele maluri ale Dunarii, in regi-
unile de culturd a vitei de vie, a facut necesard prezenta unor forme de
cult care pot dovedi astdzi influentele exercitate de mitologia greco-
romand asupra acestor teritorii.

Faunii, al cdror nume a fost dat la inceput stravechiului zeu italic
al fecunditatii si mai tirziu unor divinitdti campestre, venerate ca protec-
toare ale cimpiilor, padurilor si turmelor. In secolul I i. d. Hr., cultul
faunilor se contopeste cu cel al lui Pan. Drobeta a ascuns intre ruinele sale
resturile unei statuete din marmura: picioare de faun si resturi din corpul
unei capre. Tot de aici arheologii au scos la lumind din tainitele trecutului
o mascd de faun, din Iut rosu, cu barba ondulatd in bucle alungite, cu
urechile mari, ascutite, si cu doud cornite pe frunte 26, Faunii erau repre-
zentati in nud, cu coadd de cal, cu coarne si picioare de tap, si pot fi gasiti
adesea in preajma lui Bacchus.

Bacantele — Menadele sint preotesele lui Bacchus, care practicau dan-
surile si orgiile caracteristice cultului dionisiac. In Romula au fost desco-
perite méasti de lut si geme care reprezinta bacante. In iconografie, bacan-
tele sint infétisate avind struguri amestecati in parul capului, drapate de
obicei cu fisii de stofd, care fluturd in vint, si cintind din flaut 27.

Ceres, fiica Cybelei si a lui Saturn, este zeita agriculturii, a produselor
nutritive ale padmintului sau, uneori, socotita a fi simbolul abundentei #$. Ea

23. Walter F. Otto. Dionysos, Mythos und Kultus, Frankfurt am Main. 1933, p. 194.

24. D. Tudor. Monumente inedite din Romula..., I, p. 28.

25. Ibidem, p. 29, nota 1.

26. D. Tudor, Citeva descoperiri din Dacia Inferioard, in «Anuarul Institutului
de Studii clasice», Cluj, 1936, p. 184, nr. 4. fig. 3.

27. D. Tudor, Oltenia romand..., p. 299.

28. C. Clemen, Les Religions du monde, Paris. 1930, p. 221.
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se bucura de numerosi adoratori dintre cultivatorii pdmintului. La Suci-
dava 2% un altar din calcar de Vrata (R. P. Bulgaria) vine si certifice bogétia
agricold a acestei regiuni si existenta adoratorilor zeitei Ceres in secolul
al III-lea, d. Hr. 30,

Diana primeste epitetul Augusta intr-o dedicatie din Drobeta, ficuta
de Lucius Samognatius Tertius Trever, negustor celt. Diana e adorata si
impreund cu Apollo, fratele sau. Duumvirul coloniei Romula, Capito, im-
preund cu sotia sa, le ridicd un altar in sdnitatea familiei 3!. In aceeasi
localitate, fostul prefect Marcus Ulpius Herculanus si sotia Iulia Teupi-
boea 32 ridicd un altar Dianei. La Romula a mai fost descoperit un frag-
ment de statuetd din marmurd reprezentind aceeasi divinitate. Imbricata
cu chiton %3 si himation 34, zeita poartd tolba cu sdgeti pe umadrul drept 3°.
Un alt colt de relief tradeazi existenta adoratorilor Dianei la Sucidava 3¢,
iar in localitatea Cioroiul Nou (raion. Biilesti) zeita primeste atributul
sanctissima 37. Diana mai e mentionatd si in inscriptiile descoperite la
Pojojena de Sus (raion. Moldova Noud) 38 si la Galicea Mare (raion. Bdi-
lesti) 39,

Diana, zeita vindtorii, a padurilor si protectoarea fetelor tinere, s-a
pucurat in Dacia de Sud de mare popularitate si a fost adoratd impreund
cu Apollo, iar mai tirziu a sincretizat cu o «zeitd locald, mamé a padmin-
tului si zeilor» 49 sau cu divinitdt{i orientale. Ea a primit atribute ca:
sancta, potentissima, regina s. a. Zeita a fost infatisatd cu tolba, torta si
cornul de vindtoare, insotitd de o cdprioard, un mistret, un taur sau o
broascd testoasd si invesmintatd in costum vindtoresc, purtind pe frunte
coarnele Lunii #*. Diana mai e cunoscutd si ca zeita adoratd in trei ipostase.
In cer ea purta numele Phoebe, ca zeitd a lunii, in infern Hekate 42, iar pe
pdmint Diana.

29. Supplementum epigraphicum, la D. Tudor, in Oltenia romand..., p. 403,
. p. 153.

30. D. Tudor, Sucidava III, in «Dacia», XI—XII (1945—1947), Bucuresti, 1948,
p. 155.

31. D. Tudor. Cetatea Romula (notitd istorici), Mem. IV, Inst. Arh. Olteana,
Craiova, 1932, p. 12.

32. «Corpus Inscriptionum Latinarums, III, 14.486.

33. Chiton, tunicd, una din cele douid piese ale costumului divinitatilor de
ambele sexe.

34. Himation, mantia, imbrdcédmintea de deasupra.

35. D. Tudor., Monumente inedite din Romula..., 1, p. 12, nr. 42.

36. Supplementum epigraphicum..., p. 402, nr. 146.

37. Ibidem, p. 422, nr. 300.

38. D. Tudor, Comunicdri epigrafice, I, in «Studii si cercetédri de istorie veche»,
XIIT (1962), nr. 1, p. 115—116.

39. Dedicatia din Galicea Mare e fidcutd de Dioscorus, sclavul lui Ianuarius, si
este socotitd al 153-lea document referitor la sclavii din Dacia Apud D. Tudor,
Istoria sclavajului in Dacia romand, Bucuresti, 1957, p. 241 s .u.; Idem, Comunicdri
epigrafice, 1, in «Studii si cercetdri de istorie veche», XIII (1962). nr. 1, p. 117—118).

40. D. Tudor, Oltenia romand..., p. 301.

41, Kurt Latte, ROmische Religionsgeschichte, Miinchen, 1960, p. 169—170. : -

42. A se vedea cuvintul Hekate la Pauly-Wissowa, <«Realencyclopéddie der
klassischen Altertumswissenschaft», VII, .2, col. 2770 s. u.
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Eros, fiul si mesagerul Afroditei, e infatisat pe o piatrda de onix #3, cu
‘hainele in dezordine, cu pdrul ciufulit, alergind dupa o minge 4%, Pe o alta
gemd, Eros apare in atitudine de lupta cu Anteros 3, prietenul si tovarasul
sdu de joacd. La Drobeta, un relief de marmura il reprezintd cildrind un
delfin 46, Intr-un jaspis rosu sint gravate busturile lui Eros si al unui
faun, dispuse in schema heraldicd, iar sub fiecare personaj se afla atributul
caracteristic: o aripioard pentru Eros si un pedum 47 pentru faun. Aceastd
reprezentare aduce o noud dovadd a influentelor reciproce exercitate intre
divinitdti in aceastd epocd de sincretism, prin faptul cd Eros poarta pe cap
cornite fauniene si cd ambii au fost reprezentati pe aceeasi piatra.

Esculap — Asklepios*8, erou si zeu al medicinii, trece drept cel ce a
adus cele mai multe binefaceri lumii. Marcus Tiberius Marcianus, bolnav
vindecat, ridica lui Esculap si fiicei sau sotiei acestuia, Hygeea, un altar in
Gorj 49, La Romula au fost descoperite un fragment de statuie din mar-
murd care-l reprezintd pe Esculap, o gemda infétisind bustul lui Esculap
si o alta In care apare sarpele incoldcit in jurul unei mese cu picior 52,
Hygeei i-a fost dedicatd la Cioroiul Nou o statuie de marmura si un altar
pe care e sculptat un sarpe5!. Legenda care circula despre nasterea sa
miraculoasd si despre deprinderea mestesugului vindecdrilor de la Hiron,
dascdlul sdu, a impresionat pe cei vechi, care au apelat la ajutorul sau in
«caz de boald.

Flora era considerata divinitatea italicid a florilor, a vegetatiei, a pri-
‘maverii si a femeilor care poartd sarcind. Cultul ei a ajuns si in Romula,
unde a fost gdsitd o gemd care o infatiseazd elegant coafatd, impodobita
cu flori si fructe 52. Romanii o enumerau printre marile lor divinitati si o
invocau prin sacrificii in timpurile grele de secetd. Intre 28 aprilie si 3 mai,
cind aveau loc sdrbétorile zeitei, Floralia, statuia sa din fata templului de
la poalele Capitoliului era impodobitd cu ghirlande de flori, iar edilii luau
din mina zeitei boabe de mazére, pe care le aruncau multimii ca simbol
al abundentei. Ceremonia se sfirsea cu jocuri si manifestari orgiaste.

43. Onix, varietate find de agat, mineral dur, cu straturi de diferite culori,
‘folosit ca piatrd semipretioasd la confectionarea unor obiecte ornamentale.

44, D. Tudor, Sapte pietre gravate..., p. 377, nr. 4.

45. D. Tudor, Geme din Romula $i Sucidava..., p. 8. tab. VII, 23.

46. Vasile Parvan, Stiri noud din Dacia Malvensis, Bucuresti, 1913, p. 15, «Ana-
lele Acad. Rom.», Mem. Sec. Ist.,, t. XXXVI.

47. Pedum, catd, sulitd, bdt lung previdzut cu un cirlig in virf, instrument folosit
de ciobani la prinderea oilor.

48. A se vedea cuvintul Asklepios la Pierre Grimal. «Dictionnaire de Mytho-
logie grecque et romaine,, ed. III, Paris, 1963, p. 53 s.u. :

49. Supplementum epigraphicum..., p. 416, nr. 285. .

50. D. Tudor, Oltenia romand..., p. 303.

51. D. Tudor, Sapdturile arheologice de la Cioroiul Nou, in «Materiale si cer-
«cetdri arheologice», VIIT (1962), Bucuresti, p. 551—552, fig. 6. -

52. D. Tudor, Oltenia romand..., p. 303. ) ) ’




456 . Doctoranmd RADUNA N, DUMITRU 7

Fortuna — Tyche %3, consideratd personificarea Intimplarii fericite
care aduce noroc si prosperitate oamenilor, e infitisatd pe o gema din
Romula alaturi de un impdrat roman %*. Tot aici s-a descoperit un cap de
marmura al Fortunei, operd dintre cele mai frumoase in aceastd regiune 55.
Jconografia o reprezintd ca o femeie maiestoasa, purtind in mina dreapta.
cornul abundentei, iar in stinga o visla %6, flori, ramuri sau spice de griu 7.
Cornul abundentei simbolizeazd bogatia naturii, iar visla nesiguranta in
naturd sau in actiunile oamenilor.

Geniile erau socotite a fi spiritele ocrotitoare ale omului, care se nasc
si mor o datd cu el. Preotul si primarul Drobetei, Cnaeus Aemilianus,
ridicd in secolul al II-lea d. Hr. un altar din calcar GEN(io) ORD(inis)
MUN(icipii). Pe doua fete ale altarului e redata figura geniului Municipiu-
lui Drobeta 58 sub forma unei femei inaripate, cu haina lungé, tinind in
mind o patera, spre care se indreaptd un sarpe, coborind de pe umdérul
drept. Le-au mai fost inchinate dedicatii geniilor centuriei lui Flavius
Ianuarius, din «numerus surorum sagittariorum», de stegarul ei Flavius
Avitianus %, si celui al statiunii cu nume necunoscut de la Cioroi-Dolj, de
un «speculator» din legiunea a VII-a Claudia.

Hercule — Heracle este considerat de legenda ca fiind personificarea
puterii intelectuale si corporale a geniului omenesc, protector al pamin-
tului si descoperitor al bogéitiilor neasteptate. In Dacia Sudics, Hercule
primeste epitetele: Augustus 60, Imvictus 61, Salutifer 62, Sanctus®® si e
adorat singur, cu geniul local si cu izvoarele calde %4 sau cu Venus . La
Romula a fost descoperitd o statuetd de marmura albd, din care se maij
péstreazd o parte a pieptului lui Hercule, mina stingd — fard antebrai —,
maéciuca pe care se sprijind si care, in parte, e acoperitd cu pielea de leu.
Sub mdciucd se afld un cap de animal cu botul sfdrimat 6. Acelasi castru
roman a furnizat si un altar minuscul din calcar de Vrata. Inscripiia in
3 registre cuprinde numele eroului. Este un ex-voto ficut de un adorator
cu modeste posibilitdti materiale. Datoritd numaérului mare de dedicatii.
cercetdtorii presupun céd la Romula a existat si un sanctuar al lui Her-

53. A se vedea Kurt Latte. op. cit.,, p. 176 s. u.; Martin P. Nilsson, Geschichte
der griechischen Religion, vol. 11. Miinchen, 1950, p. 190 s. u.

54, D. Tudor, Geme din Romula si Sucidava..., p. 12, tab. VIII, 20.

55. D. Tudor, Monumente inedite din Romula..., I, p. 10.

56. Al. Barcacila, Monede, podoabe de metal si fragmente ceramice de la ter-
mele Drubetei si cimitirul medieval suprapus, in «Materiale si cercetdri arheologice»,
V (1959), p. 771, nr. 6.

57. A se vedea G. Bordenache, Contributi per una storia dei culti e dell’arte
nella Tomi d’eta Romana, in «Studii clasice», VI, Bucuresti, 1964, p. 170—172.

58. Supplementum epigraphicum, p. 382, nr. 16, si Al. Bdarcéacila, Monumentele
religioase ale Drubetei cu noi descoperiri arheologice, in «Arhivele Olteniei». nr.
71—73, Craiova, 1934, p. 1415, fig. 15—16.

59. «Corpus Inscriptionum Latinarums, III, 7493.

60. Ibidem, I1I, 1568. 61. Ibidem, III, 1569—1571. 62. Ibidem, I11I. 1572

63. Ibidem, III, 1573. 64. Ibidem, III. 1566. 65. 1bidem, 111, 1567.

66. D. Tudor, Monumente inedite din Romula..., I, p. 11, fig. 3 b.
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cule 67, Semne de recunostintd pentru zeu au avut si locuitorii Drobetei.
In aceasta cetate se afla un tors al zeului, doud fragmente de statuie din
marmura ridicate de Publius lulius Claudius in semn de recunostinta
pentru recapatarea sanatatii 5. La Cioroi si Girla Mare, zeul e infatisat
intr-una din ispravile sale. La Racari s-a descoperit o figurind de bronz
cu chipul sdu, iar la Sucidava un cap in maérime naturald 9. Cu pielea
leului pe umar, sprijindu-se in méaciuca, Hercule apare gravat pe monedele
din vremea lui Domitian 70,

La greci, Heracle era socotit cel mare mare erou, zeu al soarelui si
tdmaduitor al bolilor 1. Grecii au legat de numele lui Heracle o intreaga
serie de ispravi. Sofocle si Euripide au creat tragedii legate de acestea, iar
astrologii au daruit numele eroului unei constelatii vecine cu Hidra, mon-
strul ucis de Heracle in Lerna 72. Monumentele descoperite pe teritoriul
Olteniei de azi dovedesc ca zeul-erou se bucura si aici de o mare cinste.

Tupiter Optimus Maximus 73 este prima divinitate oficiald a impe-
riului. Numit si tatdl zeilor, fard insa sa le fi dat nastere. el asigura, in
conceptia celor vechi, rinduiala in lume, fiind stapinul suprem al cerului,
recunoscut de toti si necontestat de nimeni. Zeu al cerului, al tunetelor si
fulgerelor 7, Tupiter s-a bucurat de cinstea cea mai mare in Panteon, acor-
dindu-i-se rangul cel mai inalt si supranumele de foarte bun si foarte
mare 75, Socotit protectorul orasului Roma 7, el a ajuns divinitatea repre-
zentativa a stdpinilor imperiului in cetitile cucerite de acestia 7. In icono-
grafie, Tupiter apare cu figura unui batrin cu fata senind, cu cununa pe
cap, sezind pe tron si tinind in mind o Victoria, care-i oferd coroana. La
piciocare, o acvild 1si indreaptd privirea spre stdpinul ei. Reprezentédrile
péstreazd cu strictete canonul fidiac. L.a Drobeta. Iulius Valerius Emeritus
ii inchind lui Tupiter si Iunonei regina un altar 78. O placd de marmurd,
dedicata de «Servatus... Severus», 1i da lui Iupiter supranumele de prin-
ceps ™. Pe o piatrd de cornalind 89, de forma elipsoidald, descoperitd la

67. D. Tudor, Colectia de antichitdti romane din Oltenia a Prof. Ilie Constan-
tinescu Caracal, Craiova, 1940, p. 10. nr. 2; Monumente inedite din Romula..., I, p. 22,
nr. 108, fig. 26. 68. «Corpus Inscriptionum Latinarums, ITI. 1570.

69. D. Tudor, Oltenia romand..., p. 306.

70. Al. Barcacilda, Monede, podoabe de metal si fragmente ceramice..., p.
.onr. 2.

71. Al. Barcacild, Baile Herculane in epoca romand, Bucuresti, 1932, p. 8 s. u.

72. N. A. Kun, Legendele si miturile Greciei antice, Bucuresti, 1960. p. 171.

73. Martin P. Nilsson, op. cit., vol. I (1941), p. 364 s. u.

74. James George Frazer. Les Dieux du ciel, Paris, 1927, p. 74.

75. Karl Kerényi, Die Mythologie der Griechen, Zirich, 1951, p. 116; J. Toutain,
Les Dieux Naticnaux, in Dieuxr et Religions, Paris, 1927, p. 47.

76. Pierre Grimal, La cévilisation romaine, Paris, 1960, p. 30.

77. Lui Tupiter, Iunonei si Minervei, triada capitolind, le este inchinat un altar
in Capitoliu incd din anul 507 i. d. Hr. De numele lor se leagd «primul eveniment al
istoriei romane care se poate data cu aproximatie» (Apud C. Clemen, op. cit., p. 217).

78. «Corpus Inscriptionum Latinarums, III, 14.216, 2.

79. Supplementum epigraphicum, p. 381, nr. 11

80. Varietate de agat. semitransparentd, de culoare rosu-inchis.
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Celel, Iupiter e reprezentat tronind. Tronul, cu spaliera ridicatd, ia aci
~aspectul de sella castrensis»S!, scaunul magistratilor, iar linga el se afla
acvila, gata de zbor, asteptind poruncile 2. La Romula, Caius Iulianus
Geminianus si sotia sa Rufina ii fac o dedicatie lui Iupiter, invocindu-1
ca apdrator (defensor) si protector (tutator)S3. Pietrele semipretioase din
Romula reproduc figura obisnuitd a lui Iupiter. Pe una insi zeul poarta
doud cornite, asa cum s-a intimplat cu Eros si cu alte divinititi, carora
adoratorii doreau sd le adauge$* atributele divinititilor campestre, pro-
tectoare ale florei si faunei. Ca apdrator al armatei, numit Jupiter cohor-
talis, primeste o dedicatie din partea tribunului Lupus un altar, ridicat
in numele centurionilor 3,

Iupiter Optimus Maximus este divinitatea care a imprumutat cel mai
mult cultul si atributele divinitdtilor altor religii. Este totodata dovada
cea mai graitoare a sincretismului operat intre zei de origine diferita. Din
contopirea lui Iupiter Optimus Maximus cu Baalii orientali s-au néscut
zeitdti sincretiste, care au addugat lui Tupter, aldturi de atributele obisnuite,
51 numele orasului in care se nidscusera.

Tupiter Optimus Maximus Dolichenus, zeul tunetelor si protectorul
faurarilor de arme de pe platoul anatolian, adorat la inceput in Comma-
gena (Asia Micd), devine In scurtd vreme protectforul armatelor imperiale.
Iupiter Optimus Maximus Dolichenus a péatruns in Dacia adus de negus-
torii si trupele oriemtale. De numele siu se leagd existenta a numeroase
corporatii ce aveau ca scop principal pastrarea unitatii religioase si etnice 86,

Tn Dacia de Sud se cunosc mai putine dedidactii facute lui Iupiter
‘Dolichenus decit in Dacia Superioarad. L.a Sucidava. centurionul Probus si
sotia sa Apollonia fac zeului o dedicatie87. In aceeasi localitate au fost
descoperite ramadsitele unei statui a acestei divinitati, care se pare ca a
fost asezatd intr-un templu ridicat in cinstea triadei capitoline. Din perioada
de patronaj a armatelor se pdstreaza in iconografia zeului din Commagena
elemente de drapaj militare si arme de lupta. Astfel, pe o placa de bronz
din Ré&cari, Iupiter Dolichenus poartd costum ostidsesc, tine in mind o secure
dubli si std in picioare pe taur lingd un altar aprins ®%. La Drobeta s-a

81. D. Tudor, Sapte pietre gravate..., p. 376.

82. D. Tudor, Geme din Romula si Sucidava.... p. 4. tab. VII, 4.

83. D. Tudor, Cetatea Romula..., p. 12.

84. «Corpus Inscriptionum Latinarums». III, 1590; D. Tudor, Geme din Romula
st Sucidava..., p. 5. tab. VII, 4.

85. Supplementum epigraphicum, p. 382, nr. 13 b.

86. Pierre Merlet, Iupiter Dolichenus, Paris, 1960, p. 24.

87. «Corpus Inscriptionum Latinarum», III, 14.490; P. Merlat, Repertoire des
inscriptions et monuments figurés du culte de Iupiter Dolichenus, Paris, 1951, p.
36, nr. 38.

: 88. In acest relief, altarul e asezat la inaltimea dintre zeu si taur. De obicei
el apare la inadltimea solului si foarte rar deasupra acestuia. (A se vedea A. H. Kan,
lupiter Dolichenus, Sammlung der Inschriften und Bildwerke, Leiden, 1943, nr. 17,
pl. U1, 5; nr. 60, VI, 8 a; nr. 60, VI, 8 b; nr. 173, X1, 17). Dupd botul unui animal
«care apare in partea dreaptda a pldcii, se presupune ca aici, pe o caprioard, ar fi fost
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pdstrat un cap al zeului in mairime naturald, sculptat in marmurd $?. In
afard de un mic altar din Orlea (raion. Corabia), inchinat de Publius Iulius
Vitalianus 99, mai apartin cultului lui Iupiter din Doliche o mare cantitate
de acvile din piatrad. metal sau argild, descoperite pe aproape intreg teritoriul
actualei Oltenii. Acvila tine Intre ghiare fulgerul si in plisc o coroand. atri-
butele lui Iupiter 21,

Iupiter Turmasgadis, divinitatea de origine orientala a cdrei denumire
in limba aramaica inseamnd cel adorat pe munti, este mentionat in tot impe-
riul roman numai in sase monumente. Dintre acestea. doud i s-au inchinat
la Romula in secolul al I1I-lea d. Hr. Primul este o dedicaite a fratilor Max.
Maximinus si Iul. Maximinus si reprezintd o acvila. iar al doilea este un
fragment de sculpturd infatisind acvila cu prada in ghiare. Din acest ultim
monument s-au pistrat numai piciorul si aripa dreaptd a pasirii 2. Partea
din fati a bazel fiind deterioratd. nu se poate afirma nimic in legédturd cu
o eventuald inscriptie ce s-ar fi putut afla aici. Fragmentul are totusi detaliile
necesare care ne ajutd sd recunoastem ci aceastd reprezentare este legaté
de cultul lui Iupiter Turmasgadis; cult foarte putin cunoscut?3 patruns in
Dacia in secolul al IIT-lea, pe aceleasi céi ca si Iupiter Optimus Maximus
Dolichenus 94,

Tupiter Zbelsurdos este o divinitate a triburilor trace din sudul Dunarii,
o analizdm totusi in cadrul religiei greco-romane datoritd sincretismului care
a avut loc intre ea si Tupiter Optimus Maximus, asa cum, de altfel, am
procedat si cu divinitétile orientale prezentate mai sus.

Cu ocazia sépdturilor efectuate la Drobeta de Gr. Tocilescu, a fost des-
coperit un fragment de dald, asupra cdruia conducdtorul lucrdrilor a facut
numai o sumard prezentare 95. Pe relief se poate vedea zeul tronind. Partea
inferioard a corpului e acoperitd cu un himation, miinile si bustul rdminind
goale. Fata imprumuta trisiaturi ale populatiei locale?6. Parul potrivit cu
foarfece pe frunte, cade peste urechi si este legat cu o coroand impletita.
In mina dreapta, zeul poartd un mic obiect rotund. iar in stinga, rupta
aproape de cof, se vede partea de sus a unui sceptru. care la extremitatea

infdtisatd ITuno regina (Apud D. Tudor. Iupiter Dolichenus in Dacia Inferioard. in
«Studii si comunicari, Acta Musei Regionali Apulensis», Bucuresti, 1961, p. 147).

89. Al. Barcicild, Une ville daco-romaine, Drubeta, Bucuresti, 1938, p. 32,
»l. XII, 25. 90. Supplementum epigraphicum, p. 425, nr. 318.

91. D. Tudor, Oltenia romand..., p. 308.

92. D. Tudor, Iupiter Turmasgadis a Romula, in «Dacia». XI—XII, p. 271.

93. Pauly Wissowa. «Realencyclopadie...». A 2, col. 1329—1393.

94. Faptul ca dedicatiile facute lui Iupiter Turmasgadis s-au gdsit la Romula.
unde se afla Cohors I Flavia Commagenorum. si la Micia. unde isi avea sediul Cohors
I1 Flavia Commagenorum equitata sagittariorum (Istoria Romdniei, 1, p. 370—374),
i-a indreptdtit pe cercetdtori sd creadd cid 1.0.M. Turmasgadis a fost adus aici de
contingentele orientale. de militarii din Commagena (V. Cristescu, Istoria militard
a Daciei romane, Bucuresti, 1937, p. 131 si 185; W. Wagner, Dislokation der rdmischen
Auxiliarformationen in den Provinzen Noricum, Panoniem, Moesien und Dakien von
Augustus bis Gallienus, Berlin, 1938, p. 123 s. u.). :

95. «Corpus Inscriptionum Latinarums», 14.216.

96. Al. Barcaciia, Monumentele religioase ale Drubetei.... p. 4, fig. 5.
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superioard ia forma unei lanci. Degetele zeului sint stingaci reprezentate,
iar tronul pare a fi facut din lemn. Dupéa aproape doud decenii de la desco-
perirea lui Tocilescu, Vasile Pirvan publica un fragment de monument, care
se leagd cu cel descris mai sus. Fragmentul din urmd a disparut, iar ima-
ginea lui e péastratd azi numai intr-o fotografie. Aici se poate vedea colful
din dreapta al tronului, elementul de legdturd cel mai important. In
partea dreaptd a pietrei, in jumatatea de jos, se afla un zeu care purta in
mina dreaptd fulgerul, iar in stinga, pe bratul intins, acvila 97. Inscriptia
de deasupra, atitudinea si atributele care-l insotesc pe zeu ne fac cunoscut

"ca este vorba de Iupiter Zbelsurdos 8. S-a afirmat ca aceasta figura nu
apartine fragmentului in care se afld Iupiter tronind. dar elementele relie-
fului, care se continua pe ambele fragmente, aratd cd aceasta pidrere nu
este intemeiatd ?9. Marimea acestui ex-voto, pe care erau reprezentate si
alte divinitdti sau embleme ale divinitatilor orientale, face din el un
exemplu de sincretism din secolul al II-lea—al III-lea, realizat in aceasta
parte a imperiului. Acest incadrament dd zeului aspectul unei divinitdti
celeste. Iconografia zeului are trdsaturi comune cu aceea a -lui Iupiter
Capitolinus, infatisat pe tron, dar, in plus, pe reliefurile inchinate lui
lupiter Zbelsurdos apar elemente imprumutate din religiile orientale (Sol.
Luna, etc.), care sint asezate in aceeasi pozitie ca si in reliefurile lui
Tupiter Optimus Maximus Heliopolitanus si Iupiter Optimus Maximus
Dolichenus 199, Inscriptia in limba latind — caz destul de rar in indicatiile
epigrafice ale lui Iupiter Zbelsurdos — si trasdturile fetei, imprumutate
de cioplitor din figura unui dac, vin s& completeze dovezile despre legd-
turile strinse, si pe plan artistic, intre latini, traci si daci. Monumentul
e primul document referitor la Iupiter Zbelsurdos in Dacia 19, adus cu
sigurantd, de soldatii traci pe care inscriptiile ni-i aratd stabiliti in
Dacia 102,

Larii, zei romani de origine etrusca, erau considerati divinitati tutelare
ale caselor si familiilor si confundati de multe ori cu Penatii, zeii pragului
casei, genii bune, protectoare 193, O statuetd a unui lar a fost péstratd la

97. Cercetatorii care s-au ocupat de acest relief au stabilit cd in reprezentarea
de fatd sculptorii au apelat la iconografia lui Zeus Keraunios Aetoforos, care era
infatisat aruncind fulgerul cu bratul drept, tinind acvila pe bratul sting intins si
avind lingd sine un altar si un sarpe (Ibidem, p. 75).

98. D. Tudor, Oltenia romand..., p. 307. fig. 75 si Supplementum Epigraphicum,
©. 384, nr. 22. 99. Ibidem. p. 308.

100. «Corpus Inscriptionum Latinarum, III, 13.366; Iupiter la Pauly Wissowa,
Realencyclopddie..., X. col. 1139.

101. D. Tudor, Iupiter Zbelsurdos a Drobeta, in «Revista istorici Romdna». vol.
XVII, fasc. I—II, Bucuresti, 1947, p. 76.

102. 1. 1. Russu, Onomasticon Daciae, in «Anuarul Institutului de Studii Clasice»,
IV (1941—1943), p. 207 s. u.

103. Statuetele acestora erau asezate pe altarul fiecarei case (lararium). Copiii
pind la 17 ani purtau la git o méargea de aur sau alt metal (bulla) si o hainda alba
(praetexta). O datd cu meajoratul, ei o inlocuiau cu haina barbateasca (toga), intr-o
ceremonie ce avea loc la Capitoliu, c¢ind se conferea si titlul de cetdtean roman.
Madrgeaua era luata de la gitul celui declarat major si agatata la gitul larului.
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Orlea. O alta, lucrata din bronz, gasita la Sucidava, infatiseazd un lar in
timpul dansului, cu figurd de adolescent, imbracat cu tunicd scurtd, incal-
tat cu cismulite, {inind in mind o patera si un rhyton 194

Manii sint mentionati in aproape toate pietrele cu destinatie funerara.
De obicei, pe cripte, se sculpta cite un bust, cum, de exemplu, se poate
vedea pe o lespede de calcar ridicatd la Drobeta de Philetus, sclavul lui
Tulius Rufinus, intru pomenirea sotiei sale 105, Manii, spirite ale mortilor
(Dis Manibus) 196, zei ai infernului (inferes), erau invocati de cei in viata
pentru deplina apdrare de teroarea duhurilor celor raposati. Aceste divi-
nitdti stau in strinsd legdturd cu conceptia eshatologicd a romanilor. Ei,
ca si alte popoare, credeau cd trupurile, prin moarte, trec intr-o noua
viatd. Spre deosebire insd de alte religii, religia romand invata cd spiritul
rdmine credincios trupului chiar si dupa plecarea dintre cei vii. De aceea
la romani ritualul funerar cel mai rdspindit era inhumarea, nu incine-
rarea sau ldsarea in pdrdsire a corpurilor spre a fi pradate de sélbaticiuni,
tocmai pentru a-i da sufletului odihna si a-l1 impiedica sd vagabondeze,
terorizind pe cei in viata.

Marte — Ares se pare cd n-a avut prea multi adoratori in Dacia, fie
pentru cd dupd epoca lui Traian armele nu si-au mai facut auzit, un timp,
zadngdnitul pe cimpul de bataie, fie pentru cd zeul a fost subordonat unor
culte orientale 197, Dindu-i atributul Gradivus, Cohors I Sagittariorum
milliaria Gordiana 1i ridicd lui Mars un altar la Drobeta 198, Reprezen-
tarea iconograficd, in linii mari, a zeului, reiese dintr-o gema gasita la
Romula. Marte-Ares poartd o cdmasd din zale, coiful pe cap si e inarmat
cu scut, lance si arc sau secure de luptd 199. Legenda spune cd Marte si
vestala Rhea Silvia au dat nastere gemenilor Romulus si Remus, cé
Minerva, zeita intelepciunii, 1i d& sfaturi strategice si ca e urmat pe cimpul
de luptd de fiii sdi Deimos si Fobos, groaza si frica. de Eris, zeita desbi-
ndrii, si de Enyo, zeita seménédtoare de omoruri.

Meduza e reprezentatd la Drobeta intr-un medalion care impodobea
platosa unui comandat militar. Placa e rupta lateral si prezintd unele
forme neregulate. Meduza, una din cele trei Gorgone 19 apare in aceastd
reprezentare cu serpi in loc de par, asa cum spune legenda cd a schimbat-o
Minerva cind a gésit-o profanindu-i templul. Dintre acesti serpi, doi Isi
intind capetele spre frunte, iar trupurile lor coboard de-a lungul timplelor,

104. D. Tudor. Sucidava III..., p. 192, nota 5.

105. Al. Bdrcacild, Drubeta, azi T. Severin, Bucuresti. 1932, p. 20, fig. 32. Pentru
alte dedicatii facute zeilor mani, a se vedea si «Corpus Inscriptionum Latinarume-,
111, 8040; III, 14.216, 5 si 13; Gr. Florescu, I Monumenti funerari romani della Dacia
Inferiore, Bucuresti, 1942, p. 15, nr. 3; p. 17, nr. 9 si 10; D. Tudor, Grija pentru morfi,
in Oltenia romand, p. 317—331.

106. V. Basanoff, Les Dieux des Romains, Paris, 1942, p. 66.

107. A se vedea Mars, in Pauly-Wissowa, «Realencyclopddie.», XIV, 2, col.
1919 s. u. 108. «Corpus Inscriptionum Latinarums, III, 6279.

109. D. Tudor, Geme din Romula si Sucidava..., p. 7, tab. VII, 19.

110. K. Kerényi, op. cit., p. 53.
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incadrind fata rotunda a Meduzei si innodindu-se sub barbie 11, Deasupra
timplelor, pe acest medalion, Meduzei i-au fost addugate doua aripioare,
poate in amintirea lui Pegas, calul inaripat ciruia ii e maméi. Asezarea
capului ei pe scutul unui soldat se datoreste pérerii cad privirea sa ii im-
pietrea pe dusmani. Figura Meduzei a fost des folositd ca simbol funerar
si daltuitd pe cripte si sarcofage.

Mercur-Hermes, zeul comertului, e amintit la Cioroiul Nou pe o les-
pede de calcar, aldturi de alti zei. Aici primeste epitetul de G(u)bernator,
luntras 112. O serie de numeroase alte reprezentiri ale sale, statuete de
bronz, au fost descoperite la Romula, Sucidava, Récari **%. Mercur apare
in iconografie cu chip de tinar infatisat in nud. Desi legenda vorbeste cu
deferentd despre acest zeu, nu se sfieste totusi sa afirme ca dintre toti
zeil el a fost cel mai inclinat spre frauda. La inceput era considerat ca
protector al turmelor si de aceea apare uneori purtind in brate un berbec.
Cel mai des insd e infatisat purtind in mind un caduceu si incaltat cu
sandale cu aripioare. El e considerat de legenda ca un binefécator al ome-
nirii, ca acela care i-a invatat pe oameni sd scrie, s& socoteascd si sa
vorbeascd frumos. Protector al tineretului, al atletilor si al gimnasticii.
Hermes mai e si zeu al iscusintei si inselaciunii 114,

Minerva-Atena este zeita intelepciunii si a artelor. La Romula a fost
descoperit un bust acefal al acestei zeife, lucrat din pamint galben. in
care apar atributele obisnuite ale zeitei: scutul, tolba cu sigeti si lancea 11°.
Pastrind aceleasi trasdturi iconografice, zeita se bucurd de mare cinstire
si in industria gemelor 116, Minerva e consideratid ca apérdtoarea oraselor.
a cetétilor, ocrotitoarea eroilor si aceea care i-a invétat pe oameni stiinta.
arta, mestesugurile, iar pe fete lucrul de mind. Minerva se bucura si in
primele secole ale erei noastre de o atentie deosebitd si de o aleasd cinstire.
continuind triumful si epoca de glorie a zeitei din vremea lui Pericle
(494—429), cind zeitei i-a fost inchinat. prin iscusinta lui Fidias, minunatul
Parthenon de pe Acropole.

Nemesis 117 zeita rdzbunarii, aceea care pedepseste raul si raspléteste
binele, a primit din partea adoratorilor atribute ca sancta. regina, victric
etc. 118, La Romula. [ulius Caninus ii ridicd o piatrd votivd cu ocazia
reprimirii sale in armatéd, de unde fusese concediat fird vina. iar la Suci-

111. Al. Béarcacila, Monumentele religioase ale Drubetei, p. 19—20. fig. 24; D.
Tudor, Colonia Romula intr-o noud inscriptie, in «Rev. Univ. «Cuza» si Inst. Poli-
tehnic», Tasi, T (1954), fasc. 1—2, p. 293—312, fig. 84.

112. Supplementum epigraphicum, p. 422, nr. 300.

113. D. Tudor, Oltenia romand..., p. 310.

114. M. P. Nilsson. op. cit., I, p. 471—476.

115. D. Tudor, Monumente inedite din Romula..., I, p. 44.

116. D. Tudor, Geme din Romula s¢ Sucidava..., p. 4, tab. VII, 12 si p. 6—7.
tab. VII, 10.

117. A se vedea Pr. Prof. Toan G. Coman, L’Idée de la Némésis ches Eschyle,
Paris, 1931. :

118. — D. Tudor, Oltenia romand, p. 314.




14 DIVINITATI ADORATE IN OLTENIA, — PERIOADA ROMANA 463

dava se atestd prezenta unui'templu inchinat zeitei. Nemesis e infatisata
adesea ducind degetul la buze, ca semn al poruncii datd oamenilor de a
tacea, de a nu se lauda cind sint fericiti si de a nu se vaita cind sint in
strimtorare. Horatiu, recomandind  starea de mijloc, aurea mediocritas,.
enunta un principiu agreat de zeita Nemesis, cdci ea nu pedepseste numai
crimele ci si bucuria excesiva, care pune pe om mai presus de conditia
umand obisnuita, facindu-1 mindru, dispretuitor, insolent fatd de semeni.
Romanii credeau cd atunci cind cineva a ajuns in culmea fericirii trebuie
sd se astepte la mari nenorociri, cauzate de invidia zeilor si in special a
zeitel razbundaril. Alteori zeita e infatisatd cu fata acoperitd de palméd sau
de un vél, ca sd nu vada trufia si nelegiuirile oamenilor. Prezenta in Dacia
sudicd a zeitei Nemesis vine s§ marturiseascd existenta aici a unor oameni
care se bucurau de o viatd fericitd si cautau s& cistige bunavomta divini-
tatii, sub pedeapsa careia nu voiau si cada.

Nimfele, divinitatii secundare, zeite ale apelor (nereide, naiade, lim-
nade, ale pomilor (driade, hemadriade), ale cringurilor si muntilor (oreade),
personificari ale fortelor naturii sau insotitoare ale divinitatilor care repre-

zinta aceste forte, infatisatd cu chipul unor tinere si gratioase fete, sint
invocate la Romula de Hylas, stringatorul impozitului de 59, ca semn al
implinirii fagaduintei 119,

Venus — Afrodita, zeita frumusetii si a iubirii, ndscutd din spuma.
marii, rezultatd din stropii de singe care au curs din rana lui Uranus pro-
vocatd de Saturn. este reprezentatd la Celel pe o piatrd semipretioasd
stind in picioare, tinind cu o mind o oglindd, iar cu cealaltd aranjindu-si
pdrul ¥2¢, In alte monumente zeita este reprezentatd iesind din bale,
alaturi de doi amorasi (Bumbesti), stringind la piept un porumbel, pur-
tind armele lui Marte (Romula) sau cu infétisarea clasicd in statuete de
metal 121 si lut (Drobeta). La Sucidava, sotii Marciana si Quintilianus 1i
ridica o statuie pentru sénitatea copiilor lor 122,

Si in Dacia cioplitorii in piatra au pastrat, dacd nu in intregime, cel
putin in parte, canonul iconografic afrodisiac. In forma clasicd, Venus e
redatd cu chipul unei tinere fete de o frumusete rapitoare, fapt care l-a
fdcut pe Paris sd-i decearnd premiul pentru frumusete. De acest episod
se leagd de altfel originea numelui siu, vane in sanscritd insemnind pla-
cutd, atragatoare. Porumbelul pe care-l stringe zeita la piept in repre-
zentarea din Romula indeplinea altddatd, aldturi de turturele si lebede,
rolul de cirausi la luntrea in formd de scoicd in care sedea zeita. In alte
reprezentiri — nedescoperite inci in Oltenia — este Infdtisatad aldturi de
fiul sdu Eros, de cele trei gratii, de Hore si Charite 125.

119. «Corpus Inscriptionum Latinarum», III, 13.798; D. Tudor, Oltenia romand...,
». 86, fig. 21; D. Tudor, Istoria sclavajului..., p. 243, nr. 8.
120. D. Tudor, Sapte pietre gravate.., p. 377, nr. 2.
121. Al Barcéacila. Drubeta, azi T. Severin..., p. 29, fig. 52
- 122. Supplementum epigraphicum, p. 402, nr. 145.
123. K. Latte, op. cit., p. 183. Asupra cultului, a se vedea M. P. Nilsson, op. cit.,
I, p. 493
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Victoria este personificarea triumfului in lupta, inchipuitd ca o femeie
inaripata, purtind in mina o ramura. La Drobeta, Romula si Catune (raion.
Baia de Aramad) au fost descoperite figurine de lut reprezentind-o pe
zeita Victoria. In Cdtune a mai fost data la iveald o mind de bronz, care
prinde intre degete o sferd, soclul pe care se afla in miniatura zeita Vic-
toria. Aceastd divinitate este gravata pe numeroase monede «lovind cu
lancea pe un got» care-i implora indurare 124 sau tirind de par un barbar
cu o mind si purtind un trofeu in cealaltd 125,

In afard de aceste divinitati greco-romane prezentate pina acum, s-a
mai semnalat prezenta in Oltenia, sub stdpinirea romana, si a altora, mai
madrunte, ca Justitia 126, Providenta 127, Speranta 128, Abundenta *°, Liber-
tatea 139, Virtutea 131, Credinta 132, Pomona 133, Silvan 134 Thanatos 137 etc.

Divinitdti orientale. — Divinitatile orientale care s-au bucurat de o
aleasd cinstire pe teritoriul actualei -Oltenii sint urmatoarele:

Cavalerii danubieni, divinititi ecvestre, au fost adorati de soldatii
orientali stabiliti in Dacia. Din cele aproape 200 de reprezentari ale lor,
circa 50 apartin Daciei. In Oltenia, s-au ficut descoperiri ale reprezenta-
rilor lor la Drobeta, Romula, Sucidava, Orlea. Cioroi si in alte localitati.
Cultul cavalerilor danubieni avea un caracter misterios. Lipsa oricaror
indicatii epigrafice pe monumentele lor i-a fiacut pe numerosi cercetitori
sd-i confunde cu Cabirii din Samothrake sau cu Cavalerul trac. Problema
Cavalerilor danubieni a dat nastere la numeroase discutii si studii 1%6. fiind
tratatd si intr-un articol publicat de curind intr-una din revistele noastre
bisericesti 137, In convietuirea religiei Cavalerilor danubieni cu religiile
greco-romane si orientale, Cavalerii fac imprumuturi din religia zeilor
Mithras, Cybele, Nemesis, Luna, Sol. Marte, Hekate si Mercur 135, Pe
monumente sint reprezentati unul sau doi Cavaleri, Invesmintati cu o
hlamid& care fluturd in vint, calare pe caii care galopeaza, sau.sint infa-
tisati in pozitie de repaos. Pe cap au cite o tichie frigiana. iar in mina tin
o secure dubld cu care ucid vrdjmasul, de cele mai multe ori asezat sub
copitele cailor. Aldturi de ei apar Luna, Sol si o zeitd cu vesmint lung,

124. D. Tudor, Monetele romane in Oltenia, in «Arhivele Olteniei», nr. 125—130,
Craiova, 1942, p. 6—7.

125. D. Tudor, Castra Daciae Inferioris VI1II, Sdapdturile lui Gr. Tocilescu in
castrul roman de la Rdcari, in «Apulum», V, Bucuresti, 1965, p. 252, nr. 7.

126. D. Tudor, Oltenia romand..., p. 308.

127. Al. Barcacila, Monede, podoabe de metal si fragmente ceramice..., p.

771, nr. 8. 128. Ibidem, p. 770, nr. 1. 129. Ibidem, p. 771, nr. 9.
130. Ibidem, p. 771, nr. 10. 131. Ibidem, p. 772, nr. 18.
132. Ibidem, p. 772, nr. 20. 133. D. Tudor, Oltenia romand..., p. 315.
134. Ibidem. 135. Ibidem.

136. A se vedea D. Tudor, Nuovi monumenti sui Cavalieri danubiani, in «Dacia,
Revue d’Archéologie et d’Histoire ancienne, N. S.», IV (1960), p. 739—744; Idem.
Discussioni intorno al culto dei Cavalieri danubiani, in «Dacia», N. S.. V (1961).
p. 341—342 s. a.

137. Magistrand Emil Roman, Cultul Cavalerilor danubieni, in «Studii Teolo-
gices, XVII (1965) nr. 7—8, p. 450—460.

138. D. Tudor, Oltenia romand..., p. 229.
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«care hrdneste cail, dar care n-a fost identificatd, presupunerile opirndu-ss
asupra zeitelor Cybele, Nemesis, Rhea, Demetra 139, Impreund cu aceastd
zeitd, Cavalerii alcdtuiesc o triadd, care ia in stapinire cele trei lumis
cereascd, paminteascd si subterand. In aceste reliefuri, leul, vasul, pestele
si cocosul simbolizeazd cele patru elemente ale genezel cosmice. In aceste
monumente, personajele sint grupate cite trei. Pe o tdblitd descoperitd la
Romula se poate vedea simbolismul acestor grupdri: «Primul barbat (cu
barbd) e preotul initiator (mystagogus), iar cei doi tineri sint neofitii sau
‘mistii, cirora 1i se aratd diferite vedenii fantastice, spre a-i obisnui cu
frica. Ei treceau prin grade de initiere, ultimele doud grade fiind «Leul»
31 «Berbecul», numite asa deoarece in aceste grade mistii purtau masca
unui leu si a unui berbec 149, Cultul si doctrina Cavalerilor danubieni,
—dutind sd trezeascd rez:m'mte afective, au exercitat asupra cre«dlncmsﬂor’
0 influentd mai mare decit cultele greco-romane.

Cybele, numitd de romani si Marea Mamd (Magna Mater), s-a bucurat
la Drobeta de o cinstire deosebitd 141, credinciosii ridicind un templu in
«cinstea ei 142, La Cioroi s-a descoperit o statuie care o infdtiseaza tronind,
pe soclu fiind sdpatd o inscriptie 143, La Romula, o alti statuie d&ltuitd in
marrurd albd o infitiseazd pe Cybele imbricatd cu chiton si himation,
incinsd la mijloc. Lipsesc din statuie capul, un brat si cei doi lei care o
flancau. Pe soclu se mentine un fragment din litera M. Aceastd urma de
inscriptie i-a fdcut pe cercetdtori sa atribuie statuia M[(atri D(eumn)
M(agnae) ] 144,

Se presupuiie cd aceastd renrezentare a fost importatd din Dobroges,
datoritd marilor inrudiri pe care le are cu un alt exemplar descoperit la
Tomis 145,

Zeita de origine frigiand, Cybele a fost adorati in Dacia cu aceeast
fervoare ca si la Roma. Adusi din Ida in capitala imperiului 46 in timpul
celui de-al dollea rézboi punic 147, la sugestia Cdrtilor sibiline 148 stipina
pamintului, a vegetatiei si a fiarelor a fost asezati intr-un templu con-
struit in cinstea ei pe Palatin. Serbérile publice in cinstea ei aveau loc
in vézul tuturor si erau insotite de petreceri zgomotoase, dar misterele ei
erau sdvirsite numai de un sacerdot oriental 14°. O organizare aseménitoare
trebuie s fi avut si templul din Drobeta, deoarece, se stie, viata religioasd
a Daciei era o imitare aproape punct cu punct a vietii religioase a Romei 159,

139. D. Tudor, I Cavalieri danubiani, in «Ephemeris Dacoromana», VII (1937},
p. 212—214. 140. D. Tudor, Oltenia romand..., p. 301.

141. «Corpus Inscriptionum Latinarums», III, 8016. 142. Ibidem, TIT, 1582.

143. Supplementum epigraphicum, p. 422, nr. 302.

144, Ibidem, p. 394, nr. 83.

145. D. Tudor, Monumente inedite din Romula..., I, p. 10, nr. 4.

146. V. Basanoff, op. cit., p. 139.

147. Titus Livius, De la fundarea Romei, vol. I1I, cartea XXIX, cap. X, p. 586,
"Ed. Stiintificd, Bucuresti, 1961. 148. P. Grimal, La civilisation romaine, p. 305

149. Alfred Loisy. Les mystéres paiens et le mysthére chrétien, ed. IT-a, Paris,
1930, p. 10.

150. A se vedea D. Tudor, Le organizzazioni degli Augustales in Dacia, in Dacia,
N. S., VI (1962), p. 202 s. u.
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Sacerdotii acestui cult trebuiau si fie eunuci 51, In timpul serbarilor, care
aveau, ca si cultul, un caracter origiastic 152, se jertfea un taur de
sase ani, se scotea statuia zeifei —— la Inceput o piatrd neagra, un aerolit,
considerat sfint 158 — la riul Almo pentru baia sacrd, iar adoratorii mer-
geau desculti inaintea statuii cintind si jucind 154, Impératul Claudiu
interzise romanilor si participe la orgiile acestui cult, dar, dupd moartea:
acestuia, cultul Cybelei fu din nou recunoscut.

Mithras, divinitatea iraniand cu caracter militar 155 care a cunos-
cut cea mai mare rdspindire in Imperiul roman 156 fiacind o puternici
concurentd si crestinismului, a avut numerosi adoratori in Dacia. Din
numdarul mare de reliefuri care reprezintd acest zeu, vom descrie, sumar,
eiteva dintre ele care ilustreazd iconografia si aspectele principale ale
misterelor sale. O statuetd de bronz din Drobeta il infatiseazad pe zeu tindr,
eu parul frumos buclat, acoperit cu coiful frigian, cu un mot proeminent,
terminat, in spate, cu o apardtoare a umerilor si cefii, si invesmintat cu o
mantie care-i acopere spatele. Zeul calcé cu piciorul sting pe capul taurului,
iar mina dreaptd o are ridicatd pentru a injunghia animalul de jertfa 157.
Tot la Drobeta a fost descoperit un fragment de relief ridicat in cinstea
lui Septimiu Sever si a fiilor acestuia. Fiind o dedicatie facutd zeului
Mithras, textul trebuie s& fi purtat in frunte S(oli) I(nvicto) M(ithrae) 155.
Mithras a fost deseori identificat cu Sol, a primit atribute de zeu solar si
a fost invocat cu aceste atribute. La Romula, Phoebus 59, un negustor
oriental, ii dedicd o placd votivd din marmurd albid infatisind sacrificiul 169,
iar Antonius Zoilus, din trupa sdgetédtorilor sirieni, ii inchind un altar 161
Un alt episod al faptelor sivirsite de Mithras, izvorirea apei din stinci,
nu e trecutd cu vederea nici de mesterii pietrari din Romula 162, ca si
nasterea zeului din stincd. Astfel, din aceastd localitate provine si un relief
eare prezintd, in centru, sacrificiul mithriac si copilul néscindu-se din
stincd, In registrul superior, se distinge aducerea taurului la altarul de
jertfd si Mithras trégind cu arcul in stincd pentru a scoate apéd, iar in

151. Henri Graillot. Le Culte de Cybéle, Mére des Dieux, Paris, 1912, p. 226 s. u.

152. Octavian Floca, I culti orientali nella Dacia, in «Ephemeris Dacoromana»,
1V, Roma, 1935, p. 205.

153. Leslie Webber Jones, The Cults of Dacia, Berkeley, California, 1929, p. 276.

154. A. Loisy, op. cit., p. 103.

155. Franz Cumont, Textes et monuments figurés relatifs aux muystéres de
Mithra, I, Bruxelles, 1896, p. 226.

156. M. J. Vermaseren. Corpus inscriptionum et monumentorum religionis
Blithriacae, 1, Haga, 1956, passim.

157. Al. Bdarcdcild, Monumentele religioase ale Drubetei..., p. 32, fig. 46 a, b
idem, Drubeta, azi T. Severin..., p. 33, fig. 65.

158. D. Tudor, Inscriptii romane inedite din Oltenia si Dobrogea, in «Materiale
si cercetdri arheologice», II (1956), p. 565, nr. 5; Idem Supplementum epigraphicum,
p. 380, nr. 6.

159. [Deo Soli] INVICTO... A PHOEBUS EIUS [ex voto] POSUIT.

160. D. Tudor, Antichitdti din Romula. in «Arhivele Olteniei», XIT (1933), nr
66—67, p. 221. 161. Vasile Parvan, op. cit., p. 20, nr. 24.

162. D. Tudor, Oltenia romand..., p. 314, fig. 79.
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partea de jos, Soarele, in genunchi, recunoscind atotputernicia lui Mithras,
banchetul sacru si indltarea la cer al lui Mithras in carul solar 163, Mithras
este reprezentat si pe numeroase pietre semipretioase. Pe un matostat
verde, zeul apare intr-o cvadrigd, imbracat cu tunicad si mantie, t{ine in
mina stingd biciul cu care conduce carul sfint, iar mina dreaptd o ridica
in semn de protectie a universului si de alungare a demonilor care au
invadat pamintul in timpul noptii. Capul ii e incoronat de un nimb, din care
tisnesc sapte raze, simbol al cultelor solare 164, In dreapta si stinga zeului
stau Phosphorus sau Hesperus si Luna, care poartd pe frunte secera Craiu-
Iui nou. Sub copitele cailor se afla pamintul reprezentat printr-un sarpe.
Se pare cd gravorul a luat drept model o monedéa care, in timpul impéra-
tilor ilirieni, purta pe ea chipul lui Sol Invictus 165, Astdzi se cunosc pe
teritoriul Olteniei, la Romula si Slidveni, sanctuare ridicate in cinstea
lui Mithras.

Iconografia reliefurilor si a altarelor ridicate in cinstea lui Mithras
are, cu mici exceptii, un caracter uniform. Mithras doboara taurul, il
apasa cu piciorul si-i infige arma (pumnalul, cutitul) in git. Zeul sta cu
capul intors spre o acvild, care-i transmite mesajul divinitdtilor solare.
Sub taur se afla sarpele — simbolul pamintului 166, clinele — intruparea
binelui, care asteaptd sd sugd singele animalului jertfit, si scorpionul —
elementul rdului, care incearcd sd otrdveascd sdminta generatoare de vir-
tuti a taurului. Mithras e flancat de Sol si Luna 67, are doi acoliti, Caute
si Cautopate, iar pe chenare sint sculptate scene din misterele mithriace 168,

Misterele mithriace se oficiau in grote naturale sau in pesteri 199 si
erau acceptati ca participanti numai bédrbatii care trebuiau sd treacd prin
sapte grade de initiere, fiecare avind atributii specifice si imbrécdminte
speciala. 179, Adeptii erau obligati sd pastreze secretul ritualului, care
comporta un serviciu zilnic si ceremonii periodice. Cultul lui Mithras
consacra slujbe fiecdrei planete, iar una din zile, ziua de mare sdrbdtoare,
era rezervati lui Mithras insusi, zeul soarelui si al luminii 7!, «Partea
principald a cultului consta din consumarea de cétre oficiant a ofrandei
numitd parahom, care e un amestec de haoma (soma la indieni), lapte si
apd», dupd un ritual deosebit, si din jertfirea taurului172.

163. Ibidem, p. 312. 164. Fr. Cumont, op. cit., I, p. 122, 200 s. u.

165. D. Tudor, Geme din Romula si Sucidava, p. 6, tab. VII, 9; Monumente
inedite din Romula, p. 15, nr. 67, fig. 19, nr. 11.

166. ¥r. Cumont, op. cit., I, p. 80, 102—103. 167. Tbidem, p. 122.

168. . Tudor, Oltenia romand..., p. 311, fig. 77.

169. M. P. Nilsson, ap. cit.,, T, p. 210.

170. Diac. Prof. Emilian Vasilescu, Curs de Istoria religiilor (dactilografiat),
Bucuresti, 1952, p. 210.

171. Fr. Cumont, Les cultes de I’Asie Mineure dans le paganisme romain, Paris,
1906, p. 12

172. La popoarele orientale, taurul nu era considerat un dobitoc bicisnic, ci
intruparea si manifestarea vietii universale in expresia sa ce mai desavirsiti, con-
centrind in sine, in cel mai Inalt grad. virtutea. care, prin sacrificiu, se raspindea in
{oatd lumea.
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Zeul frigian Mithras, care se parea cd nu peate avea concurentd, a
fost definitiv infrint de crestinism, pierzindu-si adeptii si lasind in urma
numai semne ale epocii sale de glorie.

Divinitdti de origine tracd. — Dintre divinitatile de origine traca, in
afard de Iupiter Zbelsurdos, pe care l-am prezentat o datd cu zeii care au
intrat in sincretism cu Iupiter Optimus Maximus, mai mentiondm in nor-
dul Dunérii existenta Cavalerului trac, adorat cu precddere in Moesia
Superioara si Inferioard, iar in timpul stdpinirii romane si in Dacia. Este o
divinitate ecvestra, agresta, pastoreascd, vinitoreascd si chtoniand 173, care
si-a recrutat adoratori mai ales din mediul rural. Cavalerul trac este repre-
zentat cu chip de tindr, cdlare, cu mantia fluturind in vint, insotit la
vinatoare de servi si ciini. Intr-un monument descoperit la Drobeta, Cava-
lerul trac e infdtisat vinind un mistret, ajutat de ciinele sdu si asteptat de
o zeitd. La Hinova (raion. Turnu-Severin) si Sdpata de Jos (raion. Costesti),
s-au gdsit reprezentdri ale Cavalerului, care urmeazi aceeasi schema ico-
nograficd. La Sucidava, pe un relief, divinitatea apare tinind in brate un
iepure, insotitd de un ciine si un acolit agidtat de coada calului, indreptin-
du-se cétre cele trei zeite care-1 asteaptd '7¢. Pe frontonul unui relief din
Romula, creat cu sigurantd in aceastd epocd de sincretism, apar cei doi
Dioscuri 175. Este un fragment in formé de timpan, inchis intr-un triunghi,
a cdrui bazd formeazd, la centru, un mic arc destinat sd contureze figura
personajului din scena infericard. Din pacate, din partea de jos nu se mai
pastreaza decit un colt al mantiei Cavalerului. Dioscurii si caii care-i inso-
tesc sint insd bine reliefati 176, In 1946—1947 a fost descoperit, tot la Suci-
dava, un fragment de relief din marmuréd care cuprinde partea din spate
a calului si un picior al célaretului. Dedicantul, Flav(ius)..., a trait in seco-
lul al ITI-lea d. Hr. 177,

Cultul Cavalerului trac a gdsit, cum am vazut, numerosi adepti si in
partea de nord a Dundrii, iar reliefurile referitoare la zeu marturisesc cin-
stea de care s-a bucurat acesta in rindurile pastoriler si vinétorilor din
aceste tinuturi.

E3

Dupéd cucerirea de citre romani, Dacia a cunoscut adinci transformari
militare, administrative, religioase. Armatele romano-orientale aduse aici
pentru a alcdtui bastionul nord-estic al imperiului au constituit hotarul
viu si fnarmat, designat s& apere granitele de atacurile popoarelor numite
«barbare». Astfel, popoarele care locuiau atunci in Dacia au putut prospera

173. D. Tudor, Oltenia romand..., p. 299.

174. Supplementum epigraphicum, p. 402, nr. 147.

175. D. Tudor, Oltenia romand..., p. 299.

176. D. Tudor, Sucidava, 111, p. 158, fig. 15.

177. D. Tudor, Sucidava, 1V, in «Materiale si cercetdri arheologice», I (1953},
p. 693—742.
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intr-un climat de relativa liniste. S-au statornicit legi care au reglementat
fmpaértirea $i folosirea pamintului, s-a organizat un aparat administrativ
solid si complicat, s-a dezvoltat arta, s-a construit mult.

Roma a oferit libertate religioasd atit bastinasilor cit si colonistilor.
In aceastd atmosferd de tolerantd religioasd, s-a ajuns incetul cu incetul
la o amestecare si contopire de divinitdti, la o contaminare a functiilor lor,
la sincretism.

Cunoasterea acestor divinitdti o oferd resturile de culturd materialad
care marcheazd sederea trupelor straine in Dacia in secolul al III-lea d. Hr.

In Oltenia romani, reliefurile din aceasti vreme au fost diltuite in
marmurd si calcar sau pladmaéadite din lut. Cei instariti isi permiteau impo-
dobirea altarelor caselor si cu statuete din metal, insa cei lipsiti incercau
sé& atragd bundvointa zeilor prin imagini din argila.

Dar religia greco-romand si cultele orientale n-au putut face fati
multd vreme nici in aceastd regiune cerintelor spirituale tot mai inalte ale
vamenilor, si astfel toate privirile s-au indreptat cétre crestinism, care,
incepind din secolul al III-lea d. Hr., se va raspindi cu repeziciune si in
Dacia.




Doctorand Leon Gh. Arion

INVATATURA DESPRE ,FIUL OMULUI*
IN SFINTELE EVANGHELII *

Importanta hristologiei pentru viata Bisericii

Invitdtura despre viata si activitatea Domnului nostru Iisus Hristos
are pentru crestini, mai intii de toate, o importantd soteriologici. Mintui-~
torul Hristos este centrul vietili crestine, piatra unghiulard a intregului
edificiu crestin, temelia insasi a activitaiii Bisericii. De aceea Evanghelistii
gisesc cd este foarte folositor si astearnd in scris, in Evangheliile ce le
poartd numele, viata si activitatea Domnului nostru lisus Hristos, inte-
meietorul Bisericii. «Iar acestea s-au scris — declard Sfintul Evanghelist
Toan — ca sd credeti cd Tisus este Hristos i crezind viatd si aveti intru
numele Lui» (Ican XX, 31). Acelasi scop soteriologic a indemnat pe neobo-
situl Apostol Pavel si predice neamurilor «cu timp si fird timp» pe
Hristos cel ristignit «sminteald si nebunie pentru cei ce nu cred, dar
pentru noi care ne mintuim, puterea si intelepciunea lui Dumnezeu-
(I Cor. I, 18 si 24). Aceleasi motive au indemnat pe toti aghiografii Noului
Testament s& descrie adevirul istoric despre Iisus Hristos, Fiul Iui Dum-
nezu, pentru ca credinciosii s aibd la indemind si In scris Invatatura
mintuitoare. Aceeasi sete de mintuire a credinciosilor sti si la originea
serierilor crestine posterioare.

Cercetarea intelesului expresiei «Fiul Omului» in graiul Sfintelor
Evanghelii are rostul sd explice unul din aspectele principale ale hristo-
logiei, care, constituind o parte din doctrina crestind, este prin aceasta o
invatdturd necesard pentru mintuire.

a) Semnificatin etimologicd a expresiei «Fiul Omului» 1, — Expresia
«Fiul Omului» are adinci rddicini in gindirea precrestind. Ea este frecvent

¥ Lucrare de seminar in cadrul cursurilor pentru titlul de doctor in teclogie,
alcdtuitd sub indrumarea P. C. Diac. Prof. Dr. N. Nicolaescu, care a si dat avizul
sé fie publicata.

1. Pentru semnificatia etimologicd a expresiei, a se vedea Oscar Cullmann,
Christologie du Nouveau Testament, Neuchitel — Paris, 1958, p. 119; J. Y. Camp-
bell, Son of Man, art. in «A Theological Word Book of the Bible», editat de citre
Alan Richardson, Londra, 1965, p. 230-—231; H. Lesétre, Fils de I'homme, art. in
«Dictionnaire de la Bible» publicat de cdtre Vigouroux, vol. 11, 2, col. 2258; Menschen-
sohn, art. in Worterbuch der Religionen», Stuttgart, 1952, p. 306; Son of Man, art. in
«The Oxford Dictionary of the Christion Church». editat de citre T. L. Cross, Londra,
1961, p. 1271; M. Lepin, Jésus Messie et Fils de Dieu d’aprés les Evangils synoptiques,
ed. a 5-a, Paris, 1923, p. 40, nota 1; Joseph Bonsirven, 8. J., Les enseignements de
Jésus-Christ, ed. a 2-a, Paris, 1946, p. 5981 etc.
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folositd atit in literatura canonicd vechitestamentara, cit si in literatura
apocrifd. .
Din punct de vedere filologic, expresia «Fiul Omului{vitc 1ot dvlioa-
mov) corespunde expresiei aramaice RE¥IM2 (bar-nasa). Cuvintul bar
din aceastd expresie (echivalent aramaic al ebraicului ben = fiu) este
desfolosit in alcdtuirea unor nume proprii ca Barnabas, Barsabbas, Bar-
tholomeu etc., iar naga, derivat din aceeasi radacina ca si ebraicul is, expri-
ma notiunea de om. Expresia bar-nasa este sinonimul aramaic al ebrai-
cului ben-adam si este redatd in greceste prin wviec tov &vledmnov.
Termenul bar este adesea intrebuintat si cu sens figurat, mai ales in
expresii cerute de exigentele paralelismului ebraic intilnit frecvent in
cértile didactico-poetice ale Vechiului Testament. Asa, de pild4, in loc de
mincinos, se mai zice si «fiul minciunii»; pédcatosii sint numiti «fii ai paca-
tului», iar despre bogat se zice cd este «fiul bogéatiei». In asemenea com-
structii, genitivul care urmeaza lui bar aratd specia de care tine persoansa
in cauzd. De aceea echivalentul lui bar-naga poate fi redat in roméneste
si prin expresii ca: membru al speciei umane, fiint4 umani, om. In ara-
maica de mai tirziu, aceasti expresie este folositd ca echivalent al pronu-
'melui nehotdrit «unul», «oarecare», «cinevar, iar in limbajul Mintuitorului
expresia «Fiul Omului» are uneori sensul pronumelui personal «Eu» 2.

b) Expresia «Fiul Omului» in Vechiul Testament. — Expresia «Fiul
Omului» cu Insemnarea simpld de «om» este des folositd in Vechiul Tes-
tament. In afara cazurilor cerute de paralelismul poeziei ebraice, ca in
fraza: «Ce este omul cd-ti aduce aminte de el si fiul omului ci-1 cercetezi?
(Ps. VIII, 5), expresia este folositd frecvent mai ales in cartea profetului
Iezechiel, cdruia Dumnezeu i se adreseazd prin apelativul: fiul omului~
(I,1,3,6,8;11, 1, 3, 4, 10 etc.). Mai ales in aceastd carte si in aceastd forma
expresia reliefeazd smerenia si inferioritatea profetului in raport cu maies-
tatea lui Dumnezeu care 1-a ales organ al Revelatiei Sale.

In afard de acest sens. care are foarte putine tangente cu sensul expre-
siei din Sfintele Evanghelii, Vechiul Testament oferd un singur text si
anume in Daniil VII, 13, unde expresia bar-nase are un sens aparte, fiind
pusd in legdturd cu a doua venire a Domnului: «Si cind eu priveam tinta
la vedenia mea in ceas de noapte, iatd cd pe norii cerului venea cineva ca
Fiul Omului si a ajuns pind la Cel vechi de zile si a fost dus inaintea Lui,
Si Lui I s-a dat puterea, slava si impdrdtia, pentru ca toate popoaréle,
neamurile si semintiile sa-I slujeascd; stdpinirea Lui este vesnicd, stapinire
care nu va trece, iar impératia Lui nu va avea sfirsit».

In legdturd cu aceastd profetie, s-a pus intrebarea dacd fiinta mis-
tericasd care vine pe (sau: cu) norii cerului este Mesia insusi, adicid o per-

2. Exegetul protestant, Oscar Cullmann, op. cit., p. 119, crede cd «iraducerea
greacd uisg to0 dvhodmev  este In fond inexactd, pentru ci este prea literard» si
propune ca «Bar-nasa si fie redat simplu prin dvBpeno;. Afirmatia sa este totusgl
relativd, cici dacd ea se poate accepta in cazurile cind «Fiul Omului» desemneazd
simplu om, ea nu poate fi generalizast. .
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soand individuald, sau este o personificare a unei intregi colectivitatis.
Unii teologi protestanti au negat caracterul mesianic al profetiei. Exegetii
ortodocsi si romano-catolici, ca si multi dintre protestanti“ sustin insa,
sl pe bund dreptate, cd expresia are o semnificatie adinc mesianica, asa
cum ne incredinteaza cele mai vechi traditii crestine si in primul rind cele
consemnate in Sfintele Evanghelii.

Indoiala care stdruie in discutiile exegetilor protestan{i este daca acest
personaj din Daniil este un Mintuitor individual sau unul colectiv, pentru
¢d in partea explicativd a pericopei (v. 17—27) se vorbeste despre Fiul
Omului ca substituindu-se «sfintilor Celui Preainalt, care vor lua impa-
vatia si o vor {ine in stapinire in veci de veci» (v. 18). Unii dintre pro-
testanti cred cd expresia «Fiul Omului» redd aici o reprezentare colectiva.
a Impéaratiei spirituale a poporului ales de odinioard, in totalitatea lui sau
cel putin a acelei péarti care a rdmas fideld lui Iahve si pe care profetul ar
fi identificat-o cu «Sfintii Celui Preainalt» 5. Teologii ortodocsi si romano-
catolici, ca si o bund parte din cei protestanti remarcd faptul ci pe cind
celelalte Imparatii sint reprezentate prin animale, Israel, pentru a i se
realiza superioritatea, este reprezentat printr-un om, adicd printr-o per-
soand individualad. Chiar Daniil afirma ca cele patru fiare de care vorbeste
sint patru Impérati. De ce n-ar fi Fiul Omului cépetenia Impératiet
«sfintilor Celui Preainalt», mai cu seami cd cei vechi nu puteau concepe

o impdarétie f4rd un conducédtor unic? De ce acest conducitor — care far#
indoiald este Mesia — n-ar putea reprezenta aici imperiul S&u prin

substituire. asa cum s-a procedat pentru celelalte impérétii care sint repre-
zentate prin animale? E cert deci cd individualitatea si mesianitatea «Fiuluf
Omului», desi neafirmate expres In cartea profetului Daniil. sint clar
intelese de profet, asa cum considerd atit vechii comentatori iudei 6. cit
si traditia veche crestiné, care ne-a fost consemnatd. cu claritate. de Sfintul
Tustin Martirul 7, de Sfintul Epifaniu®, de Teodoret al Cirului?. de Feri-

3. Aceste dubii le concretiza in sens protestant radical teologul H. Lietzmann
in lucrarea Der Menschensohn, Ein Beitrag zur mneutestamentlischen Theologie,
Tibingen, 1896, dupd care expresia «Fiul Omului» din Daniil VII, 13 n-ar i con-
stituit la evrei un titlu mesianic, iar in literatura crestind n-ar fi aparut cu acest
sens decit mai tirziu. Plecind de la constatarea cd bar-nasa inseamnd uneori simplu
«om», H. Lietzmann a tras si concluzia cd evreii n-ar fi putut numi pe Mesia inr
acest chip si cd intrebuintarea acestui nume de céatre lisus n-ar avea nici un sens
pe motiv ca ar fi prea vag.

4. Gerhard von Rod, Theologie des Alten Testaments, Band II Die Theologie
der prophetischen Uberlieferung Israels, Miinchen, 1965, p. 324.

5. G. von Rod, op. cit., II, p. 334, crede cid este mult mai probabil si ne gindin:
la fiinte ceresti, in spetd la ingeri, despre care se spune ca la sfirsitul veacurilor
le va fi incredintatd stdpinirea lumii.

6. Vechii tilcuitori iudei ai textului din Daniil VII, 13 socoteau cd «Fiuk
Omului» este un Mesia individual (Sanh. 98 a si Midras, Ps. XXI, 5 [90, a]; Tanch
B. 20 [70, b], cf. H. L. Strack si P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament
gus Telmud und Midrasch, Dar Evangelium nach Matthdus, Miinchen, 1922, p. 486,

7. Sfintul Justin Martirul, Dialogul cu iudeul Trifon, 31, T s. u., P. G., VL
B40—54T, 8. Sfintul Epifaniu. Adversus Heaereses, LVII, 8, P. G.. XLI, 1008.

9. Teoderet al Cirului, Comentar la Daniil, VII, 13, P. G., LXXXI, 1425.
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citul Augustin 9, de Fericitul Ieronim ! si de alti Sfinti Parinti si scriitori
bisericesti. Pe aceasta linie traditionalista merg de altfel, in mare numar,
teologi din toate confesiunile 2.

Ideea mesianica din Daniil VII, 13 nu se potrivea insd cu conceptia.
rahinicad, care vedea in Mesia un descendent al lui David, un fondator al
unel imparatii pamintesti in care evreii vor avea prioritate. Iisus Hristos.
n-a acceptat aceastd conceptie si n-a inteles s& se modeleze dupéd ea..
Impératia Lui are o sferd cu mult mai largd decit aceea pe care si-o inchi-
puiau evreii, deoarece incepe aici pe pdmint pentru a cuprinde tot neamul
omenesc si se prelungeste in vesnicie, asa cum reiese si din Daniil; ea nu

@ resfinge la o epocd anumita si la un singur popor. In vederea acestei
Imparatii, Fiul lui Dumnezeu se face «Fiul Omului» si invinge moartea
prin inviere, ca sa-1 facd pe om apt de impéréatia Sa cea cereascd si vesnica.

c) «Fiul Omului» in scrierile apocrife Enoch si cartea a IV-a Esdra. —
Individualitatea Fiului Omului si identificarea lui cu Mesia sint si mai
clare in literatura apocalipticd-apocrifd. Astfel, scrierea cunoscutd sub
numele de Cartea etiopiand a lui Enoch (numitd asa fiindcd existd in intre-
gime numai in versiunea etiopiand) intrebuinteaza frecvent denumirea «Fiul.
Omului», mai ales in partea cuprinsd intre capitolele XXXVII—LXXI,
parte numitd in mod arbitrar «cartea proverbelor» 13, Aici, «Fiul Gmului»
joacd un rol cu totul decsebit in raport cu alte denumiri date lui Mesia.
Mesia este numit cind Walada Sabé (FFiul Omului), cind Wealade Beesi (Fiul
barbatului), cind Walada egoucle ’emma chejaw (Fiul urmasilor mamei
celor vii). Mai ales aceastd din urmé denumire aruncd ¢ punte de legidtura
intre Daniil VII, 13 si Fac. III, 15. Pentru autorul acestei carti, Mesia se-
numeste Fiul Omului tocmai pentru cd este acel «urmas al neamului mamei
celor vii» (adicd al Evei), pe care l-a vestit Protoevanghelia (Fac. III, 15) 14,
Se vede aici intentia de a concilia cele doud directii mesianice din traditia
iudaicd: cea legatd de misiunea pdminteascd a lui Mesia, care este anuntata
in general in Fac. (III, 15) si cea legatd de misiunea Sa cereasci, redatd de-
Daniil (VII, 13).

10. Fer. Augustin, De consensu Evanghelistarum, 1I, 1, 2, P. L., XXXIV, 1071.

11. Fer. Ieronim sustine cd atit pietricica ce pravaleste statuia, cit si «Fiul
Cmului» reprezinta pe Mesia. Cf. M. J. Lagrange, Les prophéties messianiques et
Daniil, in «Revue Biblique», nr. 4/1504, p. 4%4.

12. Citam dintre ortodocsi pe V. Gheorghiu, Evanghelia dupd Matei, 1927,
dintre catolici pe M. J. Lagrange, Le Judalsme avant Jésus-Christ, Paris, 1931,
p. 66—67 si 383; Idem, Les prophéties messianiques de Daniel, in «Revue Biblique»,
nr. 4/1904, p. 504—506; M. Lepin, Jésus, Messie et Fils de Dieu..., p. 40, nota 1 si
dintre preotestanti pe O. Cullmann, Christologie du Nouveau Testament..., p. 120—121.

13. Din cauza desei intrebuintdri a expresiei «Fiul Omului» in aceastd carte,.
unii critici au considerat-o o adaugire crestina la textul original. Vezi J. Y. Campbell,
art. cit., p. 231; E. Renan, Vie de Jésus, ed. a 13-a, Paris, f. a. p. 136, nota 2. Critica.
mai noud nu mai vorbeste insi de interpolari crestine in textul lui Enoch asupra
«Fiului Cmului». Vezi J. Héring, Le royaume de Dieu et sq venue, étude sur l’experance-
de Jésus et de l’apdtre Paul, nouvelle édition, revue et augmentée, Neuchatel, 1959,
p. 77, nota 1: J. Bonsirven, S. J., Les idées juives au temps de nctre Seigneur, f. loc,.
1934. p. 157, O. Cullmann, op. cét., p. 121: M. Lepin, op. cit., p. 41.

14. H. L. Strack — P. Billerbeck, op. cit., p. 485.
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Cartea etiopiand a lul Enoch prezintd pe «Fiul Omului» cu incontes-
tabile caractere mesianice. Ea afirma ca «Fiul Omului» preexistd creatici
lumii, fiind deci vesnic: «Inainte ca soarele si semnele sa fi fost create,
inainte ca stelele cerului sa fi fost facute, numele Sau a fost rostit inaintea
Domnului duhurilor (XLVIII, 3). El este infatisat atit ca judecator pamin-
tesc care exercitd o judecatd generald, pedepsind pe cei rdi si inconju-
rindu-se de cei buni, de cei «alesi», de cei «sfinti», cit si ca judecator
suprem ce vine pe norii cerului, ca in viziunea lui Daniil. El este intru-
chiparea ideala a dreptatii (XLVI, 3); sprijinul celor necdjiti, «toiagul
dreptatilor, ca sd poatd sa se sprijineascid si si nu cadd; El este lumina
popoarelor, si nadejdea celor ce suferd in inima lor (XLVIII, 4)1°, Prin
faptul ca in cartea lui Enoch «Fiul Omului» indeplineste, pe linga o misiune
cereascd eshatologicd si o actiune vadit paminteascd In mijlocul «celor ce
suferd in inima lor», individualitatea Sa este cu mult mai evidentiata decit
in Daniil (VII, 13). Din aceastd cauza, teologii sint mult mai dispusi sa
considere aici denumirea de «Fiul Omului» ca pe un titlul mesianic, desi
si de aceastd datd unii au inteles expresia numai in sens colectiv 15,

Alt izvor literar care prezintd pe «Fiul Omului» investit cu atribute
divine de Mintuitor este apocalipsa apocrifd cunoscutd sub numele de
Cartea a IV-a a lui Esdra. Aici «Fiul Omului» este descris ca ivindu-se
pe valurile marii, ca si cind ar iesi din apd. apoi se ridicd pe norii cerului
ca un Mintuitor. Infdtisarea Lui face s& se cutremure toate fiintele, vocea
Sa topeste totul, asa cum se topeste ceara de fata focului; El Iimpréstie pe
dusmani prin suflul aprins si prin furtuna care ies din gura Sa. Cel Prea-
inalt explicd vizionarului ci acest Bar-nasa este I'iul Sdu pe care L-a
tinut multd vreme ascuns, ca prin El s& mintuiascd creatia (IV Esdra XIII,
3, 10, 26, 32, 37), rezervindu-i si judecarea ei la sfirsitul veacurilor (XII, 32;
XIII, 24, 52) 17,

Aceste doud apocalipse apocrife au o caracteristicd comuna: sint de acord
In a afirma cd Fiul Omului rdmine necunoscut pind la sfirsitul veacu-
rilor, cind va veni sd judece lumea si sd-si exercite stdpinirea asupra ei.
De aici, unii teologi au tras concluzia ¢a asa numitul «secret mesianics, adica
discretia Domnului Hristos in legdturd cu mesianitatea Sa, si-ar avea ori-
ginea in aceste apocrife 8, dar acest fapt nu poate fi dovedit 19,

O altd problema in legdturd cu expresia «Fiul Omului» este de a se
stabili de unde au cunoscut-o Daniil si autorii cdrtilor apoccrife Enoch si
cartea a IV-a Esdra, de vreme ce ea nu concordd cu sperantele mesianice
ale judaismului oficial? Este ea cu ftotul strdinid teologiei Vechiului Tes-

15. Capitolele mai importante din aprocrifa lui Enoch, in care se pune problema
«Fiul Omului», sint: XLVI, XLVIII, LII, LXII, LXIX, LXXI, ca si alte pasaje razlete.

16. Asupra acestei probleme, vezi lucrarea lui E. Sjoberg, Der Menschensohn im
dthiopischen Henochbuch, 1946, p. 44; M. Lepin, op. cét., p. 40, nota 1.

17. In legaturd cu Cartea ¢ IV-a o lui Esdra, vezi J. Bonsirven 8. J., Les idées
Jjutves..., p. 158; O. Cullmann, op. cit., p. 121.

18. Caracterul acesta ascuns il subliniazd cu deosebire R. Otio, Reich Goties
und Menschensohn, cital de O. Cullmann, op. cif., p. 122.

19. Despre asa-zisul «secret mesianic» vezi detalil la M. Lepin, Jésus Messie...,
p. 364; O. Cullmann, op. cit., p. 107.. :
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tament, sau se pot gasi legaturi intre aceastd idee si datele biblice? Unii
teologi protestanti afirmd sd ideea despre «Fiul Omului» ar fi «un meteor
venit dintr-o lume stréind, ca ea s-ar abate inopinat asupra padurii esha-
tologiei iudaice cauzind aici o rdsturnare extraordinara si aratindu-se
refractara oricdrei analize care ar incerca sa o dizolve in elementele cunos-
cute de catre tradifia iudaicd anterioara»?!. Cel mai mul{i exegeti au
cautat insd sd-i dea o fundamentare biblicd, considerind-o ca luind fiinta
totusi in Vechiul Testament. Dupd aceastd din urmé pdrere ideea de Fiul
Omului care vine pe norii cerului sta in legdturd cu ideea venirii «slavei
lui Dumnezeu» (Kebod iahve), idee ce se poate urmari la profeti mai
ales in lezechiel I, 26 s. u. si care urcd chiar la Pentateuh, unde venirea
«slavei dumnezeiesti» impreund cu norul este intr-adevar caracteristicad 2.

Mergind pe linia exegezei iudaice, care voia sd dirijeze nddejdea me-
sianicd spre un nationalism neconform cu voia lui Dumnezeu, unii teologi
protestanti au cautat originea ideii de «Fiul Omului» in influentele ce s-ar fi
exercitat din mediul ambiant asupra conceptiei vechitestamentare 22. Acesu
teologi au ignorat insd faptul cid nu optica omeneascd a fost determinantd
in actul aparitiei acestei idei mesianice, ci vointa lui Dumnezeu Care,
avind in vedere realizarea promisiunilor Sale in persoana divino-umana
a lul Iisus Hristos, a dat, prin prooroci, o extensiune nemaiintilnitd pind
atunci notiunii de «Fiul Omului». Prezentarea Iui Mesia ca «Fiul Omului-
preexistent In cer si care intemeiazd o imparatie universald si vesnicd, a
avut tocmai rolul de a elibera pe credinciosii iudei de incorsetarea la care
ii supuneau conducétorii lor religiosi oficiali, printr-o neveridica interpre-
tare a textelor biblice cu caracter mesianic.

Dar cercurile religioase din Palestina si din diaspora, care pastrau
duhul autentic al Scripturilor, n-au fost prea indepartate de adevaxawL
inteles al fenomenului mesianic. In apocrifele amintite, care au aparut
tocmai in aceste cercuri, se constatd o justd intelegere a ideei de «Fiul
Omului» atit in latura el wmand si divind, cit si in contopirea acestor doud
aspecte In persoana unicd a lul Mesia. Asadar, a cduta in afara Revelatiei
dumnezeiesti originea notiunii de «Fiul Omului» inseamnd a minimaliza
importanta Vechiului Testament ca factor pentru promulgarea unuia dintre
adevarurile fundamentale pentru crestinism: unirea ipostaticd a celor doud
firi in persoana lui Mesia. Iar notiunea de «¥Fiul Omului» face cunoscultd
aceastd invitaturd capitald — desi intr-un mod nu tocmai explicit, dar
destul de inteligibil pentru a o recunoaste realizatd, la plinirea vremii, in
persoana Domnului nostru Iisus Hristos. '

20. W. Bousset, Die Religion des Judentums in neutestamentlischen Zettaiter
1903, p. 346, citat la J. Héring, Le royaume de Dieu..., p. 75.

21, Sustindtorul acestei teorii este O. Procksch, Christentum und Wissenschdft,
1927, p. 427, citat dupd G. von Rad, Theologie des Alten Testaments, II, p. 334, nota L.

22. P. Bonnard, Jésus, in «Vocabulaire biblique», publicat sub directia Iui dJ.
Jacques von Allmen, ed. a 3-a, Neuchatel, 1884, p. 139; H. Gressmann. Der Messias,
1929, p. 351—356 pentru Iran; p. 368—373 pentrh Babilon; p. 401—409 penfru Egipt.
Cf. J. Héring, op. cit., p. 81. o

3
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d) Sensul expresiet «Fiul Omului» in Sfintele Evanghelii. — In Sfin-
tele Evanghelii, expresia «Fiul Omului» are o semnificatie strict hristo-
logicd, fiind denumirea cea mai frecventa pe care si-o dd Domnul Hristos.
Trei fapte sint caracteristice pentru modul de intrebuintare a expresiei
in Noul Testament: a) Expresia revine frecvent mai ales in Sfintele Evan-
ghelii 23, exceptie fiacind numai patru versete din alte cirti neotestamen-
tare, dintre care trei sint citati din Vechiul Testament (Evr. II, 6 — Ps. VIII,
5: Apoc. I, 13; XIV, 4 = Dan. VII, 13). In Faptele Apostolilor, VII. 56, se
intrebuinteazd expresia cu sensul ei comun din Evanghelie; b) In afara de
Marcu III, 28, unde expresia (la plural) inseamn& oameni in general, in
celelalte texte ea designeazd totdeauna pe lisus Hristos; c) Aceastd expresie
este folositd mai cu seamd de Domnul nostru Iisus Hristos ca denumire
personald si anume ca cea mai frecventd denumire din cite si le-a dat El
insusi. Intr-adevir, pe cind denumirea de «Hristos», sub care de obicei
este cunoscut, se intilneste doar de 11 ori in Evanghelii pe buzele Sale si
de 32 ori in gura altora, numele de «Fiul Omului» este intrebuintat in
Evanghelii numai de El insusi. Unii teologi cred chiar ca expresia a fost
si mai des intrebuintatd de Domnul Hristos, dar Evanghelistii au omis-o
citeodatd, substituind-o prin pronumele personal «Eu», ca fiind identice 24.

Desi folositd atit de des, nici Domnul Hristos, nici Evanghelistii nu
gasesc necesar sd explice aceastd expresie. Cit despre multime, numai o
singurd datd (Ioan, XII, 34) ea cere explicatie asupra acestei denumiri,
cdci nu se dumireste «cine este acesta Fiul Omului» care trebuie sa fie
inaltat, de vreme ce Legea si Proorocii spun ca «Hristos rdmine in veac?»
Era o nedumerire indreptatitd. In constiinta multimilor, incoltise ideea ca
lisus poate fi Hristosul-Mesia. Cum insd Domnul se numeste constant
«Fiul Omului» si cum iudeii intelegeau aceastd expresie in sensul curent
de «om», el nu puteau pricepe cum un asemenea «om» poate fi Inaliat.
Pentru ei, aceste doud notiuni, cea de «Fiu al Omului» si cea de «Mesia»,
nu erau echivalente. De aici dilema: este lisus Mesia? Daca este, de ce se
numeste pe sine «Fiul Omului»? Rdspunsul are directd legdturd cu ceea
ce unii exegeti numesc «secretul mesianic» al Domnului Hristos. Titlul
de «Fiul Omului» avea acest avantaj cd, fiind un titlu oarecum misterios,
in tot cazul neprecizat incd in constiinta maselor, era «putin susceptibil
de a surescita prematur entuziasmul popular si de a favoriza sperantele
himerice legate de titlurile mesianice curente» 25,

Dar titlul «Fiul Omului», desi des folosit in Sfintele Evanghelii, n-a
trecut in literatura crestind ca un nume frecvent pentru a designa pe
Mintuitorul. Cel mult a fost folosit ca termen distinctiv pentru natura Sa

23. Expresia «Fiul Omului» se intilneste de 81 de ori in Evanghelii si anume
de 30 ori la Matei. de 14 ori la Marcu, de 25 ori la Luca si de 12 ori la Ioan.

24. Introduction @ la Bible, sub directia lui A. Robert si A. Feuillet, vol. II,
ed. a 2-a, Tournai (Belgia), 1959, p. 791; J. Y. Campbell, art. cit.,, p. 231; E. Renan,
op. cit., p. 136.

25. M. Lepin, Jésus Messie..., p. 144, care raliazd la aceastd pédrere si pe B.
“Weiss, Lehrbuch der biblischen Theologie des Neues Testaments, 1903, p. 56 si S. R.
Driver, Son of Man, art. in «Dictionary of the Bible» de Hastings, vol. IV, 1902, p. 586
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umand in raport cu expresia «Fiul lui Dumnezeu», care exprimd divini-
tatea Sa. Dupa prosldvirea Mintuitorului prin inviere si Indltare i
crezut cd numele de «Fiul Omului» prea exprimd partea umana, suferindi,
a lui Hristos, c3 acest nume nu mai cadra cu dumnezeirea Sa. Acesta esie
si motivul pentru care Evanghelistii n-au dat Mintuitorului acest nume
in explicatiile lor la cuvintele Sale si pentru care scrierile crestine poste-
rioare l-au intrebuintat destul de rar in sens mesianic 26, Aproape aceleasi
motive opresc si astdzi Biserica de a numi pe Mintuiterul «Fiul Omului-.

Semnificatia care exprimi partea umand a expresiei marcheaza insd
nu numai umanitatea Sa, ci formeazd in acelasi timp si punctul de plecare
pentru misiunea Sa arhieresacd, pentru misiunea Sa de Ebed-Iahve (Rob
al Domnului), asa cum ni-L infdtiseazd Isaia. In aceasta calitate, lisus
Hristos, nu numai cd fraternizeazd, dar se si jertfeste pentru oameni,
jertfa Sa fiind forma supremai a solidaritatii Sale cu ei, dovada desvirsitei
Sale smerenii.

Dar, desi expresia «Iiul Omului» este un titlu ce accentueazd mai mulf
natura umand a Mintuitorului, cu toate consecintele ce decurg de aici, ea
nu este mai putin un titlu de o neasemuitd maéretie, deocarece designeaza
cel mai splendid calificativ al Logosului intrupat: acela de Mesia. De fapt,
tocmai acest sens este cel mai adinc si cel mai semnificativ dintre toate.
Dacad expresia «Fiul Omului», chiar inainte de crestinism, cipdtase un
sens mesianic, semnificatia ei cea mal completd se contureazd pe deplin
in Sfintele Evanghelii, unde majoritatea textelor care intrebuinteaza titlul
«Fiul Omului» evidentiazé tocmai aceastd calitate. Astfel. Fiul Omului,
care este mijlocitor intre cer si pdmint (Ioan I, 52), Fiul Omului, care s-a
pogorit din cer si care se va sui din nou la cer, dupd ce va fi indltat ca
sarpele in pustie (Ioan III, 13-—14), Fiul Omului, Care este stapinul Saba-
tului (Matei X1I, 8), Care fericeste pe cei care vor fi prigoniii pentru
numele Sdu (Luca VI, 22), Care poate si ierte cuvintele de huld impotriva
Sa (Matei XII, 32), Care seamdnd sdminta cea bund a cuvintului lui Dum-
nezeu si care va trimite pe ingerii S&i sd stringd recolta (Matei XIII, 37,
41), Care are putere de a vindeca bolile si de a ierta pdcatele (Matei I1X,
6; Marcu II, 10; Luca V, 24), Care dd Trupul Sdu spre mincare ca incre-
dintare a vietii vesnice (Isan VI, 27, 54), Care a venit s8 caute si si min-
tuiascd pe cel pierdut (Luca XIX, 10) si nu s& piardd sufletele oamenilor
{Luca IX, 55), s& slujeascd si sd nu fie slujit (Matei XX, 28; Marcu X, 45),
Care stie céd va invia din morti (Matei XVII. 9) si se va indlta la cer {Ioan
VI, 62), Care va veni intru slavd cu sfintii S&i ingeri si caruia i s-a dat
putere si judece lumea (Matei XXV, 31; Ican V, 27). acest «Fiu al Omu-
lui» nu poate fi si nici nu este un simplu om; El are toate atributele lui
Mesia si chiar este Mesia.

26. Totusi citiva Pdrinti greci ca Sfintul Irineu, Sfintul Atanasie, Sfintul Grigorie
de Nisa si altii au pdstrat ceva din hristologia titlului de «Fiul Omului», asa cum a
demonstrat L. Boyer, La notion christologique de Fils de U'homme a-t-elle disparue
dans la patristique grecque?, in «Mélanges Bibliques», redactate in cinstea lui A.
Robert, Paris, 1957, p. 519—530 cf. Introduction a la Bible II, p. 791, nota 3.




473 Doctorand LECN Gh, ARION 9

Cu toata claritatea acestor texte, unii teologi protestanti au sustinut
ca Domnul Hristos nu si-ar fi putut atribui titlul de «Fiul Omului», pe
motiv cd aceastd expresie In aramaica n-zr fi fost intrebuintatd ca denu-
mire personald, ci numai cu semnificatia de «omi» In general 27, Teza
aceasta insd nu poate fi sustinutd cu argumente vrednice de retinut, cici
dacd ar fi si admitem cd expresia «Fiul Omului» a apdrut in literatura
crestind, cu sens mesianic, de-abia intre anii 60 si 90, cum sustin acesti
teologi, ar insemna sd socotim ca Domnul Hristos n-a cunoscut-o. Cum se
face atunci cd aceasti denumire, care tindea si le inlocuiascd pe toate cele-
lalte, in afara de Evanghelii, este aproape inexistentd in celelalte carti ale
Noului Testament, iar in literatura crestind posterioard este foarte rar folo-
sitd in sens hristologic? Absenta aceasta este nejustificatd chiar dupd teza
de mai sus, cdci chiar dacd traditia primard ar fi vrut si aleaga un titlu
din care sd facd o denumire personald a Domnului Hristos, desigur ca nu
s-ar fi oprit la o expresie cu o semnificatie atit de modestd, cum ar
fi putut pédrea expresia «Fiul Omului» pentru crestinii dintre anii
€0 si 90 28, Este mai firesc sd credem cé tocmai teama de a nu prezenta pe
Mintuitorul ca pe un simplu om — cum ar fi putut sa fie inteles titlul de
«Fiul Omului» de cei care nu-1 cunosteau sensurile mai adinci — a deter-
minat pe Evanghelisti sd nu foloseascd expresia in cuvintele lor proprii.
Iar dacd Evanghelistii reproduc totusi cuvintele Domnului referitoare la
sine ca «Fiu al Omului», avem in aceasta dovada griitoare cd «ne afldm
in prezenta unei forme arhaice a traditiei, ceea ce este un argument in
favoarea Intrebuintdrii acestui termen chiar de cétre Tisus»27.

Unii critici. care vdd in expresia «Fiul Omului» un titlu personal cu
continut mesianic, socotesc totusi cd Mintuitorul n-a putut s faca uz de
aceastd denumire inainte de mérturisirea Sfintului Apostol Petru despre
mesianitatea si divinitatea lui Iisus (Matei X VI, 13—20). In aceasta privinta,
un sustindtor al acestei ipoteze scrie, printre altele: «Evanghelistii se pare
s& fi Intrebuintat acest titlu mult mai des decit sursele cele mai vechi
si chiar de cit Iisus insusi..., cdci. dacd se judecd acest titlu prin prizma
mérturisirii lui Petru, Iisus n-a putut si-si atribuie Siesi in public (pina
la acea datd. m. n.), un titlu ecihvalent cu acela de Mesia». Iar «textele
unde Tisus se afirmi si se aratd ca Hristos (deci ca Mesia. inainte de
aceastd datd, n. m.)... au fost retusate si completate» 39. Aceastd ipotezi

27. A. L. Strack — P. Billerbeck, op. cit., p. 486.

28. Cf. Introduction a la Bible II, p. 790—791; Theo Preiss, Le Fils de I’homme:
Fragments d’un cours sur la Chirstologie du Nouveau Testament, Montpellier, 1951,
p. 23; M. Lepin, op. cit.,, p. 111.

29. J. Héring op. cit., p. 89. Autenticitatea acestei expresii ca apartinind Dom-
nului este sustinutd cu cdldurd de majoritatea teologilor protestan{i moderni. Veui,
printre altii pe O. Cullmann, op. cit., p. 131; J. Y. Campbell, op. cit.,, p. 231; P. Bon-
‘nard, L’Evangile selon Saint Matthieu, Neuchdatel, 1963, in comentariu la versetele
‘respective; Menschensohn, art. in «Religion in Geschichte und Gegenwart,,, 1929,
col. 2119.

30. Cf. A. Loisy, in «Revue d'histoire et de littérature religieuse», 1902, p. 453 «
1803, p. 518. W. Baldensperger, Das Selbstbewusstein, Jesu, 1892, p. 169.
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presupune o sincopd In constiinfa mesianicda a Domnului Hristos, con-
stiinta ce ar fi trebuit sd astepte maérturisirea lui Petru ca si se trezeasca
si sd devind activd. Folosirea acestei expresii in imprejurdri de seama din
prima perioadd a activitd{ii Mintuitorului si inainte de maérturisirea lui
Petru, ca in cazul vindecdrii paraliticului din Capernaum (Matei IX, 6) si
in cuvintele Sale despre cinstirea Sabatului (Matei XII, 8), aratid limpede
netemeinicia pdrerii unor asemenea critici.

Altl critici admit cd Mintuitorul, incd de la inceputul activita{ii Sale,
a folosit expresia «Fiul Omului», dar, bazindu-se pe relativa raritate a
acestui titlu in prima perioadd a activitdtii Sale publice, au emis ipoteza
cd In aceastd perioadd expresia ar fi fost intrebuintatd de cdtre Domnul
Hristos numai intr-un sens impersonal, designind adicd prin ea <«omulr
in general. Marturisirea lui Petru formeazd, ca si la ipoteza amintitd mai
inainte, punctul de plecare pentru intrebuintarea expresiei ca designatie
personald si mesianicd a Mintuitorului 3!, Dar si pdrerea aceasta esie un
simplu «expedient», cdci nu putem presupune cd Mintuitorul n-ar fi stiut
inca de la inceput cd expresia «Fiul Omului» stad in legdturd directd cu
imparéatia mesianicd si ca chiar in Vechiul Testament ea avea semnificatia
mesianicd. Adevarul este c&, In gindirea lui Tisus Hristos, expresia «Fiul
Omului» a avut incad de la inceput una si aceeasi acceptiune, aceea de
Mesia-Hristos, pe care o péstreazd pind la urmé. Prin intrebuintarea con-
stantd a acestel expresii, Domnul Hristos vrea sd spuna mereu iudeilor ci
«Omul» pe care-l vedeti, asupra cdruia se indreaptd atenita voastra, care
va vorbeste de la inceputul activitatii Sale, si ping la indltare, este «Omul»
prin excelentd, este Mesia despre care vorbeste toatd Scriptura, este insusi
intemeietorul impdratiei lui Dumnezeu pe pamint. Domnul Hristos stia
cd profetii n-au scris decit pentru El, stia ci toate titlurile mesianice din
Vechiul Testament ii apartin si ci si cel de «Fiul Omului» 1i este tot atit
de propriu ca si celelalte. El avea constiinta cd este Mesia si Fiul lui
Dumnezeu, cd 1 s-a dat puterea si facid judecatd, pentru ci este «Fiul
Omului» (Iean V. 27-—28). De aceea credinciosii nu se mird cd un «Om»
are asemenea puteri, cdci de fapt «Omul» care di aceastd asigurare nu
este un om de rind, ci este Omul-Dumnezeu, este Logosul venit in lume,
prin intrupare, ca sd mintuiascd lumea.

e) Examinarea textelor biblice care cuprind expresia «Fiul Omului». —
Remarcdm de la inceput c& Mintuitorul isi d& aceastd denumire legind-o
de evenimentele din viata Sa ce t{in de: 1. Activitatea Sa pdminteascd;
2. Vestirea patimilor, mortii si invierii Sale si 3. Venirea Sa ca judecdtor
suprem la sfirgitul veacurilor.

1. Domnul Hristos a trdit ca un om intre oameni, a suferit de foame,
de sete, a fost miscat de compétimire, s-a miniat, s-a intristat, s-a bucurat,
s-a resemnat, si totusi acest «Om» uimea multimile prin predica Sa nemai-
auzita si prin minunile Sale nemaivéizute, incit chiar trimisii cérturarilor
si fariseilor insdrcinati sd-L. aresteze s-au intors rusinati si au mdrturisit

2i. H. J. Holtzmann, Lehrbuch des neutestamentlischen Theologie, 1897, vol. I,

. 256. Cf. M. Lepin, op. cit., p. 112, nota 1.
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cd niciodatd n-au auzit pe cineva vorbind asa cum vorbeste «Omul acestar.
La fel multimile, dupa vindecarea slabdnogului din Capernaum, dadeau
slavd lui Dumnezeu care a dat o astiel de putere «oamenilor». lisus
Hristos era cunoscut ca om, dar predica si minunile Sale il acreditasera
ca pe un mare profet, ca pe un extraordinar om al lui Dumneezu. Pro-
fetul acesta, care se intituleazad pe Sine «Fiul Omului», isi atribuie puteri
-care-L. hotdrnicesc incontestabil deasupra celor mai ilustri profe{i. Nici un
profet n-a indraznit sa calce Sabatul, aceastd zi sacra si inviolabild pentru
evrei, nici unul n-a cutezat sid se declare stapin al ei, asa cum a facut
Domnul Hristos. In zi de Sabat, El a vindecat bolnavi si a poruncit para-
liticului sé-si ia patul, declarind cd dacad se cuvine sd scoti in aceasta zi o
oaie cdzutd intr-o groapd sau sd dezlegi un bou si sd-1 duci la adédpat, cu
atit mai mult trebuie si ajufi un om care, prin pozitia sa intre celelalte
creaturi, este cu mult mai de pref{ decit o oaie sau un bou (Matei XII,
9—14; Marcu IiI, 1-—6), iar salvarea unui om conteazd mai mult decit
formalismul respectdrii unei zile (Luca VI, 6—11). In zi de Sabat, El inga-
duie Apostolilor Sai sd rupa spice ca sa-si potoleascd foamea (Matei XII,
1; Marcu II, 23; Luca VI, 1), iar fariseilor care-i reproseaza acest fapt le
citeazd exemplul lui David si al insotitorilor sii, care, flaminzi fiind, au
mincat fara vind piinile punerii inainte, dupd cum si preotii care fac de
serviciu la templu calcd Sabatul nepedepsiti. «Este insa aici cineva mai
mult decit templul» — declard El (Matei XII, 5—6 —, iar acesta este
«Fiul Omului», stdpin chiar si al Sabatului (Matei XII, 8; Marcu 1I, 28;
Luca XVI, 5) 32, «Fiul Omului »nu calcd Sabatul ca un despot care nu
tine seamd de legi, ci ca un Domn bun care are in vedere interesele majore
ale oamenilor. Dacé prescriptiile referitoare la aceastd zi de odihnd im-
piedicd pe credinciosi si facd binele, ea poate fi abrogatd. «Sabatul a fost
instituit pentru om, nu omul pentru Sabat». Abrogarea simbetei ca zi d

odihnd n-o poate face insd un om, deoarece nu un om a instituit-o. Abro-
garea unei legi o poate face aceeasi instantd care a elaborat-o, ori una cu
putere egald sau superioard acesteia. In cazul simbetei, dacd «Fiul Omului»
are putere de a o célca si de a o abroga, inseamné cd El nu este un «om»
oarecare, ci este chiar Fiul lui Dumnezeu, care a instituit-o 33.

In textul din Matei XII, 31—32 (Luca XII, 10), unde lisus declard cd
hula impotriva Lui poate fi iertatd, expresia «Fiul Omului» este inteleasd
de unii critici In sensul de «om in general». Sensul ar fi, dupéd acestia, ca
orice blasfemie contra unui om (sau contra oamenilor) poate fi iertati,
numai hula fmpotriva Sfintului Duh nu va fi iertatd 34, In favoarea acestei

32. Vezi discutiile in legdturd cu aceastd problemd la O. Cullmann, op. cit.,
p. 132 si J. Héring. op. cét., p. 108.

33. P. Bonnard, L'Evangile selon Saint Matthieu..., p. 173—174: M. J. Lagrange,
Evangile selon Saint Marc, ed. a 3-a, Paris, 1927, p. 176; V. Gheorghiu, op. cit,
vol. II, p. 409.

34, J. Héring, op. cit.,, p. 109; Friedrichsen, Le péché contre le Saint Esprit, act.
in «Revue d'histoire et de philosophie religieuser», 1923, p. 367 ss. vede In acest cuvint
o creatie a comunitafii crestine si atribuie formarea sa interesului misionar al Bi
ricii primare.
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interpretdri, ar pleda textul paralel din Marcu III, 28, unde in loc de «Fiul
‘Omului» se intrebuinteazd expresia «fiii oamenilor» («toate pacatele se vor
ierta fiilor oamenilor si hulele cite vor huli»). Dupd pédrerea acestor critici,
varianta de la Luca si Matei, care vorbeste de o huld impotriva «Fiului
Omului», s-ar fi ndscut dintr-o falsd interpretare a expresiei «fiii oame-
nilor» din Marcu (III, 28), socotitd de ei ca varianta cea mai sigurd %
Existd si o pdrere care armonizeazd varianta de la Matei cu aceea de la
Marcu, socotindu-le pe amindoua conforme cu intentia Mintuitorului,
deoarece El se gindeste in acelasi timp si la oameni si la Sine insusi ca
reprezentant al umanitatii 36. In acest caz, cele doud versete de la Matei
(XII, 31 si 32) se lamuresc reciproc, iar sensul lor ar fi acesta: nu numai
‘pdcatul si hula impotriva camenilor sint iertate, ci si orice atac impotriva
propriei persoane a lui Hristos Iisus (care se numeste Fiul Omului) vor fi
iertate (cf. Luca XXIII, 34); dimpotriva, hula contra Duhului Sfint, care
lucreazé prin Mintuitorul, nu va fi iertatd, astfel incit fariseii s-au facut
vinovati de un blasfem Impotriva Duhului lui Dumnezeu ce activa in
Domnul Hristos. Asadar, problema hristologicd rdmine pe primul plan
chiar cind se vorbeste de Duhul. A grai cuvinte de huld impotriva Duhului
Sfint inseamnd a tdgddui ca lisus vindecd bolnavii prin puterea lui Dum-
nezeu. Cel care socoteste, Impotriva acestei evidente, cd Domnul Hristos
‘scoate demoni si vindecd bolnavi cu puterea lui Beelzebul, acesta greseste
iremediabil si nu va afla iertare de la Dumnezeu daca pina la sfirsitul
‘vieti nu se indreapta 37.

Incercérile unor exegeti de a minimaliza, in unele pericope, impor-
tanta hristologicd a titlului «Fiul Omului» pe care si 1-a dat Mintuitorul,
pornea si din bdnuiala cd Apostolii n-ar fi inteles cum trebuie gindirea
Domnului lor, cid ei ar fi facut confuzie intre termeni. Dar banuiala lor
este neindreptititd. Cine ar fi fost in stare si redea mai fidel gindirea si
‘invatatura lui Iisus Hristos decit Apostolii si Ucenicii care L-au cunoscut
personal si i-au ascultat cuvintele? Evanghelistii, scriind in greceste, au
facut totdeauna distinctia terminologicd necesard intre expresia «Fiul
Omului» — Iisus Hristos si expresia «om» in general, traducind cuvintul
bar-nasa prin §vpwnog cind era vorba de oameni si prin wvidc To¥U dv-
Bodmov cind era vorba de Iisus Hristos. Ei au fdcut aceastd distinctie
terminologicd chiar si atunci cind Mintuitorul di expresiei un alt sens
decit cel obisnuit (cf. Marcu III, 28). Aceste usoare schimbéri de sens, pe
care Evanghelistii le prind cu multd finete in scrierile lor, demonstreazi
-cd ei redau fidel expresia «Fiul Omului», astfel incit textele ce cuprind
aceastd expresie ca titlu personal al lui Hristos sint absolut sigure, origi-
nale, autentice.

35. Vezi R. Bultmann, Geschichte der synoptischen Tradition, ed. a 2-a. 1931,
p. 138; J. Wellhausen, Das Evangelium DMattaei, 1914, p. 60 s. cf. O. Cullmann,
op. c¢it.,, p. 133 care aderd la aceastd ipoteza,

36. Th. Preiss, Le Fils de I’homme.., p. 31.

37. Vezi V. Gheorghiu, op. cit., II, p. 420—421; P. Bonnard, L’Evangile selon
Saint Matthieu.., p. 128. ‘
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Dupé cum stim, intreaga via{d pdminteascd a «Fiului Omului» a fost
de o totald smerenie si jertfelnicie. Luind asupra Sa firea noastrd ome-
neascd, El a acceptat toate neajunsurile legate de aceastd stare. El a dus
pe pamint o viatd mult mai modestd decit chiar a oamenilor de rind,
cdci dacd acestia au un adapost ca si pasdrile cerului si ca animalele pa-
mintului, «Fiul Omului nu are unde sd-si plece capul» (Matei VIII, 20;
Luca IX, 58). De aceea, ceea ce ne atrage spre persoana Domnului Hristos
si spre Trupul Sdu incercat de suferinte fizice, torturat, rdstignit si stra-
puns cu sulita, este tocmai aseméanarea vietii Lui cu a noastrd. Iisus Hris-
tos s-a numit pe Sine «Fiul Omului» pentru cd de-a lungul existentei Sale
s-a comportat ca un om adevéirat, traind tot ceea ce este omeneste mai
omenesc, afard de pdcat 38. «Fiul Omului» a trait cu multd intensitate
viata omeneasca, incit viata Sa padminteascd a devenit pentru noi model,
pe care urmindu-l, ajungem la desavirsire si la fericire cereascd.

Persoana «Fiului Omului» este inseparabild de impédratia lui Dum-
nezeu. El nu numai cd anuntd Imparatia lui Dumnezeu, dar chiar o instau-
reazd. El este insusi impdrdtia lui Dumnezeu {(autovasileia) 9. Persoana
Sa este intim legati de «taina» impdradtiei. Dacd, datorita «Fiului Omu-
lui», «orbii isi capdtd vederea si schiopii umbla, leprosii se curitesc si
surzii aud, mortii inviazd si siracilor li se binevoieste» (Matei XI, 5),
dacd «Fiul Omului» scoate pe demoni cu ajutorul Duhului lui Dumnezeu,
atunci este semn ci s-a intemeiat in lume Impérdtia lui Dumnezeu (cf.
Matei XII, 28).

«Fiul Omului» a venit in lume si slujeascd lumii. Intreaga Sa viata
paminteascd este o marturie graitoare pentru ceea ce El a inteles prin
notiunea de «slujire»: «Care va vrea sid fie intre voi intii, si& fie tuturor
slugd; cd si Fiul Omului n-a venit ca sd I se slujeascd, ci sd slujeasca
Fl si sd-si dea viata pret de rdscumpérare pentru multi» (Marcu X, 44—45:
Matei XX, 28). Slujirea oamenilor de cétre «Fiul Omului» va trebui sa fie
o pildd pentru comportarea membrilor impératiei lui Dumnezeu pe péa-
mint, cdci, in aceastd comunitate, ceea ce trebuie s prevaleze este tocmai
slujirea fatd de semeni. Cuvintul Mitgov = pret de rascumpdrare (Matei
XX, 28) reda piscul cel mai inalt al activitatii slujitoare a «Fiului Omului».
Luatd ca proprie pentru slujirea «Fiului Omului», expresia identifica pe
Iisus Hristos cu Ebed-Iahve din Isaia (LIII, 11—12). Privite prin aceastd
prizmd, moartea si invierea lui Hristos constituie acte supreme de slujire,
céci, intr-adevir, jertfa Sa a fost «pret de rdscumpdrare pentru multi»
— &vti moMev, adicd pentru toti aceia care au acceptat pilda si roadele
slujirii si jertfei Sale. Caracterul de slujire si de jertfi din activitatea
«Fiului Omului» se suprapune asa de desdvirsit slujirii lui Ebed-Iahve,
incit Domnul Hristos poate spune, identificind aceste doud titluri mesia-

38. Pentru detalii vezi Francois Mauriac, Le Fils de UHomme, Paris, 1958,
Alei p. 11 si 40.

39. Origen, Comentar la Matei, XVIII, 23, XIV, 7, P. G., XIII, 1197, cf. Intro-
duction a la Bible.., TI, p. 784; J. Bonsirven S. J. Les enseignements de Jésus -
Christ..., p. 57—58.
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nice: «FFiul Omului trebuie s& péatimeascd mult, sd fie urgisit de batrini,
de mai marii preotilor si de carturari si si fie omorit» (Marcu VIII, 31;
Luca IX, 22).

Exemplul acesta, conexat cu cel din Marcu II, 20 — unde prin afir-
matia «Fiul Omului are pe pdmint putere si ierte picatele» se reliefeaza
aspectul divin al Fiului Omului — expriméd constiinta Mintuitorului ca
in persoana Sa sint unite doud titluri mesianice «Ebed-Iahve» si Fiul
Omului, titluri ce apar ca separate in Vechiul Testament. Faptul acesta
este cu totul nou in raport cu Vechiul Testament si In aceasta consta
originalitatea notiunii de «Fiul Omului» in Sfintele Evanghelii. Cici desi
in Vechiul Testament se cunostea ideea unui Mesia suferind, niciodati
aceastd idee n-a fost pusd in legdturd cu «Fiul Omului» ceresc, cu inte-
meietorul imparatiei mesianice. Chiar in apocrifele Enoch si I'V Esdra legé-
tura dintre «Fiul Omului» si «Robul lui Dumnezeu» este pur formald si
nu priveste suferintele 49,

«Fiul Omului» a venit in lume ca si predice o noud invataturd reli-
gioasd si morald. Prin aceasta, mesianitatea Sa devine din ce in ce mai
evidentd. Evanghelistii il denumesc cu titlul de «Hristos», argumentind
acest adevar cu citate mesianice din Vechiul Testament. La fel, multimea
care-L asculta si lua parte la minunile Sale, il aclama cu titlul de Mesia,
vrind chiar sd-1 proclame rege. Dar cu cit faima Lui crestea in ochii mul-
timilor, in aceeasi proportie se accentua smerenia Sa. In loc de orice
titulaturd pompoasd, Domnul Hristos intrebuinteazd pentru Sine, din ce in
ce mai des, numele de «Fiul Omului», care rezumé toatd smerenia, ascul-
tarea si slujirea Sa. In locul numelui de Hristos-Mesia si de Fiul ITui Dum-
nezeu, El foloseste de preferintd pe acela de «Fiul Omului». Episodul mar-
turisirii lui Petru este concludent in aceastd privintd: «Cine zic oamenii
cd sint Eu, Fiul Oomului?», la care intrebare Sfintul Petru care stia ce
semnificatie are pentru Domnul numele de «Fiul Omului», rédspunde: «Tu
esti Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Celui Viu (Matei XVI, 13—16; Marcu
VIII, 38; Luca IX, 26). Trebuie s& vedem aici nu numai un act evident
de smerenie, ci si o largire a notiunii de «Fiul Omului», care inseamna
atit Mesia, cit si Fiul lui Dumnezeu.

Tatd alt exemplu care ilustreazd acelasi adevir. Domnul Hristos se
afla la judecatd inaintea Sinedriului si nerdspunzind la acuzatiile false
ce i se aduceau, Marele Preot {i cere cu jurdmint: «S& ne spui noud de esti
Tu Hristos, Fiul lui Dumnezeu?». Mintuitorul aprobd: «Tu ai zis-o!» si
imediat afirm& ca acest Hristos-Mesia este «Fiul Omului» care are putere
mai mare decit aceea de a darima templul si de a-1 rezidi in trei zile.
asa cum il acuzau martorii mincinosi, caci «vad spus incd: De acum veti
vedea pe Fiul Omului sezind de-a dreapta puterii si venind pe norii ceru-
lui» (Matei XXVI, 63—64; Marcu XIV, 62; Luca XXII, 69).

TIn mod curent, expresia «Fiul lui Dumnezeu» redi natura dumne-
zeiascd a Mintuitorului, iar expresia «Fiul Omului» natura Sa umani. In
episodul ispitirii, Domnul Hristos di altd mérturie de contopirea acestor

40. Cf. O. Cullmann, op. cit., p. 138.
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notiuni in persoana Sa. Diavolul, stiind cd Domnul Hristos a flaminzit
dupa postul de 40 de zile si 40 de nopti, L-a indemnat sd se foloseascd de
atributul Lui de Fiu al lui Dumnezeu pentru a preface pietrele in pfiine.
Mintuitorul, neinfirmind calificativul de «Fiu al lui Dumnezeu», citeazi
un text in care se vorbeste de om: «Nu numai cu piine va trdi omul! (Deut.
VIII, 3; Matei IV, 3—4). Targumul lui Ionatan are aici, in loc de cuvintul
«om», expresia «bar-nasa». Asadar, de acum Domnul Hristos va putea
reda prin titlul «Fiul Omului» cele mai intime si cele mai indreptétite
atribute ale Sale: cel de Mesia si cel de Fiu al lui Dumnezeu. Nu este de
mirare deci cid «Fiul Omului» ,avind in Sine plenitudinea puterii dumne-
zeiesti, este indreptatit si predice impéarédtia lui Dumnezeu si sd faca
minuni, ca cel ce este Mesia cel adevérat.

Rolul «Fiului Omului» ca propoviduitor si intemeietor al Impdaratiei
lui Dumnezeu este subliniat si in parabolele despre imparatia cerurilor.
Explicind parabola neghinei (Matei XIII, 24—30), Domnul Hristos zice céa
«Cel ce seamdnd siminta cea bunid este «Fiul Omului», care va trimite
pe ingerii S&i si culeagd din impdrdtia Lui toate smintelele, pedepsind
pe cei rai si rdspldtind pe cei buni (cf. Matei XIII, 37—43). De aici, ca si
din celelalte parabole, iese in evidentd rolul «Fiului Omului» de «sema-
nator» sau intemeietor al Impdératiei lui Dumnezeu si de judecdtor al nea-
mului omenesc la sfirsitul veacurilor. Pina la judecatd, rolul «Fiului Omu-
lui» este curativ, asemanator cu al unui medic care se ingrijeste nu de cel
sanatosi, ci de cei bolnavi, cdci acestia au mai mare nevoie de El. La fel si
«Fiul Omului» a venit si caute si sd mintuiascd pe cel pierdut» (Luca
XIX, 10; Matei XVIII, 11).

«Fiul Omului», slujitorul lumii suferinde, stie ca pacatul este cauza
tuturor maladiilor ce sint in lume. Pentru acest motiv, de cite ori vindeca
vreo boald, El distruge mai intii agentul sdu patogen, pacatul (Cf. Marcu
II, 10—11). Desigur, Fiul Omului nu face paradi de puterea Sa dumne-
zelasca si de titlurile Sale. El vindecd bolnavii pentru cé ii este mild de
suferintele lor si pentru a rasplati cdldura credintei lor, ca si pentru a da
posibilitate mulfimilor s& dea slavd lui Dumnezeu (Cf. Matei IX, 8). Daca
isi marturiseste citeodatd si oral puterea de a ierta pacatele, o face numai
pentru céd este provecat de neincrederea carturarilor (Cf. Marcu II, 6—9).
De aici rezultd cd, in intentia Mintuitorului, actul slujirii Sale si acela al
cistigarii oamenilor pentru credinta in Fiul Omului au o singurd tinta:
statornicirea in lume a impératiei lui Dumnezeu, in care crestinii, inte-
grindu-se, isi capdtd mintuirea.

EXAMINAREA TEXTELOR REFERITOARE LA VESTIREA PATIMILOR,
MORTII SI INVIERII «FIULUI OMULUI»

«Fiul Omului» trebuie si pdtimeascd. Patimirea exprimd identifica-
rea Sa cu Ebed-Iahve si punctul culminant al slujirii Sale. Pind in mo-
mentul cind Domnul Hristos a inceput sd-si anunte patimirea, moartea si
invierea, predica Sa a avut ca tintd mai ales pocdinta in vederea pregétirii
pentru intrarea in Impdrdtia lui Dumnezeu. Pentru ca Apestolii si nu-si
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facd iluzii in legaturd cu titlul Sdu de Mesia, intelegindu-1 sub optica con-
temporané, Mintuitorul le infédtiseaza tabloul patimirii Sale, care le des-
coperd un aspect necunoscut al activitdtii Sale soteriologice. Astfel, indata
dupd marturisirea mesianitatii Sale de céatre Apostolul Petru, El incepe
sa-i obisnuiascd cu gindul cd «Fiul Omului» (Domnul nu mai intrebuin-
teaza titlul de Mesia, pe care i-1 dau Apostolii) trebuie si patimeascd mult
si s& fie urgist de bétrini, de mai marii preotilor si de carturari si sa fie
omorit, iar dupd trei zile si invieze» (Marcu VIII, 31; Luca IX, 22; Matei
XVI, 21). Sfintul Marcu ne informeaza cid Apostolii se mirau cd «spunea
acest cuvint pe fatd» (Marcu VIII, 32), iar Petru, care cu putin inainte
marturisise mesianitatea si divinitatea Sa, il dojeneste zicindu-i: «Milostiv
sa-ti fie tie, Doamne, s nu-ti fie tie una ca aceasta!» (Matei XVI, 22).

Ideea patimirii si mortii lui Mesia patrundea cu greu in constiinta
Apostolilor, pentru care pricind Domnul Hristos se vede mereu nevoit sa
repete aproape cu aceleasi cuvinte vestirea de mai sus si chiar s-o accen-
tueze: «Puneti in urechile voastre cuvintele acestea — indeamna El nein-
cetat — Fiul Omului va sa fie dat in miinile oamenilor! Dar ei nu infelegeau
cuvintele acestea, caci erau ascunse peniru ei ca sa nu le priceapa si le
era teamd si-l1 intrebe despre acest cuvint» (Luca IX, 44—45: Cf. Matei
XVII, 22-—23; Marcu IX, 31). Cu cit se apropia mai mult timpul Pastelui
ultim, cu atit mai dese erau si interventiile Domnului in legaturd cu péti-
mirea Sa. Se observa chiar o gradatie progresivd in anuntarea acestei idei.
Daca la inceput Domnul Hristos anuntd in general pe Apostoli cd «Fiul
Omului» va fi dat spre péatimire, acum face si unele precizari: patimirea
va avea loc la Ierusalim, unde va fi dat in miinile cdrturarilor si fariseilor
pentru a fi osindit la moarte; acestia il vor da paginilor, iar paginii il vor
batjocori, biciui, rastigni. Dar Mintuitorul nu scapd din vedere niciodata
sa spund ci a treia zi Fiul Omului va invia (cf. Matei XX, 18—19; Marcu
X, 33—34; Luca XVIII, 31—32). Nici aménuntele despre tradarea Fiului
Omului de cédtre ITuda nu sint trecute cu vederea (cf. Matei XXVI, 24:
Marcu X1V, 21; Luca XXII, 22, 48). In ultimele ceasuri inainte de patimire,
anuntul este rostit la timpul prezent. In noaptea tradarii, dupd ce s-a
rugat in gradina Ghetsimani, Domnul Hristos, mustrind pe Apostoli cd n-au
putut priveghea impreund cu El in aceste clipe grele, le spune:

«Dormiti de acum si v odihniti. Iatd s-a apropiat ceasul si Fiul Omu-
lui este dat in miinile pacdtosilor» (Matei XXVI, 45; Marcu X1V, 41).

Moartea Mintuitorului s-ar fi putut infatisa Apostolilor ca o tragedie
iremediabila, daca El n-ar fi avut grijd, ca o datd cu moartea sd anunte si
invierea Sa. Semnul cel mai evident pentru moartea si invierea «Fiului
Omului» il constituie semnul lui Tona. Invierea «Fiului Omului» constituie
atit punctul culminant al activitatii Sale padmintesti, cit si semnul recunoas-
terii publice a mesianitatii si divinitatii Sale. Invierea «Fiului Omului»
este si puntea de trecere de la-starea Sa paminteasca de slujitor al
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oamenilor si de Ebed-Iahve, la starea de Judecdtor suprem, functie ce o
va exercita la sfirsitul veacurilor. Acest fapt rezultd si din textele ce
privesc :

VENIREA «FIULUI OMULUI» PE NORII CERULUI, CA JUDECATOR

O datd cu invierea si indltarea Fiului Omului, misiunea Sa pamin-
teascd este sfirsitd, continuind totusi sd pronieze lumea pind la sfirsitul
veacurilor. La a doua Sa venire, va incepe opera eshatologicd a «Fiului
Omului», pe care o va Implini in calitatea Sa de Judecidtor suprem, aceastd
functie fiind cea mai inaltd ce se poate concepe. Titlul de «Fiul Omului»,
pe care Domnul si-1 da si cind vorbeste de rolul sdu de Judecédtor suprem.
devine un titlu de o negraitd maretie, asa cum ni l-au prezentat cartea
profetului Daniil si apocalipsele apocrife Esdra si Enoch. Mintuitorul isi
d& acest titlu, in sens eshatologic, pentru cd are constiinta ca El insusi,
«Fiul Omului», este acela care va veni pe norii cerului ca si judece lumea,
la sfirsitul veacurilor. Existd deci un raport strins intre misiunea pamin-
teascd a «Fiului Omului» si venirea Sa intru slavad ca Judecétor (cf. Marcu
X1V, 62; Luca XVII, 24—25). O dovadi pentru aceastd relatie sint si cuvin-
tele Mintuitorului insusi: «Oricine va madrturisi pentru Mine Inaintea
oamenilor, si Fiul Omului va maéarturisi pentru El inaintea ingerilor lui
Dumnezeu. Iar cel ce se va lepdda de Mine in fata oamenilor, lepddat va
fi in fata ingerilor lui Dumnezeu (Luca XII, 8—9; Marcu VIII, 38),
cuvinte prin care Mintuitorul se identificd direct cu «Fiul Omului», ca in
textul acesta: «Oricine va marturisi pentru Mine inaintea oamenilor, si
Bu voi marturisi pentru el inaintea Tatdlui Meu Celui din ceruri» (Luca
IX, 26; Matei X, 32—33).

De cite ori vorbeste despre rolul Sau de Judecdtor si se numeste pe
Sine «Fiu al Omului», Domnul Hristos plaseazi activitatea Sa la sfirgitul
veacurilor. In acest sens spune ¢i Dumnezeu «I-a dat putere si faci jude-
catd (tocmai) pentru cd este Fiul Omului» (Ioan V, 22, 27). Fiul Omului
va veni la judecatd atit in calitate de Judecdtor, cit si in calitate de martor,
«stind de-a dreapta puterii» lui Dumnezeu, dind méirturie in fata Tatalui
pentru cei ce L-au mdrturisit in viata Sa pdminteascd si rusindu-se de
cei ce l-au tdgaduit. Aceastd infatisare glorioasi de a veni pe norii cerului
si de a sta de-a dreapta puterii lui Dumnezeu este anuntati de «Fiul
Omului» si cu ocazia judecdrii Sale de cdtre Sinedriu (Matei XXVI, 64;
Marcu XIV, 62; Luca XXII, 69). Aici se redd ideea exprimatd in Daniil
VII, 13, dar mult mai amplu, subliniindu-se calea de la profetie la impli-
nire, de la viziune la realitate.

Notiunea de «Fiul Omului» in Evanghelia o IV-a. — In ceea ce
priveste Evanghelia a IV-a, aceasta insistd cu preciddere asupra pre-
existentel divine a Iui Mesia. «Nimeni nu s-a suit lacer, fira
numai Cel ce s-a pogorit din cer, Fiul Omului care este in cer. Si dupi
cum Moise a indltat sarpele in pustie. asa trebuie si se inalte Fiul Omu-
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lui»... «Amin, amin, grdiesc voud, veti vedea cerurile deschizindu-se si
pe ingerii lui Dumnezeu suindu-se si coborindu-se peste Fiul Omului~
(Ioan III, 13—14; 53). Este ardtatd aici implinirea ideii de «om cerescr
din Daniil VII, 13 «om ceresc», care, pogorindu-se in umanitate, a des-
chis cerul pentru om si a refacut legdtura ruptd prin pacat intre cer si
pamint. ;

Aceeasi insistentd asupra divinitd{ii «Fiul Omului» reiese si din
cuvintarea euharisticd, unde Acesta apare ca Domn prosldvit in viata Bise-
ricii, cdcl isi d& Trupul S&u ca hrani in taina Sfintei Euharistii si aceasta
perpetud ofertd o face in calitate de Fiu al Omului (VI, 27, 53).

Se poate insd pune intrebarea: de ce Sfintul Ioan insistd mai mult
asupra maiestdtii «Fiului Omului» si trece cu vederea functia Sa de Ebed-
Iahve? Explicatia se giseste in faptul cid Evanghelia a IV-a. fiind scrisa
mai tirziu decit celelalte, a avut ca scop general si completeze Evanghe-
liile sinoptice. In ceea ce priveste expresia noastrd. Evanghelia Sfintului
Ioan foloseste mai mult textele care reliefeazd divinitatea si preexistenta
«Fiului Omului». pentru simplu motiv ca sinopticii accentueaza mai mult
partea umand a activitatii Sale.

Acestea sint sensurile expresiei «Fiului Omului» in Sfintele Evan-
ghelii. Comund in aparentd, luatd in sensul obisnuit de «om», substituin-
du-se apoi lui «Ebed-Iahve», expresia «Fiul Omului» strabate dupd aceea
toatd gama de titluri mesianice, denumind rind pe rind pe Iisus Hristos
ca Mesia, ca «Omul prin excelentd» — reprezentant suprem al umani-
tatii suferind din cauza pacatului — ca «Fiu al lui Dumnezeu~ si, in fine,
ca Judecator suprem la finele veacurilor.

In formularea hristologiei, expresia «Fiul Omului» a fost folositd mai
ales pentru a fundamenta natura umani a Domnului nostru Iisus Hristos.
Fiul cel vesnic al lui Dumnezeu a devenit si Fiul Omului, ca in felul
acesta si fie mai aproape de oameni. Logosul divin s-a fiacut om, s-a
smerit pe Sine din dragoste pentru noi, a suferit cu noi consecintele
dezastroase ale pécatului, a dus pe pamint o viatd de o totala slujire a
oamenilor, de o inegalabilda dragoste fatd de oameni, «cdci o mai mare
dragoste decit aceasta nimeni nu are. ca viata lui sd si-o pund pentru
prieteni» (Ioan XV, 13).

Prin tot ce a facut pentru noi in calitatea Sa de «Fiul Omului». Min-
‘tuitorul ajutd pe om sd ajungd la asemanarea cu Dumnezeu.

Astfel, in vederea mintuirii omului, «Fiul Omului» a venit pe pa-
‘mint in chip de rob. ficindu-i-se apropiat. pentru ca omul si-si poatd
modela viata dupd viata Sa si sd ajunga pdartas al Imparatiei lui Dum-
nezeu.

Din cauza céderii in pacat si din cauza vrajmadsiel ce se crease intre
om si Dumnezeu, omul se temea de Dumnezeu. Dacia Mintuitorul s-ar fi
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infatisat numai in ipostaza de Fiu al lui Dumnezeu, oamenii s-ar fi temut
de El. De aceea Domnul Hristos a venit ca un om si a vorbit oamenilor
de la inima la inimé, le-a vorbit in graiul lor, folosind, pentru a-si exem-
plifica invatatura Sa divind, imagini atit de cunoscute din viata lor zil-
nicd. A facut totul pentru a le demonstra cid dobindirea Impératiei lui
Dumnezeu este posibild, si usoara daca, urmind exemplul Siu, mery
pe calea slujirii aproapelui. Chiar misiunea de Judecitor suprem poarti
in sine o notd de umanitarism, de participare la nevoile legate de starea
noastrd umani. In acest scop, nu Dumnezeu va judeca lumea, ci Fiul
Omului, «céci toatd judecata a dat-o Fiului», pentru ca oamenii nici in
ceasul cel mai de pe urma si nu se infricoseze, ci si recunoasci in Fiul
Omului — Judecatorul pe Acelasi blind Mintuitor pe care l-au admirat
In timpul vietii Sale pamintesti si a Carui Invataturd au realizat-o in
viata lor. In felul acesta, oamenii nu vor vedea in Judecdtorul suprem
pe cineva strdin de viata lor, ci pe unul dintre el, solidar cu cauza lor.
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PROFILUL PREDICATORULUI CRESTIN
DUPA' SFINTUL IOAN GURA DE AUR, SFINTUL
GRIGORE DIALOGUL SI FERICITUL AUGUSTIN®*

Printre feluritele slujiri ale lui Dumnezeu, nu vom putea afla alta
mai plind de demnitate si mai indltatoare decit aceea a preotiei. Preotii
sint slujitorii lui Hristos, mostenitorii puterii si slujbei apostolesti. Pentru
preoti a zis Domnul: «Cel ce va ascultd pe voi, pe Mine Ma ascultd si cei
ce se leapada de voi, de Mine se leapddar» (Luca X, 16), iar in altd parte:
«Cel ce primeste pe cel ce il voi trimite Eu, pe Mine Ma primeste» (loan
XIII, 20). Sfintul Apostol Pavel, ardtind vrednicia acestei inalte chemari,
spune: «Va rog (pe preoti) eu. cel pus in lanturi pentru Domnul, si um-
blati cu vrednicie dupd chemarea voastra cu care sinteti chemati, cu toatéd
smerenia si blindefea, cu indelungd rdbdare, ingdduindu-vd unii pe altii
cu dragoste, silindu-vd s& pdstrati unitatea duhului in legdtura pacii»
(Efes. IV, 1—3).

Deasupra oricarei demnitdti omenesti este asezat preotul lui Dumne-
zeu; Marele Arhiereu al cerurilor, in rugdciunea Sa din apropierea pati-
milor si @ mortil. se ruga pentru preoti: «Sfinteste-i pe dinsii intru ade-
varul Tau», adica fa-i pe dinsii sfinti, spre slujirea sfintitoare in Biserica
Mea. «Sfinteste-i pe ei». adicd alege-i pe ei pentru Tine, din lume, pentru
deosebita slujba a Ta in cuvintul adevarului.

Preotul prin induréarile negrdite ale lui Hristos Dumnezeul nostru,
se invredniceste de intregul noian al darurilor Iui Dumnezeu, prin slujirea
sfintei Liturghii si prin sivirsirea Sfintei Impértésanii si a celorlalte Sfinte
Taine. De la el si prin el, toti credinciosii lui lisus Hristos se impartasesc
cu darurile Lui cele sfinte. El este dator sa se ingrijeascd pe toate caile, sé
poata ddrui tot mai deplin prin fapte si cuvint tot ceea ce-i impune Sfinta
Tain& a Preotiei.

Sfintul Apostol Pavel nu s-a mulfumit s& trdiascd personal flicdrile:
31 zbuciumul slujirii lui Hristos, ci s-a Ingrijit ca sad rinduiascd preoti
vrednici, descriind, cu o apostolicd intelegere, chipul preotului crestin de-
‘otdeauna *.

Preotia Noului Testament a fost realizatd, aproape in chip ideal, de
sreotia Sfintilor Parinti, cdci aceleasi virtuti religioase, morale si sociale,

* Lucrare de seminar in cadrul cursurilor pentru titlul de doctor in teo-
ogie, intocmitd sub indrumarea P. C. Diac. Prof. N. Balca, care a si dat avizul
sentru publicare,

1. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Chipul preotului dupd Sfinta Secriptura si ‘Sfinfii
*arinti, in «Studii Teologice», VIII, (1956), nr. 3—4, p. 160.
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cerute de Sfintul Apostol Pavel preotului. au constituit chipul preotului
si in teologia patristica.

Preotia este deci o institutie divind, intemeiatd prin harul lui Iisus
Hristos, pentru a continua opera Acestuia in lume pina la sfirsitul veacu-
rilor. In primele patru veacuri crestine, preotia si-a indeplinit misiunea
aceasta printr-o intensd lucrare duhovniceasca, raminind un exemplu
vrednic pentru preotii tuturor timpurilor. Aceste veacuri constituie epoca
in care harul lui Dumnezeu si binecuvintarea Duhului Sfint s-a revirsat
din plin asupra unor vase alese. transformindu-le in imagini ideale de
slujitori ai altarelor lui Hristos.

Este epoca Sfintului Ioan Gura de Aur, a Sfintului Grigore de Na-
zianz, a Sfintului Grigore Dialogul si a Fericitului Augustin, a caror viata
preoteascd umple aceasta vreme numita, pe drept cuvint, epoca clasicis-
mului crestin, fiinded acestia nu numai ca au elaborat opere nemuritoare,
in domeniul teologiei, ci au si intruchipat in acelasi timp chipul autentic
al preotului crestin, imagine pe care ei nu au realizat-o numai aevea, ci din
grija lor arhiereascd pentru viata Bisericii, au descris-o in operile lor
pastorale, lasate posteritatii.

Preotii din epoca patristicd si-au dat seama de rolul preotiei si au
incercat sa-i defineascd misiunea nu numai prin viata lor, dar si prin opere
teologice, In care ei au descris, asemenea unor geniali pictori, personali-
tatea ideald a slujitorilor si binevestitorului Cuvintului lui Dumnezeu.

Acesti desdvirsiti Parinti, au vorbit despre esenta si misiunea dum-
nezeiascd a preotiei 2.

Operele consacrate misiunii preotiei lui Hristos de catre acesti Parinti
al Bisericii intruchipeaza condensarea unor framintari si experiente reli-
gioase, din care putem nu numai a invata, ci si a ne mirui cu o suflare
de viatd noud si cu putere de inéltare 3.

Sensul preotiei crestine este «semnul iubirii lui Hristos-. Ea este
dragostea fatd de comunitatea pe care Hristos a incredintat-o péstorului 4.
Preotia crestind fiind semnul si lucrarea dragostei, lucrarea transformarii
oamenilor in roade si faclii ale dragostei intre frati, intrupeazd esenta
insdsi a religiei crestine, care este dragostea si apoi prin aceea ca ea este
o slujire ce are in vedere sufletul si e mistuita de dorul de a-1 transfigura
pe acesta prin adeviratd iubire 5.

Ea este semnul dragostei pentru Hristos si pentru oameni cu scopul
final de a-1 conduce pe credincios la indumnezeirea in har. Preotia, dupi
Sfintii Parinti, se incadreazd in cele trei planuri ale vietii duhovnicesti:
haric, moral, social. care se impletesc si se conditioneaza.

2. Pr. Prof. Toan G. Coman, Sensul preotiei la Sfintii Parinti, in «Studii Teo
logice», I (1949), nr. 9—10, p. 742.

3. Ibidem, p. 743. Dar nu numai aceste tratate speciale consacrate preotic
ci si multe alte opere ale Parintilor si ale scriitorilor bisericesti ne ofera ginduri
probleme si realizari preotesti de-a lungul primelor opt veacuri ale erei crestine.

4. Sf. Ton Gurd de Aur, Despre preotie, trad. rom. de Pr. D. Fecioru in «Biserica
Ortodoxd Romand», LXXV (1957), nr. 10, cart. II, cap. I, p. 936.

5. Ibidem, cart. II, cap. 1, p. 936.
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Parintii Bisericii spun cd preotul nu este numai slujitorul lui Dum-
nezeu ci si slujitorul Bisericii si al mintuirii credinciosilor si cd preotia
iubirii este mai presus decit minunile si decit darurile supranaturale. Ea
este semnul Apostolilor lui Hristos. Caci numai iubirea sacerdotald il face
pe preot s se identifice cu fiecare credincios, sd se zbuciume fara incetare
pentru mintuirea tuturor. Preotul nu traleste pentru sine ci pentru binele
Bisericii si pentru mintuirea credinciosilor, trebuind ca «sufletul sdu sa-si
pund pentru acestia» (Despre preotie, I1I, 12, 14; IV, 4) ¢,

Toti Parintii si scriitorii bisericesti s-au ocupat cu definirea profilului
preotului, care si priveascd preotia. ca o functie dumnezeiascd a Bisericii,
ca o cdlduza si lumind conducdtoare a acesteia. Preotia cresting isi are
originea in preotia lui Iisus Hristos, fiind urmarea preotiei Acestuia, un
atribut al lui Iisus Hristos, cu care el i-a investit si pe ucenicii Sai sfintiti.
Preotia este slujire din slujirea dumnezeiascd a lui Iisus Hristos.

Preotia au inteles-o si au realizat-o Sfintii Parinti si crestinii din
primele veacuri. Farad clerici acestia nu pot constitui Biserica, — zice
Sfintul Ignatie —. iar fara Bisericd — adicd fara preoti — nu se realizeaza
opera mintuirii 7.

Preotia ca sfint apostolat si aleasd slujire a lui Dumnezeu, ca mijloc
de mintuire a credinciosilor din incredintarea lui Dumnezeu si cu harul
lui Dumnezeu, face pe Sfintii Parinti sa vadd in preotul predicator al cu-
vintului Evangheliei, o adevdratd unealtd aleasi pentru slujirea tainelor
nemuritoare. Pentru inalta misiune cu care este incredintatd preotia,
Sfintii Péarinti, care au fost slujitorii ei devotati, smeriti si ostenitori, au
ciutat sd arate care este acel fericit complex de calitati, ce pot face ca un
preot si fie un adevirat predicator in purtarea cuvintului lui Iisus.

In cele ce urmeazd ne vom ocupa si vom stirui asupra acestor calitati
pe care trebuie si le posede preotul predicator crestin avind ca exemplu
profilul predicatorului descris de Sfintul Ioan Gurad de Aur, Sfintul Gri-
gorie Dialogul si Fericitul Augustin.

CALITATILE PREDICATORULUI CRESTIN

a) Calitati fizice. Dintre calitatile fizice pe care trebuie sd le aiba
preotul ca predicator al lui Iisus Hristos sint gi urmatoarele: sanatatea. inte-
gritatea corporala. prestanta fizicd si tinuta exterioara.

Sfintul Ioan Gurd de Aur accentueazd importanta acestora cind zice:
«Dacd trupul nu este robust, ardoarea sufletului ramine redusi la ea insasi
si nu e capabila si treacd la realizari»S. Prestanta fizicd e o cinstire adusa
Mintuitorului si nu un adaos la frumusetea servirii preotesti. Se intelege

6. Prof. Dr. Nicolae Mladin, Sfintul Ioan Gura de Aur, Despre desavirgirea
crestind, in «Studii Teologice», XIV (1962). nr. 3—4. p. 161.

7. Prof. Teodor M. Popescu, Sfintenia si raspunderile preotiei, in «Studii Teolo-
gice» XIV (1962), nr. 3—4, p. 161.

8. Sf. Ioan Gurad de Aur, Despre preotie, cart. VI, cap. IIl.., p. 971: vezi Sf.
Ambrozie, De officiis ministrorum. P. 1., XVI, 49 B C.
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ca nu toti predicatorii pot dispune de o robustete fizicd, dar Sfintul Périnte
o recomanda.

Tinuta se manifestd de obicei in atitudini si in gesturi si se exte-
riorizeaza In conceptie si in felul cum se imbracd predicatorul. Nu este
vorba despre eleganta si mai ales despre aceea lipsitd de gust si de masura,
ci despre distinctia ce trezeste respectul mai ales fatd de un preot. Pe de
alta parte neglijenta in tinutd expune pe preot dispretului.

Tot sfintul IJoan Gura de Aur, vorbind despre calitatile fizice ale
preotului, zice: «Dacd cei ce fac eforturi in vederea unei performante
atletice au nevoie de medici, de maestri de gimnasticad, de o dietd scrupu-
loasa, de exercitii continui si de o nesfirsitd supraveghere, cei care au
primit in ingrijire Trupul lui Hristos, trup care are a lupta nu contra
trupurilor, ci contra puterilor nevazute, cum vor putea ei sa pastreze
acest trup cast si sdndtos, dacd nu depdsesc cu mult virutea celorlalte
si nu cunosc intregul tratament folositor sufletului»? 9.

Trupul nu este menit sd indeplineascd numai functia de colaborator
in vederea realizarii mintuirii. Omul nu are de indeplinit in lumea aceasta
numai un rol exclusiv religios-moral. ci si unul creator de culturd si civi-
lizatie. Misiunea aceasta de fiintd creatoare si, in acelasi timp, de cuce-
ritoare a fortelor naturii — misiune ce i s-a dat dintru inceput — e evi-
dent ca nu si-o poate realiza fard participarea efectivd si permanentid a
trupului. In vederea acestei misiuni de creator de bunuri si de stdpin al
lumii. omul a fost inzestrat si trupeste, cu o figurda demna, care face din el
punctul central al creatiei. Si aceasta are valabilitate mai ales pentru
slujitorul cuvintului lui Dumnezeu.

b) Calitdtile profesionale ale predicatorului. — Calitdtile profesio-
nale care trebuie si le aiba preotul nredicator, sint: vocatia si pregatirea
necesard misiunii predicatoriale. Este vorba despre cultura generald, adicd
de cultura laicd necesara misiunii sale care-i largeste orizontul pentru
intelegerea vietii. Vocatia. in intelesul strict al cuvintului este o chemare
dumnezeiascd si tainicd. ce rdsare din harul lui Dumnezeu si il duce pe
cel chemat spre culmi nebdnuite in realizarea vietii. Vocatia preoteasca
este o alegere dumnezeiascad binecuvintatd si o chemare de sus ce se des-
copere in adincul fiintei preotului si-l1 cheama la realizdri inalte. construc-
tive si durabile in domeniul vietii religioase. Vocatia precede in general
oregatirea teologicd si culturald a predicatorului, dar ea se precizeazi,
se clarifica si se definitiveaza prin aceastd pregatire. Insusirile latente ale
sufletului, care se vor dezvolta in timpul pregéatirii pentru preotie, au in
vocatie baza si resortul principal, care le sustine intim, se dezvoltd una
eu ajutorul celeilalte. dar in general pregatirea trebuie sd tind cont de
vocatie 10,

9. Ibidem.
10. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Vocatie si pregdtire pentru preotie, in «Studii Teo-
logice», VI (1954), nr. 5—6, 0. 239.




5 PROFILUL PREDICATORULUI CRESTIN... 493

Savirsirea Tainel preotiei trebuie sd fie o incununare a vocatiei; ea
reprezintd punctul culminant al evolutiei puterilor sufletesti ale aceluiz
«care se pregateste pentru preotie. Parintii Bisericii dau o mare atentie si
importantd hirotoniei, fiindcd prin ea se dad deplinatatea harurilor, prin
-ea cel care o primeste are rang mai mare decit ingerii, face slujire cerea-
scd si este cetdtean al cerului. Vocatia preoteascd nu se improvizeaza. Ea
trebuie cultivatd, indrumatd si imbinatd armonios cu o pregatire solida
si migaloasa, ca in toate celelalte domenii ale muncii.

Pentru a ardta in ce constd temeinicia acestei pregatiri, Sfintul Ioan
‘Gura de Aur zice:

«Pentru ce in armata, in comert, In agriculturd si in alte ocupatii
-omenesti e lucru hotdrit cd nimeni nu incalcd domeniul celuilalt? Nici
agricultorul nu face navigatie, nici ostasul nu face agriculturd, nici con-
ducdtorul de navd nu se ocupd cu armata, chiar de i-ai ameninta cu
moartea de zeci de mii de ori! Aceasta fiindcd fiecare prevede primejdia
din lipsa de pricepere in domeniul celuilalt» 1!, Un om de vocatie nu se
amestecd niciodatd in lucruri pe care nu le cunoaste. De aceea, pentru
a feri preotia de elemente total lipsite de vocatie si de pregitire, se im-
pune ca episcopul hirotonisitor sa facid o cercetare amanuntitd a sufle-
tului si pregatirii candidatului la preotie, binevoind a sti cd va fi rdspun-
zétor In fata lui Dumnezeu de pdcatele celui hirotonit in nevrednicie.
El nu trebuie s primeascd o misiune pentru care se stie nechemat si in-
capabil. Nu va putea spune niciodatd cd a fost constrins la preotie. S-ar
putea scuza vreodatd un constructor nepriceput de case, care prapadeste
materialul facind locuinte care se darimd, sub pretext cid a fost constrins
'sé construiasca. dar cd el nu ar fi vrut» 12

Sfintul Grigore Dialogul, in cartea Liber regulae pastoralis osindeste
pe toti aceia care, nepriceputi fiind, indraznesc si ia asupra lor slujbs
-de Invatatori, de predicatori in Biserica, cind zice:

Nici un fel de mestesug nu indrazneste cineva si-1 propund altuia,
fdrd ca mai intii sa-1 fi invétat el insusi cu multa sirguintd. Sint unii
nepriceputi in conducerea sufletelor care cu multd indrazneald iau asupra
lor slujba de invatdtor. Cine nu stie, oare, cd ranile cugetelor sint mal
ascunse de cit cele ale trupului? Totusi, adeseori se intimpld cd unii.
care nu cunosc de loc legile conducerii duhovnicesti nu se tem s& se
'socoteascd doctori ai inimilor, citd vreme cei ce nu cunosc efectul medi-
camentelor se rusineazd a se numi doctori ai trupurilor. Sint unii in
Biserica, care sub pretextul slujbei de pastor, aspird dupd onoare, doresc
sa fle Invatdtori, voiesc sd se inalte peste toti ceilalti oameni, doresc cele
dintfi inchindciuni prin tirguri, voiesc primele locuri la ospete si cauté
scaunele cele dintii in adundri... Toti acestia, chiar dacd au primit slujba
de pdstor, nu pot fi adevéarati invatdtori ai umilintei, deoarece la dem-
nitatea aceasta el au ajuns numai din dorinta de inaltare» 13,

11. Ibidem. 12. Ibidem,
13. Pr. Asist. Alex. Moisiu, Sfintul Grigore cel Mare indrumdtor al vietii preo-
testi, In «Studii Teologice», X (1958), nr. 9—10, p. 224.

i
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In slujba de predicator limba se incurca atunci cind propoviduiesti
altceva decit ceea ce ai invatat. Impotriva acestora se plinge Sfintul Gri-
gorie si lor le aplica cuvintele proorocului Osea: «Ei au domnit dar fira
vola mea, voievozi au fost si Eu n-am stiut» (VIII, 4), si cuvintele de la
Sfintul Evanghelist Luca: «Mergeti de la Mine lucrdtorii nedreptatii, nu
va cunosc pe voi» (XIII, 27). «Acestia de la sine domnesc iar nu din vointa
lui Dumnezeu si nefiind impodobiti cu podoaba virtutilor, nu sint nici
chemati de Dumnezeu ci sint numai aprinsi de pofta lor, rdpind demni-
tatea conducerii. Dumnezeu este nemultumit de pastorii, care nu-L cu-
nosc si filnded nu cunosc cele ce sint ale lui Dumnezeu, nici ei nu vor fi
cunoscuti de Dumnezeu, dupéa cuvintele Sfintului Pavel: Cine nu cunoaste
nu va fi cunoscut (I Cor. XIV, 39). Adeseori nepriceperea pastorilor este
o osindd pentru cei condusi: «Dacd orb pe orb conduce, amindoi cad in
groapd» (Matei XV, 14) 14,

Misiunea predicatorului crestin este pregatirea drumului mintuirii
pentru credinciosii sai si pentru sine prin propovidduire. Propoviduirea
este expresia practicd a sufletului preotului pentru desavirsirea sufletelor
credinciosilor sdi. De aceea calitatile trebuie s& fie: dragoste, curatie, mun-
ca, entuziasm si jertfd dusd in slujba acestora. Din acestea trebuie si se
desprindd aureola de parinte sufletesc al slujitorului cuvintului lui Dum-
nezeu. In acest sens predicatorul trebuie sd fie conducatorul si indruma-
torul pe calea mintuirii a enoriasilor sii.

Succesul preotului predicator in propoviaduirea cuvintului lui Dum-
nezeu atirnd de aceea si de pregétirea culturald a acestuia. Cultura teolo-
gicd sl profand a preotului este cheia intregii activitati predicatoriale.
Sfintii Périnti de care ne ocupdm véad si in pregatirea profesionald a pre-
dicatorului marea taind a realizdrii si a succesului predicatorului in preotia
adevérata. Ei pretind cu hotdrire ca cel ce va intra in preotie si fie
impodobit cu darurile alese ale mintii si cu o culturd intinsa si temeinica.
«Invitatura crestind cuprinde adevéaruri si probleme pentru pétrunderea
si propovéaduirea cdrora e nevoie de o intelegere vie si intinsd capabila
sa Inregistreze si sd analizeze aceste adevéruri si probleme. Preotia nu se
acordd si nu poate fi acordatd oamenilor lipsiti de inteligentd sau dotati
cu o inteligentd slabd. Onoarea preotiei cere ca aceasta sd nu fie com-
promisad de mediocritdti intelectuale. Incapacitatea intelectuald expune pe
preot si misiunea lui disprefului public sau il lipseste de respectul si
consideratii de care el are nevoie» 15,

Misiunea Invéatatoreascd si pastorald obligd pe preot sd-si insuseascé
numeroase si variate cunostinte. Este vorba despre cunostintele teologice,
pe care le soarbe din Sfinta Secripturd si Sfinta Traditie, le asimileazi din
diferitele domenii teologice, si pe care trebuie si si le improspéateze, si le
amplifice continuu, cit si despre cunostintele profane din toate dome-
niile, cu ajutorul cirora predicatorul poate sd demonstreze unele adeviruri
revelate si prin care cuvintul preotului poate péatrunde in diferite sec-

14. Ibidem, p. 224-—225.
15. L. Branchereau, De la vocation sacerdotale Paris, Lyon, 1896. p. 129.




=3

PROFILUL PREDICATORULUI CRESTIN... 485

toare ale comunitdtii credinciosilor. «Cultura nu inseamnd atit o suméa
oarecare de cunostinte inmagazinate prin lecturd si prin célatorii, cit
capacitatea de a da la lumina valori noi elaborate printr-un proces con-

tinuu de critica si selectie a elementelor anterioare si de alcdtuire a unui

résad din care ies lastarii unei vieti proaspete, personale, originale» 16,

O alta calitate a preotului propovaduitor al Cuvintului trebuie si fie
si intelepciunea. Pentru Fericitul Augustin slujirea cuvintului lui Dum-
nezeu este o «intelepciune elocventd». Sfintul Ioan Gura de Aur zice: «...sa
fie istet la minte cdci nu este vrednic de preot acela care pe lingd evlavie,
n-ar avea si multd intelepciunes 17,

De asemenea o avutie importantd pe care trebuie sd o posede preotul
ca predicator al Evangheliei este si stiinta. Dupad cum vederea este atit de
scumpéd omului, tot asemenea stiinta preotului este importantd pentru ca
gratie acesteia el poate cunoaste viata cea mare si sufletele credinciosilor
sai. Misiunea predicatorului este aceea de a imprima chipul lui Hristos
in sufletele credinciosilor. De aici marea importantd pe care o are stiinta
in activitatea de predicator.

O alta calitate pe care trebuie si o posede preotul predicator crestin
este elocventa, Sfintii Parinti la care ne referim, preamaresc aceasta cali-
tate, precizind rolul covirsitor al acestei puteri sublime care este elocventa.
Elocventa nu este un dar al naturii, ci al invataturii si al experientei, de
aceea chiar cind cineva ajunge pe culmile ei, poate s& o si piardd, daca
nu-st cultivd aceastd putere prin studiu si prin exercitiu neintrerupt 5.

Predicatorul cuvintului lui Dumnezeu va cduta de aceea si se stré-
duiascé continuu pentru a-si insusi aceastd fortd care este elocventa, fiind-
ca de aceastd calitate depinde reusita propovaduirii Evangheliei 19,

Aceastd elocventd duhovniceascd nu poate fi deprinsd decit dacd pre-
dicatorul se straduieste cit mai mult pentru a face sa locuiascd din belsug
in el cuvintul lui Hristos 20

[77]

16. Prof. Ioan G. Coman, Vocatie si pregatire..., p. 241; vezi si Sf. Grigorie
Teologul, Apologie pentru fuga sa in Pont, trad. in rom. de Pr. N. Donos, Husi.
1931, p. 22.

17. Sf. Ioan Gura de Aur. Despre preotie, cart. VI. cap. VIIL... p. 988; vezi Sf.
Grigore de Nazianz, Necrolog in cinstea marelui Vasilie, Episcopul Cezareei, ed.
Boulenger,, Paris, 1908, p. 66. «Cultura — precizeaza Sf. Grigorie de Nazianz — e
primul dintre bunurile oamenilor; si e vorba nu numai despre cultura crestind care
dispretuieste pretiozitatea in Cuwnt si care se ocupd numai de mintuire si de fru-
musetea gindirii, ¢i e vorba de cultura paginad pe care multi crestini o repudiaza
ca fiind o cursa, ca fiind primejdioasd si ca indepértind de la Dumnezeu. Acesti
oameni judeca gresit. Cultura e un proces de selectie, de alegere a ceea ce e bun
si folositor. Dupa cum din cer. din aer, de pe pamint. zice Sf. Grigorie, noi luam
ceea ce e de folos pentru viatd si evitdm ce e primejdios, si dupad cum stim céd in
foc, in hrand. in fier si in celelalte lucruri nu e nimic in sine extrem de folositor...
ci totul depinde de aprecierea celor care se folosesc de aceste lucruri... tot asa si
noi culegem din culturd ceea ce ne duce la studii contemplative..».

18. Sf. Ioan Gurd de Aur. Despre preotée, cart. V, cap. VIII..., p. 982,

19, Ibidem, cart. V, cap. VIII, p. 982.

» 20. Ibidem, cart. V, cap. VIIL p. 983.
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Sfintul Ioan Gura de Aur combate pe acei care sustineau cd predi-
catorului cuvintului lui Dumnezeu ii este de ajuns o viatd model, pioasa
si curatd; pe aceea care sustineau cd faptele sint de ajuns si pot inlocui
cultura, asa incit stiinta si invatdtura credintei poate sa lipseascd. El zice:
«Ambele (faptele cele bune si sfinta cunostintd a invatdturii credintei)
sint absolut indispensabile predicatorului, preotului. Nu este destul, ca
numai sa implineascd poruncile Domnului, ci trebuie sa invete si pe altii
sa le cunoascd si sd le practice. El trebuie sd fie povatuitor cu cuvintul
invataturii si in acelasi timp si cu fapta. Ambele acestea isi au partea lor
fiecare, intru indeplinirea misiunii sale sacerdotale si trebuie si se ajute
una pe alta, ca astfel sa se poatd indeplini misiunea sa. Caci atunci cind
s-ar ivi discutii de credintd si ar fi nevoie sa se aduca argumente din
Sfinta Scripturd, in cazul acesta, ce ar putea sa ajute faptele sale cele
bune si chiar viata sa cea sfintd? Ce ar insemna si ce i-ar folosi ca s-a
indeletnicit la o viatd virtuoasd, cind din cauza ignorantei si a nestiintei
@ cdzut in erezie si s-a departat de la sinul Bisericii celei adevarate? Si
cunosc pe multi care au fost altfel. Dar sd presupunem cd nu ar cadea
si ar ramine statornic credincios intru credinta cea dreapta. cind s-ar
intimpla, ca poporul incredintat péastoriei sale l-ar incurca In discutii asu-
pra credintei si invatdturii si el insusi prin raspunsurile sale nu numal ca
nu ar fi in stare sd le apere, dar le-ar compromite. Unii n-au sa zica de
el cd este nestiutor, cauza ce o apidrd este nedreaptd si atunci cita paguba
si vdtdmare se aduce credintei? Atunci tot poporul este expus a gresi si
a céidea in erezie, sau cel putin multi se vor indoi pentru credinta lor» 2.

Celor care sustin ca predicatorul nu are nevoie de cultura si dau ca
exemplu pe Sfintii Apostoli. Sfintul Ioan Gura de Aur le zice: «In za-
dar se invocd pretextul la Apostoli, pentru a se inldtura nevointa si oste-
neala ce trebuie sd-si depuné clericul pentru dobindirea cunostintelor,
de care are nevoie in misiunea sa predicatoriald. Apostolul Pavel n-z
gindit niciodata la aceasta, nici n-a aprobat ignoranta. Daca s-ar pretinde
clericilor cea mai inaltd si cea mai desavirsita cultura clasica: daca 1i s-ar
pretinde sd intrebuinteze stilul lui Socrate, limba lui Demostene, maretis
lui Tucidide, sau profunzimea ideilor lui Platon. atunci, desigur. s-ar pu-
tea pretexta si invoca starea culturald a Apostolilor. Dacd se compard
un stil comun si simplu cu o elocintd si artd oratoricd asa de inalta. parc
a fi o umbrd de dreptate: dar cind pentru expunerea si predicarea invi-
tdturilor credintei nu se cere, nici stilul, nici arta oratoricd a acelora. c
numai cunostinta lor desdvirsitd si tdria credinfei, atunci cum se poats
pretexta, cd nu este nevoie de studiu si de cunostinta Invataturilor Domi-
nului? '

Apostolul Pavel, a cirui capacitate si destoinicie in cunoasterea ade
varurilor credintei crestine este necontestatd. poate servi de exemplu
Cine poate sd creadd sau sd-si inchipuie, cd Apostolul Pavel nu-si dade:

21. Dr. Dragomir Demetrescu. Sfintii Pdrinti si dascdalii cei mari, in «Biseri
Ortodoxd Romand», XXVIII (1904), nr. 8, p. 874—875.
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osteneala s adune si sd cunoascd dovezile prin care sit dezarmeze pe ina-
mici si sa-1 convinga despre credinta in Evanghelie?» 22,

Stintul Ioan Gura de Aur se ocupéd temeinic de problema culturii teo-
logice si profane pe care preotul o dobindeste atit prin lecturi in general
cit si prin studiul aprofundat al Sfintei Scripturi in special. Tatd ce zice
Sfintul Parinte:

«Pdstorul sufletesc trebuie sa fie in stare a da mijloace de tamaduire
la diferitele boli ale sufletului omenesc. Vindecarea lor cere mare expe-
rientd si mai mare osteneald, decit vindecarea trupului; si ea nu se do-
bindeste decit prin invaidturd evanghelicd, pe care pastorul sufletesc
trebuie s~0 cunoascd mai bine si mai desévirsit decit toti credinciosii...» 2.

Tot Sfintul Ioan Gurd de Aur zice: «Cind cel ce sta in fruntea popo-
rului si nu va fi experimentat in cunostinta adeviarurilor dumnezeiesti
si stdpin pe regulile dialecticii, care nu se pot dobindi, fard osteneald
si meditatie continud a Scripturilor, cum va putea sa le apere..? Lucru
greu si ostenitor ca cineva sd facd si sd tind omilil poporului, care a de-
venit judecédtor foarte sever al cuvintelor predicatorului si nu voleste cu
aici un chip, ca sd audd din gura sa cuvintele altuia, nici sa i se repete
aceeasi omilie sau cuvintare. Pentru aceasta sarcina sa este foarte grea,
cdci oamenii au simtul foarte fin si delicat si mai ales cd multi sint dis-
pusi sd asculte cuvintele predicatorilor sacri. ca si scenele dramatice, mai
mult adicd pentru ca sd se distreze, decit s& foloseascd din ele. Aceasta
trebuie si madreascid munca si osteneala predicatorului... 42,

Necontenita preocupare a preotului predicator crestin trebuie sa fie
studiul si meditarea Sfintei Scripturi: deocarece «pentru vindecarea su-
fletelor credinciosilor, Cuvintul Iui Dumnezeu este datoria cea mai potri-
vitd care covirseste orice doctorie a bholilor trupesti. El este instrumentul
vindecdtor si tine loc oricidrui medicament... Cuvintul lui Dumnezeu poate
s& modeleze si sd Infrineze pe cei ingimfati si egoisti. Cei consacrati alta-
rului, trebuie si citeascd si s& mediteze ziua si noaptea Scriptura, pentru
ca cuvintul Tui Iisus sd locuiascd si sd rodeascd intru ei..» 25,

Sfintul Grigore Dialogul, fdcind comparatie intre arti si pastoratie,
zice: «Arta nu se improvizeazd. Cine indrédzneste ca sd-si asume fard pre-
gatire treapta predicatoriald, cind Indrumarea sufletelor este arta su-
prema... 7 26,

Cu o mare precizie Sfintul Grigorie, in partea a Ill-a a cartii Liber
regulae pastoralis, spune cd preotul trebuie sé fie un bun predicator. «Pre-

22. Ibidem, p. 873—874. Aceeasi observatie o face asupra culturii aprofundate
si Fer. Ieronim., in Epistola II cdatre Nopatian, cind zice: Nimeni nu trebuie si se
mindreascd . nici sd se laude numai cu curdtenia si sfintenia vietii si sd dispre-
tuiascd invatdtura si stiinta. Si iardsi nici cel iscusit. cunoscator si talentat in
arta oratoriei. Céci fie cid din doud imperfectiuni, ar fi mai de preferat o igno-
rantd curatd si sfints, decit o elocventd rea, dar predicatorul are nevoie de aceste
doud desavirsiri atit a vietii (sfinfenia) cit si a cunostintei (instruirea). Cind le
va avea pe amindoud, atunci va fi si el desévirsit si isi va putea indeplini dato-
riile sacre ale misiunii sale. (Citat dupd Dr. Dragomir Demetrescu, op. cit., p. 870).

23. Ibidem, p. 871. 24. Ibidem, p. 876. 25. Ibidem, p. 872.

26. P. Batiffol, Saint Grégoire le Grand, (Les saintes), Paris, 1931, p. 85.

S. T. — 8
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dica se impune unel mari diversitati de oameni; se adreseazd la diferiti
ascultatori. Ce este bun pentru unul nu se potriveste pentru altul. Predica
s& tind cont de dezvoltarea ascultdtorilor, cdci sufletele acestora sint ca si
coardele intinse ale unei citere, care dau artistului notele, cu conditia si
fie atinse usor, dar nu prin loviturd» 27. De aceea se cere ca «preotul si fie
la indltimea spiritului crestin, a credintei, sd mediteze in fiecare zi invata-
turile cuvintului sfint. pentru cd meditind zilnic va naste in el zelul so-
litudinii si al gustulul vielii ceresti..» 28 si astfel el va intelege viata reli-
gioasa a credinciosilor.

Diversitatea ascultétorilor pretinde ca preotul predicator sd aiba spi-
ritul de cbservatie foarte dezvoltat.

Fericitul Augustin analizind procesul inielegerii predicii de cdtre as-
cultdtori zice:

«Daca observam insensibilitatea ascultdtorilor. acestia fiind retinufi
de o teama religioasd sau de un sentiment de jend omeneasca, nu indrédz-
nesec sia spund adevarul, atunci, pentru a sti ce se petrece in sufletul lor,
trebuie s& recurgem in predica noastrd la toate mijloacele ce-i pot misca
pentru a-i putea face si tresard din starea in care se afld. In asemenea
cazuri trebuie sa le dovedim o incredere si o blindete fridteasca, si sa le
inspirdm curajul de a soune cinstit dacd au inteles sau nu ceea ce s-a spus
in cuvintare» 29,

Fericitul Augustin era citeodatd nemultumit de felul cum predics. «Eu
insumi — zice el — sint nemulfumit citeodati de ceea ce spun si aceasta
provine din faptul ca gindurile noastre se formeazd in inteligentd cu iu-
timea fulgerului. neputind-le exprima decit cu oarecare incetinire si uneori
chiar cu totul altfel decit le-am conceput. Acest insucces ne chinule si
ideea c& grijile si eforturile noastre nu vor preduce nici un fruct, ne in-
spird dezgust si plictiseald. Totusi, atentia celor ce ne ascultd, ne aratd
adesea cd vorba noastra nu este atit de rece pe cit ni se pare. Atunci tre-
buie s8 dublezi zelul, pentru a nu da gres intr-o misiune in care vezi fau-
rindu-ti discursul in mod favorabil. Greul nu este s&-1 inveti pe altii ce
trebule s& creadd, cu ce trebuie s incepem si pind unde trebuie si ne
ducem discursul; nici cum sé-1 vedem... ci totul consta in pldcerea ce vom
gasi noi Ingine in a instrui pe alfii. cdci cu atit predicile noastre vor plicea
mai mult cu atit pldcerea noastrd va fi mai mare» 39,

O altd calitate pe care trebuie sd o posede preotul predicator, dupa
Fericitul Augustin, este intelepciunea. In cartea sa De doctrina christiana
Fericitul Augustin zice: «intelepciunea si fie mai presus de elocventd
pentru predicatorul crestin pentru a fi de folos ascultdtorilor sdi. este de
a sti sd rationeze si sd vorbeascd cu intelepciune. Dupd cum existd o eloc-
ventd ce se potriveste mai bine tineretii si alta care ce potriveste virstei
mature. tot asa existd o elocventd specificd Sfintilor Parinti»3!. Fericitul

27. Ibidem, p. 91. 28. Ibidem.
29. Aurelius Augustin (Sainty, Oeuvres complétes, trad. en francais et annotées
parr M. M. Pérrone et Ecalle, Paris, 1877, tom. XXI, p. 394, 30. Ibidem, p. 395.

31. Ibidem, p. 407.
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Augustin admird deci la Sfintil Péarinti felul cum ei s-au folosit de eloc-
venta profand fdcindu-i loc in discursurile lor, fard a o lisa sa domine.
S& recunoastem cd oratorii crestini sfintiti si doctorii nostri au stiut sa
alature elocventa la intelepciune si numai intelepciunea aceasta convenea
caracterului lor.

Elocventa predicatorului are trei scopuri: de a instrui, a desfita si a
misca inima. Dar aceste trei scopuri trebuie sd fie unite cu rugiciunea. De
asemenea s exprime cele ce predicd intr-o forma clard, placutd, convin-
gdtoare. Pentru a ajunge la aceasta tintd de a instrui, desfata si de a misca
pe ascultdtori, Fericitul Augustin aduce mérturie pe péarintele elocventei
romane, Cicero, care zice: a fi elocvent inseamnd a sti si vorbesti de lu-
cruri mici intr-un stil simiplu. de lucruri mediocre intr-un stil temperat,
lar de lucruri mari intr-un stil sublim. maéret. Dacd voiti cu adevirat si
Invatati pe altii, inldturati orice cuvint care peate produce confuzie. Ale-
geti de preferintd expresiile pure. usoare de inteles. iar dacd nu puteti
face lucrul acesta pentru cd nu vd vin in minte, folositi altele mai apro-
piate ca inteles, cu conditia ca ele si fie in stare sd transmitd in med clar
gindirea voastrd. A predica inseamnd a face o expunere clard si indispen-
sabild; a desfata inseamnd a face o cuvintare pldcutd: iar a misca inimile
ascultdtorilor inseamnd a atinge pe deplin scopul #2,

Preotul crestin ca predicator trebuie sd fie animat de o dregoste de-
sdvirsitd. Si aceasta este o altd calitate esentiald a preotului rendscut in
baia dragostei lui Tisus Hristos. Pentru preot ca predicator — zice Ferici-
tul Augustin — calitatea sd fie scopul cétre care sa tinds in toate predi-
cile sale; tot ceea ce spune, si spund in asa fel incit sd inspire credinta
cefui caruia 1i vorbeste, pentru ca dateritd credintei si& creecze in e' spe-
ranta, iar speranta dragostea... Dragostea ii naste pe unii la vietd spiritu-
ald, pe altii ii mingiie, se ridicd mindra i1 fata altora; blindd s binefacé-
toare pentru unii, severd pentru aifii, nu este dusmand nimanui, si are
pentru toti o inim& de mama... 33,

O altd calitate a predicatorului este spiritul de observatie. Predica-
torul trebuie sd se ingrijeascd de a acomoda invétitura pe care o predicd
cu nevoile cele mai urgente si reale ale vietii credinciosilor. Sfintul Ican

32. O calitate a predicatorului crestin este aceea de a fi preocupat mai mult
de adevar decit de forma cuvintarii. Caci nu predicatorul trebuie sa fie sclavul
cuvintelor. ¢i cuvintele trebuie sid slujeascd predicatorului (Jbidem, p. 395).

33. Motivul oricdrui adevidr pe care il explicim sd fie ca aurul care leagd
diamante fard a le tulbura din profunzimea strdalucirii lor. (Ibidem, p. 438). Vezi:
Dr. Dragomir Demetrescu. Sfintit Parintt si dascdlii cei mart, in «Biserica Orto-
doxd Roménd», XXVIII (1904), nr. 8, p. 877. Aceiasi Sfinti Pdrinti reccmanda, ca
toate aceste subiecte si fie tratate si dezvoltate potrivit cuprinsului lor si gradului
de intelegere al credinciosilor, adicd nu prin stil inalt si cu cuvinte maiestrite. ci
intreaga invataturd, ce va expune. si fie de folos pentiru edificarea credinciosilor.
Toate aceste inviatdturi, zice Sf. Grigorie de Nazianz. trebuie expuse in asa fel,
incit sd se priceapd si inteleagd chiar si de cei mai putin pregatiti. Fer. Ieronim
zice: Stilul predicatorului si cuvintul sdu trebuie sd fie simplu, lesne de inteles
si in acelasi timp sd convingd, adicd sd miste inima credinciosilor chiar pind la
lacrimi.
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Gurd de Aur, vorbind despre aceastd datorie, zice» «Cei ce predicd si sla-
tuiesc pe credniciosi, trebuie sd fie prevazétori si neadormiti, trebule s&
aibd mii de ochi, ca s& priveasca si si vadd in jurul lor, ca si cum n-ar
trdl pentru ei, ci pentru multimea credinciosilor ce ii Inconjoard si ii as-
cultd. Ei nu trebuie sd traiascd si sd ducd o viatd retrasd in chiliile lor,
cum traiesc cadlugdrii, ci s ducd viata pazitorului credincios, care este la
postul sdu si isi face datoria. Mereu si fie in contact si s& aibd relatii cu
credinciosii de toate treptele sociale si s& ingrijeascd pentru trupul lui
Hristos, adicd pentru Biserica Sa... Pentru aceasta predicatorii trebuie s&
intrebuinteze medicamentele cuvenite. adicd el trebuie s& intrebuinteze
s s& aplice invatatura asa precum reclamd ranele ce urmeazd a le vin-
deca...» 54,

In privinta aceleiasi atitudini a pastorului sufletesc, Sfintul Toan Gurd
de Aur zice urmditoarele:

«Predicatorul trebuie sa fie intelept, curat cu sufletul si om experi-
mentat, care si cunoascd lumea si s-o Inteleags, dupd nevoile pe care le
are fiecare crestin. Si fiindcd preotul ca predicator are ocazia de a fi in
legdturd cu tot felul de oameni. trebuie si fie si el variat in purtarvea sa,
adica sd se arate cétre fiecare asa dupa cum cere nevoia si cum il povatu-
ieste experienta. cdei zicind aceasta nu inteleg ca el sd fie siret, viclean,
slugarnic sau ipocrit si prefdcut, ci si fie om liber, deschis si indrdznet.
care ¢ cunoascd unde trebuie si cedeze si cum trebuie sd se poarte cu
fiecare. snre a fi de folos tuturor. dupd cum ceve nevoia si ¢4 fie In ace-
lasi timp catre unii blind, dulee si ingaduitor, iar cafre alfii sever, cdci nu
trebuie 8 se poarte citre toti intr-un fel. precum si doctorul nu intre-
buinteazd una si aceeasi retetd. pentru vindecarea tuturor suferintelor» 3.

34. Dr. Dragomir Demetrescu. op. cit., p. 878—879; De la aceste reguli generale,
de la aceste sfaturi pe care Sfintii Parinti le recomandd cu dinadinsul s le aibé
in vedere prectii predicateri si povatuitori ai credinciosilor. el le aratd si cum sd
se poarte In convorbirile si sfaturile lor ce le vor da credinciosilor.

Cu privire la aceasta Sf. Grigorie Teologul zice: «Omul este asa de nesta-
tornic si atit de wvariat in gindurile, cugetérile si pornirile sale, Incit conducatorii
spirvituali trebuie sa fie foarte priceputi, pentru a-i putea conduce pe calea ade-
vdrului. Caracterele oamenilor sint foarte variate si precum retetele si medica-
mentele nu se pot potrivi aceleasi la toate trupurile, la fel si intrebuintarea mij-
loacelor de povatuire si de disciplind, nu pot sa fie aceleasi pentru toate sufletele.
Unii ne indeamnd la bine cu cuvintul, altii prin exemple, iar altii sint mai inda
ratnici in caracterul lor si pe acestia pentru a-i indemna la bine se cer mijloace
mai aspre. Unil sint mai aprinsi In pornirile lor si au nevoie sa fie retinuti. Lauda
reuseste mai mult asupra unora. decit mustrarea. Si din contra., mustrarea in
dreaptd pe multi, mai mult decit lauda si deci este nevoie a se sti care din aceste
doud trebuie aplicatd. Mustrérile asupra unora au influentd cind sint fdacute public,
iar asupra altora reusesc, cind sint facute in particular.. Sa deosebeascd lucrurile
cu de-aménuntul, cu judecatd adined si maturd, s4 administreze cu precizie i
asa cum se cuvine, la fiecare boald medicamentul poirivit si sd se gtie cd aceastu
n-o poate face, decit cunoscind bine si de aproape pe toti aceia, pe cifi ii conduc
sufleteste, avind In acelasi timp desdvirsitd iubire cdtre ei si destuld experientil..
(Sf. Grigore Teologul. Cuvint I, Despre fuga sa; apud Dr. Dragomir Demetrescu,
op. cit., p. 879—880). 35, Ibidem, p. 881.
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c) Calitatile morale ale predicatorului. — Complexitatea misiunii pre-
otesti cere preotului si in acelasi timp predicatorului un méanunchi bogat
de calitati morale crestine, care si-1 ridice la treapta si la demnitatea ce-i
este incredintata de insusi Iisus Hristos. Sfintii Parinti nu pot sd vadd pe
preot, care este sfintitorul si educatorul credinciosilor, decit in gréddina
florilor alese a celor mai inalte calitidti morale pe care trebuie sd le posede.
Preocuparea pe care Sfintii Parinti o aratd fatd de aceste calitdti, pe care
trebuie sa le posede preotul ca slujitor si predicator, accentueazd impor-
tanta lor. De aceea ei dau in tratatele si studiile lor indrumaéri pentru felul
in care preotul isi poate cistiga aceste calitdti, indrumdéri care au rdmas
dreptare pentru preoti pind in zilele noastre.

Prima dintre aceste calitdti este convingerea crestind. In indeplinirea
misiunii predicatoriale a preotului, aceste calitiati detin un rol primordial.
Sfintii Parinti au lasat pagini nemuritoare pentru cel care vrea sa slujeasca
preotia.

Ei s-au aplecat cu grijd piocasid asupra vietii preotului si a predica-
torului crestin si i-au consacrat tratate de o importanta deosebita, turnind
in ele tot entuziasmul lor si toatd framintarea si constiinta covirsitoarei
greutati a misiunii preotesti. Principiile acestor tratate sint fdurite in
focul experientei preotesti si luminate de soarele Sfintei Secripturi 6.

Preotia, fiind o servire dumnezeiasca, cere, de la acela care slujeste,
o profundd evlavie si o aleasd intelepciune... Preotul s fie atit de convins
de sublimitatea invéataturii pe care o predicd incit sd ajungd pind la in-
dumnezeire. Pentru mentinerea unei asemenea convingeri predicatorul sa
cultive neincetat sentimentul religios, evlavia. Aceastd convingere este
o lege indispensabild pentru preotie.

Pregatirea tehnicd pentru sdvirsirea actelor sacramentale o pot ca-
pata multi oameni, dar convingerea aceasta, curdtenia sufleteascd, balsa-
mul puritatii morale, le cistigd mai putini. Dacd un fals arhitect si-ar lua
obligatia si construiascd o casd, dar in loc de aceasta el ar strica mate-
rialul, iar casa facutd de dinsul s-ar priabusi imediat, nu ar fi el pedepsit?
La fel i s-ar intimpla si aceluia care aducind in preotie un suflet fals, ne-
convins, ar construi fard grija si ar pierde sufletele oamenilor 37.

Meditatia zilnicd la lucrurile sfinte, o altd calitate morald, face pe
predicator sd aibd o convingere caldd, un caracter moral de nezdruncinat
si zel pentru realizarea imperativelor morale crestine. Sfintul Grigorie
Dialogul recomandd ca si nu se apropie de slujba jertfei celei duhovni-
cesti si de slujirea cuvintului, nici unul din cei care nu implinesc in viata
lor ceea ce au invatat prin meditatie din Sfintele Scripturi.

«Sint unii — zice Sfintul Péarinte — care cu multd grijd cerceteaza
legile vietii omenesti, dar ceea ce pdtrund cu mintea, calcd in picioare
cu viata lor si ceea ce invatd cu vorba, calca in picioare cu deprinderile lor,
mai ales atunci cind péastorul umblind pe povirnisuri si pe locuri prapis-

n

36. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Chipul preotului.., p. 162.
37. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Sensul preotiei..., p. T740.

S.T. —9
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tioase, duce si turma la pieire. Domnul isi arati nemultumirea impotriva
predicatorilor acestora cind zice: Oare, nu-i de ajuns cd pasteti pasunea
cea mai bund si apoi cdlcati in picioare cealaltd pdsune si ca beti cea mai
limpede apd si pe cealaltd o tulburati cu picioarele voastre, incit oile mele
pasc pasunea calcatd de picioarele voastre, si beau apa tulburatd de pi-
cioarele voastre (Iez. XXXIX, 18—19). Intr-adevar, api foarte buni beau
pastorii atunci cind o scot din riurile adevérurilor bine intelese, dar aceeasi
apd o tulbura cu picioarele lor atunci cind zelul sfintelor meditatii il po-
tolesc intr-o viatd rea si pacdtoasi. Oile, la rindul lor, beau api tulburata
de picioarele pastorilor atunci cind credinciosii nu mai urmeazi cuvintele
pastorilor pe care le aud, ci imitd numai exemplele rautitilor pe care le
vad la acesti péstori. De aici convingerea tare si caracterul moral arzator
pentru slujba incredintatd. Nimeni nu stricd atit de mult in Bisericd, ca
predicatorul care sdvirsind firddelegi, poartd numele de preot prin hiro-
tonia sfinta. Pe acest raufdcitor nimeni nu are curajul si-1 dojeneasca,
desi exemplul farddelegilor lui se lateste si cistigd adepti. Cel imbracat deci
in vesmintul sfinteniei, dacd sminteste pe cineva, fie cu cuvintul, fie cu
exemplul, mai bine i-ar fi fost lui dacid ré&minea in lume, unde s-ar fi
osindit singur, decit tirind prin noroi demnitatea de slujitor al celor sfinte
sd fie exemplu de vinovatie pentru altii»-38.

Stintul Grigorie Dialogul ne araté: «Inima in slujba conducerii sufle-
telor este prea mult ocupatd si Imprdstiata. De aceea si inteleptul zice:
Fiule, nu in multe si fie faptele tale (Ecl. VI, 10). Citd vreme mintea se
ocupd de mai multe lucruri, nu se poate concentra asupra fiecdrei actiuni
in parte» 39,

Tot Sfintul Grigorie descrie intr-o forma strélucita felul in care poate
s devind cineva un vrednic péstor de suflete. «Acela este demn condu-
cidtor de suflete care poate fi un exemplu de urmat pentru altii; acela care
este cumpanit in toate, fara slabiciuni trupesti si sufletesti; acela care nu
este minat de dorinta de a lua ce este al altuia, ci mai degrabd da din al
sdu; acela este plin de milostivire si este gata oricind sa ierte, dar in asa
fel, incit iertarea lui s nu se abatd de la calea dreptatii... acela care prin
delicatetea inimii stie s& compétimeasca slabiciunile altuia si care se
bucurd de bunurile altora ca si de ale sale proprii; acela care poate fi
exemplu de urmat pentru altii, in asa fel incit s nu aibd de ce si se
rusineze pentru faptele trecutului; acela care asa intelege sa traiasca
pe pdmint, incit s& poatd adapa inimile cele insetate ale credinciosilor
cu invataturile cele inalte si dumnezeiesti; acela care stie si se inalte prin
rugéciune si prin deprindere evlavioasd, ca sd ceard de la Dumnezeu toate
cele necesare» 40,

Sfintul Grigorie Dialogul face un aspru rechizitoriu celor care, ne-
vrednici fiind, vor sd ajungd prin predicd la conducerea sufletelor. «Acela
care simte cd mai stiruie in el izvorul deprinderilor rele si care se simte
stricat de propriile lui crime, si nu indrdzneascd a fi mijlocitor pentru

38. Pr. Alex. Moisiu, art. cit., p. 525. 39. Ibidem, p. 528.
40. Ibidem.
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greselile altora, intre om si Dumnezeu. Nici cel orb, adicd acela care nu
cunoaste lumina contemplatiei divine venitd de sus si este inconjurat de
intunericul desertaciunilor, nu este vrednic a fi conducitor si invatator
de suflete. Nici acela care este stipinit de porunci ndvalnice si care nu
poate tine drumul vietii in chip desdvirsit, nici acela care nu stie s {iné
masura discretiei; nici acela care este absent cu totul de la savirsirea fap-
telor bune; nici acela pe care grijile pamintesti il apasid in asa masurd
incit nu poate privi la inaltimea cerului; nici acela caruia plédcerile vietii
trupesti i sldbesc orice faptd bunéd; nici acela pe care nerusinarea carnii
il stapineste fdara incetare; nici acela care este stdpinit de desfrinare sau
de patima zgirceniei, ori de cea a mindriei nesocotite. Oricine este stdpinit
de unul din aceste vicii sau altele ca acestea nu poate predica cuvintul lui
Dumnezeu si nu poate vindeca prin acest cuvint faptele cele rele ale al-
toras 41,

‘Cu aceeasi rivna Fericitul Augustin 42, in sfaturile pe care le di dia-
conului cartaginez Deogratias pentru reusita propovaduirii cuvintului
lui Dumnezeu, il asigura cd: Nu numai mild plinad de dragoste iti datorez,
dar si aceea pe care mi-o impune Sfinta Bisericd, mama noastra a tuturor,
ma obligéa s& dau cu ajutorul lui Dumnezeu concursul meu, acelora pe care
El mi i-a dat ca frati, sa-i ajut in orice ocazie si chiar sd merg inaintea
dorintelor lor cu promptitudine si devotament 43

d) Calitdtile religioase ale predicatorului. — Preotul predicator trebuie
sd fie un om al rugiciunii neincetate si sincere. Prin rugéciune el isi ali-
menteazd sufletul si isi intdreste chemarea de sus. In felul acesta, prin
convorbirea continud cu Dumnezeu predicatorul mentine contactul cu
izvorul nemuririi. Cine altul dacd nu preotul lui Dumnezeu, trebuie si
fie mai presus de toate om al rugdciunii? Rugéciunea este o lucrare min-
tuitoare atit pentru predicator cit si pentru turma sa, pentru fiii sai du-
hovnicesti.

Predicatorul bisericesc trebuie si fie religios, spre a-si ajunge tinta
sa cea nobild. Cine nu este convins despre adevérul acelor lucruri pe care
le spune nu va putea convinge nici pe altii.

Un entuziasm prefdcut se descoperd repede. Credinta din ipocrizie nu
se poate mentine. Inima este lipsitd de intimitate si mintea de dragostea
netulburatd dacd induntrul nostru nu viazd credinta si rugiciunea ferma
si curatd. Nimic nu-i convinge mai repede si mai adinc pe credinciosi
decit cuvintele pornite din inima preotului.

Cuvintatorul bisericesc trebuie sa fie un om religios, spre a-si pistra
o dispozitie a inimii si o libertate in cuvintare.

Preotia fiind o misiune sfintd, viata preotului pind la sfirsitul ei,
trebuie sa fie o succesiune de momente sfinte, adicd o incordare supreméi
de autodepdsire in iubire, in curatie — prin rugédciune —, de rivna aprinsa

41. Ibidem.
42. Aurelius Augustin (Saint), Oeuvres complétes, en trad. francaise de M.
M. Pérrone et Ecalle, tom. XXI, p. 406. 43. Ibidem, p. 403.
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pentru a avea pe Domnul ca parte de mostenire dupd cuvintul psalmis-
tului (Ps. XV, 5). Preotul trebuie si fie sobru in cele materiale, curat in
cele spirituale si mai ales si {ind contactul neintrerupt cu Dumnezeu, sd
facd fapte bine pldacute Lui si sd se adape la nesecatul izvor de energie
sfintd a Bisericii, fiindcd numai asa isi pdstreazd curdtia. Fericitul Au-
guslin ne spune ci «preotii barbari din Etiopia respectau cu mare stric-
tete puritatear 44.

Preotul nu poate avea succes In lucrarea sa de imbunatdtire si de de-
savirsire a oamenilor prin cuvintul predicii, decit daca el insusi este un
imbungtatit si un desavirsit prin rugédciune. Furtunile care zguduie su-
fletul preotului — zice Sfintul Ioan Gura de Aur — sint mai multe decit
vinturile care zbuciuma marea 45 si de aceea el trebuie sd reziste acestora.

La fel si Fericitul Augustin indeamnéd pe predicator si fie un om al
rugdciunii cind zice: «Inainte de a vorbi, predicatorul crestin trebuie sa
se roage. S& se roage pentru el insusi si pentru cei citre care indreapta
cuvintul sau si si fie astfel un orator rugétor inainte de a fi predicator.
Cind vine timpul sa vorbeascd, inainte de a deschide gura, predicatorul
sa-si inalte sufletul cu ardoare ciatre Dumnezeu, pentru ca apoi sid toarne
in inimile ascultatorilor sdi apa cea vie, pe care a sorbit-o si de care si-a
umplut sufletul» 46,

Sfintul Grigorie Dialogul se ocupd si el in chip deosebit cu viata
pastorului de suflete: «Atit de mult trebuie sd intreacd viata si faptele
preotului pe acelea ale simplilor credinciosi, pe cit de mult intrece viata
pastorului pe aceea a turmei. Trebuie ca pastorul sufletesc sd se sileascd
sd fie masurat si calculat in toate, pentru ca si poatd tine calea dreptatii
si pentru ca credinciosii sd poatd sa-i fie cu adevdrat turmé. Trebuie sé
fie curat in ginduri, desdvirsit in fapte, prudent in tdcere si folositor la
vorbd, aproape in a mingiia pe fiecare, obisnuit cu meditatia, prieten prin
umilintd cu cei buni, gata si stea oricind prin virtutea dreptatii impotriva
pécitosilor, nicicind scdzindu-i rivna pentru cele trebuincioase sufletului.
De aceea, prin gura proorocului, Dumnezeu spune: «Curdtiti-vd cei ce
purtati vasele Domnului» (Isaia LII, 11). Cei ce poartd vasele Domnului
sint acei carora le-au fost incredintate sufletele, vasele cele vii, ca si le
ducé spre sanctuarele vesniciei.

Pe pieptul lui Aaron (les. XXVIII, 15) era pieptarul judecatii, prins
cu lantisoare de aur, pentru ca inima lui sd nu fie stipinitd de ginduri
trecdtoare. Ea trebuie sa fie stapinitd de o minte sdndtoasd ca sd poata
umbla fara prihand in cdile Domnului. Nici s& cugete ceva necuviincios sau
nefolositor. acela care este pus sd fie exemplu pentru altii. Turma, care
vede viata curatd a preotului mai bine il urmeazéd véazindu-i faptele decit
dacd i-ar auzi numai cuvintele» 47.

44, Pr. Prof. Ioan G. Coman, Sensul preotiei...,, p. 267.

45, Sf. Ioan Gurad de Aur, Despre preotie, cart. 111, cap. VIII, p. 950.
46. Aurelius Augustin (Saint), Oeuvres complétes, tom. XXI, p. 409.
47. Pr. Asist. Alex. Moisiu, art. cit., p. 529.
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17 PROFILUL PREDICATORULUI CRESTIN..

&
S
Sy

O alta calitate a predicatorului pe care Sfintii Parinti o accentueazi
in tratarea lor despre preotie, calitate din cele mai inalte ale preotiei este
si aceea de sfintitor si jertfitor.

Preotia crestind este, dupd Sfintul Ioan, taina prin care cerul se leaga
cu padmintul, cele vremelnice cu cele eterne, cele trecdtoare cu cele ne-
pieritoare si culmea frumusetilor pe care credinciosul le poate cuceri
incd in aceastd viata fiind.

Pentru a fi indeplinitd aceastd misiune sublimé, Sfintul Ioan Gurd de
Aur cere «ca preotul si fie vasul celor mai alese insusiri morale, si de-
paseascd pe toti in arta frumosului si a sublimului, si fie intelept, blind,
plin de dragoste, de rdbdare, de infrinare, sd aibd stiinta veacului. darul
cuvintului si constiinta adevératului apostol» 48.

Preotia este — dupéd Sfintul Ioan Gurd de Aur — semnul iubirii lui
Hristos si semnul iubirii turmei pe care Hristos o incredinteazd péstoru-
lui 49, In aceastd iubire rezidd intreg temeiul biruintei sau al infringerii
preotului. Preotia este o cinste, o onoare, o demnitate exceptionald si.
in acelasi timp, infricosdtoare prin rédspunderea pe care o implica.

Tatd cum il vede Sfintul Ioan Gurd de Aur pe preot cind liturghieste:
«Cind preotul invocd pe Duhul Sfint si sdvirseste jertfa cea prea infri-
cosatd, cind el std in continud atingere cu Stadpinul obstesc, spune-mi in
ce rang Il vom aseza? Citd curdtenie si citd evlavie vom cere de la el?
Gindeste-te ce miini trebuie si fie acelea care s&virsesc aceste lucruri,
ce limbd trebuie sd fie care rosteste acele cuvinte? Cit de curat si sfint
trebuie si fie sufletul care primeste un Duh atit de mare? In acele mo-
mente, ingerii asistd pe preot si intreaga ceatd a puterilor ceresti strigd
cu voce tare, in jurul jertfelnicului sdu» 59,

«Preotia se exerciti pe pamint, dar rangul ei face parle din catego-
riile lucrurilor ceresti si cu drept cuvint. pentru cd nu un om, nu un
inger, nu un arhanghel si nici vreo altd putere spirituald creatd i-a fixat
acest rang, ci Duhul Sfint insusi...» 51,

Tot atit de minunat descrie preotia Sfintul Grigorie Dialogul, cind
zice: «In ceasul sfintirii Sfintei Jertfe, la glasul preotului. cerurile se des-
chid si in timpul acestei Taine, cetele ingerilor sint de fatd; cu cele de
sus cele de jos se impreund cu cele ceresti cele pdmintesti se unesc si
una devin cele vazute cu cele nevizute» 52.

*

48. Pr. Prof. Spiridon Cindea, Sensul preotiei la Sfin{ii Pdrinti, in <«Studii
Teologice», II (1950), nr. 5—6, p. 194.

49. Sf. Toan Gurd de Aur, Despre preofie, cart. II, cap. I, p. 936—937.

50. Ibidem. 51. Ibidem, cart. III, cap. IV, p. 946.

52. Sf. Efrem Sirul, impresionat peste méisurd de mairefia preotiei, se exprima
astfel: Minune uimitoare, putere nespusd, mister infricosat al preotiei! Slujbd
sfintd, sublimd, de nepretuit, cu care Hristos, dupd venirea sa pe pamint, a bine-
voit sd insdrcineze pe nevrednicele sale fdpturi! Va rog, in genunchi, cu lacrimi
si cu suspine sa cinstifi acest tezaur al preotiei, tezaur pentru cei care stiu sa-1
ndstreze cu sfintenie si vrednicie. Dar cum voi putea sd slivesc demnitatea preo-
eascd? Ea intrece orice idee, orice stiintd. Sfintul Aposiol Pavel la ea se géndea,
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Pentru preotul predicator crestin al zilelor noastre, exemplele, expe
rienta sacerdotald cit si intelepciunea predicatoriald a celor trei mari cu
vintatori crestini, Sfintul Ioan Gura de Aur, Sfintul Grigorie Dialogul
si Fericitul Augustin, rdmin exemple vesnice in istoria omileticii si a pro
povaduirii Evangheliei asa cum a lisat-o Iisus Hristos si asa cum au prac
ticat-o acesti luceferi ai veacului de aur crestin, veac de mare fierberc
pentru intreaga istorie doctrinard a crestinismului.

Fiecare dintre acesti mari si lumindtori apostoli ai vietii predicalo
riale radiazd peste veacuri acea mistuire totald de gindire si desdvirsire
ideald a preotului, care trebuie si fie un om al dragostei crestine, al dra.
gostel pentru toti oamenii, pentru ridicarea tuturor la treapta cea mai
inaltd a desavirsirii crestine prin puterea cuvintului lui Dumnezeu.

Preotul predicator crestin de azi trebuie sd vadd ca intr-o oglinda,
in operele acestor luceferi, profilul adevarat al predicatorului crestin, ne-
rdminindu-i decit sd se adape din aceste izvoare stralucitoare pentru a
putea sd-si cistige inaltele calitdti atit de necesare in viata predicatoriala.

Din aceste exemple patristice, deducem céd predicatorul trebuie sd fie
un om de inaltd tinutd spirituald, tinzind continuu spre desdvirsire. Ca-
litatile si experienta Sfintilor Pirinti trebuie sd fie exemple vii pentru
preotul predicator de astdzi. El are datoria sd-si insuseasca aceste calitati
pe care le recomandd cei trei mari Pdarinti cuvintdtori ai Bisericii, ca-
lauzind, totodatd, si pe credinciosi®®.

In orice imprejurare sfaturile si metodele acestor mari predicatori ai
Evangheliei lui Hristos sint puncte de mare sprijin in aria activitafii sa-
cerdotale pe toate planurile. Pentru predicatorul crestin, acesti tilcuitori
ai cuvintului sint paradigme de neprefuit. Ascultind si aplicind sfaturile,
munca predicatorului poate si rodeascd deplin. lar ca sd fie roditoare ma-
rea misiune predicatoriald este absolut necesard invatarea si practicarea
acestor frumoase indemnuri $i metode ale marilor cuvintdtori de care am
vorbit.

Numai asa preotul predicator crestin va ajunge ca prin cuvintul lui
sd «reinalte pe cel cdzut, si potoleascd sufletul celui infierbintat, sa reteze
ceea ce prisoseste, sid completeze ceea ce lipseste si sd lucreze toate
cele ce pun sufletul omului in stare de desavirsitd sindtate» 4.

AN~

—

dupi pirerea mea, cind scria: O, adincul bogatiei, al infelepciunii si al stiintei de
Dumnezeu!

Eu il vad pe preot in mijlocul celor tard de trup, in mijlocul spiritelor stra-
lucitoare de slavéd, pline de iubire, el sc desfati in apropierea Domnului sdu, Crea-
torul si izvorul a toatd lumina. El isi expriméd o dorintd si aceastd dorinta ii este
implinitd... (Cuvint despre preotie, citat dupd Pr. Prof. Spiridon Cindea, art. cit.
p. 195).

53. Sf. Joan Gura de Aur, Despre preotie, cart. 111, cap. VIIL.., p. 950.

54. Ibidem, cart. IV, cap. III, p. 971
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Curt Kuh 1, The Old Testament, Its Origins and Composition (Vechiul
Testament, originea si compozitia), Tranlated by C. T. Herriott.
Edinburgh, Oliver and Boyd, 1963, VIII 4 354 p.

Cartea este o introducere in Vechiul Testament, numai cd lasa afara asa
numita introducere generald (istoria canonului, istoria textului, versiunile tex-
tului ebraic) si se ocupd numai de introducerea in cartile canonice ale Vechiului
Testament istorice, profetice si didactice). Despre cartile necanonice, nu se ocupd
decit intr-un capitol aditional, numit apendice.

Tratarea introducerii sale, Prof. Kuhl o face dupd principiile criticii mo-
derne, adicd in Pentateuch gaseste cele patru izvoare de bazd: Iahvist, Elohist,
Deuteromist si Codul Sacerdotal, plus citeva fragmente furisate printre izvoa-
rele de mai sus. Spre deosebire de scoala lui Wellhausen, ce susfinea ca Penta-
teuchul a fost compus in intregime in epoca postexilicd, Kuhl (si cu el, azi majo-
ritatea protestantilor) admite cd, in exil numai s-a prelucrat materialul vechi din
timpul lui Moise.

Cartea Prof. Kuhl a aparut in anul 1953. Traducerea englezd, cum era de
asteptat, a fost pusa la curent cu bibliografia respectiva, pina la 1961.

Ed. Jacob, Ras Shamra et ’Ancien Testament (Cetatea Ras Shamra
si Vechiul Testament), si «Chairs d’archéologie biblique», 12 Neu-
chatel, Delachaux & Niestlé 1964, 14x21, 132 p.+ XII pl.+13 desene
in text.

Ras Shamra este denumirea moderna araba, pentru antica cetate Ugarit, ase-
zata pe malul Marii Mediterane, ceva mai jos de Golful Alexandretta. Sapaturile
arheologice au inceput aci, in 1929 si cu mici intreruperi in timpul celui de al
doilea razboi mondial, continud si astazi, dind la iveald relicve ce servesc la lumi-
narea textului Bibliei.

Prezentarea descoperirilorr de la Ras Shamra, de catre Prof. lacob si evi-
dentierea aportului lor pentru studiul Vechiului Testament, sint puse la curent
cu rezultatele ultimelor sdpéturi, ceea ce face din volumul de care ne ocupam,
unul din cele mai bune din colectia «Cahiers d’archéologie biblique».

Lucrarea este divizatd in trei parti: partea I cuprinde un studiu general al
sapaturilor si o istorie a cetdtii Ugarit, a scrierilor aflate acolo si a limbii lor, a
editiilor si a studiilor majore ale textelor, considerate de autor importante pentru
lectorii care vor dori sd-si continue studiile; partea II trateazd sumar despre con-
tinutul miturilor si legendelor, date la iveald dupd descifrarea textelor gisite la
Ras Shamra; partea III se ocupd de raportul dintre aceste texte si textul Bibliei,
in ce priveste literatura, limba, istoria si religia lui Israel.

Nelson Glueck, Rivers in Desert. A History of the Negev (Riuri in
desert. Istoria tinutului Negev), in «Evergreen Encyclopedia», Vol.

5, E. 206 New York, Grove Press, XTIV - 303 p.

Negev-ul este partea cea mai de sud a Tarii Sfinte. In epoca biblica, el a
fost foarte slab populat, iar in epoca arabi a fost aproape pustiu, din cauza lipsei
de apa. Astdzi, statul israelian incearcd si&-1 fertilizeze cu ajutorul irigatiilor
artificiale.
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Acest tinut a fost cercetat de cédire arheologul N. Glueck, care a descoperit
minele de cupru ale lui Solomon si portul acestuia de la Marea Rosie. Pe lingi
cercetdrile sale arheologice, el a reconstituit si drumul probabil pe care l-a urmat
evreii la exodul lor din Egipt.

In volumul acesta, Prof. Glueck expune cum a scos la lumind civilizatii inflo-
ritcare ce ajung pind in mileniul al IV-lea i.d.Hr. Prof. Glueck a constatat sur-
prinzatoare confirmdiri ale relatarilor biblice: Abraham si Moise au trecut pe aci,
Saul si regina din Saba de asemenea; pe aci au trecut israelitii, venind din Sinai
sd intre in Tara Fagaduiniei si tot aci au purtat razboaie regii din Iuda.

De ce a amenajat Abraham pesterile pline de apd si albiile, torentele uscate
vara? Pentru ce David a gésit cu cale sd intdreasca tinutul acesta cu fortidrete
si posturi de comandd? Cum au realizat nabateenii minunata lor tehnici — cu
terasele lor de protectie a culturilor, cu stdvilarele, cu céderile de apa, cisterne
si apeducte?

Prof. Glueck a gidsit cheia explicdrii tuturor acestor si a altor probleme,
ingropate de mult in nisipul Negev-ului. El a descoperit mici piese din vechea
oldrie, si asezind cu indeminare toate relicvele date la iveald de sdpaturile sale
din Negev, reuseste si reactualizeze istoria trecutd a sudului Térii Sfinte.

Martin Noth, Die Urspriinge des alten Israel im Lichte neuer Quellen

(Originile vechiului Israel in lumina noilor izvoare). Koln und Opla-
den, Westdeutscher Verlag, 1963, 42 p.

Sdpdturile de la Mari (Mesopotamia) au dat la iveald multe numiri proprii,
aflate in Vechiul Testament, care se gasesc s$i in textele descoperite la Tell-Harriri
(Mari). Limba textelor aflate aci dovedeste o izbitoare inrudire cu limba Vechiului
Testament. In afard de aceasta, textele de la Mari aratd o serie de obiceiuri juridice
st religioase, ce reamintesc pe cele ebraice din epoca patriarhald. Cum unele din
aceste urme se afld si in alte parti ale Mesopotamiei, se poate presupune existenta
unui grup etnic ori sciologic, care isi avea sediul pe Eufratul de mijloc si pe
afluentii sdi Bahlil si Chabur. De acest grup ar fi apartinut si patriarhii ebreilor.
Pentru acest grup Prof. Noth propune denumirea de «protoarameans.

Curt Kuhl, The Prophets of Israel (Profetii lui Israel), translated by
R. Erlich and J. P. Smith, with a bibliography N. W. Porteous.
Edinburg, Oliver & Boyd, 1963, 200 p.

Profetismul biblic, prezent aproape in toti cel o mie de ani ai istoriei lui
Israel, este un fenomen ce n-are paraleld la celelalte popoare si literaturi ale
antichitatii. Cu vietile, activitdtile si scrierile profetilor, oameni cu caractere si
scrieri variate, se ocupd profesorul C. Kuhl. Lucrarea pleacd de la Moise si ajunge
la Daniel, pe care il aseazd in secolul al III-lea, ori al II-lea. Prof. Kuhl accepta
parerea ci profetii canonici erau extatici, adicd primeau comunicarile divine in
stare de extaz, desi aceastd stare n-a avut nici o influentd asupra formei in care
cuvintele profetilor au ajuns pind la noi.

Principiile sale critice sint cele cunoscute astdzi, in general, dar autorul
merge mai departe in negarea vedeniilor individuale la proorocii al céror numec
stau in fruntea cértilor din canon. Unele din datérile sale sint subiective. In tratare,
Kuhl aratd o reald apreciere a caracterului profefilor cum si al rolului lor in
istoria lui Israel.

o~
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M. Black si HO H. Rowley, editors, Peake’s Commentary on the
Bible, Edinburgh, 1963, XVI+1126 p. 16 h.

Lucrarea este un comentar succint la toate cartile Sfintei Scripturi, dar
precedat de notiunile elementare de introducere in Vechiul si Noul Testament,
de arheologie biblica, de teologie biblicd, cronologie, istorie biblica, etc.

Comentarul lui Peake a fost publicat in 1919, iar suplimentul lui a aparut
in 1937. De atunci si pind astazi, studiile biblice au avansat. incit o punere la
punct a acestui comentar era foarte necesard. Sarcina acestei completdri si-a
asumat-o Profesorii H. H. Rowley pentru Vechiul Testament si M. Black pentru
Noul Testament.

In general, comentarul lui Peake si-a péstrat planul initial, dar materialul
a fost revazut si au fost introduse si articole noi, in special in domeniul arheo-
logiei.

G.F. A, Knight, Low and Grace. Must a Christian keep the Law of
Moses? (Lege si har. Trebuie crestinul si mai péazeascd Legea lui
Moise?), London. SCM Press, 1963, 128 p.

Cartea este un protest contra marcionitilor moderni, care ar voi ca sd se
scoatd Vechiul Testament din cuprinsul Sfintei Scripturi. Acestia interpreteaza
strimb cuvintele Mintuitorului despre atitudinea fatd de «Lege» si mai ales pe
cele ale Sfintului Apostol Pavel, cum cd «Christos este sfirsitul Legii,,.

In cele 128 de pagini ale lucrdrii sale, Prof. G. A. F.Knight aratd ce inseamna
pentru crestini Evanghelia Domnului si ce inseamnd Legea Vechiului Testament.
Dacd pentru aceasta este cazul cu legile morale, printre care Decalogul detine
locul prim.

Autorul explici exact, cum trebuie jinteles versetul din Evanghelia dupa
Toan 1. 17: «Cd legea s-a dal prin Moise, iar darul si adevidrul prin Tisus Hristos».

¥ard Vechiul Testament n-am intelege just Noul Testament si excluzind Ve-
chiul Asezdmint din Sfinta Scripturd, am ldsa fidrd bazd edificiul Noului Ase-
zadmint.

Francis T. Glasson, Greek Influence in Jewish Eschatology. With
Special Reference to the Apocalypses and Paseudepigraphs (In-
fluenta greceascd in eshatologia iudaicd, cu referire speciald la scrie-
rile apocalipse si pseudepigrafe), Colectia «S.P.C., Biblical Mono-
graphs», London, 1963, X + 90 p.

Daca in epoca patriarhilor cu greu se putea vorbi despre o viatd dincolo
de mormint, dupd exilul babilonic aceasti credintd a fost aproape aceeasi ca si
cea din Noul Testament.

Brosura lui Glasson se ocupd de influenta elenisticd asupra evolufiei esha-
ologiei iudaice, in perioada imediat inainte de venirea Mintuitorului. Teza sa
ste ca s-a dat prea putind atentie influentii gindirii grecesti asupra eshato-
ogiei iudaice din perioada precrestind si mentioneazd o serie de indicii ce mar-
‘heazd aceastd influentd, in special acelea care vorbesc despre cédldtoria in impa-
atia mortii, despre diferitele trepte ale lumii de sub pamint, despre inviere,
lespre starea provizorie, etc.

In capitolul introductiv, autorul sustine c¢d accle idei cshatologice pe caie
nii le socotesc ca provenind din surse iranienc, provin dintr-o influentd greceasca
i citeaza un numar de scriitori moderni, care au recunoscut influenta greceasca
supra gndirii iudaice din Palestina. (Pr. Ath. Negoifd).
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Horst Bannach, Die Grenzenlose Freiheit; Probleme des 20 Jahrun-
derts im Spiegel des Galaterbriefs, Stuttgart, Quell-Verlag, 1964,
106. p. .

Cirticica aceasta face parte din seria de carli «Probleme ale veacului al
XX-lea in lumina «cértilor Testamentului Now», care incearcd intr-un chip nou
s3 informeze pe oamenii dintr-o lume in schimbare despre adevdrul neschimbat.

Cuprinsul incepe cu citeva consideratii interesante si indrédznefe in legatura
cu starea sufleteascd («minie») in care Sfintul Apostol Pavel scrie Epistola cétre
Galateni, precum si in legdturd cu cauzele acestei stdri sufletesi (p. 7—9). De
altfel, intreaga alcdtuire constituie o scurtd introducere in epistold, insofitd de
incadrarea ei in contextul de istoria culturii din vremea respectiva.

Autorul are griji si scoatd in relief faptul cid Epistola cdtre Galateni dezbate
marea temi: Lege sau Evanghelie. Apostolul desfdsoara o puternica pledoarie im-
potriva Legii si pentru libertate.

Contributia lui Horst Bannach se remarcd prin urmétoarele ftrasdturi deo-
sebite: oferd o traducere noud a Epistolei, care se impune prin claritate; abordeaza
probleme arzitcare ale vremii noastre si le dd un rdspuns; analiza trasdturilor
caracteristice ale vremii noastre este ilustrati documentar cu multe fotografii, al
cdror text insotitor stimuleazd la cugetare personald.

In general, expunerea este clard, cursivd si sugestivd. De asemenea, se sub-
liniaza actualitatea Epistolei catre Galateni (p. 104).

Nu lipsesc consideratii in legdturd cu actualitatea (vezi p. 32 s.u., 38, 40, 41),
afirmatii cutezatoare (vezi, de pilda, p. 62 si cele de sub fotografiile dintre p. 56 si 57)
si unele sublinieri valoroase (cum este cazul la p. 63, 64, 80 si 94). (C. Sirbu).

Petre S. Nasturel. Un épitrachilion roumain inconnu du Monastére
de Karakallou, (Un epitrahil romé&n necunoscut, la Minastirea Kara-
calu, (Atos), in «Le Millénaire du Mont Athos, 963--1963». Etudes et
mélanges, 1I, Venezia, Fondazione Giorgio Cini; Editions de Cheve-
togne, (Chevetogne, 1964), p. 275—283+1 f. pl.

In urma cercetdrilor inireprinse la mindstirile antonite, de Emanuel E. Kre-
tzulescu, presedintele Societdtii istorice roméne in anul 1914, au rdmas o serie de
fotografii de documente si obiecte aflate la ministirile de la Atos, «interesind
istoria roméneascd si in special cea a raporturilor T&rii Roménesti cu Sfintul
Munte». Printre fotografiile amintite se afld si una reproducind un patrafir apar-
tinind mindstirii Caracalu (Kapadicv) donatie a lui Matei Basarab (sept. 1632—
9 apr. 1654) si al doamnei Elina, asa cum rezultd din inscriptia slavond a acestei
broderii: « Gik nerpadi) curroph Iy Maréi rosrop(a) n r(oe)n(o)KA(R) // ird

Caena. // gn akr(o [; ; W. n » (= «Acest patrafir I-a facut Io Matei Voevodul
si doamna sa Elena, in anul 7158» (1649—1650)7.
Schema iconograficd a patrafirului este urmditoarea:

lA ( 2]4]6[@|10!12]c"
" ~ 1[3]s[7]9 Ju[B,

~- unde A reprezinta «probabil un medalion (invizibil pe fotografic) repre-
zentind de exemplu, pe Hristos ca marele arhieren (usyog deyispedg)» ;

1. M. Theacharis, “Yraypxp U uevineov &t 125 "A8o", "Emsionpl; "Eraipelug Bof tvuviw
Enovddv, XXXIII (1963), p. 496--503.
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— 1=—12, figurile celor doisprezece apostoli;

-~ B—(, inscriptia slavond, reprodusd si tradusd mai sus. Daniile ficute de
Matei Basarab unor mindstiri atonite au fost importante, acest lucru provocind
si o mentiune in Istoria Tarié Romdnesti (Letcpisetul cantacuzinesc): «Si alte
multe milostenii si bunatati au facut (Matei Basarab — D.A.D.) aicea in tara si
Ja sfintul Terusalim si la Sfetaia Gora si intr-alte parti. si au daruit multe ma-
ndstiri si le-au inoit»? Pe baza analizei lingvistice a inscriptiei patrafirului, autorul
ajunge la concluzia cd aceastd broderie este o operd romdlneascd. In inscriptia
slavd apar doud elemente romadnesti: «petrafil (care) este o varianti roméineasca...
a lui epitrafil, derivind din grecescul énttpaynhiev, popular mwetpnxBitoy, prin
slavonul nempaywan — Formd roméaneascd are si onomasticul MATEI. Autorul
atrage atentia cd nu se poate sti dacd acest patrafir este un dar a lui Matei facut
mindstirii Caracalu; Patrafirul ar fi putut si fie luat de o minéstire din Tara
Romaneascd inchinatd unei mindstiri athonite, in spetd Caracalu». Studiul dom-
nului Petre S. Ndisturel, se inscrie ca o valoroasd contributie referitoare la rela-
tiile romano-atonite . (Dinu A. Dumitrescu).

Pr. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Forma initiald a textului din Epistola
citre Filimon (vers. 23 s.u.). O problemd de criticd a textului ori-
ginal, in «Mitropolia Ardealului», X (1965), nr. 11—12, p. 856—863.

Dupd prezentarea importaniei «criticii textului» intre disciplinele studiului
biblic si dupd o succintd infitisare a timpului, a locului si a imprejurdrilor in
care au fost scrise Epistolele cdtre Coloseni si céatre Filimon, autorul compara
textul din Coloseni IV. 10—14. cu textul din Filimon 23 s.u. In acest din urmé
text se constatd absenta numelui lui «Tisus zis Tustus» dintre tovarisii de inchi-
soare ai Sfintului Apostol Pavel.

in cadrul unei temeinice analize asupra redactdrii in limba greacd a textului
din Epistola cidtre Filimon, autorul demonstreazi cd persgnajele in numele carora
Sfintul Apostol Pavel transmite salutdri lui Filimon si celosenilor sint intru totul
aceleasi — adicd in numdrul celor insirati in textul din Epistola catre Filimon este
cuprins si «lisus zis lTustus» in formula «in Xristos lisus» (in loc de «in Hristos.
Tisus..»). Numai ordinea in care sint enumerati este diferiti in cele doud epistole.

Cromnici turcesti privind Tdrile Romdne — extrase — sec. XV — mijlocul
sec. XVII, vol. I, intocmit de Mihail Guboglu si Mustafa Me h-
met, Edit. Acad. Republicii Socialiste Roméania, Bucuresti, 1966,
562. p.

Editatd de Institutul de istorie «N. Torga» si Institutul de Studii Sud-Est
Europene, in cadrul colectiei de izvoare orientale privind Istoria Roméniei, lucra-
rea intereseazd intr-o mdsurd si istoria vietii bisericesti in epoca respectivi. Spi~
ritul religios al cronicarilor otomani a ficut ca operele lor si fie presdrate cu

2. Istoria Térii Roménesti, 1290—1690. Letopisctul cantacuzinese. Editie critici intocmitdi de C.
Grecescu si D. Simionescu (Bucuregti), Editura Academiei Republicii Socialiste Rominia 1960, p. 107/1—3.
Pentru daniile ficute de Matei Basarab ministirilor athonite, mai vezi: Constantin C. Giurescu, Istoria
romdnilor, vol. YII, p. 1, ed. 1, Bucuresti, Fundatia pentru literaturi si arti, 1944, p. 78; Grigore Nandris,
Documente  slavo-romdne din méndstivile  Muntelui  Athos, Bucuresti, 1936, doc. nr. 29 30, 34, 37, 39;
Biblioteca Academiei Republicii Socialiste Roménia, secctia msse si carte rard. foto XLIXJ4 5 XLIX/9
(fotografii de obiecte).

3. O listd completi a lucrdrilor lui Petre §. Nisturel, releritoare la relatiile romino-athonite, la
Irénée Doens, Bibliographic dec la Sainte Montaigne de 1’Athos, Chevetogne 1965, p. 448, nr-le 1151—1162.




hi2 NOTE BIBLIOGRAFICE 6

multe elemente legate de religia musulmand. Crestinii sinl denumifi  kiafir (pl.
kiiffar), adicd <«ghiauri» sau <«necredinciosi», iar popoarele islamice care nu recu-
nosc doctrina religioasd traditionald numitda sunna (Hanefi), ci respectd invatdtura
zisd gi'a cum a fost de pilda iranienii, sint considerati drept eretici.

Din extrasele alese si traduse in colectia de fatd se desprinde lupta de secole
dusd de poporul romén pentru stdvilirea expansiunii turcesti in Peninsula Bal-
canicd si, mai apoi, pentru eliberarea de sub dominatia feudalismului otoman.
Figurile luminoase ale poporului roméan, ca Mircea cel Bétrin, Toan de Hunedoara,
V1. Tepes, St. cel Mare, Mihai Viteazul si altii se eviden{iazd in toatd maretia lor,
desi documentele in cauza sint scrise de pe o pozitie adversa. (M. G. Popescu).

Emil Virtosu, Bogdania, alt nume dat Moldovei, in «Anuarul Insti-
tului de istorie si arheologie», Editura Academiei, Iasi, 1/1964, p.
155—165.

Turcii foloseau pentru Moldova, intre altele, si denumirea de Bugdan, Bogdan,
denumire care nu se intilneste in vechile izvoare interne, diplomatice si narative
ale Moldovei redactate in limba slavd; dar la popoarele de limbd slavd din jurul
Tarii Rominesti si al Moldovei se intilneste denumirea Bugdan, Bogdan datd
Moldovei, ca o stare de fapt (in folclorul bulgar in primul rind). Abia din secolul
al XVII-lea denumirea aceasta apare si in izvoarele narative interne, in general
numai la texte traduse din limba turci sau greacd, formulind pérerea cd de la

unul dintre domnii Moldovei cu numele Bogdan — fie Bogdan I intemeietorul
(1359—1365), fie Bogdan al III-lea (1504—1517), ori chiar Bogdan al II-lea (1449—
1451) — turcii au generalizat pentru tara Moldovei si pentru poporul ei numele

domnitorului. Aceasti versiune a fost introdusi si in Dicfionarul limbii romdne
din 1913, oficializindu-se.

O altd pédrere — intemeiatd pe diferite izvoare externe — sustine cd numele
Bogdania dat de turci Moldovei, provine de la cuvintul turcesc bogdaé care in-
seamnd gréu; si deci Bogdania, Karabogdana ar desemna tara bogatd in griu
negru. In realitate «nici tara n-a luat numele de la griu, nici griul de la {ard; aceste
doud ipoteze reprezintd simple glosdri intuitive, intemeiate pe o aparentd legaturd
lingvistica dintre cele doud cuvinte (Bugdan, bugdai)... total distincte unul de altul
si ca formd si ca rédddcind de origine».

O a treia pérere (intemeiatd pe relatia din 1585 a lui Francois de Pavie) care
cdldtorise in Turcia si Europa) socoteste cd «turcii au dat Moldovei numele de
Bogdania dupd ce au cucerit-o cam cu 500 de ani in urmd (deci pe la 1535) din
cauza multului singe vérsat cu acel prilej («Bogdania ou Caraboldan qui veut
dire terre noire, et ce a cause d’infinis meutres..»).

Autorul, dupd ce demonstreazi, intemeiat pe numeroase izvoare si pe lite-
raturd de specialitate, netemeinicia acestor trei péreri, incheie prima parte a
studiului constatind cd din punct de vedere istoric «denumirea de Bogdania pentru
Moldova, pornitd din cercurile de limba din turca, trece, in a .dcua jumditate a
secolului al XV-lea, de la tard la conducatorul ei si, de cele mai multe ori, in
secolul urmaitor, denumirea Karabogdan ajunge sd fie aplicatd numai conduci-
toruJui ei. Concomitent denumirea pédtrunde in izvoarele grecesti si de aici se
raspindeste in Europa..., inrdddcinindu-se in constiinfa publicd aldturi de denu-
mirea mai cunoscutd de Moldova..». Din punct de vedere lingvistic insa, cuvintul
Bugdan-Bogdan este in limba turcd-osmanad «compus din cuvintul: bug care in-
seamnd tauwr si cuvintul dan care, ca sufix adaugat la un substantiv, schimbd
sensul acestuia, de la ccntinut la contfinind gi intre altele inseamnd: care tine sau
contine ceva: teacd, vas, toc (cutie)».

in partea a doua a studiului, aulorul demonstrcazii ¢a avind in vedere mo
mentul istoric in care apare aceastd denumire, precum si faplul ca «ea nu esle
folositd nici induntrul Moldovei, nici in Tara RomAnecascd, c¢i numai in izvoare
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externe: turcesti, arabe, grecesti, armenesti etc., trebuie si admitem cd Bugdan
este un cuvint de rezonantd si facturd orientald, un cuvint compus din limba
turcid-osmané; si este probabil cd denumeste o tard in care se gésesc din abun-
dentd tauri, respectiv bouri, ca un element specific, deci o situatie foarte pcsi-
bilda pentru Moldova medievald».

) Tinind seama de faptul cd, potrivit celor mai vechi sigilografice sigure (mai
ales de la Roman voievod -— 1392), «stema Moldovei cuprindea reprezentarea
heraldicd a unui cap de bour («intilnire» de bour), este lesne de infeles cd Mol-
dova a putut fi denumitd de céatre popoarele de limbd turcd, Bugdan, nu numai
ca tard bogatd in tauri, dar — mai de grabd — ca tard a cirei stemd cuprindea
tocmai reprezentarea heraldicd a acestei bogatii specifice...».

Analizind mai departe, faptul cd in mormintul lui Bogdan al IiI-lea, de la
Putna (singurul neprofanat) s-a gasit «un inel sigilat anepigraf, dar cu o gema
din carneol infdtisind un taur alergind spre stinga», autorul precizeaza o pdarere
noud proprie care susfine cid: «denumirea Bugdan pentru Moldova in limba turca-
osmand redd deci metonimic insusi numele si simbolul heralic din stema Mol-
dovei. Si desigur, aceastd denumire i-a fost datd la o epoca in care taurul era
incd infatisat, in stema tdrii, In Intregime, alergind spre dreapta sau spre stinga.
Iar cele doud mobile heraldice: soarele si luna, prezentate incd din secolul al
XIV-lea In stemele istorice, si a Moldovei si a Tarii Romdanesti, au fost desigur
incluse in aceste steme atunci cind stilizarea heraldicd propriu-zisd... a introdus
taurul, respectiv bcurul, simbolul Moldovei, intr-un scut ascutit sub forma unei
«intilniri» de taur (respectiv bour»).

Tinind seama si de faptul cd, in cazul Tarii Romdnesti, turcii nu au folosit
nici numirea «Tara lui Mircea», nici «Tara lui Basarab», ci au numit-o Eflac
(denumire in care se regdseste numele de Valahia-Valakia, nume sub care era mai
cunoscutd tara), folosind deci o denumire existentd adaptind-o la spiritul limbii
turcesti, autorul socoteste cd si in cazul Moldovei turcii au procedat la fel adop-
tind un nume preexistent intr-o limb& turca pentru Moldova, adici au ales denu-
mirea datd cu mult Inainte Moldovei de cumani sau tdtari — Bugdan-Bogdan, de-
numire care avea <«nemijlocit la baza simbolul heraldic din stema Moldovei ramas
acelasi (capul de bour) in tot decursul istoriei sale».

A. Sacerdoteanu, Bogdan Petriceicu Hasdeu arheograf, in «Revista
Arhivelor», VIII (1965), nr. 2, p. 21—45.

Dupd ce s-a ocupat de conceptia istoricd a lui Bogdan Petriceicu Hasdeu,
in studiul acesta, autorul aduce contributii la «ldmurirea incd a uneia din activi-
tatile lui Hasdeu, aceea de editor de izvoare istorice, cu alte cuvinte de activitatea
sa arheograficé».

In cadrul unei analize a situatiel in care se gésea istorigrafia si mai ales
arheografia in deceniul al saselea al veacului al XIX-lea, cind Hasdeu incepe
«fenomenala sa activitate arheografica», autorul semnaleazid indeosebi initiativa
indriazneatd de alcatuire a unu corpus de documente a <«mitropolitului Grigore
Dascéalul care se gindeste mai intii (1812) la documentele privitoare la istoria Bise-
ricii, iar mai apoi (1829) la toate cronicile»; cerceteazd contributia adusd de Mihail
Kogélniceanu, Nicolae Bédlcescu, August Treboniu Laurian, etc. la precizarea me-
todei de cercetare si publicare a documentelor si prezinti starea in care se gisea
arheografia si istoriografia in acea vreme in celelalte tiri — caracterizind toate
acestea ca o ambiantd cvazistiintificd pentru activitatea arheologicd in general.

In continuare autorul urméireste indeaproape activitatea multilaterald desfi-
suratd de Hasedu ca arheograf, demonstrind: in capitolul intii — cunoasterea docu-
mentelor, a valorii lor relative, a necesitdatii de selectare dupd un plan si cu o
bunid metodd — de care a dat dovadd Hasdeu in munca de organizare si grupare
a documentelor pentru editare; in capitolul al doilea sint scoase in evidentd: con-
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cepfia sinitoasd despre modul de informare, critica de provenientd a documentelor,
tehnica transcrierii, a colationirii, a emenddrii, critica de autenticitate si comen-
tariile necesare la studierea izvoarelor in socpul editarii lor, calitali pe care Hasdeu
le-a posedat «nu din plin ci, exagerat peste masura»; in capitolul al treilea — se
ocupd in mod special de problema ortografiei, a reddrii cuprinsului documentelor
prin rezumat si regest sau descrierea lor.

Caracterizind conceptia lui Hasdeu ca arheograf, care «avea notiunea clard
ca in tcate actiunile arheograful trebuie sd pastreze o obiectivitate perfectd; ca
izvorul istoric trebuie lasat si-si dezvaluie singur forma si contfinutul; si ca editorul
poate interveni cu intreaga sa personalitate numai la prezentare documentuluir,
autorul incheie studiul sidu remarcind probitatea stiintificd, «dovada a maretiei lui
Hasdeu, care ardta aportul fiecaruia, indiferent pe ce cale ii vine, de la un elev
al siu, de la un prieten sau de la necunoscut». Ca exemplificare redam pasajul
citat de autor din Uricul cel de mult cautat (p. 13), unde Hasdeu scrie: «comisarul
Andries Sadoveanu fiind insdrcinat cu catagrafierea méinastirii Sf-lui Sava, unde
e concentrat exarcatul tuturor manistirilor moldovene inchinate la stintul Mor-
mint, m-a indemnat a cerceta miile de urici vechi, cuprinse in arhiva acestui lacas.
latd fericitul prilej ce mi-a inlesnit descoperirea urichului» lui Roman voievod.

il

Prof. Emil Diaconescu, Biserica de lemn din Rdpciuni-Ceahldu, in
«Mitropolia Moldovei si Sucevei», XLII, (1966), nr. 1—2, p. 78--95.

Biserica de lemn din Réapciuni, care constituie unul din cele mai frumoase
monumente de lemn de arti populard de pe valea Bisirilei, a fost transportata la
Muzeul Satului din Bucuresti, ca marturie «a talentului si maiestriei mesterilor
si a legiturilor permanente ale roménilor de pe cele doud versante ale Carpatilor
i-dsdriteni».

in studiul siu, imbogitit prin zece reproduceri fotografice de ansambluri, de
planuri si de detalii ale bisericii, autorul descrie biserica in chip amanuntit, stéa-
ruind asupra arhitecturii, picturii, mobilierului, cartilor de cult; de asemenea
reproduce datele pisaniei, ale inscriptiilor de pe pereti si al insemndrilor de pe
obiectele de cult, de pe cartile de ritual si mai ales cele din pomelnice, din care
se constatd «interesul pe care l-au pus atit clericii cit si poporul pentru construirea,
impodobirea, reparatiile si ajutonarea bisericii».

Constantin Turcu, O bisericd din lasi dispdrutd: Sfintul Nicolae cel
sarac din Muntenime, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», X111
(1966), nr. 1—2, p. 96—108.

Toate datele cunoscute despre aceastd biserica, dérimata la inceputul celui
de-al doilea deceniu al secolului nostru s-au intemeiat pe lucrarea lui N. A.
Bogdan, Orasul lasi, Monografie istorica si sociald, dlustrata, lasi 1913—1915.

intemeindu-se pe documente aflate si studiate dupa acea data de alti cerceta-
tori, dar mai ales pe documente intrate in ultima vreme in Arhivele Statului din
Tasi, autorul aduce noi precizari cu privire atit la istoricul bisericii, cit si la
«cunoasterea istoriei social-economice a orasului Iasi si a dezvoltarii lui teritoriale,
precum si cu privire la componeta socialda a populatiei de la marginea de nord
a Tasilor».

in legaturd cu istoricul bisericii Sfintul Nicolae cel sdrac din Muntenime
autorul analizeazi vremea si imprejurdrile social-politice in care Luca pircalab
de Chisindu a zidit biserica in anul 1670; prezintd apoi in ordine cronologicd docu-
mentele care contin date despre aceastd bisericd, pind la 1913, cind era deja
darimatd. Infatiseazd in continuare materialul legat de inzestrdtorii bisericii si de
jransmiterea proprietdfilor ei; precizeazi slujitorii bisericii — preoti, diaconi,
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dascdli — mentionati in documente; precum si alte date grupate astfel. «scriitori
de acte si documente; megiesi, dregdtori si martori; alte date importantes.

Prof. Victor Bratulescu, Portretul logofdtului Ioan Movild (monahul
Toanichie) in tabloul votiv de la Sucevita, in «Mitropolia Moldovei
si Sucevei», XLII (1966), nr. 1-—2 p. 23—5H3.

Tn tabloul votiv de la Mindstirea Sucevita sint infdtisate portretele a doi
ctitori asezafi in genunchi, in cadrul unei scene liturgice. Primul portret este
unanim recunoscut a fi al «mitropolitului Gheorghe Movild, care in rol de ctitor,
aldturi de fratele sdu Ieremia, oferd darul sdu in chip de liturghisitor». Identificarea
celui de-al doilea portret infédtisat tot in genunchi, in spatele mitropolitului Gheorghe
Movild, a dat nastere unei lungi discutii, inceputd, indatd dupa 1930, de Prof. 1. D.
Stefanescu, care a sustinut in diferite lucrari, publicate intre 1934 si 1947, ca acest
al doilea portret este al mitropolitului Petru Movild al Kievului; afirmatia aceasta
a fost combdtutda de M. A. Musicescu si M. Berza, care in studiul lor asupra picturii
Minastirii Sucevita, au declarat-o «nedoveditd»; mai tirziu Sorin Ulea_ intr-un studiu
publicat in 1959, in revista «Studii si cercetdri de istoria artei», socoteste ci acest
al doilea portret reprezinta pe mitropolitul Teodosie Barbouvski.

in studiul de fatd autorul demonstreazi ci acest al doilea portret reprezinti
pe logofdtul Toan Movild, tatdl celor doi frati: mitropolitul Gheorghe si ITeremia
Movild, calugarit la batrinete sub numele de loanichie. «Ca distributie, in panoul
votiv, Gheorghe Movila formeazda pandantul lui Ieremia Movild din partea de
dincolo de intrarea in nacs. Portretul tatdlui sdu loan Movild, calugdrit spre
batrinete sub numele Toanichie, ingenuncheat, ca si fiul sdu Gheorghe mitropolitul,
pentru solemnitatea momentului liturgic, alcdtuieste, in tabloul general ctitoricesc,
pandantul sotiei sale Maria din latura opusi». Unsprezece reproduceri fotografice
de scene iconogralice de la Mindastirea Sucevita marese interesul studiului.

i

Pr. Marin M. Braniste, Schitul Buliga — Un metoc in Pitesti al
Mitropoliei Tdrii Romdnesti, in «Mitropolia Olteniei», XVIII (1966),
nr. 1—2, p. 47—106.

Articolul constituie un succint si valoros istoric al asezamintului mindstiresc,
Schitul Buliga, care a ddinuit in Pitesti timp de 155 ani — de la 1745 pind la 1900 —
ca metoc al Mitropoliei din Bucuresti.

intemeiat pe toate documentele de arhive si particulare, pe care le-a putut
identifica (dintre care publicd integral 16 documente inedite in anexe — p. 81—106),
ca si pe numeroase lucrdri de specialitate, autorul prezintd, analizeazi critic si
interpreteazd materialul, grupindu-l in urmaétoarele capitole: 1. Data zidirii. Ctitorul
(p. 47—50); 2. Scurtd descriere a bisericii (p. 50—53); 3. Subordonarea Schitului
Buliga (p. 53—56); 4. Egumenii Schitului Buliga (identificd si infatiseazd momentele
principale din viata si activitatea a 11 egumeni — p. 56—69); 5. Activitatea culturald
desfdsuratd in Schitul Buliga (p. 69—78: analizeazd activitatea didacticd si roma-
neascid de la: Scoala roméneascd, sccala cateheticd, scoala de candidati, scoala
muzicii ostirii impardtesti rusesti, pensionul de fete care au functionat la Schitul
Buliga, precum si date din viafa altor institutii si servicii bisericesti si civile care
au fost adoptate aci; capitolul se incheie cu infdtisarea rolului Schitului Buliga in
Revolutia de la 1848); 6. Schitul Buliga in vremea din urmd a existenfei sale
(p. 78—81). .
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Stefan Andreescu, Data primului incendiu la Putna, in «Mitropolia
Moldovei si Sucevei», XLII (1966), nr. 1—2, p. 15—22.

Dupa afirmatia Letopisefulué de la Putna, «in anul 6992 (1484) martie 15, in
miercurea mare, la miezul noptii spre jci a ars toatd Minastirea Putna, cu desdvir-
sire», dar aceastd informatie a fost pusd la indoiald intrucit in nici un document
din acest an cri de dupd el nu se vorbeste de refacerea pe care a impus-o acest
incendiu total.

Supunind aceastd informatie unei analize «a fiecdreia din componentele sale»
si coroborindu-le: cu datele celor doud pisanii din 1481; cu datele pisaniei de pe
piatra mortuara — una singurd — pentru cei doi fii ai lui Stefan cel Mare (Bogdan
si Petru) morti la distanta de un an; ca si cu datele de pe antimisul din 20 martie
1481, autorul ajunge la urmatoarele concluzii: 1. «data sigurd a primului incendiu
la Minastirea Putna este miercurea mare din 29 martie 1480»; 2. in cursul refacerii
cladirilor minastiresti (consemnate in pisania de la intrarea in mindstire) au fost
construite noi fortificatii (consemnate in pisania de pe Turnul tezaurului), ceea ce
explica existenta celor doud pisanii din 1481; 3. in vederea reinzestrarii Minastirii
Putna a fost creat aci, in iarna 1480——1481, un atelier de broderii (a cérui prima
piesd o constituie antimisul din 20 martie 1481) care a contribuit la inflorirea artei
moldovenesti din veacurile al XV-lea—al XVI-lea.

Prof. Atanasie Popa, Cdrturar bihorean din secolul al XVII-lea: Vasile
Sturze Moldoveanul, in «Mitropoila Moldovei si Sucevei», XLII
(1966), nr. 1—2 p. 54—69.

Dupd o scurtd prezentare generald asupra copistilor care au activiat in tinuturile
din Transilvania, autorul cerceteazi indeaproape activitatea de copist de car{i de
ritual desfasuratd «timp de 40 de ani (1693—1730) prin Ardeal si prin pdrtile din
tara ungureascad precum si prin Banat» de dascalul Sturze Vasile sin badiul Moldo-
veanul, originar din Barbosii Covurluiului.

In partea a doua a articolului este datd lista cronologicd a celor 31 de manu-
scrise copiate de Vasile Sturze Moldoveanul, dupd care urmeazd analizarea pe larg
a fiecdrui manuscris; analiza cerceteazd: locul, timpul si imprejurdrile in care a
fost copiat fiecare manuscris; date asupra felului cum a ajuns fiecare manuscris
in locul unde se afld in prezent; precum si textul Insemndrilor mai importante
de pe fiecare manuscris.

Iar ultima parte a articolului cuprinde o cercetare generald asupra artei grafice
a lui Vasile Sturze Meoldoveanul.

Stefan Metes, Citeva stiri despre «versuri la morti» — publicate st
inedite, in «Mitropolia Ardealului», X (1965), nr. 11—12, p. 941—943.

Pornind de la constatarea cd «in vechime era datina, atit in Bucovina cit si
in Transilvania, de a se lua iertdciune in numele celui mort nu numai in proza. ci
si in versuri, care au se recitau, au se cintau de cantorul bisericesc, ori de catre
alt cantor sau cintaret, care, de cele mai multe ori le compusese» (1nmormintarea la
rcmdni, Bucuresti, 1892, p. 310), autorul prezintd, la inceput, pe scurt diferitele
lucrdri tiparite — care cuprind versuri la morti, ca si diferite manuscrise — care
cuprind versuri la morti, inedite; apoi reproduce dintre aceste versuri inedite trei
versuri la morti (dous la morti de preofi si unul pentru mireni): primul cuprinzind
4 strofe; al doilea 60 de sirofe; iar al treilea 67 de strofe.









