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Pr. Prof. Ioan G. Coman

SINOADELE ECUMEIEIICE CA EXPRESIE
A UNIVERSALITATII BISERICII

Biserica in sine este si ecumenicd si universald sau catolicd, in timp
ce sinoadele sint numai un capitol, un aspect sau un instrument al Bise-
ricii. Sinoadele ecumenice sau «a toatd lumea» sint orientate universal
pentru ca apar intr-un cadru universal si actioneazid spre universal. Ele
sint unul din momentele importante ale vietii Bisericii in care se face un
pas serics spre realizarea universalului sdu in care acesta se realizeazi.

Inainte de a ardta cum sinoadele ecumenice au dat expresie universa-
litatii Bisericii, e necesar si precizidm chiar si in treacidt — dupé ce am
facut-o si in alt studiu — sensul cuvintelor «ecumenic» si «universal» sau
«catolic», pentru a intelege mai bine contributia reald pe care intelesul in
continud evolutie al acestor termeni a adus-o, in perioada patristica, la
problema noastrd. Vom indica, apoi citeva din elementele prin care se
promova universalul in Bisericid si inainte si dupad sinoadele ecumenice.

SENSUL SI PERSPECTIVELE TERMENILOR «ECUMENIC» SI «UNIVERSAL»

Termenul si ideea de ecumenic, cum si termenul si ideea de universal
preexistd sinoadelor ecumenice, ele reprezentind atribute sau sensuri ale
Bisericii insési si deci precedind lucrarea si orientarea sinoadelor. Ele pro-
vin din limba si cultura greacd si au, la inceputul perioadei patristice, un
sens comun sau aproape comun: «Biserica universald de pe intregul pa-
mint» 1. Uneori ideea de «ecumenic» predomind inlocuind sau excluzind
ideea de <«amniversal», mai ales la autorii stapiniti de etosul misionar, ca
Sfintul Ciprian, Tertulian, Origen, Sfintul Atanasie cel Mare, Sfintul Ioan
Gura de Aur ete. Totusi, chiar in cadrul notiunii de ecumenic sint distinctii
de care e necesar si tinem seama, ca si putem intelege evolutia de sens a
termenului. In timp ce Sfintul Ciprian vorbeste de Biserica Domnului
care-si «intinde ramurile peste tot pamintul» 2, Origen precizeazi lui Cels
cd Iisus a adunat la cuvintul sdu «in multe pérti ale padmintului nostru-»
nu putini greci si barbari, intelepti si neinvatati, ceea ce nu s-a auzit des-
pre nici o altd religie 3. Expresia «intregul pamint» sau «pdmintul locuit»
desemna, in epoca patristicd, in general, teritoriul imperiului roman si
uneori si parti dincolo de acest teritoriu. Alteori ideea de «Bisericd uni-
versald» ca de exemplu la Sfintul Ignatie Teoforul, insemna intii suma

1. Martiriul Sfintului Policarp 8, 1, ed. Funk, 1, 320.
2. Sf. Ciprian, De catholicac ecclesiae unitale 5, ed. Hartel, 3, 1, 213.
8. Origen, Contra lui Celsus 1, 26, ed. P. Koetschau 1, 78.
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spatiilor in care se intindea sau se va intinde Biserica, avind deci un sens
ecumenic, dar ea exprima si cadrul larg al universalului pe care-1 repre-
zintd si pe care-l realizeazi Biserica in lume: «Unde e Hristos, acolo e
Biserica universald»%. E ceea ce va repeta Sfintul Irineu despre Sfintul
Duh: «Unde e Duhul lui Dumnezeu acolo e Biserica si tot harul. Iar Duhul
este adevarul»5. Ideea de «universal» se imbogéteste progresiv cu ele-
mente noi, peste cel pur spatial. Opera misionara, experienta de viatd si
mai ales progresul teologiei practice fecundeazd «generalul» luat din filo-
zofia stoicd si-i dau un continut complex pe care-1 gdsim formulat la Sfin-
tul Chiril al Ierusalimului. Acesta zice cd Biserica e universald pentru ca
se intinde pe intregul pdmint locuit, pentru cd invatd pretutindeni si fard
greseald toate degmele care trebuie si vind la cunostinta oamenilor, pen-
tru cd aduce evlavia la toti, pentru ci trateazd si vindecd pdcatele, pen-
tru ca posedd ori ce virtute®. Peste «ecumenic», sau spatiul terestru, care
e baza oricarui fenomen, se construieste suprastructura universalului for-
matd din invdtdturd, evlavie, pastoratie si morald. Din secolul al IV-lea,
termenii «ecumenic» si «universal» sint interferenti, ca si pind aci, dar cu
sfere de sensuri mai complicate si din ce in ce mai greu de definit. Ter-
menul «ecumenic» va continua si aibd, de-a lungul intregii epoci patris-
tice, un sens accentuat spatial, fard insa ca sensurile de doctrind, evlavie,
pastoratie si moralad «fara greseald», adicd ortodoxe, si fie excluse, acestea
impunindu-si prezenta dupa caz. Expresia insédsi de «sinod ecumenic», care
apare prima datd in canonul 6 al Sinodului al II-lea Ecumenic (381)7, sau
expresia de «sinoade ecumenice», care apare in canonul 1 al Sinodului al
VII-lea Ecumenic (787) % si dupd aceea, pinid astdzi, indicd nu numai ideea
de spaliu, ci si intreaga lor activitate dogmatica, disciplinara si in general
spirituald. Termenul de «universal» sau «catolic» implicd o ecumenicitate
limitatd la lumea cunoscutd in antichitate, cum am spus, dar care, pro-
gresiv, se transformi in ubiquitate; aceastd ubiquitate, ca si ecumenicitatea,
nu e ceva absolut®, ,

Ideea universalititii sau a catolicitafii a cipatat, cu timpul, o extindere
si un prestigiu deosebif, atit pentru cd ea implica si ideea ecumenicitatii,
cum am vazut, cit si penlru ci insemna un continuu progres spre desivir-
sire. Ca Trup al Domnului, Biserica trebuia sé devinad o pleroma cosmicé,
o universalitate. In aceastd perspectivi si angajati intr-o considerabild
operd multilaterald, «Biserica Universald» devine o autoritate din ce in
ce mai cuprinzdtoare; e sentimentul pe care-1 au cei mai mari Parinti ai
secolelor al IV-lea—al VIll-lea si pe care-1 exprimd ocazional fie in raport
cu «speluncile» ereticilor pe care aceglia le nhumesc «case ale Domnului»,
nu «Biserica Universala» 19, fie c¢ii ea ¢ socotlitd ca imbrétisind toate popoa-

4. Sf. Ignatie, Epistola calre Smirneni 8, 2, ed. Funk, 1, 252,

5. Contra ereziilor 3, 24, 1, P.G., VII, 966 C, G. Cateheza 18, 23, P.G., XXXIII, 1044 AB.

7. J. Hefele-Leclerq, Histoire des conciles dtaprds les documents originaux, tome 1I, prem. partie,
Paris, 1908, p. 32. 8. lbidem, tome I1I, prem. partie, 11, p. 776,

9. H. Moureau, Catholicité, in ,Dictionnaire de Théologie catholique, tome II, deuxiéme partie,
1923, col. 2001.
10. Sf. Chiril al Terusalimului, Cateheza 18, 26, P.G., XXXIII, 1048 B.
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rele si detinind tot adevarul 11, fie ci, adesea, puterea ei corecteazd sau
ocroteste mai mult decit legile imperiului roman sau peste aceste legi, ca
in cazul vinovatiei impéaratului Teodosie sau a lui Eutropiu, primul mi-
nistru al impdaratului Arcadie. Ereticii insisi, zice Augustin, doresc si
poarte numele acestei Biserici, iar cind sint intrebati de un strdin unde
e Biserica Universald, nici unul nu aratd capeluta sau casa sectei lor, ci
pe aceea care trebuie, adicd «universala» 12, Fara si se suprapund Evan-
gheliei, numai Biserica Universald are autoritatea de a predica cuvintul
acesteia 13 Minunile care se sdvirsesc in Biserica Universala trebuie accep-
tate pentru cd se sdvirsesc in ea 14, Intregul univers ii da acest nume.

Orizontul larg al Bisericii celei una din epoca patristicd si a sinoade-
lor ecumenice si desfédsurarea lucrarii ei cu osebire in cuprinsul unui singur
stat — cel roman — care cuprindea aproape toatd lumea cunoscutd atunci,
fidceau ca ideea de ecumenicitate a credintei si se apropie si uneori si
coincidd cu aceea de ecumenicitate a imperiului roman si apoi bizantin,
mai ales dupd proclamarea crestinismului ca religie de stat prin Teodosie.
Ecumenismul bisericesc a profitat de cel politic, dar s-a petrecut si feno-
menul invers. Opera misionaréd la popoarele de dincolo de hotarele impe-
riului roman a ldsat uneori In umbra ideea de «ecumenic» favorizind pe
aceea de «universal» cdreia incd de mult cultura greaca ii pregéatise si i
ddduse o sferd mai largd si un continut mai bogat.

Ne simtim mihniti ca in zilele noastre ideea si fapta ecumenica repre-
zinta atit de putin in comparatie cu cele din epoca sinoadelor ecumenice.
Nu in sensul cid atunci era realizat un ecumenism integral — céci lacune
erau si In acele vremuri — ci in sensul cd oamenii se strdduiau cu alt suflet
si la alt nivel sa mentind un ecumenism bine inchegat intr-o singurd Bise-
ricd pe care, in epocile ulterioare, urmasii au sfisiat-o, iar noi cei de azi nu
reusim sa elimindm ceea ce ne desparte. Dar, ceea ce n-a fost posibil pind
acum, poate deveni de aci inainte.

1. ELEMENTE ALE PROMOVARII UNIVERSALULUI IN BISERICA PINA LA
SINOADELE ECUMENICE, INTRE ELE SI DUPA ACEEA

E de la sine inteles ci Biserica n-a asteptat sinoadele ecumenice pen-
tru a-si promova si exprima universalitatea. Ca Trup tainic al lui Hristos,
ea a lucrat fara incetare la atingerea scopului ei care e mintuirea, scop pe
care-1 realizeazad printr-o intinsd actiune invétdtoreascd, pastorald, litur-
gicd, disciplinara.

a. Ca mijlocitoare a mintuirii, adici a binelui absolut, Biserica usureazi
realizarea universalului — cunoasterea deplind a Adevarului dumnezeiesc
si fericirea unirii cu El — pentru sufletele credinciosilor. In calitatea ei
de mireasd a lui Hristos, Biserica creste continuu in méirime, frumusete si
numdr prin unirea si comuniunea ei cu Logosul, Care si azi, in chip duhov-
nicese, din iubire pentru cei ce cred in El coboard din nou din cer, moare

11. Fer. Augustin, Scrisoarea 93, 7, 23, P.L., XXXIII, 333.
12, Idem, Conira epistulam Manichaei quam vocant fundamenti 4, 5, P. L., XLII, 175.
13. Ibidem, 5, 6, col. 176. - 14. Idem, Despre unitatea Bisericii 10, 50, P.L., XLIIT, 430.
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si se uneste cu ea . Biserica primeste Logosul si-L formeaza in cei bote-
zati pe care-i instruieste si-i pregédteste pentru virtute spre a-i conduce la
nemurire. Gratie intrupdrii si mortii istorice a lui Hristos, care permit o
continud parusie a Acestuia in spiritul fiecdruia dintre noi, Biserica isi
sporeste continuu fecunditatea in Sfintul Duh si traieste exclusiv in fiii ei.
Acesti fii ai Bisericii devin Biserica insési 6. In acest sens trebuie inteles
_ principiul patristic cad «in afara Bisericii nu este mintuire» si ¢ «nu poate
avea pe Dumnezeu de tatd acela care n-are Biserica de mama-17. Biserica
poate primi in sinul ei intreaga lume, ea are capacitate pentru toti, zice
Y. M. Congar. Functia esentiald a Bisericii, aceea de mijlocitoare a mintuirii,
revine credinciosilor inaintati care vor purta, ca intr-un sin matern, pe
incepédtori si nedesavirsiti pind la a-i ridica la méretia si frumusetea vir-
tutii, colaborind astfel la mintuirea lori8. «Impreund-lucratori ai lui
Dumnezeu», crestinii vor progresa pind la mésura virstei deplingtatii lui
Hristos. Pentru lucrarea ei mintuitoare, Biserica se foloseste de Sfintele
Taine si toate celelalte mijloace lisate ei de Logos, indeosebi de rugiciune
care are o putere mare: «Omul care se roagd are conducerea lumii in mfii-
nile sale», zice Sfintul Ioan Gurd de Aur, intrucit un asemenea om exercitd
o paternitate si o maternitate asupra acelora pentru care se roagé si pe
care-i «poartd» in sine . Chemind pe toti la mintuire prin Biserici, Lo-
gosul arata perspectivele universalitatii acesteia.

b. Biserica zdmisleste si naste pe fiii ei din si pentru sfintenie, adici
din Sfintul Duh, pentru imparatia cerurilor, sau pentru mintuire. In acest
ipostaz, Biserica a fost numitd «universul universului» 29, Hristos s-a ficut
universul Bisericii, adicd lumea inaltd, frumoasi si tindrad a sfinteniei care
imbrétiseaza si cuprinde putin cite putin lumea noastrd, a oamenilor obis-
nuiti. Universul cel nou, sau lumea celor feciorelnici creatd prin intru-
parea Logosului trdieste din viata curatd a sfintilor, imbogitindu-se cu
orice faptd bund si prin aceasta cu orice suflet drept; ea e «comunitatea
celor ce iubesc pe Hristos», «Biserica adunatd de la inceput, Mireasa» 2!
«ceata tuturor sfintilor», un fel de persoand unicd ce sintetizeazd pe toti.
Comunitate a sfintilor, Biserica devine comunitate de sfintenie in sensul
cd toti cei ce-i apartin si care au obtinut sfintenia in sinul ei trebuie si
dezvolte aceastd sfintenie pentru sanctificarea celorlalti. In aceasta consta
importanta sarcind pastorald a Bisericii, zice Origen 22. Maternitatea si
infinita fecunditate materna a Bisericii despre care vorbesc Ciprian, Ipolit,

15. Metodiu de Filipi (Olimp), Banchetul II1, 8, 70, p. 85, ed. Griechische Christliche Schrift-
stellen der ersten drei Jahrhunderten,

16. Karl Delahaye, Ecclesia Maler ches les Péves des trois premiers siccles — Pour un renouvelle-
~ment de la Pastorale d'aujourd'hui — Traduit de lallemand par P. Vergriete et E. Bouis, Préface de
Yves M. Congar {Unam Sanctum, 46), Les éditions du Cerf, Paris, 1964, p. 124, 125,

17. Sf. Ciprian, op. cit., 6, P.L., IV, 519 A, 18. Karl Delahaye, op. cit., p. 204.

19. Yves M. Congar, Au [lectenr, Préface la lucrarea lui Karl Delahaye, Ecclesia Maler..., p. 2.

20. Origen, Comentar lc Evanghelia  Sliniului Toan 6, 59, (88), 801, ed. Griechische Christliche
Schriftsteller..., Origen 4, 167, 24—25, la K. Delahaye, op. cit., p. 202, n. 3. y

91. Origen, La Cintarca Cintirilor 111, ed. Griechische Christliche Schriftsteller..., Origen 8, 2, 201,
fa K. Delahaye, op. cit., p. 202, n. 4.

22. K. Delahaye, op. cit., p. 202-203.
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Origen, Metodiu de Filipi si altii ii conferd dimensiunile ecumenicitatii si
universalitatii. De aceea s-a zis ca Bisericile ucenicite de Hristos, in com-
paratie cu alte adundri, «sint ca luminatorii in lume» (Filip. II, 15)23,

c. Factorul decisiv al universalitatii Bisericii este dragostea. Dragostea
std la originea lumii si la originea Bisericii. Dumnezeu a creat si pe una
$i pe alta din dragoste, pentru ca El insusi este dragoste (I Ioan IV, 8).
Fiul lui Dumnezeu s-a intrupat si a murit din dragoste pentru oameni,
iar Biserica a apédrut, se mentine si lucreazi ca putere a dragostei. Nici
sfintenia si nici mintuirea nu-s posibile fird dragostea lui Dumnezeu -—
Logosul prin Bisericd. Péarin{ii numesc Biserica nu numai mireasi si
mamad, ci si dragoste. A y 4 nm este fiinta, functia si instrumentul Bise-
ricii in lume. O bisericad fard dragoste nu este Bisericd, asa cum un Dum-
nezeu Care nu iubeste pe oameni nu e Dumnezeu.

Dragostea Bisericii a lucrat si lucreaza in. toate imprejurarile in care
e nevoie de ea, dar nu odatd ea a fost desmintitd chiar in sinul comunitg-
tilor crestine. Pofta de putere, mindria, ratiuni de prestigiu si adesea do-
rinta de inavutire au indepéartat dragostea dintre frati si uneori dintre Bi-
serici. Cite eforturi au fost depuse, citad energie a fost cheltuita, cite lacrimi
au fost virsate de cei mai alesi dintre crestini pentru a recistiga pe fratii
inselati de erezie ori de schisma, cuprinsi de ambitie ori de slava desarts,
mistuiti de ignorantd ori de viciu! Cine nu citeste si azi cu emotie Epistola
I catre Corinteni a Sfintului Clement Romanul, multe din Epistolele Sfin-
tului Ignatie si Sfintului Ciprian, pe aceea a Sfintului Constantin cel Mare
cédtre Sfintul Atanasie si citre Arie, multe din paginile tratatelor adresate
ereticilor sau schismaticilor, corespondenta Sfintului Vasile cel Mare cu
Sfintul Atanasie si cu episcopii occidentali, aceea a Sfinlului Chiril al
Alexandriei in legdturd cu problemele hristologice, Scrisorile Sfintului
Ioan Gura de Aur citre Teodor cel cizut, piesele adresate asa-numitelor
«fecioare alunecate» sau celor care aveau in casd «femei subintroduse»?
Cind neintelegerile dintre doud sau mai multe Biserici atingeau un nivel
care ameninta cu sfisierea Trupului lui Hristos, se gidseau inimi insufletite
de duhul ecumenicitatii si al universalitatii care interveneau in favoarea
restabilirii dragostei si unitatii. Se pot cita numeroase cazuri. Mentiondm
doar interventia Sfintului. Irineu pe linga episcopul Victor al Romei care
anatematizase pe episcopii orientali (arhiepiscopul Policrat al Efesului cu
sufraganii sdi) si pe cei din Palestina care nu acceptasera data serbarii Pas-
tilor o datd cu Roma; argumentarea lui Irineu si exemplul citat de el (in-
{ilnirea dintre Sfintul Policarp si Anicet al Romei) sint deosebit de actuale
si astdzi 24. Addugdm problema lapsilor si aceea a rebotezirii ereticilor
asupra cdrora Orientul si Occidentul crestin trebuia s& se inteleagd; triun-
¢hiul: Ciprian al Cartaginei, Firmilian al Cezareii si Stefan al Romei, a
dezbatut pe larg cea de a doua problemd rdaminind insa fiecare la punctul
siiu de vedere: Ciprian si Firmilian pe o pozitie, Stefan pe altd pozitie.
Acela care a folosit dragostea ca element de apropiere si sudurd intre.
Orientul si Occidentul crestin la un nivel cu adevdrat ecumenic si univer-

24, Origen, Contra lui Celsus 3, 29, d. P. Koetschau, 1, 227, r. 7—9.
24, Puschiu, Istoria bisericeascd V, 24, P.G., XX, 505 AB, 503 A.
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sal in cazul schismei Meletie-Paulin si al ravagiilor ariene in sintul Bise-
ricilor Rasaritene a fost Sfintul Vasile cel Mare. Printr-o politicd biseri-
ceasca complexa si abild dar dirijatd tot timpul de o dragoste deosebitd
pentru unitatea Bisericii, mitropolitul Cezareii Capadociei a incercat si
determine pe episcopul Damasus al Romei si ajute Bisericile Orientale la
eliminarea schismei din Antiohia si la punerea ordinei in cuprinsul unui
crestinism ros de erezie, intrigi si amb1t11 desarte; Sfintul Vasile tinea ca
ordinea sa fie readusd printr-un sinod convocat in Orient si in care legatii
episcopului Romei si cerceteze situatia si sd aprecieze printr-o hotarire 25.
Rezultatele pozitive ale eforturilor Sfintului Vasile s-au ficut simtite nu-
mai dupd moartea acestuia. Lisam la o parte schimburile de scrisori intre
diferitele Biserici pe teme de doctrind, de opera misionard, sau de caritate,
adica de intrajutorare fréteascd. Legdtura prieteneascd intre ierarhii Bise-
ricilor aducea o contributie deosebitd la intdrirea ecumenicitatii si promo-
varea universalitatii.

d. Progresul Bisericii ficea si rasara probllefrne noi si din ce in ce mai
complicate; aceste probleme de interes local sau regional impuneau consfa-
tuirea ierarhilor respectivi in sinoade locale. Aparute nu inainte de juma-
tatea secolului al II-lea, intrucit Biserica n-a convocat sinoade contra gnos-
ticilor si marcionitilor, sinoadele locale solutioneazd probleme ca: data
Pastilor, cazul lapsilor, novatianismul, botezul ereticilor, teologia trinitara
si hristologicd a lui Paul de Samosata, montanismul, prima intocmire de
canoane etc. 26, Sinoadele se {in in Asia Micd, in Egipt, in Africa Proconsu-
lard si uneori si la Roma. Sinoadele tinute la Roma nu implicd o «autori-
tate ecumenici» a Bisericii Romane, ci doar grija de a se pune capédt unei
situatii confuze in Bisericd 27. La Antiohia, s-a constituit un grup conciliar
care se va reuni din cind in cind si care va forma osatura sinodului de la
Niceea. Aci, la Antiohia, in 264 si 268, s-aduni un fel de sinod general al
intregului Orient si care grupeaza pe episcopii din Siria, Palestina, Fenicia,
Arabia, Cilicia, Pont, Lycaonia, Capadocia. Aci, se pune baza geografici a
primelor sinoade ecumenice si se discutd prima datd, cum am spus, o pro-
blema dogmaticd trinitara si hristologicd, care a tulburat veacuri de-a
rindul partea orientald a Bisericii. Scrisoarea sinodald adresati de acest
sinod episcopilor Dionisie al Romei, Maxim al Alexandriei «precum si tutu-
ror colegilor nostri din intreaga lume», spre a-i informa despre hotéririle
luate, denota spirit ecumenic?8, Sinoadele locale preludeazi deci pe cele
ecumenice.

25. Asupra intregii probleme s-au scris studii interesante in cadrul diferitelor istorii bisericesti ca-
tolice si protestante: Duchesne, J. R. Palanque — G. Bardy — P, de Labriolle, V. Martin, E. Caspar,
H. lLietzmann etc. si indeosebi -paginile dense si competente ale lui Ed. Schwartz in diferite colectii sau
reviste: Naclrichten wvon der Kaiserlichen Gesellschaft der Wissenschaften zu Gottingen, philol. hist. Klasse,
1904, p. 361—877; Zur Kirchengeschichte des 4 Jahrhunderts, in ,Zcitschrift {iir Neutestamentliche Wis-
senschaft®, XXXIV (1935), p. 158—195; mai recent cu puncte de wvedere noi, Emmanuel Amand de Men-
dieta, Basile de Césarée et Damase de Rome: Les causes de I'échec de leurs négociations, Special print of
Biblical and Patristic Studies in Memory of Robert Pierce Casey, ldited by J. Neville Birdsall and
Robert W. Thomson, Herder, Freiburg, 1962 (?), p. 122—166.

26. Dom Hilaire Marot, Conciles anténicéens el conciles occuméniques, fin volumul colectiv: Le
Concile et les Conciles — Contribution & Vhistoire de la vie conciliaire de U'Eglise — Editions de Cheve-
togne, Editions du Cerf, 1960, p. 23. 27. Ibidem, p. 27. 28. Ibidem, p. 33—384.
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Mintuirea, sfintenia, dragostea si multe ale puteri care promoveazi
universalitatea Bisericii sint, evident, prezente si in sinoadele ecumenice
cu tot ceea ce ele implicd; ele constituie pinza insasi a vietii neintrerupte
a Bisericii formind o permanentd din care ies sau pe care se grefeazi
numeroase alte elemente, dar ele nu sint specifice sinoadelor ecumenice;
ce aceea le-am prezentat separat.

2. ELEMENTUL GEOGRAFIC AL SINOADELOR ECUMENICE

La sinoadele ecumenice au participat numerosi episcopi apartinind
aproape tuturor regiunilor imperiului roman sau bizantin. Un studiu atent
al geografiei scaunelor membrilor sinoadelor ecumenice ar fi interesant
si sugestiv. Nu cunoastem criteriul exact dupéd care erau convocati membrii
sinoadelor, dar e aproape sigur cd elementul geografic se impunea cu
necesitate, intrucit el era reprezentativ si obligatoriu atit pentru Impéarat
care fdcea convocarea, cit si pentru ansamblul episcopilor care tinea si
audd pdrerea tuturor Bisericilor locale. Ascultarea pérerii fiecarui episcop
sau mdacar constatarea orientarii votului lui erau necesare, desigur pentru
cintdrirea hotaririi in orice problem& discutatd, dar ele erau — in acelasi
timp — indicative pentru gradul de Ortodoxie al reprezentantilor Bisericii.
Biserica intreaga trecea un examen sever cu fiecare sinod ecumenic. Confi-
guratia geograficd a Ortodoxiei si a ereziei sau schismei interesa adminis-
tratia imperiului, dar si ansamblul Bisericii a: cdrei vigoare depindea de
constatdrile facute si de mdésurile de luat in consecintd.

Nu ni s-au péstrat documente de la Sinodul I Ecumenic, de la Niceea
(325), unde au participat 318 membri, dintre care nu toti erau episcopi, ca
de exemplu Sfintul Atanasie, care era numai diacon. Sintem informati
insa, pe altd cale, cd la acest sinod au luat parte ierarhi din cele mai depér-
tate parti ale imperiului lui Constantin, ca de exemplu: Eustatiu al Anti-
ohiei, Hosiu al Cordobei, Alexandru al Alexandriei, Teofil al Gotiei, Eusebiu
al Cezareii, Eusebiu al Nicomidiei, Nicolae al Mirelor Liciei, Spiridon al
Trimitundei ete. #9. Din Spania in Nicodimia si din Egipt in Gotia, Biserica
a fost reprezentatd la Niceea prin tot ce a avut ea mai bun. Sinodul acesta
s-a bucurat si se bucurd si astdzi, in Ortodoxie mai ales, de un prestigiu
si de o autoritate deosebitd atit pentru numdrul mare al participantilor
reprezentind Biserica de pretutindeni, cit si pentru valoarea credintei si
teologiei hotéririlor sale referitoare la primele doud persoane ale Sfintei
Treimi (primele 7 art. din Simbolul credintei). Unii dintre sinodali puteau
ardta sfintei adundri semnele mérturisirii lor din timpul persecutiilor.

Dintre cei 150 de episcopi prezenti la Sinodul al II-lea Ecumenic de la
Constantinopol (381) si care au fdcut de curind obiectul unui studiu din
partea unui frate african, King 30, citdm, in ordinea din protccolul sino-
dului, un numar indicativ pentru situatia geograficd a scaunelor lor: Gri-

29. Pentru Sf. Spiridon, cf. Eusebiu, Istoria bisericeascd X, 5, trad. latind a lui Rufin, in Grie
¢hische Christiiche Schriftsteller der ersten drei Jahrhund. 9, 2, 1908, p. 963—4.

30. N. Q. King, The 150 Holy Fathers of the Council of Constantinople 331 A. D. — Some Nolew on
the Dishop-lists, in Studia Fatristica vol. I, edited by Kurt Aland and F. L. Cros, Berlin, 1957, p. £00 011
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gorie de Nazianz (in calitate de arhiepiscop al Constantinopolului), Nec
tarie al Constantinopolului, Eleusus al Cizicului, Marcian al Lampsaculu
episcopii din Egipt si Macedonia, Meletie al Antiohiei, Timotei al Alexan
driei, Chiril al Ierusalimului, Ghelasie al Cezareii Palestinei, Ascholios 2
Tesalonicului, Eladie al Cezareii Capadociei, Petru al Sevastei, Amfilohi
al Iconiului, Diodor al Tarsului, Pelagiu al Lacdiceii, Evloghie al Edese
Acaciu al Bereii din Siria®!. Desi aci n-apare reprezentat nici un scau
al crestinismului apusean, totusi se poate spune cid prin Ascholios al Tesa
lonicului, depinzind in vremea aceasta de Roma, era prezentd la sinod
Biserica Occidentului. Valoarea teologicd si general bisericeascd a uno
ierarhi ca: Grigorie de Nazianz, Chiril al Ierusalimului, Meletie al Antio
hiei si Diodor de Tars, a conferit sinodului o autoritate de prim rang ati
prin adincimea si intinderea operelor lor, cit si prin elaborarea partii
doua a Simbolului de credintd referitor la Sfintul Duh, Biserics, bote:
invierea mortilor etc. (ultimele 5 artlcole), simbolul a fost acceptat d
intreaga Biserica.

Sinodul al ITI-lea Ecumenic, tinut la Efes (431) si al carul numar d
membri variaza intre 153, 159 si 197 ¥2, cuprinde printre altii, ierarhi d
la Sfintul Chiril al Alexandriei pind la Perigene al Cormtulm Pios ¢
Pisinuntelor, Maionios al Sardelor, Flavian al Filipilor, Nicias al Megare
Petru al Brusei, Evoptios al Ptolemaidei Pentapolei, Aristobul de Tmuis
Petru al Oxyrrynchului, Timotei al Eparhiei scitilor cu resedinta in orast
Tomis, diaconul Bessula al Bisericii din Cartagina33. Episcopul Celesti:
al Romei a fost reprezentat de Sfintul Chiril al Alexandriei, care a si pre
zidat sinodul. Prin acesti ierarhi si prin altii e prezentd in sinod Biseric
din trei continente: Asia, Africa si Europa. Sinodul atinge limite ecumenic
intre Tomis si Oxyrrynch si intre Brusa si Cartagina. Autoritatea teologic
a lui Chiril crea Bisericii, prin Sinodul de la Efes, o universalitate car
egala si intrecea ecumenismul geografic al scaunelor ierarhilor participant

I.a Sinodul de la Calcedon (451), socotit mai mare si mai importar
decit toate celelalte sinoade ecumenice sub raport dogmatic, au particip:
. intre 450 si circa 500 ierarhi: de la reprezentantii Romei: Paschasinu
Lucentius si preotul Bonifaciu la Anatolie al Constantinopoiului, Talasi
al Cezareii Capadociei, Stefan al Efesului, Diogene al Cizicului, Florenti
al Sardelor, Anastasic al Niceii, Meletie al Larisei, Nonnos al Edese
Constantin al Melitinei, Dorotei al Neocezareii, Marian al Synnadelo
Martyriu al Gortinei din Creta, Vasile al Tra1anopole1 (M0831a Inferior
Antioh al Sinopei, Eraclic al Comanei, Domnos al ‘Cucuzului. Tecdosie
Nazianzului, Aristomah al Colonei ®4, precum si altii din alte numeroa:
scaune ca: Ancira, Tars, Damase, Nicopolis, Dyrrachium, Filipi, Irim

2

31. J. Hefele, op. cit., I1, p. Heeti,

32. Dupd diferitele colectii in care #-au pisirat protocoalele Sinodului; In  Collectio Pelating
trecuti 153 episcopi, in Gesta Actionis primae 130, inv in Collectio Atheniensis 197, in Acta Concilior

 Occumenicorum..., ed. Ed. Schwartz, Concilium Universale Ephesenum, vn] V, Pars T, 1924
vol. IIT, Pars, I, 1985, p. 197—202; Tom. 1, vol. 1, Para VII, 1929, p. 111117,

33. Acta Conciliorum Occumenicorum, Tom. 1, vol. 1, Pors VII p. 111117,

34. Op. cit.,, Tom. II, vol. 1, Pars 11, 1933, p. (837) 141-=(351) 135,
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polis, Augusta, Adrianopol, Messina, Seleucia Isauriei, Augustoeuphra-
tensis etc.35. Reprezentantii Egiptului sint absenti din cauza celor intim-
plate la Sinodul din 449, dar sint prezenti, in SChlInb titularii a nume-
roase scaune din Asia Micd si din insulele Medlteranel de Est pind la
Messina. Hotaririle sinodale ne arati triumful ideilor Sfintului Chiril
intr-o formé& putin mai adecvatd si mai slefuitd decit a sa.

Sinoadele al V-lea si al VI-lea Ecumenice tinute la €onstantinopol
(553, 680—681) atestd, in general, o ecumenicitate a reprezentantilor scau-
nelor episcopale, din care n-a lipsit acela al Romei in chiar persoana epis-
copului Vigiliu ale cdrui avatare in timpul lucririlor Sinodului al V-lea
sint bine cunoscute. Mina forte a impdaratului Justinian n-a ezitat si
asigure o universalitate tinutei si hotéririlor sinodului. La sinodul al V-lea
au participat printre altii: Teodor al Cezareii Capadociei, Sextilian al
Tunisului (loctiitor al arhiepiscopului Cartaginei), Constantin al Calce-
donului, Ioan al Cucuzului, Teodor al Gortinei, Asignius al Traianopolei,
Toan al Adrianopolei, Ioan al Nisei, '‘Cresconiu- al Zatarensei din Numidia,
Teodor al Comanei etc.36. La Sinodul al VI-lea au participat ierarhi din
aproape aceleasi regiuni ale imperiului roman. '

La lucrérile Sinodului al VII-lea Ecumenic, tinut la Niceea (787), au
participat Tarasie al Constantinopolului, legatii episcopului Adrian al
Romei, Agapit al Cezareii Capadociei, Ioan al Efesului, Constantin al
Constantiei din Cipru, Nicolae al Cizicului, Eftimie al Sardelor, Petru al
Nicomediei, Stavriciu al Calcedonului, Ilie al Cretei, Epifanie diacon din
Biserica Cataniei si loctiitor al arhiepiscopului Toma al Sardiniei, Ioan
Monahul loctiitor al episcopului Nichifor de Dyrrachium, Niceta episcop
al Claudiopolei, Constantin de Perga, Anastasie al Nicopolei in vechiul
Epir, Manuel al Adrianopolei, Chiril Monahul loctiitor al episcopului Ni-
ceta al Gotiei, Teodor al Catanei, Ioan al. Tauromeniei, preotul Galutva
loctiitor al episcopului Stefan al Siracuzei, Leon al Mesemvriei 37. Repre-
zentanti ai Bisericei din Constantinopol, Roma, Nicomidia, Efes, Calcedon,
Sardinia, Gotia, Siracuza exprimd, prin acest sinod, o variatd ecumenici-
tate si universalitate a Bisericii.

Aria geografici a sinoadelor ecumenice e mare, ajungind la un peri-
metru de citeva mii de km si intinzindu-se adinc in toate directiile puncte-
lor cardinale. Hotarele acestei arii coincid in general cu cele ale imperiului
roman si apoi bizantin, inclusiv partea de apus a Europei, unde, in evul
mediu, incep si mijeasci state noi crestine si unde opera misionard con-
tinud. Numaérul mic al scaunelor episcopale din Apus care participd la
sinoade, uneori absenta oricidrei participari (ca la Sinodul al II-lea) nu
infirmé universalitatea Bisericii, pentru cd Bisericile din aceastd regiune
in frunte cu Roma au acceptat hotéririle sinoadelor. :

Sinoadele ecumenice se tin in Réisarit, unde au apérut problemele ce
au format obiectul lor si unde se afla capitala imperiului, care avea rol

35. Op. cit., Vol. III, Pars Altera, 1956, Actio VI, p. 156 (415) — 175 (434), 449—450).
36. Mansi, Sacrorum Conciliorum nova ct amplissima collectio, vol. IX, col. 389 s. u.
i7. Ibidem, vol. XII, 1901, 994.
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hotaritor in convocarea lor. Uneori episcopii Romei au cerut aminar
convocdrii cutarui sinod — ca de exemplu al Calcedonului — sau conv
carea in vechea capitald, dar diverse ratiuni, indeosebi dorinta impéaratil
de a urmadri si controla lucrérile sfintelor adundri, n-au putut satisfa
aceastd dorintd. Cu aceasta nu se stirbea caracterul ecumenic al sinoadelc
pentru ca impédratii indeobste fidceau convocirile de acord cu conducéito
Bisericilor mai de seamd, adicd din: Constantinopol, Roma Alexandr
Antiohia, Ierusalim, cunoscuta pentarhie. *

Contactele felurite intre membrii sinoadelor prin discutiile multiy
din timpul lucrdrilor, prin coliturghisirea la sfintele slujbe, prin mese
comune, prin frecvente schimburi de péreri etc., creau sau intdreau atmc
fera de ecumenicitate si universalitate. Limbile oficiale ale sesiunilc
greaca si mai putin latina, nu Impiedecau, in conversatiile personale fol
sirea tuturor limbilor vorbite de sinodali apartinind unor arii lingvisti
si culturale asa de diferite. Necunoscind greaca, unii sinodali vorbeau lim]
lor maternd servindu-se de interpreti sau de o greacd mai schioapd Impi
zita cu termeni din propria lor limbid. Era un koine pestrit, dar ecumen
Se inchegau prietenii si se statorniceau legdturi prin corespondents.

La sinoade participd nu numai ierarhi, ci si preoti si diaconi si, des
gur si laici, cel putin in persoana diferitilor dregatori ai curtii imperia
care asistd sub un titlu sau altul la lucrdri. Preotii si diaconii sint, de ok
cei, delegati — loctiitori ai episcopilor lor. In felul acesta, Biserica e repr
zentata In toatd componenta sa umani: ierarhie si credinciosi.

Intre ierarhii care participa la sinoadele ecumenice sint si episcopi d
partile noastre: Teofil al Gotiei (Sinodul I), Timotei al Tomisului (Sin
dul al IlI-lea), Vasile al Traianopolei (Moesia Inferior)(Sinodul al IV-le:
Chiril Monahul reprezentind pe Niceta al Gotiei (Sinodul al VII-lea). Pr
acestia crestinismul din pértile noastre a contribuit la promovarea unive
salitd{il Bisericii. Aceasta era servitd de episcopii din Scitia Minor si
afara sinoadelor, ca, de exemplu, de Teotim I al Tomisului, care in 400—4
apdra pe Sfintul Ioan Gurd de Aur de origenism, sivirsind o faptd «
nivel ecumenic; tot din Scitia Minor, monahul Ioan Casian si fratele si
de cin Gherman ajung clerici ai Sfintului Ioan Gura de Aur si merg
Roma spre a interveni pe lingd episcopul de aci in favoarea marelui 1
patriarh izgonit din scaun prin Sinodul de la Stejar (401) si condamn
la exil. ~ ‘ . '

Elementul pur geografic nu poate fi despértit de valoarea elementul
uman in cadrul sinoadelor ecumenice. Calitatea, mai exact nivelul calita
ecumenicului si universalului depind exclusiv de calitatea si orizontul st
ritului uman, care lucreazd in aria respectivd. Ecumenicul nu devine
universal decit prin avintul inimii si geniul mintii. Ierarhi ca Sfin
Atanasie, Grigorie de Nazianz si Chiril al Alexandriei puteau confe
— cum au si conferil — Bisericii o universalitate autenticd si intr-un pe:
metru ecumenic mai mic decit cel cunoscut. Sinoadele n-au facut decit
confirme valori care existau inaintea si in afara lor.
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3, ARIA DOCUMENTARII TEOLOGICE LA SINOADELE ECUMENICE

Hotaririle dogmatice si disciplinare ale sinoadelor se elaborau pe

baza Sfintei Scripturi, a Sfintei Traditii fixate sau in curs de fixare, a gin-

dirii personale a participantilor la dezbateri, a unei documentatii scrise de
mai multd sau mai putini greutate. Argumentarea avea un rol important,
decisiv, atit pentru a convinge sau a invinge pe adversari, de obicei maestri
in Scriptura, filozofie si logicd, cit si pentru uzul sau fortificarea orto-
docsilor insisi. Presedintii sinoadelor tineau ca hotéririle ce se luau si fie
motivate cu texte sau idei din autoritatile patristice consacrate si aparti-
nind cit mai multor regiuni ale Bisericii, pentru a le imprima, spatial,
pecetea ecumenicitétii, iar ca valoare pe aceea a universalititii. Vom cita,
ca ilustrare, lista autorilor folositi de conducétorii dezbaterilor numai
pentru Sinoadele al III-lea, al IV-lea si al VII-lea Ecumenice.

In dosarul respectiv al Sinodului al III-lea sint citate texte din Petru
episcop si martir (Despre Divinitate), din Atanasie (Contra arienilor; Epis-
tola cdtre Epictet), Iuliu al Romei (Epistola cdtre Prosdochiu), Felix al
Romei (Epistola cdtre ‘Maximin si catre clerul Bisericii Alexandriei), Teofil
al Alexandriei (Epistola V pascald), Ciprian (Despre milostenie), Ambrozie,
Grigorie cel Mare episcop de Nazianz, Vasile al Cezareii Capadociei, Gri-
gorie al Nisei, Atticus al '‘Constantinopolului etc. 8. Sinodul fiind prezidat
de Chiril al Alexandriei, era firesc ca primele documentéri si vind de la
episcopii de prestigiu teologic ai Alexandriei: Petru si Atanasie, dupé care
urmeazd doi episcopi ai Romei, apoi iardsi doi africani (Teofil si Ciprian),
un italian (Ambrozie), toti marii capadocieni si tocmai spre sfirsit episcopul
Constantinopolului. Aceastd ordine exprimi aprecierea de ansamblu a lui
Chiril asupra oamenilor Bisericii patristice pe care el ii clasificd dupé cri-
teriile sale de politicd bisericeasca. Chiril, ca si unchiul sdu Teofil, n-aveau
pareri excelente despre episcopii de Constantinopol: de aceea el nu citeazé
pe Sfintul Ioan Gurd de Aur, iar pe Atticus, episcopul de atunci (431) al
Constantinopolului, il mentioneazad aproape de sfirgit. Privind insd la
fondul lucrurilor, adica la valoarea teologicd in sine a autorilor invocati
in sprijinul tezelor Ortodoxiei, constatdm cé sinodul s-a folosit de cele
mai remarcabile minti teologice ale epocii sau ale unei perioade cu putin
anterioare, dar bucurindu-se de prestigiu si autoritate remarcabild in pe-
rioada dezbaterilor. Daci la acestea addugdm contributiile teologice ale lui
Chiril insusi indreptate impotriva nestorianismului, contributii de o deose-
bitd adincime si valoare (indeosebi Scrierile sale contra lui Nestorie si
Anatematismele), intelegem cd documentatia stiintificid a hotéririlor Sino-
dului al III-lea Ecumenic reprezenta o culme a gindirii crestine cu valente
51 autoritate si dupéd aceea, pind in zilele noastre. Ea a contribuit la crearea
atmosferei de universalitate in interiorul si in jurul Bisericii.

Documentatia teologicd a Sinodului al IV-lea Ecumenic e formatid in
cea mai mare parte din lucrdrile Sfintului Chiril al Alexandriei si din:
Tomosul lui Leon al Romei cétre Flavian al Constantinopolului, asa cum

38. Acta Conciliorum Oecumenicorum, Concilium Universale Ephesenum, vol. V, Pars I, p. 89—95.
JCitate® inseamni nu toatd opera, ci numai uncle texte sau idei din lucrarea menfionalii a fiecirui autor.
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se constatd din textul hotaririi dogmatice. Dar dosarul contine texte si di
Vasile (Contra lui Eunomiu), Ambrozie (Cdtre Gratian), Grigorie de N
zianz (Scrisoare cdtre Cledoniu; Despre Fiul), Atanasie (Contra ereziilor
Amfilohie de Iconiu (Explicarea Evangheliei dupd Ioan), Antioh de Ptole
mais, Flavian al Antiohiei (Cuvint la Ardtarea Domnului), Ioan al Constar
tinopolului (Gura de Aur) (Explicarea Evangheliei dupd Ioan), Atticus :
Constantinopolului (Scrisoare cdtre Eupsychiu), Proclu al Constantinopc
lului (Prunc s-a ndscut noud Fiul), Chiril al Alexandriei (Scrisori contr
lui Nestorie; Cdtre Ican al Antiohiei)39. Aceleasi mari autoritdti teologic
ca la sinodul de la Efes, cu unele adaosuri indeosebi ale anumitor episcor
de Constantinopol in frunte cu Ioan Gurd de Aur. Prestigiul scaunului d
Constantinopol crescuse considerabil prin Grigorie de Nazianz si Ioa
Gura de Aur, mai ales prin reabilitarea acestuia din urméa postmortem d
catre 1mparatu1 Teodosie al IlI-lea. Grigorie de Nazianz fusese califice
drept «cel Mare» incéd de la Sinodul al III-lea. Autoritatea lui teologic
considerabild imbinatd cu aureola pastorald, reformatoare si martirici

- lui Ioan Guré de Aur crease o autoritate deosebitd scaunului de la Constar
tinopol care zdmislea universalitate si traia in ea. Minunea Sfintei Sefii
lui Justinian in secolul al VI-lea, a cérei arhitecturad vrea si uneascd cert
cu pamintul, nu e de conceput fara suportul spiritual al marilor teolog
bizantini care au precedat-o.

- In documentatia Sinodului al VII-lea Ecumenic sint citati: Ioan Gur
de Aur, Grigorie de Nisa, Chiril al Alexandriei, Grigorie de Nazianz (
poezie), Antipater al Bostrei, Asterie al Amasiei, episcopul Grigorie ¢
II-lea al Romei, Gherman al Constantinopolului, Ioan de Synnada 40. Au
toritati de valoare care imprima acestui sinod caracter de umversahtat
ce se va fransmite Bisericii.

Documentatia teologicd nu era o creatie a sinoadelor ecumenice; e
le-a precedat, s-a dezvoltat intre ele si dupd ele, ca o lege necesari oricare
culturi care implicd un spirit de selectie, o atitudine critica fati de mate
_ rialul pe care il foloseste in problemele dezbitute. Operele celor mai mul
Périnti sint bogate in demonstratii folosind critic un bogat material bibli
patristic, istoric, filozofic sau stiintific, dupd cum cerea momentul. Parint
cu prilejul convocarii sinoadelor pregéiteau cu grija materialul pro si contr
tezelor in discutie si aduceau la sedinte voluminoase dosare de documer
tare. Acestea cuprindeau tezele adversarului in citate, rezumate sau flor
legii de texte variate luat din Biblie, de la filozofi sau de oriunde se prest
punea cd s-a inspirat ereticul sau eterodoxul respectiv; dar acest dos:
cuprindea si toate elementele corespunzitoare ale pozitiei socotitd orts
doxd; mai ales acestea erau colectionate in mari cantitati si folosite ¢
- atentie. Documentatia era, adesea, o adeviratd enciclopedie.

89. Op. cit., Concilium Universale Chalcedonense, Vol. I11, Pars 11I-a, 1957, Florilegium nr. 1—14,
(558) 119— (560) 121. 40. Hefele—Leclerq, op. cit., Tome 111, Deuxitéme Partie, 1910, p. 766—767
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4. UNITATEA CREDINTEI, A DOCTRINEI, A DISCIPLINEI SI A CULTULUI

Daca ansamblul Bisericilor locale formeazi Biserica universald, e
necesar ca ele sid lucreze si si se comporte in consecintd, adicd unitar.
Cu toatd larga ei raspindire in spatiu, Biserica Universald are drept ca-
racter fundamental si specific, unitatea 41. Daci Biserica anteniceeani are
viu sentimentul raspunderii solidare a episcopilor cu privire la proble-
mele de doctring, disciplind si unitatea Bisericii 42, cu atit mai viu e acest
sentiment In constiinta Bisericii sinoadelor ecumenice. Incid inainte de
Sinodul I, impératul Constantin, cu prilejul -convocérii Sinodului de la
Arles, in 314, zice cd cearta cu donatistii poate fi eliminati prin «con-
stiinta unanim& si comund a episcopilor adunati» 43,

Scopul principal al convocarii sinoadelor ecumenice a fost mentine-
rea unitatii Bisericii Impotriva curentelor centrifugale eretice si schis-
matice. Unitatea Bisericii asigura unitatea imperiului dupéd chiar decla-
ratia puterii seculare prin glasul lui Constantin cel Mare, al lui Teodosie
al II-lea, al lui Justinian etc.

Oricit de strict politic ar fi interpretat statul roman sau bizantin agi-
tatiile si sfisierile din sinul Bisericii, putersa seculard nu putea si nu
vada cd centrul problemelor era unitatea de credintd si de invatdtura.
Aceastd unitate asigura unitatea Bisericii, dupa principiul paulin: «Un
Domn, o credinta, un botez» (Efes. IV, 5). Domnul este Iisus Hristos, Fiul
lui Dumnezeu, credinta este aceea a Apostolilor, botezul este acela al lui
lisus. Biserica e una in credinta, invatatura si conducerea ei, care e Hris-
tos. Universalitatea e mai mult decit o abstractie, ea e un mod al unitatii
Bisericii44. Biserica a fost si este una totdeauna, in comparatie cu puzderia
ereziilor si a comunitétilor disidente.

Clstlgarea si mentinerea unitatii de credintd era un lucru laborios
pentru sinoade, intii pentru cd era necesar ca ele si stabileascd adeva-
rata credintd, sau credinta ortodoxd atunci cind, pentru diferite ratiuni,
cea curentd era pusd la indoiald sau se propunea inlocuirea elementelor
¢l de bazd cu altele, al doilea fiindcd aceasti credintd trebuia teologhi-
sitd sau explicatd si al treilea pentru cd ea trebuia si fie acceptatd de
intreaga Bisericd. Putea fi asiguratd unitatea de pareri in toate aceste
trei faze? Lucrul nu era simplu si trebuie s& marturisim admiratia si re-
cunostinta noastrd acelor minti luminate din timpul dezbaterilor care au
reusit si gdseascd formulele cele mai proprii pentru exprimarea si ac-
ceptarea credintei ortodoxe. Primele doud sinoade ne-au dat simbolul de
credintd niceo-constantinopolitan, ale carui elemente de bazd preexistau
in unele simboluri de credintd locale, ca cele de la Ierusalim, Cezareea
Palestinei, Roma, Alexandria etc. Deofiintimea Fiului cu Tatdl sta-
bilita la Sinodul I si Dumnezeirea si purcederea Sfintului Duh de la Ta-
(il hotaritd la Sinodul al II-lea sint indicative pentru felul si nivelul

11. Dom Hilaire Marot, op. cit., p. 42. 42. Ibidem, p. 43.
49. Scrisoarea cdire Chrestus al Syracuzei, la Eusebiu, Istoria bisericeascd X, 5, 23—24, Griech,
Christ. Schrift., 9, 2, p. 889. 44. H. Moureau op. cit., Ibidem, col. 2001.
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Unirea ipostaticd a firilor, vointelor divind si umani in persoana sa
ipostaza Logosului lisus Hristos, hotéaritd de Sinoadele al III-lea, al IV-le
si al Vi-lea a transmis aceastd teandrie si Bisericii intr-un chip in car
divinul si umanul se prezintd asa de unite-in fiinta si lucrarea lor, inci
numai o bisericd indisolubil una poate aspira la titlul de continuatoare
Fiului lui Dumnezeu pe pamint.

Daca formulele oficiale de credinti laborios alambicate erau totus
in general, criticate, teologhisirea lor era si mai criticatd gratie fndspriri
controverselor care contribuiau la sldbirea unitdtii insisi de credints
Teologii nu erau nici atunci si nu sint nici astzi de perfect acord unii ¢
altii. INu e vorba numai de cei ce stiteau pe pozitii net diferite, ci si de ce
socotiti ca apartinind cadrelor ortodoxe sau care semnaserd o formul
sinodald de credintd ortodoxa. Eusebiu al Cezareii, marele istoric, sem
nase formula de la Niceea, dar teologia sa nu era niceeand; Chiril al Ie
rusalimului, desi isi scrie opera dupd Sinodul de la Niceea, nu folosest
niciodatd termenul homoousios pentru Fiul. Sfintul Vasile denunti c:
sabelieni sau arieni pe Marcel de Ancira, Eustatiu de Sebasta si Pauli
adversarul lui Meletie la Scaunul Antiohiei. Vasile cel Mare insusi, crea
torul formulei: «O singura fiinta, trei ipostasuri», e suspectat de arianisn
de cétre episcopul Damasus al Romei din cauza formulei amintite car
in Apus avea inteles diferit fata de Rasdrit. Arianismul si derivatel
sale din secolul al IV-lea si monofizismul si nestorianismul si derivatel
acestora in secolul al V-lea-—al VII-lea au provocat aparitia a numeroas
teologii care se proclamau ortodoxe, sau care exercitau o influentd peri
culoasd asupra credinciosilor ortodocsi. Un sinod ecumenic, al V-lea (553)
s-a ocupat exclusiv cu combaterea unor asemenea teologii, condamnin
aspru pe Origen, pe Teodor de Mopsuestia, Teodoret de Cir si Ibas d
Edesa. Sinodul al IV-lea condamnase si monofizismul si nestorianismul
ceea ce n-a impiedicat aceste erezii s existe si astdzi. Reprezentantii teo
logiei ortodoxe s-au straduit ca in adincimea si varietatea gindirii lor s
pastreze echilibrul si unitatea imprimate de sinoade. Aceastd teologie
promovat idei si valori universale cu care registrul cugetdrii umane s
mindreste si astdzi si care sint izvovare mereu vii pentru noi achizitii, p
drumul desavirsirii.

Canoanele sinoadelor ecumenice care prin hotarirea Sinodului ¢
VII-lea au inglobat si canoanele sinoadelor locale au servit pozitiv unite
tea Bisericii in perioada patristicd, pind la schismd, mai putin dupa acee:
cind Biserica Apusului a inceput sé-si creeze canoane proprii. Un numé
de canoane a cizut In desuetudine avind caracter temporal sau loca
Dar numai un mic numér, indeosebi cele cu caracter dogmatic, au sluj
considerabil la intdrirea unitdtii si vietii Bisericii. Sint canoane refer
toare la credinta, la Sfinta Treime, la mintuire, la Sfintele Taine, la B
sericd, care prin tonul lor cominatoriu sau prin lamuririle doctrina
amanuniite ce dau, constituie adevirate porunci ale legii crestine. Ci
noanele privitoare la Botez, la Spovedanie si la Euharistie, impreuné
comentariile lor a cdror origine ured uneori pind la Parinti, sint adevira
indrumatoare pentru educafia si desdvirsirea crestind. La fel cele refer
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lpare la cdsdtorie si la diferitele aspecte ale viefii morale si sociale. Un
cveniment care a insemnat o contributie remarcabild la universalitatea
Disericil, a fost aparitia versiunii latine a majoritdtii canoanelor prime-
lor 4 Sinoade Ecumenice, versiune datoritd monahului Dionisie cel Mic
sau Smeritul (Exiguus), originar din Scythia Minor si ajuns la Roma ca
alifia altii; el a oferit colectia canoanelor respective Bisericii Romei, in
prima jumatate a secolului al Vi-lea #5. Biserica Apusului a primit prin
aceasta, din partea Bisericii Résaritului un dar de mare pret care a in-
larit considerabil unitatea Bisericii. Addugdm, in treacat, cd acelasi Sme-
rit Dionisie din pértile noastre este cel care a propus — si autoritiiile
vremii lui au aprobat — ca lumea cea noud care se ridica sd numere anii
de la nasterea lui Hristos; Dionisie este, adicéd, creatorul stiintific al erei
noastre 46. Nu e nevoie sd subliniem importanta deosebitd a acestei con-
[ributii «scitice» la universalitatea Bisericii.

Cultul care se dezvolta progresiv,in epoca pafristicd, a contribuit,
n vremea sinoadelor ecumenice, substantial la intarirea unitdtii nu nu-
nai prin evlavia creatd de slujirea in sobor a ierarhilor dupd un program
stabilit, ci si prin observatiile si prin indrumaérile care s-au putut da atunci
51 din care unele formeazd obiectul anumitor canoane. Sfinta liturghie
unea, prin Jertfa euharisticd, pe toti membrii Trupului tainic al Domnu-
lui, in cadrul cédruia aveau loc sinoadele ecumenice. Sinodalii in soborul
liturgic si ceilalti care asistau isi dddeau seama, uneori mai clar chiar
decit in timpul dezbaterilor, cd toate jertfele euharistice din propriile lor
Biserici pregdtesc un singur Trup; un singur Duh, o singurd comuniune,
o singurd Biserica4?. La un singur altar erau prezente toate celelalte
Biserici, se facea simtitd Biserica Universald insdsi.

i
.

5. FACTORI ECLEZIOLOGICI PROPRII SINOADELOR ECUMENICE .

Sinocadele ecumenice n-au elaborat o ecleziologie propriu-zisd, dar
metoda de lucru, problemele dezbatute, solutiile adoptate si atmosfera
generald in care se desfdsurau lucrdrile féceau sa se desprindd unii factori
care au activat intens in favoarea universalitadtii Bisericii. Acesti factori
pot fi considerati ca trdsdturi ale unei asa-numite ecleziologii ecumenice.

a. Adunati in sinod, Parintii nu vorbeau in numele lor, ci in acela
tl Bisericii 48, Oricdrei Biserici locale ar apartine unul sau altul dintre ei,
cuvintul sau hotédrirea lor sint ale Bisericii Universale, ei sint integrati
in aceasta, o reprezinta, o inaltd sau o compromit. De aci, marea lor auto-
ritate in timpul sesiunilor si dupd aceea. Ei sint investiti cu puterea Sfin-
tului Duh in care erau imbracati Sfintii Apostoli la Sinodul de la Ieru-
salim (Fapte XV, 28). :

45. 0. Bardenhewer, Geschichte der altkirchlichen Literatur, 1932, V, p. 226—227.

16, Ibidem, V, p. 228; B. Altaner, Patrologic, 1955, p. 431.

17, M. de da Taillé, S. J., L’oecuménicité du fruit de la Messe — Intercession eucharistique ct digni
dcice, o Orientalia Christiana®, Vol. VIII, 3, N. 30, Décembre 1926, p. 139.
{5, Pierre Thomas Camelot, O. P., Les Conciles oecuméniques des IU-¢ et U-e¢ siécles, in volumul

slectiv: Le Concile el les Conciles, p. 63.

[ -2



- 18 Pr, Prof, IOAN G. COMAN 1¢

b. Sfintul Duh asistd activ pe ierarhii adunati in sinoade, cum a facu
cu Sfintii Apostoli si cu membrii sinoadelor locale. El lumlneazé mintes
sinodalilor printr-o putere inteligibila de negrait descrisi pe larg de
Sfintul Vasile cel Mare 4%, si prin sfintenie; El d& caracter si fortd uni-
versald hotdririlor sinodale si pregateste sufletele credinciosilor spre a le
primi. Aceastd lucrare a Sfintului Duh se integreazd in marea Sa oper:
de sfintire progresivd a lumii. Unii sinodali se bucurd, pentru viata lo:
curatd, de o favoare speciald din partea Sfintului Duh si anume de pu.
_ terea facerii de minuni, cum a fost cazul cu Sfintul Spiridon al Trimitundei

c. Legatura continud cu Sfintii Apostoli si Sfintii Parinti prin Sfintc
Traditie, care devine un factor puternic promovind unanimitatea si prir
aceasta ecumenicitatea si universalitatea. Dezbaterile sinodale si hota-
ririle luate se referd mereu la hotéririle sinoadelor anterioare; incepinc
de la Sinodul al II-lea si pind la ultimul, preambulul deciziilor cuprinds
in primul rind insusirea unanimid si elogicasd a hotaririlor sinoadelo:
precedente. Legdtura cu traditia dadea vigoare si continuitate noilor ho:
tariri si in acelasi timp le investea cu caracterul universal de care vor
beste Vincentiu de Lerin in Commonitoriul sdu: «Quod semper, quoc
ubique, quod ab omnibus creditum est».

d. Trei sinoade in intregimea lor: al IlI-lea, al IV-lea si al VI-lea si
daca adaugam si pe al V-lea care a condamnat cele Trei capitole, inrudit:
cu materia sinoadelor imediat anterioare, 4 sinoade din 7 au dezbatu
hristologia, adicd raportul dintre divin si uman in Hristos care a facu
posibild mintuirea. Prin ideea de «chips si de «consubstantialitate» a firi
wmane a Logosului cu noi, hristologia sinoadelor ridicd umanul la dimen
siunea universalului gratie unirii sale cu divinul in chip «neamestecat
si «neschimbaty», «neimpdrtit+ si «nedespértit». Acest model al unirii di
vinului cu umanul in Hristos s-a transmis Bisericii, care, asa cum stim
e Hristos continuat. In aceasti perspectivé toti sintem una si la cel ma
inalt nivel in Hristos. Diferentele de rasa, clasi, conceptie de ori ce fe
dispar, spre a face loc unititii desévimbe in Trupul lui Hristos. Ca chij
al lui Dumnezeu. omul  oricine ar fi el -~ este enipostaziat in Hristo
si devine un hristofor, adica intr-o mdsurd purtatorul absolutului si uni
versalului pe care l-a intru ipat Logosul, Fiul lui Dumnezeu. Comunicare
insusirilor celor doud firi in Hristos (communicatio idiomatum) face po
sibild aparitia si cresterea univeirsalului si in om, care. de altfel pri
firea lui, e singurul receptor de universal. Oficializind prin insdsi doctrin
Bisericii procesul de inaltare a omului pe calea desdvirsirii pind la uni
versal, sinoadele au adus o contributie de seama in cimpul antropologie
pe care o innobileazd si o inalfd pind la rangul unui umanism teandri
Biserica nu poate fi si nu poate deveni universald dacd cei ce o alcdtuies
— oamenii — nu pot fi subiecte de universalitate. Numai intru atit pot -
ei «chipuri» ale lui Dumnezeu, Universalul absolut. Capabil nu numai d
perceperea adevarurilor eleme«ntaa'a in lumea f@non1enala ci si de aprc

49. Despre Sfintul Duh, 1X, ed. Pruche, p. 146,
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pierea si chiar de unirea cu Adevarul in sine, inteligibil, omul poate tran-
sforma, cu Hristos, pamintul intr-un nou rai sau intr-o imparitie a ce-
rurilor, expresie crestind pentru o forma sociald a universalului.

e. Sinoadele ecumenice au luat hotaririle lor, in general, cu unani-
mitate. Aceasta dadea hotaririlor respective o deosebitd autoritate si le
impunea ipso facto unanimitatii crestinilor. Céci aceste hotariri erau
adresate intregii lumi crestine, oikumenei. Ele implicau — in mare —
51 pe necrestinii cu perspectiva de a fi botezati mai devreme ori mai tir-
viu. Unanimitatea nu se obtinea, totdeauna, usor in votul sinodalilor.
Impdratii ori corifeii dezbaterilor stiau insi si impuna cu mijloace adec-
vale aceastd unanimitate. Constantin cel Mare n-a ezitat sd exileze pe
cel ce nu voiau sd semneze formula Sinodului I — iIn primul rind pe
Arie si pe partizanii lul — sau sd ameninte cu diferite pedepse pe cei
ce ezitau s adere %9. Tabdra ortodoxa a sinodalilor de la Smodul al IV- lea

n-a permis lui Teodoret al Cirului
de Nestorie si doctrina acestuia — sd participe la sesiune pind n-a anate-
matizat public pe ereziarh si invatatura lui. Dupd ezitdri si amenintari
a facut-o, pentru ca sinodul si-i decearnd, pentru aceasta, titlul de «in-
vatator ortodox». Aceasta n-a impiedecat insd Sinodul al V-lea Ecu-
menic sd-i condamne invatdtura ca pe unul din cele Trei capitole. Aspecte
din avatarele votului in marile adunari conciliare. In fond insi unani-
mitatea biruia si era proclamatd deschis. Ea era dovada victoriei asupra
ereziei care iesea — in general — condamnatéd si anatematizatd. Dar par-
tizanii ei, condamnati ori nu, continuau sa lucreze in ascuns sau in um-
bra Bisericii. provocind agitatii si uneori curente sau scoli noi, ca in cazul
arianismului, apolinarismului, monofizismului, nestorianismului, manihe-
ismului sau pelagianismului. Unanimitatea proclamatd in sinod intimpina
pe teren, mai curind sau mai triziu, o impotrivire latentd, care din locald
sau regionald putea deveni generald. Puterea seculard care tinea la coe-
viunea imperiului lua mésuri socotite necesare: plebiscit asupra hotéririi
ultimului sinod, cum a ficut impédratul Zenon referitor la Sinodul al
1V-lea, ori convocarea unui nou sinod pentru a elimina urmdrile agita-
{iilor nestoriene in secolele al V-lea si al VI-lea, cum a procedat impa-
ratul Justinian decizind tinerea Sinodului al V-lea Ecumenic. Unanimi-
titea acestui sinod are o istorie pe care nu e locul sd o relatdm aci.

6. CULTURA PATRISTICA DIN VREMEA SINOADELOR,
VEHICOL AL UNIVERSALITATII

Sinoadele ecumenice au apdrut intr-un stadiu destul de inaintat
al culturii crestine de care au beneficiat la maximum. Problemele puse
%ﬁim;ad lor si hotéririle adoptate de ele au provocat, la rindul lor, o sti-
ilare si o incordare deosebitd, care au imbogitit considerabil patrimo-
gindirii si spiritualititii patristice in general. In incercarile de sistema-
1w sau de sinteze doctrinare pe care le-au elaborat, Péarintii isi orienteaza

. A fost cazul — printre altii — cu Eusebiu al Cezareii cars, intr-o scriseare catre credinciosii din

 #puihin Tui, motiveazi de ce a aderat Ja formula ceruti de impirat.
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cugetarea universalist si creeazd valori universale in teologie, antropologie,
morala, artd, istorie, filologie, enciclopedie etc. ;
Formati la scolile filozofiei elenice, ierarhii invatati care participau
la sinoade incercau si, cel mai adesea, reuseau sd imbine datele Reve-
latiei cu achizitiile permanente ale spiritului universalist grec dupid in-
cercarile facute de unii dintre inaintasii lor in acest domeniu. Lucrul nu
era usor, mai ales in domeniul dogmelor, unde termenii biblici uneori
simpli si categorici nu permiteau totdeauna o formuld mixtd sau pur fi-
lozoficd accesibild spiritelor exigente pédgine care se interesau de doc-
trina crestind si care poate doreau si se converteascd. Termenii: on, ousia,
accident, homoousios, hypostasis, prosopon, physis, henosis etc., dintre
care unii existau si in filozofia sau cultura greacd, au trecut prin multe
faze si confuzii pind si-si fixeze sensul definitiv. De la Sfintul Atanasie
la Sfintul Ioan Damaschin acesti termeni au parcurs o intreagd gama de
intelesuri care ar merita ¢ fie studiatd mai deaproape decit s-a facut
pind acum. Cei mai multi dintre ei nu se gésesc In Scripturd si ereticii
aveau dreptate cind sustineau acest lucru si n-acceptau notiuni inlocui-
toare de provenientd filozoficd cu sens neclar pentru masele de credin-
ciosi. Alte ori ereticii erau aceia care abuzau de notiuni sau de argumente
filozofice, ca de exemplu Eunomiu, Apolinarie etc., pe care Sfintul Va-
sile si Sfintul Grigorie de Nisa 1i combat atita cu propriile lor argumente.
Unul dintre meritele deosebite, ale teclogiei patristice din vremea
sinoadelor este de a fi dat continut crestin unor notiuni curente din lim-
bajul filozofic sau in vigoare al timpului prin demonstratii biblice ori
filozofice. Iatd cum motiveazd, spre exemplu, Sfintul Atanasie atributul
«homoousios» — «de o fiintd» — dat Fiului de cétre Sinodul I: «Naste-
rea Fiului din Tatdl se deosebeste de aceea a firii omenesti; Fiul nu e
numai asemandtor 51, ci si inseparabil de fiinta Tatilui, intrucit El si
Tatél una sint, dupd cum a zis El si intrucit Logosul este. in Tatal si Tatal
in Logos (Ioan X, 30), asa cum strélucirea se afld in lumind; cdci acesta
este intelesul termenului. De aceea sinodul cugetind la aceasta a scris bine
«de o fiintd», pentru ca si desfiinteze perversitatea ereticilor gi sid arate
cd Logosul este altceva decit creaturile»52. Ca si rdstoarne sustinerea
lui Arie cd Fiul nu coexistd cu Tatdl din veci, acelasi Atanasie citeazi pe
«laboriosul Origen», care spune: «S3 se gindeascid cel ce indrazneste si
zice: «Era o vreme cind Fiul nu era», ci aceasta inseamnd a zice ci era
o vreme cind Intelepciunea nu era, cind Logosul nu era, cind viata nu
era» %3. Capadocienii, ‘Chiril al Alexandriei, Pseudo-Dionisie Areopagitul
etc. crestineazd numeroase concepte filozofice din domeniul logicii, al
psihologiei, al metafizicii profane. Sfintul Ioan Damaschin pune pe note
crestine sau acomodeazid teologiei Bisericii intreaga dialecticd elenicd ir
prima parte a operei sale Izvorul cunostintei. Filozofia apofaticd neopla
tonicd e copios exploatatd de teologia lui Grigorie de Nisa si aceea 2 lu

51. Cum sustinea gcoala ariani a homoiousienilor. \
52, Sqrisoarea despre hotdririle Sinodului dv ta Niceea 20, P.G., XXV, 452 C.
53. Ibidem, 27, col. 465 BC.
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Pseudo-Dionisie-Areopagitul. Boetiu traduce in limba latind pe Aristotel
aproape in intregime si opere metodologice ale lui Porfiriu.

Cultura patristicd a reluat in registrul ei unele din marile achizitii
elenice si in general orientale: armonia universului, ideea de om, carac-
lerul necesar al cunoasterii si al adevdrului, prefuirea binelui si a fru-
mosului, admiratia pentru virtute, pentru progres, intelegere si pace, toate
trecute prin spiritul Sfintei Scripturi si Sfintei Traditii, care purificindu-le
adesea fondul si semnificatia le orientau spre pleroma lui Hristos, adici
recoltarea celor mai inalte satisfactii si bucurii aici si dincolo.

sk

1. Din cele de mai sus reiese limpede cd sinoadele ecumenice au fost
una din expresiile istorice cele mai categorice ale universalitdtii Bisericii.
Aceastd universalitate nu este adeveritd, la nivel mondial si in forma
traditionalda a Bisericii, decit de sinodul ecumenic. Universalitatea nu
consta insd — cum s-a vizut — numai din intinderea ecumenics, spa-
tiala, oricit de largd a Bisericii, ci si din — mai ales din— adevarurile
ortodoxe de credinta, de invitdturd si de viatd crestind propoviduite fara
gres de sinoade si acceptate de toti crestinii, cum ne indicd hotéririle in-
sesi ale acestor sinoade. Aceastd conditie conferd sinoadelor ecumenice o
infailibilitate gratie controlului lor prin Consensus Ecclesiae, adicd prin
convingerea unanimd a Bisericii despre adevirurile intangibile ale cre-
dintei ortodoxe. Acest consimtdmint bisericesc este un element funda-
mental al fiintei si existentei Bisericii 5% Féri consimtdmintul intregii
Biserici crestine, un sinod, oricare ar fi pretentiile sau proclamatiile sale,
nu poate fi considerat ecumenic.

2. In aceasti perspectivd, putem considera Conciliul al II-lea de la
Vatican, ale carui lucrdri s-au incheiat in decembrie 1965, drept un sined
ccumenic, asa cum il socotesc unii si cum pe alocuri riscd si creadd el
insusi? Prezenta si chiar consultarea pro forma a unor observatori apar-
tinind citorva Biserici necatolice nu adaugd nimic faptului ci acest Con-
ciliu a fost si a rdmas un eveniment exclusiv al Bisericii Romano-Catolice.
Documentele elaborate de acest Conciliu si publicate n-au nimic din at-
mosfera si atitudinea ecumenico-universalisti a wvechilor sinocade ecu-
menice. Din decretul: De Oecumenismo, reiese dorinta ca toate celelalte
Biserici crestine s se uneascd cu singura Biserici-mami care e cea Ro-
mano-Catolicd. Pentru rest, limbajul catifelat al documentelor tratind
diferite probleme interesind pe toti crestinii nu inseald pe nimeni. E
{rist cd cei 930.155.000 de crestini, citi sint actualmente pe intregul pi-
mint 5%, nu reusesc sd se intilneascd intr-un sinod ecumenic, cum reusesc
g0 facd budistii, mohamedanii, evreil etec. Aceasta pentru cd, in cresti-
nism, se prezintd astdzi mai multe, In mod sigur doud ecumenisme si uni-
vorsalisme sau catolicisme crestine: catolic, genevez etc., cu pretentie de

54. Hamilcar S. Alivisatos, Les conciles: cecuméniques V-e, Vi-e, VII-e et V-III-e, in volumul
selectiv: Le Concile et les Conciles, p. 115.

hh. Alt Katholischer Internationaler Informationsdienst (AKID) Nummer 89, 7. Jahrgang, Krefeld, 15,
¥, 1005, p. so2. , ‘ '
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autenticitate. Universaliste nu sint numai unele Biserici in paguba celor-
lalte, ci toate, pentru ca toate au pecetea Sfintului Duh care e pretutindeni.

3. De aceea e necesard cunoasterea aprofundatd a sinoadelor ecume-
nice de cidtre toti crestinii; ele ne dau, adesea, sugestii si perspective
utile si binefdcdtoare pentru ecumenicitatea si universalitatea crestinis-
mului actual. Ele merita si astdzi, dacad nu in intregime, cel putin in parte,
autoritatea de care se bucurau in epoca patristici si dupa aceea. Pri-
mele patru sinoade erau, indeosebi, pretuite pentru marea lor impor-
tantd dogmatica. Impdaratul Justinian a introdus canonul celor patru si-
noade nu numai in profesiunea sa de credintd, ci si in legislatia sa; acest
canon a devenit lege a imperiului sdu. Papa Grigorie cel Mare compara
cele patru sinoade cu cele patru Evanghelii, iar Isidor de Sevilla le asea-
mand, in afard de Evanghelu si cu cele patru fluvii ale raiului 56, Hotari-
rile sinoadelor ecumenice sint citate, alaturi de Evanghelii, ca izvoare ale
dreptului atit in Apus cit si in Rasadrit. Ortodoxia pretuieste aceste sinoade
la nivelul Sfintei Scripturi. Ele sint, alaturi de Sfinta Scripturd si de Sfin-
{ii Parinti luati individual, izverul maéarturisirilor de credinta, al manuale-
lor de doctrina, de drept bisericesc etc. Biserica Ortodoxi praznuieste, prin
sarbatoare liturgica, Sinoadele de la Niceea, de la Calcedon si pe cel consa-
crat cinstirii sfintelor icoane (la Duminica Ortodoxiei).

4. Sinoadele ecumenice au exprimat, cu mijloace si la nivelul vremii
lor, universalitatea Bisericii intr-o anumiti epoca istoricd. Cum am aréitat,
ele n-au epuizat universalitatea Bisericii, care s-a manifestat si se poate
manifesta si pe alte cdi, ca de pilda, atunci cind se striduieste pentru
dreptate, libertate, intelegere si pace, fie in aduniri intercrestinesti, fie
pe popoare sau regiuni. Aceste forme moderne ale universalitdtii Bisericii
sint necesare si binevenite, pentru ca ele se ocupd cu o laturd — morala-
economico-sociald — care n-a preocupat sau a preocupat putin vechile
sinoade. Dar aceasta fenomenologie ecumenici a zilelor noastre nu anu-
leaza necesitatea sinoadelor ecumenice. Dimpotriva. Tinerea de sinoade
pe Biserici separate, ca acela al Bisericii Romano-Catolice mentionat mai
sus, congresele periodice ale diferitelor Federatii sau Uniuni mondiale,
neincetata efervescentd unionistd intre crestini si atitea alte manifestari
de apropiere intre Biserici exprimd nevoia pregitirii si a tinerii de si-
noade ecumenice «;1 in epoca noastra, Universalitatea pmn sinoade este
‘mai de autoritate si mai eficienti

56. Yves Congar, O. P., La primauté des quaire premiers concilcs nécuméﬂs’ques — Origine, destin
sens, portée d'un théme traditionpel — fn volumul eolectiv: Le Concile et les Conciles, p. 76—82.



Prof. Ioan Gh. Savin

MESIANITATEA MINTUITORULUI HRISTOS
SI INVATATURA LUI

..Asa-L numeau si asa-L considerau pe lisus ucenicii Lui, Sfintii Sai -
Apostoli: Invdtdtorul; si nu numai ei, ci si multimile din popor, care,
neobosite il urmau cu miile — «ca la cinci mii de barbati, afard de femei
4i copii» precizeazda Sfintul Evanghelist Matei (XIV, 21), relatind minu-
nea inmultirii plinilor, — si stdteau in juru-I cu zilele: «trecuserd deja
1rei zile de cind multimile erau cu El» precizeazi, in alt loc, Mintuitorul
insusi. Multimile erau dornice si-I asculte cuvintul de invatatura, de
care se minunau si se insuflefeau intr-atit; incit a facut pe acea femeie
simpla din popor, mama desigur, si scoatd strigdtul de nestdpinitd ad- .
miratie: «Fericit este pintecele ce Te-a purtat si sinul care Te-a aldptat~
(Luca XI, 27).

Si nu numai multimile simple, din straturile sdrace ale lui Israel.
vedeau in El pe «Invitdtorul trimis de Dumnezeur, ci si multi din péa-
turile instarite 11 considerau si-L agrdiau pe lisus cu titlul de: Invdtdtor,
cum era si acel tindr «care avea bogatii multe» si care, voind sa-si ago-
niseasca fericirea vietii de veci, se adreseazd Mintuitorului: «Invatdtorule»,
ce trebuie sd fac, ca sd mostenesc viata de veci», si care tindr, prea adinc
{apinit de avutiile-i pdmintesti, nu se poate despédrti de ele, chiar pen-
(ru dobindirea acelei «vieti de veci», dupé care rivnea atita.

Dar nu numai lumea profand, fie cea a paturilor populare, fie cea a
celor privilegiate si instdrite, priveau si numeau pe lisus ca pe un «In-
vitator in Israel», ci chiar unii dintre pretentiosii si suspiciosii legiui-
lori si carturari, cdrora le apartineau fariseii pedanti si orgoliosi, ca si
sducheii filozofanti si ironizanti, il considerau pe lisus ca atare, adre-
indu-i-se, in repetate rinduri, cu aceeasi titulaturd de «Invititor», ce-
findu-i chiar «sfat» in cele ale «Legii», desi cei mai multi dintre ei il
suspectau si-I urau, cdutind si-L inldture din calea lor, ca si din inimile
mul{imilor, fie denuntindu-L. stipinirii romane ca «instigator», fie de-
imuscindu-L multimilor ca «inseldtor». De aici intrebarile insidioase puse

tle farisei «Invitdtorului»: dacd «se cuvine sau nu, si se dea bir Ceza-
riluis (Matei XXII, 16) sau acea abild si nu mai putin insidioasd intre-
uire a saducheilor, care nu credeau in invierea mortilor, despre aparte-

nenta, dupd inviere, a femeii cisidtoritd succesiv cu 7 frati, dupd rindu-
nln stabilits de Moise (Matei XXII, 24—28) — intrebdri cirora Iisus le
tdaspunde dejucind mbentule v1clene ale unora si demascind planumlp
ancunse ale altora; si incd, In asa mdsurd, «incit gloatele auzindu-l. se

mirau de invitatura Lui», cum tine sd precizeze Evanghelistul (Mami
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XXII, 33). Chiar dintre farisei se gdseau unii care-L priveau pe lisus cu
adevarat «Invéatator in sinul lui Israel». Asa este cazul cu fariseul Iosif
din Arimateea, care-si oferd propriul siu mormint pentru ingroparea
Mintuitorului crucificat, sau al lui Nicodim, care, el insusi «om de legi
si Invatdtor in Israel» si membru frunlas a Sinedriului, vine noaptea la
lisus, «cerindu-i sfat si invatdturd» in cele ale Legii. «Rabbi» (Invatito-
rule), zice Nicodim, «stim cd esti invitdtor venit de la Dumnezeu, céci
astfel de semne, ca cele pe care le faci Tu, nimeni nu le-ar putea face,
de n-ar fi Dumnezeu cu dinsul» (Ican III, 1). Ca Iosif si Nicodim erau
desigur si alti farisei. care credeau in mesianitatea lui Iisus, cum rezulta
din pluralul: stim, intrebuintat de Nicodim, dar care se temeau si se
dea pe fatd, de teama celorlalti farisei, care in marea lor majoritate, urau
pe lisus. Si daca totusi unii dintre acestia afisau public si intretineau unele
legaturi cu Iisus, primindu-L ca oaspete in casele lor, o ficeau cu gindul
ascuns si viclean de a-L pune in situatii dificile fatd de popor, «cé bea si
ménincd in casele bogatilor», cum procedeazd fariseul Simon Leprosul,
care, chemind pe lisus sd prinzeascd la dinsul, o face cu gindul calculat
de a vidi, credea el, necesitatea lui lisus fatd de propria-i doctrind a
cumpatdrii, ca si lipsa lui de compasiune fatd de multimea siraci, cireia
ii predica «saturarea intr-o viatd viitoarer, in timp ce El prinzea acum
cu bogatii, de fatd fiind si femei care in trecut savirsiserd péacate grele,
cum era femeia pacdtoasd, al cirei trecut El — Iisus, Atotstiutorul —-
nu i-] stia, sau dacd i-1 stia, i-1 accepta, primindu-i «mirul de mult pref»
pentru spélarea picioarelor, ingdduindu-i sd i le stearga cu parul capului
ei», cum relateazd Evanghelistii (Luca VII, 32; Matei XXVI, 6—12) L
Caci nu fard stirea si invoirea fariseului-gazda aceastd femeie intrase

in casa lui si toemai in timpul prinzului, cind o elementard reguld de
bund-cuviintd oprea aceasfa, chiar dacd femeia insdsi nu era pértasd pla-
nului perfid urmarit de Simon, iar venirea si pocdinta ei erau sincere si
curate. Ceea ce atestd Mintuitorul insusi, Care nu numai ci-i cunostea
trecutul, dar ii stia si curatia gestului ei de acum, dindu-i nu numai ab-
solvirea de pacatele din trecut, de care ea se cdia, dar interpretind gestul
ei ca o semnificatie a ungerii ritualistice in vederea mortii, citre care se
indrepta si de care se pregidfea Mintuitorul. Asa cd planul urmdrit de
fariseul Simon, de demascare a «galileianului impostor», socotit de popor
«Invatiator» si «Profet atotstiutor», s-a transforr it intr-o strdaluciti do-
vada, nu numai a acestei atoistiinte, ci si a a' lputintei lui lisus, care
nu numai cd stia de trecutul femeii pécitoase, dar avea si putinta de a
ierta pécatele femeii, in urma pociintei manifestate. Comportarea acea-
sta a fariseului Simon Leprosul dovedeste cit de mare era ura fariseilor
fatd de Iisus si de ce mijloace josnice se foloseau, ca sd-L poatd discre-
dita in fata poporului, care vedea in El pe Mesia, cel prezis de profeti 2.

) 1. Episodul cu ungerea picioarelor Mintuitorului cu mir §i sterperea lor cu pirul capului ei de
<ilre Maria, sora lui Lazir, din Betania relatat de Evanghelistul Toan (XII1,3) este altul de cit cel relatat
de Evanghelistiit Luca gi Matei, cu toatd similitudineca unora din aminuntele episodului,

2. Pérerea unora dintre exegefi cd acest Simon Leprosul ar ;i fost unul din leprogii vindecati de
Mintuitorul, ciirei vindecdri se datorcazi si invitatia lui lisus de a orinzi la dinsul, e total inadmisibild,
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Pentru dovedirea acestei mesianitati fariseii 1i cereau mereu lui
lisus «semne si minuni», nu pentru cé ei credeau ca El le-ar fi si putut
face, ci pentru a scoate, din refuzul lui Iisus, de a se preta la aceste ma-
nevre, o dovadd a nemesianitatii Lui. lar dacd El ar fi fost Mesia, atunci
singura minune pe care El ar {rebui sd o facd, ar fi aceea a eliberarii
Vilestinel de sub stdpinirea romand, stipinire pe care ei, fariseii, ca si
toti «mai-marii poperului» o detestau si contra cireia, pe cit le era cu
putintd, unelteau. Acestui gind seditios se adduga si gindul perfid de a-I.
alrage pe lisus in disputele lor patriotarde, facindu-L. suspect stidpinirii
romane, foarte atentd in aceastd privintd. Erau ginduri ascunse si viclene,
pe care Mintuitorul le stia si le divulga, refuzind si le satisfacd cererea:
«Neam viclean si fatarnic! Cere «semn», si semn nu i se va da, decit sem-
nul lui Iona proorocul», zice Mintuitorul, prevestindu-si moartea, ca si
invierea Lui, cea de g treia zi (Luca XI, 29).

De altfel gindul acesta al eliberdrii de sub stdpinirea romand, gind
pe care trebuia si-l realizeze in primul rind Mesia cel prezis de profeti,
nu era nutrit numai de fariseii fanatici si patriotarzi, ci si de masele
populare, mereu atitate, in acest sens, de farisei, dupd cum rezultd din
veferirea insistentd a acestor mase la filiatia davidicd a lui Iisus, ca si din
acea incercare a multimii de a proclama «cu sila» pe lisus ca «rege al lui
Israel», dupd minunea inmultirii piinilor, incercarea pe care ne-o relateaza
Stintul Evanghelist Ioan. «Iar oamenii, care vizuserd minunea pe care
o facuse lisus, ziceau cd acesta este cu adevarat Proorocul cel ce va si
vie in lume; si vazind lisus cd vor sa-L ia. fara veste, si sd-L faca rege, s-a
refugiat, singur, in munte sus» (lcan VI, 14—15). «El singur», deci
fard ucenici, tine sd precizeze Evanghelistul, ceea ce inseamnd cd si uce-
nicii fmpdértdseau aceeasi dorinta si participaserd, poate, si ei la aceasta
incercare a poporului. 'Céci si ei erau stipiniti de gindul ca Invatitorul
lor va reface vechea glorie nationald a lui Israel si numai cu greu se
puteau ridica la fnalta intelegere a eliberdrii universale a omenirii, pen-
tru care Invéatdtorul lor, Mesia, cel prezis de profeti, venise in lume. Acest
lucru rezulid si din episodul relatat de Matei (cap. XX, 18—20) si Luca
{cap. XXII, 24), in care, dupd ce Iisus dezvéluise ucenicilor Sdi patimile
s1 moartea Sa apropiatd, pentru care se si ducea acum la Ierusalim, mama
fillor lui Zevedei, deci a lui Iacob si Ioan, vine si cere lui lisus «locuri
de intiietate pentru fiii sdi» in Impéaratia, evident pdminteascd, pe care
lisus urma s-o intemeieze in lume, cerere de care s-au formalizat «si s-au
miniat» ceilalti ucenici «intre care s-a si facut pricire, care dintre ei sa
fie mai mari, in aceastd imparatie». Acestor cereri Mintuitorul le d&
cunoscutul rdspuns: «Nu stiti ce cereti! Domnitorii si regii pdmintului
pun intre popoaresle pe care le stipinesc, stdpini unii asupra altora, pe
care si-i socotesc ca binefidcitori. Intre voi fnsi si nu fie asa! Ci, cei

datd fiind comportarea acestui Simon fatd de Tisus, cit i-a fost oaspete. Mintuitorul, desi stia de inten-
{ille ascunse ale lui Simon, i-a acceptat invitatia, tocmai pentra a-i demasca planurile. Denumirea de
JLeprosul® o definea Simon, fie prin o mostenire de familie, fie cd el ipsusi se va fi vindecat de o
form3 nosari de leprd, vindecare pe care o socotea ca o fayoare specinli a divinititii, de aceea i3 pisirs
#l-si etala, cu ostentatie, supranumele de ,Leprosul®.
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dintre voi, care vor voi sa fie iniii, sd fie mai intii slugd, ca si Fiul Omului
Care n-a venit ca sd i se slujeasca, ci ca sd slujeascd, dindu-si sufletu
pentru rascumpdrarea celor multi» (Matei XX, 22, 24, 28; Luca XXII
24—27).

De acest gind al restabilirii slavei pamintesti a lui Israel va fi fos
stapinit mai ales Iuda din Keriot, singurul dintre ucenicii Domnului
care nu era din «Galileea neamurilor», ci din Iudeea cea dominati de
fanatismul nationalist iudaic si care, auzind la «Cina cea de taind» c:
Jisus era departe de gindul de a indeplini acest vis al iudaismului, s-
hotarit si-si tradeze Invéatatorul. Cici, e evident, cd nu pentru pretu
celor 30 de arginti —= «pretul celui nepretuit», cum spune o cintare li

turgicd, Iuda s-a hotarit sa-si trédeze si sd-si vinzd Invatitorul, Caruie

i se alaturase de bunidvoie, minat poate tocmai de gindul ca visul sét
de reinviere a vechii glorii a lui Israel si-ar putea gasi implinire prir
acest profet galeleian, Care-si incepuse activitatea publicd profeticd s
pe care multimile il urmau, vizind in El pe mult asteptatul Mesia. De
altfel Tuda Iscarioteanul este singurul dintre ucenicii Domnului despr:
a carui chemare la apostolat Evangheliile nu spun nimic, decit cd-1 nu
mara intre «cei 12», cind se face trimiterea ucenicilor la predicare, ase:
zindu-1 la sfirsitul enumerarii, addaugind si reprobabila-i faptd a tradari
si vinzirii Invatatorului (Matei X, 2-—4; Marcu III, 14—19; Luca 11, 14
Ioan 1. 40-—-47).

Ca la mobilul vinzarii a contribuit si lacomia «setea de arginti» ¢
lui Tuda, ¢ evident. Aceastd lacomie tin sd i-o remarce Evanghelistii ir
episodul ecu «mirul de mare pret» cu care Maria, sora lui Lazdr, a un:
picioarele lui lisus, drept recunostintd pentru invierea fratelui siu, ges!
pentru care luda, care era de fata, o tine de rau, zicind «céd era mai bine
sa se fi vindut mirul acesta pentru 300 de dinari si sd se fi dat saracilor»
generozitate fatarnicd si simulatd, in care se cuprindea si un repros l
adresa lui lisus, Care primise acest dar, fatdrnicie pe care Evanghelistu
tine sd o si demaste. :x(lﬁu;rind' «Aceasta o zicea Insad Iuda, nu pentru c:
ii era grija de saraci, ¢i pentru ca era tilhar si, avind punga obatnasca
lua din ceea ce se punea intr-insa»(loan XII, 5—6).

Totusi muuvul principal sub hmperiul caruia actionase Iuda, vinzinc
pe Invitdtorul siu, fusese dezamdgirea lui, provocatd de refuzul lui Iisus
de a pdsi spre realizarca visului scump al lui Israel, care era si al lui
de a elibera poporul de sub stapinirea romanad, si a reinnoi vechea glorie
a lui Israel. Precizarea ci nu accasta era misiunea pentru care Iisus ve-
nise in lume, anuntata fdlis de lisus la «Cina cea de taing», a incheia
un proces care de mai mull timp framinta cugetul lui Tuda. De aceea s
Mintuitorul stiindu-i gindul tradarii i-a si spus: «Ce ai de facut, f& ma
repede», avertisment cdruia Iuda i-a si dat urmare, cédci zice Evanghe-
listul: «Iar Iuda, luind imbucitura intinsd.de Iisus, a iesit indatd, fiinc
deja noapte», griabindu-se si indeplineasca funestul act al tradarii.

De altfel, de acest gind al reinvierii vechii glorii a lui Israel de catre
Iisus nu erau strdini nici ceilal{i ucenici ai Domnului, ceea ce explics
«tristetea lor», cum o numeste eufemistic Mintuitorul, ca sd nu-i zica
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le-a dreptul «dezamadgirea lor», cind Mintuitorul le vesteste adeviratul
“ens si scop al mesianitatii Lui, ca si a necesitdtii jertfei Sale pentru rea-
lizarea divinei misiuni, cu care El venise pe lume. Fara a proceda ca Iuda,
in sufletul cdruia «intrase si actiona satana», dupd cum remarcid Evan-
uhelistul (Ioan XIII, 27), totusi, la auzul vestii cd El, Iisus «trebuie sa
pitimeascd multe... sa fie omorit si a treia zi sd invieze», spunindu-le
" acestea «lamurit si pe fatd», Petru, luindu-L la o parte, a inceput a I se
impotrivi, zicind: «Doamne! fii milostiv cu Tine insuti! S& nu se in-
timple cu Tine una ca aceasta», indemn la care Iisus ii rdspunde cu as-
plimea, deplin meritatd: «Mergi inapoia Mea satand! Sminteald imi esti.
Tu nu cugeti la cele dumnezeiesti, ci la cele omenesti» (Matei XVI,
21 -23; Marcu VIII, 31—33). «Cele omenesti», la care se referea Min-
tuitorul, erau tocmai aceste ginduri despre gloria paminteascd a lui Is-
rael, dupéd care tinjeau si la care visau si ceilalti Apostoli, impreuna cu
Petru. Din pricina neimplinirii acestui vis, moartea de bundvoie a Min-
tuitorului — supremul semn al dragostei divine fatd de omenire — era
privita nu numai ca o scddere a acestei misiuni mesianice, al cérei prim
ubiectiv trebuia si fie eliberarea lui Israel, dar si o cldtinare a credintei
tor in lisus, ca adevdratul Mesia. De aceea L-au si pdrdsit in clipele ju-
decatii si rastignirii, si «infricosati stdteau ascunsi de frica iudeilors,
dngur Apostolul Ioan, ucenicul iubit al Domnului, aflindu-se aldturi de
Sfinta Fecioard, lingd Crucea de suferintd a Mintuitorului, primind «intru
ile sale» pe mama indureratd, prin sufletul cireia «trecea acum sabia»
ceil demult prezisi de batrinul Simeon.

Aceste umbriri si scaderi din partea ucenicilor, scdderi care au mers
pina la dezertare si renegare, ca in cazul Apostolului Petru, care si lea-
pida «cu jurdmint» de Invatdtorul sdu, zicind cd «nici nu-L cunosc pe
ainul acesta», scidderi si umbriri pe care Evanghelistii le inregistreazi si
¢ relateazd, dacd constituie dovada celei mai depline sinceritdti si obiec-
divitati cu care au fost scrise Evangheliile, ca si a veridicitdatii faptelor -
ivlatate de dinsii, sint totusi de naturd sa deruteze pe cititorii nepreveniti
Iivangheliilor si pun intr-o situatie destul de critici pe ucenicii Dom-
lui, viitorii propagatori si apéridtori ai acestei Evanghelii. Caci dacad
ilru poporul simplu aceasta lipsd de inlelegere mai inaltd a mesiani-
i lui lisus, intrucit, «poporului nu-i era dat si inteleagd toate tainele
aratiei lui Dumnezeu» (Matei XIII, 11), iar fariseilor si cdrturarilor
srau inchisi ochii si astupate urechile, ca auzind sd nu inteleagd «cu
a aceste taine» (Matei XIII, 11, 15), pentru ucenicii Domnului, care
tateau in intimitatea Lui, cdrora le era dat sé inteleagd aceste taine si
rora Invitatorul lor «le spunea pe fatd adevirurile, care erau ascunse
lru popor», aceastd lipsd de intelegere este, la prima vedere, greu de
splat. Si totusi ea fisi are tilcul si justificarea ei. Inva{dtura adusa de
iis, oricit de simpld parea, mai ales prin felul cum era expusi, prin
il si parabole, prefiguratii si simboluri, cuprindea in fond, elemen-
le celei mai radicale schimbdri o lumii vechi, schimbari care nu se re-
au numai la mica Iudee, ci vizau lumea intreagd si, in primul rind,
pardfia romand stipinitoare, destul de banuitoare in aceasta privinta

-
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si care avusese de infruntat deja astfel de miscéri revendicative din par-
tea acestei mereu nelinistite populafii iudaice. Eventualitatea acestor
schimbari sociale, ca si schimbdérile insile, cuprinse «in nuce» in spusele
Mintuitorului, erau sortite, chiar dupid propriile Lui spuse, nu numai
unei realizdri, dar chiar si unei intelegeri mai tirzii, din partea auzito-
rilor ca si ucenicilor Lui. Acesta era cazul mai ales cu eliberarea universald
a omenirii, ca si cu jertfa de bund voie a Mesiei, pentru infdptuirea acestei
eliberdri. La inaltimea intelegerii depline a acestei jertfe rdscumpérédtoare
a Divinitatii inomenite, cu greu se puteau ridica ucenicii si Incercarile
Mintuitorului de a-i pregiti pentru aceasta intelegere, invocind si tilcu-
indu-le textele profetice ale Scripturii, aveau doar scopul de a-i famili-
ariza cu acest nou inteles al lor, retinindu-le in memorie, ca si-si amin-
teascd de ele, atunci cind ele se vor si realiza.

De aceea desele notéri ale Evanghehshlor «Atunci si-au adus aminte
ucenicii de cuvintele Invatatorului», spuse in cutare sau cutare impre-
jurare. De aici si atitudinea iertitoare a Mintuitorului fatd de «putin
credinciosii» S&i ucenici. De altfel «marele Pedagog al Lumii», cum il nu-
meste Clement al Alexandriei, procedeazd cu mult tact pedagogic cu uce-
nicii S&i, care cu greu se puteau desface din ambianta si interpretarea
diformatd iudaicd a venirii si menirii lui Mesia in lume. Ambianta céreiz
ii cdzuse victimd nu numai Tuda Iscarioteanul «cel care cu iubirea de
arginti imbolndvindu-se l-a vindut pe Invatdtorul», cum zice o cintare
liturgics, ci si Petru, zelosul ucenic al Domnului, care se figiduise c&
«chiar daci toti L-ar pdrdsi, el, Petru, nu se va despéarti de Invéatitorul
sfu», chiar dacd «ar fi si si moard cu Dinsul»; pentru ca apoi, acelask
Petru si se lepede de Iisus «cu jurdmint», zicind cd nici «nu cunosc pe
omul Acesta», si aceasta in fata unei biete slujnice din curtea caselor ar-
hiereului Caijafa, unde Iisus fusese adus pentru cercetare si judecare (Ma-
tei XXVI, 35, /2—~74)

Aceste soviiri si lunecdri atit din partea ucenicilor ca si din partea
poporului, care totusi credeau intr-Insul, erau ingaduite de Mintuitorul.
ele incadrindu-se in procesul evolutiv psihologic al modalititii de infép-
tuire a actului Rédscumpadrdrii. Cdci dacd ucenici si popor ar fi crezut
«fdrd sciddere si fard umbrire» in realitatea Dumnezeirii lui Iisus, ca si in
semnificatia si mdretia jertfei Lui, nimeni n-ar fi indriznit si se apropie
de El, cu gind ucigas, si jertfa rdscumparatoare nu s-ar © indeplinit.

De aceea Petru a si fost iertat si reintegrat in rind 1 Apostolilor, cum
iertati au fost si ceilalti ucenici, care, in clipele de suferinti ale Invatito-
rului lor, stdteau ascunw,i de frica iudeilor. Au fost iertati toti, afard de
«Fiul pierzdrii», care-si alesese singur plata vinzarii, spinzurindu-se» (Ma-
tei XXVII, 3—05).

Céd totusi Evanghelistii au t{inut s inregistreze aceste «scéderi si ci-
deri» ale ucenicilor, in relatdrile Evangheliilor lor, desi acestia fuseserd
absolviti de ele, de Mintuitorul insusi, aceasta constituie — dupd cum am
mai spus, nu numai cea mai impresionantd dovadd a onestitdtié si since~
rititii cu care au fost scrise Evangheliile, dar si cea mai stralucitd dovadé
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. realitatii actelor si- faptelor referxtoare la Iisus, personajul central al
‘vangheliilor.

Aceste caracteristici ale scrisului evanghelic au tras greu in cum-
bind, atunci cind a fost pusd in discutie insédsi existenta istoricd a lui Iisus,
 omitindu-se teoria asa-zisului «mit al lui Iisus», care — Ilisus — nici
 i-ar fi existat ca om, ci a fost o creatie a Evanghelistilor-Apostoli. Aceasta

teorie a determinat pe marele «iluminist»2 si memorialist Jean Jaques
Rouseau sa facd justa remarcd: «Dacd personajul central al Evanghe-
Alilor — Tisus — ar fi creatia acestor pesca;ri—Apostoli ei ar fi cu mult
mal mari decit personajul pe care L-au inventat, si in locul unei singure
cnigme o istoriei: Iisus, am avea alte 4 enigme, tot atit de mari: Evan-
ghelistii-. Remarca autorului lui «Emile» e indreptdtitd si de faptul ci
lisus al Evangheliilor distoneczd, in multe privinte, fatd de textele mesia-
_ nice clasice ale Vechiului Testament, texte dupéd care, zice teoria mitics,
livanghelistii gi-ar fi compus pe Iisus al lor; texte cirora Evanghelistii
ar fi trebuit sd se conformeze totusi, in crearea personajului lor, pentru
1 gési creditul necesar, cel putin in lumea iudaicd, cdreia ei se adresau,
_in primul rind, lume cunoscétoare a acestor texte, si care era in febra
 sleptdrii venirii lui Mesia, care trebuia si apard, deoarece «timpurile
_orofetite se impliniserd». Aceastd distonantd fatd de textele mesianice
~ vechitestamentare nu o poate explica decit realitatea brutald a faptelor,
pe care Evanghelistii le relateazd asa cum ele s-au intimplat, chiar daca
le contraveneau acestor texte sacre. Conform acestor texte, lisus-Mesia
rebuia s8 se nascd si sd trdiascd in Betleemul Iudeii, din spita regald da-
vidica, din o fecicard «care nu stie de bdrbat»; si pédseascd «cu putere
‘nare» pentru eliberarea lui Israel de sub stipinirea stréing, redindu-i
tralucirea de odinioard, etc. Or, lisus al Evangheliilor, daci voia si fie
Mesia cel prezis de profeti, cum pretind Evanghelistii, constituie — apa-
ent cel pulin — o flagrantd contradictie a unora din aceste texte, dacd
fiu a tuturor. Fecloara care urma sa-L nascd pe lisus, se naste si locuieste
in Nazaretul Galileii «din care nimic nu putea fi bun». Nasterea Lui Iisus
re loc intr-o pesterd siracd de pdstori, si in staulul oilor, in locul unei
omptuoase locuinte princiare, demni de urmasul spitei davidice, din
care trebuia sd se tragd, ca Mesia; din o fecioard «care si nu stie de bar-
bat» cum ziceau profetiile, dar cireia Evanghelistii, nu numai c3-i dau
in sot, apartinind unei umile stdri sociale, dar 1i mai dau si alti patru fii
intr-adaos, acei «frati ai Domnului», a ciror prezentd a dat nastere la
:mtea dificultati exegetilor de a o impéca cu textele mesianice referi-
oare la nasterea dintr-o fecioard a Mesiei4, etc.
De altiel, Evanghelistii nici nu se sesizeazéd de aceste aparente nepotri-
viri dintre vechile texte scripturistice si faptele narate de ei, nepotrivirii

3. ,Luminismul® cdruia i-a apar{inut Rousseau — alidturi de Voltaire, d'Alambert, Diderot — ¢ e
1 denumire deld ratiomalismului. El opune lumina ratiunii — lumen naturalae — luminii supranaturale
o revelajiel — lumen gratine. De aici §i denumirea de ,luminism®, care nu trebuie confundat cu ,ilumi-
uumul® care, in acceptia lui adeviratd, e opusul ,luminismului’.

4. A se vedea in aceasti privintd, studiul meu: Precizdri si reconsiderdri in jurul problemei Irufis
Comnului®, in Studii Teologice”, X (1961), nr. 5—6, p. 271--296.
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care pentru ei, care trdiau si relatau doar realitateq vie a faptelor nici nu
existau. Ele au devenit probleme numai mai tirziu, si anume pentru acei
dintre cititorii Evangheliilor, care nemaifiind in contact direct cu realitatea
faptelor relatate, simteau nevoia sd-si explice rational aparenta contra-
dictie dintre textele invocate si faptele relatate5. Totusi un lucru ramine
cert: Ucenicii cu tot atasamentul lor fatd de Invatatorul iubit, pentru
Care-si lasasera casele si familiile si-L. urmasera. nu-L Intelegeau inca
deplin si mai ales nu intelegeau sensul misiunii Sale in lume si in Israel.
Aveau doar acea vagd intuitie, acea presimtire a ceva extraordinar, a ceva
neobisnuit, care se petrecea alaturi de ei, prin sau in persoana Invatitorului
lor, din care izbucneau acele scurte stréfulgerdri care-i ficeau si se cutre-
mure «cuprinsi fiind de spaim& mare», manifestari care-i fdceau si se
intrebe cu mirare si spaima: «Oare, cine este acesta, cd si marea si vin-
turile ascultd de dinsul?»

La intelegerea deplind a marelui miracol, pe care ei il presimteau, dar
nu-] descifrau, in preajma cdruia traiau, dar de care adesea se inspdimin-
tau, Ucenicii nu se vor ridica decit dupd invierea Domnului, si mai ales
«dupa imbracarea lor cu putere de sus» prin trimiterea Sfintului Duh, care
«imbréacare» a facut din ei, umilii pescari ai Ghenizaretului si sovaitori
ucenici ai Invatdtorului, pe neinfricatii vestitori ai Evangheliei Lui in
lume. Cit timp au trait aproape de El, cu toate infiordrile si avertizarile
divinului, pe care il presimteau si cu toate extraordinarele miracole, pe
care lisus le sdvirsea in prezenta lor, El a fost si a rdmas pentru ei: Invd-
tatorul, iar ei fatd de Dinsul: ucenicii, invéaticeii, cum ii numesc vechile
noastre traduceri. Pozitie pe care le-o conferd, de altfel, Mintuitorul in-
susi: «Voi M8 numiti Invatdtor si Domn. Si bine ziceti. cici sint» (Ioan XIT.
13) si in alt loc: «Invatatorul vostru este unul singur — Hristos, iar vo:
sinteti frati intre voi» (Matei XXIII, 8).

Dintre cele trei serviri ale activitatii mesianice pdmintesti ale Mintui-
torului: servirea impdrdteascd, cea arhiereascd, si didactico-profeticd sau
invdtdtoreascd, 8 aceasta din urma a fost cea mai accesibild, nu numai
poporului, ci si ucenicilor. De aceea ea a fost cea mai detaliatd si masi
adecvat consemnatd si redatd de Evanghelisti. De altfel scopul insusi al
acestei invataturi acesta si era: pregitirea omenirii, ca si a ucenicilor,
pentru intelegerea marii taine a servirii arhieresti: Jertfa crucii pentru
salvarea si innoirea omenirii. Jertfd, a carei semnificatie n-a fost deplin
inteleasd nici de ucenici si nici de popor, nu numai cind a fost prevestita,
dar chiar si cind a fost indeplinitd. De aceea «sovaelile» ucenicilor si schim-

5. Grava contradictic dintre Nazaretul natal al Sfintei Fecioare si Betleemul nasterii lui Mesia, s-2
chicidat, prin existenta celui de al doilea recensamint al lui August, efcctvat de Quirinius si in Palestina,
tecensamint pe care-l atestd tabelele de la Ancira, in templul ridicat aici in onoarea lui August.

6. Denumirea numai de ,profetici® a celei de-a freia serviri — din activitatea mesianicd a Min-
tuitorului — este insuficientd i impropric pentru a-i indica continutul, o datd ce activitatea profetici &
Mintuitorului ¢ unitid cu cea de vestive @ invagiturii Lui. Cici nu toatd activitatea invi{dtoreasci a Mintuei-
torului este de naturd profeticia, chiar daci se ia in sensul ei cel mai larg denumirea de profet sau prooroc,
De aceea cred mai indicat denumirea ,didactico-profetici® a acestei serviri, sau ,invatatoreasci’, spre a-
acoperi intregul continut.
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barile de atitudini ale maselor poporului. Dupd cum deplin inteleasd n-a
fost nici servirea profeticd a Mintuitorului, al cirui obiectiv era prevenires
81 prevestirea aceleiasi serviri arhieresti, scopul final al venirii Mesiei in
lume. Si ce n-au inteles deplin ucenicii si poporul, n-au inteles, mai ales,
«mai-marii poporului» care au invéluit in ura, si au inecat in crima supre-
mul act de bundvointd din partea divinititii creatoare si rdscumpérétoare.
«Jerusalime, lerusalime» — deplinge Mintuitorul aceastd intunecare a
cetatii sfinte, unind o induiositoare compasiune omeneascd, cu o impla-
cabild anticipare a justitiei divine. «Cel ce omori pe profeti si ucizi cu
pietre pe cei trimisi la tine, de cite ori am voit sd adun pe fiii tai, cum isi
adund closca sub aripd puii sdi, dar tu n--ai voit. Iatid {i se va l8sa casa
pustie» (Luca XIII, 34—35). «Si din zidurile tale tari nu va mai rdmine
piatrd pe piatré, care sa nu se risipeascd» (Marcu XIII, 2), profetie care s-a
5i implinit, cind Titus, infringind inversunata rezistenta a lerusalimului
asediat, i-a darimat pind la temelie pulernicele-i ziduri inconjuritoare,
«nemairdminind piatrd pe piatrd din ele», asa cum prezisese Mintuitorul.
la fel nu erau intelese de ucenici nici profetiile Mintuitorului referitoare
_la moartea si Invierea Sa «cea de a treia zi», desi atit de lamurit spuse de
_El in repetate rinduri, atit lor, cit si «mai-marilor poporului», care nu-L
socoteau drept Mesia. Fariseilor si saduceilor, care-i cereau mereu «semn
din cer», cu care si-si dovedeascd mesianitatea, pe care poporul I-o acorda,
_dar pe care ei I-o contestau, Mintuitorul le réspunde autoritar, ironizindu-i
totodata: «Fatarnicilor! Fata cerului stiti sd o socotiti, dar semnele vremii
le nesocotiti», si dezvaluind fatarmcla cererilor lor, in care nu era nici
urma de credintd sau de bundcredinta, le di rdspunsul apostrofant, dar si
profetic totodatd: «Neam viclean si desfrinat cere «semn» si semn nu i se
va da decit semnul lui Iona Proorocul» (Matel XVI, 3—4), adicd moartea
81 invierea sa cea de a treia zi. -
Si mai semnificativ este rdspunsul dat de Mintuitorul celor care, ara-
_tindu-se indignati de gestul autoritar cu care Iisus izgonise din preajma
 Templului pe negutdtorii si cdmatarii, care exploatau poporul venit sa se
inchine la Templul din Ierusalim cu prilejul sarbdtorilor pascale, cereau
lui Iisus, «semn» ca si dovedeascd: «cad are dreptul sa facd aceasta», si
carora El le rdspunde: «Didrimati Templul acesta si in trei zile 1l voi rezidi-.
Raspuns neasteptat, la care cei cu intrebarea si cu «semnul», deconcertali
s5i revoltati ii replicd: «In patruzeci si sase de ani a fost zidit Templul
ncesta» — e vorba de Templul ridicat de Irod — «si Tu zici ca-1 vei ridica
in trei zile?»> Ei insd (addugd indatd Evanghelistul) «vorbea de Templul
trupului Sau» (loan II, 18—21). Atunci insd semnificatia profeticd a acestui
raspuns n-a fost inteleasd nici de ucenicii Sai, care erau de fatd, lucru pe
care tine sd-1 si consemneze acelasi Evanghelist, cu cunoscuta-i sinceri-
tate in relatare. «Dar cind lisus s-a sculat din morti, ucenicii sai si-au adus
aminte ca El le spusese aceasta, si au crezut Scriptura si cuvintul ce li-1
pusese lisus» (Ioan II, 22).

Ca ucenicii Domnului nu se puteau mdica la deplma intelegere a
ivinei misiuni a Invatdtorului lor. rezultd din repetatele lor marturisiri,
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care revin mereu in relatdrile Evanghelistilor. Ei nu puteau inielege, mai
ales semnificatia jertfei pe care lisus tinea s-o aducid pentru absolvirea
omenirii de vina vechii transgresiuni adamice. Céci desi El le spunea
jdmurit, «pe faté», cum zice Evanghelistul, despre acest rost al venirii Sale
pe lume — «latd acum ne vorbesti ldmurit si pe fatd», zic ucenicii insisi,
‘totusi el nu puteau s3 se ridice pini la deplina ei intelegere. Nu intelegeau
51 nu acceptau moartea Invatdtorului lor, chiar dacd aceastd moarte era
urmata de invierea si indltarea Sa la cer. Sau poate tocmai aceastd «indl-
fare» era aceea care, mai ales, ii contraria si-i deruta, pentru ci aceasta
‘insemna, pentru ei, anularea visului domniei pdmintest: a lui Israel, a carei
intemeiere trebuia si fie prima realizare a Invitdtorului lor, dacid El era,
cu adevarat, Mesia, cel prezis de Profeti? Cici de acest vis erau stdpinifi
‘toti ucenicii Domnului, De aici impotrivirea lui Petru, ca si nedumerirea
si deruta in care se gdsesc ceilal{i ucenici, cind li se vesteste moartea, invi-
-erea si indltarea la cer a Invitatorului. lor: «Putin, si nu M4 veti mai vedea
si larasi putin si Ma veti vedea; ciaci Eu merg la Tatdl Meu», cuvinte pro-
fetice, pe care ucenicii, avzindu-le, se intrebau, nedumeriti, intre ei: «Ce
inseamnd, care, ceea ce spune Fl: «putin si nu M& veti mai vedea si iarasi
putin si Mi veli vedear si cd «lLa Tatdl Meu merg? Ce-i aceasta ce zice El:
Putin? Nu stim ce griieste!» (Ioan XVI, 16—18).

Moartea aceasta, a Invitdtorului, care, prestiutd, putea fi evitatd,
dar care, voluntar acceptatd, constituie pentru ei, ucenici dar si iudei tot-
odatd, o catastrofa, trecerea dincolo de posibilitatea lor omeneascd de in-
telegere. Ei, care vdzuserd si acceptaserd, ca de la sine intelese, extraordi-
narele miracole sadvirsite de Invitdtorul lor, inviind mortii si deminind
<€lementele naturii, se temeau, oare, de reusita aceluiasi miracol asupra
Invitatorului insusi? Supozitie putin probabila, chiar daci admitem ci
si dupd pérerea ucenicilor, minunile sévirsite de lisus asupra altora erau
facute prin mijlocirea Lui, dar prin puterea Tatdlui, din ceruri. Dar aceasta
n-ar schimba fondul problemei. De ce atunci acest sentiment de neincredere,
e sovaire, de deceptie, de «tristetd», cum, prin un fel de menajament, il
numeste Mintuitorul? Se «temeau» sau «se Intristau», cd-si vor pierde
Invatatorul? Nu tocmai, fiindea El urma si si invieze, si «dupa putin iarsi
1l vor vedear, dupd propria Lui spusd. Si fi fost atunci aceasta tristeta
provocatd de teama naltarsi Lui la cer, ceea ce inseamné risipirea visului
Jor iudaic, de reinviere a gloriei pamintesti a lui Israel? Poate. Sau si fi
fost teama in fata necunoscutului, care se desprindea din fiinta Celui ce
putea sa invieze El singur, indltindu-se la Tatél din cer? Cite ceva din toate
aceste elemente erau, desigur, prezente in acel sentiment complex si nela-
murit de care erau cuprinsi ucenicii Domnului. la vestirea mortii apropiate
a Invédtatorului lor, desi aceastd moarte era urmatd de invierea Lui, tot
atit de apropiatd, cuprinsad in acel «si iardsi putin si Ma veti vedea» din
spusele Invatdtorului. Elementul predominant insd al acelui sentiment
~era cel al «tristetii», cum o numesgte Mintuitorul, tristete pe care El cautd
53 le-o risipeascd prin analogia ce le-o dd cu femeia care, ndscind, schimbi
durerile nasterii in bucuria «cd a adus om nou pe lume». Remontati de
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cuvintele Mintuitorului, ucenicii isi recapitd increderea in Invatitorul
lor. «Acum stim — zic ei — cd Tu toate le stii si ci n-ai nevoie sa te mai
intrebe cineva, ci acum credem cé de la Dumnezeu ai iesit», marturisire
pe care Mintuitorul o primeste, nu férd un usor aer de repros, atit pentru
«sovaiala», de care fuseserd «cercati», cit si pentru dezertiunile viitoare,
de care se vor face vinovati. «Acum credeti» — zice Mintuitorul. «Dar iata
vine ceasul si a si venit, ca sd va risipiti fiecare la ale sale, si pe Mine si
Ma lasati singur» (Iecan XVI, 20—22; 30—32). ,

De ce totusi aceastd «tristete», aceastd «sovaiald», ca sd nu-i zicem
indoials, din partea Ucenicilor fatd de Invéatdtorul lor, cind le prevesteste
moartea, dar si invierea si indltarea Sa la cer? S& fi fost numai sentimen-
tul firesc al atasamentului lor fatd de Invéatdtorul iubit, de care se despir-
teau, prin indltarea Lui la cer? Nu tocmai, deoarece aceastd indltare era
o apoteozd, o glorificare, menitd si le producd bucurie si nu intristare, cu
toatd destrdmarea visului gloriei pamintesti a lui Israel. Sau sub aceasta
intristare se ascundea sentimentul acela de neliniste, de teama cd, sub
chipul omenesc al Invéitatorului lor, se ascundea o putere mai mare de cit
puterile omenesti, a cirei prezentd si manifestare ei o simfiserd sau o
presimtiserd de atitea ori, in preajma Invatatorului lor, si de care vorbeste
Evanghelistul Marcu, cind scrie: «iar ei, ucenicii. mergind cu El pe cale,
se simteau cuprinsi de spaimi mare» (Marcu X. 32). spaimad ca de ceva
necunoscut si totusi prezent in mijlocul lor, sentiment straniu de care
sint cuprinsi ucenicii in fata Invatitorului si de care, in repetate rinduri
si in numeroase locuri, spun sfintele Evanghelii?.

Aceiasi ucenici, care nu se infricosau in fata méretiei atitora din mira-
colele sgvirsite de Invatatorul lor, se Inspdimintau acum de prezenta Lui,
prezentd invaluitd in umbrele mortii voluntare, dar strdluminati de razele
invierii Lui atotbiruitoare. Ca in acest sentiment de «teamd sfintd» erau
cuprinse si elementele impure ale fricii comune sau ale tristetii pricinuite
de esuarea visului pamintesc al gloriei lui Israel, la care se refera si Min-
tuitorul, in remonstranta pe care o face lui Petru — e posibil. Acelasi
element impur il sesizeazd Mintuitorul cind anuntd ucenicilor Sdi vestea
mortii si indltdrii Sale la cer. De aceste «impuritdti» ii absolva insa Min-
tuitorul, ele provenind din neputinta firii omenesti de a intelege maretia
jertfei dumnezeiesti, pentru salvarea si ridicarea firii omenesti, pentru care
«El s-a micsorat pe Sine, chipul fapturii luind si sarcinile ei purtind»,,
pentru a o elibera de urmarile vechii transgresiuni adamice, sursa gene-
ratoare, si acum, a sovaelilor» si neputintei de intelegere a «putin credin-
ciosilor» sdi ucenici, cum le spune deseori Mintuitorul. De altfel, sub
acelasi unghi al prisositoarei Sale bunédvointe trebuie privite si locul ca
si rolul acordat de Mintuitorul miracolului, atit in vestirea Evangheliei
Sale, ca si in pregéatirea ucenicilor Sii, pentru intelegerea operei Sale de
rascumpadrare, pentru care venise in lume. Céici nu miracolul in sine a fost
elementul esential de care s-a servit Mintuitorul in pregédtirea si vestirea

7. Asupra aparitiei ,divinului® in persoana Mintuitorului, a se vedea studiul meu: lisus Hristos ‘gn
dumina Sfintelor Wvanghelii, in ,Studii Teologice®, XITT (1964), nr. 9—10, p. 519—533.
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operei Sale divine. Pentru aceasta fusesera necesare si suficiente cele dou&
mari miracole: cel al nasterii — deci al inomenirii Sale, si cel al invieri
Sale. De aceea Mintuitorul nici nu face uz de dovada «semnelor si minuni-
lor» in sprijinul mesianitatii Sale, cum mereu si cu insistentd I se cerea
din partea «mai-marilor poporului», spre a crede cd El este, cu adevarat,
Mesia cel prezis de Profeti.

Religiile lumii vechi, si in genere religiile naturale, erau toate avizate
si impregnate de elementul miraculos in structura lor. De aceastd trdsa-
turd nu era lipsitd nici religia iudeilor, cu tot caracterul revelational pe
care-1 avea la origine, caracter defcrmat in decursul timpurilor, prin ames-
tecul si influentele religiilor strdine, de primejdia cérora ii tot avertizau
profetii. De aceastd sete de miracol era stipinitd populatia din Iudeea.
mai ales acum In preajma venirii lui Mesia, cind «semnele vremii se pli-
niserd» si mult asteptatul Mesia trebuia si apard. Deja unii dintre iudeii
prea zelosi, isi si asumasera rolul de Mesia, cum au fost acei «falsi Mesia»,
vare, ca Iuda Gaulonitul sau Teudas (Fapte V, 36—37) au terminat sub
‘sabie sau au fost ucisi cu pietre.

De aceea si parte din popor, si mai ales «mai-marii lui», in speta:
fariseii si saducheii 1i cereau lui lisus «semne si minuni», ca si-si dove-
deasca mesianitatea. Mintuitorul, nu numai cd refuza ca si satisfaca
aceste cereri, dar infruntd, de cele mai multe ori cu asprime, pe solicita-
tori, stiindu-le gindul viclean si fatarnic, din care porneau aceste cereri.
Si daca totusi El a convenit sa facd miracolele, pe care le relateazd Evan-
gheliile, a facut-o, fie avind in vedere marea credinta si curdtenia de suflet
a solicitatorilor, fie ca ultim mijloc pentru a salva anumite situatii cri-
tice, cum a fost in cazul inmultirii piinilor, pentru sdturarea multimilor,
care-L. urmaserd, in loc pustiu, stind in preajma-i cu zilele, dornice si-I
asculte cuvintele ziditoare de suflet si nu din curiozitatea bolnavi de a-I
vedea minunile, ca de la un taumaturg oarecare, si nici din fitarnica ispi-
tire a fariseilor de a-i cerca puterile. Cidci nu atit de puterea miracolelor
s-a servit Iisus pentru a-si raspindi si adeveri «Vestea cea buni» pe care
El o aducea lumii, ci de puterea cuvintului Sdu de invdtdturd, de puterea
Adevdrului, care era cuprins in aceastd invatiturd. «Eu pentru aceasta
M-am naéscut si am venit in lume, ca sd vestesc Adevarul» — si «Tot cel
ce este din Adevir ascultd de glasul Meu» (Ioan XVIII, 37) «si al Celui
ce M-a trimis in lume» (Ioan XVI, 5, 28), cdci «Eu sint ‘Calea, Adevirul
si Viata» (Ioan XIV, 6); iar «de nu credeti cuvintelor Mele, credeti atunci

“lucrurilor (semnelor) pe care Eu le #ac» (Ioan XIV, 11—12) zice Mintui-

torul, precizind astfel El insusi puterea si intiietatea cuvintului pentru
intelegerea, raspindirea si triumful invataturii Sale in lume. Céci, repetam,
nu miracolele, sau nu ele indeosebi, au fost acelea care au asigurat biruinta:
si persistenta crestinismului in lume, cu toate cbstacolele si adversitatile
care-i stiteau in cale. Ci puterea Adevdrului, care era cuprins in invata-
turd, in doctrina crestind, a fost aceea, care i-a asigurat biruinta atunci
si peste veacuri si i-o va asigura atita vreme cit lumea va avea nevoie de
acest adevdr. Cdci nu miracolele au fost acelea, care au impresionat pe
primii auzitori ai cuvintului Domnului, ci invdtdtura Sa, adicad acele «cu-
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vinte ale vietii de veci», pe care Mintuitorul le vestea si care fiaceau pe
auzitorii S&1 sa-L urmeze cu «miile» si s&-I stea in preajméa <«cu zilele»,
atrase de noutatea, simplitatea si totusi adincimea acestei invataturi, chiar
dacd nu o intelegeau intru totul. $i dacid de miracole, chiar de cele mai
spectaculoase si mai impresionante dintre ele, cum erau vindecérile de boli
sau de metehne incurabile, ca cea a orbului din nastere, sau invierile din
morti, ca acea a lui Lazar cel de 4 zile decedat si inviat «in fata multimii
adunate», unii dintre cei de fatd «se indoiau», iar altii ziceau, «cd cu puteri
diavolesti face aceasta; de iniltimea, noutatea si aedevdrul invataturii Lui
nu se indoia nimeni, ci «tumiti» se intrebau: «De unde-i sint Lui toate aces-
tea, si cuvintul si puterea si harul» (Matei XIII, 54), sau se mirau zicind:
«Cum de stie acesta Scripturile fara sa fi invatat» (Ioan VII, 15) 8,

Nu-i de mirare deci, daca si ucenicii Domnului, desi mereu in preajma
TLui si mereu instruiti de Dinsul, fiind insd la acelasi nivel de intelegere
cu contemporanii si compatriotii lor, nu izbuteau, desi se strdduiau, sa
dezlege toate tainele acestei invataturi, rugindu-1 adesea pe Invatdtor sa
le ldmureascd lor indeosebi tainele unora din pildele de care se servea
adesea lIisus in expunerea invataturii Sale (Matei XIII, 36). Rugdminte pe
care Iisus le-o indeplineste, ardtindu-le si motivul pentru care foloseste
calea pildelor, cind vorbeste poporului: «Aceasta, pentru cd Voua va este
dat sa stiti tainele impératiei cerului, iar acelora (incd) nu le e dat» (Ma-
tei XIII. 10—11). Deci si fatad de ucenicii Sai, Mintuitorul foloseste aceeasi
cale a pildelor, a parabobelor, in predarea invatdturii Sale; aceasta pin&
ce lor 1i se vor deschide inimile si lumina, cugetele pentru cuprinderea aces-
tei invataturi, pe care deplin o vor cunoaste si intelege numai dupd invi-
ere si primirea darurilor Sfintului Duh, care «purcezind de la Tatil, le va
marturisi lor toate despre Fiul» (Ioan XV, 24). Poate cid aceasta stare de
semiintelegere, atit a persoanei, cit si a invatiturii Mintuitorului din par-
tea ucenicilor Sai, si pard unora neverosimild, dat fiind rolul pe care uce-
nicii urmau si-1 aibd ca propovaduitori ai acestei invitidturi a Domnului,
totusi, la o mai atentd analizare a situatiei, ea era nu numai fireasci, dar
si necesard. Mintuitorul a ingdduit-o pentru a face posibild triirea in
preajma Sa a ucenicilor Sai, preferind sa fie privit de ei mai mult sub
ipostaza sa de Invdtdtor si Profet, decit sub cea de Arhiereu, in care divi-
nul prevala, ipostaza pe care ei nu numai ci n-ar fi inteles-o, dar s-ar fi
inspdimintat de prezenta ei, cum se inspdimintau atunci cind din persoana
Invétatorului lor apareau acele scurte strafulgerdri ale divinului, pe care ei
il presimteau, dar de aparitia ciruia se inspaimintau. De acest simtamint,

8. Pircrea aceasta a poporului, pe care o reproduce doar Evanghclistul, fird a gsi-o insusi, este
evident gresiti. 3 lisus era adinc cunoscitor al textelor Scripturii rezultd, cu prisosintid, din deasa Sa
veferire la textele biblice, pe care le citeazi s§i le si interpreteazi — fin cuvintirile sale, ca si din con-
vorbirile cu auzitorii sdi, indeosebi in cele cu fariseii, care .ciutau si-L prindd in cuvint”?, dind adevi-
ratul inteles al textelor citate. Deprinderea scris-cititului va fi invitat-o Iisus, de copil, ,pe genunchii
"maicii sale, sfinta Fecioard, adinc cunoscitoare a textelor biblice, din timpul petrecerii ‘ei la Templu”,
dupa cum remarcd Prat, si-si va fi intregit-o la scoala de pe lingd sinagoga din Nazaret, fiecare tindr
_inraelit fiind obligat s3 cunoascd textele Scripturii. Despre adincimea acestei cunoagteri atestd si convor-
 hirea sa de la Templu, cind, in virstd de 12 ani, uimea pe cirturarii Templului cu cunostintele sale in cele

_ale , Scripturilor®.
2 - e - *
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ca de ceva straniu, erau cuprinsi ucenicii ori de cite ori Mintuitorul le
vorbea de jertfa Sa voluntard, citindu-le texte din Scripturd despre Mesia
si raportindu-le la persoana Sa, sau, prin analogii, asemuind jertfa Sa spi-
cului de griu, care «intii trebuie si moard, si putrezeascad, pentru ca si
rodeascd» (Ioan XII, 24), sau direct, ca la «Cina cea de taind» cind, simbolic
si euharistic, Mintuitorul sdvirseste anticipativ jertfa, «singelui Sau, care
pentru multi se varsd, spre iertarea pacatelor», fie dupd «Ciné», in «Marea
rugdciune arhiereascd» facutd «pentru Sine, pentru ucenici si pentru lume»
(Ioan XVII) in preajma arvestdrii Sale, in gradina Ghetsimani (Ioan X1V,
XV, XVI, XVID).

Céci desi ucenicii Sai simteau, sau mai bine-zis, presimteau ci aceastad
jertfa voluntara era tinta supremd citre care se indrepta Invétatorul lor,
si pentru intelegerea céireia 1i si pregédtea, era, totusi, pentru ei in aceasta
jertfa ceva care-i depésea, ceva pe care ei nu-l intelegeau si la indltimes
careia nu se puteau ridica; sau mai bine-zis, ceva al cirui inteles ii inspdi-
minta. Si nu numai aceastd jertfd voluntard a Invatatorului lor ii nelinistea
si-i deruta, dar chiar invatatura insdsi ii depédsea. Ea se deosebea total de
textele scripturii, pe care ei le stiau si le tilcuiau dupd felul diformat din
tilcurile si interpretirile rabinilor si legiuitorilor Templului: «Auzit-ati ca
s-a zis celor de demuit» — le spune Mintuitorul — «si iubesti pe aproa-
pele tdu si sa urdsti pe vrdjmasul t&u. Eu insd va zic: iubiti pe vrajmasii
vostri, binecuvintati pe cei ce vd blesteamd; faceti bine celor ce va urasc
si rugati-va pentru cei ce va nedfeptatesc siva pmgonecc Ca sa fiti — cu
adevérat fiii Tatalui vostru, Care este in ceruri» (Matei V, 43—45). «Si
iubesti pe aproapele tau»? Da! Dar s iubesti si pe Vrajmas,ul tau? Celui
ce-ti cere haina, da-i-o! Dar sd-i dai si cdmasa! Sa cinstesti pe Domnul
Dumnezeul tau din toatéd inima ta? Da! Dar cum poti atunci sa calei ziua
Lui de cinstire, chiar facind binele, simbdta, care e zi de odihnd? Si te
nasti prunc, dupa legile firesti si cele dumnezeiesti, e de la sine inteles; dar
sd te nasti din nou, om in putere fiind, din apa si din Duh, era greu de
inteles, nu numai pe‘-mru ucenicii-pesecari, dar si pentru un 1scus1t si subtil
carturar, cum cra fariseul Nicodim. Sa fii Mesia cel promis de profetii iu-
deilor, si totusi sa iei piinea fiilor si s-o arunci paginiler? S& fii Fiu al
«Tatalui ceresc», stapin al mortii si vietii, si totusi s& Te lasi prins, jude-
cat si condamnat de fariseil necredinciosi, desfrinati si fatarmm‘? Sa fii
Domn al vietii — inviind mortii, si pe Tine si Te dai, de buni-voie, mortii,
chiar dacé ai puterea invierii? - lata atitea lucruri pe care ucenicii nu le
intelegeau, nu le puteau atunci infelege, desi-si iubeau si-si urmau Invata-
torul, voind chiar sa se jertfeascia pentru Dinsul sau o datd cu Dinsul. Cum
nu-L intelegeau nici mullimile care-1, ascultau si-I. urmau vrdjite de
frumusetea si noutatea invataturii Lui, cdreia, dacd nu-i intelegeau temeiu-
rile si implicatiile doctrinare, ii simfeau, din instinct, Adevarul cuprins si
vestit printrinsa. Caci nu numai la aceastd rdasturnare a ordinii morale sz"
a celei ritualistice — la aceasta din wma reducindu-se, de fapt, toatd mo-
rala si religia, in conceptia si interpretarea fariseilor — cum in atitea pri-
lejuri si cu atita revoltd o dezviluise si o osindise Mintuitorul — se refe-
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rea noua invatatura adusd de Iisus in lume, si vestitd doar prin Israel care
detinea inca calitatea «de popor ales», ci si la nedreptele orinduiri sociale
caistente, orinduiri existente si la iudei, si care imparteau pe fiii oameni-
lor in liberi si sclavi, in privilegiati si exploatati, in stipinitori si robi,
facind din ldcomia, ura si rdzboirea dintre insi, clase si neamuri legea
atotstapinitoare a lumii si atotgeneratoare a nefericirii umane. «Réazboiul
este’'parintele tuturor lucrurilor» — 8 médepoc moatie moviev — spunea
vechiul ginditor al grecilor Heracleitos, principiu in vigoare si la romani,
prin cunoscutul dicton: «Si vis pacem, para bellum» — dacd vrei pacea,
pregateste razboiul, principiu prin care romanii isi justificau si-si menti-
neau cucerirea si Inrobirea atitor tiri si popoare. Acestor inechititi sociale
o1 diformari morale le declara rézboi noua inviatiturd adusd de blindul
profet din Galileea, Care desi «Domn al pécii» a adresat lumii vechi enig-
maticul — atunci — avertisment: «N-am venit si aduc pacea pe pamint,
¢i sabia» (Matei X, 34), prevestind astfel prefacerile revolutionare aduse
de crestinism in lume.

Fireste, pe aceste vaste dimensiuni si in aceste largi perspective nu
putea fi privitd atunci noua invéatdtura adusa de Iisus in lume, nici de
poporul iudeu si nici de ucenicii Mintuitorului, adinc ancorati in felul de
vindire si simtire al epocii si patriei lor, din strimtele limite ale cireia
Invatatorul lor actiona pe plan universal si pentru intreaga omenire. Pro-
cesul declansat insd de dumnezeiescul mesaj adus de Iisus lumii, mesaj al
pdacil, al iubirii si al bunei inveiri intre oameni si popoare, actiona de la
sine, schimbind fata lumii si fapturii, «aducind-o la firea cea dintii» de
la creatie, asa cum iesiserd din mina Creatorului «toate, fiind bune foarte~»
cum zice Cartea Facerii. Acest mesaj, care a schimbat si a innoit lumea,
cra cuprins, in esentd, in primele doud cuvinte, cu care se incepe rugé-
iunea domneascd: «Tatdl nostru». Aceste simple doud cuvinte .sint cele
care au schimbat fata lumii, facind si dispard lumea veche, diminuind,
imitind si chiar suprimind rolul si locul preponderent al vechilor religii
naturaliste, care nu numai ca consfinfeau dar si generau inechitati sociale,
si ura dintre insi, triburi si popoare, ficind loc lumii noi si noii religii,
religia crestind, dupd care si in care toti fiii pdmintului sint fiii egali ai
celuiasi Tatd ceresc, dupd cum remarcé aceasta, cu multa justete si autori-
{ate, cunoscutul om de litere francez, cel mai de seami romancier al Fran-
¢i de astazi: Francois Mauriac, incununat cu premiul Nobel pentru lite-
raturd, in lucrarea sa, de datd destul de recentd: Vie de Jesus, apiruta, in
prima ei editie in 1936 2. «Aceste simple doud cuvinte: Tatdl nostru», scrie
Mauriac, «pronuntate de Iisus cu glasu-I blind si familiar -- invétindu-ne
um si ne rugdm, sint cele care au transformat umanitatea». «C& exista
Dumnezeu in cer si cid acesta este tatdl nostru al tuturor, ii va trebui

9, Iesirea din starea de sclavie prin cumpadrarea ,cetifeniei romane® — a fost una din cauzele
e decidere a societitii romane din timpurile imperiului, multimea sclavilor elibera{i pe aceastd cale, asa-
st libertii®, fiind mai ddunitori imperiului decit sclavii insisi. Despre acest fel de ,,cetifenie romani”
itheste Apostolul Pavel tribunului Claudius Lisivs, care-si cumpérase cetfenia, pe care Pavel o detinea
¢ drept, ,prin nastere” (Fapte XXII, 28).
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omenirii incd mult timp, ca si le inteleagd» observd Mauriac. Si, desigur,
felul de vietuire a acestei noi lumi ca si aria si felul de aplicare a acestor
doud invataturi crestine, in decursul celor doud mii de ani, de cind ele au
fost rostite de Iisus si repetate de cei ce-si zic crestini, indreptitesc rezerva
romancierului francez. Si totusi, cind gindim la felul cum era alcituita si
Impdar{itd societatea umana de pe tot intinsul globului pamintesc la apa-
ritia crestinismului si la felul cum este ea astdzi, cu toate sciderile si ine-
chitatile ei, ne dam seama de uriasa ei transformare in mai bine, transfor-
mare datorité, in primul rind si in cea mai mare mésurd, dacd nu exclusiv,
acestor doud cuvinte ale domnestii rugidciuni crestine: «Tatadl nostru-.
Cuvinte inconceptibile pentru lumea precrestini, incepind de la triburile
primitive si pind la tarile si natiunile cele mai evoluate, cum erau inzii
sau chinezii, egiptenii sau asirienii, grecii sau romanii. Ci oamenii trebuia
sa fie Impdrtiti si fixati in clase si caste, cirora apartineau, prin nastere
si destin, era de la sine inteles, nu numai de beneficiarii si privilegiatii
acestei situatii, ci si de nefericitii si osinditii acestei crude si absurde orin-
duiri sociale, statornicite de oameni si binecuvintate de zei. La grecii vechi,
sclavia era privita ca o institutie de baza a societatii, si ea era admisé chiar
si in «Republica ideald» a «divinului» Plato, iar la romani, sclavii si plebeii
ajunsesera sa formeze majoritatea populatiei Romei imperiale, sclavii
liberati insisi, ca Epictet-filozoful, ca sd nu mai vorbim de romanul prin
excelentd, «inteleptul» Seneca, considerau sclavia ca un dat al firii, contra
careia nu ai a te revolta, ci doar a te resemna, dacd nu ai posibilitatea ba-
neascd, de a te rascumpadra, devenind astfel «cetdtean roman» 19,

Si mai grea era situatia la popoarele si natiunile situate dincolo de aria
de stapinire si influentd a impérédtiei romane, cum erau inzii si chinezii,
la care multimile poporului de jos traiau si viermuiau in robie si anonimat,
in umbra mandarinilor favoriti ai zeilor, la chinezi, sau duceau traiul mizer
de Paria, a inzilor ndscuti din pulberea célcfiului lui Brahma, din {easta
cdruia se trdgeau doar printii stdpinitori sau brahmanii atoatestiutori,
dupd cum din membrele aceluiasi Brahma-Péarinte atottiitor si «indurator»
— se trdgeau rizboinicii apdrédtori si negutitorii exploatatori. Intre aceste
caste deosebirile erau atit de mari, incit orice incercari de a evada din
ele, chiar sub forma matrimoniatului, erau socotite pdcate de moarte.

Acestor impartiri in clase si caste trebuie addugati si inegalitatea
dintre sexe, femeile fiind, in genere socotite inferioare barbatilor, pe care
acestia si le cumparau ca sotii, avind asupra lor dreptul de viata si moarte,
cum era la inzi, unde sotia trebuia sacrificatd o datd cu moartea sotului,

10. Mintuitorul infrunti cu asprime pe ,povituitorii nebuni si orbi” ai lui Israel, care ,,strecurau tin-
tarul si ‘inghitiau cdmila”, care impovidrau poporul cu sarcini grele si absurde, pe care ei insisi nu le
purtau, saun le ,ocoleaw’, ca si insele poporul si care ,inchideau astfel oamenilor impiritia cerurilor, fia
care nici ei nu intrau i nici pe al{ii nu-i ldsau sd intre’” (Matei XXII, 15—24). In special, ,pizirea odih-

nei sabatului® — era en pedanti metficulozitate cerutd de farisei, care nu ingiduiau nici facerea de bine
simbita, daci era vorba de ficut un efort fizic pentru aceasta — s§i care numirau si pasii care erau ingi-
duti sa fie ficuti simbita, ca si lungimea drumului de ficut iesind din lerusalim, opreliste pe care

ei insisi o ocolenu, punindu-si pe tilpile inciltamintelor pimint luat din Terusalim,

ca si se cheme ci
nu pisesc pe pamint strdin.
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sau la greci, la care Eschil se intreba in una din tragediile sale daci fe-
meia are sau nu suflet, scoborind-o, astfel, in rindul animalelor necuvin-
tatoare; parere pe care o impértdseau si romanii, care, prin scrisul unui
ginditor ca Seneca, considera femeia «animal inferior et impudens», cu
toatd aparenta respectului public de care se bucurau «matroanele romane»
din clasele stdpinitoare. De acest fel de a gindi si de a simti nu erau
strdini nici iudeii, care considerau drept «fii alesi ai lui Iehova» numai
pe cei ndscuti din périntele lor Abraam din sotia liberd Sarah, si nu si pe
cel nascuti din cea «roabd»-Agar, situatie care nu era numai simbolica, ci
51 de o cruda realitate sociala. ,

Din aceastd stare de inferioritate si nedemnitate a fost eliberata si
_ ridicatd nu numai femeia, ci omenirea intreaga, atunci, cind in preacura-
tul trup al sfintei Fecicare Maria s-a intrupat Cuvintul, Care, venind ast-
 fel in lume. ne-a aratat si cum sa ne rugdm «in Duh si Adevar», ca fii deo-
potrivéd indreptatiti ai aceluiasi Parinte ceresc, numindu-L: «Tatal nostru»
al tuturor, Care face si risara soarele deopotrwa si peste cei buni si
peste cei rai, si imparte darurile Sale, in egald méisurd la toatd faptura.
Acesta a fost cel mai revolutionar mesaj adus de Iisus lumii, mesaj
_ ¢are Impreund cu Cel al pacii si bunei invoiri intre oameni, intre toti oa-
- menii, a schimbat fata lumii si cursul istoriei, readucind faptura la faga-
sul genuin al justului raport dintre Creator si creatma raport umbrit
5l pervertit de vechea transgresiune adamici.

Prin acest singur cuvint al unui Dumnezeu-Tatal, egal ocrotitor si
justitiator a toatd fdptura, s-au rasturnat si sfirimat, nu numai toate te-
- meliile vechilor inechitdti sociale dintre fiii aceluiasi popor, ca si a po-
poarelor intre ele, dar s-a cldtinat, dacd nu s-a desfiintat, intru totul, si
autoritatea, ca si dreptul la adevdr, al vechilor religii naturaliste, indife-
~ rent de denumirile si aspectele sub care ele se infatisau toate, sub diferite
motivari si aspecte, generind si consfintind aceste inechititi sociale sau
rasiale. Acest nou asezdamint al lumii si al societatii il statorniceste Min-
luitorul cind reduce toatd «Legea si Profetii» la cele doud comandamente:
«54 iubesti pe Dumnezeu din toatd inima ta si pe aproapele tiu, ca pe
tine insuti», punind astfel legea iubirii la temelia comportdrii noastre
[atd de Dumnezeu si fatd de cameni, indiferent de starea lor sociald si de
_apartenenta lor rasialda sau nationald. Iar cine este «aproapele nostru-,
lisus a ardtat-o ldmurit in parabola Sa despre «Samarineanul milostiv».
. Aceste comandamente, care stau la temelia noii invatdturi adusd de
Mintuitorul lumii, sint cele care se desprind din cele trei mesaje rezu-
_mative ale Evangheliei sale: Rugdciuneae Domneascd, Fericirile si Rugd-
tiunea arhiereascd, cum se numeste dramatica rugaciune pe care Mintui-
{orul o face in preajma Patimilor sale.

Prin «Rugacmnea Domneascéd», cum se numeste «Tatal nostru-», se
marturiseste si se restabileste egalitatea deplind intre toti locuitorii pa-
intului, ca fii ai aceluiasi Tatéd ceresz; prin enuntul «Fericirilor» se arata
lea adevératei fericiri, fie a celei din viata de aci, de pe pamint, fie a
celei din viata viitoare, din Tmparatla cerurilor; prin «Rugiciunea arhie-




o Proj. IOAN GH. SAVIN &

e

reascd» se aratd preful neasemuit al dragostei dumnezeiesti, prin care
Dumnezeu «s-a inomenit, chipul fépturii luind» pentru a ne inlesni do-
bindirea fericirii pamintesti, arvund si condifie a fericirii ceresti. Accen-
tuam aceastd condifionare a fericirii ceresti de felul cum e socotiti si im-
plinitd fericirea pdminteasca, decarece s-ar pdrea cd, dupi felul cum sint
formulate cele doud rugdciuni: cea a noastrd, a oamenilor, citre Tatil din
ceruri, ca si cea a «Fiului Omului» pentru noi si pentru lume si, mai
‘ales, dupd cum sint formulate si enuntate «Fericirile» evanghelice, ele
toate ar constitui mai degrabd o frind decit un imbold, un renunt decit un
impuls pe calea realizdrii fericirii vietii pdmintesti, si aceasta din pricina
accentului prea puternic pus pe fericirea wvietii viitoare, a crei realizare
s-ar obtine in dauna vietii pdmintesti, prin diminuarea, dacd nu chiar
renuntarea la fericirea vietii de aici. Parere gresiti insi, ea fiind con-
trara spiritului Evangheliei, in genere ca si a continutului si intelesului
«Fericirilor» din predica de pe Munte a Mintuitorului. Fiindcd nimic din
ceea ce constituie fericirea reald si durabild a viefii pamintesti nu este
oprit, diminuat sau méacar stinjenit de cautarea fericirii ceresti. Mai mult
incd, dobindirea fericirii ceresti este conditionatd, in primul rind, de im-
plinirea si trdirea tuturor sarcinilor si bucuriilor vietii pimintesti: «Fe-
riciti cei simpli», «Fericiti cei blinzi», «Fericiti cei milostovi», «Fericiti cei
cu inima curatda», «Fericiti facitorii de pace», caci tofi acestia nu numal
cé «fiii lui Dumnezeu se vor chemas, dar «vor si mosteni pdmintul» si vor
intra si in «Imparatia cerurilor». Faptul cid «Celor ce pling» si «celor ce
insetoseaza de dreptate» pe lumea aceasta li se figdduieste «mingiiere si
rasplitire», in viata viitoare din impératia cerurilor nu constituie o pre-
ferintd acordatd acestor nefericiri pamintesti si nici o consfintire si per-
manentizare a acestor stdri de inechitate sociald, ci doar un tonic, un
adjuvant sufletesc pentru suportarea si biruirea acestor nedreptéti ale
vietii pdmintesti, izvorite din vechile ei orinduiri sociale, care dacd mai
ddinuiesc incd in multe pdrti ale lumii ele vor dispare atunci, cind «voia
lui Dumnezeu va fi pe pdmint, ca si in ceruri», cum Mintuitorul ne invata.
sd ne rugdm <«Tatdlui nostru Care este in ceruri», si cum va trebui s fie
si pe pamint, atunci cind «Evanghelia Lui se va vesti la tot pamintul-.
Pinad atunci, aceste inechititi ddinuiesc incd, ca urmare a nedreptatilor
orinduirii sociale si nu ca o recomandare si incurajare a Evangheliei.
Cici, dupa Evanghelie, temeiul «vietii de dincolo» este tot viata de
aici, intreagd, deplind, bogatd si pind la capdt traitd. De aceea crestinismul
nu admite iesirile voluntare din ea, nici prin violenta suicidului recoman-
dat si elogiat de stoicism, nici prin dezertiunea de la ea, cum invata
acosmismul budic sau brahmanic, si nici prin sustragerea de la ea, fie
prin avortajul higienic. fie prin sterilizarea eugenicd, cum invatd mal-
tusianismul economic. Crestinismul n-a preconizat, nici n-a incurajat re-
nuntarea, scurtarea, neglijarea sau devalorizarea vietii de aici, pentru
cistigarea sau gréabirea ‘ericirii de dincolo, ci a conditionat viata de din-
colo de demnitatea, fecunditatea si vrednicia vietii de aici, de pe pamint.
Singuratica viatd monahald e dupa sfat si nu dupd poruncd evanghelica,
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51 ea e ingdduitd numai unore si nu tuturor marturisitorilor Evangheliei.
Trairea dupé vrerea lui Hristos si a Evangheliei Lui e o luptd continud de
afirmare a bunurilor vietii, pentru dobindirea darurilor gratiei. Aceasts
valorificare a drepturilor si bucuriilor vietii nu trebuie insd sd infirme cu
nimic divinul comandament al Mintuitorului: «Cautati mai intii impa-
ratia lui Dumnezeu si dreptatea Lui si toate celelalte se vor adduga vouéds.
Acest comandament nu devalorizeazi viata de aici, ci exprima crestine-
scul adevar si indreptar, cd permanentul tel al vietii de aici este si tre-
buie si fie Impédratia lui Dumnezeu si viata viitoare, care nu se pot do-
bindi insd prin neglijarea, imputinarea sau condamnarea vietii de aici.
Caci «Dreptatea lui Dumnezeur este sa trdim si sd indeplinim darurile si
indatoririle vietii de aici, dupd justa lor valoare si mdisurd, cdrora, «daca
nu le putem adauga mécar un cot», le schimbdm adesea pretul si inte-
lesul, facind si pretuiascd «hrana mai mult decit viata» si «haina decit
trupul» (Matei VI, 25, 27). Viata de aici nu putea s-o subpretuiascd sau
s-0 dispretuiasca, Cel care a creat-o, ca pe cel mai mare bun al dragostei
sale si Care «Chipul vietii noastre luind si patima noastra purtind~», a dat
acestel vietii, de aici, cea mai inaltd pretuire, potenti si nobleta.
Dupéd cum sint deplasate toate divagatiile si speculatiile care se fac
_ pe seama «sdrdciei cu duhul» din prima din cele noua Fericiri, enuntate
de Mintuitorul. Aceastd «sdricie cu duhul», dupd textul Evanghelistului
Matei, sau «sdracier», pur si simplu, dupéd textul de la Luca, nu elogiaza
sl nici nu recomandd ca mijloc de dobindire a fericirii ceresti nici «siri-
_ cla spirituald» — adicd prostia, ignoranta si nici mécar «sdrdcia materiald-,
cum ar 1dsa sa se inteleagd textul dupa Luca, ci aceastd «sardcie cu duhuls»
se referd la fericirea linistitd a sufletului simplu, eliberat de toate acele
contradictii, complicatii si subtilitidti, cu care fauritorii de retete ale fe-
 ricirii omenesti «inteleptii lumii acesteia» — sofistii elini, cdrturarii iu-
dei sau epicureil romani Impovirau viata oamenilor comuni, a oame-
nilor obisnuiti, care-si cdutau calea cea mai indicatd spre crimpeiul de
lericire, la care credeau ci au dreptul in aceastd viatd. Satui de aceste
complicatii, unii din stoici — filozofii «la modé» din vremea Mintuito-
rulul — credeau ci au gasit cheia fericirii omenesti in acea totald indife-.
rentd faté de cerintele si indatoririle vietii, acea «&mafeio» sau «drapgatios
a stoicilor, indiferenta dusd pina la ultimele-i consecinte de cinicul Dio-.
gene, care-si amenajase locuinta intr-un butoi si renuntase si la ultimul
vestigiu de confort, cupa de bdut apa, inlocuind-o cu céusul palmei. In
contrast cu acesti «simplificatori» ai vietii pentru obtinerea fericirii, le-
givitorii si fariseii din vremea Mintuitorului conditionau obtinerea aces-
tei fericiri de atitea sarcini, prescriptii si poveri, «sarcini de care ei nici
nu se atingeau mdacar cu un deget» (Luca XI, 46) incit eliberarea de ele
¢ra una din conditiile de prim ordin pentru obtinerea putinii fericiri si
pe pamint, nu numai in «Impdrétia cerurilor». De aceea, Mintuitorul ii si
absolva pe auzitorii sdi de toate aceste poveri si prescriptii ritualistice,
sociale si casnice, inlocuindu-le cu simplitatea si sinceritatea gindului si
_a faptei. De aici si chemarea pe care lisus o face citre acesti <dmpovérati»
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al vietii. pe umerii cdrora legiuitorii si carturarii Legii vechi puneau sar-
cini greu de purtat: «Veniti la Mine, voi toti cei obositi si impovairati ai
vietii si eu V& voi odihni; luati jugul meu si purtati sarcina Mea, cici
jugul Meu e bun si sarcina Mea usoaré» (Matei XI, 28—30).

Acesta este intelesul adevirat al acestei fericiri, ca si al intregii
Evanghelii, ca si a invataturii crestine, in genere, care n-a siricit si nici
n-a impovarat cu nimic viata ci a simplificat-o, a infrumusetat-o si a
indltat-o tocmai prin acest final al unei vieti si fericirii viitoare, nelimi-
tind viata, menirea si fericirea ei, numai la scurta-i trecere si vietuire
de aici. «Omul n-are ce face cu viata de aici si-si mai ingdduie luxul sa-i
adauge si una nesfirsita, intr-o viatd viitoare» scria cu vaditd ironie scep-
ticul scriitor francez Anatole France. Ironia lui France ar fi indreptatitd
numai dacd, intr-adevir, omul n-are ce face cu viata de aici. Golul de pe
pamint cheama golul din cer, ca sd reamintim scepticului ironist francez
vechiul dicton latin: «Abissus abissum invocat». Dar intrebarea este: Ar
fi mai fericitd lumea aceasta, lipsitd de perspectiva acestei vieti viitoare,
prin care si pentru care viata de aici sa sileste a fi demna de a-si primi,
fie rasplata scontats, fie osindirea meritatd?

Raspunsul la intrebarea aceasta il dda compatriotul si confratele de
idei, convingeri si preocupdri al lui Anatole France, scriitorul Jules Re-
.nard: «Nu existd rai» — spune Renard — «dar totusi, trebuie si traim
asa, ca sa meritdm si existe unul». Lasind la o parte tonul negativist al
majorei, Renard are, intr-o privinta, dreptate. Renuntarea la existenta
unei vieti viitoare ar fi in dauna vietii actuale, care si-ar pierde unul din
imboldurile, din mobilele generatoare si regeneratoare.ale eforturilor ei
spre mai bine, spre progres, spre desdvirsire. E sursa generatoare a acelui
imperativ categoric al vietii morale, care l-a facut pe Immanuel Kant,
dérimétorul prin ratiunea teoreticd a tuturor postulatelor ontologice, in-
clusiv a celor religioase, si le restatorniceascd pe aceste din urma, ca
postulate axiologice ale ratiunii practice, intre acestea, cel dintii si cel
mai iémperios, fiind acel al existentei unei vieti viitoare, singura garantie
a realizarii binelui si ordinii morale in lume, conditia majord a fericirii
umane. Acest adevir il vesteste lumii prin Evanghelia Sa Mintuitorul,
aratind si calea suverand pentru dobindirea acelei mereu cautate si dorite
fericiri, cea de pe pamint ca si cea din ceruri. Aceastd cale crestind de
ajungere a fericirii umane, aratatad de Evanghelie nu dduneazd si nici nu
diminueazd, mai mult incg, nu exclude rolul si dreptul acelor conceptii
sau ideologii, care teoretic sau practic urméresc pe alte cdi decit cele ale
Evangheliei, acelasi tel comun al fericirii umane, chiar dacd aceasta fe-
ricire este limitatd numai la viata de aici, de pe pdmint.

Cu promotorii, sustindtorii si infaptuitorii acestor ideologii Biserica
crestind poate conlucra, fdrd a-si abandona sau modifica vreunul din
principiile ei calduzitoare sau temeiuri doctrinare, «dind Cezarului ce e
al Cezarului si lui Dumnezeu ce e al lui Dumnezeu»; ea poate si trebuie
sa se aldture efcrturilor pentru mai binele omenirii, pentru eliberarea
omului de orice fel de exploatare, si a pdcii popoarelor de orice fel de
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amenintare, urmind in aceastid privintd cuvintelor si indicatiilor date de
Mintuitorul insusi. M4a refer aici la epizodul relatat de Evanghelistul Luca,
(cap. IX, 45—50): «Atunci incepind Ioan si vorbeascd» (e vorba de Sfintul
Apostol si Evanghelist Ioan) a zis: «Invitdtorule, am védzut pe unul care
ficea minuni, cu numele T&u si l-am oprit pentru cd nu-Ti urmeazi,
alaturindu-ni-se noud», cidruia lisus i-a rdspuns: «Nu-l opriti, pentru ca
tot cel ce face lucrarea noastrd, acela e cu noi, si nu poate fi impotriva
noastra» (Luca IX, 45—50; Marcu IX, 38—40) Sl nu sint, nu pot fi im-
potriva acestor adeviruri evanghelice mai ales oamenii care militeaza
pentru inlidturarea nedreptétilor sociale, a diferentelor de clase si rase,
pentru abolirea razboaielor ruindtoare dintre popoare si instaurarea pacii
si a convietuirii pasnice Intre insi, clase, rase si popoare. Cici chiar daca
cdile si metodele de care se servesc aceste ideologii. formatii sau institutii,
sint diverse, ele nu sint neaparat adverse, cind telurile urmdrite sint co-
mune. Aceasta nu este nici oportunism, nici conformism, ci realism evan-
ghelic. Pentru realizarea acestor teluri luptd crestinismul de aproape doud-
mii de ani, si dacd ele nu s-au realizat decit in parte, cauzele sint de
cidutat in imprejurdri si in oameni si nu in insuficienta sau ineficacitatea
invataturii crestine. Iar dacd oameni de bund credintd, in Imprejurdri mai
favorabile. au preconizat si inaugurat alte céi si alte metode pentru reali-
zarea mai rapida a aceluiasi tel comun: fericirea umani, nu crestinismul
s-ar opune, sau invatdtura crestind le-ar putea fi piedicd. Cel mult el ar
cere si nu se uite ci pentru acelas tel luptd si Biserica cresting, si ca
drumul pentru realizarea acestui tel a fost deschis de aceastd invatatura
cresting, drum care a fost facut si aparat de ginditorii, luptatorii si mar-
tirii crestini, timp de milenii, si numai pentru cd au fost truditorii de ieri
sint biruitorii de astdzi, indiferent de steagul sau semnul sub care au
luptat, sau dacid incd hmta

In calea acestor eforturi pur omenesti, desi pornite din cele mai
generoase ginduri si animate de cele mai bune intentii, stau aproape in-
surmontabile dificultdti. Omul iar se ridicd contra omului. Tot ce s-z
cladit, de cei mai buni dintre ei, si ce mai urmeazi si se clddeascd, inca,
spre a se desavirsi, fie si numai aici, pe pamint, mult ciutata fericire
omeneascd, e amenintatd sa fie anulatd de aceeasi trufie si luciferica am-
bitie, care a stat la baza vechii transgresiuni adamice. Sub forme si de-
numiri schimbate vechile inechitadti sociale si dominatii dintre popoare
~ vor sd se mentind in lume. Pentru aceasta ele se agitd si amenintd cu pri-
 mejdia razboiului. Pacea lumii este astfel amenintatd si odatd cu ea si tot
_ ce s-a realizat bun in aceasta lume, prin eforturi omenesti si supraomenesti.
Masina inventatd de om, pentru a-i usura munca si a-i prelungi viata se
intoarce, ca o teribild arma distrugdtoare contra lui. Descoperirea tainei
componentii atomice a materiei a dus o data cu disocierea atomica si fisio-
narea materiei, si la construirea bombelor atomice, cel mai diabolic mijloc
de distrugere al lumii, al civilizatiei, a tot ce s-a cladit in ea. cu atitea sacri-
_ licii si atitea nadejdi de mai bine, de progres. de fericire. O spun aceasta
insdsi descoperitorii si lucrdtorii de frunte in domeniul confectionarii boni-
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belor atomice, in lucrarea de un atit de larg rdsunet: Sur le seuil de I'ére
atomique, avertizind lumea de dezastrul care o asteaptd, dezastru pe care,
cu o grabéd si o fervoare demna de o cauzd mai buni, ni-1 fiurim noi insine.
‘Céci cu toate «apelurile» si delimitarile ce se fac pentru a se opri rdspin-
direa st accesul la aceastd teribild armda de distrugere, diseminarea ei se
intinde, si alte tari intra sau tind sa intre in posesia ei. Ca «mijloc de apa-
rare a pacii», zic si unii si altii, inselindu-se ei insisi, inainte de a insela
pe altii. Aceasta a ficut pe fizicianul francez Gasten Pérét, savant cu
preocupdri pacifiste si progresiste si somitate in domeniul atomisticii. in
care lucreazd, si care. dezasperat de slabul ecou al apelurilor sale pentru
infrinarea freneticilor inarmari atomice, si spund, cu un tragic accent
biblic: «Traim, pare-se, sub osinda interdictiei vechitestamentare, cid nu
tie ingaduit sa vezi fata Dumnezeului tau si sd fii viur.

Fizicianul francez are dreptate, numai daci lumea e privitd in ac-
ceptia si conceptia Vechiului Testament. Nu insi si in cea a Noului Tes-
tament, adicd in conceptia crestind. Caci dacid si dupd conceptia crestina:
«Pe Dumnezeu a-L vedea nu este cu putinti oamenilor», cum spune o
cintare liturgicd, prin infruparea Lui, Fiul Tatdlui a devenit si «Fiul Omu-
Iui» si «am vazut slava Lui, ca a Unuia-Néscut din Tatél, plin de har si
de adevar» (Ioan I, 14). Intrupare prin care lumea s-a innoit si pace lumii
s-a ddruit. Generatia noastrd trebuie si inteleagd cd eforturilor pentru
pace poate si li se adauge si puterea si binecuvintarea divinului Invita-
tor, Domnul Pécii, spre a o indruma pe caile drepte ale pécii si a nu cadea
in cursa «pactelor» si «intrecerii inarmdrilor», care ar putea aduce de-
zastrul omenirii. Pentru noi crestinii drumul cel drept este cel indicat de
Evanghelie, drumul tubiréi, al dreptdtiz st al infratirii, singurul care poate
asigura si péstra: pacea si fericirea lumii.

S S
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UNITATEA SI UNIVERSALITATEA BISERICII
- DUPA EPISTOLELE PAULINE *

Hristos intemeietorul Bisericii. — In epistolele pauline se accen-
tueazd deseori faptul cd Biserica fsi datoreste existenta Intemeietorului,
«Ziditorului» ei, Domnul Hristos. Sfintul Pavel afirm& cd Apostolii pot
fi socotiti temelia Bisericii, dar impropriu ca de fapt nu sint decit im-
preund-lucratori in ogorul lui Dumnezeu, la zidirea lui Dumnezeu (cf.
I Cor. ITII, 9). Chiar daca Apostolii intemeiazd Biserici locale, o fac pe
baza invatdturii lui Hristos si pe Acesta il pun ca temelie. Ideea ce reiese
cu precidere si din alte texte (Rom. XV, 20; Efes. II, 20; I Tim. VI, 19;
IT Tim. II, 19) este cd la temelia Bisericii nu std nici un om, nici o insti-
tutie, ci ITisus Hristos este Cel care pune, prin Apostoli si prin urmasii
acestora, temelia Bisericii Sale.

La «zidirea» Bisericii participd nu numai Apostolii ci si toti cre-
dinciosii, dupd harul ce le-a fost dat, cdci toti membrii activi ai Bisericii
sint angajati din plin in aceastd continud zidire. De altfel obiectul zidirii
il constituie insisi credinciosii ca membri ai Bisericii. In Noul Testament
nu se poate concepe o Bisericd in afara realitdtii concrete a indivizilor
care o compun si care trebuie ziditi «pind ce vor ajunge toti la unitatea
credintei si a cunoasterii Fiului lui Dumnezeu, la starea de béarbat desi-
virsit, la mdsura virstei deplinatatii lui Hristos» (Efes. IV, 13).

Sfirsitul zidirii Bisericii nu constituie un scop in sine, ci slujeste
prezentei divine, a sdldsluirii lui Dumnezeu in credinciosi (Efes. II, 22;
IV, 12—16), ca si raspindirii Evangheliei in intreaga lume (I Petru II,
4—10) %

Asadar, Biserica, fiind ziditd de Hristos, este mediul in care germi-
neaza, creste, se amplificd si se desdvirseste actiunea de mintuire a cre-
dinciosilor.

Sensurile notiunii de Bisericd in epistolele Sfintului Apostol Pavel. —
Ceea ce se intelege in mod curent prin cuvintul «Biserica» este redat in
greaca Noului Testament prin cuvintul égxxknoiw sau prin alte expresii
sinonime 2,

# Aceasti lucrare de seminar, sustinutid in cadrul cursurilor pentru doctorat in teologie, a fost alci-
tuitd sub indrumarea P. C. Prof. Mircea Chialda, care a si dat avizul si fie publicata.

1. Cf. P. Bonard, Edifier, in ,Vocabulaire Biblique®, publicat sub directia Iui Jean-Jacques von
Allmen, Neuchitel-Paris, 1964, p. $2—83: Idem, Jésus-Christ édifiant son Eglise, Neuchitel-Paris, 194%;
Idem, L'Evangile sclon Saint Matthieu, Neuchétel-Paris, 1963, p. 245.

2. In mediul elenistic prin cuvintul ecclisia se intelege o adunare convocati anume pentru a les
gifera, sau pentru a trata unele treburi publice (cf. Fapte XIX, 39 s.), fird a avea sens religios. In crey
tinism cuvintul ,biserici* inseamnd adunarea religioasa a crestinilor, dupa cum prin gehal Vechinl Tex
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In epistolele Sfintului Apostol Pavel cuvintul «ecclisia» are mai multe
acceptiuni 3: fie o comunitate restrinsid dintr-o casd particulard (Rom.
XVI, 5; I Cor. XVI, 18), fie adunarea religioasd a tuturor crestinilor din-
tr-o localitate (I Cor. I, 1, 2; II Cor. I, 1; Gal. I, 2 cf. I Cor. XVI; I Tes.
1, 1; II Tes. 1, 1), fie Bisericile dintr-o provincie intreagd (I Cor. XVI, 19}
sau ansamblul Bisericilor din mai multe provincii (Rom. XVI, 16). Aceasta
diversitate de sensuri ale cuvintului «ecclisia» la Sfintul Pavel vrea sa
spunid mereu ci pluralitatea Bisericilor ce existd in locuri diferite, da-
torita dispersdrii geografice a crestinilor, nu constituie altceva decit rea-
lizari vii ale «Bisericii» prin excelentd, ale Bisericii Universale. De aceea
in gindirea Sfintului Pavel sensul Bisericii, cu sfera cea mai larga este de
«Biserica Universald».

In dezvoltarea notiunii de «Bisericé» la Sfintul Apostol Pavel se ob-
servd doud directii bine distincte. Prima directie a procedat de la con-
cret la abstract. Astfel cuvintul «Bisericd», dupd ce a designat. ca si cu-
vintul sinagogd, o comunitate locald, si-a extins sfera, exprimind reali-
tatea insdsi a Bisericii celei una.

Dar fenomenul s-a petrecut si invers, adicid de la notiunea abstracts
de Biserica, socotitd ca Trup tainic al Domnu]m, s-a trecut la notiunea
concretd a Bisericii locale, particulare. Avind in vedere acest dublu fe-
nomen, Sfintul Pavel, adresindu-se credinciosilor dintr-o Bisericad locala,
poate sd se acuze cd a prigonit Biserica lui Dumnezeu (I Cor. XV, 9; Gal.
1, 13; Filip. III, 6).

Pe de o parte deci unitate in Hristos, iar pe de altd parte diversitate
geograficd si etnicd a aceleiasi Biserici. Iatd de ce marele Apostol intre-
buinteaza fard rezervd denumirea ecclisia atit pentru comunititi mici cit
si pentru «Biserica» socotitd in extensiunea ei universald. Asadar, in gin-
direa Sfintului Pavel, nu s-a fdcut niciodatd distinctie ontologicd intre
«Bisericile» particulare, locale, provinciale si intre «Biserica» prin exce-
lentd, in care «Bisericile» smt parti constitutive si inseparabil legate de
«Biserici» ¢

Aceasta doctrind nu este un rezultat hibrid obtinut de Sfintul Pavel
din generalizarea termenului «ecclisia» la realitdtile vietii crestine, ci re-

tament designa adunarea religioasi a lui Israel (cf. Num. XIX, 20; XX, 4; Deut. XXIII, 2, 3, 7 etc.). In
Noul Testament cuvintul ecclisia se intilneste de circa 125 ori, de 63 ori la Sf. Apostol Pavel. Cu toate
acestea el nu apare decit de douad ori in Sfintele Evanghelii (Matei XVI, 18; XVIII, 17) si este cu totul
absent in opt epistole. Cf. Ph. — H. Menoud, Eglise, in ,Vocabulaire biblique®, p. 83: A. Vacant, Eglise,
in ,Dictionnaire de la Bible“, Paris, 1926, tom. II, 2, col. 1599.

3. Pentru sensurile notiunii de ,Biserici“ la Sfintul Apostol Pavel a se vedea mai pe larg: Al
Medebielle, Eglise, in ,Dictionnaire de la Bible, Supplément®, tom. II, Paris, 1934, col. 633—634; F. Prat,
La Théologic de Saint Paul, vol. 11, ed. 12-a, Paris, 1925, p. 3385, nota 1; Pr. Prof. Dr. Grigorie T. Marcu,
Problema  unitdfii creyiine in lumina cpistolelor pauline, in ,,Studii Teologice®, XVII (1965), nr. 5—6,
p. 275; Ph. — H. Menoud, Eglise, in ,,Vocabulaire biblique“, p. 85; Magistrand Leon G. Arion, Conceptia
pauling despre Biserich, cu speciald privire la Epistola catre Efeseni, in ,Studii Teologice“, XVII (1965),.
nr. 7--8, p. 403.

4. Pierre Batiffol, L'Eglise naissante et le catholicisme, Paris, 1927, p. 90 (vezi si p. 89); W. Koester,
Die ldee der Kirche beim Apostol Paulus, Minster, 1930, p. 7.
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flectd insdsi invdtdtura autenticd a Domnului, descoperitd lui chiar de
catre Mintuitorul Hristos (cf. Gal. I, 11—12) 5.

Unitatea Bisericii. — Din examinarea notiunii de «Bisericd» la Sfin-
tul Pavel s-a putut observa ca cele doud atribute ale Bisericii, de unitate
si universalitate, sint strins unite in concepfia marelui Apostol. Desi, ast-
fel imbinate, ele primesc totusi in preocupérile teologice si misionare ale
Sfintului Pavel note caracteristice, ceea ce face ca ele si se deosebeasca,
totusi, una de alta, putindu-se cerceta separat, desi, in fond nu formeazs
decit doud aspecte ale aceleiasi realitédti: Biserica lui Hristos.

Atributul unitidtii Bisericii se afirmi chiar o datd cu convertirea
Sfintului Pavel. Incd de la convertire Pavel intelege cd Domnul Hristos
si credinciosii Sai constituie impreund o singurad familie, idee pe care o
va exemplifica mai tirziu Sfintul Pavel prin metafora Trupului tainic
ca si prin alte analogii si metafore. Toate acestea vor constitui de altfel
tot atitea motive ale unitatii Bisericii.

1. Unitatea treimicd — imaginea unitdtii Bisericii. — Argumentul
suprem pentru unitatea Bisericii il afld Sfintul Pavel in unitatea fiintei
divine din care decurge si unitatea creaturii. Dacd existd «un singur Dum-
nezeu si Tatd al tuturor, Care este peste toti si prin toti si intru noi toti-
(Efes. IV, 6), Care «a facut dintr-un singe tot neamul omenesc» (Fapte
XVII, 26) si «din Care se trage tot numele parintesc in cer si pe pamint»
(Efes. III, 15), inseamn&d cd si Biserica lui Hristos formeazi o singura
unitate. Ea este una pentru céd se circumscrie in granitele aceluiasi Uni-
vers; ea este una pentru ca isi primeste influxul vital de la Unul Dumne-
zeu intreit in persoane. Avind in vedere acest lucru, Sfintul Pavel poate
spune cd existd o singurd Bisericd pentru cd credinciosii care o alcituiesc
au de la creatie o origine comund in Dumnezeu. «Unitatea Duhului» se
pastreazd in Bisericd numai datoritd faptului cd credinciosii Bisericii for-
meaza o singura unitate creaturald, prin acelasi Duh Sfint (Efes. IV, 4),
prin acelasi Domn Hristos (vers. 5) si prin acelasi Dumnezeu si Tatad al
tuturor (vers. 6).

Deci toate persoanele Sfintei Treimi colaboreaza la unitatea Bisericii.
Aceastd unitate, avind ca prototip perfecta unitate a Sfintei Treimi, este
atit de strinsd, incit Sfintul Ciprian crede cu neputinti ca «aceasti uni-
tate, provenitd din stabilitatea divind (unitatea divina, n. m.) si omogend
in tainele ceresti, sd poatd fi sfisiatd in Biserica si zdrobitd prin opozitia
vointelor in dezacord» 6.

Din reflectarea unitétii Sfintei Treimi in Bisericd, rezulti pentru
aceasta trei consecinte: 1) Fiind imaginea unitdtii treimice, Biserica este
in mod necesar una; 2) pentru ci unitatea ii vine de sus, ea nu poate fi
sfisiatd prin despartirile unor membre cazute din har, si 3) fiindci Bise-

5. Despre fidelitatea doctrinari a Sf. Apostol Pavel fati de aceea a Mintuitorului Hristos i a ce
lorlalti Apostoli, vezi Claude Tresmontant, Seint Paul et le mystére du Christ, Paris, 1956.
6. Sf. Ciprian, De Unitate Ecclesiae, VI, ed. Hartel, CSEL, III, 1, p. 215.
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rica a primit de la persoanele Sfintei Treimi viata haricd si mijloacele de
‘mintuire pentru credinciosi, «in afard de Biserici nu este mintuire» 7.
1) Dar analogiile cele mai frecvente si metaforele cele mai dezvoltate

ale unitatii Bisericii sint raportate de Sfintul Pavel la Mintuitorul Hristos
ca unul care a intemeijat-o. Cu toate acestea nu trebuie s credem ca cele-
lalte doud persoane ale Sfintei.Treimi: Tatdl si Sfintul Duh ar fi mai
putin active in viata Bisericii, pentru ci «Dumnezeu era in Hristos» (II
Tor. V, 19) atunci cind Mintuitorul a impécat lumea cu Sine insusi, iar
prin Duhul Sfint credinciosii Bisericii au «infierea» cidtre acelasi Tatd
{cf. Gal. IV, 5—7), au «pecetluirea» (Efes. I, 13—14; IV, 30) ca arvunad
a vietil vesnice. Mai mult chiar, Sfintul Duh silasluieste in Bisericd, in
‘totalitatea ei, dar si in fiecare membru in parte (cf. Rom. VIII, 9—11) 5.
Analogiile de care vorbeam sint raportate mai ales la Domnul Hristes;
pentru c3 El este Cel ce s-a jertfit pentru Biserica Sa «ca s-o sfinteascd,
curatind-o cu baia apei prin cuvint, ca sd si-o infatiseze Biserica slaviti...,
sfintd si fard prihand» (Efes. V, 26—27) ,
2) Trupul tainic ol Domnului si unitatea Bisericii. — In epistolele
Sfintului Apostel Pavel sint nenumarate textele unde Biserica este infé-
tisatd drept Trupul tainic al Domnului. Tema paulind: «Trupu! lui Hristos»
{Zepo Xouwrtot ) este intrebuintatd atit pentru a reda unirea credincio-
silor cu Hristos, cit si unirea dintre ei, fiind, din aceastd cauzi nu numei
- cea mai frecventd analogie a Bisericii, dar si una din cele mai explicite
note ale unitatii ei. Alte expresii folosite de Sfintul Pavel ca: impdratia
lut Dumnezeu (I Cor. XV, 24:. Col. I, 13; IV, 11; I Tes. 11, 12) poporul lui
Dumnezeu (Rom. IX, 25; I Cor. VI, 16), familia lui Dumnezeu (Gal. VI,
10: Efes. II, 9—19; Evr. III, 8), casa sau templul lui Dumnezeu (I Cor. III,
9—16; II Cor. VI, 16), ogorul lui Dumnezeu (I Cor. III, 6—9), maslinul cu
radédcina sfintd si cu trunchiul binecuvintat pe care neamurile sint altoite
asa cum sint altoite tinerele ramuri (Rom. XI, 16—24), reprezentind pe
crestini grupati intr-o singurd comunitate, vin si& completeze ansamblul
analogiilor care redau sub diferite aspecte unitatea Bisericii. ;
«Trupul lui Hristos» in forma sa euharisticd isi are originea chiar

in cuvintele Mintuitorului Hristos: «Luali, mincati acesta este Trupul
Meus (I Cor. XI, 24 si paralele sinoptice), de care, incad de la inceputurile
Bisericii, este legatd ideea de comumiune: xowwvie (cf. Fapte II, 42)
si de strinsa unire a credinciosilor (I Cor. X, 16—17). Plecind de aici,
tema «Trupul lui Hristos» va fi folositi de Sfintul Pavel drept formula
de unitate pentru crestinii ce alcdtuiesc Biserica, o unitate in diversitatea
indivizilor, dupd modelul trupului omenesc:® «Dupd cum trupul est

7. Pentru unitatea treimicd, imagine a unitdtii Bisericii, vezi Magistrand Leon G. Arion, art. ¢
p. 411—412. - .

8. Pentru raportul Bisericii cu persoanele Sfintei Tremi si pentru rolul activ al acestora in viaf
Bisericii, vezi: Ph. — H. Menoud, Esprit Saint, in ,Vocabulaire biblique®, p. 94—96; R. Mehl, Dieu, i
. Vecabulaire biblique®, p. 71—74. :

9. Cf. Wikenhauser, Die Kirche als der Mystische Leib Christi nach den Ap. Paulus, Minster, 19
p- 130 ss; Introduction a la Bible, sub directia lui A. Robert si A. Feuillet, tom. II, editia II-a. Tourna
{Belgia), 1959, p. 433, g
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unul si are multe madulare si toate méddularele unui trup, desi sint multe,
sint in trup, asa si Hristos» (I Cor. XII, 12). «Asa si Hristos» vrea sa spuné
ca acelasi fenomen se petrece si in Trupul tainic al lui Hristos. Format,
prin analogie cu trupul omenesc, din mai multe madulare, care indepli-
nesc diferite roluri, dupd harul ce l-au primit de la Duhul Sfint, in Trupul
tainic al lui Hristos se petrece o intercomuniune de viatd harica intre toti
membrii Bisericii, dupa cum in corpul uman acelasi influx vital pune in
interdependenta toate membrele in asa fel incit, desi sint mai multe, nu
pot actiona separat, cdci «nu poate ochiul sd zicd miinii: n-am trebuinta
de tine! sau iardsi capul picioarelor: n-am trebuintd de voi!» (I Cor. XII, 21).

In Trupul tainic al Domnului — Biserica — rolul diferitelor membre
il au credinciosii, care urmaresc acelasi scop, de a sluji interesul comun.
cdci fiecare contribuie pe mdsura posibilitdtilor lui la «desavirsirea sfin-
{ilor, la lucrul slujirii pentru zidirea Trupului lui Hristos» (Efes. IV, 12).
Aceasta insemnd o mare demnitate pentru crestin, dar in acelasi timp si o
deosebitd obligatie pentru membrele acestui trup de a exercita darurile
primite pentru binele comun.

In Trupul tainic, ca si in trupul uman, unele madulare, desi indepli-
nesc o functie mai micd, nu trebuie socotite, din aceastd cauza, de mai
micd importantd decit celelalte, decarece «Dumnezeu a intocmit amestecat
trupul, dind mai multi cinste celui caruia ii lipseste, ca s& nu fie dez-
binare in trup, ci sd se ingrijeascd madularele la fel unul de altul» (I Cor.
XII, 24—25). De aici decurge o strinsi solidaritate intre toti membrii
Bisericii.

Aceasta solidaritate este o altd caracteristici determinanta a unititii
Bisericii. In intercomuniunea de viati harici, membrele Trupului tainic
sint pline de compasiune pentru un mdidular care suferd, sau jubileazi
in cor pentru un maéadular care se bucura (cf. I Cor. XII, 26). Solidari-
latea se extinde apoi asupra tuturor actiunilor ce tin de mintuirea cre-
dinciosilor; numai in pdcat nu este solidaritate, sau mai bine-zis, nu se
considerd aceastd solidaritate ca mentinind unitatea Bisericii. «Noi stim
¢d dacd cineva dintre noi cade, singur cade, dar nimeni nu se mintuieste
singur. Cei ce se mintuiesc, se mintuiesc in Bisericd, ca membre ale ei
41 in unire cu celelalte membre. Dacd cineva crede, acela se afld in im-
pirtasirea credintei; dacd iubeste se afla in impadrtisirea iubirii, iar daca
se roagd. se afld in impartdsirea rugaciunii» 10.

Solidaritatea nu se creeazd numai intre membrii Bisericii pdmintesti,
vl si intre acestia si membrii Bisericii triumfatoare din care fac parte si
4fintii ingeri. Mintuitorul Iisus Hristos spune cd «ingerii lui Dumnezeu
se bucurd in cer pentru un pdcétos ce se pocaieste» (Luca XV, 10).

Ideea unitdtii in Hristos reiese si din faptul ca El fiind Creator, in-
Ireaga creaturd formeazad prin El o unitate perfectd. Aceastd invataturs
0 redd Sfintul Pavel in Epistola citre Efeseni prin expresia: d&vaxegala-

10. A. S. Homiakov, Incercare de expunere caleheticié a invitaturii despre Biscricd: Biserica [na,
tind. din ruseste de Prof. N. Chitescu, in ,Mitropolia Moldovei si Sucevei® XXXVI (1960), nr. D12,
i 697—698.

#T —4
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whoasdat 12 wdvra v 19 Xowt® (I, 10), formind, datoritd stdpinirii Lui,
unitate inextricabild 1.

Armonia si unitatea primordiala au incetat si existe datoritd paca-
tului celui dintli om. De aceea Hristos, prin mtrupare a avut tocmai
misiunea de «Impdaciuitor», ca astfel din nou si se reia legdtura intre cer
si pdmint. Din aceastd cauzd Mintuitorul poate fi socotit «Capul care do-
miné si dé plenitudine la toate cele din ceruri si de pe padmint»!2. Iata
cumn redd aceastd idee Sfintul Ioan Gurd de Aur: «A dat un smgur Cap
tuturor pe Hristos cel intrupat, adicd a dat aceeasi Cépetenie si ingeri-
lor si oamenilor; unora pe Hristos dupa trup, altora pe Dumnezeu Cu-
vintul» 13, In felul acesta solidaritatea gdseste, in unitatea creatd de
Domnul Hmstos expresia maximid de dezvoltare si definitivare.

Notiunea de «Trup~» folositd frecvent de Sfintul Apostol Pavel, are
avantajul ca duce ideea unititii pina la ultimele ei consecinte. Daci ce-
lelalte imagini folosite pentru a designa Biserica se multumesc si redea
unitatea credinciosilor ca pe un conglomerat de indivizi, uniti mai mult
sau mai putin durabil, intre ei, «formula «Trupul lui Hristos» vrea si
spund ca crestinii au o identitate tainica cu Hristos personal» 14, in asa
fel incit Hristos si credinciosii formeazd o unitate organicd ca intr-un
trup. Sfintul Pavel nu are nici o refinere in aceastid privintd. «Voi sin-
teti Trupul lui Hristos si middulare in parte» (I Cor. XII, 27), zice Apos-
tolul, ardtind ca credmmosn prin apartenenta la Hmstos formeaza cu
Acecrta un trup si anume Trupul Siau tainic.

Ideea incorporarii noastre la Trupul lui Hristos si unitatea ce se
creeazd datorita mcorporaru este o tema frecvents la Sfintul Pavel. Tot-
deauna Apostolul ne 331gura ca noi «cei multi sintem un trup in Hristos»:
Of molhol Ev oapa Eouev v Xowst® (Rom. XII, 5). Datoritd acestei unitati,
credinciosii, fie ca sint iudei, fie ci sint ehm, fie cd sint robi, fie cd sint
slobozi, fie cd sint de parte barbdteascd, fie cid sint de parte femeiasca.
«toti unul sinteti in Hristos lisus»: ¢ig €ote év Xowo1® ‘Inoot, ne asigurd
acelasi Apostol (cf. Gal. III, 28). ‘ ; '

Daca aceastd comunitate depédseste orice granitd si trece peste deo-
sebirile de limba, de rasi etc., ea nu este o societate supraterestra si in-
vizibild, cdci datoritd comparatiei cu trupul omenesc, ea apare ca o so-
cietate exterioard si vizibild. «Trupul tainic» nu este numai o figurd de
stil, ci mai mult, este o realitate de ordin moral-spiritual care se face
inteligibild printr-o metaford. Ideea aceasta devine si mai ldmuritd prin
precizarea ce-o face Sfintul Pavel cind arata ci Biserica se conduce dupa
principiile oriciror societdti, avind, ca si acestea, intiistitatorii ei care
lucreazé, prin harismele prlmlte spre binele comun si spre umtatea -
turor (cf. I Cor. XII, 28). '

, . Claude Trcsmontant op. cit., p. 41; L. Fillion, Lu Sainlc Bible commentée, ed. 9-a, tom. VIII,
Paris Iﬂlo, p. 532.
12. Diac. 1. Roventa, Epistola citre Efeseni a Sfintului Apostol Pavel, introducere si comentar,
Bucuresti, 1929, p. 27. 18. St. Toan Gurd de Aur, Omilii la Efeseni, P.G.,, LXII, 16. ,
14. Introduction a la Bible, 11, 434; cf. L. Cerfaux, La théologic de UEglise suivant Saint Paul, ed.
9-a, Paris, 1948, p. 209—254: J. Dupont, L'Union avec le Christ suivant Saint Paul, Louvain-Paris, 1932.
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Trupul tainic al lui Hristos este infdtisat de Sfintul Pavel intr-o
continud «crestere», dar nu o crestere necontrolat, ci una «in toate intru
Il care este Capul Hristos» (Efes. IV, 15). Cresterea presupune mai intii
0 strinsd coeziune a membrelor unite intre ele prin legdturi si articulatii
pe cit de suple, pe atit de solide, presupune o continua intr-ajutorare in-
(re credinciosi in acelasi duh si intr-o perfecti unitate, astfel ca si se
poatd ajunge la un limbaj comun in ceea ce priveste credinta si viata
crestind. ‘

«Cresterea» spre a ajunge la «starea de barbat desavirsit» gvdoa télov
(Efes. IV, 13) cere din partea membrelor o neintreruptd stradanie spre
desavirsire. Fenomenul «cresterii» se datoreste influxului vital ce-l1 pri-
meste Trupul de la Cap. Dar fiecare membru in parte, indeplinind un
anumit rol in viata Bisericii, contribuie pe méisura sa la cresterea si de-
sivirsirea Trupului tainic 15. Cresterea Trupului tainic se face in Hristos
si prin Hristos, de aceea rdmine o entitate unicd desi creste continuu, de-
oarece legdtura ce-i uneste pe crestini in sinul Bisericii este dragostea
(cf. Efes. IV, 15—16), pe care Capul ei Hristos — o pune ca baza vietii
crestine.

3) Sfintul Botez si Sfinta Euharistie ca elemente ale unitdtii Bise-
ricii. — a) Sfintul Botez. Un alt factor al unitatii Bisericii este raportat
de Sfintul Pavel la unicitatea Tainei Sfintului Botez: gy fantiona (cf. Efes.
1V, 5). Botezul este prima Taind ce inlesneste unirea crestinului cu Hris-
los si-1 Incorporeaza pe acesta in Trupul Sdu tainic; este Taina prin care
crestinii mor pentru pécatele lor si inviazd o datd cu Hristos, ca prin
mintuire sd si impdrateascd impreund cu El. Prin botez se intimpld un
{riplu fenomen de unire: Mai intii unirea catehumenului cu Hristos, apoi
i neofitului cu ceilalti membri ai Bisericii si, in fine, o unire a tuturor
crestinilor, plus cel botezat, cu Hristos, Capul Bisericii. Desigur impar-
{irea de mai sus este de ordin mnemotehnic, deoarece in aceastd actiune
nu exista etape, cédci unirea tuturor cu Hristos se intimpla deodata. Acest
fenomen care poate apdrea pentru limbajul si pentru puterea noastra
de intelegere in etape succesive, se petrece simultan.

Fenomenul de unire amintit reiese din diferite expresii folosite de
Sfintul Pavel in legdturd cu Taina Botezului, cum sint: «a fi botezat in
IHristos» — ¢ic Xoiwotov (Rom. VI, 3; Gal. III, 27) sau: «in numele» lui
Hristos — el 1 8vopa (I Cor. I, 13, cf. Matei XXVIII, 19: Fapte VIII, 16;
NIX. 3, 5) 16, A fi botezat «in Hristos Iisus» inseamna actiunea de incor-
porare la Trupul lui Hristos, iar aceastd incorporare inseamnd o parti-
cipare la opera soteriologicd a Domnului Hristos, atit ca beneficiari, cit

i5. Unii exegeti ca Teofilact al Bulgariei, Cele [mtrﬁ[n’e:e& trimiteri ale Sfintului-Slavitului §i
lutrutotloudatului  Apostol Pavel, traducere romaneasci de Veniamin Costache, Bucuresti, 1905, tom. IIT,
i 307, exemplificind cresterea Trupului tainic, .afirmii cd acesta ,creste® si se desdvirseste in privinfa
_miinilor® in cel care face binele, in privinta ,picioarelor in cel care cerceteazi pe bolnavi, in privinta
limbii* in cel care invati etc. Cf. Iuliu Olariu, Epistolele Sf. Aposiol Pavel citre Romani, Corinteni, Ga-

futeni si Efeseni, comentate, Caransebes, 1910, p. 677.
16. Vezi peniru explicarea acestor formule, F. Prat, op. cit., 1I, p. 551—556.




52 , Doclorand LEON GH, ARION : 3

si ca impreund pirtasi si conlucrdtori, printr-o transformare liuntrica
radicald: inseamna a lepdda lumea pédcatului si a fi integrat in viata cea
noud creatd de Hristos 17, asa cum se exprimd si Sfintul Pavel: «Nu stiti,
cd oriciti ne-am botezat in Hristos Iisus, in moartea lui ne-am botezat?
Ne-am ingropat prin Botez impreuni cu El in moarte, pentru céd asa cum

‘Hristos s-a sculat din morti prin marirea Tatdlui, asa si noi, intru in-
noirea vietii s& umbldm» (Rom. VI, 3—4). _

Prin participarea la moartea lui Hristos si la sldvita Sa inviere se
produce mai intii intre neofit si Hristos o «identificare tainicd», adici
intima si ascunsi, dar reals, In virtutea cireia neofitul moare intr-adevir
cu totul pentru viata sa trecutd, pentru pécatele sale care-i sint curatite
si inviazad real prin harul sfintitor la o nouid viatd, sfintd, ce straluceste
prm Hristos si in Hristos, transformind pe neofit intr-un nou vas, vred-
nic de a se numdra printre membrii «poporulm lui Dumnezeu» si de a fi

sdlas al Sfintului Duh 18,

‘Din aceastd unire md1v1duala cu Hrlstos rezultd doud consecinte
pentru unitatea Bisericii. Prin botez neofitul reuseste si se adauge ca ma-

_ dular tinar la Trupul tainic al lui Hristos, incadrindu-se in acesta ca un

element component, ca o piatra vie in edificiul Bisericii. Dar incorporarea

la Trupul tainic al lui Hristos nu inseamni numai o unire cu Hristos
ci si cu toti ceilalti credinciosi care fac parte din Biserici prin Botez.

Asadar, Botezul creeazi si o strinsd unire intre credinciosi, fenomen su-

bliniat de Apostolul nostru in cuvintele: «Pentru cé intr-un Duh ne-am

botezat noi toti, fie iudei, fie elini, fie robi, fie liberi si totl la un Duh

ne-am adépat» (I Cor. XII, 13).

Botezul este deci Sfmta Taind care desfiinteazi granitele conventio-
nale legate de neam, limbéd si stare sociald. Prin unirea crestlmlor cu

" Hristos cel tamic se deschid 1arg usile fuziunii neamurilor in imparitia
lui Dumnezeu, impdérdtie, in care, dupa acelasi cuvint inspirat al Sfin-
tului Pavel, nu se mai face deosebire, «pentru ci voi to‘u unul sinteti in
Hristos Iisus» (cf. Gal. III, 28).

‘ . Fratietatea si egalitatea create prin Taina Sfintului Botez arati ca
in impératia cerurilor toti sint egali in fata lui Dumnezeu. In acest sens
se minuneazd Sfintul Ioan Gurd de Aur, intr-una din Omiliile despre
Sfintul Botez, ci este lucru de admirat si paradoxal in acelasi timp cum in
fata acestei taine dispare orice deosebire intre catehumenii apartinind
unor stari sociale diferite 1°. In fata apei Sfintului Botez toti devin una;
toti devin egali in noua viatd in care au intrat prin Botez. Si ne gindim
cd Sfintul Ioan scrie in secolul al IV-lea, in plind epocid sclavagista, si
atunci ne vom da seama de importanta extraordmara a acestei afirmatii
in legdturd cu Botezul ca factor de unire si fratietate a credmcm&lor
intrucit cel putin din punct de vedere religios nu se mai face distinct
intre clase. Iatd ce era «paradoxal» in toate acestea pentru Sfmtul Périnte.

17. Franz — J. Leenhardt, L'epitre de Saint Paul aux Romains, Neuchitel- Pans, 1957, p. 89.

18. Cf. A. Medchiclle, art. cit., 11, col. 644.

19. Saint Jean Chrysostome, Huit catéchiéses baptismales inédites, Introd. texte critique, trad. et noled
de Antoine Wenger, Paris, 1957, p. 140.
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Tot prin Sfintul Botez se creeazi din punct de vedere religios o uni-
tate si intre iudeii si neamurile convertite. Riturile mozaice, ca circum-
ciziunea, ridicau un zid de netrecut intre descendentii lui Avraam si
restul lumii. Botezul desfiinfeaza acest zid, dind posibilitate neamurilor
sd se bucure in fata lui Dumnezeu de aceleasi drepturi ca si iudeii, cdci,
dupd cuvintul Sfintului Pavel, in impdratia lui Dumnezeu — in care
crestinii intrd prin Botez — nu tdierea imprejur este aceea care con- _
teazd «ci faptura cea nouid» (Gal. VI, 15).

b) Sfinta Euharistie. — Dacad Sfintul Botez este «poarta» de intrare
a crestinilor in Bisericd si taina care uneste pe toti in Trupul lui Hris-
tos, Sfinta Euharistie este «hrana» acestui Trup tainic, este «doctoria
nemuririi». Sfinta Euharistie actualizeaza prezenta lui Hristos intre cres-
tini, iar datorita piinii si vinului care se prefac in Trupul si Singele Dom-
nului, se promite crestinului nu numai de a se adduga la Trupul tainic
si de a se uni cu ceilalti credinciosi, ci si de a actiona impreunid cu cei-
lalti la dobindirea mintuirii. Sfintul Apostol Pavel redd fiara inconjur atit
ideea prezentei reale a lui Hristos in Sfinta Euharistie, cit si aceea a co-
muniunii ce se creeaza intre credinciosi prin impartasire: «Paharul bine-
cuvintdrii pe care-1 binecuvintim nu este impartisirea ( Kowwvia ) cu
Singele lui Hristos? Piinea pe care o fringem nu este oare impartisirea
cu Trupul lui Hristos?» (I Cor. X, 16). Asadar, Trupul si Singele lui
Hristos din Sfinta Euharistie constituie elementele de comuniune a cre-
dinciosilor cu Hristos si mijloacele de unire a credinciosilor intre ei.
«Prin aceasti comuniune crestinul este introdus in noul legdmint, axat
pe o linie ale cidrei puncte extreme sint, unul terestru si trupesc, altul
ceresc si spiritual. Este drumul care merge de la promisiune la eliberare,
de la mintuirea asteptatd la mintuirea primitd: este drumul Bisericii» 29.

Sfinta Euharistie devine la Sfintul Pavel forta inepuizabili de apro-
piere si liantul divin de unificare a tuturor credinciosilor care se impar-
tasesc din aceleasi Sfinte Taine: «Caci o pline, un trup sintem cei multi
(¢7z &otog Ev capo i moAdol vouev), deoarece toti ne Impdrtdsim dintr-o
pline» (I Cor. X, 17), zice Apostolul, afirmind prin aceasta puterea de
unitate si de comuniune a Sfintei Euharistii. Sfinta Euharistie, prin uni-
tatea ce-o creeaza intre toti credinciosii, antreneazi pe acestia in aceeasi
lucrare a dragostei crestine, cici aceastd pline unici face din ei un Trup
unic nu numai din cei care se impartasesc dintr-un potir intr-o localitate
oarecare, ci din toti aceia care, de la un capat al lumii la altul, sdvirsesc
aceleasi Taine, participd la piinea si la vinul aceleiasi jertfe, sub acti-
unea aceluiasi Duh Sfint. In felul acesta fiecare comunitate locald, cit de
micd, este imaginea vie a unitidtii inextricabile a Bisericii celei una?2l.

Din faptul cid Sfinta Euharistie este mijlocul cel mai sigur de inte-
grare si de unire a credinciosilor in Trupul tainic al lui Hristos — Bise-
rica — decurge sfinta indatorire pentru acestia de a face ca Sfinta Im-
partdsanie sd se perpetueze pind la sfirsitul veacurilor in mijlocul lor, ca

20. J. — Ph. Ramseyer, Eui/zaristie, in ,Vocabulaire biblique®..., p. 98.
21. Cf. Introduction @ la Bible, II, p. 433; A. Medebielle, art. cit., I1I, col. 646.
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toate generatiile de crestini sd poatd beneficia de puterea ei divina de
unificare. In acest scop Sfintul Pavel, amintind de instituirea Sfintei Eu-
haristii, tine sa prec1zeze un aménunt foarte semnificativ pe care-1 reda
si Sfmtul Luca in Evanghelia sa. Vorbind de «frmg'erea» Trupulu, Sau
Domnul di porunci: «Aceasta s-o faceti intru porn'emrea Mea»: iar in
legatura cu potirul: «Aceasta s-o faceti ori de cite ori veti bea intru po-
menirea Mea» (cf. Luca XXII, 19). Apostolul insusi accentueaza apoi acest
lucru si incheie prin cuvintele: «Céci de cite ori veti minca piinea aceasta
si veti bea paharul acesta vestiti moartea Domnului pind cind va veni»
(I Cor. XI, 24—26). Aceastd porunci, care indeamna pe toti credincicsii la
continua sdvirsire a Sfintei Euharistii este in acelasi timp si un indemn
permanent pentru péstrarea unitatii.

4) Credinta si rugdciunea ca factori de unitate a Bisericii. a) Credinta,
asa cum o intelege si cum o redd Sfintul Pavel, este o valoare religioasd
care angajeazd pe credincios in intregime. Cel ce crede se daruieste lui
Dumnezeu intreg, in totalitatea fiintei lui, marturisind cd adevérul.divin
s-a revelat in Iisus Hristos, de aceea el acceptd de bund voie sa se supuni
chemadrii Sale mintuitoare.

Obiectul credintei crestine este, in primul rind, Domnul Hristos, cdci
prin El crestinul a dobindit posibilitatea mintuirii. Credinta constituie
unul din mijloacele care integreazi pe crestini in unitatea Bisericii. fiind,
din aceastd cauzi, si una din conditiile indispensabile pentru mintuire:
«De vei mérturisi cu gura ta pe Domnul Iisus si vei crede in inima ta, ca
Dumnezeu L-a inviat din morti, te vei mintui», ne asigura Sfintul Pavel
(Rom. X, 9). Asadar, credinta duce la mintuire. Cum insd mintuirea se lu-
creazd numai in unitatea Bisericii, credinta este deci un factor de apro-
piere intre toti cei care mdrturisesc aceeasi Invitdturd crestina si doresec
mintuirea in Biserica.

A crede inseamna a admite ca Iisus este Domnul tuturor Care, actio-
nind in numele lui Dumnezeu, a impacat pe toti cu Sine (cf. II Cor. V, 19),
oferind prin jertfa Sa temelia mintuirii. A crede inseamna a primi ca ade-
vérat tot ceea ce Domnul Hristos a spus despre Sine si despre misiunea
Sa in lume, inseamnd a primi ca adevarati marturia Apostolilor care,
dupd invierea si indltarea Mintuitorului, il maéarturisesc ca Domn si Hris-
tos. Deci a crede inseamnd a marturisi adevarul despre lisus Hristos, ceea
ce numai cd angajeazd pe credincios cu intreaga sa fiinta, dar il integreaza
si in comunitatea celorlalti crestini, il leaga de Cel care de acum inainte
ii este Domn si Dumnezeu si-1 face s traiascd impreuna cu ceilalti cres-
tini o noua viatd. Totdeauna si pretutindeni credinta crestind a insemnat
in ansamblul ei o marturisire si o viatd reinnoita in Iisus Hristos. Aceastd
viatd a caracterizat totdeauna pe adevaratii crestini, care uniti la un loc
prin credintd, si-au facut din realizarea invatdturii Domnului Hristos,
cel mai scump ideal al vietii lor 22.

22. Pentru alte agpecte ale credintei vezi Ph. — II. Mcnoud, Foi, in ,Vocabulaire biblique®..., p. 110,
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Fiind un singur Domn Hristos pe care-1 marturisim este firesc sa fie
si o singurd credintd: pio mictic (Efes. IV, 6), care angajeaza pe credin-
_cios pe calea deschisa de acest Domn, il angajeazd spre unitatea impara-
tiei Sale ceresti, bucurindu-se de toate efectele soteriologice ce le implicd
o asemenea angajare. Prin credinta crestinul participa efectiv pe drumul
mintuirii lui Hristos, ceea ce inseamnd ca intre Hristos si credincios s-a
creat o tainicd dar reali solidaritate. Prin credintd crestinul participa la
pétimirea, la ingroparea, la invierea si la slava Domnului Hristos. Cind
Sfintul Pavel afirmd despre cel care crede in Hristos cd «moare cu El»
_ (II Cor. VII, 3), «se ingroapd cu El» (Rom. VI, 4), «inviazd cu El» (Col.
II, 12), «traieste impreuna cu El» (Rom VI, 8) pentru a fi «slavit o data
cu El» (Rom. VIII, 17) si «a impdrati cu El» (I Cor. IV, 8), exemplifica
tocmai aceastd participare activd a celui ce crede la opera soteriologica
a lui Hristos. In felul acesta credinciosul se impartdseste din efectele pa-
timirii Domnului prin care se purlflca se indrepteazad, se sfinteste, se face
un «alter Christuss. ; ,

Dar credinta in Iisus cere «roadé», caci faptele credinciosului, ca

roade ale credintei, il duc pe acesta la indreptare sau la mintuire (cf. Rom.
VI, 15—23; VIII, 9—13; XII, 1—15). «Faptele indreptarii» savirsite de
~ crestin manifestd realitatea apartenentei sale la Hristos, in al cdrui Trup
tainic s-a 1ncorporat prin Botez 23,
; Participind prm credintd la opera mmtmtoare a lui Hristos, cres-
 tinul participa si la comuniunea credinciosilor care realizeazi prin viata
lor individuald si toti la un loc, impdratia lui Dumnezeu in lume. Va-
loarea credintei ca factor de unitate a Bisericii este deci de a aduna pe
~ tofi credinciosi in unitatea aceluiasi ideal: mintuirea.

b) Rugaczunea In existenta Blserlcu crestine rugéciunea are un loc
de frunte, fiind liantul nevézut care leagd inima credinciosilor in unita-
tea Trupului tainic. «Cel ce se roagd se afld (cu ceilalti crestini, n. n.)
in Impdrtasirea rugéciunii. De aceea nimeni nu se cade sd-si puna ni-
dejdea in rugdciunea sa, ci in timp ce se roagd, fiecare s cheme in ajutor
Intreaga Bisericd» ?4. Aceasta «comuniune a rugaciunii» are darul de a da
credinciosului puternicul sentiment de solidaritate cu ceilalti credinciosi
si incredintarea cd pe calea pe care merge este insotit de mii si milioane
_ de pelerini spre Ierusalimul ceresc, Solidaritatea in rugidciune inseamna
_de fapt solidaritatea in mintuire. Sfintul Pavel este convins de acest lucru,
de aceea se roagd neincetat lui Dumnezeu pentru noii convertiti ca aces-
_ tia s poatd spori in credintd si in cunoasterea voii lui Dumnezeu, asa
cum el insusi o spune: «Pentru aceea si noi... nu incetdm si ne rugim
_pentru voi si sd cerem sd vd umpleti de cunoasterea voii Lui, intru toata
intelepciunea si priceperea duhovniceascd» (Col. I, 9, cf. I Tes. I, 2. 3).
‘ Sfintul Pavel indeamnd pe credinciosi sd stidruie necontenit in ru-
_géciune, priveghind in ea cu toatd multumirea (cf. Rom. XII, 12; Col. 1V,

’ 23. Pentru amianunte in legdturd cu aceasti problemid vezi L. Cerfaux, La théologic de I'Eglise...,
p 170; Imtroduction @ la Bible, 11, p. 471—472; F. Prat, op. cit.,, 1, p. 205—212; II, p. 287—290.
24. A. S. Homiakov, op. cit., p. 698.
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2) stiind ci rugdciunile credinciosilor ajutd pe toti ceilalti frati pe calea
mintuirii: «Indemn deci, inainte de toate, si se facd cereri, rugiciuni,
mijlociri, multumiri pentru toti oamenii... ca s petrecem viatd pasnici
si linistitd in toatd cuviosia si bundcuviinta» (I Tim. II, 1—2; Efes. IV, 8).
Rolul rugéciunii in viata Bisericii este pe de o parte de a crea un climat
favorabil pentru mintuire, iar pe de altd parte de a ajuta efectiv la ci;ti-
garea acesteia. De aceea din comuniunea rugiciunii nu poate iesi nimeni
fara sd-si pagubeascd mintuirea, deoarece nimeni din Bisericd nu se poate
dispensa de rugiciunile celorlalti. Chiar si Apostolul are nevoie de ele,
de aceea cere .insistent in repetate rinduri crestinilor «si se nevoiasca
in rugaciuni cdtre Dumnezeu» (Rom. XV, 30) pentru el si pentru toti cei-
lalti frati ai lor. «Rugindu-vi in toati vremea intru Duhul si la aceasta
priveghind cu toatid rdbdarea si rugdciunea pentru toti sfintii si pentru
mine. ca sa mi se dea cuvintul la deschiderea gurii mele, si fac cunos-
cutd cu curaj taina Evangheliei» (Efes. VI, 19; cf. II Cor. I, 11; Col. IV, 13).

Rugdciunea pentru toti «sfintii» — prin care trebuie si intelegem
pe toti crestinii (cf. I Cor. I, 2; II Cor. I, 1; Efes. I, 1) —, tinteste mintui-
rea tuturor.

Asadar, rugdciunea nu este numai un mijloc ce duce la unitatea
Bisericii ci, prin legdtura ce-o stabileste intre credinciosi ca si prin cli-
matul favorabil ce-1 creeazi, promoveaza activ aceastd unitate.

Universalitatea Bisericii. — Daca din punct de vedere ontologic Bi-
serica este una, din punct de vedere al destinatiei este universald. Si acest
mandat de universalitate il are Biserica chiar de la Intemeietorul ei, si
chiar datoritd universalismului jertfei, al invéataturii si al scopului ur-
madrit: mintuirea.

Destinatia universald a Bisericii reiese clar din testamentul misionar
ldsat de Mintuitorul Apostolilor Sai inainte de a se indlta la cer: «Mer-
gind, invatati toate neamurile...» (Matei XXVIII, 19), cdci datoritd pu-
terii ce-o veti primi de la Duhul Sfint, care se va revarsa peste voi «imi
veti fi Mie marturii in Ierusalim si in toatdi Iudeea si Samaria si pind la
marginile padmintului» (Fapte I, 8). Acesta era orizontul larg, universal
spre care Apostolii trebuiau si se indrepte pentru a fi fideli poruncii
Domnului lor. Sfintul Apostol Pavel, incd de la convertirea de pe dru-
mul Damascului, primeste mandatul de a se face vestitorul Evangheliei
citre neamuri: «Doamne, ce voiesti sa fac?» (Fapte IX, 6) si din raspunsul
pe care-1 da Domnul lui Anania: «Mergi, cd vas ales imi este acesta ca si
poarte numele Meu inaintea neamurilor si a impdratilor si a fiilor lui
Israel» (Fapte IX, 15). Anania, la rindul siu, incredinteazd pe neofit, po-
trivit descoperirii divine, de caracterul universal al invataturii al cérei
vestitor va fi el, Pavel: «Caci vei fi Lui marturie la toti oamenii»: bz
whvras avdodhnove  (Fapte XXII, 15). Intr-adevidr, dacd primele eforturi
ale activitatii sale, Sfintul Pavel le va consacra convertirii iudeilor (Fapte
IX, 20—30; XXVI, 20), iar in cetatile pdgine va vorbi mai intii in sinagogi.
totusi terenul sdu propriu de actiune a fost lumea pédgind de atunci, de
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aceea el Insusi se va numi pe sine «apostolul neamux ilor»: gips yd Edvav
anodotohos (Rom. XI, 13; Gal. I, 16). '

Imboldul spre umversahtate il da Bisericii Domnul Hristos Care a
venit in lume si intemeieze o impdritie deschisd tuturor oamenilor spre
deosebire de conceptia mesianicad iudaica

E drept ca si iudaismul incerca si cistige de partea lui pe unii pagini
(Matei XXIII, 15; Rom. II. 19—20), dar acest prozelitism nu era de fapt
decit o propagandi a religiei mozaice vdzutd prin prisma nationald. Con-
ceptia Domnului Hristos despre universalitate obligd pe Israel si privea-
sca constant dincolo de frontierele sale si si-1 faca sa inteleaga ca totusi
celelalte neamuri au dreptul, ca si el, s faca parte din poporul aceluiasi
; Dumnezeu. In acest inteles si Vechml Testament avea o conceptie reli-

gioasd universalista. Domnul Hristos, prin mesajul sdu evanghelic face
sd biruiasca tocmai conceptia universalistd dupd care lahve este unicul
Dumnezeu al lumii si nu protector al unui trib sau popor, asa cum erau
tentati evreii sa creada.

- Cu toatd largirea de orizont a mesajului Sdu, Domnul Hristos potrivit
cu conceptia biblica vechitestamentaria dupad care evreii erau primii in-
dreptétiti sa beneficieze de bunurile mesianice, adreseazd chemarea de
mintuire mai intii poporului ales si indeamnd pe ucenici sa faca la fel,
cind i trimite in misiunea de probd. Cum insa Israel n-a vrut sa primea-
scd cuvintul mintuitor ce i-a fost adresat, Domnul cheami la ospatul me-
sianic celelalte popoare, 1naugur1nd de aci inainte ceea ce El insusi a nu-
mit «timpurile neamurilor» —xaugot ¢dvav (Luca XXI, 24). Aceasta a doua
etapd In istoria mintuirii inseamna de fapt o retragere temporalad a haru-

lui de la poporul lui Israel, care n-a stiut si profite de el si conferirea

acestuia celorlalte neamuri. Evenimentul in sine nu inseamnd cd evreii
sint condamnati, deoarece prin aceasta s-ar stirbi universalitatea mesa-
jului de mintuire al Domnului, ci mai degraba trebuie inteles ca o privare
temporald din partea lui Dumnezeu pentru neascultare, deoarece conver-
tindu-se pind la urma (cf. Rom. XI, 25—26 s. u.), vor face si ei parte din

Biserica cea una si universald a lui Hristos25.

Caracterul universalist al mesajului lui Hristos a fost transpus cu
fidelitate in fapt de catre Apostolii si ucenicii Sai, care au propovaduit
V'astea cea buna a imparatiei lui Dumnezeu. ‘

Accentul pus deseori de Apostolul Pavel pe faptul ca neamumle se
mintuiesc prin credintd fard faptele legii mozaice, dratd cit de mult avea
la inima universalitatea mesa3u1u1 evanghelic cdruia, in nici un caz, n-ar
fi voit ca Legea sd-i impund vreo opreliste. Acesta este mobilul principal
pentru care ideea ca Legea mozaicd nu mai este necesard in procesul min-
tuirii, revine asa de des in gindirea Sfintului Pavel. Este cazul, printre
altele cu Epistola cidtre Romani, unde universalitatea Evanghehe1 for-
meaza tema centrald. Chiar de la inceputul epistolei, Apostolul {ine sa
precizeze cd este dator si binevesteascd «si elinilor si barbarilor, intelep-
tilor si neinteleptilor..., cdci nu ma rusinez de Evanghelia lui Hristos -

25. Cf. Introduction a4 la Bible, II, p. 782—783.
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zice Apostolul -— pentru ca puterea lui Dumnezeu este spre mintuirea
oricui care crede — dovopg Ocot 2oty i owinEiay wovtt T@ mwiocevovrt — :
iudeului mai intii si elinului» (Rom. I. 14—16). Avem expus aici In mic un
intreg program misionar pe care Apostolul il va duce la implinire cu cea
mai mare scrupulozitate: sint cele cinci categorii de oameni: iudei. greci,
barbari, intelepti si neintelepti cdrora Apostolul trebuia sa le vesteascad cu-
vintul mintuirii. Vorbind de «barbari» Sfintul Pavel face desigur aluzie
certd la Spania si la proiectele misionare pe care Apostolul si le facea
in legdturd cu aceastd parte a lumii 26.

Dar Sfintul Pavel isi dadea seama cd observarea riguroasa a Legii
mozaice impiedica infédptuirea universalismului mesajului evanghelic- in-
trucit impunerea celor convertiti dintre neamuri observarea legii mozaice,
mai ales circumeciziunea, ar fi insemnat limitarea Evangheliei la granitele
Palestinei sau cel mult difuzarea ei in comunitatile iudeilor din diaspora
si a putinilor lor convertiti. Aceasta ar fi dus, de bund seamd, la esecul
mesajului evanghelic universalist prin definitie si prin destinatie.

Dar Sfintul Pavel are si un alt motiv mult mai important pe care-1
invocd atunci cind nu cere crestinilor dintre neamuri respectarea Legii
vechi. El stie de la Domnul cad legea mozaicd dd cel mult «cunoasterea
pacatului» (cf. Rom. III, 20), fara si ofere credinciosului mijloacele ne-
cesare pentru cistigarea mintuirii. Datoritd acestei incredintari, Sfintul
Pavel stdruie fard incetare asupra invataturii cd mintuirea lucreazi nu-
mai prin credinfd — ca prim contact cu opera soteriologica a lui Iisus
Hristos 27. Marturisind aceastd invitdtura Sfintul Pavel nu face decit sa
recunoascd libertatea absolutd a lui Dumnezeu in distribuirea darurilor
Sale si in chemarea tuturor la credintd si in acelasi timp sd sublinieze si
universalitatea mintuirii 28.

Invatatura despre universalitatea mesajului evanghelic aduce dupéd
sine ideea universalitdtii mintuirii in Hristos a tuturor oamenilor. Ca
prim act de aderare la Evanghelie se cere atit din partea iudeilor, cit si
din partea neamurilor credintd cu atit mai mult cu cit «toti au pacatuit
si‘toti sint lipsiti de mintuirea lui Dumnezeu» (Rom. III, 11—12, 23).

Si Sfintul Pavel nu intirzie si le arate acestora cd adevéaratul drum
ce duce la mintuire este aderarea la legea cea noud a Mintuitorului.
Aceasta este «dreptatea lui Dumnezeu prin credinta lui Iisus Hristos la
toti si pentru toti cei care cred, cdci nu este deosebire» (Rom. III, 22).

Credinta da posibilitatea crestinilor de a participa prin harul dum-
nezeiesc la «rascumpdrarea lul Hristos Iisus» (Rom. III, 24). Rascumpé-
rarea Domnului este cheia de boltd a universalitatii Bisericii, deoarece

26. Fr. — J. Leenhardt, op. cit., p. 28.

27. lata locurile mai insemnate din Epistolele citre Romani si Galateni unde se vorbeste despre
mintuirea prin credintd firi faptele legii mozaice: Romani: III, 21-—26; 1V, 1—25; VII, 1—25: IX, %0 —
X, 13; Galateni: II, 15--21; III, 1—18; V, 1—6.

28. Aminunte pentru aceasta parte vezi: Introduction a la Bible, 11, p. 468—471; A. Medcbhielle,

art. cil., II, col. 039—640.
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Mintuitorul prin jertfa Sa de valoare universald a impéacat pe toti cu
Dumnezeu. Ideea universalitdatii mintuirii tuturor neamurilor este redata
de Sfintul Pavel si prin invitdtura despre recapitularea tuturor in Hristos.
Pentru Apostol intreaga istorie religioasi a omenirii tine de cele doui
extremitati: Adam si Hristos. Dacd prin greseala unuia toti au mostenit
pacatul si moartea, prin jertfa celuilalt toti au redobindit mintuirea (cf.
Rom. V, 17—19). In felul acesta se creeazd o fapturd nouid «in Hristos»,
cdci 0 noud solidaritate este inserata in istoria omenirii 29 «Daca pentru
greseala unui (Adam) moartea a imparatit printr-unul, cu mult mai vir-
tos cei ce au luat prisesinta harului si a darului mdreptaru vor imparati
in viata prin Cel Unul lisus Hristos» (Rom. V, 17).

Unirea tuturor neamurilor in imparétia cea vesnicd a 1u1 Dumnezeu
este redatd foarte plastic de Sfintul Pavel prin compararea Bisericii cu
o vinjoasd tulpind de mdslin in care ramurile rupte sint inlocuite prin
altoire cu mladite tinere de la un maslin sdlbatic. Desi sidlbatice o data
altoite pe trunchiul viguros, ramurile straine «s-au facut partase radacinii
si grésimii maéslinului» (Rom. XI, 17) celui de bun neam care este Bi-
serica. Sfintul Pavel aratd ca altoirea ramurilor tinere — care inchipuie
pe crestinii dintre neamuri de curind botezati — este o dovada a buna-
tatii parintesti a lui Dumnezeu, care, in acest Chlp, aduce pe toti la min-
tuire, dar cu o conditie: sd ramina statormm in credinta pe care au pri-
mit-o. Cici daci din bunitate Dumnezeu i-a altoit pe tulpina Bisericii,
vor rdmine in comuniune de viatd haricd cu trunchiul Bisericii si cu ce-
lelalte ramuri numai atita vreme cit vor ramine in credinta.

Cu acest exemplu Sfintul Pavel ofera o noud incredintare despre uni-
versalitatea Bisericii, ce reiese atit din chemarea tuturor popoarelor la
vesnica impadrédtie a lui Dumnezeu prin mesajul universalist al Evanghe-
liei, cit si prin intoarcerea evreilor la «maslinul lor», adica la Biserica lui
Hristos din care ei, mai intii, trebuiau sa faca parte (Rom. XI, 24—26).

~ Aceasta incorporare a lor in Bisericd n-ar fi fost posibild dacid Min-
‘tuitorul Hristos n-ar fi incheiat un nou legdmint, pecetluit de data aceasta
cu insusi Singele Fiului lui Dumnezeu. Epistola catre Evrei dezvoltd pe
larg aceastd problemd capitald pentru iconomia mintuirii Noului Testa-
ment. Domnul Hristos este prezentat aici ca Arhiereul prin excelenta,
care se ofera pe sine ca jertfi pentru pdcatele tuturor oamenilor. Jertfa
sa a fost oferita «o datd pentru totdeauna~». Universalitatea jertfei si va-
loarea ei absolutd este redatd prin cuvintul des repetat §moE «o data»
(Evr. VI, 4; IX, 26, 28; X, 2; XII, 26, 27). Prin acest cuvint vrea si se
demonstreze cid jertfa Domnului Hristos este un sacrificiu eficace care
ridicd pacatele oamenilor. Fatd de jertfele de animale ale Vechiului Tes-
tament care, din cauza cd erau ineficace, era nevoie sa se repete la soroace
bine precizate si pentru un numér restrins de credinciosi, jertfa Arhie-
reului nostru Hristos a fost adusd odati pentru totdeauna, de aceea are
valoare universald, din aceastd cauzd fiind net superioard celor dintii®",

29. Fr. — J. Leenhardt, op. cit., p. 85. ’
80. Aceastd superioritate este reliefatdi mai ales prin cuvintul ,mai bun® ( xgeivyov ), ciie, Hinl
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Prin jertfa Mintuitorului s-a pecetluit «noul Legdmint» si s-a asigurat
drumul universalitafii mintuirii. Prin misiunea sa arhiereasci Mintuitorul
Hristos mijloceste in ceruri pentru poporul Noului Legdmint (cf. Evr.
VIII, 25), iar jertfa Sa cu dimensiunile ei universale si vesnice constituie
marturia cea mai sigurd a acestei permanente mijlociri, intrucit prin
actualizarea jertfei lui Hristos in lume, ea are puterea de a uni laolaltd
pe toti credinciosii de pretutindeni.

*

Concepfia paulind despre unitatea si universalitatea Bisericii are o
strinsa legdtura cu ecleziologia asa cum este ea inteleasd in contempora-
neitate. In ceea ce priveste cele doud caracteristici esentiale ale Bisericii:
unitatea si universalitatea, n-au fost nici ele pur si simplu numai teore-
tizate de Sfintul Pavel in epistolele sale, cdci el a incercat si realizarea
lor, chiar prin activitatea sa misionara, din care am desprins si primele
invataturi in aceastd privinta. ; ,

Unitatea Bisericii ne este data; ea nu poate fi sfisiatd prin indepar-
tarea de la unitatea ei a unor membre. De aceea noi nu trebuie sd cau-
tim a reface unitatea Bisericii, ci sd ne straduim pentru refacerea uni-
tatii noastre in unitatea Bisericii, unitatea acesteia fiind pentru noi im-
bold si o tinta, o invatatura si un ideal. ‘

Unitatea Bisericii inseamné astfel pentru contemporanmtatea crestind
constiinfa cd tofi credinciosii apartin prin creatie Aceluiasi Dumnezeu.
Unitatea Bisericii inseamnd continua stradanie pentru a realiza, dupa
modelul absolut al unititii treimice, o unitate durabila intre toti crestmn
mai ales ci Sfinta Treime nu numai ci di «imaginea» unitatii. dar si ac-
tioneaza eficace pentru a ajuta pe crestini In aceastd strddanie.

Unitatea Bisericii, redata plastic de Sfintul Pavel prin metafora
Trupului tainic, inseamna pentru crestini constiinta cad prin Botez ei sint
din punct de vedere obiectiv legati intr-o unitate strinsd cu Hristos, pe
care insd trebuie s-o realizeze. Modelul perfect al unitatii crestinilor in
diversitatea indivizilor ce compun Biserica ne este dat in imaginea unitard
a trupului omenesc. Infaptuirea acestei unitdti este posibil de realizat
deoarece Mintuitorul Hristos, in calitate de Creator al universului, este
Capul Trupului tainic sub domnia caruia trebuie sa caute unitatea.

Unitatea Bisericii inseamnd pentru crestini garantia mintuirii, de-
oarece «in afara Bisericii nu este mintuire», cdci numai Biserica este de-
pozitara harului Sfintului Duh, care ajutd pe credinciosi pe calea mintuirii;
numai in Biserici se pot administra valid Sfintele Taine; numai in Bi-
sericd se poate crea unitatea de credinta, unitatea de rugdciune, fritie-
tatea in dragoste si pace, unitatea in mintuire.
intrebuintaé des in epistold, devine un termen ,tchnic® prin afitmarca netd a superioritdtii Legamintului
nou fatd de cel vechi (cf. Evyr., VIII, 8-13; IX, 15—22; X, 11--18; XII, 18--29). Cf. Introduciion ¢ la
Bible, 11, p. 350—351. -
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Universalitatea Bisericii inseamnd, pe de altd parte, incredintarea ci
mesajul evanghelic de mintuire este destinat tuturor. Universalitatea
Bisericii inseamnd universalitatea mintuirii, deoarece prin coordonatele
universaliste ale Bisericii se inlesneste tuturor credinciosilor participarea
prin credintd la roadele bineficdtoare ale jertfei mintuitoare a Domnu-
lui Hristos. Universalitatea Bisericii inseamnd din punct de vedere re-
ligios desfiintarea barierelor legate de rasi, de limb&, de stare sociala,
economicd. Prin inlaturarea acestor obstacole se da posibilitate tuturor
crestinilor de pe toate meridianele pamintului sd raspund4 liberi la che-
marea mintuitoare a lui Hristos si si dobindeascd mintuirea printr-o tra1re
a divinei Sale invataturi.

Asadar, pentru crestinatate, invatdtura despre unitatea si universa-
litatea Bisericii inseamnd un imbold pentru apropierea dintre toti crestinii;
inseamnd o incgedintare cd realizarea mult doritei unitati este posibila;
inseamné certitudinea ca, predicind si realizind mesajul soteriologic al
Evangheliei in viata credinciosilor, toti se vor bucura de mintuirea adusa
prin intruparea si jertfa Domnului nostru lisus Hristos.
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SFINTA SCRIPTURA A VECHIULUI TESTAMENT
CA IZVOR AL PREDICII *

Cuvintul cel adevédrat, care formeazi temelia credintei noastre, se
afla expus in Sfinta Scripturd a Vechiului si Noului Testament. Péstorul
de suflete, adicd preotul, are datoria sid cunoasca Sfinta Scripturd, si pi-
trundd cit mai temeinic intelesul ei, sa stie totdeauna sa-si apere si si
sustina invatédturile pe care le predicd argumentindu-le cu.dovezile eterne
luate din ea. Fericitul Ieronim, vorbind despre aceasta, spune: «Si nu
lipseascéd niciodatd din miinile predicatorului Sfinta Scriptura» 1.

In indeplinirea chemdrii sale de propovaduitor al cuvintului lui Dum-
nezeu, predicatorul trebuie sd-si insuseascd numeroase si felurite cunos-
tinte, nu numai pentru a putea intelege problemele cu care luptd credin-
ciosii sdi, ci si pentru a putea tidlmaéci acestora invatatura despre mintuire
si sensul adinc al Revelatiei divine. Predicatorul trebuie si stie cé izvorul
de cédpetenie al propovaduirii sale rdmine Sfinta Scripturd. Cétre aceasta
indeamnéd si Mintuitorul in Evanghelia Sfintului Ioan, cind zice: «Cerce-
tati Scripturile, cd voua vi se pare a avea intru dinsele viatd vesnica; si
acestea sint cele ce mérturisesc despre Mine» (Ioan V, 39).

Cunoasterea Sfintei Scripturi este o problemad fundamentald pentru
predicator, aceasta, din pricind ca Sfinta Scripturd este izvorul principal
al Revelatiei divine, in care Dumnezeu descopere voia Sa cea sfintd si se
face cunoscut oamenilor. Iatd de ce nu existd in lume o carte mai raspin-
ditd si mai veneratd ca Sfinta Scripturad. Ea cuprinde scrierile intocmite
de oameni care scrie sub inspiratia Duhului Sfint. Ca operd a Sfintului
Duh, Sfinta Scripturd mai poartd si numele de cuvintul lui Dumnezeu,
tezaur si izvor nesecat al Revelatiei dumnezeiesti.

Vechiul Testament are o valoare egald cu Noul Testament pentru cre-
dinta, fiindcd ambele sint cuvintul lui Dumnezeu. De aceea predicatorul
care nu studiazd Sfinta Scripturd a Vechiului Testament, care nu se in-
spira din cuvintele profetilor, din sublimitatea psalmilor, din adinca inte-
lepciune a cartilor didactice, acela se condamna la un stil de predicd mi-
nor, deoarece religia noastra isi are radacinile in Vechiul Testament.

Mintuitorul Iisus Hristos insusi vorbeste cu respect despre Vechiul
Testament, cind zice: «N-am venit sa stric legea ori proorocii. N-am venit
sa stric, ci sa plinesc» (Matei V, 17); iar Sfintul Apostol Pavel numeste
Vechiul Testament: «Conducitor citre Hristos» (Gal. III, 24).

#* Lucrare de seminar in cadrul cursurilor de doctorat in teologie, intocmitd sub indrumarea P. C.

Diac. Prof. N. Balca, care a si dat avizul pentru publicare.
1. Dr. D. Boroianu, Din indatoririle pastorilor de suflete, in ,Biserica Ortodoxa Romind®, XXXVI
(1912), nr. 9, p. §74.
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Solomon insusi spune ca: «Toate cuvintele lui Dumnezeu sint lamu-
rite, scut este El pentru cel ce-si cautd la Dinsul scdparea. Nimic nu
adduga la cuvintele Lui, ca sa nu te traga la raspundere si sa fii gasit de
minciund» (Pilde XXX, 5—6). La fel si Sfintul Apostol Pavel spune 1a-
murit: «Toata Scriptura este insuflatd de Dumnezeu si de folos spre in-
vatatura, spre mustrare, spre mdreptare spre mdreptatlre care duce la
dreptate (II Tim. III, 16)

Iatd de ce citirea si intelegerea Sfintei Scripturi trebuie si fle pre-
ocuparea zilnica mai ales a predicatorului, pentru ca sd-si indeplineasca
cu succes deplin misiunea sa predicatoriald. «Iubeste Sfinta Scriptura si
vei cunoaste izvorul intelepciunii», zice Fericitul Ieronim 2.

Sfintul Vasile cel Mare compara Sfinta Scripturd cu magazinul unui
farmacist, in care se afld medicamente pentru toate nevoile sufletului®.
Sfinta Scripturd a fost cartea de capatii in pregitirea teologilor si tot
Sfinta Scripturd, in vremurile ereziilor, a furnizat argumentele in lupta
impotriva tuturor ratacirilor. In zilele acelea Biserica si-a gdsit ribdarea
sl pacea in Sfinta Secripturd; in epoca de gloue aceeasi Biserica. si-a gasit
tot in Sfinta Scripturd modestia si smerenia. Sfinta Sc'uptura a fost con-
_ siderata scéaldatoarea din Evanghelie in care cel intrat dupa ce apa a fost
tulburata de Ingerul Domnului, si-a aflat vindecarea de orice boald era
cuprins 4.

Sfintul Ioan Hrisostom, genialul interpret al Sfintei Scripturi, com-
para frumusetile Bibliei cu o gradina de flori, sau in alt loc, aseamina
Sfinta Scripturd cu un paradis®. Atenagora Atenianul asigurd cid Duhul
Sfint se serveste
¢l aceasta — spune cd proorocii vorbeau numai pusi in miscare de Cu-
vintul (Logosul)7 Ei cuvintau sub indemnul lui Dumnezeu, cici puterea
Celui prea Inalt era peste ei, cum spune Sfintul Teofil al Ant10h1e1

Sfintul Ioan Damaschin sintetizind in operile sale, intreaga gindire
patristicd de pina la el, recomandd preotului Biblia cu aceste cuvinte: «Sa
batem decl la paradisul cel prea frumos, cel cu bun miros, cel prea dulce,
cel ce rdsund la urechile noastre cu tot felul de cintari ale pasarﬂor duhov-
nicesti purtdtoare de Dumnezeu» 9. Pentru Sfintii Parinti, Sfinta Scriptura
~ constituie cu adevirat cartea lor de cdpetenie si izvorul in realizarea pro-
povaduirii cuvintului sfint in Bisericd, pentru ca «Biblia este un univers
intreg. Ea este inepuizabild pentru noi. datoritd cuprinsului ei dumneze-
iesc ca si varietdtii ei, a aspectelor sale multiple. Biblia este o constelatie
eterna, care strdluceste deasupra noastrd in ceruri, pe cind noi contemplam

2. Ihidem, p. 875.
3. Pr. Prof. Vladimir chhp(ean, Sfinto Scn[)lum, cartea de ca[}ftenw a preotului, in ,Studii Teo-
I (1949), nr. 78, p. 493.

. lopice,
‘ 4. Pr. M. Bulacu, Omilia exegelicé biblici, Bucuresti, 1937, p. 57.

5. Pr. Vasile Vasilache, Biblia in Orlodoxie, M-rea Neam{, 1939, p. 23.

6. Invdtatura de credinfa cresting ortodoxd, tipariti cu aprobarea Sfintului Sinod si cu binecu
viptarea si purtarea de griji a L.P.S. Justinian, Patriarhul Romaniei, Bucuresti, 1952, p. 24.
7. lbidem, p. 25, 8. Ibidem.

9. Sf. Toan Damaschin, Dogmualica, traducere de Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1938, p. 285
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aceastd constelatie si ea ramine totdeauna neschimbaté, dar tot asa sﬂ:uatla
ei devine mereu ualta in raport cu noi» 19,

Ori de cite ori oamenii s-au adincit in duhul de viata al Sfintei Scrip-
turi, ei au sorbit de acolo inviorare, putere si mingiiere divina. Biblia este
o carte sfintd care vorbeste despre Dumnezeu si despre lume, despre om
si despre vesnicie, despre acel «de unde si incotro», despre Mintuitorul,
despre calea citre Dumnezeu, despre imparatia lui Dumnezeu si despre
fericirea omului, despre inviere si despre viata vesnicé Si aceasta nu
numai in Sfinta Scrlptura a Noului Testament ci si in Vechiul Testament,
care cuprinde inceputul istoriei vii si bogate in care se desfascara si incepe
sa se infdptuiascad vesnica idee a dragostei lui Dumnezeu fa‘;a‘de om 1.
Céci punctul central al intregii Sfinte Scripturi este Domnul nostru lisus
Hristos, acel «logos enbiblos». De la El porneste sl se rasfringe lumina
soarelui dreptatii, mamte si mapm in 1stor1a omenirii. El este simburele
intregii istorii a mintuirii omenirii 12, :

Sfinta Scripturd a Vechiului Testament este un izvor nesecat al pre-
dicii. De aceea predicator ul trebuie si stie sa valorifice in predica sa Sfinta
Scripturd a Vechiului Testament, pentru cid numai astfel va putea si tal-
méceascd Noul Testament. Céci, dacd vom cerceta cu de-amanuntul Ve-
chiul Testament, ne vom da seama ce comori neegalabile de intelepciune
divind pot fi descoperite in continutul lui, dacd este expus in predica cu
toatd iscusinta unui bun predicator.

Psalmii biblici relateaza trairi sufletesti de o mare frumusete si o
inaltidtoare intensitate. Bucuria, durerea, adm,lrai,:la, speranta si dragostea
sint exprimate atit de plastic, incit miscd adinc pe cititor. Dacd ne vom
referi la scrierile profetilor sub raportul continutului si al formei, vom
intilni pagini care surprind prin zborul poetic si prin patosul oratoric.
«Profetii cu privirea lor, luminatd de Duhul lui Dumnezeu, imbratisau
soarta oamenilor, vesteau, vorbeau de harul si indurarea lui Dumnezeu 13,

Cu cit cupr insul psalmilor este mai adinc si mai variat cu atit mai
bogat este si folosul lor pentru viata duhovniceasci. Fericitul Augustin
a aratat ce importantd mare au psalmii ca izvor al predicii spunind:
«Cartea Psalmilor cuprinde in sine tot ce este folositor intru toate. Ea ii
invatd pe oamenii de astdzi, cuprinzind cele mai alese reguli de purtare,
cu un cuvint ea este un tezaur universal al invatdturii bune din care se
pot scoate cele mai frumoase mdreptam in toate 1mp1‘e3urarﬂe vietii
omenesti» 14, ;

SFINTA SCRIPTURA A VECHIULUI TESTAMENT CA 1ZVOR DOGMATIC
MORAL SI ISTORIC AL PREDICII

Vechiul Testament cuprinde o bogatd invatatura despre Dumnezeu,
despre persoanele Sfintei Treimi, despre crearea lumii, despre om 51 min-
tuire. Pe temeiul descopemru din Vechlul Testament, noi stim cd Dum—

10. 'Orflzmloxw, Paris, 1952, p. 23. .

11. I, Mihilcescu, Sfinta Scripturd, in ,,Bxscrnra Ortodoxd Romna®, 1924, nr. 3, p. 415,

12. N. Peters, Unsere Bibel, Padeborn, 1935, p. 27. 138. I. Mihilcescu, art. cit., p. 412.
14. Fer. Augustin, In libris psalmorum, Prolog, P.L., XXXVI, 63. 4
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nezeu existd din eternitate avind toate perfectiunile; putere infinita, buné-
tate -perfectd, dreptate absolutd, desdvirsire purd. Zidirea intreaga, de la
fapturile cele mai mici pind la cele mai mari, de la cele inzestrate cu mai
putind pricepere pind la cele mai intelepte, de la inceputul lumii pind azi,
marturiseste intelepciunea, bunéitatea si puterea Facdtorului. Vechiul Tes-
tament procurd predicatorului izvoare dogmatice pentru predicd dintre
cele mai importante. Daci predicatorul va voi sd vorbeascd despre exis-
tenta lui Dumnezeu €l poate pleca de la textul Psalmului XVIII, 1, care
zice: «Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea miinilor lui o, vesteste
taria». Iar dacd va voi sd vorbeascd despre omniprezenta lui Dumnezeu,
géseste izvorul in Psalmul CXXXVIII, 79, care spune: «De mé& voi sui la
cer, Tu esti acoloy, sau despre dreptatea lui Dumnezeu in Psalmul XXXVI,
28: «Domnul 1ubeste dreptatear.

Izvoare dogmatice pentru predicad din Vechiul Testament mai sint si
acelea care vorbesc de o lume spirituald, de duhuri curate. Vechiul Tes-
tament le numeste pe acestea ingeri. Intre aceste fiinte se afld si sfintii,
care se roagd lui Dumnezeu pentru fericirea oamenilor (Fac. XX 7; Iov
XLII, 8; I Regi VII, 9; Ier. XV, 15). Din aceste texte predicatorul poate
reliefa in predica sa nenuméirate teme dogmatice ca temeiuri ale Noului
Testament. : :

Ca izvor moral pentru predics, Vechiul Testament prezinta o bogétie
nespusd de idei morale ce culmineazd in acea lege morald cuprinsd pe
scurt in cele zece porunci dumnezeiesti (Decalogul), descoperit lui Moise,
cea dintii lege scrisd a Vechiului Testament si totodati cea mai inalta
lege morald descoperitd de Dumnezeu pind la Domnul Iisus Hristos.

Elocventa Vechiului Testament. — Prin elocventa sa inaltd Vechiul
Testament reprezintd un izvor important pentru predicarea cuvintului lui
Dumnezeu. Pentru a exemplifica cit de inalti este elocventa limbii Sfintei
Scripturi, vom cita citeva texte din Psalmul XCI, care vor pune in luminé
acestea: «Bine este a lduda pe Domnul si a cinta numele Lui preainalt.
A vesti dimineata mila Ta si adevirul Tdu in toatd noaptea... Cit de mari
sint lucrurile Tale Doamne, cugetele Tale cit de adinci sint ele! Omul
intunecat'nu le cunoaste si cel neluminat nu-si d4 seama de ele. Cei rai
rasar ca iarba si cilcdtorii de lege infloresc... Dreptul ca finicul va inflori
si ca cedrul din Liban se va indlta. Cei risdditi in casa Domnului, vor
inflori in curtile Dumnezeului nostru. Acestia si la bétrinete vor inmu-
guri si vor fi verzi si plini de putere» (Ps. XCI 1—2, 56—6, 7—12, 13—14).

Cit este de limpede limba acestei frumoase rugacmm cu o forma
simpld si elegantd, cu comparatii sugestive, intre cei rdi sau iarbd, si finic
sau cedru! Acesti arbori isi pdstreazi mereu verdeata, finicul face fructe
gustoase, iar cedrul creste la mari in&ltimi. Psalmistul compard pe cei
drepti si buni cu acesti arbori, aseménindu-i cu verdeata lor si cu fructele
lor, care semnificd insidsi faptele lor bune si virtutile lor.

Sau un alt exemplu Psalmul CIII, care incepe maiestos si cu o suflare
narativd: «Binecuvinteazi suflete al meu pe Domnul si toate cele din

8. T.—35
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launtrul meu, numele cel sfint al lui... Omul, ca iarba-s zilele lui, inflorirea
lui ca floarea cimpului! Un vint trece peste ea si nu mai este, nici locul
nu i se mai géseste» (Ps. CIII, 1, 15, 16).

In alt loc, psalmistul relevd admiratia fati de Divinitate prin cuvin-
tele: «Iubi-Te-voi Doamne, tiria mea! Domnul este intarirea mea si scipa-
rea mea si izbdvitorul meu. El este scutul meu, puterea care mé mintuieste
si cel ce ma adédposteste» (Ps. XVII, 1—3).

O altid pildd de elocventd gisim si la profetul Isaia, prin care infati-
seazd pe slujitorul Domnului ca o lumind a neamurilor: «Ascultati ostroa-
velor, luati aminte popoare depéirtate! Domnul m-a chemat de la nasterea
mea, din pintecele maicii mele mi-a spus pe nume. Facut-a din gura mea
sabie ascutitd; ascunsu-m-a la umbra miinilor Sale... %éltati ceruri de
bucurie si tu pdmintule bucurd-te, muntilor chiotiti de veselie, cici Dom-
nul a mingiiat pe poporul sdu si de obiditii lui s-a milostivit> (XLIX,
1—2, 9—13).

Figurt de stil in Vechiul Testament. — Sfinta Scripturd are in graiul
ei, mai ales in ceea ce priveste istorioarele si descrierile, o izbitoare asema-
nare cu operele vechilor greci: aceeasi 51mp11tate spec1flca vemdlcltate
liniste si fortd 15, bl ‘

Aproape in 1ntreg1me in Vechiul Testament, dar mai ales in car’plle
profetilor abundéa figurile de stil. Dintre aceste flgum de stil, in viziunile
profetilor, metafora este intrebuintati cel mai des.

Tata un exemplu de metafora: Cind Isaia proorocul vorbeste de pedep-
sirea nedreptilor si despre pieirea asirienilor spumne: «Iati ci Domnul
Dumnezeu Savaot fringe crengile dintr-o loviturd nédpraznici: virfurile
sint téiate si crengile de sus date jos. Desisul padurii cade sub lovituri de
unelte de fier, cedrii Libanului se priabusesc la pidmint» (Isaia X, 33—34).

Aici profetul compara pe cei nedrepti cu ramurile uscate iar pe cei
care asupreau poporul, pe conducdtorii nedreptdtii, cu cedrii Libanului,
care desi sint vajnici pe inaltime totusi vor fi rasturnafi la padmint.

Cind profetul vorbeste de pacea viitoare, care se va realiza intre
oameni, el descrie aceastd stare tot cu ajutorul unor metafore: «In vremea
aceea lupul se va culca lingé ied, vitelul si puiul de leu vor paste impreuna
si un copil ii va mina» (Isaia XI, 6).

Aceeasi viziune grandioasa o are profetul despre ordinea sociald noud,
ce se va Implini intocmai in timpurile mesianice, in legdturd cu périntele
pacii, cu pastorul cel drept, care va face dreptate celor impilati, iar pe
asupritori ii va bate cu toiagul gurii sale si cu suflarea sa va zdrobi pe cel

fard de lege (Isaia IX, 5—6; LXI, 1). Iata asadar aici o metaford destul de
plasticd folosind «t01agu1 gurii» in loc de asprimea cuvintului care ii va
judeca.

Isaia profetul mai intrebuinteazd metafore si cind profeteste despre
starea de fericire a Bisericii, zicind: «Veseleste-te pustie insetatd, si se
bucure pustia si ca un crin si infloreascé. $i vor inflori si se vor bucura

15. Nik. Schleininger, Das Kirchliche Predigtum, Freiburg in Breisgau, 1881, p. 81.
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pustiurile Tordanului si mérirea Libanului, se va da ei cinstea Carmelu-
lui; si poporul meu va vedea Slava Domnului si strilucirea Dumnezeului
nostru» (Isaia XXXV, 1—2). In cap. XI, 1, profetul face o frumoass asemé-
nare cind vorbeste de Mesia, zicind: «O mladitd va iesi din tulpina lui
Tesei si un lastar din radac1mle lui va da». Aici el vorbeste impropriu sau
metaforic privind pe Mesia sub forma unei «mladite» sau a unui «lastar».
In Psalmul LXXIX in care psalmistul deplinge soarta poporului ales,
in rugédciunea ce o inaltd ciatre Dumnezeu, vorbind metaforic, identifici pe
poporul ales cu o vie roditoare zicind «Dumnezeul ostirilor, ridici-ne iar,
aratd-ne fata Ta si ne vom mintui! Din Egipt ai mutat via aceasta si ai
infipt rddicinile ei si ea a umplut {ara aceasta» (Ps. LXXIX, 7—9). Desi-
gur aici existd o imbinare reusitd intre metafora si alegorie, cici insirarea
aceasta de metafore succesive di acea frumusete literard a alegoriei.

Parabola, o altd figurd de stil, este si ea nelipsitd din paginile cirtilor
Vechiului Testament. O frumoasi parabold gisim in cartea a II-a Regi
unde profetul Natan mustrd pe David pentru ﬁaradelegea savirsitd de el.
Iatd cuprinsul ei:

«Erau intr-o cetate doi oameni: unul bogat, altul sdrac. Cel bogat avea
foarte multe.vite mari si méirunte, iar cel sirac nu avea decit o singurd
~ oitd, pe care o cumparase de mici si o hrénise si ea crescuse cu copii lui.
Din piinea lui mincase si ea si se addpase din ulcica lui, la sinul lui dor-
mise si era pentru el ca o fiicd. Dar iatd cd a venit la bogat un cilitor, si
gazda nu s-a indurat si ia din oile sale, sau din vitele sale, ca si gateasci
cina pentru célatorul care venise la el, ci a luat oita siracului si a gatit-o
pe aceea pentru omul care venise la el.

Atunci David s-a miniat cumplit asupra acelui om si a zis cidtre Natan:

Precum este adevirat cd Domnul este viu, tot asa de adevirat este ci
omul, care a ficut aceasta, este vrednic de moarte. Pentru oaie €l trebuie
sd Intoarcd Impétrit, pentru ci a ficut una ca asta si pentru ci n-a avut
mila.

Atunci Natan zise cidtre David: Tu esti omul care a ficut aceasta.
Asa zice Domnul, Dumnezeul lui Israil» (XII, 1—9) si David s-a smerit
si s-a pocdit pentru picatul facut prin rdpirea sotiei lui Urie,.

Si asemdnarea ca figura oratorici este des intilnita in cértile profetilor.
Asa de exemplu profetul Isaia vorbind de pedeapsa nedreptétii si de déri-
marea Asiriei, care asuprea neamurile, face aceasti aseménare: «Oare,
securea este mai mareatd fatd de cel ce o ridicd, sau ferdstrdul se inalta
1mpotr1va celui ce-1 minuieste? Ca si cum varga ar face si miste pe cel care
o ridica si toiagul ar misca bratul» (Isaia X, 15). Profetul face aceastd ase-
ménare aratind cd Dumnezeu va pedep51 pe cei netrebnici si mindri.

Altd aseminare o face profetul Isaia vorbind despre Damasc, cetatea
care a rdmas o grimadi de ruine. Momentul distrugerii este 1nfa§1$at
astfel: «Ah! Aceastd zarvi de popoare este ca vuietul de ape multe, acest
zgomot de neamuri este ca zgomotul de ape mari! El le ameninta si ele fug
departe, gonite ca pleava pe care vinturitorii o vinturd in vint si-ca virte-
jul de pulbere in vreme de furtund» (Isaia XVII, 12—13).
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In scrierile profetilor mai gésim si alte figuri oratorice ca: sinonimia 16
si repetitia. Iatd forma de repetitie la profetul Ieremia in care acesta ves-
teste prooroma referitoare la Mesia anuntind poporul lui Israil si se pregd-
teasca de prxmlrea Acestuia. El zice: «Puneti semne pe lingd drum, puneti
stilpi, intoarceti inima ta spre cale, spre calea spre care te-ai dus, intoar-
ce-te fecioara lui Israil, intoarce-te in aceste cetdti ale tale. Pind cind vei
rataci, fiica neascul’ca’coa.re‘7 Pind cind, cdci Domnul va face pe padmint
lucru nou... (Ter. XXXI, 21—22).

De asemenea si forma de repetitie numitd anaforal? este folositd de
cétre profetul Isaia cind anuntd izbdvirea fagdduitd poporului lui Dumne-
zeu, In textul: «Acum Ma voi scula zice Domnul, acum M4 voi ridica, acum
Ma voi Inélta... Voi cei de departe auziti ce am ficut, voi cei de aproape
cunoasteti puterea Mea» (Isaia XXXII, 10, 13).

In altd parte este intrebuintatd aceeasi figurd oratoricd: «Cintati Dom-
nului cintare noud, cintati in strune laudele lui pind la marginile lumii!
Marea sd se zbuciume cu tot ce este in ea, ostroavele si locuitorii lor!»
(Isaia XLII, 10).

Dar cele mai indraznete figuri de stil intrebuintate in textele Sfintei
Scripturi a Vechiului Testament sint: apostrofa si prosopopeea 18.

Folosind apostrofa, profetul Ieremia, cind vesteste pedeapsa lui Dum-
nezeu ce va cidea peste alte neamuri, zice: «O, sabie a Domnului, cit timp
nu vei sta locului? Intoarce-te in teacd, stai tihnitd si nu te clinti? Cum s&
stea ea locului, dacd Domnul i-a dat poruncd» (Ier. XLVII; 6—7).

Alt exemplu de apostrofa il gdsim in cartea Baruh unde autorul de-
plinge pustiirea Ierusalimului, indemnind poporul la ridbdare, proorocin-
du-i mintuirea. «Dezbrdcatu-m-am de vesmintul pédcii si m-am imbréacat cu
sacul rugiciunii mele, striga-voi cétre cel vesnic in zilele mele: Indrazniti
fiilor, strigati cidtre Dumnezeu si vd va scoate din silnicia robiei si din
mina vrajmasilor (IV, 20—21). Cind face chemarea poporului spre slavi
acelasi autor zice: «Dezbracéd-te Ierusalime, de haina intristarii si a neca-
zului tdu, si te imbracd cu buna-cuviintid a mdririi, care este de la Dumne-
zeu In veac. Imbracid vesmintul dreptdtii celei de la Dumnezeu, pune
cununa maririi Celui vesnie pe capul tau...» (V, 1—2).

O altd figurd de stil pe care o gdsim din abundentd in Sfinta Scrip-
turd este prosopopeea.

16. Sinonimia, este o figura de stil cu ajutorul cdreia oratorul cautd sd exprime aceeasi idee, prin
intermediul unor expresii diferite. De exemplu“ Predica este scutul adevdrului, spaima viciului, biruinta
virtutii, speranta celui dezndd#jduit, mingiierea celui ce patimeste, pacea familiilor... etc.

17. Anafora, este o figurd oratoricd, fintrebuintati de predicator, care f{ine de forma repetitiei, si
se caracterizeaza prin aceea cd mai multe propozitii incep cu acelasi cuvint. De exemplu: Glasul Domnului

peste ape strigd, Glasul Domnului intru térie... etc..

18. Apostrofa si prosopopeca. Apostrofa este o figurd oratoricd, in care oratorul, miscat de pasiune
sau impins de focul imaginatiei, 1si intrerupe deodatd sirul ideilor, cu insuflefire se adreseazi unei per-
soane, unui lucru, ca si cum ar vorbi oamenilor. Exemplu: ,Ia aminte, cerule, si voi vorbi si pimintul si
audd cuvinte din gura mea...“ etc. '

Prosopopeea este o altd figurd oratoricd prin care predicatorul face si vorbeasci persoanele care: nu
sint de fatd, sau care au murit, ca s§i lucrurile neinsufletite. Exemplu: ,Oh, dacd aceastd ilustri ridposatd
v-ar putea vorbi! Ea v-ar zice* Nu mi plingeti pe mine...“ etc.
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Profetul Isaia, vorbind poporului ales despre puterea lui Dumnezeu
si desertdciunea slujirii idolilor, foloseste aceastd figurd oratoricd zicind:
«Ostroavelor! tidceti inaintea mea; noroadele sd-si improspateze puterea.
sd vind mai lingd mine si sa gréiascd, apoi la judecatd sd intrdm...! Ostroa-
vele 1l vad si sint cuprinse de spaimd, marginile pdmintului tremurd, se
apropie, vin, intrd la judecati...!» (Isaia XVI, 1—5). In alti parte, unde
profetul anuntd fagdduinta mintuirii, zice: «Cintati voi ceruri, céci Dom-
nul a ficut aceasta; rdsunati adincuri ale pdmintului; muntilor, tresaltati
de bucurie, voi toti copacii padurii cintati, cici a rdscumpédrat Domnul pe
Tacov si in Israil si-a dat pe fatd slava Sa!» (Isaia XLIV, 23).

In cartea Iov, Dumnezeu vorbeste din norii cerului si da invéatitura,
facind comparatie intre micimea omului si atotputernicia Lui, zicind: «Cine
este cel ce pune pronia sub obroc, prin cuvintele goale de intelepciune? In-
cinge-ti deci coapsele ca un om si Eu te voi intreba si tu imi vei da rés-
puns! Unde erai tu, cind am intemeiat pdmintul? Spune-mi, daci stii sa
spul. Stii tu cine a hotarit méasurile pamintului, sau cine a pus piatra lui
cea din capul unghiului atunci cind stelele diminetii cintau laolalta si
toti Ingerii lui Dumnezeu Ma sirbédtoreau? Cine a inchis marea cu porti,
cind ea iesi ndvalnicd din sinul firii si cind 1i dddui ca vesmint negura si
norii drept scutece? Apoi i-am hotdrit hotarul Meu si i-am pus porti si
zdvoare si am zis: Pind aici vei veni si mai departe nu te vei intinde, aici
se va sfidrima trufia valurilor tale! Ai poruncit tu diminetii vreodati in
viata ta si i-ai aratat aurorei care este locul ei... Aratatu-ti-s-au oare portile
mortii si portile umbrei, vizutu-le-ai?...» (Iov XXXVIII, 2—12, 17). ’

- Un alt exemplu tot atit de sugestiv il afldm in Psalmul CI, unde se
exprimd rugdciunea unui om necdjit, care aducind laudi lui Dumnezeu
zice: «De mult ai intemeiat Tu pdmintul si cerurile sint lucrul miinilor
Tale. Acelea vor pieri, iar Tu vei rdmine; toate ca o haind se vor invechi,
ca pe un vesmint le vei schimba si schimbate vor fi. Iar Tu acelasi esti, si
anii Tai nu se vor sfirsi (v. 26—28).

Atit Psalmul CIII, cit si ceilal{i psalmi, alcdtuiesc una dintre comorile
duhovnicesti folosite atit in cintdri cit si in rugdciunile liturgice. Ei sint
un izvor nesecat de meditatie si trdire crestind, ce pot inspira pe pre-
dicator.

Alte figuri de stil pe care le gdsim in textele Vechiului Testament sint
fabula si parabola. Fabula este unul dintre cele mai intuitive mijloace de a
explica un adevér. In intreg Vechiul Testament se gisesc numai doud fa-
bule si e interesant cd In amindoud fabulele, perscanele actiunii nu sint
animale, ci plante. Prima vorbeste despre Amesia, fiul lui Ioas care ajun-
gind rege In Iudeea provoacd la rdzboi pe Ioas fiul lui Iehu, rege in Israil.
loas, fiind mai puternic, il invinge pe Amesia, rdspunzind provocérii aces-
tuia. Iatd textul: «Atunci a trimis Amesia soli la Ioas... Impdratul lui
Israil zicind: Vino sd ne vedem fatd catre fatd. Ioas i rédspunde lui Ame-
sia: Spinul cel din Liban a trimis la cedrul Libanului sd-i zicd: dé-ti fata
dupd fiul meu! Dar au trecut fiarele cele sdlbatice cele din Liban si au
calcat spinul».
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Explicarea acestei fabule se afld in versetul 10 unde Ioas il sfituieste
pe Amesia a nu-si mai indlta inima ca si facd rdu atit regatului Iuda cit
si lui. :

A doua fabuld o gisim in cartea judecitorilor (IX, 7—15): «S-au dus
odatd copacii sd-si ungd impdrat peste ei si au zis cdtre maslin: domneste
peste noi! Raspuns-a lor maéslinul: Si las grasimea mea pentru care ma
preamdéresc oamenii si s merg si stdpinesc peste lemne! Si au zis lemnele
cdtre smochin: Vino si impéréteste peste noi, si smochinul le-a rdspuns:
sd las dulceata mea si rodul meu cel plin de pret si si vin si stapinesc
peste lemne! Si au zis lemnele catre vitd: Vino si impérédteste peste noi.
Réspuns-a lor vita: Sa las eu vinul meu, cel ce inveseleste pe Elohim si pe
oameni si sd merg sd stdpinesc peste lemne! Si au zis lemnele cdtre spin:
Vino si impéréteste peste noi. Rspuns-a citre lemne: De vreti intr-adevar
sd ma ungeti impérat, veniti si vd nddajduiti sub ocrotirea mea. Daci nu,
iesi-va foc din spin si va mistui cedrii Libanului».

In fabula aceasta, fratii ucisi sint comparati cu maslinul, smochinul
si vita, iar spinul este Abimeleh, care pinad la urma a stipinit peste popor.
De aceea el a fost pedepsit, pentru cd a ucis pe bérbatii cei drepti din
popor. Aceste doud fabule au o tendintd poeticd, destul de expresivd in
vederea adevirului. Pentru exprimarea unor adevéiruri, aceste fabule sint
foarte utile in predica.

De asemenea si forma de cuvintare pateticd este frecventi in textul
Sfintei Scripturi a Vechiului Testament. Iatd cum profetul Isaia, vorbind
in capitolul XLIX despre slujitorul Domnului ca lumind a neamurilor
zice: «Domnul m-a pdrisit si stipinul meu m-a uitat! Care femeie uitd pe
pruncul ei si de rodul pintecelui ei n-are ea mild? Chiar cind ea il va
uita, eu nu te voi uita pe tine. Iatd te-am spélat in palmele mele; zidurile
tale sint de-a pururi inaintea mea!» (v. 14—16).

La fel Psalmul LXXII, psalmistul isi exprimd toatd speranta in Dum-
nezeu, Care si in viitor isi va ardta indurarea Sa zicind: «Cu sfatul Tau ma
vei povéatui si ma vei primi in slava Ta. Céci afard de Tine pe cine mai am
in cer? $i cu Tine ce-mi mai lipseste pe pdmint? De-mi sldbesti trupul si
inima mea, Dumnezeu este tdria inimii mele si partea mea in veci» (Ps.
LXXII, 24—26).

David plingind pe Saul si pe Ionatan care au cazut in luptad si cu
aceastd ocazie, el compune o frumoasi cintare de jale, obligind pe poporul
ales sd o invete si care poate fi important exemplu pentru predici. David
intristat pind la lacrimi zice: «Podoaba ta Israile a fost doboritid pe inal-
timile tale... Muntilor Ghelboa, s nu mai cadid pe voi nici roud, nici ploaie,
sd nu mai fie pe voi tarini roditoare... Saul si Ionatan cei iubiti si uniti in
viata lor, nici la moarte nu s-au despartit! Fost-au mai iuti decit vulturii
si mai puternici decit leii! Frate Ionatane, intristat sint dupéd tine céci tu
mi-ai fost foarte scump si iubirea ta a fost pentru mine mai presus de
iubirea femeiascd! Cum au cdzut cei viteji! Pierit-a arma de razboil»
(I Regi VII, 19—21, 23, 26, 27).
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Elocventa predicii profetilor. — Sfinta Scripturd a Vechiului Testa-
ment nu prezintd un sistem de principii omiletice, dar oferd exemplul unor
mari si elocventi vorbitori, profetii, care erau inainte de toate reprezentanti
vrednici ai religiei si moralei bazate pe revelatie. Constienti de marea
lor misiune, ca trimisi ai lui Dumnezeu, si pdtrunsi de o adevaratd mora-
litate, care stapineste si faptele si cuvintele lor, profetii devin propovadui-
tori entuziasti ai cuvintului lui Dumnezeu.

" Ei au fost implinitori ai voii lui Dumnezeu si au activat in deplin
acord cu vointa Acestuia, ori de cite ori luptau impotriva dezbingrii reli-
gioase si morale a poporului ales. Dar aceasta e numai o parte a activitatii
lor. Profetii aveau credinta tare cd sint investiti cu putere «de sus» (Iona
I, 3), ca trimisi a vesti voia lui Dumnezeu.

Cuvintarile profetilor, mai ales ale lui Isaia, Ieremia si Iezechil, sint
caracterizate printr-un vadit spirit polemic, care dovedeste o inalti maies-
trie oratorica.

Profetii vorbesc despre ceea ce interesa viata celor doud semintii ale
poporului iudeu. Ei mustrd poporul pentru raticirile lui si-1 consoleazi
cind se afla in vremuri de grea cumpéand. Lupta aceasta a profetilor impo-
triva celor nedrepti are o inaltd t{inutd morala si predicatoriala, si de aceea
erau socotite de poporul evreu ca inspirati dée Dumnezeu, si mari invétitori
si predicatori ai sai. 9. Mijloacele pe care le intrebuintau profetii in cuvin-
tarile lor sint diferite fiindcid ele depind de situatiile si momentele vietii
de toate zilele in care au tréait.

Ascultatorii, cirora le predicau profetii, nu se convingeau cu argu-
mente subtile. De aceea pentru luminarea poporului profetii foloseau in
predica lor fapte concrete, lesne de dovedit si numai prin probe luate din
viata de toate zilele.

Profetii au mai intrebuintat in predica lor populard multe mijloace
intuitive pentru atingerea scopului pe care il urmareau si anume vorbirea
directd, actiunile simbolice, viziunile, tablourile, comparatiile si parabolele.
Cele trei mijloace din urma sint mai cunoscute, interesante si de mare
insemnatate pentru frumusetea predicii lor. Dar actiunea simbolicd a fost
totusi mijlocul cel mai nimerit pe care profetii l-au folosit in diferitele
lor cuvintari.

Un asemenea exemplu, in care profetul foloseste mijlocul actiunii
simbolice, il afldm in cartea III Regi (XI, 29—39), unde proorocul Ahia din
Silo, unul dintre cei care aprobau dezbinarea regatului, isi rupe vesmintul
in doudsprezece bucdti, di zece din ele lui Ieroboam si isi pastreazd pentru
sine doud bucéti, simbolizind prin aceasta ruperea regatului lui Solomon
in doud.

19. Cind profetul Elisei a trimis pe unul din fiii proorocilor in kamotul Galaadului sda ungid rege
pe Iu, fiul lui losafat, acest trimis a mers si gisind pe Iu, l-a adus intr-o cameri si I-a uns rege, iar Iu
a iesit la slugile Domnului sdu §i ele i-au zis: Pace este? Pentru ce a venit nebunul acesta la tine? Si le-u
zis lor Iu: Voi stiti omul §i vorbele lui (IV Regi IX, 11). Acelasi lucru il spune si profetul Osea (IX, ©)
»Venit-au zilele izbindirii, venit-au zilele rasplatirii tale si se va chinui Israel ca proorocul cel icsil ddin Jiic,
ca omul cel purtitor de duh®.
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Pentru ca si infatiseze intr-o formd plasticd mizeria ce o vor indura
egiptenii din partea asirienilor, cum vor fi dusi ca robi, goi si desculti,
profetul Isaia se dezbracd de hainele sale si umbld gol si descult in fata
poporului, ardtind prin aceasta starea de decadentd in care vor ajunge
(Isaia XX, 2—4)20,

Elocventa pred1c11 profetlce se extinde pe planuri diferite ca si misiu-
mnea multipld a profetilor. Avintul predicii profetice se dezldntuie mai ales
in tratarea marilor probleme sociale ale timpului, ca problema pdcii, a
dreptatii sociale si cea a intoarcerii poporului evreu la politeism lepadind
legea lui Dumnezeu.

Isaia descrie in multe lecuri pacea si impérdtia plind de har a lui
Hristos (XI, 35-—49), caracterul Mintuitorului (XLII), puterea si demnitatea
Acestuia (IX), pedeapsa diving care s-a abatut asupra Babilonului (XVII).

Sfatuind cum si fie cdlduzitd munca unui plugar ca si dea roade din
belsug, profetul Isaia zice! «Luati aminte si ascultati glasul meu, fiti
bédgatori de seamd si ascultati graiul meu! Oare, in fiecare zi plugarul ard
si seaména, desfunda pdmintul si-1 grapeazd? Nu vine el apoi, dupéd ce i-a
netezit fata, s semene meiul, si arunce in brazde chimenul, sd pund griul
si orzul de pe margini‘7 Dumnezeu il invatd si-i dd aceste rinduieli... Mi-
nunat este sfatul Lui si mare purtarea Lui de grijd (Isaia XXVIII, 23, 29).

Sint si alte descrieri admirabile in Vechiul Testament, care pot fi
privite ca exemple vii pentru predicid. Asa de exemplu daca predicatorul
ar vorbi despre urmdrile nefaste ale trindiviei, pentru a indemna pe
ascultatorii sdi la muncd <i hérnicie, poate gési unele texte potrivite in
cartea Proverbelor (X, 4). «Mina lenesilor pricinuieste sdrdcia, iar mina
celor intelepti aduce bogdtia», sau din Psalmi: «Iar omul iese la lucrul sdu
si la munca sa pind seara» (Ps. CIII, 23).

Munca aduce omului multum1re cdci 11 pune la adépost fatq de grijile
zilei de miine: «Cel ce munceste ogorul siu, se saturd de piine, iar cel ce
vineazd néluci, duce lipsa» (Prov. XII, 11). Tndeletnicirea practicd si munca
manuald au ca urmare indestularea suﬂeteasca a omului. iar Intretinerea
cistigatd prin munca bratelor ii d& liniste si multumire sufleteascs 2. Dupd
sfatul Vechiului Testament, omul, in munca sa, nu trebuie sd se 1as“ prins
de pofta de cistig, nedreptdtind pe semenul saufz

La fel si in cartea Ecleziastului preotul predicator poate gédsi exemple
frumoase, pasa]e dintre cele mai minunate pentru a fi folosite in predici
la diferite ocupatu ale omului 23, Sfintul Ioan Damaschin ardtind impor-
tanta instructivd a cartii Eclemastu ui o recomandd ca un izvor pretios si

20. ,,Asa a griit Domnul citre Isaia, fiul lui Amos, zicind: mergi. §i dezbraci sacul de pe tine si
inciltimintea picioarclor tale! Si a ficut asa; umblind gol si descult. Trei ani vor fi semne si
L4 Tsata XX, 2—d4).

i minea din agonizeala miinilor tale, vei fi fericit si in plin iti vor merge toate® (Ps.

V 2). ,Inima mea s-a bucurat de toatd osteneala mea §i aceasta a fost partea mea din toatd
nia mea“ (Ecl. II, 10).
Vii de mda care

infru nedreptate si c3mirile lui intru firidelege, care face

ideste casa Ini
pretul muncii lor nu li-1d3® (Ter. XXTI, 18).
r si ca orice zidar care munceste necontenit zi $i noapte, tot asa este cu

ficrarul care sti lingd nicovali si se wuitd la ficrul nelucrat; dogoarea focului il face lac de sudoare si el
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pentru predica crestind, numind-o «cea prea frumoasd si folositoare» 24.
Un contemporan 25 apreciazd cartea Ecleziastului cu cuvinte elogioase,
spunind despre ea cd este un «manual de pedagogie cresting, ghidul prac-
tic al crestinului prudent». .

Iatd un loc din cartea Iov despre importanta problem& a binefacerii
si ajutordrii intre oameni: «Scédpdm pe cel sdrac din mina Impildtorului
si pe cel orfan si pe cel fara de ajutor. Binecuvintarea celui ce era gata si
plara venea peste mine si ficeam inima vaduvei si se bucure. M& imbricam
intru dreptate si ea mi-era vesmint, judecata-mi nepértinitoare era pen-
tru mine mantie si turban. Ochi eram pentru cei orbi si picioare pentru
ologi, tot eu eram. Eram périnte pentru siraci si pricinile celor care nu-i
cunosteam le descurcam. Sfarimam coltii jacmanitorului si-i smulgeam
prada dintre dinti» (Iov XXIX, 12). Sau alt exemplu: «Oare, am taiat pofta
sdracilor si am lasat sd jinduiascd ochii vdduvelor? Si am mincat singur
codrul meu de piine si cel orfan n-a mincat din el? Dimpotriva din tine-
retea mea l-am crescut mare, ca un tati... Oare, am repezit mina mea impo-
triva orfanului, fiindcd vedeam pe judecdtori de partea mea? Atunci sd-mi
cadd umdrul din spatd si bratul meu si se rupd din incheietura sa... (Iov
XXXI, 16—22).

Dm predica profetilor putem deduce cd predlcatorul Vechiului Testa-
ment avea convingerea fermd ca el era un trimis «de sus» (ler. I, 9, 10;
lez. XI, 13), pentru a descoperi mila lui Dumnezeu fatd de poporul Siu
ales. Profetul era constient cd pe umerii lui, ca vestitor al voii lui Dum-
nezeu, apasid o rdspundere uriasd. De aceea, predica lui avea o tainica
putere, care silea pe ascultdtori la hotariri conforme cu voia lui Dumne-
zeu. Cuvintul rostit de profet nu e cuvint rostit direct de Dumnezeu, dar
acest cuvint a fost miscat de influxul divin al credintei ce i-a dat o puteu
uriasd in predicarea Tui.

Vechiul Testament in predica Sfintilor Parinti. — Este de folos pentru
prectul predicator de azi cercetarea modului in care scriitorii si Parintii
bisericesti au alcdtuit cuvintdri pe baza invataturii descoperite in Vechiul
Testament lasind posteritatii opere si izvoare omiletice de nepretuit.

~ Astfel Origen a scris omilii la toate cdrtile Pentateuhului’ si la alte
carti din Vechiul Testament: 16 omilii la cartea Facerii, care s-au pdstrat
intr-o versiune a lui Rufin: 15 omilil la cartea lesire; 28 omilii la cartea .
Nur‘ﬂeri- 26 omilii la Isaia; 9 omilii la Judecdtori, 9 omilii la Psalmi, etc.
Stintul Joan CGurd de Aur, 2 scris nenumérate omilii asupra cértilor din
Xecmul Testament: 76 omﬂii la Facere; 5 omilii despre Ana, mama lui
Semuil; 3 omilii asupra lul David si Saul; 58 omilii la Psalmii: IV—XII;

KLIIT—X1LIX; CVII—CXVII; CXIX—CL; 2 omilii asupra obscuritdtii
profetilor; 6 omﬂll la profetul Isaia etc. 26

indurd /umseala cupiorului, iar pucnetele ciocanului 11 asurzesc urechile, insd ochii lui stau atintiti Ia scula
74 nu

pe care trebuie s-o scoatd din ciocan... Fdrd de ei nu se zideste nici o cetate §i oriunde ei se acit

mor de foame® (Sirah XXXVIII, ,95»—26 32).
24. Pr. Pr V1. Prelipee i

1655, nr. 0—10, 8. . E. Renan, Histoire du Peuple d’Israel, tom. IV, Paris, 1926, p. 206,
26. Pr. . Toan G. Co van, Patrologia, Bucuresti, 1956, p. 202.

orale~socinle din cariea FEeclesisast, in ,Studii Teolopioe
; b '
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Cu acelasi adinc interes predicd pe texte din Vechiul Testament, si
Sfintul Vasile cel Mare, care ne-a lisat urmaitoarele omilii: 9 omilii la
Exaimeron ; 13 omilii asupra Psalmilor: I; VII, XIV, XXVIII, XXIX,
XXXII, XXXIII, XLIV, XLV, XLVIII, LIX, LXI, CXIV, un comentar la
Isaia care e de autenticitate discutabild 27.

Sfintul Grigorie de Nisa, un adine cunoscator a1 Sfintei Scripturi a
Vechiului Testament, a tilcuit Ecleziastul in opt omilii si Cintarea Cintd-
rilor in cincisprezece omilii. Cuvintirile acestui mare predicator al Bise-
ricii sint pline cu trimiteri la Vechiul Testament.

Dintre Périntii apuseni care s-au inspirat, in predicile lor, din Vechiul
Testament numim aici pe Sfintul Ambrozie si pe Fericitul Augustin. Feri-
citul Augustin scrie multe lucriri exegetice la Vechiul Testament ca: 1)
Despre invdtdtura crestind, in 4 cirti, dintre care primele doua trateazi
despre pregétirea necesard, stiintificd si teologicd, pentru intelegerea Sfin-
tei Scripturi; cartea a treia este o ermineutics, a patra o omiletica. 2) Dies-
pre Facere, cuvint de cuvint, carte neterminatd. 3) Locutii la Heptateuh,
sapte cirti. 4) Comentar la Psalmi, de fapt omilii, interpretarea alegorica 28.

Ceea ce intereseazi insd este felul in care au folosit Sfintii Parinti, in
cuvintirile lor, argumente din Sfinta Scripturd a Vechiului Testament,
pentru a arata care este locul acestor texte in predica crestina.

Pentru exemplificare vom folosi predica Sfintului Ioan Gura de
Aur?9, a Sfintului Grigore Teologul 30, a Fericitului Augustin3! si a
Sfintului Vasile cel Mare, oratori prin excelentd ai Bisericii crestine.

In Cuvintarea la Indltarea Domnului, vorbind de modul cum s-a pe-
trecut acest fapt, Sfintul Ioan Gurd de Aur zice: «Precum o pasdre care se
ridicd la inidltime se ascunde tot mai mult de la ochii nostri, cu cit se
inaltd mai mult; asa si trupul lui Hristos, cu cit mai sus se ridica, cu atit
mai mult se departa de la ochii ucenicilor, fiindca slabiciunea vederii nu
poate urma lungimea distantei. De aceea s-au infétisat ingerii, spre a incu-
nostiinta pe ucenici despre indltarea Sa la cer, ca ei sd nu creadd, ci Hris-
tos a fost luat la cer la fel ca Ilie. Ilie a fost luat ca un rob al lui Dumne-
zeu, iar Iisus ca Domn; Ilie cu o carutd de foc, Iisus a fost luat de un nor,
cdci si Tatdl, precum zice Isaia proorocul, «sade pe nori» (Isaia XIX, 1)32.

In Cuvintarea la Simbdta mortilor, Sfintul Ioan Guri de Aur ‘vizind
la ascultitorii sdi o nedumerire li se adreseazi: «O, inceteazi de a madasura
atotputernicia lui Dumnezeu cu neputinta ta! El, facatorul tuturor lucru-
rilor, care in fiecare an imbracd cu frunze arborii cei goi, cimpiile cele
uscate le umple cu flori si iarba, tot El va imbrica si oasele tale in prima-
vara invierii». Argumentindu-si spusele cu un exemplu din Vechiul Tes-
tament Sfintul Parinte zice in continuare: «dacd si profetul Iezechil se

27. Ibidem, p. 156. 28. Ibidem, p. 236.

29. Predici ale celui dintre Sfinti Pédringii nostri Toan Hrisostom, traducere de Episcopul Melchisedec
al Romanului, dupi Dr. Carl Joseph Hefele, Bucuresti. 1883. .

30. Sf. Grigore Teologul, Cuvintare la Cincizecime (a XLI-a), traducere de Pr. Gh. Tilea, in ,Gla-
sul Bisericii®, XXI (1962), nr. 56, p. 441.

81, Vezi cuvintiivile la Psalmi la Fer. Augustin, Ocuvres complétes, traduites par B. Raulx, Pars,
1864—1873, tom. VIII—X,

32, Episcopul Melchisedee, drad. cit., p. 24.
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indoise odinioarad despre aceasta, dar Dumnezeu i-a aritat intr-o vedenie
cum au Inceput oasele a fosni si a se apropia os de os, fiecare la midularul
sdu, acoperindu-se cu nervi si piele. Apoi a intrat in ele duhul si au inviat
si s-au ridicat pe picioare, o multime foarte mare (Iez. XXXVII, 7—38, 10).
Isaia strigd cu dreptate: «Invia-vor mortii si se vor scula cei din mormint,
cdci roua cea de la tine vindecarea lor este» (Isaia XXVI, 19) 33,

- In altd Cuvintare la Duminica I-a a Pdresimilor, Sfintul Toan Gura de
Aur, vorbind de marinimia Creatorului si de frumusetea creaturilor, por-
nind de la textul: «Cit sint de mérite lucrurile tale Doamne, toate cu inte-
lepciune le-ai facut» (Ps. CIII, 24), zice: «Psalmistul nu insird aceste lu-
cruri cu de-aménuntul, ci numai se inchini adincului celui necuprins, al
intelepciunei celei dumnezeiesti. Iar cum cd Dumnezeu a facut spre folo-
sul nostru zidirea cea atit de slaviti si mare, de asemenea ne-o spune Sfin-
ta Scripturd in Proverbe, unde zice: «Din mérimea si frumusetea faptu-
rilor, prin socoteald se cunoaste insusi ficdtorul lor» (Prov. XIII, 5). As-
cultd Inca si pe Pavel, cind zice: «Fiinta cea nevdzutd a lui Dumnezeu,
de la zidirea lumii, din fapturi socotindu-se se vede (Rom. I, 20) 34,

Sfintul Grigorie Teologul in Cuvintarea la Pogorirea Sfintului Duh,
vorbind despre cele sapte daruri ale Sfintului Duh, aduce maérturii din
Vechiul Testament, tot atit de interesante si de temeinice. Iatd un exemplu:
«.In ce priveste insd cinstea numdarului sapte, mérturiile sint multe, dar
din aceste multe noud ne vor fi de ajuns citeva. Sapte sint numite daru-
rile de cinste, fiindci socotesc eu, lui Isaia i place s& numeascd daruri,
lucrurile din afard ale Duhului (Isaia XI, 2). Cuvintele Domnului, dupa
spusa lui David, sint de sapte ori curidtite (Ps. XI, 7). Dreptul este de sase
ori scos din strimtorari (Iov. V, 19), iar a saptea oard nu este nici méicar
atins. Pédcétosul este iertat nu numai de sapte ori, ci de saptezeci de ori
cite sapte (Matei XVIII, 21-—22). Cain este pedepsit de sapte ori (Fac.
1V, 15), cerindu-i-se plata pedepsei, iar Lameh este pedepsit de saptezeci
de ori cite sapte (Fac. IV, 24) fiindci era ucigas dupa lege. Casa intelep-
ciunii este ziditd pe sapte stilpi (Prov. XI, 1), cu tot atitia ochi este impo-
dobitd casa lui Zorobabel (Zah. III, 9)35. Mai departe predicatorul con-
tinud: «M4 mai gindesc deopotriva la Adam cel Nou, la Dumnezeul meu
si la Domnul nostru Iisus Hristos, numdirat al saptezeci si saptelea, ince-
pind cu Adam cel vechi (Luca III, 23), la cele sapte trimbite ale lui Iosua
Navi (Iosua IV, 3), precum si la aplecarea de sapte ori si intreitd suflare
tainicd a lui Ilie Proorocul» (III Regi XVII, 18) 36,

De asemenea si Fericitul Augustin, in cele peste 200 de Omilii la
Psalmi, comenteazi toti cei 150 de psalmi. El socotea cd in psalmi, prin
glasul proorocului, Duhul lui Dumnezeu si Domnul insusi ne indeamna
si ne Invatd, cd Sfintul Duh s-a servit de David spre a ne da invéataturi
sfinte si sfaturi mintuitoare 37.

Psalmii 1-au atras pe Fericitul Augustin prin nemarginita lor frumu-
sete si adinca lor intelepciune divini si de aceea ei sint nelipsiti din pre-

33. Ibidem, p. 31—32. 34. Ibidem, p. 412. 85. Trad. rom. cit. la nota 30, p. 443. 36. Ihidem
37.  Cuvint la Psalmul CXXXIU, paragraful 1 si 126, paragraful 1 in ed. Raulx, op. cit., vol. X,
1872 p, 218 si 168.
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dica sa. El marturiseste: «Ce elanuri mé indreptau cdtre Tine, Dumnezeul
meu, citind psalmii lui David, cintdri credincioase, imnuri de pietate, care
indepdrtau mintea de la orgoliu. De ce elanuri cdtre Tine cd umpleau
acesti psalmi si de ce flacdrd mi mistuiau ei pentru Tine. $i eu ardeam
de dorlnta de a-i cinta intregului pdmint, daca ar fi fost p031b1l spre. a
indepérta desertdciunea din cameni» 38

Vorbind despre psalmi, Fericitul Augustin cere si raportdm totul la
Hristos dacd dorim si intrezdrim adevéiratul inteles al celor scrise de
psalmist 9. De exemplu analizind Psalmul I el zice cd «omul fericit, care
nu se duce la sfatul necredinciosilor, este Iisus Hristos, omul dumnezeiesc,
care a venit in calea pacitosilor prin nastere, dar nu s-a oprit in ea» 40.
Fericitul Augustin reprezinti ideea cd in psalmi gdsim indemnul repetat
de a cinta Domnului o citare noud (Ps. XXXII, 3). Aceastd cintare noud
inseamnd dezbricarea de omul cel vechi si imbricarea in omul cel nou,
omul unui legdmint nou 4.

Chiar si Sfintul Vasile cel Mare in cuvintarea Despre iubirea aproa-
pelui, spre exemplu, foloseste multe texte din Vechiul si Noul Testament
intre care face o legédturd doctrinara.

Iatd un exemplu «Bogitia cheltuita in chlpul in care ne sfituieste
Mintuitorul rémine neschimbaté: pastratd insd, se pierde. Dacd o ingra-
médesti. n-o vei avea, dacd o cheltuiesti pentru binefaceri, nu o vei pierde.
A cheltuit cineva, a déruit siracilor, dreptatea acestuia va rdmine in vea-
cul veacului (Ps. CXI, 9; Matei XIX, 24). De asemenea binefacerile din
cistiguri necinstite nu sint primite de Dumnezeu si nici cel ce se fereste
de nedreptdti nu meritd lauda dacd nu ajutd pe cel sdrac cu ceea ce este
al lui. C&ci s-a scris: jertfa necuviosilor este uriciune inaintea lui Dum-
nezeu (Prov. XV, 8), iar cel ce-si astupd urechile ca si nu audd pe cel
nevoias, cind va incerca si se roage lui Dumnezeu, nu are cine si-1 audé
(Prov. XXI, 15). Cinsteste pe Domnul din ostenelile tale drepte si adu-i
jertfe din roadele dreptdtii (Prov. III, 9), Apoi, imediat, oratorul vine cu
textul de la Evanghelistul Luca: Imprumutati, zice, pe aceia, de la care nu
mai asteptati a primi fnapoi (Luca VI, 33) 42,

Din aceste citeva exemple se poale vedea marea importantd pe care
au acordat-o Sfintii Périnti Sfintei Scripturi a Vechiului Testament, ca
izvor al predicii lor, si ca exemplu pentru toate veacurile. Aceastd imbi-
nare armonicasi a textelor scoate in evidentd clasicismul doctrinar al pre-
dicii cvestine.

Prin urmare se poate observa clar ci Sfinta Scripturd a Vechiului
Tesmn ent are pentru predicd o insemnétate egald in valoare cu aceea a

ului Testament. Pentru predicatorul de azi atit Vechiul cit si Noul Tes-
t ment trebuie si fie 17voare10 cele mai importante ale predmu fiindca

s Cart. IX, cap. 4, paragraful 8, in ed. Raulx, op. ¢it,, vol. I, 1864, p. 442,
39, Cuvipiarea la Psalmul XCUI, ';a;a@ra;ul 2, 1n ed. Raulx, op. cit,, vol. IX, p. 315.
I, in ed. Raulx, op.

it vel, VI, p. 17,
ragraful VILI, in ((‘. Rum, op. cit., vol. VIII, p. 17G.
re inbirea aproapelui, trad. in rom. de Pr. Nic. D. Ténasescu, in

la Psalinul T, pa
da Psalmul XX
Vasile cel Mare, Desp

I Bisericii®, ¥II (1061), nr. 1—2, p. 57.
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numai impreund cuprind cuvintul lui Dumnezeu. In acest sens predica-
torul contemporan tirebuie sd asculte porunca Mintuitorului Care zice:
«Cercetati Scripturile, cdci ele madrturisesc despre Mine» (Ioan V, 39).

Fericitul Ieronim, in sfaturile citre Laeta, schiteazi un program de
citire si studiere a intregii Sfintei Scripturi: «Ai grija, — zice Fericitul
Teronim — sa studiezi in fiecare zi citeva pasaje din Sfinta Scripturs, ca
in loc de pietre scumpe si de maitase sd iubesti scrierile divine... sd invef
Psaltirea si sé te bucuri de cintirile ei, iar in Proverbele lui Solomon si-ti
afli regula vietii. Iov iti va da pildad de virtute si rdbdare. Vei trece apoi
la Evanghelii, pe care nu le vei ldsa niciodatd din miinile tale, vei sorbi cu
ldcomie Faptele Apostolilor si Epistolele Sfintilor Apostoli. Dupéd ce iti vei
umple inima cu aceste comori, vei citi Profefii, Pentateuhul, cartile Regi-
lor, Cronicile si in sfirsit, fird nici un pericol, si Cintarea Cintarilor» 43.

Acesta este un sfat edificator atit pentru predicatorul tuturor veacu-
rilor cit si pentru oricare crestin care voieste sd cunoascd istoria mintuirii
noastre. In opera de propovidduire a cuvintului lui Dumnezeu se cuvine
ca preotul ortodox si nu neglijeze niciodatd comoara de adevéruri cuprinse
in Vechiul Testament. El nu va putea face acest lucru decit daci e versat
in Sfintele Scripturi din care sd se adape in predica lui. Predicatorul orto-
dox sd se Inarmeze zi de zi cu toate cunostintele necesare tilcuirii cuvin-
tului dumnezeiesc in spiritul Traditiei Bisericii noastre, dar mai ales cu o
adincd cunoastere a Sfintei Scripturi.

Céci, dupd cum am aradtat, Sfinta Scripturd a Vechiului Testament nu
reprezintd pentru predicd numai un izvor dogmatic, istoric si literar, ci
mai ales un nepieritor izvor de exemple vii de «oameni ai lui Dumnezeus,
care nu numai ci au binevestit voia lui Dumnezeu, ci au si realizat-o in
viata si existenta lor, si pe care noi trebuie sé-i imitdm, asa cum au ficut
marii predicatori ai Bisericii noastre.

Biblia este, in orice imprejurare, izvorul ce nu poate fi indeajuns
pretuit de citre predicator, numai ca acesta si stie cum sd se foloseascid de
ea. «Predica unui preot — scrie Fericitul Ieronim cédtre Novatian — pre-
dica unui slujitor al Bisericii, trebuie si fie impregnatid cu sarea Scriptu-
rii». Scriptura intreagi este odorul cel de mult pret, pe care 1-a incredintat
Dumnezeu slujitorilor Bisericii Lui spre propovéiduire si mintuirea oame-
nilor, cum ii porunceste Sfintul Apostol Pavel lui Timotei: «Odorul ce
ti s-a incredintat, pézeste-l1 cu ajutorul Duhului Sfint care sidldsluieste
intru noi» (II Tim. I, 9). Cu ajutorul aceluiasi Duh Sfint si preotul zilelor
noastre s propovidduiascd, prin predicd, invatdturile cele mintuitoare de
suflete cuprinse in Vechiul si Noul Testament, ficind si rodeascd cuvintul
lor in viata tuturor credinciosilor.

OO AN NN
B e ]

N

43. P. L., XXII, 876—877.




NOTE BIBLIOGRAFICE

L. A. Brockington, A Critical Introduction to the Apocrypha (O in-
troducere criticd in apocrife), in colectia «Studies in Theology», Lon-
don, 1963, VI+170 p.

Lucrarea se ocupd de cartile pe care ortodocsii le numesc necanonice, iar cato-
licii le numesc deuterocanonice si fac parte din corpul Bibliei, protestantii, adoptind
in ce priveste canonul cartilor Vechiului Testament, canonul iudaic, exclud din
corpul Bibliei carti ca Intelepciunea lui Solomon, Tntelepciunea lui Isus Fiul lui
Sirah, Macabei, etc.).

Dupé ce aratad cuprinsul cérfilor studiate, autorul recunoaste ci ele fac puntea
dintre Vechiul si Noul Testament si arati ci ele ajuti la cunoasterea iudaismului
postbiblic, deci si a mediului din care a iesit Noul Testament.

Dupéa descoperirea manuscriselor de la Marea Moartd, studiul nu numai al
deuterocanonicelor, ci si cel al apocrifelor, a luat amploare in lumea cercetitorilor,
putindu-se desprinde evolutia ideilor religioase ale evreilor.

Cartea se incheie cu o bibliografie de specialitate, doud indice pe materii si
citatele din scrierile apocrife.

R. A. Stewart, Rabbinic Theology. An Introductory Study (Teologia
rabinicd. Un studiu introductiv), Edinburgh, 1963, XVI+202 p.

Pentru a veni in ajutorul teologilor crestini in cunoasterea ideilor de baza ale
credintei mozaice — deoarece o dogmaticd iudaica, in sensul obisnuit, nu existd
— autorul a cules din diferite izvoare pur mozaice, in special din Talmudul Babilo-
nean si din Midras Rabba, ideile ce reusesc intr-o oarecare mdasurd si ne dea un
conspect al invataturii religioase a iudaismului postbiblic.

Dupéd o scurtd introducere, asupra literaturii rabinice, autorul infitiseaza urmi-
toarele idei doctrinare: 1. Natura lui Dumnezeu; 2. Mamfestarea lui Dumnezeu;
3. Mesia; 4- Ingeri si demoni; 5. Creatia; 6. Originea pédcatului; 8. Misterioasa figura
a lui Melchisedec; 9. Ispasirea; 10. Nemurirea sufletului; 11. Pretuirea rabinicd a
omului si 12. Epilogul.

in apendlce se dau unele din rugéciunile de la Smagoga din care se desprind
citeva din ideile doctrinare de mai sus.

Matthew Black, The Scrolls and Christian Origins, Studie in the Jewish
Background of the New Testament (Sulurile de la Marea Moarta si
originile crestine. Studii asupra mediului din care a iesit Noul Testa-
ment), Edinburgh, 1963, X+206 p.4+ 16 pl.

Tema lucrérii este prezentarea mediului din care a iesit atit comunitatea de la
Qumran, cit si Biserica Crestind primard. Tradifia merge departe in trecut, ajun-
gind pind la grupurile de asceti, de care amintesc sporadic cértile Vechiului Testa-
ment si anume: recabiti, keniti si naziriti. Acestia au supravietuit chiar reorganizarii
lui Ezdra, din care a iesit iudaismul oficial, si ei pot fi recunoscuti in schisma sama-
riteand si in alte secte ale céror particularitdti sint amintite de catre scrierile rabi-
nice si de cédtre cele patristice.

Mai convingitor decit Prof. Oscar Cullmann, care leagd comunitatea de la
Qumran de «elenistii» din Noul Testament, Prof. M. Black di sugestia unei inlan-
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fuiri a qumranitilor tocmai cu «ebreii», care erau impotriva elenistilor. Oamenii de
la Qumran, a cdror identificare cu esenienii este acceptatd de cétre cei mai multi
cercetatori, reprezintd ramura de sud a iudeilor neconformisti. Originile crestinilor
trebuie cdutate in ramura de miazdnoapte. Cartea prezintd discutiile comparative cu
privire la riturile baptismale si ospetele sacre, la profetism, la asteptarea mesianica
si eshatologie, la celibatul esenian, pus in fata textului din I Corinteni VII, unde se
vorbeste despre «feciorie». )

Thorlief Boom an, Hebrew Thought compared with Greek (Gindirea ebra-
icd comparatd cu cea greacd), London, SCM Pr?zss, 1964, 224 p.

In colectia «Biblioteca de istorie si doctrind» se publici lucrdri ce pun la
indemina cercetédtorilor material pentru intelegerea traditiei crestine. Lucrarea nor-
vegianului Boman, recunoscutd ca una din operele bune in acest domeniu, este foarte
binevenitd, fiindcd din catalogul cértilor biblice, o parte din ele sint scrise in limba
greacd si altd parte sint scrise in limba ebraicd, asa incit este de mare importanta
sd cunoastem spiritul fiecdrei limbi in parte.

Imbinind filologia cu filozofia, autorul, a scris o carte mai mult pentru filozofi
decit pentru teologi. In tabla de materii, se mentioneazi urmaitoarele capitole: I- Gin-
direa dinamica si staticd; II. Impresie si aparentd; III. Timp si spatiu; IV. Simbolism
si instrumentalism; V. Gindirea logicd si intelegerea psihologica; VI. Concluzie si
temeiuri psihologice pentru diferente. — (Pr. Ath. Negoitd).

N. Zabolotski, Sinoadele din Biserica veche si Miscarea ecumenici
(traducere din limba rusd), in «Glasul Bisericii», XXV (1966, nr. 5—=6
p. 410—422,

Studiul acesta a fost publicat in «Revista Patriarhiei din Moscova» (1966, nr. 2,
p. 58—64; nr. 3, p. 53—55) de unde a fost tradus de Paraschiv V. Ion. Autorul expune
punctul de vedere ortodox in legidturd cu problemele puse la Consultatia de la
Oxford din 1965, despre raporturile intre Miscarea ecumenicd contemporanid si
vechile sinoade si despre felul in care se manifestd sobornicitatea in Miscarea ecu-
menicd, drept stadiu pregétitor pentru renasterea activititii sobornicesti pancrestine,
indeosebi indreptatd spre statornicirea si intdrirea unititii Bisericilor.

Printr-o analizd asupra sinoadelor in Biserica veche, autorul demonstreaza lega-
tura organicd dintre sinoade si Bisericd: sinoadele nu existi in afara Bisericii si nici
deasupra Bisericii, ci ele constituie persoana Bisericii, celei sfinte si infailibile in
toatd integritatea ei: cdci fiecare sinod este legat cu Biserica prin pregitirea premer-
gatoare, prin participarea la sinod a persoanelor cu responsabilitate si autoritate in
Biserica si prin receptia posterioard a sinodului de citre Bisericd. In legdturd cu
receptia se poate spune ca: 1) sinoadele sint autoritare prin ele insele ca organe ale
Sfintului Duh, iar hotaririle lor sint indiscutabile si incontestabile; 2) sinoadele
insesi si receptia lor sint judecate intr-o forméa sau alta de cétre Biserici si numai
dupd aceea sint acceptate.

De aceea, din vremea Sinodului al IV-lea Ecumenic si pind in vremea noastra,
sistemul sinodal continuad sd se mentind in Biserica Ortodoxa de Rasdrit, constituind
principiul fundamental in existenta si organizarea ei si jucind un rol important in
viata ei. ’

In tratarea ecumenicd a problemei despre autoritatea sinoadelor, necesitatea
receptiei sinoadelor se impune ca singura cale cu putintd pentru restabilirea elemen-
telor pierdute ale unitédtii. Tinind seama cd in activitatea Consiliului Ecumenic al
Bisericilor exista un aspect de sobornicitate, trebuie precizat insd cid, in timp ce
forma de conferinti pe care o imbracad activitatea Consiliului Ecumenic al Biseri-
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cilor urmareste evidentierea diferitelor puncte de vedere pentru a se incerca aroi
sd se ajungd la acord prin compromis, sinodul urmareste formularea cea mai precisi
si unicd a adevdrului si aprobarea acesteia cu unanimitate. De aceea Consiliul Ecu-
menic al Bisericilor si conferintele organizate de el constituie doar o treaptad prerner-
gdtoare pentru activitatea soborniceascd si pentru sinoade.

Pr. Prof. Dr. Milan Sesan, Despre teologia postpatristicd, in «Mitropolia
Ardealului», XI (1966), nr. 4—6, p. 279—299.

Necesitatea sistematizarii si a popularizarii teologiei spre sfirsitul epocii patristice
a capatat, in inféptuire, forme variate in activitatea Bizantului, ca promotor al tra-
ditiilor patristice in Réasédritul ortodox. In aceastd activitate de sistematizare a gindirii
anterioare, Bizanftul a imperecheat elementele elenismului clasic, ale dreptului
roman si Ortodoxia, dind nastere, in timp, unui sincretism mediteranian in care pre-
domina Ortodoxia s irespectul fati de «[ntelepciunea divind» — Sfinta Sofia, inceput
o datd cu Infiintarea, la 425, de cdtre impédratul Teodosie al II-lea, a Universitatii
bizantine cu cele 7 arte liberale.

«Ecourile postpatristice» pot fi urmadrite in activitatea Universitdtii bizantine,
reorganizate la 830 si din nou la 858, si in activitatea Academiei patriarhale infiin-
tate la 846, activitate care se face simtitd nu numai in centrul si in provinciile impe-
riului bizantin, ci si In tinuturi de dincolo de granitele imperiului, urmérind rdspin-
direa crestinismului in acele tinuturi. i

In teologia postpatristici se fac simftite «initieri umaniste» incepind cu activi-
tatea culturald desfasuratd de Universitatea bizantind, reorganizatd de Constantin
al IX-lea Monomahul, la care se punea accentul indeosebi pe facultatea de filozofie
urmdarind si stabileascd o conceptie bine definitd despre lume in cadrul luptei dintre
platonism si aristotelism», ca si in activitatea Academiei patriarhale, care in aceasta
vreme era condusd de un «dascdl ecumenic» si avea 12 profesori clerici (pentiru
Sfinta Scripturd, teologie patristicd, psaltire, retoricd, filozofie, drept canonic, etc.).
In cadrul activitdtii desfisurate de aceste institutii de invd{imint si de cultura a
luat nastere «acel umanism bizantin, larg, suplu si tolerant mentinind armonia
intre suflet si lume», umanism care s-a raspindit in toate centrele crestine din&dun-
trul si dinafara granitelor imperiului bizantin.

Articolul prezintd deosebitd valoare prin bogata bibliografie pe care autorul o
dd, in text pentru fiecare din momentele acestei largi activitdti culturale desfdsurate
in cadrul teologiei postpatristice.

Pr. Prof. Dumitru Belu, Predica postapostolici. Secolele al II-lea si al
III-lea, in «Mitropolia Ardealului», XI (1966), nr. 4—6, p. 367-—393.

Predica postapostolicd a rédmas legatd fiintial de predica apostolicd, adica de
predica noutestamentard, fard insd a mai pastra caracterul revelational al aceleia,
ci devenind efort personal, pregitire temeinicd si activitate de adincire si de in-
tergretare a textelor sacre deja existente, ca si de aplicare a mesajului biblic la
trebuintele in continud schimbare ale ascultdtorilor.

In perioada studiatd se constatd in predica postapostolici o diferentiere si o
individualizare a formelor de propovédduire. Astfel, de exemplu, omilia, a devenit
forma proprie pentru tilcuirea pericopelor biblice folosite la cult; iar logosul a
devenit cuvintare care analiza o temd anumitd. In ceea ce priveste metoda, se fo-
loseste foarte larg alegoria.

Predicatorii epocii postapostolice sint indeosebi episcopii, si mai putin preotii,
intrucit lor le revenea misiunea principald de a propovddui mesajul crestin, iar
predica era socotitd ca mijloc de seamd al acestei propovédduiri. Intrucit in aceasta
perioada se adinceste cercetarea teologicd a doctrinei crestine si in special a Sfintei
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Scripturi, predica postapostolicd foloseste mijloace teologice din ce in ce mai dez-
voltate.

Numeroase exemplificiri din opera predicatorilor din epoca postapostolicd mé-
resc interesul articolului.

Pr, Scarlat Porcescu Biserica ortodoxd romdnd Mihail Sturza de lo
Baden-Baden — R. F. Germand: 100 de ani de la intemeiere (1866—
1966), in «Mitropolia Moldovei si Sux:evex» XLII (1966), nr. 5—8,
p. 317—-362.

Incadrat in rubrica «Locasuri ortodoxe romine peste hotare», studiul incepe
cu prezentarea statiunii balneo-climaterice Baden-Baden, din R. F. Germani, aleasa
de fostul domn al Moldovei Mihail Sturza (retras din scaun in mai 1849 si stabilit
la Paris, unde a si decedat la 1884) ca «loc de vesnicd odihnd pentru fiul siu dece-
dat si pentru intreaga families. In acest scop el a cumpdrat un loc (in suprafata
de 22.800 mp) situat pe culmea Friesenberg, si a construit pe o coastd a colinei bi-
serica ortodoxd cu hramul Arhanghelul Mihail, care a devenit apoi mausoleul fa-
miliei sale, si care — construitd intre 1864 si 1866 — era cunoscutd intre localnici sub

numele de Capela Sturdza» In apropiere de bisericd a fost ziditd si o casi in care’

aveau sa locuiascd slujitorii.

In continuare studiul constituie o dezvoltatd monografie asupra bisericii orto-
doxe romdéne de la Baden-Baden, urmirind: arhitectura; impodobirea exterioard si
inferioard — picturd, monumente funerare; inscriptii pe peretii bisericii si pe mo-
numentele funerare; odoare de cult; cripta de sub altar.

In partea a doua a studiului sint prezentate imprejurdrile instituirii, la un an
dupéa zidirea bisericii, a «Fundatiei Principele Mihail Sturdza», care trebuia si se
ingrijeascd de buna péstrare a locasului si de asigurarea savirsirii neintrerupte a
slujbelor religioase. In legdturd cu aceasta se publicd textul uricului de infiintare
a <«Fundatiei»; textul scrisorii adresate de Mihail Sturdza mitropolitului Moldovei
si Sucevei sub a cdrui jurisdictie este pusid «in perpetuitate» capela de la Baden-
Baden; textul raspunsului mitropolitului Moldovei si Sucevei (Iosif Naniescu) din
6 octombrie 1882, citre Mihail Sturdza in legatura cu orinduirea exercitirii in per-
petuitate a dreptului canonic al jurisdictiei bisericesti a Mitropoliei Moldovei si Su-
cevei asupra bisericii ortodoxe roméne de la Baden-Baden.

in partea a treia, sint prezentate importante date asupra numirii.si functio-
ndrii «slujitorilor bisericii ortodoxe roméne de la Baden-Baden» numiti, Incepind
din anul 1882, de mitropolitii Moldovei si Sucevei, cu asentimentul Consiliului de
administratie ¢1 «Fundatiei Principele Mihail Sturdza», <«indeplinindu-si astfel, ne-
intrerupt dreptul de jurisdictie canonicd asupra bisericii din Baden-Baden, pe care
l-a statornicit Mihail Sturdza in august 1882». Dup3 prezentarea in succesiune a slu-
jitorilor acestei biserici — preoti, diaconi si cintdre}i — si a greutdtilor de intre-
tinere a continuitdfii savirsirii slujbelor religioase, partea aceasta se incheie cu
prezentarea purtdrii de grijd pe care au manifestat-o Inalt Prea Sfintitul Iustin

- Mitropolitul Moldovei si Sucevei si predecesorii sdi la cirmuirea Scaunului Moldovei.

Reproducerea fotograficd a diferitelor ansambluri si detalii din interiorul bise-
ricii ortodoxe roméine de la Baden-Baden (saisprezece reproduceri), ca si prezen-
tarea in facsimil a textului scrisorii lui Mihail Sturdza (patru pagini) citre mitro-
politul Tosif Naniescu si a scrisorii de rdspuns a acestuia (trei pagini), fac acest
studiu monografic si mai interesant.

Virgil Molin, Din istoricul parohiei romdne ortodoxe din Pesta (1788),
in «Mitropolia Banatului», XVI (1966), nr. 4—6, p. 256—261.

Constituirea parohiei si asocierea membrilor coloniei greco-macedo-romane pen-
tru zidirea unei biserici ortodoxe in Pesta a avut loc, dupa documente, la 18 aprilie
1788. Urmarind istoria acestei parohii, autorul aratd ca in biserica terminatd la 1791
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au slujit cu rindul un preot grec si unul «valah-macedonean», alternind — dupi
hotarirea din 25 ijulie 1808, a lui losif Kantz, patriarhul Ungariel — slujba in limba
greacd cu slujba in limba valaha.

Disensiunile din sinul parohiei, care s-au continuat aproape intreg veacul al
XIX-lea, au dus pind la urmi la trecerea bisericii in posesiunea comunitdtii gre-
cesti, enoriasii roméni folosind o modestd capeld.

In cadrul parohiei a fost «lnfnn’gata o scoald confesionald, in care, mcepmd de

la 1811, s-au predat lectiile si in limba romana, nu numai In limba greacad si ger-
mana. Scoala aceasta a funcnonat pind In 1836, cind ultimul dascdl romén, s-a in-
tors in Banat.

Autorul trateazd sumar si aspecte ale actxvﬁ;atu culturale si literare romanes‘m
desfdsuratid in Pesta, prin tmern din Banat si din Ardeal aﬂatl la studii in Pesta
si prin cértile in limba roména tipdrite in t1parn1‘ga universitard de acolo.

Stefan Andreescu, Trei veacuri de la intemeierea Mindstirii Cornet
st a bisericii de la Bdjesti (1666—1966), in «Mitropolia Olteniei»,
XVIII (1966), nr. 7—8, p. 674—687 si 697—705.

Folosind lucrdrile de istorie si studii referitoare la veacul al XVII-lea, mono-
grafii si studii in legaturd cu Mindstirea din Cimpulung si cu posesiunea ei asupra
satului Bdjesti din raionul Muscel si cu Mindstirea Cornetu din raionul Rimnicu-~
Vileii; analizind cuprinsul unor documente publicate ori pdstrate in arhive —
dintre care (la p. 697—705) sint publicate noud documente — datate intre 3 de-
cembrie 1643 si 13 decembrie 1671 — privitoare la Mares Bdjescu si la ctitoriile
sale, autorul urmaéreste «sd reuneascd si sd discute o serie de date, in buni parte
inedite, atit asupra vietii si activitatii lui Mares B&jescu (mare vistier intre 1661
si 1663 si 1664—1665; mare vornic intre 1666 si 1669 si mare ban intre 1669 si 1672),
cit si In legdturd cu cele doud ctitorii a]e sale; Minastirea Cornetu de pe valea
Oltului si blserlca de la Bdjesti».

Stefan Semo, Asezari Dacice la nordul raicnului Giurgiu, in «Revista
Mugzeelor», 5. IIT (1966), p. 449—450.

Autorul prezintd descoperirile fiacute in anii 1961—1962 pe teritoriul satelor
Brénistari si Mosteni, raionul Giurgiu, cu prilejul unor cercetdri de suprafata, in-
reglstr‘md dxferlte oblectlve arheologice 1mportante din epoca neoliticd (cultura Gu-
melnita) pind in epoca feudald tirzie. Tot in cursul acestor cercetdri, — precizeaza
autorul — au fost descorerite si patru asezidri dacice dupd cum urmeaza:

1. In partea de est a comunei Mosteni, in vecindtatea soselei Bucuresti-Giurgiu,
au fost identificate urmele unei asezari dacice din secolele al II-lea i.d.Hr.

La suprafata solului au fost gasite bucdti de lipiturd arsd, din peretii locuin-
telor, o gresie de ascutit, platd, cu un orificiu rotund pentru fixare si numeroase
fragmente ceramice din vase de uz comun — castroane si cédni bitroconice cu o sin-
gurad toartd, de culoare cenusie deschisd. In cazul vaselor mari, ornamentatia con-
std din briuri alveolate sau crestate. ,

2. La intrarea in satul Mosteni, s-au gdsit fragmente ceramice majoritatea de
caracter dacic, din secolele al Il-lea i.d.Hr. Fragmentele sint din céni, dintr-un
castron cenusiu, cu buza latd, orizontald si dintr-un ulcior. Au mai fost identificate
si unele fragmente de chiupuri de mari proportn, cu peretx grosi de circa 2 tm. De
mentionat mai sint si fragmentele de vase de uz comun in formi de borcane, or-
namentate cu briu in relief, alveolate si cu butoni.

3. Tot pe teritoriul satului Mosteni, la circa 1 km nord de Neajlov si in partea
de sud a satului, pe platoul din spatele caselor locuitorilor Stan al lui Maciuca si
Mares, au fost descorerite fragmente ceramice precum si vase Intregi de factura
dacicd; majoritatea materialului ceramic datind din perioada cuprinsd intre sfirsitul
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secolului al II-lea 1.d.Hr. si inceputul secolului I d. Hr- Ca ornament autorul no-
teazd briul in relief cu impresmnl oblice, sub buza vasului.

Tot aici s-a gésit si o cénitd mtreaga, bitronconicd, de culoare cenusie, cu o
singura toarti. Ornamenta’gla consta din mai multe Imn paralele pe umir. Ca
datare, materialele apartin secolelor al II-lea—al III-lea d. Hr.

4. In marginea satului Brinistari, la circa 500 m de marginea satului, pe ma-
lul baltii Comana, in punctul numit «La santier», a fost descoperiti o asezare
geto- dacici din a doua jumétate a secolului al II-lea i. d. Hr. si inceputul secolului [
d. Hr. In anul 1960, nu departe de acest punct, la locul numit «Naneasa» au fost
descoperite multe fragmente ceramice de tip geto-dacic. Intre materialele descoperite
existd un cutit de fier, lung de 20 cm, o fibuld de bronz de 4,5 cm, etc.

O prima categorie de ceramica este mai grosoland cu pereti grosi sau foarte
grosi, cu o pastd de culoare rosiaticd continind pietris; a doua categorie prezintd
fragmente ceramice de uz comun, dinfr-o pastd céramizie, galbuie sau cenusie des-
chisd; o a treia categorie e reprezentatd prin fragmente provenind de la unele vase
mai fine, care dupd pérerea autorului, sint in general, prelucrdri locale dupi ti-
puri strdine.

Ca ornamentatie se remarcd, briul in relief cu impresiuni mai dese sau mai
rare, facute cu dedetul sau linii incizate adinc si la distante mai mari.

: Autorul conchide cd aceste complexe, aflate in preajma cursului inferior al

Neajlovului pe teritoriul satelor Branistari si Mosteni, sint geto-dacice si dateaza
din secolele al II-lea i. d. Hr. — al II-lea d. Hr. Este o dovada cé in regiune ca si in
restul teritoriului locuit de geto-daci, trdia o populatie numeroasd ce foloseg din
plin obiectele de metal si, pe lingd ceramicd de uz comun, vasele din pastd fina
lucratd la roata».

Articolul lui Serban Semo contribuie la precizarea hartii arheologlce a pdrtii
de nord a raionului Giurgiu. -~— (Joan F. Stdnculescu).

Paul Mihail (Iasi), In legaturd cu problema corespondentei Voievodulus
Stefan cel Mare al Moldovei cu arhiepiscopul Dorotei al Primei Iusti-
nione (in limba rusd), in «Revue des Etudes sud-est europeennes»
editatd de Academia Republicii Socialiste Romaéania, tom. IV (1966),
nr. 1—2, p. 239—246.

Intre nenumdratele documente moldovenesti — manuscrise si scrisori —, pas-
trate in arhiva Metocului Sfintului Mormint din Constantinopol (documente trans-
portate acolo din mindstirile secularizate din.Principatele Roméne), au fost gasite
doud file care reprezinta o copie facutd de profesorul Victor Ivanovici Grigorovici
(la Bucuresti, in 1845) dupd doud scrisori din renumita si disputata corespondenta
dintre Stefan cel Mare si arhiepiscopul Dorotei al Primei Iustiniane.

V. I. Grigorovici primise cele doud file, care cuprindeau copia textului scri-
sorilor, la Mindstirea Rila din Bulgaria, unde fusesera gisite la sfirsitul Sintagmei
lui Matei Vliastare (incheind ultima parte a unui Nomocanon valah). Dupi aceste
copii originale de la Mindastirea Rila, V. L. Grigorovici a fdcut, pentru calugérii
greci, o copie la 8 noiembrie 1845, in Bucuresti, precizind toate acestea intr-un
adaos la sfirsitul scrisorii arhleplscopulm Dorotei.

Textul slavon al copiei originale de la Minéstirea Rila a fost editat de mai
multe ori, — pentru prima datd in Rusia la 1850 de V. I. Grigorovici. Iar in pre-
zent aceastd copie a celor doud scrisori se péastreazd in Biblioteca de stat V. I.
Lenin din' Moscova. :

In studiul sdu autorul justifici publicarea in facsimil a copiei celor doua
scrisori, fdcutd de V. I. Grigorovici in 1845 la Bucuresti, aflatd la Constantinopol
si necunoscutd pind in prezent (pentru precizarea autenticitdtii adaosului facut de
V. I. Grigorovici pe copia sa, autorul publici in fotocopie un fragment dintr-o scri-
soare a lui V. I. Grigorovici din aprilie 1845, in care manifesta dorinta si vizitese
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Valahia; totodatd autorul, comparind textul acestei copii publicate in facsimil in
studiul sdu cu fextul copiei originale de la Mindstirea Rila publicatd de Ion Bog-
dan, constatd unele diferente de redactare, intre care esentiale socoteste: introdu-
cerea in copia lui V. I. Grigorovici (publicati in facsimil) a termenului «bulgari»
in loc de «boieri», ldsarea afard a frazei «si cu cifiva boieri si clerici ai Bisericii
noastre», si addugarea, la sfirsitul textului, intre paranteze, a anului «6969», ceea
ce demonsireazd — dupd pdrerea autorului — convingerea lui V. I. Grigorovici
cd scrisorile erau datate din anul 6969, si cd in text era vorba de bulgari nu de
boieri si de aceea el a ldsat la o parte fraza referitoare la boieri.

Necorespondenta intre textul celor doud scrisori — dupd copia fdcutd de V. I.
Grigorovici la Bucuresti, pistrate la Constantinopol si necunoscute pind acum, si
dupd copia originald de la Ministirea Rila, péstrate la Moscova si publicate de mai-
multe ori de la 1850 pinad in prezent — a indemnat pe autor sd publice in facsimil
varianta de la Constantinopol.

Pr. Emil Pdsculescu-Orlea, Cind si cum a luat nastere Tirgul Mogilor
din marginea Bucurestilor: 1574—1965, in «Glasul Bisericii», XXV
(1966), nr. 5—6, p. 469—510.

Dupé o deosebit-de lungd parte introductivd, intitulatd «Cultul mortilor la ro-
mini si upele datini legate de el», in care se fac incursiuni asupra obiceiurilor
legate de cultul mortilor la aproape toate popoarele care au avut legdtura cu ro-
manii si stramosii lor, autorul se ocupii de tirgul ce se {inea la marginea de rdsdrit
a Bucurestilor la simbdta mosilor, in luna mai—iunie, numit «Tirgul de afard», la
care ducea, in veacul al XVi-lea un pod care pornea de la «Curtile domnesti» din
centrul orasului. o L

in legdtura cu infiintarea Tirgului de afard (Mosii), autorul urméreste si sta-
bileascid temeinicia documentard a ipotezelor, dacd: 1) Mosii au fost infiintafi de
Alircen cel Bitrin, dupd ce se bituse cu turcii in marginea Dundrii; sau 2) au fost
4nfiinfati de Matei Basarab, la 1632, dupd béatédlia de lingd Obor, cu Radu, fiul lui
Alexandru Ilias; ori 8) au fost infiintati, potrivit tradifiei, cum spune Eliade Ra-
dulescu, in urma unei lupte dintre bucuresteni si tédtari. Autorul susfine cd exis-
tenfa Tirgului de afard la sfirsitul veacului al XVI-lea nu poate fi pusd in lega-

turd decit cu priznuirea crestineascd a ostasilor cédzuli de o parte si de alta — de
acelasi neam si de aceeasi lege —, in lupta din marginea Bucurestilor, purtatd — in
primele zile ale lunii mai 1574 — de Alexandru al II-lea zis Oaie-seacd impotriva

lui Vintila Voda. .

in partea intitulatd «Tirgul de afard — Tirgul Mosilor» sint descrise impre-
jurarile istorice atit in legdturd cu lupta de la 1574, cit si cu inceputurile, organi-
zarea si dezvoltareg in timp a Tirgului Mosilor; iar in partea intitulatd «Joia mo-
silor» este prezentati rinduiala dupd care se desfisoard Tirgul Mosilor si temeiu-
rile traditionale ale acestor rinduieli. :

Pr. Horia Constantinescu, Biserica din Calvini — ‘monument de
artd putin cunoscut, in «Glasul Bisericii», XXV (1966), nr. 5—6, p.
510—532.

O documentati prezentare istoricd a satului Calvini asezat pe cursul inferior
al Biscii-Chiojdului, mai sus de confluenfa cu riul Buziu — in care se-precizeazi
intemeierea satului Calvini inainte de veacul al XV-lea, de cédtre trei mosi din
Bisca de Jos si se urmireste dezvoltarea vietii satului in cursul veacurilor — precede
studierea monograficd a bisericii din Calvini, monument de arti bisericeasca.

Materialul documentar si descriptiv privitor la biserica din Calvini este grurat
in urmatoarele paragrafe: asezarea bisericii intemeiate la 1735; ctitorii (vitaful de
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plai Tudor Sdseanu si alti membrii ai familiei lui); cartile bisericesti vechi; insem
ndrile de pe aceste cdrti (referitor la provenienta cartilor, la intimplari din viata
crestinilor, la imbunatatiri facute bisericii si la evenimente istorice); arhitectura
bisericii (tipicd pentru a doua jumdtate a veacului al XVIIl-lea); sculptura in
piatrd (la usi, ferestre si pietre tombale), in lemn (usile de la intrare, usile imparitesti,
iconostasul, etc), in tencuiald (catapeteasma, executatd in stuc); pictura in fresca
— interioarad si exterioard — constituie cea mai importanta caracteristicd a bisericii
din Calvini, facutd de Ieremia Zugravul. Autorul descrie indeaproape reprezen-
tarea iconografici din pictura acestei biserici.

Sapte reproduceri fotografice prezentind vederea generala a bisericii si de-
talii din exterior (fatada, portalul cu usile de intrare) si detalii din interior (icono-
stasul, usile impéarétesti si un.sfesnic imp#rdtesc, tablourile ctitorilor) completeaza
studiul.

Preotul Niculae Serbdnescu, 500 de ani de la punerea temeliei Mi-
ndstirii Putna, 1466 — 10 iulie — 1966, in «Mitropolia Olteniei,
XVIII (1966), nr. 7—8, p. 652—674.

In legaturd cu sarbatorirea unei jumitiii de mileniu de la intemeierea Minas-
tirii Putna — «evocatoare a continuitdtii noastre de lupta, culturd si civilizatie,
amintind pe eroul legendar, care si-a inchinat activitatea libertadtii si neatirnirii
patriei» — sarbatorire inscrisd iIntre marile aniversari culturale recomandate pe
plan mondial de UNESCO pentru anul 1966, autorul prezinti un foarte documentat
studiu asupra Minastirii Putna, care, prin toate relicvele sale, constituie «unul din
principalele izvoare ale constiintei patriotice roménesti, o podoabad a artei noastre
feudale si un ldc de pelerinaj a cdrui semnificatie vorbeste din veac in veac tutu-
ror generatiilor».

Intemeind studiul sau pe documente de arhivd ca si pe documente publicate
si interpretate; pe lucrdrile de specialitate — monografice si generale — apérute
de la cronicari pind la articolele comemorative din vremea sarbatoririi semimi-
“leniului Mindstirii Putna, autorul infatiseazd intr-un stil sobru, cursiv si convin-
gator, date si momente importante cu privire la: Stefan Vodd cel Mare si Sfint (p.
652), Mindstirea Putna (p. 653—663); Mormintele de la Putna (p. 663—664); Minds-
tirea Putna, focar de culturd (p. 664—667); Scoala de la Mindstirea Putna (p. 667—
668); Spitalul din Mindstirea Putna (p. 668); Bogdtiile muzeistice de la Mindstirea
Putna (p. 668—670); Mindstirea Putna Simbol (p. 670—672).

Subliniind in toate capitolele studiului sdu progresul la care ajunsese in a doua
jumatate a veacului al XV-lea complexul mindistiresc de la Putna datoriti autori-
tdtii centrale, autorul este de acord cd acest progres «trebuie privit in contextul
general al prosperititii economice si al liniei politice promovate de Stefan cel Mare
in vederea mentinerii independentei tdrii». Intrucit «Ministirea Putna s-a integrat
deplin in programul politic al lui Stefan cel Mare, in vederea luptei pentru apa-
rarea plind de gleorie a hotarelor tdrii, pentru libertatea si neatirnarea patriei».

La sfirsitul studiului, autorul prezintd momente din timpul sirbétoririi a 500
de ani de la Intemeierea Mindstirii Putna, care std de veacuri «ca mairturie a pu-
terii si frumusetii creatoare a sufletului roméinesc, asa cum insusi poporul romén
de veacuri a stat, std si va sta pe aceste meleaguri, constituind, un simbol al con-
tinuitdtii poporului romé&n pe pdmintul strdmosesc, un simbol al traditiilor sale
gloricase de luptd pentru neatirnare, l1bertate si pentru pastrarea fiinei si unitdjii
natlonale»

Pr. Andrei E ftimie, Influenta paisiand in mindstirile romdnesti, in «Mi-
tropolia Ardealului», XTI (1966), nr. 4—6, p. 331—348. |

Dupa 172 de< ani de la moartea (15 noiembrie 1794) a ieroschimonahului Paisie
Velicicovski, a devenit definitiv stabilit cd activitatea «starefului cdrturar Paisie,

BN
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deschizdtor de drumuri in cultura noastri religioasd si in viata mindstireascd», in
ministirile din Biserica Ortodoxd Rom&ni a fost «de folos intregii Ortodoxii».

Articolul prezintd la inceput.pe scurt momente din viata si din calédtoria sta-
retului Paisie in diferite centre ordotoxe pind la asezarea lui la Mindstirea Neami.
Apoi cerceteazd activitatea culturald desfasuratd, timp de 15 ani, de stareful Paisie
cu cei 64 de ucenici ai sdi la Mindstirea Neamf, dupd moartea lui Paisie.

Partea a doua a articolului infafiseazi aria de rdspindire a influenfei curen-
tului paisian — «aceasti inaltd forméa de organizare a vietii mindstiresti, inchinata
activititii culturale» — in viata celorlalte mindstiri din Moldova (Agapia, Viiatec,
Socola, Hangu, Vovidenia, Pocrovul, Tarcaul etc.); in mindstirile din Muntenia (Cer-
nica, Caldirusani, Poiana-Marului, Gdvanul, Rogoz, Trestieni, Cirnul, Ghighiu, Cheia,
Ciolanul, Sinaia-Predeal, Varzaresti-Urechesti, Dalhduti, Robaia, Dealul, Vécéresti,
Pestera, Tiginesti, Pasdrea, Rdtesti, Vileni, Cotesti, Viforita); in mindstiri din Ol-
tenia (indeosebi la Caluiul si Tismana, si in parte la: Cozia, Bistrita, Govora, Ar-
nota, Lainici, Ostrov, Crasna, Polovragi, Cioclovina, Bradul, Iezerul).

Articolul se incheie cu urmaérirea «paisianismului in Ardeal~.

Dan Badarau, Fost-a Enache din Constantinopol arhitectul bisericii Trei
Ierarhi din Iasi?, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XLII (1966),
nr. 5—6, p. 293—301.

In studiul sdu (care a fost publicat si in «Studii si cercetdri de istoria artei»,
nr. 1—2/1965, p. 284—290), autorul — pornind de la atestdrile facute de Paul de
Alep in Cdalatoriile Patriarhului Macarie de Antiohia in tdrile romdne (intre anii
1653 si 1658) ca «artistul constantinopolitan care a zidit biserica Sfintul Sava din
Iasi — Enache — a fost arhitect de profesie.. si cd a fost arhitectul de curte al
domnilor Moldovei», ceea ce a ficut pe unii (N. A. Bogdan, Al Lep#datu) sd soco-
teascd pe arhitectul Enache constructor si al bisericii Trei Ierarhi — demonstreaza
in primul rind, prin analiza pisaniilor in limba greacd existente in biserica Sfintul
Sava, cd atestdrile lui Paul de Alep, in legidturad cu rolul de arhitect al lui Enache
din Constantinopol la zidirea acestei biserici, sint eronate; si in al doilea rind cd
postelnicul Enache — singurul cunoscut in Moldova in epoca aceea — nu a putut
avea nici un fel de legéturd cu zidirea bisericii Trei Ierarhi, intrucit el a murit in
1636, iar biserica a fost ziditd dupd acea datda.

Trecind la explicarea cauzelor care au dus la aparitia unor ipoteze incilcite in
legdturd cu activitatea unui arhitect Enache in Moldova (la care au ajuns G. Bals
si episcopul Melchisedec), autorul demonstreazid cid «istoricii de pind acum nu au
inteles care a fost sistemul de muncd pe santierele de constructie din tara noastra
in orinduirea feudald si cd numai aceastd lipsd de intelegere a fost de naturd si-i
duca la interpretirile ciudate» despre care a vorbit mai inainte. Si mai adaugd ca
intelegerea acelui sistem de muncd determini la pérdsirea «ipotezei ci Enache ma-
rele postelnic ar fi putut fi totodatd amestecat direct in constructia de biserici a
domnilor Moldovei».

Dupa acest sistem, construirea unei biserici ori a unei cladiri publice presu-
punea existenta: 1) unui ctitor-domn al tarii sau boier; 2) un ispravnic (ori epi-
trop, zapciu, pristav) boier sau cleric, care avea sarcina sa intocmeascd proiectul
constructiei, s& angajeze mesterii, sd achizifioneze materialele, sd supravegheze lu-
crarile, si facd platile si sd controleze cheltuielile; 3) mesteri recrutati din popor
— mestesugurile fiind socotite injositoare si incompatibile cu demnitatea unui boier.
In privinta mesterilor din popor, autorul precizeazd cd ei «se pricepeau fiecare
intr-o -anumitd bransé..., si acestia executau fiecare lucrul in specialitatea sa, adica
in zidérie, in stolerie (timplérie), in sculpturd, in zugrdveald, etc.

: Absenta arhitectului nu a fost ceva propriu tdrilor roméne; pretutindeni, in
afard de Italia, constructiile in evul mediu s-au executat in acest mod colectiv,
fiecare mester lucrind in chip paralel in bransa sa respectivd, intocmind planurile
si devizele pentru partea sa si angajind muncitori de specialitate si salahori care
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efectuau lucrédrile sub conducerea sa, dar trebuie sid remarcidm cd toate aceste
branse se axeazd pe lucrarea de zidirie, care a avut intotdeauna o importantd co-
virsitoare...».

Acesta fiind spiritul vremii, toatd gloria constructiei 1i revenea asadar isprav-
nicului, care, din punct de vedere tehnic, nu ficea altceva decit si coordoneze lucri-
rile de specialitate cu o pricepere foarte relativid. De aceea in inscriptiile din biserici
apar intotdeauna numele ctitorilor si ispravnicilor, dar foarte rar al mesterilor
(autorul prezinta, pentru ilustrarea acestei exceptii, cazul de la Mindstirea Hurezi).

Autorul socoteste cd Biserica Trei Ierarhi, «simpld prin planul ei si asemé&na-
toare multor altor biserici moldovenesti in ce priveste zidaria, cu contraforturile
gotice intilnite mereu in arhitectura bisericeascd, remarcabild insid prin ornamen-
tarea exterioarad si interioard..», In chip neindoielnic a fost si ea «ziditd farad arhi-
tect», in conditiile sistemului de lucru aritat, si deci este «opera colectivd a unor
mesteri populari care si-au pus fiecare la contributie geniul lor propriu». Prin urmare
Enache, mare boier moldovean, adicd boier de divan (in legiturid cu aceasta autorul
_prezinta datele privitoare la genealogia acestui boier), nu a fost arhitectul bisericii
Trei Ierarhi.

Arhim. Nestor Vornicescu, O xilogravurd din anul 1661: imaginea ce-
lor doud cdi, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XLII (1966), nr.
5—6, p. 302—316. :

Xilogravura descoperitd cu citiva ani in urmé intr-una din chilii, si aflata azi
in colectia de obiecte bisericesti a Minastirii Sfintul Ioan cel Nou din Suceava, este
sculptatd in lemn de pdr pe ambele parti, intrucit subiectul este desfidsurat pe ambele
parti si are dimensiunile .0,460,28 m (partea sculptatd are lungimea de 0,38 m).

Dupéd ce descrie indeaproape cuprinsul — si al scenelor si al textului care le
insoteste — autorul precizeazd cid <«Xilogravura, executatd in anul 1661, cuprinde
imaginea celor doud cdi, avind o tematicid bine stabilitd: fiecare om si meargd pe
calea vietii..., si s8 se fereascd de calea pierzirii..», intrucit a fost inzestrat cu vointa
libers, ca «avind in fatd binele si rdul, calea vietii si calea pierzirii, si vdzind unde
duce fiecare, la rdsplati sau la pedeapsd, sd-si aleagd pe aceea pe care o voieste.-».
Autorul face dezvoltate incursiuni in interpretarea patristici si ortodoxi a textelor
care insotesc scenele si a virtutilor si a viciilor pe care acestea le scot in evidenta.

Autorul socoteste cd «stampele trase de pe aceastd xilogravurd erau destinate
in chip special pentru lumea satelor, pentru tdranii credinciosi din secolul al XVII-lea~,
de aceea textele alese din Sfinta Scripturd vorbesc de radspldtire cu «ploi la timp
potrivit si cu roade imbelsugate ale pamintului».

Oprindu-se la criptograma aflata la sfirsitul textului liniar (pentru care propune
dezlegarea: «Ioan sculptorul de la Moldovita» sau «din Moldova»), autorul socoteste
ca xilogravura a putut fi sculptatd la 1661 la: Minastirea Sucevita, la Schitul Mare
din Galitia sau la Ministirea Adormirea din Uniev, de cétre un Ioan de la Moldo-
vita, ori din Moldova. Dacd a fost lucratd de el in Galitia, xilogravura a putut fi
adusi in vremea lui Dosoftei o datd cu alte materiale tipografice de la Uniev, sau
la sfirsitul secolului al XVIII-lea, cind au venit la Sucevita- mai multi cdlugéri din
Galitia (in special Schitul Mare avea vechi legaturi cu Sucevita).

In ceea ce priveste izvorul de inspiratie al acestei xilogravuri, autorul demons-
treazi ci acesta este format din: «invatitura scripturisticd si patristicid despre cele
doud cai, Scara raiulué alcituiti de Sfintul Ioan Scérarul, lucrarea . cunoscutd sub
numele de Vamile vazduhului, Fiziologul, Floarea Darurilor si Mdrturisirea ortodoxd
alcatuitd de mitropolitul Petru Movild. Autorul xilogravurii nu s-a putut.inspira si
din lucrarea Le miroéir du pecheur de Nobletz, intrucit Oglinda inimii in limba rusd
sau in limba roménd apare mult mai firziu; la fel si Ocheanul lui Iancu Vdcdrescu.
In schimb autorul xilogravurii s-a putut inspira din scenele picturii exterioare si
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interioare de la Sucevita, Risca, Humor, Moldovita, Voronet, care reprezinta: judecata
din urmd, moartea dreptului si moartea pédcitosului, Viamile Vizduhului sau Scara
Sfintului Ioan Sinaitul.

Autorul incheie cu afirmatia cd «aceastd xilogravurd constituie o piesd rara
pentru istoria artei grafice din pértile noastre, din sud-estul Europei». :

Diacon Ioan Ivan, O completare la istoria relatiilor comerciale ale tipo-
grafiei Mindstirii Neamt in secolul al XIX-lea, in «Mitropoia Moldo-
dovei si Sucevei», XLII (1966), nr. 5—6, p. 369—373.

. Intemeiat pe documente aflate in depozitele arhivelor de stat si in biblioteca

Minastirii Neamf{, ca si pe date din unele lucriri istorice, autorul, urmirind activi-
tatea comerciald a tipografiei nemiene, grupeazd datele documentare pe decenii, ince-
pind cu anul 1841, scotind in relief «silinf{a si priceperea périntilor nemteni in gospo-
dirirea tipografiei lor spre a deveni cit mai vestiti». O vastd corespondentd aratd
relatiile cu firme comerciale si cu persoane in vederea aprovizionirii cu cele nece-
sare act1v1tétu tlpografxce, iar memoriul citre domnitorul Alexandru Ioan Cuza, in-
tocmit si semnat, in 1860, de parintii Mindstirii Neamt, prin care solicitau «concursul
pentru schimbarea alfabetulm chirilic cu cel latin si tiparirea de cartl scolare la
Neami», exprima dorinta innoitoare pentru lucrarea tipografiei nemiene in momentul
Unirii Principatelor Romane.

Pr. 1. Ionescu, Catagrafia Episcopiei Rimnicului de la 1845, in «Mitro-

~ polia Olteniei», XVII (1965), nr. 3—4, p. 286—302; nr. 5—6, p. 434—
457; nr. 7—8, p. 639—663; nr. 9—10, p. 815—842 nr. 11—12, p.
888-—1001.

Se publicd textul Catagrafiei de la 1845 a Episcopiei Rimnicului, pastrati in
bund stare in fondul de la Arhivele de stat din Rimnicu-Vilcii, in 9 registre, sau
condici legate in carfon cu hirtie si piele la cotor, cu dimensiunile 25/39 cm.

Intr-un scurt studiu introductiv, autorul demonstreazd insemnitatea Catagrafiei
de la 1845 care reprezintd un document statistic pentru cunoasterea trecutului Bise-
ricii Olteniei din prima jumditate a veacului al X1X-lea, ardtind: numérul si numele
unitdtilor parohiale (pe sate, cidtune, mahalale), numdérul familiilor, al bisericilor (cu
indicarea hramului si a materialului din care sint construite), numdérul si numele
slujitorilor fiecdrei biserici. Totodatd Catagrafia de la 1845 cuprinde numele preotﬂor
din preajma Revolutiei din 1848 la.care multi dintre ei au luat parte, in special in
Romanati.

Catagrafia de la 1845 pr'ezmta deosebit. interes din punct de vedere istoric-social,
intrucit constituie un document plin de date <«duate pe viu» privitoare la relatiile
agrare din Oltenia, din epoca de destridmare a feudalismului si de aparitie a relatiilor
capitaliste, «si anume din ultima penoada a iobdgiei a doua, cum este definitd de
acad. A. Otetea epoca regulamentard cuprinsi intre 1832 si 1864». ~

In nr. 3—4 (p. 289—302) este publicati catagrafia 3udetu1u1 Romanati, pe plasi,
dupd care autorul prezintd o recapitulare pe cele 3 plési si orasul Caracal; .

In nr. 5—6 (p. 434—457), catagrafia judetului Dolj, pe plisi; cu o recapitulare ‘
pe cele 5 pldsi. \

In nr. 7—8 (p. 639—663), catagrafia judetului Rimnicu-Vilcii, pe pldsi, cu o
recapitulare pe cele 4 plasi;

In nr. 9—10 (p. 815—842), catagrafia Jude‘;ulux Mehedmtl pe pldsi: cu o recapi-
tulare pe cele sapte pldsi;

In nr. 11—12 (p. 889—1001), catagrafia judetului Gorj, din care se pistreazi
doar catagrafia plisilor Amaradia si Plajul Novaci; cu o recapitulare pe aceste
doud plasi.
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Radu Creteanu, Preda Brincoveanu, ctitor al bisericii de zid a Minds-
tirii Dintr-un lemn, in «Mitropolia Olteniei», XVIII (1966), nr. 7—8,
p. 644—651.

Spre deosebire de biserica de lemn asezatd in virful dealului, in jurul céreia
s-a organizat chinovia de maici de la Mindstirea Dintr-un lemn si ale carei incepu-
turi «rdmin invaluite in misterul cunoscutei legende», cu diferitele ei variante, in
schimb «imprejurarile intemeierii bisericii de zid, asezatid in vale, pdreau destul de
bine lamurite»; intrucit atit pisania asezatd de Stefan Cantacuzino, la 1715, cu prile-
jul addogirilor si renovérilor efectuate atunci, cit si date din izvoare posterioare (un
«extract al Administratiei austriece a Olteniei, o condicd a minastirii din 1781, un
pomelnic al minédstirii copiat la 1804 dupa altul din 1715» etc.), precum si precizarea,
intr-un raport austriac din 1731, a anului 1635 ca datad a intemeierii bisericii, — toate
indicau ca ctitor al bisericii de zid pe Matei Basarab, ceea ce de altfel confirmau
si arhitectura si decoratia exterioara.

Cu toate acestea descrierea Minastirii Dintr-un lemn pe care o face, la 1657,
Paul de Alep, ridicdi o mare dificultate in aceastd problemd, precizind cé «..sint
aproximativ doudzeci de ani de.cind unui mare dregdtor placindu-i aceastd biseric&
(cea de lemn), o ldasa in virful dealului si zidi din jos o altd mindstire din piatrd, pen-
tru cdlugdrite, cu o bisericd splendidd», fird a indica numele boierului ctitor. Ins&
la sfirsitul descrierii gdzduirii sale la Brincoveni, Paul de Alep scrie cd gazda sa:
«posedd mai multe mindstiri, dintre care unele le-a clddit el insusi, ddruindu-le bogat
cu boi, oi, cai sate, mori si robi; altele le are mostenire de la strémosii sdi, dintre
care cea dintii e Minastirea Bistrita, un vechi asezdmint al' lor; apoi Minastirea
Dintr-un lemn, de maici, Minastxrea Arnota, Gura Motrului (ziditd de el) si Minds-
tirea Brincoveanus.

Pentru lamurirea acestei probleme, autorul publici in anexe: textul integral
al hrisovului dat, la 3 iunie 1656, in Tirgoviste, de Constantin Serban Voievod, docu-
ment care — pe lingd «interesul legat de numeroase personaje si localitdti mentio-
nate, precum si de unele aminunte privind rdscoala seimenilor din 1655» — prezinta
o deosebita 1mpor'tanté pentru cunoasterea trecutului istoric al Mindstirii Dintr-un
lemn, precizind ca zestrea mxtlalé a acestei mindstiri a fost constituitd de marele
vornic Preda Brincoveanu; si textul integral al edrtii lui Preda Brincoveanu, de la
26 mai 1658, in legdturd cu un tigan al Mindstirii Dintr-un lemn.

Analizind si comparind datele din descrierea lui Paul de Alep cu cele cuprinse
in documente, si cu precizarea dintr-unul din primele documente date de Constantin
Brincoveanu — in legdturd cu reinnoirea unei slobozii a ireizeci de case «ertatd si
mai denainte vréme de mosul domnii méle Matei Basarab voevod... iar acum, dupa
ce ne-au miluit Domnul Dumnezeu si pre noi cu domnia térii acesteia si fiind aceasta
sfintd ménistire indltatd din temeliia ei de rdposat mosul domnii mele Preda vorni-
cul, domnia mea m-am milostivit» —, autorul demonstreazd cd adevéiratul ctitor al
bisericii de zid de la Mindstirea Dintr-un lemn este vornicul Preda Brincoveanu, desi
«pentru ridicarea si mai mult a prestigiului legat de legenda inceputurilor miracu-
loase ale Mméstxru Dintr-un lemn» ctitoria ei a fost atribuitd lui Matei Basarab, in
t1mpul domniei cdruia a fost zidita biserica. .

’

Mircea T ele gut, Minastiri din Oltenia vizute de un pictor francez, in
«Mitropolia Olteniei», XVIII (1966), nr. 7—38, p. 632—644.

Pictorul peisegist August Lancelot, insofind pe V. Durny, istoric si om politic,
intr-o cdldtorie de la Paris la Bucuresti, pentru a ilustra descrierea acestei célatorii,
a facut, la jumétatea veacului al XIX-lea — drumul de la trecerea Oltului, la Cozia,
pind la Turnu-Severin, trecind pe la mindstirile oltene de sub munte.

Intors la Paris, Lancelot a ficut descrierea acestei cilitorii, care a apirut in

. «Revue geographique» (vol. XVI, semestrul 1/1868); in 15 capitole din aceastid des-
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criere (cap. LVII—LXXI) sint prezentate impresiile lui asupra drumului cu posta-
lionul de la Cozia pind la Turnu-Severin, insotindu-le de date luate din descrieri
apidrute in periodicele epocii, si de schitele facute cu acel prilej (care au constituit
un foarte frumos album de 80 de gravuri).

"In articolul sdu, autorul di textul acestei descrieri cu privire la: Mindstirea
Cozia, Rimnicu-Vilcii, Min3stirile: Dintr-un lemn, Surpatele, Hurezi, Bistrita, Polo-
vragi, Tismana si Cioclovina, insotindu-1 de reproducerea fotograficd a 12 din schitele
ficute de Lancelot si care reprezinti: Mindstirile Cozia, Dintr-un lemn, Surpatele,
Hurezi, Bistrita, Tismana, Cioclovina, precum si: Episcopia si Valea Rimnicului,
Cimitirul Mindstirii Dntr-un lemn, o bisericd sateascd din lemn, un c&dlugdr cento-
genar, si o calugdrifa.

H. Nu bar, Monede bizantine descoperite in satul Istria (reg. Dobrogea),
in «Studii si cercetdri de istorie veche», 3, tomul 17, 1966, Editura
Academiei Republicii Socialiste Romania, p. 605—608.

Sint prezentate doud monede bizantine descoperite in imprejurimile satului
Istria; una de aur apartinind lui Constantin al IV-lea Pogonatul, cealalti de bronz
din seria monedelor ancnime, emise in vremea impdaratilor Vasile al II-lea si Cons-
‘tantin-al VIII-lea. -

Ele se afli din anul 1964 impreund cu moneda de bronz in patrimoniul santie-
rului Istria. Tatd descrierea acestor monede:

1. Constantin al IV-lea Pogonatus (668—685) ANCO[S|TNYSP. Bustul impa-
ratului, cu barba, vazut din fatd si avind pe cap coif cu diademi. In dreapta poartd
sulitd iar in stinga scut. :

Reversul. VICTO[A(sic)AV]SY. La sfirsit S, jos CONOB- Cruce pe frei trepte;
la stinga Heraclius iar la dreapta Tiberius, ambii in picioare si vazuti din fata.
‘Moneda are greutatea de 3,539 gr. si 17 mm diametru.

2. Vasile al Il-lea si Conmstantin al Vill-lea (976—1025) [t EMMA NOVHA]
Bustul cu nimb al lui Iisus Hristos védzut din fatd, avind mina dreaptd ridicatd in
semn de binecuvintare, iar in stinga Evanghelia. In fiecare brat al nimbului se afld
crucea, iar in cimp, [IC]XC. Reversul. T IHSYS/XPISTY S/bASILEY bASILE’. Mo-
neda are greutatea de 8,73 gr. si diametrul de 31 mm.

Aceste monede prezintd deosebit interes intrucit apartin unei perioade tirzii,
posterioare inceputului secolului al VII-lea, cind inceteazid propriu-zis existenta
orasului Istria. ;

Prezenta monedelor recent descoperite in satul Istria denotd indicii pretioase
ale continudrii locuirii in mediul rural din jurul cetdtii si dupa secolul al VII-lea.

Autorul nu exclude posibilitatea ca dupd parasirea Istriei, ultimii locuitori ai
orasului sd se fi refugiat in asezérile rurale din apropiere unde vor continua sd-si
ducd pe mai departe existenta.

«Documentele numismatice prezentate constituie primele elemente care atestid
o locuire bizantind in teritoriul rural al Istriei, dupd secolul al VII-lea. Rimine ca
viitoarele cercetdri arheologice si scoatd la lumind noi maérturii care sa aducd preci-
zari mai ample In aceastd importanti problemé».

Const. Deculescu, Un tezaur de denari romani din timpul impdratului
Claudius I, descoperit in Dobrogea, in «Studii si cercetdri de istorie
veche», 3, tomul 17, 1966, Editura Academiei Republicii Socialiste
Romania, p. 577—592.

In nordul Dobrogei lingd comuna Niculitel — situatd la 10 km sud de Novio-

dunum —, s-a descoperit in anul 1937 un tezaur format din 161 denari pe care,
autorul 1i imparte in doud categorii: republicani, din primul secol i. d. Hr. si impe-
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riali, de la inceputul imperiului. Cel mai recent exemplar, un denar a lui Claudiu, din
anul 51, permlte datarea tezaur'ulm ingropat aici la putin timp dupi transformarea
Dobr’ogel in provincie remani.

Exceptind denarii repubhcam tezaurul comportd denarii- 1mpemah, in jur a 3/4
din total, apartinind in cea mai mare parte, celor doud tipuri de monede, una cu
efigia lui August, avind pe revers Caius si Lucius si alta cu Tiberiu, avind pe revers
Livia. Precizdm ca autorul a védzut acest tezaur, dar n-a putut achizitiona pentru
colectia sa decit un lot de 40 de exemplare, printre care se gédsesc 7 denari din timpul
lui Caligula si Claudiy, piese posterioare lui Tiberiu. i
In genere piesele sint in buni stare, greutatea lor mijlocie fiind de 3,70 gr; 15
denari au contramarci; 1 denar este «incus», rar intilnit printre monedele imperiale.
_ Este interesant de comparat acest tezaur cu piesele din prima juméitate a secolului
I d. Hr. descoperite in Dacia nord-dunidreand. Compunerea acestui tezaur diferd de
cel descoperit la Niculitel — studiile statistice pentru anii 14—54 d. Hr., demonstreaza
cd monedele a trei imparati, Tiberiu, Caligula si Claudiu, sint din 19 tezaure si 11
descoperiri monetare din Dacia, din perioada amintitd, — 60 de exemplare (1,27%)
apartinind celor trei impaérati, ceea ce indicd pentru aceastd perioadd o circulatie
monetard redusd in aceste regiuni.
Scédderea constantd a circulatiel monedelor romane pe teritoriul dac, citre mij-
locul secolului I i. d. Hr. — semnalatd de V. Parvan si mai tirziu de B. Mitrea,
M. Macrea —, atinge punctul sdu culminant exact in timpul acestei perioade de 40
de ani, sub domnia Iui Tiberiu, Caligula si Claudiu, cind intreaga activitate, econo-
micd pare intreruptd intre romani si daci. Dupd constatarea autorului, aceastd stare
de lucruri a fost creatd, de teama inspiratd dacilor de prezenta la granitele lor a
unui vecin puternic, precum si de existenta a doud zone care au separat pe daci de
romani — de o parte zona nelocuibild de pe malul sting al Dunérii de jos dupa
victoriile lui Sextus Aelius Catus, si de altd parte, perdeaua formati cidtre anul 20
d- Hr. de sarmatii Izagi, instalati intre Dunére si Tisa inferioard pinad la confluenté.

Radu P opa, Biserica de piatrd din Cuhea $i unele probleme privind isto-
ria. Maramuresului in secolul al XIV-lea, in «Studii si Cercetéri de
istorie veche», 3, tomul 17, Editura Academiei Republicii Socialiste
Roménia, 1966, p. 311—329.

Autorul incepe prin prezentarea documentelor referitoare la Maramures pind
la sfirsitul secolului al XIV-lea. Acestea din urmd dovedesc pdtrunderea primilor
_ (hospites regis) in valea superioard a Tisei numai la sfirsitul secolului al XIiI-lea.
 Pornind de la inceputul secolului al XIV-lea urmeazd o serie de documente care
_ atestd realitatile sociale si politice ale populatiei autohtone.
‘ Scrierile privitoare la asezarea de la Cuhea dovedesc cd satul era centrul dome-
niului ce apartinea unei familii feudale care a dat trei voievozi in Maramures. Con-
fiscat in 1365 de la vechiul voievod Bogdan, — rdsculatul de la 1342 —, satul trece
 la Balc si Drag, membri unei familii locale fidele regelm

Descopemrea unei biserici in piatrd si studierea ei, constituie unul din rezul-
tatele sapaturilor arheologice efectuate la Cuhea. Monumentul face parte din grupul
_ «bisericd sald» cu turnul clopotnitei la est, cu tavanul si altarul poligonal caracte-
_ ristic pentru goticul primitiv. Toate elementele acestui monument au fost construite
intr-o singurd etapa.
In jurul si in interiorul bisericii s-au descoperit 39 de morminte apartinind unui
cimitir crestin care prezintd doud faze distinctive. Datele stratigrafice dovedesc cd
mormintele din prima fazi sint anterioare bisericii in piatrd. Trei din aceste mor-
minte despdartite de fundatia bisericii, se giseau atunci probabil in jurul unei bise-
rici din lemn anterioara celei in piatréa.
In mormintele apar’glmnd celei de a doua faze a cimitirului contemporan cu
biserica in piatra au fost gisite trei monede. Cele mai vechi sint din anii 1343 si
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1346—1349. Un mic tezaur coniinind monede din timpul lui Dusan si Ludovic I gésite
in stratul acesta din urmd al bisericii confirmi cd monumentul dateazd din deceniul
al IV-lea al secolului al XIV-lea. Asemdnarea ca plan si dimensiuni a bisericii desco-
perita la Cuhea, cu vechea bisericd catolici din Cimpulung de la Tisa, construiti
la inceputul aceluiasi secol Intr-unul din primele asezari ale «inaltilor regi», ple-
deazad pentru aceeasi datare.

Biserica de la Cuhea prezintd o anex& la nord de altar. Aceasta nu era o sacris-
tie, ci o camerd mortuara.

Autorul desprinde o primd semnificatie a acestui prim monument roman din
piatrd -descoperit in Maramures — biserica de la Cuhea, care poate explica impreju-
rarea si epoca in care sirul bisericilor roméne in lemn si-a facut aparitia sub influ-
enta arhitecturii gotice.

A doua constatare priveste stadiul de dezvoltare al societatii feudale roméne
din Maramures in epoca primului contact direct cu asezdrile «inaljilor regi»- Acest
stadiu a permis adoptarea imediati a unei culturi materiale superioare, aceasta
cuprinzind si arhitectura in piatra.

Datarea dinainte de 1343 a bisericii in piatrd& — perioadd in care Bogdan era
voievod al Maramuresului — prezintd de asemenea un interes pentru istoria politica
locala. Constructia acestui monument presupune colaborarea feudalului de la Cuhea
cu coroana ungard din timpul domniei lui Carol Robert. Tinind seama de politica lui
Ludovic I se pot explica motivele pentru care Bogdan era numit in 1343 «infidel
notoriu» si «revoltatr. — (loan F. Stdnculescu).

Pr. Prof. Dr. Spiridon C dnd ea, Clerici ardeleni, continuatori ai luptei
impotriva abuzurilor imparatului de la Viena in secolul al XVII]-lea,
in «Mitropolia Ardealului», XI (1966), nr. 4—6, p. 300—315.

Continuind prezentarea chipurilor de preoti ardeleni care au luptat pentru api-
rarea dreptdtii, pentru apédrarea credintei strdmosesti si pentru redobindirea dreptu-
rilor pierdute la inceputul veacului al XVIII-lea, autorul se opreste la patru clerici
dintre nenumadratii preoti care au pornit pe drumul deschis de neinfricatul cdlugar
Visarion.

Intemeindu-se pe documente de arhiva, pe lucrdri de specialitate, dar mai cu
seamd pe numeroase scrisori inedite (din care da largi extrase), autorul prezinta
viata si momentele importante din activitatea obsteascd desfasuratd, in a doua juma-
tate a veacului al XVIII-lea de citre preotii Ioanes din Gales, Mécinic din Sibiel, de
cilugirul Sofronie de Cioara (a cirui activitate a fost calificatd ca: «scinteia care a
reaprins revolutia religioasd din Ardeal in a doua jumatate a veacului al XVIII-lea)
si de preotul Ioan Piuariu din Sadu, numit si «Popa Tunsu» (pentru ca fusese tuns
in fata poporului, in Sibiu, de catre insusi episcopul .Pavel Aron de la Blaj).

lon Drdgoescu, Motivul solar in ornamentica stilpilor funerari, in «Mi-
tropolia -Ardealului», XI (1966), nr. 4—86, p. 410—413.

Motivatia stilpilor funerari — sub care se inteleg si crucile si monumentele de
diferite forme asezate la morminte — constituie obiect al cercetdrilor de istoria artel
populare, datoritd insemnatdtii etnografice pe care o reprezinta.

In articolul siu, autorul prezintd numai unele din rezultatele cercetérilor sale
de arhivd si de teren (muzee si cimitire) asupra motivelor astrale — in special motivul
solar — intilnite pe stilpii funerari, in diferite forme si combinatii variate cu alte
motive ornamentale, pe tot teritoriul Roméniei.

Soarele este reprezentat pe stilpii funerari de lemn, de piatrd, de marmurs, de
ciment — si mult mai rar pe cei de metal —, de obicei acolo unde se Imbina bratele
crucii sau in mijlocul stilpilor; iar in cazul cind stilpul funerar contine ristignirea
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ca decoratie fundamentals, nu se renuntd la motivul solar, ci el este folosit in drep-
tul miinilor — intr-o parte soarele (de obicei in dreapta), iar in cealaltd luna. Din
punct de vedere tehnic motivul solar este realizat prin sculpturd, mai rar prin pic-
turd, excizie, excizie-picturd, pirogravura.

In continuare sint explicate cele mai frecvente cazuri de reprezentare a moti-
vului solar dupd o plansé care cuprinde 18 felurite motive solare, dintre care autorul
stidruieste asupra reprezentirii motivului solar in chipul unui tindr, si asupra combi-
ndrii motivului solar cu ochiul, reprezentind ochiul lui Dumnezeu.

Pe lingi plansa fdcuti dupid reproduceri fotografice, articolul cuprinde si fofo-
grafia statuiei zeifei Hecate, zeita luminii.

Arh. Eugenta Greceanu si Ioana C rigt ache-Panalit, Biserici romd-
nesti din raionul Alba Iulia, in «Mltropoha Ardealului», XI (1966).
nr. 4—6, p. 316—330.

Prin biserici roménesti se inteleg in special bisericile care erau folosite pentru’
cultul Bisericii Ortodoxe Roméne din Ardeal. Dintre acestea multe au fost zidite pe
‘temeliile altor biserici vechi, ori pe temelii noi, incepind cu vgacul al XVIIl-lea,

Folosind cu pricepere date din documente, din lucrdri de specialitate, dar mai
ales datele descoperite pe teren, autcarele au inchegat succinte prezentdri monogra-
fice asupra bisericilor: Sfinta Treime — Maierii din Alba Iulia, ziditd intre 1713—
1740 pe locul Minastirii din Balgrad ziditd de Mihai Viteazul la 1597; Adormirea Mai-
cii Domnului — Lipoveni din Alba Iulia, ziditd la 1690—1691 de lucrdtori cardmi-
«dari adusi din orasul Lipova; Bunavestire — biserici greceascd — din Alba Iulis,
ziditd de colonia aroménilor la 1783—1787; Bunavestire din satul Almasul mare-
joseni, mentionatd pentru prima datd la 1418; Schimbarea la fatd din satul Almasul
mare-suseni, ziditd intre 1822 si 1826; Sfintul Nicolae din satul Cib, comuna Almasul
mare, ziditd la 1783, Sfinta Paraschiva din satul Ampoita, reziditi la 1760—1761;
Sfintii Arhangheli din Galda de sus, comuna Benic, ziditd in 1804, pe locul celei unite
de dinainte de 1749; Sfintul Petru, biserici de lemn din satul Bergin, mentionata
pentru prima datd la 1760—1762; Nasterea Maicii Domnului din satul Fenes, zidita
la 1750; Nasterea Maicii Domnului din Galda de jos, mentionatd la 1732; Sfinta Pa-
raschiva din satul Mesenita, comuna Galda de jos, ziditi la 1778.

Prot. Dr. Gheorghe Cotosman, Syngﬁ'eliz‘lé sau. gramatele Mitropoliei
Banatului, in «Mitropolia Banatului», XVI (1966), nr. 4—6, p. 307—338.

Urmind unei vechi traditii — prin care incd din primele veacuri crestine se
punea pe temelii solide organizarea eparhiald si parohiali si se reglementau rapor-
turile spirituale — ijerarhii ortodocsi romani si sirbi ai eparhiilor ortodoxe din Banat
si Transilvania, ca si cei din Tara Romaneascd si Moldova, au eliberat preotilor nou
hirotoniti, trimisi si instalati la parohii, asa-numita carte de preotie synghelie sau
gramatd arhiereascd. In primele patru paragrafe semnaleazd — pe lingd valoarea
bisericeascd si lingvisticd — valoarea mult mai importanti documentars istorici a
acestor documente, care constituie izvoare pentru istoria Bisericii Roménesti din
~ Tara Banatului Timisan. Intr-adevir inceputul si sfirsitui textului acestor synghelii

cuprind date foarte importante pentru trecutul istoric bisericesc al Banatului; de ase-
menea sigiliile de pe synghelii cuprind importante indicatii istorice.

In continuare este prezentat textul original si traducerea a 14 synghelii eliberate
de ierarhii banateni incepind de la 1729 pina la 1847. Importanta deosebitd a synghe-
liilor publicate consté, pe de o parte, in faptul cd in afari de una (emiss la Arad 1720y
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-sint originale, si, pe de alta parte, cd sint publicate pentru prima dats, textul lor
nefiind cunoscut pind in prezent cercetdtorilor Bisericii noastre. Dupd publicarea
textului fiecdrei synghelii, autorul face unele precizéri cu caracter istoric, ceea ce
mareste valoarea articolului.

Pe eparhii syngheliile se grupeaza astfel:

Episcopia Aradului, a Orazii cei mari si Ienopolei si a toatd varmege, a Saran-
dului si a Bihariei si a Hilmagiului — una, din 1729;

Arhiepiscopia ortodoxd a Peciului si Patriarhia tuturor sirbilor si al bulgarilor,
de-a lungul mdrii, al Dalmatiei, Bosniei, al ambelor laturi ale Dundrii si al intregului
Ileric -— una, din 1741;

Mitropolia: ortodoxd a Timisoarei, Lipovel, maritei militii de tara si al celorlalte
districte — una, din 1757; )

Episcopia ortodoxa a Caransebesului, Virsetului, Logojului, Noii Palance si Me-
hadiei — doud, din 1756 si 1757; :

Episcopia Virsetului — Caransebesului, Logojului si al Mehadiei (numirea aceasta
a fost folosita dupd mutarea definitivd a Episcopiei Caransebesului la Virset) — noui
din 1778, 1787, 1789, 1796, 1801, 1816, 1832, 1845, 1851.

Reproducerea fotograficd a patru synghelii insoteste textul.

Alexandru Rusu, Citeva date din istoricul tipografiei din Banat (1591—
1848), in «Mitropolia Banatului», XVI (1966), nr. 4—6, p. 239—246.

Autorul cerceteaza problemele legate de tipografia infiintatd de Faber Bona-
ventura, in comuna Zarvesti de lingd Caransebes, la anul 1591 si de activitatea ei
pind la 1598. Tn acest timp s-au tipdrit in aceastd tipografie trei carti in limba latini:
1) Antithesis ubiquitatis et orthodoxae dotrinae de persona Christi, illam propug-
nante Gregoris Horvath aliter Stansith de Gradcer etc. hanc defendente Sebastiano
Ambrosio...,, in 1591; 2) Defensio ortodoxae doctrinae ete. a Sebastiano Laniio, in
1592; 3) Declaratio circumstantiarum gemini collioqui: alterius 5 decembris anni 1595
alterius 29 ianuarii anzit 1596... in 1598.

Dupd intreruperea din timpul ocupatiei turcesti, activitatea tipograficeasca in
Banat intrd intr-o erd noud o datd cu ocuparea Banatului'de catre austrieci la 1716.

In continuare sint infdtisate incercdrile de infiiniare de tipografii in diferite
centre din Banat sub diferiti impé&rati. Apoi autorul se ocupd indeaproape de prima
typografie infiintatd la 1771, de citre Heimerl Matei, la Timisoara si de activitatea
desfasuratd, sub diferite conduceri, de aceastd tipografie pind la 1848. Intre timp
fusese infiintatd la 1787 a doua tipografie la Timisoara, de citre Iosef Eisenfuhrer,
care a functionat doar pinad la 1791.

Dupéa 1848, legiuirile devenind mai ingaduitoare, numdrul tipografiilor din Ba-
nat creste, atit in Timisoara, cit si in alte centre (Lugoj, Caransebes, Oravita). In
partea ultim& a articolului se face o prezentare sumard a lucrdrilor tipdrite dupi
1848 in aceste tipografii. .

Mircea Telegut, Cruci si troite metalice in Banat, in «Mitropolia Ba-
natului», XVI (1966), nr. 4—6, p. 247—2355.

Obiectul articolului il constituie prezentarea crucilor de fier forjat si a troitelor
metalice, asezate la margine de drum in coltul de nord-vest al Banatului. Densitatea
acestor cruci (peste 150) si troite de fier este deosebit de mare in zona satelor coloni-
zate, in veacurile al XVIII-lea si al XIX-lea, cu colonisti germani, francezi si spanioli
etc., care au adus cu ei aceastda «moda» larg raspmdlta in tarlle din Apus, in special
in Franta si Germania. :
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Imprumuting aceastd «modd», mesteri roméni anonimi au creat, la cerere, cruci
de fier forjat si troite metalice «unicate», adicd fara a face din ele obiecte in serie
pentru comercializare. Dintre aceste cruci «unicate», autorul prezinti pe larg zece
cruci, care scot in evidentd talentul si gustul mesterilor populari de pe teritoriul
Banatului. Lucrérile lor, rdspindite pe o arie destul de vastd, dovedesc cd numirul
acestor artisti valorosi era mare (tot lor 1i se artibuie si crucile metalice din cimitire).

A doua categorie de cruci si troite de fier o formeazd cele executate in serie,
prin metoda stantérii si a turnarii in forme sau tipare, — ca influentd a felului de
lucru al colonistilor. Aceste cruci si troite in serie sint mult mai numeroase, dar sint
de mult mai micd valoare artisticd, totusi prezintd un specific banitean.

In cuprinsul articolului sint prezentate doudsprezece reproduceri fotografice de
cruci de fier forjat.

Prot. Virgil Tur can, Un valoros monument istoric bandtean — bisericc
«Adormirea Maicii Domnului» din Lugoj, in «Mitropolia Banatului»,
XVI (1966), nr. 4—6, p. 294—306.

Studiul constituie o succintd monografie asupra bisericii zidite in Lugoj, in
anul 1759, infatisind la inceput imprejurdrile in care a fost ziditd aceastd maéreata
bisericd in stilul baroc-vienez; apoi autorul studiazd problemele legate de: arhitec-
tura exterioard; de turnurile bisericii; de vechea picturd a bisericii executatd in
tempera; de noua picturd in ulei, care «dateaza din trei epoci si este executatd de cel
putin patru pictori»; de pictura in ulei pe mobilier, operd a doi pictori la 1821; de
arhitectura noua a bisericii dupd reconstruirea ei in urma incendiului din 1842;
de pictura actuald executatd in cadrul restaurdrii generale: intre 1934—1940 — pic-
~ tura interiorului, si intre 1940—1944 — pictura exteriorului; de pavajul din bisericd;
de obiectele si vasele de cult; de icoanele (praznicare) vechi, de cértile de valoare
istoricd si artisticd pastrate la biserica «Adormirea Maicii Domnului», catedrala din
Lugoj.

Valentin Al. Georgescu, Contributii la studiul «Tri@nz’rei» sé al operei
juridice @ lui Mihail Fotino, in «Revista Arhivelor», nr. 1/1966, p.
91—112.

Interesul deosebit manifestat in ultimii ani pentru studiul si editarea operei
juridice a lui Mihail Fotino® a determinat pe autor si revind cu aceastid rrezentare
mai detaliatd asupra codicelui grecesc nr. 1434 al Bibliotecii Academiei Republicii
Socialiste Romdénia, dupd ce in 1962-2 ii semnalase doar incidental adeviratul siu
~ continut.

Manuscrisul grecesc nr. 1434 contine, sub titlul de Ztvodig & 1®v Baclindy. co-
pia trunchiatd a Manualului de legi Nowtxdv mpoxsipov (cf- recenzia la editia P. 1.
Zepos, Manual de legi a lui Mihail Fotinopulos, Bucuresti, 1765), in «Studii» XII
(1960), nr. 2, p. 272—275, Atena, 1959), reeditat in 1766 de Mihail Fotino (Fotinopulos):
care a desfdsurat in Tara Roméaneascd o remarcabild activitate de jurist si magis-
trat intre 1755 si 1780. Numdrul copiilor de acest tip (II) ale Manualului se ridica

1. Este vorba de cele trei Manuale de legi si anume: a) cel din 1765 (Sintagma, Eclogd), din care s-au
pastrat cirtile I si II in ms. gr. 20 si 21; b) cel din 1766 (Antologie, Nomikon procheiron), transmis in 11
exemplare, din care 8 se afli la Tasi: Biblioteca Centrald Universitard VI, 6; V, 42 si Arhivele Statului
Tasi, 1697, al unsprezecilea fiind codicele 1434 cdruia autorul ii dedicd studiul de fatd, si care poartd um
titlu  diferit; ¢) manualul de legi, fdrd titlu, cu o prefatd datatd din noiembrie 1777, piastrat in ms. gr.
1195. In lipsa altei indicatii citate apartin Bibliotecii Academiei R. S. Roménia.

2. V. Al. Georgescu, Protimisisul in Manualele de legi din 1766 i 1777 ale lui Mihail Fotino, vol.
~ V, Editura Academiei, 1962, p. 291.
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la 11. Copistul a scos din textul original, redat de altfel cu fidelitate, — in afari de
rarele exceptii — pdrtile canonice de la inceput si de la sfirsit, titlul asupra cre
dintei ortodoxe si importanta carte a III-a asupra legilor bisericesti.

Prin aceastd laicizare semnificativd el se apropie mult de Codul din 1780 dar
diferd prin plan si continut. Alte particularitdfi prin raportarea la copiile dejs
cunoscute, permit autorului de a schita o clasificare a celor 11 manuscrise existente
la Bucuresti si la Iasi, in doud mari familii si de a face oarecare aprecieri privi-
toare la editia integrald a celor trei Manuale ale lui Fotino, ale ciror subiecte
prezintd de asemenea alte remarce utile. Contrar opiniei lui St. Gr. Berechet (Oma-
giul lui Ioan Lupas, 1943), atunci cind manuscrisul apartinea lui Gh. T. Kirileanu,
este vorba nu de abrogarea Manualului de la 1765, ci mai degrabd de o copie a
Manualului din 1766 usurat de partea sa canonicd, copie fdacutd inainte de 1800,
poate de Fotino insusi, pentru a réspunde exigentelor laice in 1780, nu de un re-
zumat necunoscut al Basilicalelor, ci de un rezumat deja cunoscut, pentr'u cd acesta
nu este ca o copie a Manualului lui Fotino.

Pe ultima paginé liberd a Codicelui nr. 1434, un jurist anonim a cogiat putin
inainte de 1800, o interesantd consultatie in limba roméind, asupra unui caz com-
plicat, dar real, de =zpipopla sau terfd succesorald, — institutie bizantind care are
legaturd, in ciuda originalelor sale obisnuite, cu faimoasa Noveld a lui Andronic
al II-lea (1306) elaboratd de patriarhul Atanasie si de sinodul sdu. Transcrierea
textului, inedit pind astdzi si constituind prima pirere de acest gen, este insotita
de o schitd asupra soartei acestei institutii in Principatele Roméne.

Cunoscutd cu incepere din secolul al XV-lea prin intermediul culegerilor bi-
zantine exterioare Basilicalelor si consacrate prin codurile locale pind la inceputul
secolului al XIX-lea, trimiria (terfa succesorald) va intilni o rezistentd care se va
slabi in secolul al XVII-lea. Documentele citate de autor ii atestd aplicarea efectiva,
toarte inchegatd pind in anul 1865. Consultatia prepard innoirile Codului din 1815
(fatd de cele de la 1780). Trimiria constituie o solutie de tranzactie intr-o mare so-
lidaritate de grup familial, fiecare consort, si o solidaritate autonomd, mai indivi-
dualistd, a familiei conjugale; dar, aceasta era o tranzactie de stil feudal, realizata
incd pornind de la concepiii inapoiate asupra misiunii femeii ca factor de perpe-
tuarea familiei. In acelasi timp sotul supravietuitor gisea in aceasta o protectie
relativd, mai evoluatd. — (Joan F. Stdnculescu).

Pr. V. Chitu, Norme disciplinare in cdrtile de invdfdturd pentru preotfi,
din veacurile al XVIi-lea — al XIX-lea, in «Mitropolia Olteniei»,
XVIII (1966), nr. 7—8, p. 620—631.

Incepind cu lupta dintre elementele culturii slavone in declin si dintre ele-
mentele culturii roménesti, ceea ce face ca limba romind si pdirundd, incepind
cu veacul al XVlI-lea, in cértile de cult, in zapise, insemnirile si scrisorile domni-
torilor si boierilor, si contmumd cu mceputumle scolii roménesti in veacul al XVII-lea
si cu infiintarea de scoli pentru pregitirea preotilor pe lingad centrele mitropolitane,
episcopale si protopopiate, autorul prezinti accentuarea rolului, de supraveghetori
permanenti ai pregatirii si comportérii preotilor, pe care-l exercitd ierarhii Bise-
ricii, In special incepind cu veacul al XVIII-lea. Acest fapt explica aparitia cértilor
de invafdturd pentru preoti pe care unii ierarhi ai Bisericii le tipdresc si le ris-
pindesc intre preoti, precum: Invdtdturd bisericeascd, la cele mai trebuincioase st
mai de folos pentru invdtdtura preotilor si Capete de poruncd la toatd ceata biseri-
ceascd tipirite de Antim Ivireanul la Tirgoviste (in 1710 si 1714); Datoria si stapi-
nirea blagocinilor s¢é a protopopilor, tiparite de Chir Gavriil al Moldovei la Iasi
(1808); Invatdturd bisericeascd, Rimnic (1746), Invatdturd pentru sapte Taine a epis-
copului Damaschin al Rimnicului (1724) si altele aparute in diferite centre episcopale.

In aceste cirii un loc important il ocupd indrumdrile cu caracter disciplinar-
canonic. In continuare autorul analizeazid cele mai insemnate norme disciplinare
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de drept canonic si civil cuprinse in cdrtile de invataturd pentru preoti, apirute in
veacurile al XVII-lea — al XIX-lea. Aceste cdrti de invidtaturd — urmdirind, pe de
o parte, sd asigure relatii bune intre slujitorii bisericesti si ierarhia superioard -—
ca si respectarea rinduielilor canonice in desfdsurarea vietii bisericesti, iar, pe de
altd parte, sd indrumeze activitatea preotilor in cadrul vietii sociale stabilind re-
latii bune intre toti cetdtenii tdrii — au contribuit in mare mésurd la pistrarea
disciplinei in Bisericd si la incadrarea slujitorilor Bisericii in viata si in lupta
poporului pentru infiptuirea mai-binelui in viata sociala.

Prin cuprinsul lor de naturd canonic-disciplinard, cartile de invatdturd pentru
preoti au fost si rdmin un pretios izvor pentru dreptul bisericesc ortodox si tot-
odatd un tezaur de date importante pentru istoria vietii bisericesti ortodoxe romane.

t

Icon. Const. Papaiani, Curdtirea dupd nastere a femeilor, in «Ionyo-
ows 6 Iakapdc» , nr. 5—6/1963, p. 223—229.

Articolul acesta constituie un rdspuns la alt articol, cu acelasi titlu, al dia-
conului Panaghiotis Simighiatu, de la biserica Sfintul Stefan din Paris scris in
aceeasi revistd (nr. 526—527), care sustine pdrerea, indeobste acceptatd azi, cd rin-
duielile de slujbd din Molitfelnicul ortodox pentru ziua intiia, a opta si a patruzecea
dupd nastere, ar avea ca scop curdtirea femeii liuze, socotitd pind aci in necu-
ratie trupeascd si morald, ca si femeile cu scurgerea lunara.

Pr. Papaiani ia o atitudine net potrivnicid acestei pdreri curente, aducind argu-
mente convingdtoare ca ea este gresitd. Rinduielile mozaice privitoare la curdtirea
trupeascd s-au desfiintat, spune el, citind in acest sens pe Sfintul Apostol Pavel
(Gal. 1V, 9—10). Necurafia fizicd nu poate constitui un pdcat si deci o obligatie
pentru vreo curafire rituald:; o astfel de obligatie o constituie numai necuratia mo-
rald, pdcatul. Dar nasterea de fii din cisdtorie legitimd nu poate constitui un pacat.
Versetul 7 al Psalmului L («Ci in pdcate m-a ndscut maica mea...») se interpreteaza
nu In sensul cd actul zamislirii sau conceptiei ar fi un pacat, ci e vorba de pacatul
omenesc in general, consecintd a picatului originar (vezi de ex., Fac. III, 16: «In dureri
(necazuri) vei naste fii.»). Omul a fost creat dintru inceput de cdtre Dumnezeu ca
bidrbat si femeie, in vederea conservirii neamului omenesc («Cresteti si vd inmul-
titi..»). Autorul citeazd textul din Constitutiile Apostolice cartea VI, cap. 27—28, unde
se confirmd sfintenia cdsdtoriei si a nasterii de prunci din cdsdtorie legitima (a se
vedea textul in Secrierile Parintilor Apostolici, trad. de I. Mihéalcescu, Pr. Matei
Paslaru si Icon. Gh. N. Nitu, vol. II, p. 174—178). Numai desfrinarea e osindita.

Cercetind originea si vechimea rugiciunilor respective din Molitfelnic. autorul
citeazd pe liturgistul Prof. Pan. Trembela (Muxpédy Edyoléytov, t. I, p. 259 5. u.),
care aratd cd rugdciunile din rinduiala pentru ziua intiia dupd nastere apar in ma-
nuscrise abia din secolul al XIV-lea inainte. Rugdciunile din rinduiala pentru ziua
a opta sint ceva mai vechi; ele se afld si in Codicele Barberini (secolul al VIII-lea—
IX-lea), cel mai vechi manuscris care ne transmite textul grecesc al Evhologhi-
ului ortodox, dar acolo nu este de loc vorba de curdtirea femeii. Dintre rugdciunile
din rinduiala pentru ziua a patruzecea de la nastere cea mai veche este a treia
dintre rugiciunile tiparite in Evhologhiile actuale, dar in ea nu este de loc vorba
de necuritia femeii, ci numai de jmbisericirea pruncului, care constituie o imitare
a ceea ce a ficut Maica Domnului cu dumnezeiescul Prunc; celelalte doud rugi-
ciuni, in care este vorba de curdtirea femeii, sint posterioare; ele se intilnesc in
codici abia din secolul al XI-lea inainte.

Cit priveste cele doud canoane care sint invocate de obicei in sprijinul pdrerii
curente — si anume canonul 2 al Sfintului Dionisie al Alexandriei si canonul 7 al
Sfintului Timotei al Alexandriei, in care se refuzi impdirtdsirea si Imbisericirea
femeii aflate in stare de necuridtie, se referd numai la scurgerea lunard, nu la fe-
huzie. Amindous aceste canoane provin de la Sfintii Parinti din Biserica Alexan-
driei, unde céldurile sint mai mari si deci necurdtia scurgerii lunare mai gravi,

S.T. — 7
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faptul cd ambele canoane rdspund la intrebari inseamnd cd nici acolo nu era peste
tot respectatd regula formulati in ele. Ele formuleazd péreri personale ale Parinti-
lor respectivi, adcptate de Sinodulal Vi-lea Ecumenic si amindoud exprimd o ati-
tudine excesiva a unor calugdri rigoristi.

Concluzia fireasca la care ajunge Pr. Papaiani este cd rinduiala din prima zi
dupa nastere are sensul unei multumiri aduse lui Dumnezeu pentru cd «s-a nédscut
om in lume», pentru cd mama a fost salvatid de la greutdtile si pericolele mortale
impreunate cu actul nasterii; este totodatd o rugiciune de cerere pentru sdndtatea
mamei si a copilului. Rinduiala din ziua a opta constituie o simpla ceremonie pen-
tru punerea numelui, amintind si de ziua a opta, in care dumnezeiescul Prunc a
fost taiat-imprejur si a primit numele de Tisus, iar cea din ziua a patruzecea zi de
la nastere este instituitd pentru imbisericirea pruncului, imitind ceea ce a facut
Maica Domnului, pentru ca pruncul sd fie inchinat Domnului, pr‘m mse*mnar'ea
pe frunte. |

Este deci timpul — spune Pr. Papaiani — si r‘enum;dm la Vechea parere gre-
sitd despre necesitatea curdtirii fizice a femeii, care nu are nici un temei dogmatic
sau logic. Autorul propune si reconsiderarea rugdciunilor respective din Evhologhiu;
prin aceasta nu ar fi vorba de o schimbare sau inovare in credinta noastra, ci, dim-
potrivd, de o restaurare a conceptiei crestine primare si corecte, prin indepdrtarea
unor conceptii iudaizante sau pagme

Toannis M. Funtulis,‘H £l1001TETEAMEOS dxofp nToc doLohoyia (Doxologia
neadormitd, de doudzeci si patru de ceasuri), ed. Astir, Atena, 1963,
in — 8, 135 p.

Cintarea de slavire (doxologia) perpefud (neadormita). adusa de calugari fara
intrerupere, in tot timpul celor 24 ceasuri ale zilei si ale noptii, ca o imitatie a
laudei neintrerupnte aduse de puterile ingeresti lui Dumnezeu in «liturghia cerea-
sca», a fost introdusa de Sfintul Alexandru. la sfirsitul secolului al 1V-lea, intr-o
mindstire poliglotd, intemeiatd pe malurile Eufratului, unde traiau greci, sirieni,
latini si copti (egipteni); ea a fost transplantatid dupd aceea intr-o altd mindstire
ridicatd la Constantinopol si in sfirsit intr-alta de pe malurile Bosforului, la Irineon
(aproape de Chrysopolis), numitd chiar «mindstirea achimitilor» (adici a celor fira
somn). Rinduiala de slujba neintrerupta pen"au toate cele 24 ceasuri ale zilei,
constituie continutul a doud manuscrise: Lesbos, Limonos 235 din secolul al XI-lea
si Paris. gr. 295 din secolul al XII-lea, prezentate in teza de doctorat cu titlul de
mai sus, sustinutd la facultatea de teologie din Salonic.

Autorul se str&duieste sd cerceteze originea #cestei laude nemtrempte (alus

perennis) in Sfmta Scrlpturé in apocrife (oa de ex. Testamentul protopdrintelui

nostru Adam) in mf’]uenta mesalianismului si a monahismului anterior. El studiazi
apoi rispindirea tipicului achimitilor la Bizant si examineazd cuprinsul celor doui
manuscrise, originea lui, analogiile lui cu riturile liturgice etiopian, mozarab si ga-
lican, ete. Un al treilea capitol, mai scurt, se ocupd cu decadenta acestei acolutii
(rinduieli) si cu citeva reminiscenfe ale ei, in care se pot vedea urme din Rinduinla
celor 12 psalmi, socotitd ca descoperitd de un inger Sfintului Pahomie.

Autorul pregiteste publicarea textului celor doud manuscrise mentmnate mai
sus. Teza lui de doctorat constituie un excelent aport la istoria unui element im-
portant al tradmel hturgxce b17antme

Emilian, episcop de Melois (Grema), ‘H sxulnma 1oV ouvoamv (Bise-
ricu sinoadelor), Alena, 1963. ; .

<

Cartea este scrisd in legdturd cu viitorul prosinod general si cuprinde capitole
despre: vechimea institutiei sincadelor, sinodul ca expresie a nevoilor vremii, carac- Q
terele sinoadelor, conlucrarea pnevmatologma a sinoadelor; formularea credmi;e' .
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si a rinduielilor Bisericii, chestiunea reinnoirii liturgice, prezenta, rdspunsul si con-
simtdmintul credinciosilor laici, ce asteaptd lumea de ]a viitorul prosinod panortodox.

Revista parisiand «Cahiers Saint-Irenée», a comunitdtii ortodocsilor din
Franta afiliate Bisericii Ortodoxe Ruse, In numdirul 38 (ian.—febr.
1963, la rubrica Intrebdri si rdspunsuri, pune problema liturghiilor
care se oficiau odinioard spre seard, unite cu vecernia.

Dupé autorul (nesemnat) al articolului, disparitia liturghiilor vesperale (de

vatie regretabild. Ora exactd la care Mintuitorul a celebrat Pastile si a intemeiat
Sfinta Euharistie a fost o ord inaintatd de seara, sau la inceputul noptn «In noap-
tea In care s-a dat pe Sine..» (I Cor. XI,, 23; comp. si Liturghierul); «Cinei Tale
celei de taind..» (adica mesei Tale de seard..), etc.

Tipicul ortedox (cel mare, sau calugérese, al Sfintului Sava) prevede inci

unitd cu vecernia, in ziua Buneivestiri cind aceasta cade intr-una din zilele de rind
(de luni pind vineri inclusv), in Péaresimi si cind se savirseste liturghia Sfintului
loan unitd cu vecernia, precum si in toate miercurile si vinerile din Paresimi (afard
de Vinerea Patimilor), cind se oficiaza liturghia Darurilor mai inainte sfintite, care
este, prin insdsi structura si originea ei, unitd cu vecernia. Aceste liturghii de sears,
care se remarcd printr-o frumusele si bogédlie teologicd rard, sint astdzi sdvirgite
din nefericire di«nineata, cind credinciosii nu pot sd asiste la ele si cind vestigiile
vesperale din textul si structura lor orlglnava par anacronice («Sé plinim rugécmmle
noastre cele de seard...»).

In Apusul catolic, miscarea liturgica actuala, condusd meai ales de,,,,célugérn
din ordinul benedictlmlor, a convins ierarhia sad revinad la traditia veche si litur-
ghiile vesperale si-au reluat locul lor legitim In practica cultului public. — (Pr'
Prof Ene Braniste). :

C. Rodger, Unity: A wide door (Unitatea: o usi larga), in «The Ecu-
menical Review», nr. 2/1966, p. 207—218.

Bazindu-se te cunoscutul verset al Epistolei I Corinteni (XVI, 9): «Céci mi
s-a deschis o usd mare, spre lucru mult», autorul precizeazd pozifiile unitétii cres-
tine in lumea de astdzi. Usa cea larg deschisd este numérul mare al Bisericilor
_ care participd la Miscarea ecumenicd si al simplilor credinciosi care se intereseaza
de lucrarea si de rezultatele obtinute de Consiliul Ecumenic al Bisericilor, Pe aceastd
_ linie se subliniazd hotaririle importante luate de Conferinta Panortodoxd de la
Rodos, din noiembrie 1964, cind s-a cdzut de acord pentru luarea de contacte cu
_ Biserica vechilor-catolici si cu Bisemca Anglicana.

O realizare remarcabild a fost Conferinta Bisericilor Vechi-Orientale sau ne-
:alcedoniene si apropierea realizati de Bisericile calcedoniene, formindu-se comisii
mixte de studiere a diferentierilor si reducerea lor la o scard ecumenistd. Pentiru
_a face mai activd contributia Ortodoxiei in Miscarea ecumenicd, la Conferinta de
la New Delhi s-a hotérit constituirea unei comisii mixte pentru studierea raporti.
lui dintre hotéririle celor sapte Sinoade Ecumenice si Miscarea ecumenicd, precum
 si studiul tratatului Sfintului Vasile cel Mare, Despre Sfi,nt:ul Duh. Activitatea aces-
tor comisii a fost foarte folositoare.

Demne de aten‘gle sint sﬂmtele Bisericilor Anglicane si Pr'otestante de a cli-
mina dificultdtile in calea unirii. Toate dificultitile prezente spune autorul arlis

seara) din practica liturgicd a Bisericii Ortodoxe in ultimele secole constituie o ino-

hmrghu Vesperale in ajunul celor trei mari sdrbdtori ortodoxe (Nasterea Domnului,
Boboteazd si Pasti), in Joia Patimilor, cind se oficiazd liturghia Sfintului Vasile

g




100 NOTE BIBLIOGRAFICE 23

colului, nu vor putea fi insd adincite eficient decit in cadrul unor discutii bine
studiate si bine pregdtite de Consiliul Ecumenic al Bisericilor.

Sintem departe, spune autorul, de a fi in masurd sd scriem istoria «celor sai-
zeci de ani gloriosi ai Miscarii ecumenice». A vorbi insd despre «cei potrivnici» nu
este lucru usor. Unii sint potrivnici pe teme teologice, altii pe teme tactice, fie cd
sint o anumitd Bisericd, un grup dizident, o publicatie religioasd, sau un teolog
anumit. Acesti adversari ai ecumenismului isi intemeiazé atitudinea lor fie pe: a)
ignorarea a ceea ce ecumenismul a dovedit pind in prezent; b) fie pe privirea
muncii realizate de comisia «Credintd si Constitufie» ca o chestiune ce intereseazi
doar pe teologi, fara importanid pentru restul lumii, c¢) fie pe necesitatea péastrarii
inviolabilitatii unor traditii nationale si confesionale, in legdturd cu angajamentul
luat la New Delhi: «Realizarea unitatii include nu mai putin decit moartea si re-
nasterea a multor forme de viatd bisericeascd. Noi credem cd nimic mai de pref
nu se poate ebtine in cele din urmé». ;

Pentru 1968 se pregiteste cea de a patra Adunare Generald a Consiliului Ecu-
menic al Bisericilor, cédreia ii revine dreptul si sarcina de a trata cu cei potrivnici.
Comisia «Credinta si Constitutie» va trebui sid pregiteascd materialul teologic ne-
cesar acestei Adundri. Tn 1964, la Aarhus s-a dat Comitetului de lucru sarcina si
elaboreze un studiu cu titlul «Natura unitdtii», sau «Unitatea pe care o vremp.
Atit continutul cit si metoda de lucru sint ldmurite si raportul va constitui un do-
cument de lucru pentru Adunare.

Se impune apoi o riguroasd examinare a notiunii de universalitate, mai ampla
decit s-a putut face la New Delhi. Acest termen nu poate fi ldsat, spune autorul,
pe seama uneij Biserici locale, céci ar putea crea dificultdti mari pe viitor.

S-a vorbit de continuitate si discontinuitate in viata Bisericii. Sfintul Apostol
Pavel, in Epistola cdtre Efeseni, face o analizd a greutdtfilor intimpinate de Bise-
rica primard si invatdtura lui ne foloseste si azi (cap. 1V). El analizeazi misterul
acestei diviziuni dintre frati, mergind pind la cauze. Ce este mai trist, este ci unii
crestini apreciazd aceste diviziuni ca nefericite, altii ca necesare, iar alfii ca po-
zitiv glorioase.

Va trebui s se pund accentul pe formula ca unitatea sa 'se realizeze «pentru
tofi cei botezati». Aceastd formuld a si avut pind in prezent multe consecinte ecu-
menice fericite. Autorul conchide: «Mai sint multe indoieli si dibujeli in mintea
oamenilor asupra chestiunii dac# unitatea crestind este posibild sau oportund si
noi nu putem pési mai departe pe calea ecumenicd, pind nu vom incerca, in lumina
Evangheliei, sd intimpindm aceste neincrederi indati cum apar in mintea noas-
tré». — (AL. A. B.).
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