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Cu prilejul sarbatoririi semicentenarului unirii
Transilvaniei cu Roménia

CONTRIBUTIA BISERICII:ORTODOXE ROMANE
LA UNITATEA POPORULUI ROMAN

@

Sint in istoria popoarelor, ca st in viata indivizilor, momente de
rascruce, momente hotdritoare, care insd numai arareori pot fi consi-
derate ca efectul intimpldarii, cdci aproape totdeauna asemenea momente
apar in urma unei indelungate perioade de pregdtire, mai mult sau
mai putin constientd. Un astfel de moment hotdritor a trait poporul
romdn la 1 decembrie 1918, cind acel «vis neimplinit» al romdnilor ar-
deleni, «copil al suferintei» lor multiseculare, avea sa devina o realitate.

. Dar acest moment hotaritor a fost pregatit de mwulte veacuri de astep-

tari, de lupte si jertfe ale intregului popor romdn; lupte si jertfe la care
clerul ortodox romdn si-a dat partea sa de contributie, recunoscutd
unanim, dar care e bine si fie amintita cu prilejul mdretei sarbatoriri a
semicentenarulué unirit Transilvaniei cu Romdnia.

In veacurile in care, in vastul spatiu carpato-danubian, se plimdadea
fiinta meamului nostru, avea loc $i procesul de crestinare a poporului
care se forma aici, asa incit afirmatia cd romdnii «s-au ndascut crestini»
nu este o simpld figura de stil, ci o realitate istoricd plind de adinci sem-
nificatii.

Intr-adevar, in intunecata perioadd a migratiilor popoarelor, care
pentru not a fost si deosebit de lungd, Biserica, credinta ca element spi-
ritual, a legat permanent intre ele micile comunitdti romdnesti ascunse
prin vdaile muntilor. Singura formda de organizare fiind obstile tara-
nesti, stramosit nostri aveau in Bisericd un sprijin moral, care it ajuta
sd infringd toate greutdatile, reusind sd mentind mereu vie si constiinfa
unitatii lor sufletesti. Mai tirziu, cind vremurile s-au mai asezat si cind
au inceput si apard si primele injghebdri de state de tip feudal tim-
puriu, Biserica a devenit un factor activ in eforturile pentru apararea
libertatii si a fiintei etnice. Un astfel de rol vor fi jucat, desigur, si acei
«pseudo-episcopi», care pe la inceputul secolului al XIII-lea il nelinis-
teau pe papa Grigore al IX-lea prin intensa lor activitate pastorald, si
«arhiepiscopii si episcopii» de care pomeneste, cam in acelasi timp, Di-
ploma Ioanitilor.

Dupi formarea statelor independente romdnesti, Tara Romdneascd
st Moldova, Biserica Ortodoxa, ridicatd la rangul de mitropolie, a spri-
jinit puternic lupta pentru independentd a statului feudal. Apdrarea si
intdrirea Ortodoxiei insemna, in acelasi timp, si apdrarea meatirndrii po-
litice, a fiintei si a unitatii sufletesti a poporului de pe intregul pamint
romdnesc. Mai mult decit atit, in Transilvania, Biserica Ortodoxd, ne-
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avind caracter oficial, s-a mentinut si s-a intarit mai ales prin legdturile
permanente pe care le-a avut cu Tara Romdneasca si Moldova. Aceste
legdturi bisericesti au intdrit si mai mult poporul romdn din Transilvania,
ajutindu-l si reziste impotriva tendintelor de catolicizare si desnatio-
nalizare ale vremelnicilor sdi stapinitori.

Introducerea tiparului in Tara Romdneascd in timpul lui Radu cel
Mare a insemnat, in acelagi timp, si inceputul unor strinse legdturi cul-
turale bisericesti, care vor contribui apoi, in veacurile urmdtoare, la
pastrarea mereu mai vie a unitdtii constiintei de neam. Cartile bisericesti
in limba slavd, Liturghierul, Octoihul si Evangheliarul, iesite din aceasti

- primda tiparnitd, s-au rdspindit pe toate meleagurile romdnesti. Exem-
plare 'din aceste tipdrituri s-au gasit in multe biserici romdnesti din
Transilvania. Acelasi lucru s-a intimplat si cu primele texte bisericesti
in limba romdnd, -care, alcdtuite in Maramures, au trecut apoi in Mol-
dova de Nord, unde au circulat intens in secolul al XVI-lea. Primele
carfi romdnesti tipdrite, de asemenea cdrfi bisericesti, sint oarecum un
simbol al unitdtii de neam si de credintd a tuturor romdnilor. Ele au
fost tipdrite la Brasov, centrul geografic al pamintulut romdnesc, prin
osteneala diaconului tirgovistean Corest, st erau destinate tuturor 70-
mdnilor. In predoslovia sa la Evanghelia cu invitdturd, tipdritd in 1564,
Coresi se adresa tuturor fratilor sdi din toate cele trei tdri romdnesti:
«.8t am scris cu tiparul, voao, fratilor, romdniloru, si fie spre invatd-
turd». Larga circulatie a tipdriturilor lui Coresi a comtribuit nu numai
la formarea limbii literare romdnesti, pe baza graiului din regiunea Car-
patilor sudici, ci si la mentinerea si intdrirea sentimentului de unitate in
cuget si simtiri. v

Acelasi sentiment al unitafii de neam il facea si pe mitropolitul cdr-
turar Varlaam sd socoteasci a sa Carte roméneasca de invatatura drept
un «dar» fdcut «limbii romdnesti» si si o adreseze citre «toatd semen-
tia romdneascd, pretutindenea ce se afla pravoslavnicii intr-aceasta
limba». Iar in Raspunsul la Catehismul calvinesc pe care il socotea plin
de «otravd de moarte sufleteasci», adresindu-se ardelenilor, i@ numed
fidi sdi intru Hristos «si cu noi de un neam romdni». Cartea romdneasci
de fnvdtdturd a mitropolitului Varlaam a cunoscut o raspindire uimi-
toare, datoritd faptului cd ea era nu numai o carte de cult ci si o carte
de lecturd accesibild credinciogilor de la orage si sate.

Ca si Varlaam, mitropolitul ardelean Simion Stefan, care tiparea la
Balgrad in 1648 Noul Testament pentru prima oard in intregime in
limba romdnd, constient ci scrie pentru romdnii din «toate tdrile», s-a
silit «sd izvodeasci» in asa fel incit sa inteleagd tofi, alegind cuvintele
romdnesti care, ca si banii, au cea mai largd circulatie.

In anul 1688 apdrea la Bucuresti prima traducere integrali a Bibliei,
operd monumentald, care a cunoscut o largd raspindire pe intregul teri-
toriu de limbd romdneascd $i care s-a bucurat de un mare prestigiu.
Folosind diferite traducert partiale mai vechi, Biblia de la Bucuresti
este o adevdratd operd colectivii a unor cdrturari romdni. Cu tipirirea ei
se incununa actiumea pentru introducerea limbii romdne in cult, care
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avea sa intdreascd si mai mult sentimentul, vechi de veacurt, al unitatii
de neam, de limbd si de credintd al tuturor romdnilor.

 Circulatia cartilor bisericesti in toate finuturile locuite de romdni a
continuat st in secolele urmdtoare, cind acest lucru era deosebit de ne-
cesar mai ales pentru Transilvania, unde, dupd actul de dezbinare de
la 1698—1701, romdnii ortodocsi au rdmas fard tiparnite. O vastd acti-
vitate tipograficd au desfasurat, in secolele al XVIi-lea si al XVlIiI-lea,
mitropolitul Antim Ivireanul, care a scris in cea maz frumoasd limbd
literard a vremii, episcopul Damaschin al Rimmicului, care a fost $i un
priceput st fertil traducdtor de cdarti de ritual, episcopul Chesarie al
Rimnicului, traducdtor, impreund cu succesorul sdu Filaret, al larg-rds-
pinditelor Mineie, mitropolitul Iacob Putneanul. Prin cdrtile tipdrite de
et, s-a realizat, pe lingd intdrirea sentimentului de congtiin{d nationald,
st pdstrarea unei limbi romdnesti curate, intr-o epocd de primejdioasi
influentd lexicald turceascd $t meogreacd.

O dltia categorie de carti care au indeplinit o insemnatd functie
culturalé au fost si asa-numitele bucoavne sau bucvarii, adevdrate
abecedare sau carti de citire pentru copiii st tinerii care, in tinda bise-
ricilor sau in chilille mindstirilor, se trudeau si deprindd scrisul si citi-
tul. Aceste bucoayne cuprindeau rugdciunile cele mai uzuale, Tatdl nos-
tru, Crezul, cele zece porunci, fericirile, explicarea Sfintelor Taine. Tipd-
rite la Rimnic, lasi sau Alba Iulia, din initiativa mitropolitilor si episco-
pilor, aceste abecedare-catehism circulau pretutzndem unde se vorbea
un grai romdnesc. :

O circulatie poate tot atit de larga ca st cartile de ritual au avut
si cdrtile populare, dintre care cea mai mare parte aveau continut reli-
gios. Cartile apocrife, legendele apocaliptice, povestirile hagiografice,
romanul Varlaam si loasaf, Floarea darurilor, cdrtile bogomilice, rdspin-
dite mai intii in limba slavi si apoi traduse in romdneste, au circulat,
mai ales in manuscris. Copisti, traducdtori si in mare parte si cititori
si raspinditori apoi pe cale orald ai acestui gen de literaturd au fost
tot clericit, preoti de mir squ calugdrt. ;

Un rol deosebit de important in cultivarea sentzmentuluz de uni-
tate mationald l-au jucat fdrd indoiald si mindstirile, care au slujit,
in acelasi timp, si culturit nationale. Intemeierea vietii mindstiresti s-a
facut in secolul al XIV-lea de la aceeasi vatrd, ctitor al primelor mind-
stiri fiind calugdrul Nicodim, care a infiintat Minastirile Vodita in Banat,
Tismana in Oltenia si Prislopul in Tara Hategului. Ucenicii lui Nicodim
av ajuns, se pare, st in Moldova, contribuind la intemeierea puternicului
centru mindstiresc si cultural de la Neamt. In secolele urmditoare, numdarul
mindistirilor a crescut, iar dezvoltarea lor a cipitat proportii impresionante.
Copisti, zugravi, ferecdtori in aur si argint ai cdartilor bisericesti, minia-
turisti sau simpli vietuitori, cdlugdrii au contribuit din plin atit la inte-
meierea culturit medievale romdnesti cit si la intdrirea sentimentului de
unitate spirituald a tuturor romdnilor. Aceasta cu atit mai mult cu cit
unele mindstiri, asezate ca o ghirlandda pe linia muntilor, adunau in ele
calugdri veniti de pretutindeni de pe plaiurile romdnesti.



626 STUDII TEOLOGICE 4

In sfirsit, dintre multiplele forme de legdturi culturale si bisericesti
care s-au stabilit de-a lungul veacurilor intre cele trei tari romdnesti,
este cazul sd amintim si numeroasele ctitorii ale domnilor romdni din-
colo de Carpati, precum si bisericile ridicate de ardeleni in satele si ora-
sele de dincoace de Carpati, unde se gaseau multi romdni emigrati din
Transilvania. Atit de mare a fost sprijinul dat Bisericii din Transilvania
de domnii si ierarhii din Tara Romdneascd si din Moldova, fie prin
construirea de biserici, fie prin ajutorul in lupta impotriva instrdindrii
de la credinta ortodoxd, incit eminentul medievalist romdn P. P. Panai-
tescu a putut spune cd «istoria Bisericit Ortodoxe din Transilvania in
secolele XV—XVII este in mare parte istoria solidaritdtii pe plan religios
a celor trei tari romdne» (Problemh unificdrii politice a Tarilor Romane in
epoca feudald, in vol. Studii privind Unirea Prmmpatelor Ed. Academiet,
Bucuresti, 1960, p. 76).

L

Contributia Bisericii Ortodoxe Romdne la lupta pentru unitatea po-
porului romdn nu s-a mdrginit nuwmai la actiuni de ordin cultural-biseri-
cesc. Prin preotii, calugarii si ierarhii ei, Biserica a sprijinit puternic si
lupta politica pentru apdrarea sau obfinerea independentet, ca st lupta pen-
tru realizarea unitdtii politice romdnesti. In acest efort de veacuri al intre-
gului popor, Biserica a stat totdeauna alaturi de popor si de cei ce si-au

identificat viata cu aceasta sfinta nazuintd a neamului romdnesc. Ostile

lui Mircea, Vlad Tepes sau Stefan cel Mare si-au luat avintul si tdria

st din credinta strabuna si din binecuvintarea Bisericii, sprijinul Bise-

ricii mergind din plin si neprecupetit cdatre toti domnii care au incercat
sd scuture jugul turcesc.

Nu este de mirare deci cd, intr-o actiune de proportiile si insemnd-
tatea celei dintii uniri politice a tarilor romdne, realizata de Mihai
Viteazul in anul 1600, Biserica a jucat un rol deosebit de important.
Mitropolitul Tarié Romdnesti, Eftimie, precum si cei doi episcopi, de
Buzdu si Rimnic, au facut parte deseori din soliile care incheiau in
numele domnului acte importante de politici externd. Ceti trei vladici
au facut parte din delegatia care a incheiat, la Alba Iulia, la 20 mai
1595, tratatul de aliantd cu Sigismund Bdthory, principele Transilvaniei,
in vederea viitoarelor lupte cu turcii. Episcopul Luca al Buzdului a fost
insdrcinat de domm, in acelasi an, cu o misiune diplomatica in
Rusia, iar alti clerici au implinit misiuni asemdndtoare in Transilvania,
Moldova si Polonia. Tratatul de la Alba Iulia cuprindea intre clauzele
sale st un articol privitor la Biserica romdneascd din Transilvania, care,
prin acest tratat, intra sub jurisdictia mitropoliet de la Tirgoviste.

Si, in general, actiunea de unificare intreprinsa de Mihai Viteazul
a avut sprijinul permanent al Bisericii. Astfel, campania din Transilvania,
incheiatd prin biruinta de la Selimbdr, si intrarea triumfald a lui Mihai
in Alba Ilulia, la 1 noiembrie 1599, au fost pregditite printr-o intreoga

 actiune de ridicare la luptd a maselor tardnesti din sudul Transilvaniet,

intreprinsd tn mod tainic de cdtre cdlugdri din Tara Romdneascd, iar
dupd cucerirea Transilvaniei, domnul s-a folosit intens in treburile po-

s
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litice de preofi si calugdri adusi de peste munfi, nu numai din Tara
Romdneascd ci si din Moldova.

Sprijinul total acordat de Biserici lui Mihai Viteazul reiese si din
modul cum domnul a organizat Moldova dupd cucerirea acesteta, in mai
1600. In iunie 1600, s-a tinut la Iasi un sinod la care vlidicii fugiti in
Polonia cu Ieremia Movild au fost declarafi caterisiti si lipsiti de toate
drepturile lor. Dar, de fapt, acest sinod avea rostul téinuit de a con-
sfinti pe Mihai ca domn al Moldoves, : :

Dupd destrdmarea statului unitar realizat vremelnic de Mihai Vi-
teazul, constiinta unitdtii de neam, de limbd si de credintli, veche de
veacuri, a inceput si se transforme intr-o idee-fortd, care avea si ajungd
si insufleteasca insdsi lupta pentru unire. Dar realizarea acestei idei a
fost impiedicatd secole de-a rindul in special de dominatia turceascd. Ea
avea si se afirme totust cu putere mai ales cu prilejul marilor eveni-
mente ale zbuciumatei noastre istorii, si de fiecare datd clerul ortodox
romdn a fost aldturi de popor, ajutindu-l, uneori cu jertfe considera-
bile, sd-st realizeze marele siu ideal: unirea tuturor romdnilor. Dacd ne
oprim numai la marele eveniment al Unirii Principatelor Romdne, in
1859, si la Unirea Transilvaniei cu Romdnia in 1918, constatdm ca cle-
rul romdn, provenit din fii ai poporului si continuind cel mai adeseq
sd ducd o viatd modestd si trudnicd, a simtit adinc si a impdrtasit din
plin nevoile st aspiratiile poporului, claturindu-se luptitorilor pentru
unirea tdrilor romdne.

 Se stie astfel cum, la 1859, venerabilul mitropolit al Moldovei, So-
fronie Miclescu, a pus in joc, pentru Unirea Principatelor Romdne, scau-
nul sdu vldadicesc, prin demersurile si protestele sale energice fatd de mi-
nistrul reactionar al cultelor, fatd de caimacamul antiunionist Vogoride si
fatd de comisia reprezentantilor puterilor europene, fiind secundat cu
infldcdrare in toate actiunile sale patriotice de inwvitatii cdlugdri Neofit
st Filaret Scriban, de eruditul episcop Melchisedec, de preotul Dimitrie
Matcas, directorul seminarului din Roman, si de mulfi alti preofi si
clugdri insufletiti de inalte sentimente patriotice. Si in Tara Romd-
neascd, mitropolitul Nifon, episcopii Calinic al Rimnicului, Climent al
Argesului si Filaret al Buzdului, precum si alti membri ai cleruluf de
mir s& manahal, dintre care unii erau membri ai Divanului ad-hoc, au.
sprijinit si ei cu caldurd Unirea Principatelor, indemmnind poporul si pe
reprezentantit stii sd se uneascd «in acelasi cuget fritesc si national»
st s pund, «cu curaj st liniste, bazele marelui si gloriosului edificiu al
poporului romdn», cum spunec mitropolitul Nifon in impresionanta cu-
vintare pe care a tinut-o cu prilejul deschiderii lucrdrilor Divanului ad-
hoe, in ziua de 29 septembrie (11 octombrie) 1857.

In actul istoric al Unirii Transilvaniei cu Romdnia, la 1 decembrie
1918, clerul romdn cu atit mai mult a fost aldturi de popor, ajutindu-l
sa-st realizeze tdealul sdu multisecular. Si aceasta, fie ci este vorba de
clerul ortodox, fie cd este vorba de clerul greco-catolic din Transilvania,
edct, din fericire, in marile probleme nationale, clerul romdn ardelean
nu a inteles niciodatd a® se «deschilini» (a se separa) si a luptat ca un
singur om pentru drepturile legitime ale poporului. Asa a fost in toate
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marile rdascoale ale romdnilor ardeleni, asa a fost in revolutia de la 184§
st asa a fost $t cu prilejul Unirii Transilvaniei cy Romdnia, moment de

La 1 decembrie 1918, roménii ardeleni, intr-un cuget si o simfire
st indrumati, cq totdeauna, de pdrintii lor sufletests, de Preoti, in care
aveau depling incredere, qu alergat la Alba Tulia, incercind'cea,maz’ mare,
cea mai zguduitoare bucurie a vietii lor. Dar pind acolo cite piedici,
cite suferinte, cite jertfe! Autorititile de stat din Transilvania, neintelegind
mersul vremii, qu crezut ca tocmai in preaima primulyi rdzbot mondial
isi vor realiza visy] de deznationalizare q romdnilor. De aceea ay pornit
cu furie impotrivg q tot ce era la romdn; aspiratie de unitate politica,
culturdg nationald, progres material si spiritual nafional. Totul a fost insi

zadarnic. Procesul de destrimare q imperiului habsburgic ny putea fi

.

{atorii si Pbreotii acestora. Preotimeq ardeleang, Sbune un contemporan al
suferintelor romdnilor ardelen; jn breajma unirii, «q facut dovada unyi
imens sacrificiy st a adus nenumdirate jertfe pe altaru] tdeilor de liber-
tate» (Ion Clopotel, Revolutia din 1918 si unirea Ardealului cy Romania,
Cluj, 1926, p. 1 8). Aceastd Preotime aveq s lupte, cu ined mai multd indir-
Jire, dupd prabusirea imperiuly; habsburgic, pentry eliberareq nationali
5t pentru unireq Transilvaniei cy Romdnia, Preotii au sustinut moralul
poporului prin predicile lor, au implinit rolul de mandatar ai Consiliului

In perioada de pregatire a Adundrii de lq Alba Iulia, propaganda
nationald a fost sustinutd de publicatiile romdnesti din Ardeal, intre care
st organele de presa ale consistoriilor romdne: «Telegraful Romdns (Si-
biu), «Biserica st Scoala» (Arad), «Unirea» (Blaj) si «Foaia diecezand»
(Caransebes), iar printre fruntasii luptdtori pentry unire, care au activat
in consiliile nationale din comitate $t in alte organizatii, se citeazi la loc
de cinste nume cunoscute ca acelea ale profesorilor Nicolae Bilan si Sil-
viv Dragomir, de g Academia teologica «Andreianii» din Sibiu, profeso-
rul Toan Lupas, protopopulsV. Safty din Brasov si multi altii. Profe-
sorul Nicolae Bdlan, care aveq si devind mitropolitul de vesnicd amin-
tire al Ardealului, a fécut barte si din delegatia care q plecat la Iasi la
14 noiembrie 1918 cq sg ia contact cu fruntasii politici “din Romdnia si
Cu ministrii Frantei, Angliei si Statelor Unite pe lingd guvernul romdn.

O vrednicie cu totul deosebiti a vidit in aceste imprejurdiri directo-
rul Seminarului teologz’c—pedagogic al diecezei Arad, mai tirziu viear
st episcop al Aradului, Roman Cioroagariu, care g fost presedintele Consi-
liului National Romdn din Oradeq Mare st Bihor. Acestq a rezistat, nein-
fricat, la amenintdrile ce i-qu venit din partea autoritatilor stdpinitoare.
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«Gazetar de mare talent», cum il caracterizeazd fruntasul social-democrat
lon Clopotel (op. cit.. p. 152), episcopul Roman Ciorogariu a redactat
impreund cu citiva fruntasi bihoreni, foaia populard «Tribuna Bihoru-
lui», in care, sub semnitura «Unchiasului», milita cu cildurd pentru unirea
Transilvaniei cu Romdnia. De asemeneaq, prin circularele sale, a indru-
mat pe preofi si invitdtori ce aveau de facut in imprejurdrile tulburi din
preajma lui 1 decembrie 1918 si dupi aceea. «In focul revolutiei — spune
Ton Clopotel — pdirintele vicar Ciorogariu a stat ca un steag drepi» (op.
cit., p. 154). «Arhimandritul Roman Ciorogariv — spune si un alt martor
din acele vremuri, dr. Teodor Popa — a avut un rol covirsitor in luptele
grele si finale pentru dezrobirea noastrd in Bihor» (citat dupd Tiron
Albani, Doudzeci de ani de la unire, vol. I, Oradea, 1938, p. 259).

De altfel, si ceilalti ierarhi ardelen; si-au dat cu cildurd adeziunea
la activitatea patriotici a Consiliului National Romdn din Transilvania.
Cind, la 30 octombrie 1918, episcopul Aradului, Toan I Papp, a rugat pe
episcopii romdni, ortodocsi si greco-catolici, sd-si precizeze atitudinea
fata de Consiliul National Romdn, episcopul Miron Cristea al Caran-
sebesului a trimis Consiliului National Romdn o adresd, la 1 noiembrie
1918, in care spunea ci orice popor are dreptul si dispund liber de soarta
sa §t cd «interesele de viatd ale neamului romdnesec... pretind ca un cate-
goric imperativ infaptuirea acestui drept de libera dispozitie si fati de
neamul nostru» (citat dupd Miron Constantinescu, Actul Unirii, 1 decem-
brie 1918, in vol. Desavirsirea unificirii statului national roman. Unirea
Transilvaniei cu vechea Romanie, Ed. Academiei, Bucuresti, 1968, p.
379). De asemenea, printr-o adresd comund, din 21 noiembrie 1918, sem-
natd de tofi episcopii ortodocsi si greco-catolici din Transilvania, acestia
declarau. ca recunosc Consiliul National Romdn ca for conducdator al luptei
de eliberare nationald si fagiduiau si colaboreze «din toate puterile la
intruparea aspiratiilor noastre nationale» (Ibidem).

La Marea Adunare Nationald de la Alba Tulia, cei peste 100.000 de
oament au sosit, in ziua de 1 decembrie 1918, grupuri-grupuri, in frunte
cu preotii satelor, purtind table cu inscriptia: «Trdiascd Romdnia», «Vrem
Unirea», «Unirea cu Tara Romdneasci» (Alexandru Ciura, Adunarea de
la Alba Iulia — 1 Decembrie 1918, Oradea Mare, 1921, p. 14). «Era un
praznic $i o bucurie — spune in continuare acelasi martor — cum n-am
mai intilnit: praznicul invierii neamului» (subliniat in text). .

Cuvintarea de deschidere a Adundrii de la Alba Iulia a fost rostitid
de octogenarul Gheorghe Pop de Basesti. Cu lacrimi in ochi, acesta si-a
rostit cuvintarea incheind cu cuvintele dreptului Simion din Sfinta Scrip-
turd: «Acum slobozeste Doamne pe robul tiu, cici ochii lui vizut-au
mintuirea. De acum pot muri fericit, cdci am vizut marele ideal im-
plinit» (T. Albani, op. cit., p. 229).

Clerul inalt al celor doud Biserici Romdnesti din Transilvania a fost
prezent la Adunarea de la Alba Iulia fiind invitat oficial de Consiliul
Central National Romdén printr-o frumoasi adresd, in care se spunea:
«Consiliul Central National Romdn, in vederea meritelor nepieritoare
ale Bisericilor noastre nationale, cistigate in decursul veacurilor in ser-
viciul salvarii fiintei noastre etnice st totodatd ca recunoastere a legi-
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turii sfinte dintre poporul credincios si slujitorii. cei credinciosi ai Bise-
ricii sale, a decis sd invite la Marea Adunare Nafionald Romdnd, care se
va convoca in cel mai scurt timp, pe toti Arhiereii nostri si respectiv pe
loctiitorii de Arhierei..». Cuvinte pline de semnificatie si viu grditoare
pentru meritele clerului ardelean intru slujirea marilor idealuri ale piis-
toritilor lor.

In numele credinciosilor romdni ardeleni a rostit cuvintul de ade-
ziune la Marea Adunare episcopul Caransebesului, Miron Cristea, carc
mat tirziu avea s devind mitropolit primat al Bisericii Ortodoxe Ro-
mdne si primul patriarh ol Romdniei. Cum insd grosul multimii si foarte
mulfi delegati nu incdpuserd in sala de sedinte a Adundarii, s-au tinut cu-
vintdri si sub cerul liber, in piata mare din cetate si pe cimpia cetifit,
la fel cu cele tinute in sald, T. Albani reproduce «un rezumat» din «ma-
gistralul discurs» al episcopului Miron Cristea, «care a fascinat masele
st prin talentul cu care a fost cuvintat». «Numai din unirea tuturor ro-
mdnilor — a spus episcopul Miron Cristea in incheierea discursului siu
— vor putea rdsiri astfel de producte si manifestatiunt ale geniului
nostru national, care prin insugsirile lor specific romdnesti sd contribuic
la progresul omenirii» (op. cit., p. 238—239).

Lucrdrile Adundrit de la Alba Iulia au fost conduse de trei pre-
sedinti: Gheorghe Pop de Bdsesti si episcopit Ioan I. Papp si Demetriu
Radu, de trei vicepresedinti s un numdir de secretari. In momentul in
care s-a votat, intr-un entuziasm de nedescris, Hotdrirea Adundrii de
a se unt Transilvania cu Romdnia, s-au tras clopotele in toate bisericile
din Transilvania, ca si afle toti romdnii ci unirea era un fapt implinit.
Intre hotaririle Adundrii figura si <«egala indreptdtire si deplina liber-
tate autonomda confesionald pentru toate confesiunile din stat». Discursul
de inchidere a Adundrii a fost rostit de episcopul Aradului, Ioan I. Papp,
care a spus, intre altele, aceste frumoase cuvinte : «Ne-am prezentat aici
indeosebi cu scopul si dorinta ca, precum antecesorii nostri, vrednici de
pomenire, episcopt de pe vremuri au suspinat impreund cu clerul si
poporul credincios sub povara sistemului de impilare a tot ce a fost ro-
mdnesc, acum tot impreund cu clerul si poporul nostru sd prdznuim
bucuria zilei in care ne-a rasarit si noud soarele dreptétii, care ne este
chezdsia unei viefi viitoare ca natiune romaéaneascd liberd si unicd in-
dreptatitd a dispune de soarta sa prezentd si viitoare» (citat dupid I.
Clopotel, op. cit., p. 126—127).

A doua zi dupd Adunare, cei 150 de deputati ai Marelui Sfat Na-
tional, ales in ajun de catre Adunarea Nafionald, s-au Intrunit in sala
tribunalului, sub presedintia episcopului Miron Cristea, care a propus
sii se numeascd un Consiliu Dirigent, care si fie un guvern provizoriu
al Adunarii, cu sediul la Sibiu, si care sd elaboreze legi in sensul Hotd-
riréi votatd de Marea Adunare Nationald : reforma agrard, votul uni-
versal etc. In fine, actul unirii a fost prezentat de o comisie la Bucu-
resti, in ziua de 14 decembrie 1918.

*

O data cu incheierea lucrdrilor Marii Adunari Nationale de la
Alba Iulia si cu formalititile de la Bucuresti, s-a terminat procesul de
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unificare politici a poporului romdn de pe cele. doud versante ale Car-
patilor. Totusi, pentru unificarea spirituald depling a poporului romdn
mai era cite ceva de facut.

Astfel, pe latura bisericeascd, un prim pas important ce ar fi trebuit
facut in acest sens, chiar la Mareqa Adunare Nationald de la Alba Iulia,
era acela al reintregirii Bisericii Romdnesti din Ardeal, reintregire care
s-a cerut si la Adunarea de la Blaj din 3/15 mai 1848 si cu atit mai mult
la Adunarea de la Alba Iulia din 1 decembrie 1918, cind momentul era atit
de propice. Si totusi, spre mihnirea multora, acest miret act de restaurare
intru unitatea frateascd si crestineascd a romdnilor ardeleni avea si mai
intirzie inca 30 de ani, din cauza unor combinatii politice interne st mai
ales din cauza imixtiunii externe a Vaticanului. Intre timp insd, Bise-
rica Ortodoxd Romdnd a facut pasi mari spre unificarea administrativd
prin inglobarea episcopilor ortodocsi ardeleni in Sfintul Sinod al Bise-
riciti Ortodore Romdne din Bucuresti (1919), prin ridicarea Bisericii
Ortodoxe Romdne la rangul de Patriarhie (1925) si prin promulgarea
Legit st Statutului de organizare a Bisericii Ortodoxe Romdne (1925),
care mentinea principiile Statutului sagunian, verificate ca eficace pen-
tru stringerea legdturilor de colaborare armonioasi intre clerici si
mireni. De asemenea, pentru o se putea asigura egalitatea intre cultele
religioase din tara noastrd, conducerea de stat a tarii a denuntat Con-
cordatul cu Vaticanul, incheiat de guvernul burghez in 1927, precum si
Acordul din 1932, prin care se asigurau cultului romano-catolic din Ro-
mdnia avantaje apreciabile. In felul acesta, s-a incheiat un capz'tol de
continud nemultumire si zizanie.

Dar abia dupa 23 August 1944, cind poporul romdn a luat in pro-
priile sale miini conducerea destinelor sale, lasate pinG atunci pe seama
unui politicianism invrajbitor de suflete si corupt, s-au creat conditiile
favorabile pentru ca Biserica Ortodoxd Romdnd sa-si dea o noud orga-
nizare, care sa fie in conformitate nu numai cu invatatura Bisericii, cu
sfintele canoane, cu noua Constitutie a tarii noastre st cu noua Lege a
cultelor, ci si cu viata noud, prosperd, pe care o trdieste astdzi poporul
romdn. Si a purtat de grija Dumnezeu ca, la aceste vremuri noi si de
mare raspundere pentru ocirmuitorii Tdrii si Bisericii noastre, sa fie
chemat in fruntea Bisericit Ortodoxe Romdne tocmai omul care, prin
intelepciunea, clarviziunea, energia si conceptia sa profund cresting des-
pre rolul duhovnicesc si social al Bisericii in lume, si dea un nou avint
Bisericii Ortodoxe Romdne pe vechile ei fiagase de stradanii duhovni-
cesti, sociale st nationale. Iatd numai citeva aspecte ale acestei bine-
cuvintate activititi ce s-a desfasurat si se desfasoard in Biserica Orto-
doxd Romdnd prin purtarea de grija a Sfintului Sinod al Bisericii Orto-
doxe Romdne si indeosebi a Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian.

Inci de la inceputul arhipastoririi Sale, Prea Fericitul Pdrinte Pa-
triarh Justinian si-a fixat, limpede si ferm, un program de activitate
menit sd aducd solutiile cele mai potrivite cu invdtdtura, traditia si ne-
voile actuale ale Bisericii in toate problemele care impuneau o grabnicd
rezolvare si in special in problema unificarii administrative, bisericesti
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st spirituale pe intregul cuprins al Bisericii Ortodoxe Romdne. Si care
putea fi un prim act de importantd capitald in acest sens, altul decit
acela al reintregirii Bisericii strdmosesti din Ardeal? Nu doar cd fratii
greco-catolici din Ardeal ar fi schimbat, in cei 250 de ani de la unirea
lor cu Roma, o iotd sau o cirtd din vechea lor lege strimoseascd §i cres-
tineascd, dar acest act nefericit, care a spart unitatea de veacuri a po-
porului romdn ardelean, a provocat asa cum se stie, nespus de multe
dezbindri si neintelegeri. Cu voia lui Dumnezeu insd, la 21 octombrie
1948, tot la Alba Iulia, unde s-au petrecut atitea evenimente mdrefe din
istoria neamului romdnesc, s-au rupt nefirestile «peceti» de la 1700 si
fratii ardeleni din cele doud «strane» au fost iarlsi impreund. Si astfel
s-a reinnodat firul vietii bisericesti a romdnilor ardeleni, rupt cu silnicie
st inseldciune cu 250 de ani in urma (A se vedea : Nicolae, Mitropolitul
Ardealului, Biserica Ortodoxd Romdand, una si aceeasi in toate timpu-
rile, Stbiu, 1968).

~ Un alt pas, pe care il socotim ca fiind foarte important pentru linis-
tea sufleteascd, buna conviefuire si coluborarea tuturor credinciosilor din
tara noastrd, de orice confesiune, a fost chemareaq adresati de Prea Fe-
ricitul Pdrinte Patriarh Justinian, incd din 1948, tuturor cultelor din tara
noastrd, crestine si mnecregtine, Za incetarea vrajbei mterconfeszonale st
interreligioase si la o colabomre frateasci pe teren social si umanitar
si indeosebi in largul cimp al apardrii pacii; chemare la care toate cul-
tele religioase din tara mnoastra au rdaspuns cu entuziasm, punindu-se
capit neincetatelor disensiuni dintre ele, disensiuni intretinute si atitate
de partidele politice, dornice sd pescuiascd in apd tulbure. «Noi — co-
munica Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian Comitetului executiv
al Conferintei Crestine pentru Pace, cu prilejul sesiunii de la Bucuregti
din 14 noiembrie 1963 — am cdutat s facem mai intii pace la noi acasai
st sintem bucurosi sa vd informam cd am ajuns si statornicim pace st
armonie deplind cu toate celelalte culte din tara noastrd, crestine si ne-
crestine, constituind in mic ceea ce ar trebui si fie pe dimensiuni mari,
un adevarat ecumenism crestin deosebit de activ in apdrarea pdcii»
(Apostolat Social, VIII, p. 151). Si, intr-adevir, armonioasa colaborare
a cultelor religioase din tara noastrd, acest «microecumenism religios»,
cum s-a exprimat un teolog apusean, are cu ce impresiona pe tofi cei
care cunosc ravagiile produse de vechile hdrtuz’eli dintre cultele religioase,
care sapau ziduri, uneori de netrecut, intre cet care cznstesc pe Dum-
nezeu in feluri diferite.

Un alt pas hotdritor spre unificarea spzrztuala dupd incetarea rup-
turii bisericesti dintre fratii romdni ardeleni si dupd linistirea disensiu-
nilor intercultice, s-a fdcut prin unificarea orinduirilor canonice si bise-
ricestt ale Bisericii Ortodoxe Romdne. Prin noul Statut de organizare
si functionare pe care si l-a dat — Statut considerat drept «Constitutia
reintregirii Bisericii strdmosesti» — si prin cele 12 Regulamente adop-
tate de la 1949 incoace, Biserica Ortodoxd Romdnd si-a asigurat
indeplinirea inaltei sale misiuni in rindurile credinciosilor. Esential in
noile orinduiri bisericesti este faptul cd acestea sint pdatrunse de autentic
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duh crestin, dind credinciosilor laici drepturi largi in aplicarea orindui-
rilor bisericesti si stringind astfel legdaturile traditionale dintre credin-
ciogi st slujitorii Bisericii st dintre credinciosi intre ei. S-a evitat astfel,
in aceste orinduiri bisericesti, spiritul autocrat st clericalist, care este
strdin de Ortodoxie, fdacindu-se ca slujirea evanghelici a credinciogilor si
a intregului popor sa devind intr-adevir eficace si cu bune roade duhov-
nicesti si social-umanitare.

In cadrul noilor orinduiri bisericesti, in spiritul lor si pentru a se
astgura eficacitatea aplicari; lor, s-a efectuat, pe baza art. 115 din Statut,
reorganizarea invdtamintului din toate scolile teologice, aceste scoli tre-
“cind sub directa conducere a Bisericii si fiind astfel readuse pe fagasele
lor traditionale si indrumate spre nevoile practice actuale ale Bisericii
si ale vietii celei noi din tara noastrd, de unde inainte se dadea in aceste
scoli o instructie mai mult teoreticd st desprinsd de realitdfile vietii bise-
ricesti s¢ sociale. Nu o datd Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Justinian a
recomandat profesorilor din institutele teologice «sd se coboare din sferele
teologice pe tarimul teologiei pentru viatd, s nu mai facd, asa cum se
fdcea odinioard, teologie pentru teologie, ci sa facd teologie pentru wviafd,
sd meargd in pas cu nevoile de manifestare in actualitate ale Bisericii»
(Apostalay Social, IX, p. 51).

In acelasi scop au fost organizate, incepind din 1949 (pe baza art.
123 st urmdtoarele din Statut), cursurile speciale de indrumare misio-
nard si pastorald a clerului, care au ajuns la seria a 54-a. La aceste
cursuré, unde se intilnesc, se cunosc si se imprietenesc preofii din toate
regiunile tari, ortodocsi si fosti greco-catolici, preotii sint indrumaii de
profesorii celor doud Institute teologice si ajutafi sa-si ridice nivelul de
pregdtire teologicd, sa-gi revizuiasca si sd-si imbundatateasca metodele
pastorale, sa se deprindd cu savirsirea uniforma a sfintelor slujbe st cu
cintarea psalticd omofond, punindu-se in acelasi timp la curent cu in-
treaga orientare moud, economica politica si sociald a tarii noastre, de la
1944 incoace. De menumdrate ori au fost scoase in evidentd, chiar de
preotii cursisti insisi, foloasele acestor cursuri, unde aproape toate seriile
de preoti cursisti au primit sfaturi si indemnuri directe, personale, din
partea Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Justinian si a altor membri ai
Sfintului Sinod.

Un serviciu similar fac conferintele de orientare a clerului, organi-
zate pe protoierii, conferinte ale cdror teme sint unitare pe intreg cu-
prinsul Bisericii Ortodoxe Romdne si la care se abordeazi, pe lingd
probleme importante de interes teologic si bisericesc, si probleme uc-
tuale de ordin social, umanitar si patriotic. Si aici, ca si la cursurile de
indrumare a clerului, cunoasterea preotilor intre ei, schimbul de expe-
réien}d pastorald, corectarea unor deficiente etc. nu pot avea decit wurmdri
bune asupra activitatii pastorale si sociale a clerului.

Un deosebit de important serviciu aduc preotimii — si deci activi-
tagii pastorale si sociale a clerului — publicatiile bisericesti, dintre care
amintim aici in primul rind cele trei reviste centrale patriarhale: «Bi-
serica Ortodoxda Romdna», «Ortodoxia» si «Studii Teologice», si cele cinci
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reviste mitropolitane, in care au apdrut nenumdrate articole de informare
st indrumare a clerului in toate marile probleme teologice, bisericesti si
sociale ale vremii noastre. Amintim de asemenea cartea Invatitura de
credinta ortodoxa, care implineste in Biserica Ortodoxd Romdnd functia
spirituala unificatoare pe care a tmplinit-o Marturisirea Ortodoxd a mi-
tropolitului Petru Movild in intreaga Ortodoxie, precum si Tilcuirea
Evangheliilor si. Cazaniilor duminicale de peste an, intocmita de Prea
Fericitul Parinte Patriarh Justinian dupda Chiriacodromionul lui Nichifor
Teotoche si care, pistrind «ceva din mireazma graiului bisericesc si din
limba vechilor cazanii» (Prea Fericitul Chiril, Patriarhul Bulgariei, in
«Biserica Ortodoxd Romdnd», LXXIX (1961), nr. 5—6, p. 443) si fiind
folosita curent in toate bisericile crestine ortodoxe din tara noastrd, im-
plineste si ea functia spirituala unificatoare pe care au implinit-o, veacuri
de-a rindul, Cazania mitropolitului Varlaam sau Didahiile mitropolitului
Antim Ivireanul. Dar, mai ales, trebuie sa amintim, in aceastd ordine
de idei, lasind de-o parte celelalte publicatii ale Institutului Biblic si de
Mistune al Bisericii Ortodoxe Romdne $i cele ale Mitropoliilor, monu-
mentala lucrare Apostolat Social, a Prea Fericitului Pdrinte Patriarh
Justiniar, ajunsa la volumul al IX-lea si in care clerul ortodox romdn are
adunate, ca intr-un adevdrat tezaur, cele mai bune si mai sigure indru-
maré pentru toate imprejurdrile in care este pus in activitatea sa pas-
torald actuala.

Nu putem trece cu vederea waici nici rolul unificator pe care il au in
viata Bisericii noastre cartile de cult si cultul insusi, directie in care s-a
indreptat cu stdruintd atentia Intiistatatorului Bisericii Ortodoxe Romdne
si a intregului Sfint Sinod, cdci in implinirea uniformd a cultului se
creeazd st atmosfera proprice uniformizdrii spirituale, se trezeste si se
intretine simpul solidaritatii, al fratietatii celor ce aduc cinstire lui Dum-
nezeu in aceleasi locuri de inchinare si dupd aceleasi rinduieli. Dovada
cea mai elocventa in acest sens este aceea cq romdnii ardeleni care s-au
unit vremelnic cu Roma pentru inseldtoare promisiuni de itmbundtifire
a starit lor de injosire economica, politica si bisericeascd, s-au simiit
mai aproape sufleteste de fratii lor ortodocsi, cu care aveau in comun
cultul ortodox, decit cu credinciosii romano-catolici. De aceea s-au luat
mdasuré pentru revizuirea, uniformizarea si retipdrirea cdartilor de slujbd
religioasa si pentru respectarea Tipicului in scolile teologice si in slujbele
religioase. Indeosebi la cursurile de indrumare a clerului se fac eforturi
sustinute pentru deprinderea preotilor cu respectarea Tipicului alcdatuit
si recomandat de Sfintul Sinod, spre a se lichida unele diferente, ne-
esentiale de altfel, in savirsirea cultului, diferente provenite din influen-
tele straine exercitate de Bisericile Ortodoxe wvecine sau de confesiunile
neortodoxe. «Ce frumos lucru este si cit de mult contribuie la unifi-
carea sufleteascd a tuturor credinciosilor romdni, cind un credincios din
orice parte a tarii gaseste, in orice biserica intra, ca toate rinduielile bi-
sericesti sint aceleasi ca in biserica din satul lui sau din orasul lui», spu-
nea Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian in cuvintarea rostitd in
ziua de 11 iunie 1967 in catedrala mitropolitana din Sibiu, cu prilejul
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- instaldrii 1.S.P. Nicolae Mladin ca arhiepiscop de Sibiu si Alba Iulia si
mitropolit al Ardealului (Apostolat Social, IX, p. 226).
Pentru acelasi motiv, Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romdne
a hotarit, in anul 1950, introducerea cintdrii psaltice omofone de cdtre
tofi credinciosii in biserica. Cintarea omofond, de origine bizantind, adap-
tatd in scurgerea vremii la spicificul nostru romdnesc, nu este nicidecum
o noutate si coniribuie enorm de mult la unificarea spirituald a credin-
ciogilor. «Impreund cu slujba noastrd si cu celelalte rinduieli si traditii or-
todoxe — spunea cindva Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Justinian — mu-
zica are §t ea un important rol in intdrirea unitdfii noastre sufletesti» (A-
postolat Social, IX, p. 227), iar cu alt prilej preciza: «Cintarea in comun a
sfintei liturghii — sinteza cultului crestin — constituie mijlocul cel mai
fericit pentru inchegarea unitdfii spirituale a credinciosilor intr-o paro-
hie» (Apostolat Social, VI, p. 387). De aceea s-au pus la dispozitia preo-
tilor si cintarefilor Cintarile Sfintei Liturghii, Vecernierul uniformizat,
Utrenierul uniformizat si alte carfi de cintdri bisericesti, menite si ser-
veasca la cintarea in comun $i uniformd in biserici.

Sint acestea, cum am spus, numai citeva aspecte ale activitdtii de
unificare spirituald ce se desfdsoard in Biserica Ortodoxd Romdnd de la
1 decembrie 1918 incoace si mai ales de la venirea Prea Fericitului Pd-
rinte Patriarh Justinian in fruntea Bisericii Ortodoxe Romdne. Dar, in
general vorbind, din toate cele spuse mai sus rezultd ca, intr-adevdr,
Ortodoxia a fost «scutul binecuvintat, care a ocrotit de-a lungul veacu-
rilor fiinta neamului» si cd «Biserica Ortodoxd Romdnd este un simbol
al unitatii nationale intre fiii aceluiasi neam», dupd frumoasele expresii
ale Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Justinian (Apostolat Social, I, p. 147;
VIII, p. 308).




Pr. Prof. Idan G. Coman

~ HOMER §I ALTI POETI ELENI
IN LITERATURA PATRISTICA GREACA
A SECOLULUI II

La o suta de ani de la nasterea profesorului G. Murnu (1868—1968)
traducatorul Iiadei si Odiseii in limba romdna *

~ Pietatea si recunostinta fati de invatatorii nostri cei mai buni sint
si ramin o datorie care nu va putea fi niciodata achitatd in intregime.
Primind de la ei cunostinte si indemnuri, stimuladri pentru cdutarea ade-
varului, mijloace si modele pentru intelegerea si insusirea culturii, lu-
mini pentru descoperirea si gustarea frumosului artistic, zbor de inal{imi
spre deliciile sublimului, noi continudm sa fim uniti cu spiritul lor ager
- ¢i blind care nu inceteaza si ne insofeasca.

Este cazul cu neuitatul profesor si poet George Murnu, a carui com-
plexd personalitate didactica, literard si artisticd a fost evocatéd de curind
intr-o sedint{d speciald a Academiei Republicii Socialiste Roménia, cu
prilejul aniversdrii centenarului nasterii sale. Profesorul George Murnu
a imbogatit literatura roménid cu versiunea roméineascid a Iliadei si Odi-
seii, aceste «doudi piramide de granit care rimin ca doud minuni ale
geniului constructiv poetic al omenirii» . Renumitul elenist Wilamowitz-
Moellendorff aprecia traducerea roméaneasci a lliadei ca pe una din cele
mai bune existente in lumea moderna. Desigur, precizia traducerii si ar-
hitectura artisticd a versului pot fi mereu imbunatafite dupa convingerea
insdsi a lui Murnu, care aproape toatd viata a diltuit si a redaltuit auten-
ticitatea si expresivitatea celor doud «piramide» homerice.

Profesorul George Murnu, cel mai ilustru homerolog roman, a fost si
un bizantinolog de seami. Socotim cd-i aducem un omagiu, prezentind aci
0 micd incercare asupra lui Homer si a altor poeti eleni, indeosebi He-
siod, Orfeu si Sibila, in literatura patristici greaca a secolului al II-lea,
~adica in operele grupei de scriitori denumiti in general apologeti. Clasicii
greci sint folositi pentru sustineri sau demonstratii mai adinci si mai exi-
gente indeosebi de autorii patristici din secolele al IlI-lea—al V-lea,
mai putin in secolele al VI-lea si al VII-lea cind, cu primii seolastici,
Aristotel capatd un loc din ce in ce mai preponderent.

% Comunicare ficuti la Societatea de Studii Clasice din R.S. Rominia, in ziua de 4 janua-
rie 1968, :

1. G. Murnu, Despre Homer, Prefati la Edifia Il Scolari a lliadei, Bucuresti, 1943, p. V. In
cinstea aniversirii centenarului nasterii lui Murnu sl ca un omagin adus artei cu care el a tra-
dus pe Homer, Radu Hincu a publical un fragment din Cintul al nodlea al /liadei intr-o noud ver-
siune, in prozd, in «Gazeta literara», XV (1968), nr. 1 (792), joi, 4 ian., p. 8.
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Ne-am oprit acum la autorii patristici ai secolului al II-lea, care,
pentru prima oara, inregistreazé si apreciazd aspecte ale culturii elenice.
‘Cel mai de seamad dintre ei de la care s-au paqtrafr opere in iIntregime
sau fragmente sint : Aristide, Justin Martirul si Filozoful, Tatian Asiria-
nul, Atenagora Atenianul, Teoﬁl al Antiohiei, Pseudo-Justin, Scrisoarea
citre Diognet, Hermias. Numirul apologetilor e mai mare si unii dintre
cei nepomeniti aci ca: Miltiade, Apolinarie de Hierapolis, Meliton de
Sardes etc., in afard de apologii propriu-zise, pierdute au scris si lu-
-crari de oblcel intitulate Contra grecilor sau Citre greci, Despre adevdr,
in care, probabil, luau atitudini asemé&ndtoare sau nu prea diferite de
acelea ale scriitorilor patristici din aceeasi epocd, ale cdror opere s-au
pastrat in intregime, partial sau in unele fragmente

Acesti autori erau numiti apologetl pentru ca inaintau automtatﬂor
imperiale romane sau unor persoane particulare mt1mpmar1 scrise pentru
-apararea crestinilor de acuzai;nle ce li se aduceau si pentru incetarea
persecutiilor. Ei erau oameni mai cultivati decit masele de simpli cre-
dineiosi ; fosti filozofi, sofisti, retori sau altceva, ei se convertisera prin
lectura Bibliei sau gratie vietii exemplare a unor medii crestine cuno- .

scute de ei. Ei ficuserd, dupd insasi spusa lor, o experientd interioara
‘care-i incadrase si-i fixase in lumea cea noud, in care gasiserd «singura
filozofie sigura si folositoare», dupa cuvintul lui Justin, dar nu uitasera
patrimoniul elenic in care se formaserd sau mdicar rudimentele de filo-
zofie sau culturd care-i impinsese pe drumul cautdrii adevarului. Ei nu
uvitau mai ales sd compare ideile si valorile noi pe care le imbrétisaseré
«cu cele vechi la care renuntasera Lomparatlsmul initiat si promovat de ei
nu s-ar fi transformat in controversa, si aceasta n-ar fi atins gradul de
-acuitate pe care i-1 cunoastem dacad atmosfera incircatd si o anumita
‘mentalitate proprii epocii sclavaglste n-ar fi impins la aceasta. Cu toata
polemica alimentatd dinspre partea elenicd nu numai de zvonurile mul-
timilor, ci si de condeiele alerte ale unor ocameni ca: Fronto din Cirta,
profesor al lui Marcu Aureliu, Lucian de Samosata («Voltaire» al an-
tichitatii), Celsus etc. 2, autorii patristici erau permeabili la ideile inalte
si la valorile solid-consacrate ale adversarilor lor. Spre deosebire de «Bar-
batii» sau «Parintii» apostolici orientati aproape exclusiv spre interiorul
comumtatn apologetn se adreseaza lumii dinafard imbracati in haina cul-
turii si a stiintei ; ei incearcd si demonstreze nevinovitia si doctrina cre-
stinilor, eriticind aspru scaderile elenismului, dar fard a rupe puntile spre
-acesta. Unii dintre ei au scris si remarcabile tratate antieretice, dintre
care cele mai multe s-au pierdut. Ei au elaborat primele elemente de teo-
logie, cu formule simple si uneori cu dezvoltari incd neinchegate in sis-
tem. Ei sint printre primii campmm ai libertatii de constum;a ca radacina
‘a oricdrei religii adevéarate 3. ‘

Cu exceptia a putini dintre ei (Amstlde Atenagora), autorii patristici

-:al secolului al II- lea erau, m general omentali din Siria, Palestina, Asia

2. P. De Labriolle,” La réaciion paienne — Etude sur la polémique, antichrétienne du I-er
-au V!«e siécle, Parls, 1934, p. 55 s.u. /
. Johannes Quasten, Pafrology, vol. I, ‘Utrechi, Spectrum, 1962, p. 186—188
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Mica, contind printre primele roade ale convertirii postapostolice, adica
provenind din regiuni in care a aparut sau s-a raspindit crestinismul in
primele decenii ; dar tot in Asia Mica traditia fixase, in general, si origi-
nea lui Homer, marea glorie a elenilor, in primul rind a ionienilor.

Este de presupus ca autorii de care ne ocupam cunosteau incd din
perioada lor elenicd pe Homer, pe Hesiod, pe Orfeu, Sibila si pe ceilalti.
Critica medernéd din ultimii 50—60 de ani este uneori severad fatd de me-
toda folositd de apologeti in utilizarea izvoarelor lor, in sensul cd ei n-ar
fi citit direct operele pe care le citeazd sau din care citeaza, ci ar fi facut
uz de manuale sau florilegii foarte la moda pe atunci. Aristide si Justin,
zice Bardy, s-au folosit probabil de asemenea manuale sau florilegii de
polemica elenicd contra zeilor, dar Justin ar fi dat argumentelor o tur-
nura personald . Atenagora, sustine Geffcken, a luat pe Orfeu, pe Ho-
mer, pe Hesiod si Herodot (II, 53) din diatriba stoica ®. Tot asa ar fi pro-
cedat si ceilalti autori. De aci aprecieri nuantate dar in general severe
cu privire la tinuta lor intelectuald. Aristide e considerat ca un semi-
doct, uneori ca ignorant, Justin ca incapabil de a dezvolta in forma adec-
vatd ceea ce gindeste, iar ceea ce prezintd ca personal ar fi fost luat de la
altii, Tatian ca un «nestiutor» si «nelogic», Teofil ca un flecar superficial
«al carui stil si a cédrui limb&d concureaza cu saridcia de idei»; Atenagora
singur ar fi ceva mai cult 6. Dar, adauga Geffcken, care face aceste apre-
cieri, toti acesti autori se straduiesc, vor sd invete. Aimé Puech, care a
consacrat o carte densa si inteligentd apologetilor, considerd pe Justin
drept un autodidact, pe Tafian drept un sofist al scolii asiatice, iar pe
Atenagora fidel traditiei clasice ”.

Apologetii crestini s-au putut folosi de florilegii, fara indoiala, fiindca
aceasta era o metoda practicata frecvent in antichitate, dar ei au citit,
probabil, si unele din operele autorilor citati, uneori in editii populare
de o acribie care, adesea, lasa de dorit, desi ei fac caz de precizia fondului,
a faptelor, a obiectelor de care vorbese, sau a ideilor. Tatian zicea despre
statuile pe care le enumara cé el n-a luat numadrul si numele lor de la
vreun autor, c¢i le-a vazut personal in diverse orase ale imperiului si la
Roma 8. Deci metoda cercetirii si constatdrii personale. In legdturd cu
problema cronologica, el precizeaza ca el se serveste de datele istorio-
grafiei elenilor combatindu-i pe acestia cu propriile lor arme % Pe punc-
tul de a elabora genealogia umanitatii, Teofil cere de la divinitatea unica
harul de a prezenta cu acribie adevarul 1% Este aci o simpla formulid re-

G. Bardy, Apologctik, in «Reallexikon far Antike und Christentum» I, 1950, col. 540.
Zwei griechische Apologeten, Leipzig, 1907, p. 191
. Ibidem, p. 97—99, 102—10%, 113.

©. Les apologistes grecs du l-e siécle de notre ére, Paris, 1912, p. 175.

8. Tatiani, Orafio ad graecos 35, ed. Schwartz, in «Texte und Untersuchungen zur Geschichte
der altchristlichen Litteratur» IV, I, 1888 p. 36—37. (Va fi citat de aci inainte Cdtre greci).

9. lbidem, 31, p. 3l.

10. Théophile dAntioche, Trois I
tiennes», nr. 20, 1948 p 252. (Va fi ci

lulile i

vres @ Autolycus, Ed. G. Bardy, I1I, 23, in -«Sources chré-
. Céatre Auiolic).







640 , ‘ Pr. Prof. I0AN G. COMAN , . 5

cd el a schifat si o imitare crestind a dialogurilor lui Platon. Din toate

acestea s-a pastrat ceva din corpul Psaltirii, in vers eroic V7. Poemele dog-
matice si morale ale lui Grigore de Nazianz respird adesea epicul homeric,
iar lexicul sdu poetic reia termeni folositi de Iliada si Odiseea. Nonnos
din Panopolis, autorul vestitului poem Dionysiaca, a scris si o Parafrazd
a Evangheliei dupd Ioan in hexametri, dupd anul 431, Teodoret al Cyrului,
in opera sa: Tratamentul bolilor grecesti zice despre autorul Iliadei: «Ce
e mai agreabil ca poezia lui Homer ? Ce ¢ mai dulce decit sonoritatile
sale dulci?» 18, Homer e corifeul poetilor . Dante numeste pe Homer
poetul suveran : «<Domn al cintarii sublime, care ca un vultur zboard pe
deasupra altora» (Infernul, 1V, 95-—96) 20,

Autorii patristici ai secolului al II-lea au inregistrat in chip variat,
~ cind critie, cind aprobator, prestigiul si autoritatea lui Homer in lumea
elenicd. Astfel Teofil releva ci grecii citeaza cu predilectie pe Homer, He-
siod si alti poeti, in timp ce omit sau trateazi cu oprobriu marirea divi-
nitdtii unice 2!, Acelasi Teofil pare a face aluzie la Homer si deci a se
sprijini pe autoritatea lui cind zice cd divinitatea «pe toate le vede si pe
toate le aude», propozitie completivd in proza reproducind versul din
Qdiseea ,,"Heliov, 6 movri@ood xal mavr émaxoter’ (XI, 108). Unii apologeti
se sprijind si pe Homer cind sustin sensibilitatea si deci existenta sufletu-
Iui dupa moarte. Astfel, Justin citeaza groapa si coborirea in hades a lui
‘Odiseu, care vede acolo atitea suflete si se intretine cu ele (Odiseea, XI,
36—96 ; 155 — 224 etc.) 2. Teofil re1a‘.problema, citind texte homerice
ca: «Si ca visul se inaripeazad sufletul si zboard (Odiseea, XI, 222), apre-
ciere ficutd de citre Anticleea, mama lui Odiseu. Sau: «Spre lumea
cealalti-si ia zborul sufletu-i din madulari» (Iliada, X VI, 856). E vorba de
sufletul lui Patrocle. Sau : «Pune-mi in groapa curind, ca asa sa pot
irece pe poarta iadului» (Iliada, XXIII, 71)2. Fragment din rugamintea
lui Patrocle cidtre Achile. Sustinerea existenfei sufletului cu texte din
Homer este indicativd pentru autoritatea deosebitd de care se bucura poe-
tul in ochii apologetilor. Ei erau pe punctul de a elabora o doctrini a in-
vierii mortilor si aveau nevoie de argumente si dinafara Sfintei Scripturi.
Hesiod e mai pufin citat, pentru ca autoritatea lui, desi remarcabila
gratie mai ales Teogoniei recomandatd de Herodot aldturi de poemele ho-
merice, nu se poate totusi compara cu aceea a lui Homer. Atenagora nu-
meste pe Hesiod «printul materiei» (dacd textul nu e corupt), intrucit

17, G. Gentz, Apollinaris von Laodicea in «Reallexicon fiir Antike und Christentum, Band I,
1450, col. 521, ‘

18. Théodoret de Cyr, Thérapeuf;qué des Malcdies heliéniques, Texte critique, Introduction,

 1raduction et notes par. P. Canivet, s. j. in «Sources chrétiennes», nr, 57, 1958, II, 67, p. 138 (Se va
¢ita de aci fnainte : Trafamentul baltlor grece§f¢)

19, lbidem, 11, 7, p. 138. ‘

20. D. M. Pippidi, «Introducere» la Odzseea in romaneste de G. Murnu — Clasicii litera-
turii universale —, Editura de stal pentru literaturd si artd 1959, p. 25 $ion. 2; Dante, !nfernul
trad. de Al. Marcu, Craiova, 1935 Cint. I\ p. 3L

1. Cdtre Autolic, 111, 30, p. 268.
22. Apologia 1, 18, 5, Ed. G. Rauschen, 1911, p. 40.
23, Cdfre Autolic 11, 38, p. 202. Versurile roménewh sint citate dup# traducerea G. Murnuy,
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ma cd numeroase texte socotlte orfice apartin primelor secole crestme si
exprima un orfism mai mult literar decit religios 2.

Sibila e citatd cu simpatie mai ales de citre Teofﬂ alaturi de cartile
Vechiului Testament, pentru adeverirea celor spuse de pildd despre con-
struirea si ddarimarea Turnului Babel si aparitia limbilor pe pimint33 E
clar cd acest text este de origine iudeo-crestina. In aceeasi a doua carte
Catre Autolic, Teofil pune Sibila si mustre, in 84 de hexametri, pe oa-
meni indemnindu-i s tind seama de Dumnezeu-Creatorul, Suveranul ab-
solut, si dezvoltd o intreagi teorie teistd combatind pe zeii-fapturi si biciu-
ind «theriolatria», adorarea animalelor de tot felul; sustinerile Sibilei sint
- prezentate ca adevirate, folositoare, drepte si avantajoase pentru toti
muritorii 3%, E de retinut ca cele 84 de versuri in doud fragmente se gdsesc
numai la Teofxl neaparind in nici un alt manuscris al Oracolelor sibiline;
numai un numar oarecare de versuri apare si aiurea . Tinind seamd de
faptul cd multe din cartile sibiline sint compuse in secolul al II-lea d. Hr.
de cétre compilatori crestini orientali in scopuri propagandistice 3%, ne in-
trebdm dacd autorul acestor 84 de hexametri nu este Teofil insusi. Dat
fiind c# Sibila e o profetesd, autoritatea ei este mai mare decit aceea a
lui Homer ; de aceea si acordul cu ea este aproape perfect; ea poartd
nume elenic, dar cuvintele ei exprima o teologie crestind. De aceea Justin
_pune cartlle Sibilelor si ale 1u1 H} staspe pe aceeam treapta cu acelea ale
 profetilor .

Scrntoru patristici de care ne ocupam citeazd si alti poeti elenici ca :
Arhiloh, Simonide, Pindar, Eschil, Sofocle, Eumpld, Aristofan, Calimach
etc. si prozatori ca : Platon, Herodot, Aristotel, Berossos, Manetho, Me-
nandru de Efes, losif Flaviu etc. In cea mai mare parte a cazurilor, acesti
autori sint folositi pozitiv, adicd in sprijinul tezelor sustinute.

Cronologia lui Homer si a lui Moise. — Autorii patristici ai secolului
al Il-lea erau convinsi de valoarea si importanta considerabila a lui Ho-
- mer si a culturii grecesti in general, dar in fata conflictului crescind si a
tinutei disprefuitoare a reprezentantilor acestei culturi, care trata pe cre-
stini drept intrusi sau nou-veniti, care nu se puteau bizui pe un patri-
moniu bogat si pretios ca acela al elenilor, ei au purces la cdutarea de
certificate de vechime, de anterioritate chiar, care si depéseascd pe aceea
a celui mai vechi si mai apreciat creator grec de cultura, a lui Homer.
Metoda nu era noui ; ea fusese practicatid de iudei invatati si apropiati
ca timp de apologeti : Aristobul, Artapan, Filon, Iosif Flaviu ete. Si cum
crestinii, in afard de canonul cartilor Noului Testament aveau incd o
literaturd in mdasurd s se compare cu cea elenicd, in cirtile Vechiului
Testament, in perspectiva unititii celor doud Testamente, afirmatia ca
«filozofia» crestinilor era mai veche decit cultura grecilor putea fi dove-
ditd. E ceea ce incearcé sd facd apologetii crestini, afirmind cd, datd fiind

89 J) Coman, Essai sur les rapports de l’arphzsme et du christianisme d’apres Wtfono Mac-
chioro — Méthode et critique, Bucarest 1934, p. 8 12, 70 etc.

33. Cdtre Aufolic 11, 31, p. 176, 178, 34, Cdtre Autolic 11, 36, p. 190, 192, 194, 196,

35, Ibidem, p. 191, n. 4 J, Quasten, op. cfi., I, p. 238, S

36, J. Quasten, op. cit, 1, p. 168 37. Apologia 1, 44, 12, p. 78 i

i
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tea imperiului persilor. Istoricii fenicieni Teodot,
?I/IOISQ 7(,1 deMaml 11;3;?6 caror opere au fost traduse in greceste de laitos,
y}t{)swra q - irea lui Menelau in Fenicia si despre Hiram care si-a
217211; fej‘ga SZPZitf:S;eg€1U1 Solomon céruia i-a .darmt si ;natenale pentru
: ‘e rdal Menandru de Pergam a pomenit si el despre aceste
£ run;éaa 1p Hiram € apropiata de cea a razboiului troian, iar Solo-
lucrum s 11 jui Hiram, a trait mult tlmp dupd Mo;ce 45 Ptole-
o contirréporaﬁuﬂde jstoric egiptean, preciza cd evreii au iesit din
‘ Iéw.eu p reé) 12 - 5 lul Moise pe vremea 1'ege1u1 Amosis, care a trait
L conI uceges Argianul, lucru confirmat si de gramaticul Apion,
; I ap h:l{];\] o e£'€1 sale Aigyptiaca. Dacid Moise a triit in epoca lui
}n c:;lrtea 611 - 3 o;;u 400 de ani rédzboiului troian. Daci faptele ilustre
111ac - 1e b lJe cunoastem, sint posterioare lui Inachos, ele sint
ale grecilor, asla Clgqnolse In timapul celui de al VII-lea rege din Argos,
goggegsazi %clr a;:cu prometeth Ep:meteu Atlas, Cecrops si Io. Troia a fost
cgcegité, sub ultimul reg€ . s
Dupi indicatiile Cronologxce gasite la Manetho si Iosif Flavm referi-
; D Moise si a faraonilor contemporani cu el si traitori si
 toare Ia epocaThiL 0515 Chebron, Amenofis, Amesse, Mefres, Mefram-
dupd el ca L I,)a fenofis, Oros, Mercheres, Armals, Ramesses,
muthosis, Tyt}lz/lmoses,os Amenofis, Sethos si Ramesses %7, Teofil face ob-
e 1amme ,erau robiti de faraonul Tethmosis si au zidit ce-
serval ) o cunn cartho Ramesses si On, adici Hehopohs aveau carti
tai-fortificate ca Pei tuturor scriitorilor ; crestinii au primit aceste
i lor 48, Teofil acorda o inaltd pretuire acestor-
nsxdera si mai vechi si mai adevirate decit ale
eni si alfii. El critici pe Herodot, Tucidide si.
s3 dea decit istorii imbrétis;ind perioade scurte-
ativ de la Cyrus si Darius, si nefiind deci in
yremurile vechi de la inceput. Ce mare lucru:
stare sd vorbeéasca d%Spjss si Darius, regi la barbari, sau despre Zopyros
e ca au scris b }:1 despre rdzboaiele atenienilor si lacedemonieni--
si Hippias la grefm Sla jui Xerxes si ale lui Pausanias ?%. Teofil avea:
g;;bx?;; S:Ss%ﬁe gpltsi‘ile de 1a 1nceputu1 1umn spre a doved1 zadarmma

si fantezxa scriitorilor si €8

_ sfinte mai vechi decit ale
carti de la evrei, stramos!
carti sfinte pe care le €O
istoriografilor greci, egipt
Xenofon care n-au putut
de tlmp, pornind aproxim

29, 46. Ibidem, 38, 9 p. 39, 40.

46, /bidem, 36, 37, D B textului, Jean Sender omite unele nume de faraom, adiugind

47. In traducerea francezd 2 ar ceva ‘mai departe; cf. Théophile d'Antioche, Trois livres @&
altele care nu-s in context sat apgreu de precizat daci tofi cei 16—17 faraoni enumirai{l de Teofil
Aufolycus Ed. G. Bardy, p. 245. E spund istoriei si succesiunil reale a acestor conducitori ai Egip-
ca apartinind epocii lui Moise corPManeﬂso si losif Flaviu par sd fi fost destul de serioase. intru-
tului. Izvoarele folosite de' Teofil 1o de domnie ai flecArui faraon; istorici moderni ai antichitatii:
o gle did 8 o cap i oni indicate de Teofil, dar aceste nume se intind de-a lungul a
cunosc o parte din numele de fard 4 XX-a: cf. Eduard Meyer, Geschichle des Altertums, Zwei-
irei dinastii: a XVilla, XIX-a stete Auflage, Erste Abteilung. Die Zeit der aegyptischen Gros-
ter-Band, zweite vollig neubearbel 608; E. Cavaignac, Chronologie de [I'histoire mondiale, deu-

p.
smacht, dSttuttgart utnd Berlint, lf:yut Dk ey L b b o o
xiéme édit. revue e augmen - i :

i ; 396 ' -
B“““fz;“'C‘;;’;;”Eufo"”:‘i;x ‘9;{; g otg, 24, 49. Ibidem, 111, %, p. 255,
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riade de miriade de ani de care vorbeste Platon si nici 15 miriade 375
de ani, cum spune Apoloniu Egipteanul %%,
lLasind la o parte unele naivitati ale lu Tatian si ieo{ﬂ — mdeosebl

amblt;la acestuia din urma de a scrie o istorie din cele mai vechi timpuri
pind la zi — lucru pe care se pare ca l-a incercat-in Istoriile sale la care
face uneori aluzie — si critica puerild pe care o adreseazi istoricilor greci
care n-au tratat in operele lor decit perioade scurte de timp —, merita
si relevam ca cei doi autori au transmis interesante liste de homerologi,
 de faraoni, de regi si istorici fenicieni, babilonieni, egipteni si greci si
‘mai ales incercdri de sciri cronologice intre Homer, razboiul troian si
Moise inclusiv efortul de a da viatd istoricd unor figuri legendare ca Pro-
meteu, Atlas, To etc. Chiar dacd o parte din acest material e luat dupa
ﬂomlegu el denota totusi o grija critica in selectionarea si reagustarea
lui pentru demonstratia unei teze apdratd cu indirjire, dar uneori si cu
indeminare. Tatian a vizut bine contradictiile dintre diferitele traditii
referitoare la cronologia vietii lui Homer, dar nu s-a ostenit si-si explice
_aceste contradictii. Tatian si Teofil au meritul de a cita izvoarele folosite,

‘dind nu numai numele autorilor, ci si titlul cartilor acestora.

In concluzie, M01se, acest «ocean de teologie», cum avea si-1 nu-
meascd Teodoret al Cyrului®, e mai vechi decit totz scriitorii greci ;
aceastd vechime revine nu numal lui, ci si celor mai multl profeti de
dupa el. Moise, precizeaza Teofil, e mai vechi decit Cronos si Belos; dar
in timp ce acesta, dup# istoricul Thallos, precede cu 322 ani razboml
troian, Moise e anterior cu 900—1000 de ani acestui eveniment 32, Aceastd
cifrd contrazice cifra lui Tatian, care situa pe Moise cu 400 ani inaintea
cuceririi Troiei. Sporirea vechimii lui Moise cu 500—600 ani urmdirea
cresterea prestigiului conducdtorului evreu si implicit descresterea pre-
stigiului lui Homer si al culturii grecesti in general. Dincolo de aceastd
luptd de prestigiu, apare insd importanta pe care literaturile iudaicad sx
crestind o acorda istoriei 53, -

Strins si organic legatd de teoria vechimii este teoria imprumutului.
- Moise si profetii fiind anteriori lui Homer si celorlalti reprezentanii ai
“culturii grecesti, era firesc ca elenii care erau mai tineri si se inspire din
operele celor mai in virstd, ba chiar si se infrupte substantial din ago-
nisita lor. Asa gindeau o parte dintre autorii patristici nu numai ai se-
colului al II-lea, ci si ai celor urmitoare ; asa gindise literatura apologe-
ticd si misionard a iudaismului precrestin si a celui din vremea aparitiei
crestinismului. In zelul lor, camenii nu reflectau daca, istoriceste si teh-
nic, lucrul acesta fusese posibil fnainte de traducerea cirtilor ebraice in .
limba greacd, adicd inainte de aparitia Septuagintei. Poefii si filozofii
greci, zicea Teofil, traind dupa profeti «au furat din Sfintele Scripturi»

50, Ibidem, 111, 26, p. 258, 260. 51, Tratamentul bolilor greecssti, 11, p. 153,

52. Caire Aulolic, 111, 29, p. 266. ‘

- 53, A. Luneau, O. M. J. Paris, Les dges du monde. Etat de la question & aurore de Leére
 patristique, in «Studia Patristica», vol. V, Edit. by F. L. Cross (Texte und Un’cersuchungen nr. 80).
1862, p. 517,
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divinitdti ca acelea ale Artemidei de Efes si ale altora ca: Atena, Apolon
Pitianul, Apolon Delianul, Hera de Samos, Hera de Argos, Afrodita de
Cnidos, Asclepios de Epidauros, Atenagora relevd ca aceste statul sint
facute de oameni, iar daca ele reprezinta zei, de ce acestia sint mai re-
centi decit fauritorii lor ? De ce sd aibid ei nevoie de ocameni pentru a
exista ? In fond, ei sint ficuti din pamint, din piatrd, din materie . Si,
totusi, continud Atenagora, sint unii care motiveazd raportul dintre sta-
tui si zei spunind cd ele, statuile, se fac in cinstea acestora din urma, ca
procesiunile au loc pentru ele, cad jertfele se aduc pentru zei si ca nu
existd un alt mijloc de a avea acces la acestia decit statuile, dupa cuvintul
lui Homer: «Se vad cu greu zeii cind se aratd in lumind» (Iliada, XX, 131),
lueru dovedit prin puterea unora dintre statui. El, Atenagora, nu vrea sa
combata statuile, ¢i numai s3 respinga calommﬂe aduse cor’ehglonamlor
s3i 63
Cultul zeilor nu trebule sa constea din hecatombe libatii si fum de

jertfe, cum recomandi Homer (Illiada, IX, 499 s.u.). Divinitatea nu are
nevoie de holocauste, ci de o jertfda nesingeroasd si de o adorare rezo-
nabild ; dvaipoxtog busia wat Aoyl hateeio’®. Era un lucru pe care-l in-
trezarisera si unii ginditori necrestini.

~ Ceea ce afecteaza deosebit de negativ pe autorii patristici este tinuta
eticd a zeilor cu moravuri si comportare putin corespunzatoare demni-
tatii lor. Homer si ceilalti poeti desi socotifi «invatatori ai evlaviei», vor-
besc de istoriile urite ale lui Cronos si Zeus ; cel dintii isi minca proprii
sdi copii, iar cel de al doilea, dupa ce a fost hrénit de o capra pe muntele
1da, s-a impreunat cu sora sa Hera, a comis pacatul pederastiei % s-a
metamorfozat in animale ca s8 se poata impreuna cu femei muritoare
ca : Buropa, Pasifae, Danae, Leda, Antiope, Semele % : Zeus insusi pre-
zintd intr-un episod ditirambic din Iliada (XIV, 31o~328), amorurile sale.
Atenagora citeazd 7 texte din Iliada si Odiseea care dezviluie minia, tris-
‘tetea, durerea si alte patimi ale Here1 ale lui Zeus si ale Afroditei (lliada,
IV, 23 IV, 24 XXII 168 169: XVI 433 434: XV] 5%9:. Y 376
Odiseea, VIII, 308 —309) 67, Subhmmd un text dm Ilzada (XV, 605), in
care cineva arunca cu lancea furios ca Ares, Atenagora face aceasta alter-
catie lui Homer: «Taci, Homer, un zeu nu e furios. Tu-mi infitisezi un
zeu omoritor de oameni, bautor de singe: «Ares, Ares, omoritor de oa-
meni, bautor de singe». «Tu arati pe zeu, adulterul si reteaua», (in care a
fost prins el si Afrodita de cidtre Hefaistos) %8, Zeii nu iubesc si nu suferd,
pentru ca ei sint zei si pofta nu se atinge de ei. Raportind situatia la Di-

62, Solie pentru crestini, XVII, p. 133; Scrisoarea calre Diognet, 11, Ed. H. J. Marrou, in
«Sources chrétiennes», nr, 33, 1951, p. 54, 56. .

63. Ibidem, XVIII, p. 133134, , :

64, Ibidem, XIII, p. 130; ci. Rom. XII, 1; Cicero, De nalura deorum, 11, 71, se exprimase
aproape in acelasi fel : «Cultus autem deorum est optimus.. ut eos semper pura, integra, incor-
rupta et mente et voce veneremur; cf. Bardy. trad. francezi, D 100 S 2 .

65. Teofil, Caire Aulolic, 1, 9, p. 76. : :

66. Aristide, Apologie cdlre Impdratul Titus Hadrianus Anfoninus Augustus 9, 6, Ed J.
Gelfcken, op. cif, p. 13 (Va (i citati ca: Apologie).

67. Solie peniru crestini, XXI, p. 137. 68. Ibidem, loc. cit.
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vinitatea crestind, auforul intreabd : «Dacd Dumnezeu ia ftrup, conform

iconomiei divine, este El robul poftei ?» % Tatian invitd pe greci sd com-
pare tinuta Dumnezeului intrupat al crestinilor cu metamorfozele diferi-

tilor zei sau eroi ai lui Homer 7 ; e vorba de metamorfoza Atenei in Dei-
phobos (Iliada, XXII, 226), de aceea a Herei intr-o batrinid, a Rhea-ei in

arbore, a lui Zeus in sarpe, lebada, ploaie de aur, a Latonei in pasire

etc. ; Asclepios a fost trésnit, Heracle a murit in flacara rugului pe care

sl l-a ridicat singur, Prometeu a fost pedepsit in Caucaz pentru ci a facut

bine oamenilor, Zeus invidios ascunde sensul visului pe care-1 trimite
_oamenilor pe care vrea sd-i piarda. Hera de ce nu mai naste copii? A

imbé&trinit sau nu mai are pe cine trimite spre a vi da de veste ? 7L, Zeii

au fost simpli oameni si s-au purtat ca acestia 2. Sintetizind intr-o for-

mula scurtd dar plind sensul si roadele razboiului troian, Homer zice lui

Paris intr-un vers subliniat de Atenagora : «O, Paris, aducdtor de neno-

rociri, muierce, tu lotru de fete, amégitor» (Iliada, III, 30) 7.

Intr -un cuvint, zeii grecilor au fost desfrinati, 1ncestu0§1, ucigasi, mi-
niosi, gelosi, furiosi, paricizi, fratricizi, hoti, rdpitori; unii au murit, alfii
au fost trasniti, altii ficuti robi etc. Cu aceasta ei au cultivat marea ab-
surditate, devenind modele dezastrucase pentru eleni ; tr3siturile de ca-
racter si ocupatiile zeilor au inspirat oamenilor razboa1e numeroase, uci-
- deri, robii 7. Dacd cutare zeu n-a putut si se apere pe sine intr-o im-
prejurare sau alta, cum va putea el apira pe adoratorii sii? «Oamenii
luind prilej sau indemn de la zei au sévirsit toatd faradelegea, toatd necu-
ratia si nelegiuirea, intinind padmintul si aerul cu grozaviile lor» 7. De aci
Aristide deduce ca asemenea zei nu sint zei. Natura divind este una zice:
el. «Dacid zeii au fost persecutati, ucisi, répiti si trasniti de alti zei, atunci
nu existd o smgura natura (zeeascd), ci pareri impartite, toate raufdca-
‘toare. Incit nici unul din ei nu este zeu» 7,

Aceastd severitate a apologetilor fati de mitologia homerici nu era
o noutate sau o inventie a lor, ci o atitudine mai veche a unor reprezen-
tanti ai culturii grecesti in frunte cu Xenofan si Platon ; acesta din urma
nu accepta in statul sdu «miturile mincinoase» despre Cronos si Zeus si
diversele uri, gigantomahii si teomahii de care vorbesc Homer si Hesiod 7.
Aceasta criticd a fost mreglstrata de unii autori ulteriori, indeosebi dm
~ scolile platonica, stoicad si cinicd si a trecut, evident, in unele manuale

sau florilegii de unde probabll le-au luat si autorii patristici, adaptindu-le
la nevoile cauze1 lor. Dintr-un asemenea ﬂorﬂegm probabil, s-a mspn"at

69. Ibidem, XXI, p. 138. '

70. Catre greci, 21, p. 23: .0t AotBopobvre: M bic cu*{vaa's ~cbc phlcue B Gy Tric Tipeté~
pnte 3myy aoct'’, Notdm cd vietile zeilor sint desemnate de Tatian prin termenul «mituri», iar /
aceea a Dumnezeului crestin prin cuvintul «istorisire», «descriere». Aceasti deosebire intre mit
si naratiune era frecventd in cercurile exegetilor poeticl si mitologici ca, de exemplu, in Progym-
nasmata ale lui Aelios Theon-Alexandrinul; cf. Mircea Eliade, Aspects du mythe (Collection Idées),
Gallimard, Paris, 1963, p. 200—201 : «Mitul este un expozeu fals, zugrdvind lucruri adevidrate», iar
narafiunea e «un expozeu descriind evenimente care au avut sau care ar putea avea loc».

71. Cdtre greci, 10, 21, p. 10—11, 23 72. Solie peniru crestini, XXVI, XXVIII, p. 145, 146.
73. Ibidem, XXVI, p. 146. 74. Aristide, op. cit.,, VI1I, 2—6, p. 11—12; IX, 1, p. 12,

75. Ibidem, op. cit. 1X; X; XI, p. 12—17. 76. Ibidem, XIII 2,6, p. 19, 20,
77 Republtca II, 377 d, 378 a, b, ¢, d, Ed. J Burnet. \
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Pseudo-Justin cind ne relateazd cd Platon a izgonit pe Homer din statul
sdu, pentru cd in solia catre Achile, poetul a introdus pe Fenix spunind
eroului sdu cd «zeil insisi sint schimbatori» (Iliada, IX, 497) 7. '
Olimpienii homerici, care au capatat figura definitivi si ierarhie prin
poeti, constituie o lume analoagad societdtii timpului ?®, pe care ei si eroil
Iliadei si Odiseii o reprezintd pe plan literar artistic la nivelul epopeii.
Nietzsche va zice in Originile tragediei, ca la zeii homerici nu se vor gési
elemente ca altitudinea morala, sfintenia, spiritualitatea imateriald, cari-
tatea ®, «Divinititile prea umane ale lui Homer, zice Schuhl, isi pierd pu-
tin cite putin valoarea propriu religioasd, pentru a trdai mai ales in ima-
ginatia artistilor» 8. De aci semi-libertinajul zeilor homerici, de aci uma-
nizarea lor stilizata si vie; s-a zis cd nu existd o religie a lui Homer, ci o
lume de imagini estetice 8. Poate ca situatia nu e asa de simpld, ci ceva
‘mai complexd. Evlavie se afld si in poefnele homemce dar ea e umbrita
de marea stralucire a artei §1 de abunden’ga ontologiei umane. Tragismul
Tézboiului troian n-a l3sat si transpire mai mult. In Odzseea evlav1a se
prezintd mai manifest. ~

Critica ficutd de autorii patrzstw:t mitologiei homerice este cum am
spus, in mare misurd, reluarea unei atitudini din epoca clasicd si este
orientatd moral-religios impotriva unor obiective strict mitologice, folo-
site ca elemente artistice. Aceastd criticd protesteazd impotriva nivelarii
divinului cu umanul si a tuturor consecintelor care derivd din aceastd ni-
velare. Se protesteazd nu atit impotriva existentei mitologice insesi a
zeilor, cit impotriva felului in care e dusa aceastd existentd. Unii autori
ca Aristide, Tatian si Teofil sint mai aspri, altii ca Justin si Atenagora
sint ceva mai toleranti; acesta din urmé precizeaza ca el nu vrea sa bla-
meze existenta statuilor, adici a zeilor si citeazd teoria elenici despre
legétura dintre zei si statui, intrucit nu existi alt mijloc de a avea acces
la divinitati. Negativismul moral al zeilor anuleazd, dupa Aristide, uni-
‘tatea naturii lor si duce la tdgaduirea lor ca zei. Aceasta va provoca in-
ventarea a diferite mijloace de salvare a zeilor : alegorism moral, natu-
rist ete. Aproplerea intrup#rii Dumnezeului crestin de metamorfozele zei-
lor elenici e numai anuntata, fird o aprofundare comparatista Concluzia
~generaléi este cd asa-numitii zei n-au fost zei, ci oamem ceea ce incercase
sd demonstreze la vremea sa Evhemeros.

Justin si Tatian combat ideea de destin din 1iteratura si credintele
elenice, opunindu-i ideea de libertate si de raspundere. Dacd, zice Ju-
stin, totul std in puterea destinului, atunci liberul arbitru devine inutil si
oamenii sint inocenti fatd de tot ceea ce sdvirsesc rdu, destinul este, si-
‘multan, cauza binelui si a réului ceea ce € 0 cOntradictie' iar virtutea si

78. Cuvint indemndior cdire grect, 24, Ed. Otto, in «Colpue apomgetdrum christianorum saecuii
‘secundi», . 11, p. 82.

79. Pierre Maxime Schuhl, Essai sur la formation de la pensée greque, Paris, F. Alcan,
4934, p. 129, '
~ 80. Ibidem, p. 140, n. 1. . Ibidem, p. 146.
- 82. Louis Gernet et A. Boulanger Le génte grec dans la rei:gforz, in «L'Evolution de ihuma
_ mités, Paris, La renaissance du livre, 1932, p. 107--109.
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viciul n-ar insemna nimic ; omul n-ar fi vrednic de radsplata sau de elogii
dacad n-ar alege binele din proprie initiativa ®. Tatian criticd sever desti-
nul legat de zodiac, operd a zeilor ; toti, judecatori si acuzati, ucigasi si
victime, bogati si saraci ar fi produsul aceluiasi destin; orice nastere ofera,
ca intr-un teatru, divertisment demonilor, despre care se poate spune ce
zicea Homer : «Zeii in hohote lungi la ris se pornird cu totii (/liada, 1,
599). Zeii, ei insisi cu Zeus in frunte, stau sub jugul destinului, fiindca
sint stapiniti de patimi omenesti . Noi insa sintem superiori destinului
si nu acceptim ideea ci acesta prezideaza nasterile ; «nu ne-am néiscut
spre a muri, ci murim din cauza noastrd insine; liberul nostru arbitru

ne-a pierdut ; noi, cei liberi, am devenit robi, am fost vinduti din cauza

pacatului» #. Se proclama, cu alte cuvinte, libertatea desavirsitd a omu-
lui. Apologet;n crestini nu ating problema destinului la Homer ci com-
bat elementele Lontemporane cu ei ale acestei credinte, in special horo-
scopul, legat de credinta in zodiac. Buchetul de virtuti pe care le enumard
Tatian in capltolul 11 al operei sale Cdtre greci 86 denota o orientare — in
mare méasurd noud — fatd de mentalitatea elenicd curentd ¥, orientare in
care se pare cd unele elemente stoice se imbind cu esentd pauliné.

HOMER SI CULTURA ELENICA IN PERSPECTIVA SECOLULUI .
AL II-LEA PATRISTIC

Intre adevdr, mit si poezz'e. — Cum era ﬁres’c, autorii patristici ai se-

colului al II-lea combitind mitologia homericd se lovesc de labilitatea

mitului si a poeziei, pe care ei le privesc nu din punct de vedere elenic,
ci din punctul lor de vedere, pe care ei il numesc adevar, fara a exclude
insa unele canale comunicante intre aceste puncte de vedere.

Fard exceptie, acesti autori au ca punct de plecare si reper in ple-
doaria lor criticd adevarul, pe care ei il opun fanteziel exuberante a mi-
tului si nelimitatel mobilitati a artei homerice si poetice in general. Mi-

tul, intr-o societate cistigatd de rationalism sau evoluind spre acesta, de-
ruteazd si clatind pe cei ce au sau vor sa aiba un suport sigur in conceptia
lor despre lume. De aceea, unii dintre apologeti, ca Aristide, de exempluy,
merg pind acolo incit elaboreazi o noua impartire a lumii dupa criteriul
departarii sau apropierii de adevar ; el sustine ca oamenii se Impart in

adoratori ai zeilor, in iudei si in crestini 8. Cei mai departe de adevdr erau
adoratorii zeilor ; iudeli erau mai aproape de adevar decxt celelalte po-

83. Apologia, 1, 43, ?«8 p. 76. 84. Calre greci, 8, p. 8

85 loldem. 9 11, p. 10 11, 19,

86. lbidem 11, p. 11, 12. Autorul declard ci el renunia la domuie, la bogdtie, la onoruri mi-
litare, uraste desfriul, nu-l intereseazd ldcomia, nu luptd pentru a f{i incununat, a renuntat la

nebunia gloriei, disprefuieste moartea, nu tine seami de boald, mihnirea nu-i roade sufletul. «Dacf
sint rob, imi rabd robia; daci sint liber, nu mi mindresc cu nobletea nasterii mele. V&d cad soa-
rele e ace{’é& pentru tofi si aceeasi moarte amenintd pe tofi».

87. T. Imamichi — Fukuoka. Die Notizen wvon der Metamorphose der Klassischen Ethik bei
den griechischen Kirchenudfern, in «Studia Patristica», vol. V, 1962, p. 499--507.
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poare, iar crestinii sint si mai aproape, ba l-au si gasit, cdci «asa cum am
aflat din scrierile lor... ei cunosc Divinitatea ziditoare si creatoare a
toate» 8. Alti autori patristici au scris lucrari intitulate Despre adevar,
ca Meliton de Sardes si Apolinarie de Hierapolis ?°. Crestinii, zice Justin,
spun lucruri adevarate, uneori asemanatoare acelora ale poetilor si filozo-
filor, dar numai ei o fac sprijinindu-se pe demonstratie %, notiune des
folositd de apologeti. Teofil cere har de la Unicul-Dumnezeu ca sa le
poata spune pe toate cu exactitate, conform cu adevarul, dupa vointa sa *.
Autolic e indemnat de convorbitorul sdu sa compare cele spuse de el
(Teofil) cu cele afirmate de ceilalti spre a afla adevarul . Acelasi Teofil
criticd conjectura si inventivitatea sau nascocirea umana, care nu sint
acelasi lucru cu adevarul #. Critica se refera la ipoteza invatatilor greci
despre o lume necreatd, idee opusd celei admise de autorii patristici. Une-
ori acesti autori incearca sa explice de ce elenii nu au adevarul sau sint
inca departe de el. Dupa Tatian, sofistii lor au incercat sa falsifice lucru-
rile gasite la Moise si la discipolii acestuia, intii ca s& pard ca spun ceva
personal si al doilea pentru ca au acoperit cu o poleialda retorica ceea ce
n-au infeles «pentru ca sa prezinte pe nedrept adevarul drept mitologie»
(g wvbodoyiav tv &ATYeiay nagafoaBetwoiv)?. Teofil e de parere ca grecii
nu citeaza istoria adevarului (Scriptura, haldeii etc.), intrucit ei de-abia
de curind au inceput sa cunoascd aceastd istorie sau literatura ; de alt-
fel, ei insisi marturisesc, unii ca alfabetul a fost descoperit de haldei, alfii.
de catre egipteni, iar altii de catre fenicieni %%, Explicatii mai mult inge-
nioase decit adevarate si pe care Justin si alfii le vor corecta partial pri-
vind lucrurile uneori din alt punct de vedere.

Retinem insd de la Tatian aprecierea ca grecii au mitologizat adeva-
rul. Evident, afirmatia nu priveste decit pe poeti, sau in primul rind pe
poeti, in frunte cu Homer. Termenul si ideea de mit implicd o multime
de sensuri pe care cei vechi le-au cunoscut si carora le-au dat, adesea,
interpretari corecte, adicd conforme cu specificul si mobilitatea mentali-
tatii populare care le-a creat. Mitul (utboc) e forta rudimentara, prelogica
a spiritului opusé logosului, e basmul, dar e mai ales forma naturala a
istoriei si filozofiei neamului omenesc alcdtuitd din suma amintirilor
istorice vii ale poporului din care acesta pastreaza si cultiva pe cele mai
actuale 97. Mitul discreditat in antichitate, dar si dupa aceea, pind in
zilele noastre, a inceput si fie reconsiderat si apreciat mai atent in valen-
tele sale. El e considerat ca o constiintd inaintea constiintei, ca o filo-
zotie inaintea filozofiei, ca o expresie a fiinfei regulatoare a imaginii uni-
versului si a conduitei umane, ca un drum spre valori. Exista, in ordinea
miticd, un tip de adevar, o forma de intelegere care va dura chiar in pe-

89 dbidery,: 14, 25006 3 1600 07 2 p 22 93 95 97
90. Eusebju, Isforia bisericeascd, 1V, 26, 2; 27, Ed. G. Bardy, 1952, in «Sources chrétienness,
fircalb. p. 208, 212

91 Apologia 1,720, 3323, 1, .p. 42 48, 92. Cudtre! Autolie, Kl 23, 'p. 252

93. Ibidem 11, 34, p4, 184. 94, Ibidem 11, 8, p. 1li: wEL aou® yop t29ta xot avApwmivy
dvvoly gpBéyfavio zal ob natd &ANbsiav®.

95. Catre greci, 49, p. 4l 96. Cdfre Autolic, 111, 30, p. 268

97. U. v. Wilamowitz-Moellendorff, Einleitung in die griechische Tragddie, Berlin, 1921, p. 97.
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rioada aparifiei reflectiunii: el include ansamblul moralei, speculatiei si
imaginatiei si incepe sid fie «depuerilizat» . In acest sens pozitiv, Pla-
ton acorda o deosebitd importanta mitului pentru rolul lui decisiv in edu-
catie ; de aceea el recomanda ca sa fie acceptat «mitul frumos» si s3 fie
respins mitul urit. Hesiod si Homer au spus si spun oamenilor «mituri
‘mincinoase». Or, minciuna frumoasa este reprobabila #.

Gratie probabil si acestei trasaturi, mitul a fost decconsiderat in an-
tichitate, mai ales pe masurd ce progresa rationalismul. Tradifia de de-
preciere a mitului a continuat pind in perioada patristica, care il inter-
preteazd in general negativ, dar nu exclusiv negativ. Fiindcd mitul era
socotit vid de orice continut ontologic si logic, credinciosii eruditi ai zei-
lor au inceput incd devreme si mascheze vidul prin interpretari naturiste
51 alegorice, pe care apologetii crestini le cunosc si le criticd. «Daca, zice
Aristide, istoriile despre zei sint mitice, ele nu sint decit numai vorbe.
Daca ele sint lucruri naturale, atunci nu sint incd zei cei ce au ficut si
au patimit acestea, iar dacd aceste istorii sint alegorice, atunci ele sint
mituri si nimic altceva» 1. Indiferent daca aceste aprecieri se referd la
interpretarile orfice (cum crede Geffcken), sau la altele, esentialul este ca
Aristide vede sub aceste interpretari disparitia zeilor, lucru confirmat de
Atenagora cind combate logosul «physikos», sau explicatia naturistd a
zeilor 1, si mai ales de Tatian care indeamnid pe greci si nu vadad in
mituri si in zei simple alegorii, pentru c&, redusid la aceasta expresie, di-
vinitatea se mistuie «si la noi si la voi» ; Metrodor de Lampsac, in cartea
sa Despre Homer, judeca naiv, zice Tatian, cind reduce totul la alegorie;

- el spune ci nici Hera, nici Atena, nici Zeus nu sint ceea ce cred, acei
care le-au dedicat incinte si temple, ci doar substante ale naturii si pu-
‘teri organizatorice ale elementelor ; aceeasi este situatia lui Achile, Hec-
tor, Agamemnon, a tuturor grecilor si barbarilor cu Elena si Paris, des-
pre care veti spune ci fiind de aceeasi naturd au fost imaginati de poeti
si cd nici unul din ei n-a existat 192, Crisip, Diogene de Babilon, stoicii din
cartea a II-a a tratatului De natura deorum a lui Cicero, Heraclit, Stra-
bon, Filon si alti interpreti ai mitologiei foloseau alegoria ca val de aco-
perire a absurditdtilor miturilor, ca «antipharmakon» contra unui ateism
aparent 1%, Epicureii in frunte cu Filodem combdéteau energic aceasta
pozitie. Ea era aparatd de critici literari si de filozofi care nu suportau
absurditatile si incongruentele unei mitologii pe care rationalismul si «ka-
lok’agathia» elenica nu le mai admiteau. Citind trei scene din lupta zei-
lor (Iliada, XXI, 337 s.u.; XX, 61 su.; V, 757 s.u.), autorul tratatului

98, H. Duméry, Philosophie de ia religion, tome second, «Bibliothéque de Philosophie con-
teinporaine», Paris, (Presses Unlversitaires de France), 1957, chapitre IX: «Mythe et «Mythistoires,
p. 153—164. A se vedea mal ales paginile pitrunzitoare ale lui Mircea Eliade, Aspects du mythe.
p. 9 s.u.; Idem, Myfhes, réves et mystéres (Les Essais LXXXIV), Gallimard, 1957, p. 17 s.u.; Idem,
Traité d Histoire des Religions. Nouvelle édition revue et mise 2 jour, Payot, Paris, 1964, p.
319 s.u, 360 s.u. . '

99. Republica, 11 377 b ¢ d e. 100. Op. eff X111 7 p 21

101, Solie pentru crestini, 22, p. 139—141. 102. Cdire greci, 21, p. 2324,

103. J, Geffcken, op. cit. Einleitung, p. XVIII-XIX, 81
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Despre sublim apreciazd : «Dar aceste lucruri sint grozave si dacd n-ar
fi luate in sens alegoric, ar fi cu totul nelegiuite si nepotrivite. Mie insd
mi se pare ca Homer, povestind despre ranile zeilor, despre invrajbirile,
razbundrile, lacrimile, prinsorile si incercirile lor de tot felul, a facut —
pe cit i-a stat in putere — din oamenii de pe vremea razboiului troian
zei i din zei oameni... Mult mai izbutite decit descrierea luptei dintre zei
sint acele versuri care ne infatiseaza divinitatea neintinatd si cu adeva-
rat purd in méretia ei» si exemplificd cu o caldtorie a lui Poseidon pe
ape (lliada, X111, 18, 19, 27--29) 1% Alegorismul era deci considerat o ne-
_cesitate stringentd.

Unii din autorii patristici impartdsesc, cu anumite rezerve, aceasta
pérere. Justin, spre exemplu, zice cid faptele fiilor lui Zeus se povestesc
pentru folosul si indemnul celor supusi procesului de educatie, caci toti
socotesc lucru bun ca sa imite pe zei 1%, Plecind de la ideea ci Iisus este
Fiul lui Dumnezeu, Sfintul Justin sustine ci «toti scriitorii numesc Dum-
nezeu pe parintele zeilor si al oamenilor». De aceea, Logosul-Hristos,
Fiul lui Dumnezeu, are cite ceva comun cu fiecare din zeii eleni : cu Her-
mes pe care voi il numiti vestitor al lui Dumnezeu ; cu unii din fiii lui
Zeus faptul de a fi fost rastignit si de a fi patimit, desi zeii au suferit
altfel, iar Hristos din fapte apare superior zeilor ; nasterea din Fecioard
0 are comund cu aceea a lui Perseu, iar vindecirile de schiopi, paralitici,
slabidnogi si invierile din morti vor pidrea asemanatoare cu acelea ale lui
Asclepios 1%, In alt text, scriitorul din Flavia Neapolis e si mai decisiv :
rastignirea, moartea, invierea si suirea la ceruri a lui Iisus Hri-
stos, «Invidtdtorul nostru», zice el, nu reprezinti nimic nou fati de cei
numiti fiii lui Zeus, la eleni; si enumard pe Hermes «cuvintul t3lméci-
tor si invatdtor a toate», pe Asclepios care era medic si care dupa ce a fost
trasnit a fost ridicat la cer, pe Dionysos care a fost sfisiat de titani, pe
Heracle care ca si scape de chinuri s-a dat pe sine focului, pe Dioscuri
din Leda, pe Perseu din Danae si pe Belerofont care ndscut din oameni s-a
inaltat pe Pegas 7. Cu aceasta, Justin nu transformd in mitologie viata
lui Iisus, asemanind-o ontologie si religios cu aceea a zeilor cu care-1 com-
pard; si aceasta nu numai pentru cd Logosul Hristos trdise aevea ca om,
in istorie, in vremea lui Pontiu Pilat si a lui Tiberiu Cezar, cu 150 ani
‘inainte, lucru asupra caruia apologetul staruie 1%, ci si pentru cid mi-
turile elenice goale de orice realitate erau de o incongruenta si absurditate
care speriau chiar pe partizanii lor. Alegoria acoperea destul de precar
fondul mitului, dar oricum ii facea un serviciu. Justin si ceilalti autori
patristici accepta alegoria pari;lal cu deosebire cind e vorba de edificare
morala. Cind Celsus, el insusi un alegorizant, avea si obiecteze cres-
tinilor folosirea alegoriei, Origen, dupd circa 60—70 ani, avea sa ras-
pundi ci alegoria este utilizabild dacid cuprinde elemente sindtoase, daca
are substantd (hypostasin) si dacd zeii sint vrednici de adorat!%. Era
exact ceea ce lipsea alegoriei aplicatd miturilor elenice. Cind acelasi

104, 1IX, p. 36—37. Sublinierea ne apartine. 105. Apologia, 1, 21, 4, p. 44,

106. /bidem, 1, 22, 1—6, p. 46, 107. fbidem, 1, 21, 1-2 p. 44

108, Ibldem, 1, 20, 1; 30, p. 46, 5%; 13, 3, p. 28; 40, 6, p. 72; 46, 1, p. 80; 61, 13, p. 100.
109. Contra lui Cels, 111, 23, Ed. P. Koetschau, I, p. 219
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Celsus reproseaza crestinilor ca acestia nu acceptd sia considere ca zei pe
Dioscuri, pe Heracle si pe ceilalli despre care se acreditase convingerea
ca fusesera oameni, acelasi Origen raspunde «ca Iisus a fost vazut de
proprii Sai discipoli» 119, Ceea ce, evident, nu se intimplase cu zeii ele-
nilor decit in imaginatia lui Homer si a celorlalti poeti. Dar mitul nu
era numai un vid, ci si repugna prin absurditdtile sale privite sub
raport moral. Justin acceptd, cum am vazut, ideea mai veche ca
mitul are o functie educativd. Platon, Aristofan si atitia alfii mili-
taserd — cum am spus — pentru aceastd functie si-i creaserda o atmos-
ferd favorabild. Homer, Hesiod si ceilalti poeti aveau si mituri frumoase,
dar si mituri macceptabﬂe din punctul de vedere moral, din care
autorii patristici obisnuiau sa priveasca lucrurile. Iatd de ce Justin dupa
ce noteazd, ca majoritatea elenilor, folosul educativ al miturilor, se gra-
beste sd precizeze : «Departe insd de o minte sdndtoasda o asemenea idee
despre zei, anume ci insusi conducdtorul si creatorul a toate, Zeus, a fost
paricid, cd a fost niscut dintr-un tata ca al sdu si cd, obsedat de dragoste
si de pliceri rusinoase, ar fi mers la Ganymede si la multe femei cu care
ar fi desfrinat si ca fiil lui au savirsit lucruri asemanitoare» 1. Aceastd
apreciere pare a include o contradiciie in atitudinea Sfintului Justin :
ducd ce a semnalat o serie de asemandri ale fiilor lui Zeus cu Fiul lui
Dumnezeu, Logosul-lisus Hristos, mergind pind la a afirma cad coreligio-
narii lui «nu aduc nimic nou» in aceasta privintd, acum respinge ceea ce
mai inainte pidruse ci aproba. In realitate, Justin nu condamni decit ele-
mentele urite ale miturilor, pe care le atribuie actiunii nefaste a demoni-
Jor 2. Acestia au inventat miturile inainte de intruparea Logosului, al-
terind si mistificind prin asa-zisii fii ai lui Zeus profetiile Vechiului Te-
stament referitoare la Hristos si dindu-le caracter de povesti miraculoase
si aseméandatoare spuselor poetilor 13, Despre Hristos crestinii nu cred ca
a sdvirsit necuratiile sau faptele lui Dionysos, Apolon, Persefona, Afro-
dita ete.!%. Tratarea favorabild a partilor pozitive ale mitului se datoreste,
probabil, incercarii de a atrage simpatia din partea autoritadtii romane ;
tratarea criticd a partilor negative vrea sa fie un avertisment dat fratilor
convertiti sau pe punctul de a se converti. Mitul floteazi astfel intre a fi
si a nu fi. Atitudine partial aseméanatoare aceleia a lui Platon.

Mitul cu caracterul sdu incert si in continud imbogatire, mobilitate si
patrundere in zone neasteptate oferd un nepretuit material poeziei si ar-
tei. Autorii patristici ai secolului al II-lea nu apreciaza in chip deosebit

_poezia si arta pentru ca acestea reprezintd, intr-un fel, simbolul variat
dar seducdtor si periculos al erorilor elenice 1%, indeosebi al mistificari-
lor demonice. Totusi, cei mai culti si inaintati dintre ei stiu cd Homer e
mare si glorios prin arta lui poetica, gratie cdreia el poate face si bine si
rau. Dacé Iliada este inainte de orice o operd de artd '*% iar poezia e o

110. fbidem, 111, 23, I, p. 220. 11l. Apologia 1, 21, 56, p. 44, 46.

112. Ibidem, 25, 3, p. 50 113. Ibidem, 54—60, p. 90--98. 114. Ibidem, 25, 1—2, p. 0.

115. M, E, Egger, Essai sur ['histoire de [a crilique chez les grecs, Paris, 1849, p. 295.

116, P. Mazon, Homeére, Iliade, t. I (Collection des Universités de France), Paris, «Les Belles.
Lettres», 1961, Préface, p. V.
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caldurd sfintd, o povard care vrea si ne precipite in zone auguste, dupa
cuvintul lui Bremond 7, e clar cd mitul are aci un rol insemnat in ela-
borarea maiestriei artistice, iar apologetii crestini isi dadeau seama de
acest lucru. Oricit de intransigentd este, uneori, atitudinea lor, ei stiu sa
citeze chiar pentru principiile sau situatiile negative pe care le combat,
versuri ori grupe de versuri frumoase, sugestive, de inalt nivel artistic,
din Homer, Hesiod, literatura orfica, sibilicd si din ceilalti poeti. Chiar
daca aceste texte sint citate dupa florilegii, ele denota simt artistic la cei
ce le prezinta. Impresioneaza, de exemplu, felul in care Atenagora stie
sd dozeze In trei reprize grupe de versuri din Iliada spre a sublinia triste-
tea si durerea lui Zeus pentru moartea lui Hector si a lui Sarpedon, doi
fii pe care pretinde cd-i iubeste, dar pe care nu vrea sau nu poate sd-i
scape de la moarte '8 Teofil, desi inferior lui Atenagora, stie sa citeze
versuri frumoase din Hesiod, Aratos si Sibild 1°. Atenagora si Tatian
descriu uneori cu exactitate si cu sugestive detalii statui ale zeilor *?9 si
ale oamenilor, indeosebi ale poeteselor !, Prin aceasta apologetii crestini
se arata a fi infeles complexitatea actului si operei artistice, a cdrei va-
loare, oricit de umbrita de criterii neartistice, nu poate fi anulata.
Secolul al II-lea patristic va fi inteles, probabil, cuvintul lui Aristotel
cd Homer reuseste sd facd placut pind si absurdul 2. Aceastd operatie
care implica talent sau geniu a fdcut obiect de cercetare din partea a nu-
merosi critici literari ai operelor homerice ale cdror nume ne-au fost
transmise de Tatian, in bund parte, cum am viazut. Filodem, filozof si
critic epicureu (circa 110—20 i.d.Hr.), sirian din Gadara, caruia profesorul
D. M. Pippidi i-a consacrat frumoase pagini de analiza!??, noteazd cd in
elaborarea operei lor poetii nu folosesc demonstratia nici personald nici
pe a altora, probabil pentru cd cuvintele indemnéatoare, elogioase, min-
giietoare si sfdtuitoare nu au aceeasi misiune ca demonstratia 1?¢. Pro-
blema demonstratiei de care autorii patristici ficeau atita caz in operele
lor era deci un capitol framintat de estetica elenisticd in care insa pére-
rile erau impartite, scoala epicureicd sustinind inutilitatea ei in actul de
creatie poeticd. Demonstratia patristica era socotitd necesard atit pentru
sustinerea credintei prin texte mesianice si fapte istorice mai apropiate
sau mai departate, cit si pentru mentinerea unui nivel documentar care
sd creeze atmosferd si incredere. Prin demonstratie se punea in miscare
ratiunea logicd si mai putin logicd si se asigura adevarul, adicd prezenta

117. La poésie pure, Paris, Grasset, 1926, p. 27.
118. Solie pentru crestini, XXI, p. 137.
119. Cdire Autolic, 11, 5, 6, 8, 31, 36, p. 106, 107, 114, 176, 177, 190, 192, 194, 196.

120. Solie pentru crestini, XVI1i, p. 133. 121. Cdtre greci, 33, p. 34, 35.
122. Poetica, XXIV. 1460 b, p. 90.
123. Formarea ideilor liferare in antichitate — Schitd istoricd, Bucuresti, Ed. Casa Scoalelor,

1944, p. 117—128.

124. Philodemos, Ueber die Cedichte, Fiinftes Buch, Griechischer Text mit Uebersetzung und
Erlauterungen von Christian Jensen, Berlin, 1923, col. I, r. 12—15, 2633, p. 5. Titlul va fi redat
de aci inainte in romaneste : Despre poezii. Despre Filodem din Gadara, cf. si Wilhelm von Christs
Geschichte der griechischen Litteratur, Sechste Auflage, Unter Mitwirkung von O, Stédhlin, bearbeitet
vom W. Schmid, in «Handbuch der Klassischen Altertumswissenschaft» hrsgb. von Dr. Iwan von
Miiller, Siebenter Band, Zweiter Teil, Erste Hailite, Minchen, 1920, p. 371—374.
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si actiunea Divinitétii. Poezia e 0o demonstratie prin ea insasi si nu urma-
reste scopuri practice sau educative. Homer, zice Filodem, a zugrivit rea-
litatea cum spuneau Neoptiolem din Parion, stoicii, peripateticii si cinicii,
dar el se indoieste cd poetul ar fi ficut-o in chip educativ, chiar cind se
vorbegte despre datorie !*5. Poemele frumoase nu sint totdeauna edifica-
toare, iar foarte multe compuneri reusite din punct de vedere moral nu
sint adevdrate poeme **%. Nivelul operei poetice depinde, precizeaza Filo-
dem, de buna calitate a elaborarii poetice, de pasiunea poetului si de ale-
gerea materialulul, cdci si un mit inept (mythos alogos) poate fi prelucrat
poetic. Poet desdvirsit si de calitate e considerat acela care poate selecta
materialul ; In privinta organizarii lui sint citafi ca exemple Homer si
Sofocle 1*7. Pot autorii patristici sa considere pe Homer ca pe unul care
si-a selectat materialul pentru elaborarea poemelor sale, cind Filodem
insusi, cu aproape doud secole inaintea lor, ficea urmatoarea apreciere
incluzind, fard indoiala, si pe autorul lliadei in ea: «Ce nevoie este ca
poetii sd Infitiseze limpede si concis realul, citd vieme intilnim in ope-
rele lor nu numai intimplédri mincinoase, dar si din cale afara de absurde,
infatisate cu cea mai mare vivacitate 7» 128, Aceastd apreciere, indeosebi
partea a doua a ei, a trecut aproape textual in operele apologeiilor. De
aceea, zice Filodem reproducind teza cuiva, dacd proza are nevoie de Ho-
mer, in masura in care dreptatea inseamnd imitarea lui Aristide, since-
ritatea imitarea lui Fokion, intelepciunea imitarea lui Epicur, politica
imitarea lui Pericle, iar pictura inseamna imitarea lui Apelles etc., inclu-
siv aceea a viciilor lor, totusi nu se cuvine ca Homer, Euripid si altii ad-
mirafi la fel «sd fie imitati in toate». E necesar s cunoastem mai intii
acel «ce se cuvine»; limbajul sau expresivitatea potrivite fiecdrui per-
sonaj nu trebuie apreciate separat, lisind la o parte fondul de idei care
are o importantd mai mare decit forma 1*%. Mi se pare, noteaza inca Filo-
dem, ci expresivitatea e strins-legatd de continut 3%, Conceptie avansatad
pe care autorii patristici o apreciau cu sigurantd, dar nu atit in sensul
indicat de Filodem, adicd indiferent de felul tinutei personajului, ci in
sensul ca faptele acestuia si fie virtuoase. Dupa ce a altercat pe Homer,
spunindu-i : «Taci, Homer, un zeu nu se infurie», Atenagora — ceva mai
departe — se adreseazi lui Apolon : «O, profet intelept, care prevezi cele
ce se vor intimpla altora, nu ai prevdzut uciderea aceluia pe care-l iu-
besti, ci fi-ai ucis prietenul cu propria-ti mind» 13!, E o replicd de o aspra
ironie la o autoprezentare pe care zeul si-o face intr-o piesd a lui Euri-
pid (Alcestis, 8—9). ,

Proclamarea lui Filodem : «A circumscrie (sau a explica) maretia lu-
crurilor care detin adevarul inseamni a lua cunostintd de toate» 132 coin-
cide intr-un anumit sens cu principiul «adevérului» sustinut de scriitorii

195. Ibidem, col. 11, r. 3—b; D. M. Pippidi, op. cit. p. 122 si ir. 8

126, D, M. Pippidi, op. cif. p. 122—-123.

127. Filodem, op. cit, col. VII, r. 1834, p. 2I, Jensen.

198, Ibtdem, col. 1V, r. 6—13, Jensen, trad. D. M. Pippidi, op. cil, p. 124,

120, Ibidem, col. XXXI, r. 1—36; col. XXXII, r. 110, p. 69, 71, Jensen,

130. /bidem, col. XII, n. 10—13; p. 31, Jensen, 131. Solie pentru crestini. XXI, p. 138.
132. fbidem, col. V, r. 29--34, p. 17, Jensen.
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patristici, cu aproape doud veacuri mai tirziu. Adevarul poeziei care dupa
Filodem seamdnd cu miturile proprii, istoriile, adevarul si part1c:ular1té~
tile lui Témaios 133, nu este, desigur, identic cu acela propus si susi;mut de
apolozetii crestini, dar ele au elemente comune, care, desi iesite din orien-
tare si din izvoare diferite, le-au dat posibilitatea si coexiste in cadrul
aceleiasi culturi a antichitatii. In fond, oamenii au avut intotdeauna ne-
voie de adevadr, mit si poezie in doze care sid permitd evolufia specificu-
lui fiecdruia spre o realizare deplini, spre o plerom3. Evolutia de la mit
la logos nu s-a facut linear, automat sau brusc, ci prin zigzaguri, prin
reveniri sau repetdri care nici pind azi nu s-au ispravit. Mitul si logosul
se Intrepatrund si se ajuta.

Inspiratia poetica in perspectivd patristicd. — Autorii patristici ai se-
colului al Il-lea apreciazd valoarea de fond si artisticd a operelor poetilor
greci in frunte cu Homer si dupd criteriul inspiratiei acestor opere adicé
dupd specificul si nivelul pnevmatoelogic la care divinitatea sau divinita-
tile respective ridica si realizeaza viziunea si framintarea poetului.

Problema inspiratiei era cunoscutd de cei vechi, fiindca insisi Homer,
Hesiod si altii invocd muza sau muzele, carora nu prea tirziu lumea
greacd le-a indltat si temple. Exegeti, filozofi si critici eleni vor relua ul-
terior aceastd problemd. Democrit din Abdera va zice c8 frumoase pot fi
numai creatiile poetice elaborate «cu entuziasm si cu insuflare sacra-
sau «prin pirtasie la firea diving, indumnezeitoare» 13, E] socotea starea
de inspiratie ca o exaltare aproape de nebunie. Platon, analizind pro-
blema in dialogul sdu Ion, dupa ce compard puterea muzei cu magnetul
si semnaleazd cd «poetul e un lucru usor, inaripat si sfint si care nu poate
crea inainte de a fi inspirat si de a fi lipsit de minte», precizeazi cd poetii
nu prin tehnica elaboreaza si exprimd creatiile lor, ci printr-o putere sau
impadrtasire divind. «Zeul ia acestora mintile si se serveste de ei ca de
slujitori si profeti divini, pentru ca noi, cei ce ascultim,.sid stim cd nu ei
sint cei ce spun aceste lucruri de o asa de mare valoare — intrucit ei nu
mai judecd —, ci zeul insusi este cel care vorbeste si prin el ni se adre-
seazd noud» 135, E de remarcat c& inspiratia, adicd patrunderea duhului
zeesc in poet, se face cu pretul intrérii mintii in penumbri, lucru care
pare admis si de Atenagora in actul respectiv, atunci cind vorbeste des-
pre cuvintele lui Moise, Isaia, Ieremia si ale altor profeti de care Duhul
s-a servit asa cum flautistul se serveste de flautul sdu'®¢. La opusul lui
Platon si Democrit, Aristotel pune originea poeziei in naturd, mai precis
in instinctul imitafiei si acela al armoniei si ritmului %7, Horatiu va imita
pe Aristotel.

Autorii patristici ai secolului al II-lea sint, in general, de acord cu
rolul divinitatii in actul inspiratiei, dar fac deosebire intre adevarul si ra-

pos

 133. Ibidem, col, V, r. 26—29, p. 17, Jensen. 134. D. M. Pippidi, op. cit. p. 22 si n, 19

135. Jon, 533 d, e, 534 b ¢ d, ed. 1. Burnet, ‘
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e o concesie pe care Atenagora o face conceptiel elenmice la acest capitol pentru a cistige pe par-
teneril sdi necrestini. : . .

137. Poetica, 1V, 1448 b Iz D. M. Pippidi, Problema inspirafiei la Aristotel si Horafiu (Poetica,
XVII — Ad Pisones 309), Apendice la Aristotel, Poetica, p. 230.
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tdcirea exprimatd de gura profetilor sau a poetilor dupd puritatea sau
impuritatea acestei divinitdti. Homer si Hesiod, zice Teofil, socotiti inspi-
rati de muze, au vorbit din imaginatie si eroare, insuflati nu de un duh
pur, ci de unul impur, adicd de demon !*8. Criteriul deosebirii intre duhul
pur si cel impur este cid cel pur comunicd adevarul, pe cind cel impur
eroarea sau minciuna ; la rindul lui, adevarul este identificat de o jude-
catd aproximativa, pe care am putea-o numi bunul sim{ al vremii; ve-
chimea isi are si ea aci greutatea ei. Hesiod, de pildd, nu spune adevarul
cind sustine cd din Haos au iesit Erebosul, Pdmintul si Erosul care sta-
pineste peste zei si peste oameni, intrucit divinitatea nu poate fi biruita
de plédcere, atunci cind chiar si oamenii, daca-s intelepti, se abtin de la
pldcerea rusinoasi si de la pofta rea !*®. Homer, zice acelasi Teofil, nu
spune adevarul despre intemeierea cetdfilor; dar versul homeric nu e
citat corect; in Iliada (XX, 217), e vorba numai de intemeierea Troiei ;
se pare ca Teofil 1-a potrivit ca si poatd fi aplicat la toate cetatile 0. In
cazul acesta nu Homer, ci Teofil e de vina, afard numai dacad versul ho-
meric e citat de apologet dupi o editie purtind lectiunea corespunzitoare
textului redat de el. Genealogiile, noteazd acelasi Teofil, sint ardtate de
Sfintul Duh in cartile lui Moise si ale profetilor care sint mai vechi si
mai veridice decit ale tuturor prozatorilor si poetilor greci; a prezenta pe
Apolon si pe Orfeu ca inventatori ai muzicii, inseamni a uita ca acestia
au trait multi ani dupd potop *!. Dupd cartea Facerii (1V, 21), Iubal, fiul
lui Lameh, «e tatdl tuturor celor ce cintd din chitard si din cimpoi».
Demonii, crede Justin, au inditat sau au inteles gresit pe profeti, in-
deosebi pe Moise, a cdrui proorocie : «Nu va lipsi sceptru din Iuda, nici
toiag virmuitor... pind ce va veni Impéciuitorul...» (Fac. XLIX, 10) facutd
pentru Hristos, au aplicat-o fiilor lui Zeus; Platon insusi a luat ideea
despre facerea lumii dintr-o materie informa de la Moise, primul profet
si mai vechi decit scriitorii grecilor 2. Uneori, acordul poetilor cu pro-
fetii se datoreste, cum am mai spus, raptului pe care cei dintii 1-au sivirsit
asupra celor de al doilea, ca in cazul lui Pindar, Euripid, Arhiloh, Eschil,
Simonide, Sofocle, atunci cind vorbesc despre suferinta, soarta si lipsurile
omului ; toti acestia insd au trait in urma Legii si a profetilor 143. Teofil,
anulind aproape ceea ce spusese in altd parte, face un pas inainte cind
sustine cd Homer, Hesiod si Orfeu, au invatat din prestiinta divina, dupa
propria lor mérturisire ; ei spun cé in vremea scriitorilor au existat pre-
zicatori si profeti si cd elevii acestora au compus opere exacte. Cu atit mai
mult crestinii, care cunosc adevdrul, care sint instruifi de sfintii profeti si
primesc pe Sfintul Duh ; profetii sint de acord intre ei!** Prin duhul
profetic, precizeazd Justin, Divinitatea conduce neamul omenesc mereu
la «deliberare si reamintire», aritind cad ea se preocupd si se ingrijeste
de el 5. Unii poeti sint mai aproape, altii mai departe de puritatea du-

138. Caire Aulolic, 11, 8, p. 118. 139. Tbidem, 11, 12, p. 130
140. Ibidem, 11, 30, p. 172, 173 si n. 5. 141. Ibidem, 11, 30, p. 174,
‘142, Justin, Apologia I, 54, 4, 5, 6; 7, 8.9, 10; 59, 1—2, p. %, 94, 96.

143. Cdtre Autolic, 11, 37, p. 198, 200. 144, Ibidem, 111, 17, p. 238.
145. Apologia 1, 44, I, p. 78.
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hului profetic; unii dintre ei fiind purificafi de demoni au putut vorbi in
acelasi sens cu profetii si au dat prin aceasta marturie despre monote-
ism 146 cum e cazul cu Sibila. Atenagora punind problema mai filozofic
zice ca poetii si filozofii au procedat conjectural {(stoyaotixeg) miscati de
simpatia suflului divinitatii ca fiecare sd caute si sd inteleagd adevarui;
€l n-au reusit insd decit sd conceapd, nu sa gaseasca fiinta, intrucit n-au
apreciat sa afle cele ale divinitatii de la divinitatea insasi, ci fiecare s-a
redus la propriile sale forte ; crestinii au ca marturii pentru cele ce gin-
desc si cred pe profetii insuflati de Duhul divin 7. Nu se putea un oma-
giu mai fin la adresa gindirii grecesti cautidtoare de adevar.

~ Sibila e pusa aldturi de profeti si e prefuita prin citarea a numeroase
versuri din productiile de sub patronajul ei. Ea, profetii, poetii si filozofii,
afirma Teofil, au pus in lumina cele despre dreptate, judecata, pedeapsa,
providenta 148,

Inspiratia poetica fiind consideratd ca opera a Duhului divin atit de
majoritatea clasicismului elenic, cu exceptia lui Aristotel si a partizani-
lor lui, cit si de autorii patristici ai secolului al II-lea, intilnirea eleno-
crestind s-a finalizat, la acest capitol, dialectic, printr-o apropiere destul
de transparenti gratie mai ales rolului Sibilei, obligata sa profefeasca lu-
«cruri de sinteza.

CULTURA ELENICA VAZUTA CRITIC DE SECOLUL AL II-LEA
PATRISTIC

Vorbind despre Homer, Hesiod si Orfeu, autorii nostri puneau pina
la un punct problema intregii culturi grecesti, sau cel putin a unora din-
tre cele mai sugestive si clasice aspecte ale ei. Homer era pdrintele acestei
culturi, Biblia elenismului, asa cum s-a spus de atitea ori. De fapt, el nu
era nici teolog, nici mitograf, dar prin arta sa el a contribuit la articularea
si unificarea culturii elenice %, De la Hesiod si rationalistii ionieni pina
la sfirsitul antichitatii, pe o distanta de circa 12 secole, Homer a fost citit,
interpretat, studiat, meditat, confruntat cu principii filozofice si poetice,
criticat, glosat, transmis prin traduceri, rezumate sau florilegii ca nici un
alt autor al lumii vechi, cu exceptia Bibliei din perioada elenistico-patri-
'stica pind astdzi. Prin nenumidrate fire nevazute, el sta in legaturd cu
toate produsele spiritului grec. ,

Autorii nostri administreazd o criticd aspra poeziei si culturii grecesti
in general, intii sub cuvint cd acestea nu sint utile sau prea utile si nici
suficient de simple spre a fi la indemina tuturor. Ce folos a reprezentat
faptul, zice Teofil, ca Homer sa compuni o opera despre razboiul troian
si sd insele pe multi, sau ca Hesiod si elaboreze catalogul celor numiti de
el zei, ori ca Orfeu si citeze pe cei 360 de zei pe care, totusi, la sfirsitul
wietii i-a inlaturat, vorbind in Preceptele sale de o singurd divinitate ?

146. Cdire Autolic, 11, 8, p. 118 147. -Solie pentru crestini, V1I, p. 125,
148. Cdire Autfolic, 11, 9, 31, 38, p. 120, 176, 178, 202, 5
149. M. Eliade, Aspects du mythe, p. 183.
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Ce a folosit lui Aratos sferografia ciclului cosmic, ce au folosit lui Eu-
ripid, Soflocle si ceilalti autori de tragedii tragediile lor, ori lui Menan-
dru, Aristofan si celorlalti comici comediile lor, sau lui Herodot si Tuci-
dide istoriile lor, lui Pitagora, templele sale, lui Heraclie columnele sale,
lui Diogene filozofia sa cinic#, lui Epicur dogmatismul care neagd Provi-
denta, lui Empedocle ateismul, lui Socrat juriimintul pe ciine, pe gisci si
pe platan, lui Platon educafia instituitd de el, tuturor celorlalti filozofi
teoriile lor ? Nu-i enumadr pe toti fiind multi ; spun acestea ca sa arit cu-
getul lor inutil si neevlavios 1°°. Avem aci o trecere in revisti a unei mari
parti a patrimoniului culturii grecesti de la Homer la Platon si Aratos.
Poate fi luatda drept un principiu admis si practicat in literatura patri-
sticd a secolului al Il-lea aceasta atitudine a lui Teofil fatd de culturd ¥
Raspunsul variaza in general, de la autor la autor, dar el nu e categoric
negativ in ansamblul acestei literaturi. Uneori raspunsul este surprinzi-
tor de pozitiv, ca in cazul lui Justin, care, intr-o teorie proprie, dezvoltad
ideea cd «Logosul divin a fecundat logosul uman orientindu-i nazuintele
prin cultivarea inteligentei, a binelui si a frumosului... Cei ce au vietuit
cu logosul sint crestini, chiar dacd au fost socotiti atei, cum au fost, de
exemplu, la greci, Socrat, Heraclit si cei asemenea lor, iar la barbari
Abraam, Anania, Azaria, Misael, Ilie si multi altii» (Apologia 1, 46, 3).
«Cei ce au trait si tréiesc cu logosul sint deci crestini» inainte de Hri-
stos 151, , ‘

Aceastd crestinare retrospectivd a lumii este, cum se vede, opera di-
feritelor efecte ale culturii rationale, Cultura nu este deci un act inutil,
ci unul necesar, spontan, ajutind omului si societatii sa se autorealizeze si
caracterizindu-i in evolutia lor istoricd ; Teofil si Tatian au elaborat sau
au acceptat unele cronologii ori sinopse cronologice referitoare la opera lui
Homer, a lui Moise etc,, realizind, prin aceste studii, tot atitea acte de cul-
turd; de ce au fost ele facute? Nu erau ele inutile? De ce Atenagora ne-a
ldsat un catalog al statuilor celebre ale zeilor ? 152 De ce Tatian s-a ostenit
special s# alcituiasca un catalog a 22 statui de femei executate de 18 ar-—
tisti, statui in frunte cu aceea a Praxilei ale cdrei poezii le socoteste ca
neavind nimic folositor si un alt catalog a 11 statui de femei si barbati exe-
cutate de 13 artisti, opere pe care sirianul pretinde ca le-a vazut perso-
nal ? 153, Evident, ca si apere o tezd, dar nu numai pentru atit. Insasi
critica pe care el o face este un act de culturd, pe care autorul il prezintd
ca atare in fata culturii elenice. Teofil reproseaza elenilor nesiguranta
lucrurilor despre care au tratat poetii si filozofii lor, fantezia cronologii-
lor lui Apoloniu Egipteanul si Platon, aceea a desceoperirilor lui Dedal,
Orfeu si Palamede, conjectura cu care «cel ce pare a fi cel mai intelept
dintre greci» opereaza cind trateazd despre cetdti, locuitori si pepoare,
ceea ce revine la a recunoaste c& aceste lucruri nu sint adevirate 154

150, Cdtre Auatolic, 11, 2, p. 206, 208.

1581. loan G, Coman, Teoria Logosului in Apologiile Sfintului Justin Martirul si Filozoful..
Bucuresti, 1942, p. 21-—22.

152. Solie pentru crestini, XVIii, p. 133 153. Cdfre greci, 33, 34, 35, p 3437

184, Cdire Autolic, 111, 16, p. 236.
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Dupd ce mai inainte sustinuse ca filozofia si scolile filozofice grecesti se
contrazic %%, Tatian nu acceptd ideea cd «soarele e o masa incandescenta
i ca lumea e un pamint»; «la ce pot folosi dictiunea atica, soritele filozo-
filor, verosimilitatea silogismelor, dimensiunilor pamintului, pozitia astre-
lor, mersul soarelui ?» %6, Atitudine scepticd si de stare pe loc, impéarta-
sitd st de alti contemporani ai lui lipsiti de viziunea perspectivelor prac-
tice ale cunostintelor teoretice, desi acest sirian era in general un realist.
[ra un realism rasdrit din preocuparea dupi adevéar si pretuirea ratiunii.

In ce masurd principiul utilului si al simplitatii preconizat de autorii
nostri corespunde unor preocupdri similare ale epocii lor? Bogata si com-
plexa culturd greco-latino-orientald cunostea principiul, dar nu-1 practica
exact conform dorintei lui Tatian. Dupd o evolutie de circa un mileniu,
cultura elenics, indeosebi productiile poetice si exegetice ale acesteia
atinseserd o treaptd de varietate si rafinament care contrastau cu exigenta
patristicd dupa simplitate si util. In materie de poezie, Filodem criticd pe
Neoptolem care pretindea ca autorul care desfatd dar nu foloseste, are
insusiri poetice, insd nu cunoaste realitatea; Neoptolem pare a presu-
pune cid orice infatisare a realitdtii foloseste, lucru evident fals. Daca
existd o prezentare inutild a realitdtii, nimic nu impiedicd ca poetul
cunoscind realitatea si expunind-o poetic si nu fie de nici un folos 7. In
aceasta ordine de idei, Homer a cunoscut realitatea, dar nu e sigur cd a
infatisat-o in scop educativ ; chiar daca el exerciti influente educative,
n-o face fiindca urméreste acest lucru, ca pe o datorie 8. Alti critici insa
ca Heracleides, Neoptolem, Ariston-stoicul, Antimah, Crates, Heracleodor
si Andromenides pe care Filodem ii combate sau numai ii mentioneaza,
apreciaza si compozitia, tehnica si formia, dar si scopul educativ sau ideile
poeziei. Horatiu zicea cd Homer exprimd mai bine decit Crisip si Cran-
tor ce e frumos, ce e rusinos, ce e util sau nu (Epistola I, 2) ; un mare poet
aprecia pe cel mai mare poet al lumii grecesti ; iar in Arta poetica (333—
334) acelasi Horatiu scria : «Poetii vor sau sa fie de folos, sau sd desfete,
sau sd spund deodata si lucruri pldcute si lucruri utile», sau in vestitele-
versuri : «Mare merit are acela care uneste folosul cu placerea, desfatind
pe cititor si in acelasi timp educindu-l» (Epistola cdtre Pisoni, 343—
344) 159, Fra o conceptie care convenea in buna parte autorilor patristici.

Unii dintre acesti autori au cunoscut, probabil, o seama de opere ale
unor scriitori din vremea lor sau cu putin anteriori si ale ciror idei, in
special despre mit, au afectat mai mult sau mai putin viziunea eleno-
patristicd de care ne ocupdm. Intre circa 135 i.d.Hr. si circa 190—200
d.Hr., printre atitea minti ale epocii elenistice, au fost unele care au fra-

155. Cdire greci, 25, p. 26—27 ; Hermias, Luarea in ris a filosofiior din afard, la Otto «Corpus-
apologetarum», t. IX, p. 2—30. 156. Ibidem. 27, p. 29.

167, Despre poezii, Cartea V, col. I, r. 31—34; col. II, r. 1—10, p. 9, 1l, Jensen. Problema
mereu actuald ; ef. consideratiile fdcute de Al. Dima in notele sale critice: Despre «literaturd» st
«Studiul Iiteraturii» si «FPuncfitle literaturii», pe marginea lucririi lui Wellek si Waren, Teoria
literatur{i, in «Gazeta Literars» an. V (1968), nr. | (792), jol 4 ian. p. 1—2 si nr. 2 (793), joi..
il ian, 1968, p. 3.

158, Ibidem, col, I, r, 3—8, p. 7, Jensen. : : =

180. D. M. Pippidi, Formarea idetlor literare in antichitate, p. 122, n. 7: 134,
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mintat capitole de filozofie, de critica istorica si literara, de exegeza poe-
ticd, de mitologie ca : Poseidonios de Apameea, Strabon, Filon, losif Fla-
viu, Aelius Theon, Plutarh, Dion de Prusa (Hrisostom), Musonius, Nume-
nius de Apameea, Cronios, Lucian de Samosata, Celsus. Decadenta cul-
turii elenice care a provocat recrudescenta clasicismului prin reintoarce-
rea la izvoare si prin sofistica a doua si revarsarea cultelor orientale, a
creat complicatii si rafinamente care erau la antipodul simplitatii cerute
de scriitorii patristici. Exemplul cel mai elocvent era acela al mitologiei
a carel simplitate oarecum schematicd din Homer fusese contaminata de
alambicate exegeze poetice si alegorii naturiste si morale, in care un anu-
me rationalism incerca sa intdreascd coeziunea anumitor elemente si asa
friabile. Mitul aduna in el aproape tot ceea ce geniul elenic crease pind
atunci in filozofie, poezie, artd, cultura, morala. Logosul incerca o rein-
tinerire a fratelui su mai in virsta, mitul. Era o operatie dialecticad mai
veche inceputd prin conflict, in secolul al VI-lea i.d.Hr.; cu timpul
mitul si logosul se intrepatrund pentru a se opune din nou unul altuia,
dar si pentru a-si arunca punti artistice reciproce 1%°. Unii autori, ca Plu-
tarh, noteazd raportul dintre mit si logos dupad schema : 1. realitate, 2.
logos, 3. mit (Gloria Atenienilor, 4) 101 altii ca Aelius Theon discutd im-
posibilitatea mitului, citind cazul Medeii care si-a ucis copiii %2, altii ca
Heraclit, Pseudo-Plutarh, Cornutus si, in secolul al IlI-lea, Porfiriu, pre-
zinta in Probleme homerice sau in lucrdri cu titluri apropiate felurite in-
cercari de interpretare alegoricd a miturilor din Iliada si Odiseea %3, con-
stituind izvoare si pentru crestini; altii ca Lucian administreaza mitului
o batjocura nimicitoare, ca in Dialogul zeilor, Prometeu sau Coaucazul,
Din patimirile lui Zeus etc. ¢, Se poate spune cu Marx ci zeii Eladei ra-
niti de moarte in chip tragic in Prometeu inlantuit al lui Eschil, au murit
incd o datd, in chip comic, in Dialogurile lui Lucian 1%°. Homer, pe care-1
invoaca diferiti zel, mai ales Zeus, nu le-a putut ajuta cu nimic. Cind unele
din personajele lui Lucian, in special filozoful Damis, sustin cd zeii nici
macar nu exista, aceasta coincidea cu afirmatia lui Tatian ficuta cam in
aceeasi vreme : «Adunarea zeilor vostri nenumaérafi nu e nimic» %8, Cri-
ticd inspiratd serios din atmosfera culturii elenistice insdsi. Dar si alego-
rismul crestin, mai ales cel occidental, care a mers pind la a vedea in
Ahile un Adam sau chiar un Hristos %7 provine din aceeasi spiritualitate
-elenistica.

160. Dr. W. Nestle, Vom Mythos zum Logos — Die Selbstentfaltung des griechischen Den-
kens von Homer bis auf die Sophistik und Sokrates, zweite Auilage, Stuttgart, 1942, p. 1719
161. Ibidem, p. 9. 162. M. Eliade, op. cif., p. 188—189.

163. W. Schmid, Wilhelm von Christs Geschichie der griechischen Litlteratur, Vi-e Auflage,
zweiter Teil, Die nachklassische Periode der griechischen Litteratur, Erse Halite, in «Handbuch der
Klassischen Altertumswissenschafts hrsgb. von Dr. Iwan ven Miller, Miinchen, 1920, Band VII,
2, 1, p. 368—369.

164. Aceste bucidti si altele sint traduse de curind de Radu Hincu, Lucian din Samosata,
Scrieri alese, Clasicii literaturii universale, Bucuresti, 1959, p. 61 s.u., 541 su.

165. Karl Marx, Fr. Engels, Opere, vol. 1, Bucuresti, 1957, p. 417, la P. Cretia, Introducere la
Lucian des Samosata, p. 21. 166. Catre greci, 27, p. 29.

167. Sir John L. Myres, edited by Dorothea Gray, Homer and his crilics, Routledge and Ke-
.gan Paul, London, 1958, p. 35 si n. 2.
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Scriitorii patristici ai secolului al II-lea reprosau poeziei si filozofiei
elenice si ateismul. Tot ceea ce, in aceste domenii, nu ajungea pina la
urma la o concluzie monoteistd, era considerat ateu. Pentru autorii pa-
tristici exista o singura Divinitate, in care credeau si pe care o prezentau
ca unicul criteriu acceptabil in acest domeniu, mai ales cd asa-numitii zei
erau simple fictiuni dupd méirturia insdsi a unor minti elenice. In cultura
greaca se deseneazi clar o linie care evolueaza spre ateism; autori de sea-
ma din cadrul acestei culturi au mers spre idei sau pozitii negative: cei ce
au vorbit la inceput despre zei, mai tirziu au predicat ateismul; cei ce au
tratat despre originea lumii, pind la urma au sustinut cd aceasta a aparut
de la sine ; cei care s-au pronuntat pentru Providentd, au dat curs si afir-
matiei cd lumea e lipsitd de Providentd 18, Poetii Homer, Hesiod si altii
declara ca zeii practicau impreunari si banchete incalificabile; sint trecuti
prin sita criticii Platon, Pitagora, Clitomah, Critias, Protagoras din Ab-
dera, Evhemeros, cei care au sustinut existenta zeilor si pe urma i-au
redus la nimic, cei ce au afirmat cad zeii sint compusi din atomi sau se
dizolva in atomi si nu mai au nici o putere asupra oamenilor ; Protago-
ras si Evhemeros au tdgaduit pur si simplu existenta zeilor ; Platon, care
a vorbit atita despre zeul unic si despre nemurirea sufletului, mai pe urma
s-a contrazis, sustinind cd sufletele emigreaza in al{i oameni, ale unora
mergind chiar in animale necuvintdtoare 1%, De ce crestinii sint dete-
stati pentru cd urdsc pe zei, cind lucrul acesta l-au facut si unii greci, ca
Diagoras, Leon de Pella, Apion ? 17, Iatd o observatie criticd pe care gre-
cii n-o puteau accepta cu dragd inima, fiindcd venea din partea unora
care, ei insisi, erau acuzati de ateism.

Ateismul era acuzatia principald care se aducea crestinilor, pentru
cd el nu adorau pe zei si nu puteau dovedi cd au un dumnezeu al lor, in-
trucit nu aveau un cult al statuilor. Era un pseudo-ateism, pentru cd ei
aveau Dumnezeul lor, pe cind acela pe care ei il reprosau elenilor era un
ateism pe de o parte impropriu pentru ca de cele mai multe ori li se im-
puta nu lipsa de credintd, ci credinta politeista, iar pe de altd parte era
un ateism propriu-zis, intrucit tdgdduia existenta insdsi a zeilor. Autorii
patristici au vazut bine evolutia culturii rationaliste grecesti spre ateism
si eforturile de a-1 camufla prin alegorism si alte expediente. Procesul
demitizdrii incepuse cu Homer insusi, ai cdrui zei vorbeau si se compor-
tau prea omeneste pentru a putea mentine intactd sau a intensifica o cre-
dinta incertd la adresa lor. Existd un «burlesc divin» la Homer din care
s-a inspirat de atitea ori comedia ajungind pina la parodiere cu Lucian,
Evhemerismul era un punct firesc in evolutia spre scepticism si ateism.
Se ajunsese la o dialecticad a constiintei mitice, in care omul se recu-
noaste creator al figurilor mitice, pe care pind aci le concepuse ca pe o
lume in afard de sine si peste sine !"!. Evident, ateismul nu s-a generali-

168. Teofil, Cdire Aufolic, 111, 3, p. 210 189, Ihidem 111 3 7, p 210, 216 218

170. Tatian, Cdtre greci, 27, p. 28.

171. Dr. W. Nestle, op. cif.,, p. 20. Asupra acuzatilor de ateism aduse crestinilor, a se vedea
Ad. v. Harnack, Der Vorwurf des Atheistmus in den ersten drei Jahrhunderfen, in «Texte u. Unter-
suchungen», XXVIII, 3 N. F. XIII, 4, Leipzig, 1905.
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zat, pentru ca in albia logosului, in afard de elemente pur logice, intrau
si alte puteri care coexistau cu rafiunea ducind viata mai departe.

 Anticipind cu circa 200 de ani pe Grigorie de Nazianz si Augustin,
apologetii crestini reproseaza grecilor pretentia de monopol asupra cul-
turii. «Cum puteti voi pretinde ca intelepciunea nu vi apartine decit
vouad, cind voi n-aveti alt soare decit al nostru, cind mersul astrelor este
acelasi pentru toti, cind nu va deosebiti de noi prin nastere si nici prin-
tr-un fel de moarte mai aparte fatd de ceilalti oameni» 7172, Pe de alta
parte, cultura nu poate fi impusd in bloc, pentru ci ea presupune o se-
lectie a doctrinelor, a limbii, a stilurilor ; Tatian combate mania aticistd
din epoca Anfoninilor. «Daci tu preferi aceastd culturd, de ce mi com-
bati eind eu aleg invataturile care-mi plac ?» 173, Aluzie clara la doctrina
cresting, ‘

Grecii cultivd discursurile lungi dupa modelul inepuizabilului The-
rsit (Iliada, 11, 212)'7%, Tatian a citit scrieri «barbare» mai vechi ca inva-
taturile grecilor si de inspiratie divina in comparatie cu erorile lor. El a
crezut In ele gratie simplitatii stilului, naturaletii povestirii, intelegerii
limpezi cu care sint prezentate acolo crearea lumii, prezicerea viitorului,
superioritatea invataturilor, supunerea cétre o singurd Divinitate 175, Ari-
stide, Justin, Atenagora, ficuserd aceeasi experientd si triseserd aceeasi
concluzie, adicd convertirea. Cei numi{i «barbari» nu trebuie persiflati :
elenii sint indemnati sd nu mai insulte pe aceia care le sint superiori 176,
E aci pozitia luatd de intelectualii neeleni impotriva tratamentului dis-
pretuitor al unor eleni fatd de ceea ce nu era grec. Acesti «barbari», siri-
eni, evrel, capadocieni, egipteni etc. aveau constiinta valorii lumii negre-
cesti mai ales in comparatie cu elementele in destramare ale culturii
grecesti si tineau s-o spund tare. De aci teoria vechimii patrimoniului
iudeo-crestin fata de cel elenic, de aci tonul aspru al asa-numitilor «bar-
bari» contra elenilor, care nu sint decit egali cu cei dintii ; Numeniu de
Apamea zicea: «Platon este el altceva decit un Moise aticizant ?» 177
Antibarbarismul cultural grec al unor fanatici era uneori indulcit pina
la a recunoaste sublimul Bibliei, ca in aceste cuvinte ale autorului trata-
tului Despre sublim : «Astfel si datatorul de legi al iudeilor, care nu era
deloc un om ca oricare altul, pentru ca a infeles cum trebuie puterea lui
Dumnezeu, a si aratat-o, scriind indatd la inceputul Legilor : «A spus
Dumnezeu sa se facd lumind si lumina se ficu; si se facd pamintul si

172. Tatian, Cdtre greci, 26, p. 27—28, trad. Aimé Puech.

173. Ibidem, 27, p. 28, trad. Aimé Puech.

174. Ibidem, 27, p. 29, 175. Ibidem, 29, p. 30.

176. Ibidem, 30, p. 30. Tradifia acestui dispret al elenilor fa{d de crestini continua si dupa
Lucian si Celsus prin Poriiriu, Libaniu, Julian Apostatul, Rutiliu Namatianus etc.; -calificativul
de «galileieni» pe care Julian 11 d& crestinilor are sensul de «barbari» ; c¢f. Ed. Norden, Die antike
Kunstprosa, zweiter Band, 1923, p. 514 si n. 1. Asupra problemei in general si in amidnunte, a se
vedea : Johannes Geffcken, Der Ausgang des griechisch — romischen Heidentums, Heidelberg, 1929,
p. 135 Pierre de Labriolle, La réaction paienne, Paris, 1934, mal ales capitolul despre impdratul
Julian, p. 369 s.u. :

177. Clement Alexandrinul, Stromafe, 1, 22, 150, 4, p. 93, ed. O. Stahlin, — L. Friichtel, ci.
A. Beckaert, A. A., Paris, L’élude de la Philosophie chez les Péres: sens et méthode, in «Studia
Patristica», V, 1962, p. 439,
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pdmintul se facu» (Fac. I, 3 si 9) 178, Autorul acestei aprecieri citise desi-
gur Scriptura si n-a omis sd spuna ceea ce-1 impresionase.

Scriitorii patristici de care ne ocupam isi dau, evident, seama de deo-
sebirea considerabild calitativd si cantitativa dintre patrimoniul cultural
iudeo-crestin de o parte si cel elenic de alta. Critica lor nu putea nivela
nimic la acest capitol, dar ei erau constienti de superioritatea morala a
partii pe care o reprezentau. La eleni, zice Atenagora, exista persoane care
analizeaza silogismele, care rezolvd echivocurile, care clarificd etimolo-
giile, care predau cursuri despre omonime, sinonime, categoreme, axiome,
care cunosc ce e subiectul si ce e atributul, dar unde sint cei care sint in
stare sd-si iubeasca dusmanii in loc sd-i urascd, sd binecuvinteze pe cei
ce-i insultd ? «La nol, precizeazd acelasi autor, ai putea gasi ignoranti,
lucrdtori manuali, batrinéle, care dacd nu pot sd expund in cuvinte fo-
losul invataturii lor, demonstreaza prin fapta utilitatea principiilor lor.
Ei nu stiu cuvinte pe dinafara, dar aratia fapte bune ; loviti ei nu intorc
lovitura, jefuiti ei nu umblid cu judecata, dau celor ce cer si-si iubesc se-
menii ca pe ei insisi» 7. La ironia grecilor impotriva comunititilor cre-
stine ca in sinul acestora se gésesc batrini si prea diferite categorii umane,
Tatian raspunde citind din Iliada (VIII, 87), pe batrinul Nestor, care cu
greu taia sleaul de la un cal al sdu, pentru a-1 compara cu bitrinii cre-
stini, care desi in virstd se ocupa cu lucruri divine ; de ce Nestor sa fie
admirat, iar batrinii crestini ridiculizati ? 18%. Autorul sus-scris citeazd si
alte personagii din Iliada ca Achile, Neoptolem, Filoctet, Thersit, figuri
diferite sub raportul calitdtilor, dar necesare pentru razboiul troian.
Crestinii primesc pe tofi cei ce vor si filozofeze, fird a tine seama de
forta lor fizica. Vigoare in gindire se poate gési si la cei slabi trupeste 8.
Idee care nu era necunoscuta filozofiei morale elenice, dar care la crestini
constituiau o fortd si o practicd de viatd ce impresionau chiar pe Lucian,
cu tot spiritul sdu de parodie 182,

Cum se vede, critica pe care scriitorii patrlstl(n ai secolului al Il-lea
o administreaza culturii grecesti se refera la aspecte variate ale acesteia,
aspecte care in majoritate isi au obirsia in operele homerice si in cele
filozofice. Homer, Platon, pitagoreici, stoici, epicurei etc. constituie obiect
de cercetare si de apreciere. Critica nu este exclusiv negativa, iar ele-
mentele ei, indeosebi cele referitoare la comunitatile crestine, au parti ori-
ginale care au exercitat influentd. «Barbarii» si atitudinea lor fatid de cul-
tura elenicd formeazd o problemad noua ; la fel cei simpli si utilitatea pe
care le-o aduce cultura; in fine persecutiile din partea statului roman
si polemica elenicd se reflecta intr-o anumita tonalitate a criticii.

Literatura patristicd a secolului al II-lea cunoaste destul de bine pe
Homer fie din florilegii, fie din lecturd directa a textelor originale, cum
probabil e cazul cu unele grupe de versuri din [liada, citate in Solia pen-
tru crestini a lui Atenagora, cel mai autentic mestenitor al clasicismului
dintre toti apologetii. Uneori, cite un vers apare contaminat sau falsificat

178. Despre sublim, 1X, p. 37. 179. Solie pentru crestini, X1, p. 128—129.
180, Cdire greci, 32, p. 33. 181. Ibidem, loc. cit.
182. Despre moarfea lui Peregrinos, 12, 13, p. 489,
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ca la Teofil (Iliada, XX, 217), lucru care nu i se poate imputa precis de-
cit dacd am sti sigur ca textul Iliadei sau al florilegiului folosite de el
corespundea exact cu cel pe care il folosim noi astizi. In general, textele
homerice utilizate de autorii amintifi sint cele autentice; conservate de
altfel de o lunga si fidelad traditie filologica, didactica si studioasd ; une-
ori versurile sint incomplete, probabil dupd contextul nevoii respective,
dar corespund scopului pentru care sint citate. Hesiod e citat mai ales de
Teofil, Orfeu cu deosebire de catre Atenagora, Sibila de catre Teofil, care
prezintd un text necunoscut la alti autori si pe care critica e inclinati si
i-1 atribuie lui. Poeti lirici, tragici, filozofi, istorici etc. sint citati corect
de ansamblul autorilor patristici ai secolului al II-lea.

Homer si confratii sdi poeti, ca si prozatorii in frunte cu Platon —
unul dintre cei mai des citati — sint folositi si discutati atit in interesul
sau apdrarea unor principii, cit si pentru a fi combatuti. Desi nu prea
originali in dialectica pe care o utilizaserd o seaméa de predecesori ai lor,
apologetii crestini intuiesc, fie si prin procedeu critic, considerabilele di-
mensiuni ale boltii spirituale homerice, una dintre cele mai fascinante pe
care le-a creat vreodatd geniul uman. Era o boltd de mit si frumuseti
artistice pe care lumea elenicd, cea latind, cea orientald si cea moderni o
admirau si o admird, dar aceastd boltd, in secolul al Il-lea, era roasi si
avariatd de dintii mitului. Homer nu era, sau mai precis, nu devenise
fncd un muzeuy, in secolul apologetilor, caci acestia i se adreseazd direct :
«Taci, Homer !», formuld care aratd ca el era incd viu, si care in acelasi
timp rezuma toatd rezerva si critica lor la adresa nu a artei sale, ci a
derivatelor morale ale mitului.

Combaterea miturilor homerice nu era lucru greu, in secolul al Il-lea,
mai ales dupd o polemicad antimitologicd de citeva secole si dupa o at-
mosfera nefavorabild in chiar acest secol, creatd de oameni ca Lucian de
Samosata si altii. Mitul a fost supus demitizarii printr-un realism pro-
gresiv si in numele unei idei din ce in ce mai inaltd despre divinitate :
un adevirat Dumnezeu nu putea fi nedrept, imoral, gelos, vindicativ, ig-
norant 183, Atacurile apologetilor uneori de o deosebitd asprime impo-
triva zeilor au contribuit substantial la demitizare, mai exact la continua-
rea demitizarii, desi apropierea pe care Justin o face intre «Fiul lui
Dumnezeu» si «fiii lui Zeus» pare mai degraba a camufla mitul decit a-1
destrama ; zicem «pare», pentru cd, in realitate, Justin argumenteaza cu
un lisus-persoand istorica pe care nu o apasid nici unul din defectele zei-
ior homerici. Demitizarea prin apologeti a constat intr-o continud con-
fruntare a comportarii zeilor si eroilor cu principiile elementare ale legii
morale naturale si uneori cu texte biblice sau cu tinuta insasi a lui Iisus.
S-a facut deseori caz de adevar si util, absente in mituri si necesare pen-
tru educatie.

Apologetii. crestini au dat dovada de un spirit critic cind rigid, cind
elastic si nu lipsit de contradictii. Critica lor se facea din perspectiva me-
sajului evanghelic si a viefii crestine care vedea in zei demoni, care pre-

183. M. Eliade, Aspects du mythe, p. 181--182.
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L,ECLEZIOLOGIA COMUNIUNII*

Este unanim recunoscut faptul cd ecleziologia reprezintd centrul pre-
ocupdrilor, cercetdrilor si discutiilor teologice contemporane. Studiile si .
lucrdrile consacrate in ultimii ani doctrinei despre Bisericd deja con-
stituie o vasta bibliografie ecleziologicd interconfesionald, ce nu mai
poate fi cuprinsd decit in mod sintetic. Aceastd prioritate a ecleziologiei
in literatura teologicd din ultima vreme, provine din cauze multiple si
a avut efecte multiple.

In primul rind trebuie semnalatd tendin{a de a se acorda o oarecare
precddere spiritualitdtii asupra dogmei, care a facut sd se vorbeasca
despre semnificafia existentialda a adevarurilor crestine. Mai mult chiar,
sub influenta unor curente de spiritualitate, relatia dintre persoane a
fost considerati ca avind o reald valoare soteriologici, — comuniunea
dintre persoane — indiferent de forma spirituald pe care o ia fiind
conceputd ca semnificativd si decisivd in experienta misterului relatiei
cu Dumnezeu. Aceasta a dus la dimensiunea «ecleziald» a credintei, la
aspectul comunitar al mintuirii, la incorporarea existentiald a credincio-
sului in organismul bisericesc si uman. '

In al doilea rind, incercirile de apropiere intre crestinii separati
prin schisme si divergente confesionale, incerciri inifiate in cadrul «Mis-
carii ecumenice», au scos in evidenta inseparabilitatea dintre ecumenism
si ecleziologie, nu numai pe planul gindirii teologice, ci si pe planul
concret al vietii bisericesti. S-a spus pe bund dreptate cd, intr-un sens,
doctrina despre Bisericd este hotidritoare pentru refacerea unitatii cres-
tine. Aceastd idee a dat impuls studiilor ecleziologice interconfesionale,
care, sub influenta unei spiritualitdti «ecumenice», s-au concentrat, in
general, asupra elementelor ce unesc Bisericile, cu scopul de a gasi
cdile pentru apropierea lor.

In al treilea rind, insisi prezenta Bisericii in lumea contemporana,
o lume in continuu progres material si spiritual, realizat pe cai multiple
si in ritmuri variate, a impus teologiei studierea unor noi aspecte ale
misiunii Bisericii in lume, ca de pild3, apostolatul social sau slujirea
crestind fatd de lume.

Printre efectele pozitive ale acestor studii, ar fi de ajuns de men-
{ionat dialogul si discutiile interbisericesti, care in unele cazuri s-au
deschis pentru prima oard dupa Schisma din anul 1054 sau Reforma din
secolul al XVlI-lea, iar in alte cazuri s-au reluat dupa secole de separare
si chiar de ostilitate. Apoi, s-a renuntat la stilul polemic si la metoda
strict comparativa, confesiunile nemaifiind privite exclusiv ca centre
sau poli opusi. Criteriul confesional n-a fost limitat la un numéir de
institutii sau de dogme, ci s-a ciutat o cuprindere mai adincd a semni-

S, T. — 4
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ficatiei harismatice pe care o detine fiecare confesiune in ansamblul
crestinismului, punindu-se astfel -in valoare principiul unitdtii in di-
versitate.

Intr-adevédr, dacd un anumit curent din ecleziologia din trecut a
fost preocupat sa studieze mai cu seamd institutiile si functiile Bisericii,
in ultima vreme s-a pus si problema fiintei tainice, plenare a Bisericii.
Limitat la prezentarea institutiilor vazute, juridice, ecleziastice, acest tip
de ecleziologie din trecut nu a fost in stare si dezviluie realitatea mis-
ticad si semnificatia deplind a Trupului lui Hristos. Din cauza caracterului
ei limitat si descriptiv, ea a fost consideratd ca incompletd, ca ducind
la institutionalizarea juridicd a Bisericii. De aceea, in studiile actuale,
se readuc in prim plan realitatea supranaturald a Bisericii, caracterul
ei de organism mistic si sacramental, se incearci adicd si se afle care
sint bazele spirituale ale institutiilor bisericesti, care este originea mi-
siunii ei, care sint relatiile transcendente in care sint incluse functiile
ei soteriologice. Desigur, aceastd problematicd nu este intru totul noua
in istoria dogmei ecleziologice, dar ea este reluatd azi intr-un context
spiritual si ecumenic cu totul nou. In general, natura Bisericii nu mai
este indentificatd pur si simplu cu structurile bisericesti — desi acestea
sint socotite constitutive si indispensabile ; iar Incadrarea organicd a
Bisericii in «istoria mintuirii» a dus la o corelatie mai deplind intre
Trupul lui Hristos si Impéaratia lui Dumnezeu. Ca metodd, doctrina
despre Bisericd a fost ginditd in lumina spiritualitdtii si vietii sociale,
aceastd metodd fiind aplicatd insistent in teologia ortodoxd roméneasca.

Starea actuald a teologiei ortodoxe aratd ca doctrina despre Bise-
ricd ramine incd in centrul preocupdrilor, cdutindu-se aspecte si inte-
lesuri noi care sd corespunda atit aspiratiilor crestine pentru un ecu-
menism autentic, cit si valorilor umane care s-au impus in lumea con-
temporana.

S-a formulat in ultima vreme teza cd sobornicitatea implicd o uni-
tate specificd, o «unitate de comuniune», intrucit Biserica insdsi trebuie
interpretatd ca o comuniune, in sensul ontologic cel mai deplin al cu-
vintului. Pr. Prof. D. Stdniloae, care a repus in circulatie notiunea de
comuniune, maj ales in legatura cu spiritualitatea ortodoxd, face urmé-
toarea afirmatie despre aceastd semnificatie particulard a sobornicitatii
in Ortodoxie : «<Duhul Sfint este «Duhul Comuniunii», adicd al unitafii
unui intreg in care maéadularele nu se contopesc intr-unul singur. So-
bornicitatea (catolicitatea) se poate exprima si ca o comuniune. Sobor-
nicitatea nu este o unitate pur si simply, ci un anumit fel de unitate.
Poate exista unitatea unui grup tinut la un loc printr-o comandd exte-
rioard, sau o unitate intre entitati aldturate, uniforme. Sobornicitatea
se deosebeste de unitatea pur si simplu, fiind un anumit fel de unitate,
unitate de comuniune» 1.

1. Pr. Prof. D. St#niloae, Sfintul Duh $i sobornicilatea Bisericii, in «Ortodoxia», XIX (1967),
nr. 1, p. 39. Despre principiul comuniunii in Biserica Ortodoxi : Prof. Teodor M. Popescu, Duhul
comunitar al Orfodaxiei, in «Ortodoxia», VIII (1956), nr. 1, p. 144—159; Pr. V, lgnitescu, Principiul
_comuniunii in Ortodoxie, in «Ortodoxia», VIII (1956), nr. 3, p. 358—368.
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De aceea spiritualitatea crestina este o spiritualitate a eului in comuniune, care
presupune o identitate umand ontologicd nu numai morala.

Intre unitate si diversitate existid o reciprocitate permanentd. Autorul se
pronuntd in favoarea tezei lui Vladimir Lossky, dupa care Hristos a restaurat
unitatea naturii umane, in timp ce Dwhul infaptuieste diversitatea persoanelor,
deoarece Trupul lui Hristos este un «trup pnevmatic» (p. 18).

Asadar, pornind de la datele antropologiei trinitare, in care persoana nu
este o parte sau o fractiune a Intregului, ci are o existentd trinitard si este
chematd s&-gi asume intr-o manierd umnicd, in comuniune icu toti ceilalti, fiinta ui
Hristos $i a umanitdtii, autorul conclude cd actul de comuniune inseamnd par-
ticipare la viata divino-umand.

Ecleziologia «comuniunii» se intemeiazd si pe aspectul de «comunitate euha-
risticd» al Bisericii. Apostolul Pavel a mumit Biserica «Trupul lui Hristos» si
a dat termenului de «3oma» un fundament euharistic, deoarece Euharistia con-
stituie inima Bisericii, centrul siu pascal si eshatologic. Autornl reaminteste in
acest capitol umele din concluziile subliniate de asa-zisa «ecleziologie euharistica»,
dupd care Biserica nu este o fractiune, o parte a DBisericii universale, ci ea ma-
nifesté in plenitudinea sa Biserica cea wuna. Fiecare Bisericd localda existd in
comuniune reciprocd, si toate impreund formeazad Biserica universald. Consubstan-
tialitatea lor euharisticd este conditionatd de identitatea lor de credinia. Fiecare
episcop in comuniune cu ceilalti, este responsabil de intreaga Bisericd a lui
Hristos. : -

Din aspectul de comunitate euharisticd decurg doud consecinte majore : struc-
tura epicletica a Bisericii si conciliaritatea episcopatului.

Orice lucrare sacramentald a Bisericii — si In special Euharistia — pre-
supune nu numai anamneza, ci si epicleza. Autorul citeazd din epiclezele euha-
ristice ale Sfintilor Ipolit, Toan Hrisostom si Vasile cel Mare, ardtind ci epicleza
situeazd Biserica fatd de Hristos fintr-un raport de invocare, mu de posesiune.
Epicleza aratd cd Biserica este in acelasi timp Trupul lui Hristos si mireasa lui
Hristos care simte nevoia harului iertdrii. De asemenea, epicleza di sensul ade-
varat al slujirii in Bisericd. Taina este o <«liturghie», o actiune a credinciosilor,
care devin coliturghisitori pe planul invocarii in colaborare cu preotii. Astfel epi-
cleza evitd clericalismul, care identifici pe preot cu Hristos, si evitd confuzia
dintre preotia sacramentald si preotia universala.

In ceea ce priveste colegialitatea in conceptia ortodoxd, O. Clément sustine
ca ea are un aspect concret, conciliar : comuniunea episcopilor exprimatd printr-o
activitate sinodald, ceea ce atestd identitatea Bisericilor locale in Biserica umni-
versald. Desigur cd aceastd conciliaritate episcopald permanenti nu trebuie in-
teleasd ca o putere colegiald asupra Bisericii, ci tot ca o comuniune care ex-
primd unitatea multipld a Bisericii. Aga cum unitatea {trinitard- presupune o
paternitate, tot asa conciliaritatea episcopald se organizeazid in jurul umor «centre
de acord» teritoriale, fiecare centru avind un «episcop prims» care exercitd o oare-
care prioritate (canonul 34 apostolic). Scopul acestor centre a fost acela de a
pdstra si exprima unitatea de credintd, de a evita izolarea Bisericilor locale. Cu
toate acestea, episcopii sint «egali prin har», jar autoritatea suprema in Biserica
nu apartine forurilor administrative, ci sinodului.
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Autorul sugereazd cd iIn perspectiva acestei conciliaritdti se poate studia
teologia despre primul episcop universal, centrul de acord pentru toate Bisericile
si toti episcopii. El mentioneaza cid Ortodoxia nu cumoaste doud continuitati de
drept divin, cum sustine Constitutia Lumen Gentium : de o parte, Hristos —
colegiul apostolic - (in jurul lui Petru) — colegiul episcopal (in jurul papii): de
altd parte, Hristos — Petru — papa singur, care dispune de plenitudo potestatis.
Pentru traditia ortodoxd — sustine autorul — episcopii sint, fiecare si toti im-
preund, succesorii lui Petru, dar maportul intre Petru si primul episcop este numai
analogic. Autorul impartaseste teza ci fiecsre episcop realizeaza succesiunea
_ apostolicd sub aspectul ei «petrinic», dupd chipul lui Petru in comunitatea ori-
ginard de la ‘Iemsaalim, forma Petri fiind astﬁé1 prezentd in fiecare Biseriocd Tlo-
cald, prin episcopul ei. - ‘

Prioritatea in iubire exprim& simbolismul paternal al .s:lluj‘iw ~ episcopale.
Paternitatea in sens crestin presupune insd interdependentd in damhitbate egald,
filnd deci o paternitate de tip trinitar care exclude subordonarea. Aceastd ana-
logie trinitard se aplicd primului episcop In sensul cd dacéd Tatdl este principiul
(archeé) Treimii, Petru este numai protos intre apostoli. Arche inseamna originea.
sursa, In timp ce protos aratd prioritatea intr-un ansamblu. Autorul incheie acest
pasaj ou urmétoarea comparatie : «Daci romano-catolicismul are tendinta de a
defini eclezialitatea unui episcop si a comum‘uétu sale prin comuniunea, ou pri-
mul episcop, Ortodoxia subordoneazi mai degrabd eclezialitatea p:mmulxux episcop,
chiar in dlujirea Wi de protos, comuniunii sale cu toti ceilalti, in unitatea poporu-
lui lui Dumnegeu, singurul semn ial Vpa'_ez;embei Adevarului dnfailibil. Coneciliul al
II-lea de la Vatican a apropiat mult, in acest domeniu, pundtele de vedere catolic
si ortodox, iar pentru a depdsi divergentele care subzistd, se cuvine sd se apro-
fundeze in comun, in lumina experientei primului mileniu, ecleziologia comu-
niunii> (. 28). :

Aspectul de «koinonia» al Bisericii se manifestd si in «comuniunea sfin{i-
lor». In virtutea caracterului pnevmatic al tainelor de «initiere» — Botezul-Mirun-
gerea-Euharistia — fiecare membru al Bisericii este un «pmewmatofor». Mai mult,
prin «pecetea darurilor Duhului Sfint» crestinul devine o fiin{d harismaticd, Mi-
rungerea fiind astfel taina preotiei mnivensale. Prin aceste Taine se sdtabileste
o «echivalentd sacerdotald» intre toti membrii Bisericii. In timpul liburghiei este
necesard participarea intregului corp al Bisericii — cler si laici. Biserica in to-
talitatea ei are datoria de a pésfna intactd credinta. Aceastd slujire «pnevmatica»
a laicilor, care mu inlocuieste slujirea «functionald» a ierarhiei, manifestd carac-
terul harismatic al Bisericii. :

Ecleziologia ortodoxa a subliniat echilibrul dintre hbefrtsame si comuniune,
adevdrata libertate fiind Inteleasd ca o libertate de comuniune. De aceea cri-
teriul adevarului nu apartine vreunei puteri care lucreazd ex sese, mici indivi-
dului, mici totalitdtii acestora. Comstiinta soborniceascd nu este individuald, ci
personald, adicd ecleziald, pentru cd este datd persoanei cind realizeazi in Duhul
Sfint «consubstantialitatea» sa euharistilcé cu toti ceilalti (p. 32). Desigur ca
deschiderea persoanelor pentru adevdr — ceea ce inseamni parrtx«c‘a(pare ’ha Logos —
nu este uniforma, ci potrivit cu harismele fiecéreia.

Desi formularea invataturii de credintd apartine episcopatului, totusi Bise-
vica. in plenitudinea ei poate sd ateste cd episcopil au exprimat adevarul si
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numeai astfel hotdririle lor devin obligatorii pentru aredinciosi, care au deja
prin sensus ecclesicge o cunoastere vitald m acestor hotdriri. De aceea consensul
Bisericii este indispensabil, consens care nu poate sd ia o forma canonicd definitiva.

Interpretarea Bisericii potrivit cu principiul comuniunii are o im-
portant{d deosebitd, deoarece aceasta ar dezvilui cu mai multd fortad
structura soborniceascd a Ortodoxiei, caracterul ei ecumenie, conciliar si
comunitar. De aceea, consideratiile lui O. Clément meriti si fie remar-
cate si analizate. Din aceste consideratii este de retinut mai intii, inte-
meierea antropologicd si trinitard a ideii de comuniune, dogma Sfintei
Treimi fiind de o insemndtate covirsitoare pentru intelegerea unor ca-
pitole fundamentale ale dogmaticii ortodoxe. Celelalte insemniri, de a-
semenea, prezintd interes, intrucit in ele s-a aplicat principiul comuniunii
pe planul vietii bisericesti, in domeniile organizirii si spiritualitatii. In
ceea ce priveste parerile sale despre o asa-zisd «succesiune petrind» a
tuturor episcopilor, o asemenea idee nu poate fi acreditatd ca ortodoxa
decit cu rezervele si indreptarile respective. Aceasta si din motivul de
a evita o concluzie gresitda — ce se lasd intrevazutd uneori —, anume
cd ideea de primat ar putea coexista cu ideea de comuniune. Or, dupd
cum se va ardta, in comunitatea in care stdpineste principiul comu-
niunii, primatul de putere este contrar structurii ei spirituale.

Ideea de comuniune — prezentd atit in teologia biblici precum si
in cea patristica — reprezintd o coordonatd fundamentald a doctrinei,
cultului, organizarii sispiritualititii ortodoxe. Intr-adevir, Ortodoxia a
intuit viata in Trupul Tainic al Domnului ca o comuniune ontologicd
cu Hristos in Duhul Sfint, comuniune care cuprinde intreaga Bisericd
crestind si se extinde in comunitatea umani. Aplicarea ‘conceptului de
comuniune Bisericii este deci indreptatitd. In plus, asa cum s-a afirmat,
abordarea doctrinei despre Bisericd din acest punct de vedere ar crea
si posibilitatea de a contribui la depdsirea unor pozitii ecleziologice ire-
“conciliabile. Este vorba de dualismul dintre Biserica-institutie si Bise-
rica-eveniment care persistd In catolicism si protestantism, cele douid
confesiuni rdminind astfel separate in insfsi interpretarea notiunii
de Bisericd. Catolicismul a insistat asupra structurii juridice a Bi-
sericii, lasind pe plan secundar natura ei spirituald; protestantismul
a pus accentul pe aspectul ei de «eveniment», de experienta pnevmaticd
si eshatologicd, neluind in seamd structurile ei institutionale. Ecleziolo-
gia «comuniunii» ar fi deci o formuld ce ar contribui la rezolvarea anta-
gonismului dintre aceste aspecte unilaterale, oferind premisele pe temeiul
cdrora sd se poatd vorbi mai degrabd despre caracterul lor complementar.

In legdturd cu caracterul de comuniune al Bisericii se ridici insi
o serie de probleme care privesc nu numai forma istorici si de organi-
zare a comunitatii bisericesti, ci si fiinta ei de Trup tainic al Domnului,
de «Imparitie a lui Dumnezeu». De pild4, in ce sens se poate aplica
ideea de comuniune Bisericii : moral, social, ontologic, existential ? Care
sint elementele ontologice si sacramentale care fac posibild o identitate
intre «ekklesia» si «koinonia» ? Care sint premisele teologice pe temeiul
carora se poate vorbi de o ecleziologie a «comuniunii» ?
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Terenul pentru o aplicare mai concretd a principiului comuniunii
in ecleziologie a fost pregatit de unele curente si tendinte care au aparut
in epoca modernd si contemporand. Dintre acestea, ecleziologia de tip
«sobornost» si ecleziologia «euharisticd» pot fi considerate drept sursele
ccleziologiei comuniunii.

Cel care a intuit sensul spiritual al conceptului «sobornost» si l-a
aplicat Bisericii a fost A. Homiakov, care concepe Biserica drept o
comunitate de iubire reciprocd. A. Homiakov a inteles prin «sobornost»
nu numai un atribut extern al Bisericii, ci insdsi expresia si spiritul
vietii sale interne. El a formulat ideea ca intreaga teologie si viatd cres-
tind au un aspect ecleziocentric, cd mintuirea este un act de solidaritate
si comuniune in Bisericd : «Noi stim cd daca cineva pacatuieste, paca-
tuieste singur, dar nimeni nu se mintuieste singur. Cel ce se mintuieste,
se mintuieste in Bisericd, anume ca membru al ei si in unitate cu toate
celelalte membre ale acesteia. Dacd cineva crede, el se afla in comu-
niunea credintei ; daci iubeste, este in comuniunea iubirii; daca se roagd,
este In comuniunea rugaciunii» 3.

Dupd A. Homiakov, ecleziologia «sobornost» a- fost preluata si
dezvoltatd de majoritatea teologilor ortodocsi4. Acestia insd nu s-au
limitat sd considere comuniunea «sobornost» numai ca o formid de ex-
perienta spirituald sau de conducere bisericeascd, ci au studiat bazele
#rinitare ale comunitatii ecleziale. Indeosebi, s-a accentuat ideea ci
viata Trupului tainic al lui Hristos isi are izvorul in energiile Duhului
Sfint, Care s-a pogorit la Cincizecime asupra Bisericii in totalitatea ei.
Doctrina despre Bisericd a fost adusi astfel intr-o relatie directa cu
pnevmatologia, — aceasta constituind o caracteristicd fundamentald a
ecleziologiei ortodoxe din ultimul timp.

De pild3, un alt teolog rus numeste Biserica «o viatd noud cu Hristos
si in Hristos, condusi de Duhul Sfint». «Biserica, in calitatea ei de
Trup al lui Hristos, trdind din viata lui Hristos, este prin acest fapt
domeniul in care este prezent si in care lucreazi Sfintul Duh. S& spu-
nem mai mult : Biserica este viata prin Duhul Sfint, deoarece ea este
Trupul lui Hristos. Tatd pentru ce se poate defini Biserica ca o viata

3. A. S. Khomiakofi, L’Eglise latine et le protestaniisme du point de vue de UEglise d Orient,
Lausanne, 1872, p. 128.

4. Ortodoxia, trad. de N. Grosu, Sibiu, 1933, p. 75—76; N. Zernov considerd c#d «sobornost»
exprimi spiritul de unitate si libertate caracteristic Ortodoxiei : «Acest spirit de unitate si libertate
care este atit de elocvent exprimat prin cuvintul «sobornost», folosit in versiunea slavond a Sim-
bolului de credinti de la Niceea, face din toate Bisericile autocefale de Ris#rit membre egale ale
unei mari familii, Bisericile Ortodoxe autocefale nu sint tinute impreund nici prin autoritatea
unui singur cap, nici prin aderenta lor la acelasi sistem teologic, nlci prin legédtura aceleiasi na-
tiuni sau limbi. Ele sint libere si deosebite unele de altele; totusi ele formeaz# un trup, pentru
ci ele sint cdliuzite de acelasi har dumnezeiesc. Aceastd viziune a Bisericil ca o viatd in unitate
si libertate este trisitura importanti a comuniunii ortodoxe si semnul cd ea este chematd sd ajute
Apusul pentru a reconcilia diferitele interpretfri pe care acesta le dd crestinismului», in The Reinte-
gration of the Church, The Seabury Press, London, 1952, p. 100. Vezi si: Pr. Prof. Liviu Stan,
Ecumenicitate si Ortodoxie ecumenicd, in «Mitropolia Olteniei», VII (1955), nr. 5—6, p. 261—276;
Profl. N. Chifescu, Soboraicitatea Bisericii, in «Studii Teologice», VII (1955), nr. 3—4, p. 150--168).
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binecuvintatd in Sfintul Duh ; se spune uneori si cd ea este Sfintul Duh
trdind in umanitate» ®

V1. Lossky, vorbind despre «iconomia Duhului Sfint» in lucrarea
Bisericii, sustine ca Cincizecimea constituie obiectul, scopul final al ico-
nomiei divine pe pamint, pentru cd Duhul Sfint impértiseste harul
dumnezeiesc membrilor Trupului lui Hristos. Dacd lucrarea lui Hristos
priveste natura umand pe care a recapitulat-o in ipostaza sa, lucrarea
Sfintului Duh priveste ipostazele umane, pentru cd Duhul d&ruieste
harurile persoanelor in Bisericad, dar in mod distinct.

Existd doud comunicdri ale Duhului Sfint in Bisericd : una prin
suflarea lui Hristos asupra colegmlm Apostolilor, in seara zilei invierii
(Ioan XX, 19—23); alta prin venirea personala a Duhului Sfint in ziua
Cincizecimii asupra fiecireia dintre persoanele prezente (Fapte II, 1-—5).

- «Iconomia» Fiului este indreptata spre unitatea de naturd in Bisericd,
pe cind «iconomia» Duhului constituie principiul diversitatii personale ¢

Un alt curent ecleziologic ce s-a impus in ultimul timp, a fost cel
care a accentuat aspectul de comunitate euharisticd al Bisericii. Asa-zisa
ecleziologie euharisticd? a reafirmat raportul specific, sacramental dintre
Bisericd si Taina Euharistiei, datoritd faptului cd in Euharistie comu-
nitatea crestlna realizeazd si exprimi caracterul ei eclezial. Intrucxt cen-
trul vietii sacramentale este jertfa euharisticd, comunitatea care savir-
seste Euharistia constituie Biserica in plenitudinea ei. Inci de la inceput,
Biserica crestind a fost conceputd ca o comunitate euharisticd (I Cor.
X, 16—17) : «Dupd Cincizecime, Biserica existd acolo unde se infap-
tuieste «koinonia» euharistici, in care toti se integreazda in Hristos ca
membrele Sale «concorporale si consanguine» si transcend astfel orice
farimitare» 8.

Ecleziologia euharisticd are meritul de a fi subliniat valoarea Bise-
ricii locale, care nu trebuie privitd ca o-entitate separatd, ci ca o parte
integrantd si deplind a celei universale. Biserica Ortodoxa este o comu-
niune de Biserici autocefale, care desi independente din punct de ve-
dere jurisdictional si diversificate din punct de vedere al experientei

5. Ortodoxia, p. 1, 2—3. .

6. The Mystical Theology of the Eastern Church, London, 1957, capitolul «Iconomia Duhului
Sfint», p. 156—173. Cu privire la teoria lui VI. Lossky, dupi care Hristos realizeazid Biserica numai
ca unitate, iar Duhul numai ca diversitate, Pr. Prof. D. Stiniloae a precizat: «Duhul e principiu
de legdturd intre credinciosi si Dumnezeu, nu de separare. De aceea nu se poate concepe Biserica
in afara Treimii. ca o Bisericd exclusivd a lui Hristos sau ca exclusivi a Duhului Sfint — teze
specific occidentale (prima catolicd, a doua protestantd). Dar nu se poate concepe nici o Bisericd
in care Fiul si Duhul Sfint ar lucra simultan, dar separat, in sensul c4 Fiul ar reprezenta in ea
natura cea una a Treimii si ar realiza unitatea naturii, iar Duhul ar reprezenta diversitatea perso-
nald din Treime, si.ar realiza diversitatea persoanelor umane in Biserici. Aceasta ar reduce in fond
realitatea personald a Treimii la o singurd persoand (la Duhul Sfint) si comuniunea credinciosilor
ca persoane la o exclusivd comuniune cu Duhul Sfint. Nu s-ar validita adici in deplinitatea ei
_ prezenta Treimii in viata Bisericii» (op. c¢it., p. 46). G. Florovsky, de asemenea, a observat ci teza
lui VI. Lossky nu ar recunoaste locul de centru pe care Hristos il are in Biserici (Christ and His
Church, in «L'Eglise et les Eglises», Editions de Chevtogne, vol. II, 1955, p. 163.

7. Diac.lon Bria, Aspecte dogmmatice ale unirii Bisericilor Crestine, Bucuresti, 1968, p. 35—38.

8. Paul Evdokimov, L’Orthodoxie, FEditions Delachau;_c et Niestlé, Neuchatel, 1965, p. 199,
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spirituale, péstreazd totusi umtatea dogmaticad si sacramentald cu Orto-
doxia ecumenica.

- *

Din aceastd prezentare sumard reiese cd, pe de o parte ecleziologia
«sobornost> a scos in evidentd caracterul comunitar, social al experientei
spirituale in Biserics, iar, pe de altd parte, ecleziologia euharistici a
reafirmat aspectul de comunitate liturgicd, sacramentald al Bisericii.
Ambele au aplicat principiul comuniunii : una indeosebi pe planul cre-
dintei si spiritualitatii, cealaltd mai ales pe planul vietii liturgice. Dar
intrucit aceste planuri sint inseparabile, ambele teze au fost criticate
pentru ceea ce au sustinut in mod unilateral sau gresit. Pentru ¢ Orto-
doxia nu se limiteazd numai la spiritualitate, sau numai la cult. Ea este
si doctrinad si misiune si slujire. De aceea, ecleziologia comuniunii, pre-
luind ceea ce este pozitiv in sursele sale, va cduta si facd o sintezid
organicd intre elementele impropriate. \

In articolul citat, Olivier Clément a expus citeva din structurile
crestinismului pe care se intemeiaza aspectul de comuniune al Bisericii.
Desigur, el admite ci Biserica are o profundd intemeiere trinitard si
sustine cd intre unitatea naturii pe care o realizeazd Hristos si diversi-
tatea persoanelor pe care o infiptuieste Sfintul Duh existd o recipro-
citate permanentd. Cu toate acestea, el se mentine pe linia paralelis-
mului celor doud iconomii, a Fiului si a Duhului, tezd imprumutata de
la V1. Lossky. In critica pe care Pr. Prof. D. Stiniloae a facut-o acestei
teze a ardtat insd ci ea nu pune in valoare prezenta Treimii in viata
Bisericii, in deplinitatea ei®. Din cauza aceasta multi teologi vad aspec-
tul de comuniune al Bisericii numai ca o consecintd a lucrdrii Duhului.
Iatd de ce ecleziologia comuniunii trebuie si afirme intr-un mod mai
clar structura trinitard a Biserieii.

Biserica este taina comuniunii cu Sfinta Treime, organismul in care
se realizeazd iconomia Sfintei Treimi in lume. Ea este «noua creatie»
a Sfintei Treimi : «Aceastd casd Tatdl a zidit-o, Fiul a intarit-o, Duhul
Sfint a innoit-o». Treimea si-a ficut un «templu» printre noi, de aceea
intrarea credinciosului in comunitatea crestind se face prin invocarea
Sfintei Treimi, in Taina Botezului. Biserica este un organism teandric
in care credinciosii sint incorporati sacramental in viata divind a Sfintei

. Treimi. Fireste, Biserica std intr-o relatie specificd cu Fiul si cu Sfin-

tul Dubh, iar credinciosii fac experienta Bisericii in calitatea ei de «Trup
al lui Hristos» si de «impératie a Duhului». Sfintul Ioan Damaschin
afirma c3, in virtutea raportului reciproc dintre ipostazele Sfintei Treimi,
Duhul Sfint este Cel care reveleazi cele ascunse ale Dumnezeirii, Cel
care este unit de Tatdl prin Fiul si di oamenilor aseminarea cu Dum-
nezeu : «Fiul este icoana Tatdlui, iar Duhul icoana Fiului, prin Care
Hristos, locuind in om, di acestuia aseménarea cu Dumnezeu» 1°. Dar
in «plindtatea» pe care Hristos o comunicd Trupului Siu tainic, in si
pmn Duhul Sfint, credmmosn asimileaza energule Sfintei Treimi, de-

A9A Vezi citatul de la nota 6. 10. Dogmatica, trad. de D. Feciory, Bucuresti, 1958, p. 49.
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venind «fii» aj Tatalui, «<membre» ale Fiului, «temple» ale Duhului Sfint,
formind o comuniune dupa chipul Sfintei Treimi. Biserica nu este,
asadar, o institulie religioasd intermediara intre credinciosi si Dumne—
zeu, un «eveniment» supranatural in istorie; Biserica este orgamsmul
sacramental in care Dumnezeu-Sfinta Tlelme este prezent si lucreaza
in istorie, Trupul tainic in care credinciosii asimileazi energnle divine
intr-un proces continuu de indumnezeire si de comuniune cu lumea,
_ Astfel, in Bisericd se restabileste si se desdvirseste creatia dupa
modelul vietii intertrinitare, care este o comuniune perfecti de naturi
si iubire intre unitate si plumpersonahtate . Fireste, aspectul de co-
muniune al Bisericii se sprijind si pe faptul cd omul, creat dupi chipul
Iui Dumnezeu-Treimea, este un subiect care manifests fiintial o inten-
tionalitate spre comuniune '*. lar intrarea in actul comuniunii treimice
este opera lui lisus Hristos, Care este un centru In care intentionali-
tatea dupa comuniune a atins intensitatea supremi, si a Duhulm Sflnt
Care este Duhul comuniunii. -
In legdturd cu raportul dintre iconomia Fiului si cea a Duhului Sfint
in lucrarea Bisericii s-au emis diferite formule si pareri. Aplicind prin-
cipiul comuniunii si in aceastd problemi, urmeazi cd raportul dintre
cele doud iconomii nu trebuie privit doar ca o relatie functionald, ci
ca un schimb ontologic. De altfel, comuniunea trebuie interpretatd tot-
deauna ca un schimb ontologic ce se realizeazd in mod sacramental in
comunitatea Bisericii. Invatitura aceasta a fost exprimatd de Sfintul Ioan
Hrisostom, care stabileste o reciprocitate ontologica intre Fiul si Duhul,
pe de o parte, si intre acestia si firea umand pe de alta parte. Dupa
el, Iisus Hristos a luat firea noastrd si ne-a dat Duhul S3u. In acest
.schimb, umanitatea este indumnezeitd nu numai prin asumarea ei in
persoana Fiului, ci si prin aceea cd devine purtitoarea Duhului Sfint.
Teandria nu este deci o stare staticd. Si fiinded lucrarea specificd a
Duhului Sfint este «koinonia», El adund umanitatea ca trup, ca ekklesia,
in care El initiaz8, conduce si desdvirseste un circuit neintrerupt de
energie divind, desigur pe calea sacramentald. Prin urmare, esenta co-
muniunii rezidd in schimbul ontologic dintre umanitatea noastrd in
Hristos si Duhul Siu, datoritd cdruia credinciosul este antrenat in-
tr-un continuu proces de indumnezeire si de solidaritate umana.
Comuniunea nu este o posesiune staticd, ci o unitate care se ex-
tinde, un proces de asimilare si de diruire in continud crestere, o relatie
vitald de Implinire reciproca. .
Dupd Sfintul Apostol si Evanghehst Ioan, la baza intregii spmtua»
litd4i crestine std ideea de comuniune, in ambele directii : verticald si
orizontald 3. El vorbeste atit de «comuniunea («koinonia») noastrd cu

11, Pr. D. Staniloae, Iisus Hrislos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 72—78.

12, Jbidem, p. 115—-116. , .

13. Despre aspectul de xkomcmla» al Bisericii vezi: L. §. Thornton, The Common Life in the
Body of Christ, Dacre Press, Westminster, 1911; G. Johnston, The doctrine of the Church in the
New Testament, in Peake's Commentary on the Bible, ed. 1952, p. 721-—723. In ceea ce privé$te ra-
portul dintre «ekklesia» si «koinonia», 1.A.T. Robinson (Church and Theology: from here to where,
tn «Theology Today», XXV (1968), nr. 2 p. 166-—167) considerd céd intre ele nu existy o coincidentd,
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Tatal si cu Fiul Sau, lisus Hristos» (I Ioan I, 3), cit si de «comuniunea
(«koinonia») unora cu altii» (I Ioan I, 7), comuniune ce se manifestd
in jubire : «S& ne iubim unii pe altii, cdci dragostea este de la Dum-
nezeu. Si oricine iubeste este nascut din Dumnezeu si cunoaste pe
Dumnezeus (I Ioan IV, 7).

In epistolele Sfintului- Apostol Pavel, de asemenea, termenul a-
cesta exprimd ideea de participare a cre$tini10r la viata in Hristos si
la harurile Sale, impreuna cu toti cei ce cred in El. Comuniunea crestind
constd intr-o indoitd relatie: o relatie verticald, adicd participarea
tuturor crestinilor in si cu Hristos; o relatie orizontald, anume comu-
niunea ce existd intre toti crestinii ca rezultat al participarii lor in si
cu Hristos. Relatia verticald este originea celei orizontale, dupd cum
relatia orizontald este un semn si o expresie a celei verticale. Iubirea
frateascd, rugdciunea si unitatea, solidaritatea si slujirea reciprocd din-
tre crestini sint expresii ale participérii lor comune in si cu Hristos.
Aceasta relatie indoitd se manifestd in comumunea euharisticd (I Cor.
X 17y 1e

Sfmtul Ioan Hrisostom, comentind folosirea cu preferintd a ter-
menului «koinonia» de catre Sfintul Apostol Pavel, spune : «Pfiinea pe
care o rupem nu este ea comuniune cu Trupul lui Hristos ? De ce Pavel
n-a zis participare ? Pentru ci el a vrut si dea faptului o semnificatie
mai mare si sd arate marea legdturd de unire. Céci prin participare noi
numai ne impértisim cu Trupul lui Hristos, in timp ce prin unire noi
sintem in comuniune cu El» 15,

Teologia ortodoxd a accentuat indeosebi aspectul de plenitudine on-
tologicd al comuniunii, aspect care este cuprins in Il.Petru 1, 4, unde
crestinii sint numiti «pédrtasi («koinonoi») firii dumnezeiesti». De ase-
menea, Sfintul Apostol Pavel scrie (m I Cor. I, 9): «Credincios este
Dumnezeu care v-a chemat la comuniunea («komoma») cu Fiul Siu
Iisus Hristos, Domnul nostru», iar in F‘plstola catre Evrei (III, 14) cres-
tinii sint numﬂ;l «partasi («metohoi») ai lui Hristos». =

«Koinonia» inseamnd, asadar, mai mult decit o relatie morald sau
spiritualda cu Dumnezeu. Ea reprezintd o «impreunare» cu Hristos, cum
este numitd in limbajul liturgic incorporarea in Bisericd prin Taina
Botezului. Iar «impreunarea» cu Hristos fnseamnid o plenitudine onto-
logicd, o «intrare» a lui Dumnezeu in sufletul crestinului, o patrundere
a crestinului in Dumnezeu : «Voi sinteti in Mine si Eu sint in voi»
(Ioan XIV, 20); «Rdmineti in mine si Eu voi rdmine in voi» (Joan XV,
4). «Koinonia» inseamni si impreunarea spirituald pe care o produce

ci mai degrabé{o tensiune. «Koinonia» ar fi, din punct de vedere teologic, echivalenti cu Impdridtia
lui Dumnezeu, nu cu Biserica, «Koinonia» nu este un grup de persoane, o «comunitate», ci o rela-
tie, o participare, o comuniune. Dar Biserica este si o «comunitates de persoane distinct¥ fn lume,
desi nu separatd sau opusi ei, deoarece Hristos si Duhul Sfint intrd fintr-o relatie specifici cu
adunarea credinciosilor. Biserica-organism sacramental are deci o realitate «institutionald», istorici.

14. C.E.B. Cranfield, Fellowship, in «A Theological Word Book of the Bible», editor Alan
Richardson, S.C.M. Press, London, 1965, p. 82.

15. Omilia XXIV, 2, la Epistola I ~Corinteni, P.G., LXI, 200. Vezi textul si interpretarea lui
la Pr. Prof. 1. G. Coman, Sensul ecumenic al Sfinlei Euharislii lo Slinlul Toan Gurd de Aur, in
«Ortodoxia», XVII (1965), nr. 4, p. 523
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iubirea. Asa cum aratd Sfintul Ioan, experienta lui Dumnezeu consti
in experienta comuniunii in iubire: «Cine ridmine in dragoste, ramme
in Dumnezeu si Dumnezeu rdmine in el» (I Ioan IV, 16). ,

Principiul comuniunii trebuie aplicat Bisericii nu numai in ceea
ce priveste structura ei sacramentald, ci si din punct de vedere al deschi-
derii ei ecumenice, al relatiei ei existentiale cu lumea.

Viata Bisericii primare a fost conceputd ca o deplind comuniune :
«Ei staruiau in invatdtura Apestolilor, in comuniune («koinonia»),
fringerea pfiinii si in rugaciune. Fiecare era plin de fricd si prin Apos-
toli se fadceau muylte minuni si semne. Tofi cei ce credeau erau impre-
und la un loc si aveau toate de obste» (Fapte II, 42—44).

Principiul comuniunii domina intreaga trdire crestind, ceea ce a
dus la invdtdtura despre «comuniunea sfintilor». Acest principiu era
prezent in aspectul liturgic al rugdciunii, in aspectul comunitar al po-
sesiunii materiale, in aspectul sinodal al organizdrii bisericesti, in co-
legialitatea episcopilor, in unitatea dogmaticd ecumenicd, in interco-
_ muniunea sacramentald, in diversitatea experientelor spirituale, in

solidaritatea sociala. ‘

Privit din punctul de vedere al ecleziologiei comuniunii, ecumenis-
mul apare intr-o dimensiune noud. Dacd ecumenismul vrea sd aducd Bi-
sericile crestine in stare de comuniune 16, aceasta inseamni ridicarea lor
pe un plan pe care este posibil un adevirat schimb ontologic-sacramen-
tal intre ele. Ecumenismul nu este o simpld forma de relatie intercon-
fesionald, o modalitate de a coexista unitati separate sau divergente.

Ecumenismul comuniunii tinde si restabileascid acest circuit de e-
nergii, de harisme si de valori crestine intre toate Bisericile locale pen-
tru a se ajunge nu numai la o unitate spirituald, ci si la o plénitudine
ontologicd si la slujire comund. In comuniune, Bisericile sint antre-
nate intr-un continuu schimb de energii, fiecare p#strind ceea ce este
comun si indestructibil intr-o diversitate de experiente spirituale. De
aceea ecumenismul izvorit din principiul comuniunii presupune unitatea
in diversitate, o sobornicitate specificd in care fiecare credincios, fiecare
Biserica locald constituie un centru care isi asuma energiile intregului
intr-un mod unic, dar inseparabil de ansamblu comunititii universale.

Acest aspect de plenitudine ontologicd, existentiald a comuniunii
interbisericesti se manifestd sub raportul credintei, al vietii sacramentale
si spirituale. Consensul dogmatic, intercomuniunea sacramentald, cole-
gialitatea episcopatului, sinodalitatea, toate sint expresii ale principiului
comuniunii. Doctrina devine astfel o marturisire comuna, face parte din
credinta comunitatii universale si in acelasi timp din experienta perso-
nald a credinciosului, care triieste in Trupul lui Hristos nu izolat, ci
ca parte integranti a sa.

De aceea ecleziologia comuniunii este in contrast atit cu centralis-
mul monarhic autoritar, cit si cu individualismul. Premisele primatului

16. Vezi despre fincercarea ecleziologiei romano-catolice de a regdsi sensul de comuniune al
Bisericii : Mgr Philips, L'Eglise el son mystére au Il-e Concile du Vatican, tom. 1, Desclée, Paris,
1967,:p. 7. ~
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papal sint in contradictie cu aceastd ecleziologie de comuniune; el pre-
supune o ecleziologie a puterii juridice si autoritdtii din care s-a dedus
uniformizarea gindirii teologice si a moralei.

Aspectul de comuniune al Bisericii trebuie privit si sub raport moral
si social. Comuniunea reprezinta si un stil de spiritualitate crestind, o
formd desavirsita de comuniune umana. Biserica, in calitate de comu-
niune, are o deschidere fiintiald spre lume, cu care traieste intr-o uni-
tate spirituald, intr-o relatie existentiald. Comuniunea este un principiu
de relafie si de solidaritate cu umanitatea, pentru cid in Hristos s-a
desfiintat prépastia spirituald care separa pe oameni. De aceea Bise-
rica nu exista in lume ca un cerc izolat, ca o entitate separatd, ci ca un
organism in care se impreuneaza toate valorile pentru a sluji in mod
solidar omul. Spiritualitatea ortodoxa, ca spiritualitate a comuniunii
universale, a vazut in slujirea omului una din misiunile fundamentale
ale Bisericii, lipsa iubirii de oameni fiind consideratd ca o inchidere
fatd de harul iubirii divine. De aceea, cine trédieste in comuniune
este solidar cu existenta si destinul semenului sdu, pentru ca «daca
sufere un madular, toate madularele suferd impreund cu el; dacd este
pretuit un madular, toate madularele se bucurd fmpreuna cu el» (I
Cor. XII, 26). ‘

Astifel, ecleziologia «comuniunii» poate constitui nu numai o im-
binare creatoare intre diverse teze ecleziologice, ci si un principiu care
sd dea o noua.semnificatie si dimensiune ecumenismului si umanismului
crestin contemporan.




Pr. Ioan Mircea

CEI SAPTEZECI
DE UCENICI Al MINTUITORULUI
SI PROBLEMA IERARHIEI BISERICESTI

Una din problemele de teologie biblica noutestamentara, putin cer-
cetatd, este cea a celor saptezeci de ucenici, — datoritd izvoarelor de
informatie aproape inexistente.

Problema prezintd insd o deosebitd importantd, atit in legédturd cu
raspindirea rapida a Bisericii, cit si cu inceputurile ierarhiei biseri-
cesti?, in Noul Testament. Pe lingd aceastd importantd principiald, pro-
blema meritd sd fie studiatd si pentru a pune in lumina rolul important
al acestor anonimi si modesti lucrdtori in ogorul Evangheliei.

Din datele Evangheliei, se cunoaste ci indatd dupid iesirea la pro-
povaduire si in vederea intemeierii Bisericii, Mintuitorul s-a ingrijit si
caute, sa cheme si sd aleaga pe «stilpii» Bisericii. Chemarea era adesea
de ordin general : «Veniti la Mine toti cei osteniti si impovarati... si veti
afla odihnd sufletelor voastre» (Matei XI, 28-—29). Cei ce raspundeau
acestei chemadari si-1 urmau erau numiti In sens larg : «ucenici», care
inmultindu-se treptat, au devenit : «multimea ucenicilor» (Luca VI, 17).
Alte ori chiemdrile erau individuale sau in perechi : «Veniti dupi Mine
si va voi face pescari de oameni» (Matei IV, 19—21), cum a spus celor
doud perechi de frati pescari; sau lui Matei: «Vino dupid Mine» (Ma-
tei IX, 9); sau lui Filip: «Urmeaza-Mi» (loan I, 43); sau ca altuia,
necunoscut : «Urmeazd-Mi» (Luca IX, 59).

Celor chemafi personal le face si o alegere deosebitd din «multi-
mea ucenicilor», in doud rinduri si in doua grupuri deosebite. Mai Intii,
o alegere «solemnd» si nominald a’ grupului celor doisprezece, pe care
i-a numit «apostoli» (Matei X, 1—4 ; Luca VI, 13). Cum insd cei doi-
sprezece Apostoli nu puteau lucra singuri, céci : «secerisul este mult si
lucratori putfini» (Matei IX, 37 ; Luca X, 2), Domnul a hotdrit sa a-
leagd acestora si ajutoare. Si, la citva timp dupi alegerea nominald si
«solemnd» a primului grup, alege si pe cei «Saptezeci de Ucenici» (Luca
X, 1), deosebiti si ei de «multimea ucenicilor». Este probabil cd si acestia
sa fi avut o chemare individuald (Luca IX, 59). Grupul celor doisprezece
indicd pe marii Apostoli sau «Apostolii de rangul intii» ; iar grupul celor

1. Protestantismul si’ ncoprotestantismul contestd faptul cid preotia speciald de hirotonie si
ierarhia bisericeasci de succesiune apostolicd sint institutii «de drept divin» ; ca urmare, unii isfo-
rici au ajuns si conteste si apostolatul care include prectia ierarhicd, socotindu-1 «de drept uman»
si sustinind c3# acestea sint «o creatie a Bisericii primare, proiectind institutiile sale in trecut»
(Cf. Joseph Bonsirven, S.J., Les Enscignements de Jésus Christ, Paris, MCML., p. 262, nr. 1, care
indicd pe: H. Monnier ; Goguel, Guignebert, precum si R. Schiitz, A. Sabatier si alfii).
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patului... Iar ca urmasi ai celor 70, Apostolii au instituit prin punerea
miinilor pe membrii preotiei, ca treapta a doua a hirotoniei» 9.

Astazi, aceastd interpretare traditionald este ldrgitd. Se stie cd atit
cei 12 Apostoli cit si cei 70 de ucenici erau harismatici, fiind inzestrati
incd de la alegerea lor cu unele harisme, ca: puterea de a vesti Evan-
ghelia, de a tdmd&dui pe bolnavi si de a scoate demonii etc. (Matei X,
7—8 ; Luca X, 3—9). Acestea ii ajutau la formarea pentru apostolat-si
pentru slujirea preoteasca !°. Plenitudinea harului o aveau numai cei
doisprezece Apostoli — si mai tirziu Sfintul Apostol Pavel —, primita
direct de la Mintuitorul Hristos si de la Duhul Sfint. De aceea, numai
ei aveau jurisdictia universald si calitatea de intemeietori de Biserici ;
si tot numai ei aveau puterea si dreptul de a acorda, prin punerea mii-
nilor, harul Sfintului Duh celor botezati de colaboratorii lor (Fapte VIII,
14—17; XIX, 6) si de a hirotoni diaconi (Fapte VI, 6), preoti (Fapte
X1V, 23) si episcopi (I Tim. IV, 14; Tit. I, 5). De aceea cei doisprezece
Apostoli si cu ei Sfintul Pavel (Fapte IX, 15; XXVI, 16—18) pot fi
numiti pe drept cuvint : «Marii Apostoli fondatori» !t. Posedind si toate
harismele, ei aveau si plenitudinea harismelor ; dar nu acestea le dadeau
dreptul de a intemeia Biserici si a le organiza, ci aceste harisme le ve-

neau doar in ajutor. Desi sfin{ifi prin rugdciune arhiereasca (Ioan XVII,

17—19), ei nu primesc, totusi, acest har preotesc din preotia lui Hristos
decit dupd ce El isi exercitd slujirea Sa arhiereasca, in jertfa de pe
cruce, cind apare ca «Preot si ca Miel de Jertfd» 2. Momentul acorddarii
preotiei de catre Mintuitorul Hristos — Marele Arhiereu — Apostolilor
Sai este momentul suflarii Duhului Sfint peste ei, indatd dupd inviere
(Ioan XX, 22), cind le acordid definitiv si harul apostolesc. Acesta este
insusi momentul «hirotonirii» sau al consacrdrii lor, dupd cum spune
Sfintul Chiril Alexandrinul : «Dindu-le indatd Duhul Sdu prin suflarea
vizibild, Domnul i-a sfintit si i-a consacrat pe Apostoli: si pastori, si
invatdtori ai lumii, si iconomi (savirsitori) ai dumnezeiestilor Taine, ca
sd credem desavirsit cd Duhul Sfint (suflat de El) nu este strdin de Fiul,
ci este de o fiintd cu El, iar prin El purcede din Tatal»!3.

9. Teologia Dogmalicd si Simbolicd, manual pentru Institutele teologice, Bucuresti, 1958,
p. 785; Pr. Prof. Uiviu Stan, Succesiunea apostolicd, in «Studii Teologice», VII (1955), nr. 5—6,
p. 309, afirmi: «Teologia traditionald r#spunde c#, in afari de episcopi, nimeni nu are calitatea
de succesor al Sfintilor Apostcli si cd preotii sint sau trebuie sd fie priviti ca urmasi ai celor
saptezeci de invitdcei (Luca X, s.n.)) sau ai altor slujitori sacramentali de grad inferior episco-
pilor, instituifi in epoca apostolicd. Aceeasi teologie tradifionald spune ci diaconii sint urmasii ce-
lor sapte diaconi, asezati de Sfin{ii Apcstoli, cind de fapt — asa cum precizeazd si canonul 16 al
Sinodului Trulan — acestia nu sint nicidecum urmasii celor sapte diaconi instituiti de Apostoli,
prin alegerea obstii, «pentru a sluji maselor> (Fapte VI, 1-7)».

10. Porunca perpetuZrii Sfintei Euharistii (Luca XXII, 19), ca si aceea de «a boteza toate
neamurile» (Matei XXVIII, 19) si de «a ierta pidcatele» (loan XX, 23), implica neapidrat necesitatea
preotiei. :

11. L. Cerfaux, La Théologie de I'Eglise suivant Saint Paul, Paris 1965, p. 353.

- 12. Si. loan Hrisostom, Omilia I. De cruce et latrone, P.G. XLIX, col. 399—400: «lisus a
fost si Jertfi si Prect. Fireste, Jertfd dupd trup, Preot ins# dupd Duh. Acelasi a jertfit si S-a
jertfit, dar dupd trup».

13. Sf. Chiril al Alexandriei, Comeniar la Evanghelia dupd loan, P. G. LXXI1V, 709; Teofi-
lact, in Expositio in Acta Apostolorum, P. G., CXXV, 533, afirmd c#: «Apostolii au fost hirotoniti
dascili ai lumii».
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Sfintul Ioan Hrisostom, tilcuind acelagi moment, afirmia : «Ucenicii
au primit atunci o putere spirituald si harul (apostolesc si preotesc)»
Si pentru a nu se confunda acest har mintuitor si lucritor, prin preotla
lor, cu harismele extraordinare, trecitoare si netrasmisibile, adaugd in
continuare : «Dar nu ca sa invie mort{i si sd facda minuni, ci ca sd ierte
pacatele ; cdci multe sint harismele Duhului. De aceea, a addugat : «Ca-
rora veti ierta pdcatele, sa fie iertate..», aratind lamurit ce fel de
putere lucratoare li s-a dat»'4. Asadar «Puterea sacerdotald este insu-
flatda de Hristos celor doisprezece Apostoli si originea ei este curat di-
vind» **. Ca si in cazul preotiei Mintuitorului, «nu trebuie a confunda
demnitatea preoteascd cu exercitarea ei. Preotul nu devine preot in mo-
mentul cind el oferd jertfa, cdci el n-are dreptul a o oferi decit pentru
ca el este preot»!6. Asa fiind, nu stim daci se mai poate spune ca:
«Coborirea aceea a Sfintului Duh la Cincizecime a fost hirotonia Apos-
tolilor» Y7. Aceastd interpretare ni se pare impotriva adevarului evan-
ghelic si al Traditiei Bisericii, adevir intrat in rugédciunile cultului. Caci
asa citim la rinduiala inmormintarii si a parastaselor, in cele doud ru-
gaciuni de dezlegare, citite de arhiereu sau preot, si indeosebi in cea de
a doua : «Stdpine, mult indurate, Doamne lisuse Hristoase, Dumnezeul
nostru, Care ai dat Sfintilor Tai Ucenici si Apostoli cheile impadrétiei
cerurilor, iar dupd Sfintd Invierea Ta, cea de a treia zi, cu harul Tau
le-ai diruit puterea de a lega si dezlega pécatele oamenilor...» 18, Si
nu se poate tdgddui cd acest har si aceasta putere date dupa Inviere nu
tin de preotie.

Pogorirea Sfintului Duh peste Apostoli, sub forma limbilor de foc,
nu le-a acordat harul (harisma) preotiei, ci numai le-a intarit si le-a
aprins si le-a pus in lucrare acest har. «Umplerea de Duhul Sfint — la
Cincizecime — inseamni ca ei au fost luminati de Duhul care aprindea
in el harisma» 19, primité dinainte, pe care o sporeau si la care addugau
altele, ca : proorocia, glosolalia, tilcuirea limbilor etc. Cei 12 Apostoli —
si mai tirziu Sfintul Apostol Pavel — «posedau toate harismele» 20 i
toate harurile, ceea ce ii situa in fruntea tuturor hamsmelor sia slu31-
‘torilor Bisericii (cf. I Cor. XII, 28--30; Efes IV, 11); si — ca singura
autoritate «supra-ierarhicd» — aveau drep’cul si puterea de a le dis-
ciplina (cf. T Cor. X1V, 26—33).

Datoritd faptului ci si cei 70 de ucenici au fost harismatici, s-a
sustinut cd si ei aveau dreptul de a hirotoni, parere pe care o combate
dogmatistul grec Diovuniotis L, Dacd este adevdrat cd cei 70 (72) nu

14, Si. loan Hrisostom, Comentar la Evaﬂghelm dupd Iocm, PG LIX 471.

15. Paul Evdokimov, L’'Orthodoxie, Paris, 1959, p. 165.

16. Ferdinand Prat, La Théologie de Saint Paul, Paris, 1929, t. I, p. 451.

17. Teologia Dogmatica st Simbolicd.., vol. 11, p. 793. - :
18. Vezi Lriurghze: Bucuresti, 1967, p. 334—335 si in orice Molitfelnic si Aghiasmalar, la
slmbele amintite. ! .

19. 5i. loan Hrisnstom, ()mtl Xx1il, Comeniar ia Fapte, P.G. LX, 116.

20. 1dem, Omilin XXXII la I Corinteni, P.G,, LX, 265; Pr, Prof. D. Belu, Ecleziologia orlo-
doxd si Fcumenismul crestin, in «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 4, p. 507.

21. C. Diovuniotis, Ta Muotipia tijc Avotodixfic "0p8036Con "Buxdnofag, Atena. 1013, p. 14
nr. 2. «Numai cei 12 Apostoli aveau dreptul si transmiteau preofia, iar cei 72 predicau numai

s b5
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hirotoneau, si nici nu pot fi considerati preotii ca urmasii lor, apoi a
sustine ca activitatea lor s-a limitat la propovidduirea Evangheliei este
de asemenea inexacté, fiinded ei au fost si clerici, sdvirsind Sfintele
Taine. $i in masura In care ei au ajuns episcopi, au hirotonit, fireste, si
ei alti clerici (cf. I Tim. V, 22; Tit. I, 51). Prima Euharistie au sdvirsit-o
Apostolii in ziua Cmmzecunn cind ia fiintd efectiv Biserica, si cind se
impartasesc primii 3000 de botezatL Cum insd zilnic se adaugau mul-
time de noi increstinati, iar Apostolii nu le puteau face fa{d singuri, la
Botez si Euharistie, sévirsité in fiecare zi (Fapte II, 42), este lesne de
inteles cd ei au simtit nevoia si au procedat chiar dm primele zile la
hirotonirea membrilor ierarhiei, dintre cei 70.

Un lucru este clar, cd si cei ;;aptezem au avut unele «puteri apos~
tolice» personale, datoritd carora, in orice treaptd ierarhica ar fi slujit
Bisericii, nu pot fi identificati nici cu preotii, nici cu episcopii si cu atit
mai mult cu diaconii de dupd ei.:

O distinctie intre harismele personale si extraordinare, de o parte
si Intre «puterile ierarhice-sacramentale», de alta, va pune in lumina
mai clar deosebirile intre Apostoli si episcopi, si intre «Cei Saptezeci»
si preoti. S-a spus cé: «apostolatul, in plenitudinea darurilor sale spiri-
tuale si ca sintezd de diferite daruri harismatice extraordinare, nu s-a
transmis mai departe. El a fost legat de ahumite persoane chemate no-
minal de Domnul si a fost necesar pentru lucrarea de intemeiere a Bi-
sericii. Dar Apostolii au transmis urmasilor harul episcopatului...» ?2. Pri-
vit numai din acest punct de vedere, apostolatul nu poate avea conti-
nuare. De aceea «in Ortodoxie, intre «Apostoli» si «episcopi» nu e posi-
bild nici o confuzie» 23, intrucit harismele erau unele extraordinare, ex-
ceptionale si personale, dar temporare si netransmisibile, disparind o
datd cu cei ce le primiserd; iar altele erau ordinare, permanente si trans-
misibile — asa-zisele «puteri ierarhice» sau «harismatismul sacerdo-
tal» —, si numai acestea s-au transmis ierarhiei 2 si Bisericii intregi.

imparatia cerurilor. Potrivit acestora, pirerea ca atil cei 12 Apostoli cit si cei 72 aveau dreptul de
a hirotoni sicd hirotoneau, nu este justd. Cu totul absurdd este pdrerea cd episcopii sint urmasii
celor 12 Apostoli, iar preotii ai celer 72 de ucenici». |

22. leoclogia Dogmaticd si Simbolicd, vol. 11, p. 789; Orfodoxia.., p. 49-50: «Puterile si
darurile apcstolice sint personale ; Mintuitorul le-a acordat Apostolilor printr-o chemare nominala.
Tn afard de aceasta, apostolatul este o sintezd de daruri harismatice pe care nu le gidsim in nici
una din puterile jerarhice emanind de la succesiunea éposto licd (...). In afard de demnitatea apos-
tolicd personald, care nu putea sd fie transmisd, ei au transmis darurile care sint merente cres-
tinilor, individual, sau Bisericii ca societate.

23. P Evdokimov, op. cif. p. 132—133: <«Apostolul e cildtor prin naturd. EI| emigreazé. Epis»
ccpul are scaunul siu la limita jurisdictiei sale. Cazul Apostolului este unic, ciici el uneste mirtu-
risirea invierii, apostolicitatea — apelul adresat direct prin Domnul — si functia episcopald — pu-
terea sacramentald si pastorald. Numai aceasta din urmi este transmisibild si justificd termenul,
 dar in acest sens limitativ: episcop, succesor de Apostol».

24, Bainvel, Apdire, in «Dict. de Théol, Cath.», t. I, p. 1659. «In Apostoli este o dubld functie:
una ordinard si alta extraordinard. Ei sint autoritatea in Bisericd si sint fondatorii Bisericii. Ca
autoritate in Bisericd, ei au avut ca succesori pe episcopi, cdrora le-au transmis, o datd cu hiro-
tonia, si misiunea lor, puterea lor ordinard ; ca fondatori, au un loc si prerogative aparte, care nu
se transmit. Apostolatul este o harisma si o functiune totodati. Apostolatul e o harismid, dar e pe
viatd : el aduce o autoritale, o functie ordinars, ceea ce-l distinge de celelalte harisme. Este si o
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I. Alegerea si misiunea celor saptezeci. — In pericopa din Evanghelia
dupa Luca (X, 1-—22) 25 este infétisata pe larg alegerea si misiunea celor
saptezeci 26,

Comparind aceastd pericopa descrisa in Evanghelia dupa Luca cu
cele consemnate in Evanghelia dupa Matei (cap. X) relativ la alegerea
si trimiterea celor 12 Apostoli, se constatd asemaéinirile si deosebirile
dintre aceste relatdri. Din aceastd comparatie se observa cid si motiva-
rea alegerii si a trimiterii in misiune a celor saptezeci, ca si acordarea
harismelor sint descrise in termeni aproape identici cu alegerea si tri-
miterea celor doisprezece Apostoli. Insesi conditiile esentiale ale alegerii
si uceniciei erau aceleasi si pentru cei doisprezece, ca si pentru cei sapte-
zeci si anume: acceptarea mesajului Domnului Hristos si lepddarea totald
de sine, de familie si de avutie, pentru a-L urma nestingheriti (Matei
X, 37—39; XIX, 27—29; Marcu VIII, 34—35; Luca IX, 57—62; XIV,

functiune, dar fincredin{atd imediat de lisus Hristos, aducind cu ea unele harisme. Apostolatul
este o misiune de fondator; fondarea Bisericii fiind incheiatd, misiunea lor finceta. Dar in apos-
tolat existd o auloritate ierarhici sacramentali; aceasta avea s3i se transmitd episcopilor». Mai
existd insd o deosebire importanta intre harismele ordinare si extraordinare. R. P. Lemonnyer,
Théologie du Nouveau Iestament, Paris, 1928, p. 129: «Conducdtorii ierarhici primesc si ei unele
harisme pofrivite cu functiunile lor (I Tim. 1V, 14; Fapte XX, 28: Ci. VI, 6, ete), ceea
ce e in legdturd cu hirotonirea ca ritual al comunicdrii autoritdtii si puterilor harismatice. Deose-
birea intre cele dou# feluri de daruri — harismatice si ierarhice (sacramentale) — se constatd
mai ales in acea cd posesorii harismelor pure le primesc direct de la Duhul Sfint, care le imparte
lor cum voieste; in timp ce detindtorii de harisme ierarhice-sacramentale sint alesi de cépeteniile
Bisericilor si le primesc prin hirotonie, desi in realitate de la Duhul Sfint (Fapte XX, 28). Trebuie
a remarca incd faptul cd revirsarea harismelor pure apare uneori legatd si ea de un ritual al
punerii miinilor (Fapte X, 46; XIX, 6) al cdrei drept il au marile cdpetenii bisericesti si deci nu
este independenid de autoritatea ierarhicd. Apoi, autoritatea ierarhici, asa cum apare ea in cazul
Sfintului Apostol Pavel (I Cor. XII—XIV), exercitd puterea recunoscuti de a controla si de a
reglementa exercitarea publicd a harismelor. Ordinea harismatici apare deci subordonatid organi-
zatiei ierarhice — sacramentale — fatd de care de altiel ea nu este eterogen#».

25. 1. «lar dup¥ acestea Domnul a ales si pe ceilalti saptezeci si i-a trimis cite doi inaintea
fefei Sale in toatd cetatea si locul pe unde avea sd meargid El 2. Si zicea cidtre ei: Secerisul
este mult, iar lucritori putini. Deci rugati pe Domnul secerisului s# scoatd lucridtori la secerisul
Sdu. 3. Mergeti, iatd Eu vi trimit ca pe niste miei in mijlocul lupilor. 4. S& nu purtati nici
pungid, nici traistd, nici incdl{iminte si pe nimeni s& nu salutati in cale. 5. Si in orice casi
veti /intra, intii zicefi: Pace casei acesteia. 6. $i de va fi acolo fiul pacii, se va odihni peste
el pacea voastrd, iar de nu, se va fintoarce la voi. 7. (...) cd vrednic este lucritorul de plata
sa. 9. Si vindecati bolnavii (...) si ziceli-le: S-a apropiat de voi impdréd{ia lui Dumnezeu (...).
16. Cel ce va ascultd pe voi, pe Mine Mid ascultd si cel ce se leapddd de voi, de Mine se leapddi,
jar cel ce se leapidd de Mine, se leapddd de Cel ce M-a trimis pe Mine. 17. Si s-au fntors cei
saptezeci cu bucurie, zicind: Doamne, si dracii ni se pleacd in numele Tdu. 18 Si le-a zis:
Am vizut pe satana ca un fulger din cer ciizind. 19. Iati v-am dat stipinire sa ‘cdlcati peste serpi
si peste scorpii si peste toatd puterea vrdjmasului si nimic nu vd va vidtdma. 20. Dar nu vi bu-
curati de aceasta, ci duhurile vi se pleac#, ci vd bucurati mai virtos ci numele voastre s-au
scris Tn ceruri. 21. In acel ceas s-a bucurat lisus cu Duhul si a zis: Multumescu-Ti, Pirinte,
Doamne al cerului si al pamintului, cd ai ascuns acestea de cei intelepti si priceputi si le-ai
descoperit pruncilor. Da, Pdrinte, cd asa a fost bundvointa Ta. 22. Si intorcindu-se citre ucenicii
S#i, a zis: Toate imi sint date de Tatdl Meu si nimeni nu stie cine este Fiul, decit Tatil si cine
este Tatidl, decit Fiul si cdruia va voi Fiul s#-i descopere» (Luca X, 1—22).

26. The Greek New Testament, edited by Kurt Aland, Matthew Black, Bruce M. Metzger,
Allen Wilgren, Unitted Eible Societies, 1966, indicd varianta éB&oMuovm 3bo, in p. 75: B D 0181
28 33 si diferite versiuni; dar majoritatea absolutd a codicilor si manuscriselor cele mai bune
si mai vechi, ca si papirusurile, sint pentru numirul de saptezeci «evdomikonta»,
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27—33). De asemenea, textele prin care Mintuitorul i investeste cu auto-
ritate si pe cei doisprezece (Matei X, 40) si pe cei saptezeci (Luca X,
16) nu par deosebite citusi de putin. Intre deosebirile de text se observi
apoi cd numai cei doisprezece au intre harisme si puterea de a invia
mortii (Matei X, 8); cd el sint trimisi «ca niste oi in mijlocul lupilor»
(Matei X, 16), pe cind cei saptezeci sint trimisi «ca niste miei in mijlocul
lupilor» (Luca X, 3). Din aceste deosebiri reiese ca cei saptezeci aveau
sa fie mai mici in har si puteri decit cei doisprezece.

Faptul cd numai Sfintul Evanghelist Luca vorbeste despre cei «sapte-
zeci» se explici — in primul rind — prin aceea ci, dupd Traditie %,
el insusi era dintre cei «saptezeci»; si, in al doilea rind, ca el isi pro-
pusese sa intregeasca pe ceilalti. Totusi faptul cad acest episod si identi-
tatea formulelor de motivare a necesitatii alegerii, trimiterii si investirii
lor cu puteri harismatice si cu autoritatea respectivd se afld istorisit
numai in Evanghelia dupd Luca, a dat prilej unor critici s& conteste isto-
ricitatea acestui episod 28,

Problema: de ce Mintuitorul a ales 12 apostoli si 70 de ucenici si
n-a ales mai multi, sau mai putini, are ca réspuns céd: au fost alese aceste
numere pentru simbolismul lor in Vechiul Testament 2°.

Oricare ar fi ratiunea preferintei acestui numaér, noi constatdm ale-
gerea si misiunea rodnicd si de duratd a acestor saptezeci de ucenici, care
n-a fost provizorie, fiinded Mintuitorul Hristos n-a facut nimic provi-
zoriu. Autoritatea divind cu care-i investeste si pe cei saptezeci de noi
apostoli, se constatd din cuvintele de incheiere: «Cel ce va ascultd pe
voi, pe Mine M4a ascultd, iar cel ce se leapddd de voi, de Mine se lea-
piada; si cel ce se leapddd de Mine, se leapadéd de Cel ce M-a trimis pe
Mine» (Luca X, 16). Este aci tot temeiul puterii conducétoare, sfintitoare
si Invitdtoare datd Apostolilor si prin ei ierarhiei bisericesti de tot-
deauna. - ‘

27. Ci. Epifaniu, Adversus haereses, c. 11, 51, 11, P.G.,, XLI, 908. Trebuie precizat cd din
comentariile patristice la Evanghelia dupd Luca nu s-au pistrat decit citeva fragmente la Origen.
Sf. Chiril al Alexandriei si lJa Eusebiu de Cezareea; nu insi si la pasajele care ne intereseazd
acum. Abia mai tirziu au api#rut doud comentarii grecesti intregi, dar sumare: al lui Eutimie
Zigaben si al lui Teolilact al Bulgariei, a cidror interpretare insi reprezintd concepfia patristicd.

28. Lagrange, M. J., Evangile selon Sain{ Luc, Paris, 1921, p. 292—293: «Se pretinde (Holz-
mann) c# istoricitatea aceasta a fost inventatd intr-un scop paulin sau cel putin universalist,
cei doisprezece fiind trimisi c#tre Israel; cei saptezeci ar face aceeasi misiune in favoarea pagi-
nilor. Dar si misiunea cidtre neamuri era destinatd tot celor doisprezece (Luca XXIV, 47); iar
irstituirea celor saptezeci de ucenici nu contine nici o aluzie la neamuri» ; Rengstorf, «Evdomi-
konia», in Kittel, «Worterhurch des Neues Testaments», t. II, (p. 630—631) recunoaste alegerea
si’ misiunea «exceptionali» a celor saptezeci de ucenici si admite deci autenticitatea acestui episod.

29. Asa sint: cele 12 izvoare si cei 70 de palmieri (finici) de la Elim (les. XV, 27), lingid
care a tdhirit poporul Israel; cei 70 de bidtrini din Israel (les. XXIV, 1-7; Num. XI, 16—17,
24, 25); natiunile pamintului (Fac. X) adunate sint la numdir; sinedriul numira probabil tot
7¢ de membri. Apoi, numiruj de 12 reprezintd si cele 12 semintii ale lui Israel (Matei XIX, 28);
iar 70 reprezintd multiplul lui 7. Dupd acest simbolism deci, cei 70 de ucenici indicau fie ceva
desdvirsit, fie lumea intreagd la care se trimeteau. Numdirul lor corespunde si cu al celor 70 de
barbati presupusi cd au tradus Vechiul Testament din limba ebraici in cea greacs, de la care
traducerea aceasta si-a luat numele de Septuaginta. Vezi in legaturd cu aceasta si: Lagrange,
op. cit., p. 292293, |
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Din faptul cd mai tirziu nu se mai aminteste nimic clar despre cei
saptezeci de ucenici, unii comentatori au considerat cd misiunea lor a
fost o simplad «caldtorie de probd»?% Dar citind cu luare aminte cele 22
versete din Evanghelia Sfintului Luca reiese clar cid misiunea lor divini
‘era permanentd, era una de continuitate, in vederea cidreia ei au fost
pregéatiti ani de-a rindul, lingd lisus si aldturi de cei doisprezece Apos-
toli. Altfel, nu i-ar fi investit cu atitea harisme si cu atita putere. Si
apoi, nu le-ar {i spus, cind s-au intors victoriosi din misiune: «Nu vi
bucurati de aceasta, ca duhurile vi se pleacd, ci vd bucurati mai virtos
cd numele voastre s-au scris in ceruri» (Luca X, 20). Ceea ce le didea
dreptul acestor ucenici la rdsplata cereasci era truda lor permanentd
in lucrul misionar si pe ogorul Bisericii, care lua fiintd, sustinind si
prelungind opera Apostolilor. Ci activitatea lor a continuat, reiese si
din cuvintele Domnului la iIntoarcerea celor saptezeci din prima mi-
siune : «Jlatd v-am dat stdpinire (putere) si cdlcati peste serpi si peste
scorpii si peste toatd puterea vrajmasului si nimic nu vd va vatdmas
(Luca X, 19; Marcu XVI, 18). Aceasta aratd nu numai momentul anterior
trimiterii, ci priveste, mai ales, viitorul activitatii lor. ‘

Bucuria celor 70 de ucenici a dat un fericit prilej si Mintuitorului -
sd se bucure, in mod deosebit, privind activitatea prodigioasé in viitor
a tuturor ucenicilor si biruinta Bisericii _asupra lumii pagine, si sa
multumeascd Tatilui 31 ~

In aceastd reviarsare a sufletului Siu, Mintuitorul vorbeste de reve-
latia in care Fiul descoperd «pruncilor», adicd ucenicilor Lui de ftot
felul, pe Tatal si planul de mintuire a lumii, prin Biserica.

I1. «Cei impreund cu Apostoliz'» — Pe temeiul faptului cd nu se mai
aminteste in Evanghelie nimic clar mai departe despre cei saptezeci,
ca si pe temeiul cuvintdrii euharistice din Evangheha dupa Ioan (cap.
VI si indeosebi vers. 48—66), unde se spune c#: «De atunci muli din
ucenicii lui lisus L-au pardsit si nu mai umblau cu Els (v. 66) unii exe-
geti — Incepind. cu Fericitul Augustin 3 — au crezut cd activitatea mi-
sionard a acestor ucenici a incetat definitiv. Dar, tinind seama de cro-
nologia faptelor care s-au succedat, cei saptezeci inci nu erau alesi cind
a fost rostitd cuvintarea euharisticid, a doua zi dupa inmultirea celor

e

3G. Vezi si Lagrange, op. cit., p. 293.

31. Mgr. Emile Bougaud, lisus Hristos, trad. de C. Ceruleanu, Bucuresti, 1939, p. 230; «In
acel ceas. El s-a bucurat in Duhul Sfint si a zis: Te laud Tati, Doammne al cerului si al p&-
mintului, cid ai ascuns acestea de cei intelepti si priceputi si le-ai descoperit pruncilor» (Luca X,
21). Este singura miscare de veselle — spune Bougaud — despre care se vorbeste in viata lui
lisus si Evanghelia ft aratd si pricina el minunatd. Din aceste dintii alungdri de demoni, prin
miinile ucenicilor Lui, umili, Iisus si-a ridicat privirca la marea priveliste care se pregiteste:
idolit cate se sfarmd, piginismul care se stinge, tartarul intunericului care e alungat, impé-
. ratia lui Dumnezeu care se stabileste peste tot. E inceputul veseliei Lui. $i cum se va indeplini
aceasta ? C(ine va indeplini aceastd mireatd lucrare ? Acei mici, sdraci, necunosculi, neinsemnati.
Acest eveniment de c#petenie al omenirii va fi des#virsit de acesti oameni mici, de aceste asa-
zise ciurucuii ale omenirii. Tisus tresare si adord pe Tatdl Sau». Lagrange, op. cif., p. 307:
«Inceputul rugiciunii, aratf un moment extraordinar al unei revirsiri a sufletului Mintuitorului
cdtre Tatd]l Sau».

32, Comenitar la I loan I, 12,
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cinci piini si doi pesti (cf. Luca IX, 10—17 si Toan VI), ci abia la citeva
luni mai tirziu 33.

Fericitul Augustin a avut probabil in fatd un manuscris care avea
aceastd variantd: «<Domnul rdmaésese singur cu cei doisprezece. Si ei I-au
zis: Doamne, iatd acestia Te-au pdardsits 3¢ Prin urmare nu pogte fi
vorba de alegerea 3% celor saptezeci pind la cuvintarea euharisticid. Ei se
aflau, totusi, prezenti, dar faceau inca parte din «multimea ucenicilor».
Chiart momentul ardtat in Ioan VII, 5, unde se spune cd «nici fratii
(verii) Lui, nu credeau in El (Iisus), a avut loc inainte de alegerea celor
saptezeci, pentru ca in listele celor saptezeci apar si asa-zisii «frati ai
Domnului». ,

Desi nu mai sint amintifi ca grup aparte, cei saptezeci rdmin totusi
in jurul Mintuitorului si alaturi de cei idoisprezece Apostoli, in tot
timpul. Ei vor apare de acum sub diferite expresii si numiri, pe care
Traditia Bisericii le-a interpretat ca indicind pe cei saptezeci de ucenici.
De altfel, numai datele Traditiei pot completa lipsa de date noutesta-
mentare in legaturd cu cei saptezeci de ucenici si pot scoate in lumina
activitatea continui si rolul lor de smeriti, necunoscuti. si neobositi
ucenici. j : _

Primul indiciu sau prima expresie de acest fel se afld in Evanghelia
dupa Marcu, unde se vorbeste de «cei ce erau lingd Iisus, impreund cu
cei doisprezece» (IV, 10). Faptul cd Sfintul Evanghelist Marcu d& acest
aménunt pretios — ca si Sfintul Evanghelist Luca, pe cel discutat — poate
fi un indiciu cd si el insusi a fdcut parte dintre cei saptezeci, fiind
martor ocular al celor istorisite cum il considerd Traditia *¢ si cum il arata
si «listele celor saptezeci». Comentatorul grec Eutimie Zigaben, care til-
cuieste Evanghelia dupd Marcu, vede in expresia «cei ce erau in jurul
lui Iisus impreund cu cei doisprezece» pe «cei saptezeci de ucenici» %7

Alte indicii pretioase se afld tot la Evanghelia dupd Luca (XXIV,
19—37). Primul indiciu: «Si intorcindu-se (femeile) de la mormint au spus
toate acestea celor unsprezece si tuturor celorlalti». Este vorba aici de
cele petrecute dupd Invierea Domnului. Pentru prima dati apare aceastd
noud expresie pentru insotitorii Apostolilor, indicind precis un grup

33. Alfred Durand, Evangile selon Saint Jean, Paris, 1930, p. 217. «Intre Pastile (28 martie)
de care s-a vorbit (loan VI, 4), dupi care se relateazi minunea fnmul{irii piinilor — si s#rbéd-
toarea Corturilor (in septembrie) (Ioan VII, 10), ¢ind Domnul lisus apare in lIerusalim, s-au scurs
sase luni», timp in care El a activat in Galileea si Pereea, unde au fost alesi cei saptezeci,
ca si cei doisprezece, cu un an inaintea acelora. In acest rdstimp s-au petrecut deci o seami
de evenimente importante, pe care le indicd Evanghelia dupd Luca, cel care redd cel mai exact
cursul istoric al evenimentelor. Intre acestea, el aminteste : Schimbarea la fatd. la opt zile dupd
inmultirea piinilor (Luca IX, 28—36), vindecarea unui lunatic, vestirea patimilor, cearta ucenici-
lor pentru intiietate, incercarea lui lacov si loan de a pedepsi cu foc satul samarinean care
n-a primit pe lisus si‘ cererea celor trei candidati la ucenicie de a urma pe lisus etc. (Luca IX,
37—62).

34. Ibidem, p. 214. -

35. Se pare c3 momentul alegerii a fost prilejuit chiar de cererea celor trei candidati la
ucenicie (Luca IX, '57—62), care venea fin intimpinarea dorintei Domnului, dovedind — 1n acelasi
timp — c# ei erau pregititi a fi alesi. -

36. Vezi, Epifaniu, Adv. haeres., LI, 6, P.G., XLI, 900.

37. Eutimie Zigaben, Comentar la Evanghelia dupd Marcy, P.G., CXXIX, 793

~ S =rn
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secundar, bine distinct si de «cei unsprezece» si de «multimea ucenici-
lor» care nu stiteau in jurul Apostolilor Femeile vorbesc despre Inviere
nu numai celor unsprezece Apostoli, ci si «tuturor celorlaltl» E. Zigaben
tilcuieste si aici ¢ «cei impreund cu Apostoln erau cei saptezem» 38

Alt indiciu: «5i iatd doi din ei mergeau, in aceeasi zi, la un sat».
Cu acest verset incepe episodul — specitic Sfintului Luca — al aratarii
lui Iisus dupd Inviere, celor doi ucenici, Luca si Cleopa, care ficeau
parte din cei saptezeci dupd spusele Traditiei, fard a aminti pe autorul
celor spuse 9.

Felul cum descrie Sfintul Evanghelist Luca mai departe si expresiile
folosite sugereazi unele idei importante: Cei «doi din ei» care mergeau
la Emaus ficeau parte din toti ceilalti care se aflau lingid cei unsprezece
Apostoli; caci Luca si Cleopa nu ficeau parte dintre marii Apostoli. Iar
«cei doi» din «cei cu noi» care s-au dus la mormint erau cei doi Apostoli
‘Petru si Ioan. Dar, intre «cei cu noi» erau si altii — aldturi de Apostoli
— si intre acestia se considerd si Luca si Cleopa, care caldtoriserda la
Emaus, cidrora li s-au deschis ochii si l-au cunoscut» si care... «s-au
intors la Jerusalim, unde au aflat adunati pe cei unsprezece si pe cei
impreund cu ei», povestind acestora cum «li s-a facut cunoscut (lisus) la
fringerea piinii». Si, in fine, lisus se arati tuturor: «Si acestea vorbind
ei, insusi lisus a statut in mijlocul lor si le-a zis: «Pace voudal!»

Toate aceste fapte si expresii de deosebitd importantd ajutd la con-
statarea prezentei lingd marii Apostoli a celor saptezeci de ucenici40.
Acesti saptezeci iau parte activid la toate evenimentele in legdtura cu
Persoana Mintuitorului, aldturi de Apostoli. De aceea se invrednicesc
si ei de vederea lui Tisus cel inviat; si verificd aceastd inviere prin dife-
rite semne si fapte ce li se oferd. Important in aceastd «impreund-pe-
trecere cu cei unsprezece» e faptul ca ei au asistat la imputernicirile date
Apostolilor: de a invita, de a sdvirsi Sfintele Taine si de a conduce. Au
fost de asemenea prezenti la ultimele instructiuni date de Mintuitorul
cu privire la alegerea lui Matia si la organizarea Bisericii si a ierarhiei
bisericesti.

Din elementele ce cuprinde descrierea Evangheliei dupd Luca relativ
la ar#itarea Domnului dupd inviere se poate constata asemdnarea acestei
relatiri cu cele descrise in Evanghelia dupid Ioan (cap. XX, indeosebi
vers. 19—28), precum si cu cele aritate de Matei (XXVIII, 16—20). Unii
comentatori 4 chiar identifici cele doud ardtdri: cea din Luca XXIV,

38. 1dem, Comentar la Evanghelia dupd Luca, P.G., CXXIX, 1097.

. 39. Procedeul de trecere sub tdcere a celui ce scrie sau vorbeste este cunoscut in Noul
Testament (ex. Ioan 1, 40; Fapte XX, 6; XXI, 18, etc.). «Unii spun ci Luca este unul din cei
doi; de aceea, Evanghelistul si-a ascuns numele» (Teofilact, Comentar la Evanghelia dupd Luca,
P.G., CXXIIL, 1113).

40. E. Zigaben, Comentar la Evanghelia dupa Luca..., col. 1097—1098 : Tilcuind versetul 33,
Zigaben spune: «Cei Tmpreuni cu ei (adicd cu cei unsprezece) era sau numai unii dintre cei
saptezeci, sau erau toti cei saptezeci».

41. Lagrange, op. cit, p. 611—612. O confirmare a acestei pireri gidsim si in Novum Testa-
mentum Graece et Latine, ed. Erwin Nestle et Kurt Aland, Stuttgard, 1964, unde o varianti a
codicelui o introduce la Matei XXVIII, 18—19, intre aceste versete, versetul din Ioan XX, 21:
«Precum M-a trimis pe Mine Tatdl. vd trimit si Eu pe voi».
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36—49 cu cea din loan XX, 19—28, 30. Cind ei s-au spdimintat (cei
unsprezece si cei Impreuna cu ei) la vederea lui lisus inviat, El le-a ara-
tat miinile si picioarele si i-a invitat sd-L pipdie, spre a vedea ci e In-
vatatorul lor si nu altceva. Si, incd necrezind ei, El a mincat inaintea
lor. Si, dupd ce s-a incredinfat, le-a dat poruncd tuturor si propova-
duiascd in numele Lui pocdinta si iertarea picatelor la toate neamurile
(v. 47). «Iar voi sinteti martorii acestora» (Luca XXIV, 48), adici, nu
numai cei unsprezece, ci si toti ceilalt{i care erau nedespartiti de ei, deci
si cei saptezeci. ’
Abia dupd toate aceste probe de incredintare, prin toate facultitile
fizice si psihice: prin «auzul» tilcuirilor Lui din Scripturi; prin «inima
care ardea» cind le tilcuia; prin «ochii care li s-au deschis», prin «pip3i-
rea» de catre ei a «miinilor si picioarelor Lui», si prin «mintea care li
s-a deschis (luminat) ca sd inteleagd Scripturile», au ajuns s3 inteleagd
tainele lui Dumnezeu revelate in ele si au putut deveni «martorii aces-
tora», adica a celor vazute si verificate de ei. Si indatd le-a dat fagi-
duinta de a-i imbraca pe toti «cu puteri de sus», in Terusalim, la Cinci-
zecime (Luca XXIV, 49), dupd ce aveau si ia parte impreuni si la Inil-
tare. Chiar pind a fi «imbrédcati cu putere de sus» li s-a dat celor doispre-
zece — respectiv zece — puterea preoteascd (loan XX, 19—23), o data
cu trimiterea definitivd la apostolat. De aceea 1i s-a dat poruncd de a
savirsi Sfinta Euharistie (Luca XXII, 19) si de a boteza toate neamurile.

111. «Cei care se adunau cu El». — Dupé In3ltare, in viata ucenicilor
Domnului se succed doud evenimente: alegerea lui Matia si pogorirea
Duhului Sfint, Care avea sd-i «imbrace cu putere de sus». Alegerea
lui Matia a avut loc inainte de Cincizecime si este istorisitd de Sfintul
Evanghelist Luca in Faaptele Apostolilor (I, 14—26). Cu grija sa de docu-
mentare, el ne di toate aminuntele necesare, retinind toate conditiile
amintite de Sfintul Apostol Petru. «Atunci s-au intors Apostolii la Ieru-
salim (...) si s-au suit in camera de sus 2, unde locuiau (...). Acestia toti
erau asteptind cu un ‘cuget, in rugdciune si in cerere, cu Maria, mama
lui Tisus si cu fratii Lui . Si in zilele acelea ridicindu-se Petru in mij- I
locul ucenicilor, a zis (si erau multime de nume impreund ca la o suta
si doudzeci): Barbati frati, se cuvine ca din acesti barbati, care se adunau
cu noi in tot timpul cit a petrecut intre noi Domnul Iisus, incepind
de la botezul lui loan, pind in ziua in care s-a indltat de la noi, s fie
cu noi marturie invierii Lui unul din acestia. Si au pus pe doi, pe losif
ce se cheami Varsava, care s-a numit Tustus si pe Matia. Si rugindu-se

42. Jacquier, Les Actes des Apotres, Paris, 1926, p. 24 si 44—45: «Camera de sus» 1in care
se rugau ei se afla in casa Mariei, mama lui Ioan-Marcu, camer¥ destul de incdpdtoare. In ea
se va prodnce si pogorirea Duhului Sfint, peste tofi cei prezenti».

43. Asa-zisii «fratii Domnului> sint in realitate verii secundari sau veri al doilea ai Dom-
nului, adici fiii Mariei — sotia lui Cleopa — (cf. Matei XXVII, 56; Marcu XV, 40; Luca XXIV,
10) ; iar aceastd Marie era ea insdsi vara primard a Maicii Domnului, desi numitd «sord» —
&%edepio (ci. Toan XIX, 25 Termenul «adelfos» — d¥elgpog traduce pe ebraicul <ah», care’
exprimi toate gradele de rudenie : frate, frate vitreg, vdr, unchi, nepot si chiar cumnat, veri intii
si veri al doilea efc. (ex. Genezd XII, 8; XIV, 12, 16; XXIV, 48, eic.).
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Cel mai important eveniment de dupd Indltare este Pogorirea Du-
hului Sfint in ziua Cincizecimii sau a «Duminicii celei mari» . Momen-
tul Cincizecimii este hotadritor pentru inceperea activitdtii Apostolilor si
a «celor dimpreund cu ei» si acest moment {i géseste pe toti adunati in
grup. sub acelasi acoperis: «$i dacd s-a implinit ziua praznicului a Cinci-
zeci de zile erau toti5 adunati Impreund, in acelasi loc» (Fapte 11, 1).

Exegetii sint toti de acord, in adevidr, cd expresia Sfintului Luca
«erau toti» trebuie inteleasd asa: «toti care erau impreuna cu Apostolii».
Astfel, Sfintul Ioan Hrisostom #® scrie: «Nu ar zice toti, dacd nu ar fi
participat acolo si altii decit Apostolii». Mai tirziu, Ecumenius 5 tilcuieste
la fel, infelegind prin «toti» pe cei «ca la 120». La fel se exprima si
Teofilact 3 si comentatorii mai noi.

Daca Inadltarea Domnului la cer incheia opera mintuirii obiective,
Cincizecimea o completa si o continua, insufletind prin Duhul Sfint viata
Bisericii, care acum lua nastere efectiv. «5i s-a facut fard de veste, din
cer, sunet ca de suflare de vifor ce vine repede si a umplut toatd casa
unde sedeau» (Fapte II, 2). Sunetul ca de suflare de vifor ce venea «din
cer»> dovedea: «Ci lucrarea este a Celui Care s-a inaltat la cer si a
puterii dumnezeiesti» 5. Asa spusese insusi Mintuitorul : «Cind Ma voi
indlta, va vol trimite de la Tatdl pe Mingilietorul» (cf. Ioan XV, 26). Su-
flarea, ca si vintul (Ioan III, 8), erau «simbolul Duhului» %6. «Si a umplut

toatd casa unde sedeaur». «Casa era simbolul lumii» ®7 si al Bisericii. Iar

revarsarea Duhului «peste toti» este dovada cd s-a revdrsat peste toatd
Biserica, nu numai peste Apostoli. <A umplut toati casa, ca sid arate
cd darul (Duhului Sfint) nu este dat oricui deosebit, ci ci el este dat
Bisericii in toatd plinatatea ei»?8; adici in toatd alciituirea ei: Apostolii
(respectiv ierarhia) si poporul credincios de atunci si de totdeauna.

50. Jacquier, op. cit., p. 44: <«Dupd Traditia crestind, in anul acela Cincizecimea a fost
intr-o Duminicd». ' , .

51. Se observd c# traducerile roméanesti (Biblia Sfintului Sinod, ed. 1914 ; Biblia si Noul
Testament ed. Nicodim, 1941; Noul Testament ed. Sfintului Sinod din 1937 etc.) — cu exceptia Nou-
lul Testament, ed. 1951 — an introdus fir& nici un temei cuvintul <apostoli», care nu existi in
textul original. Cidci dacd se spune «erau toti», nu inseamnd c#d au fost numai Apostoli, ci toti
cei «ca la 120», de care se vorbeste in Fapte I, 14—15. Nu existd nici o varianti de text care ar
fi putut indreptiti aceastd interpretare. Iar dacd ludm 1in considerare textul grecesc (Atena, 1925
etc.) — care trece drept textul oficial al Patriarhiei Ecumenice de Constantinopol si care are in loc
de mavrse &naws; — adicd: Fouv Bnavree — numai din acest termen «apantes» reiese ci
erau «ahsolut toti», «toti fdri exceptie», adicid toatd adunarea sau Biserica, La fel au si exegetii
greci care interpreteazd acest text. Fiindc#, acel & privativ pus inaintea lui «pantes» este o fnti-
rire, exprimind mai mult decit cuvintul simplu «pantes». .

52. Omilia IV la Fapte... col. 43. 53. Comentar la Fapte, P.G., CXVIII, 64.

54. Expositio in Acta Apostolorum, P.G., CXXV, 532. «Au fost nu numai cei 12, ci si cei 12».
Knabenbauer, Commenforius in Acta Apostolorum, Paris, 1926, p. 41, susfine ci la Cincizecime au
fost tofi cei 120 din Fapte, I, 14—15; si indicd pe comentatorii vechi si noi care sustin la fel, ca:
Hrisostom, Ecumenius, Didym, Lapide, Bexel, Patr. Feld, Wandt, Petit, Fillion (La Sainte Bible
commentée, t. VII, 1930, p. 618); iar Jacquier (op. cit, p. 44) spune: «Erau toti», adici Apostolii
sl toti acei despre care a vorbit in cap. I, 14—15; si poate si ucenicii galileieni ai lui Iisus.
Din acesti 120 nu lipseau, fireste, cei saptezeci. Pe aceastd exegezd patristicd se bazeazi icono-
grafia ortodox#, care asazi pe Maica Domnului in mijlocul Apostolilor si a intregii Biserici, la
Pogorirea Duhului Sfint. ;

55. Ecumenius, Com. la Fapfe, col. 64. 56. Jacquier, op. cit, p. 44,

57. 8. loan Hrisostom, Omil. IV lo Fapte, col. 45

58. Teofilact, Coment. la Fapfe, P.G,, CXXV, 532
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,; «Sl li s-au aratat limbi impértite ca de foc® si au sezut pe fiecare
_din ei» (II, 3), adicad erau distribuite fiecdruia din cei care erau de fatd
acolo. «Si s-au umplut toti de Duhul Sfint, adici absolut toti cei 120.
- «QOare s-a coborit Duhul Sfint numai peste cei doisprezece, nu si peste
ceilalti? Nicidecum, ci si peste cei una sutd doudzeci (...). Si n-a zis nu-
mai cd au luat harul Duhului, ci s-au umplut» ¢ de El. Nu este vorba
aci insa de harul mintuitor, care lucreazid prin Sfintele Taine (Ioan XX,
- 21—23; Matei XXVIII, 18—19), ci mai ales de mul{imea harismelor care
li se acorda: unora cite una, altora mai multe. Numai Apostolii prirniseré
toate harismele. Intre aceste harisme se aminteste aici 1n chip preci

- numai glosolalia sau vorbirea in limbi.

In sprijinul acestei interpretdri, cd Duhul Sfint s-a pogont peste cei
120, comentatorii grem amintiti aduc si argumentul folosit de Sfintul
Apostol Petru In prima sa cuvintare la Cincizecime, citind (Fapte II, 17)
profetia lui Ioil (III, 1-—3): «Si in zilele cele de apoi, zice Domnul, turna-
voi din Duhul Meu peste tot trupul si fiii si fiicele voastre vor prooroci
si tinerii vostri vedenii vor avea», Cu aceasta, insusi Apostolul confirma
ca limbile de loc ale Sfintului Duh s-au pogorit peste toti cei 120 si
cd tofi au inceput a grai in alte limbi. De altfel, aceastd lucrare este
_a intregii Sfintei Treimi, iar limbile de foc ale Duhului, pe lingd ci adu-
ceau plinétatea harului lucritor si a harismelor, pun in functiune si min-
tea si limba celor prezenti, care mcep a grii in alte limbi «madririle lui
Dumnezeus (Fapte 1I, 11).

Acest semn al limbilor de foc si al gralrn in alte limbi era asa de
neobisnuit si de extraordinar, incit nu mai era nevoie de alt semn. «$1 a
sezut peste fiecare din ei cite una», deci si peste cel care nu fusese
ales (Iosif Varsava-lIustus), ca si peste toti ceilal{i de fatd, si de aceea
nu se mai mihneste cd n-a fost ales, ca Matia» 6.

Este de la sine inteles deci cd Apostolii primiserd preotia dupad in-
viere; insd ea devine reald si eficace, «cu efecte pentru mintuire», nu-
mai dupd Iniltarea Domnului si foarte precis la Cincizecime, prin pogo-
rirea tuluror darurilor spirituale peste tofi ucenicii care crezuserd, adicd
peste intreaga Biserica mcepatoare Dar trebuie premzat cd Duhul Sfint,
pogorindu-se peste toti si impértdsindu-le — cum voia El — «harul (ha-
risma) cel de multe feluri al lui Dumnezeu» (I Petru 1V, 10) spre a sluji
fiecare cu el Bisericii, nu i-a uniformizat in slujiri; ci a ficut apte slu-
jirile spe01a1e ale grupurilor rinduite de Domnul pentru acele slujiri,
intrucit orice slujire spec1a1a se acordd si se exerciti in cadrul intregii
Biserici.

59. Jacquier, op. cit., p. 45: «Limbile nu se asezard numai pe Apostoli, ci peste fiecare din
asistenti. Aceste limbi aveau aparenta foculul pentru ci in Vechiul Testament focul era simbolul
prezentei si al puterii Iui Dumnezeu (les. III, 2; Mal. III, 2) si al Duhului, care curdteste si
sfinteste (Iez. I, 13; Isaia IV, 4; Mal. 1Il, 2—3); precum cidrbunele aprins purificase limba lui
Isaia (VI, 6), asa si limbile de foc trebuia, de asemenea, sd purifice si sd sfinfeascd pe ucenici».

60. Sf. Ioan Hrisostom, Omilia IV, la Fapte..., col. 43. lar Ecumenius, Comentar la Fapte,
P.G., CXVIII, 64. explicind acest text, spune cid: «Limbile de foc ale Duhului Sfint s-au asezat cite
una. pe fiecare din ei, adicd din cei una sutd dou# zeci care erau in cas#». Tot asa tilcuieste si
Teofilact (Comentar la Faple..., col 632) + Dar peste cine a sezut Duhul? zice el. Numai peste cei
doisprezece, sau si pesie cei 1207 Evident, cd peste toti «apantes».

61. Sf. Toan Hrisostom, Omilia IV la Fopte..., col. 43,
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Daca Cincizecimea ar fi fost momentul acorddrii harului preotesc, ar
insemna cd nu numai Apostolii, ci si cei ca la 120 — deci si femeile —
ar fi primit acest har sacerdotal. Pe aceastd confuzie s-au bazat, probabil,
cei care au sustinut cd si cei saptezeci au primit atunci harul preotesc
si cd deci si el puteau hirotoni si hirotoneau preoti, ca si cei doisprezece.
Si, pentru a inldtura posibilitatea unei atari interpretdri, cele mai multe
din traducerile si editiile roménesti au introdus cuvintul «Apostoli»
pentru a ldsa sd se inteleagd cd numai peste Apostoli s-a pogorit Duhul
Sfint. ‘

Pogorirea Duhului Sfint peste intreaga Bisericd incepatoare le-a
acordat ucenicilor — pe linga cele sapte «daruri ale Duhului Sfint», de
care vorbeste Isaia XI, 2 si multime de alte harisme si, in acelasi timp,
le «aprindea» si punea in functiune harul preotiei, primit indatd dupi
Inviere. Darurile Sfintului Duh sint strins legate de preotie. Celor care
n-au preotia, 1i se da si lor unele harisme nemintuitoare (spectaculoase
pentru altii), ca glosolalia si proorocia etc., cu care ajutau si ei la intd-
rirea Bisericii si a credintei. Deci Duhul Sfint n-a adus la Cincizecime
numai asemenea harisme, ci si un spor de har Apostolilor — prin pune-
rea lui in lucrare efectiv — si tot tezaurul de harisme mintuitoare, pe
care apoi Apostolii si ierarhia le acordda mai departe, prin hirotonie, in
contextul Bisericii.

Incd din timpul formirii pentru apostolat Mintuitorul spusese u-
cenicilor Sdi — mari si mici: «Multe am a vd spune, dar nu le puteti
purta (Intelege) acum» (Ioan XVI, 12). Dar, dupa ce «va veti imbrica cu
putere de sus» (Luca XXIV, 49; comp. Fapte I, 2; II, 4), «cind va veni
Acela (Mingiietorul), Duhul adevarului, va va cdlduzi la tot adevarul si
cele viitoare va va vesti. Acela Ma va slavi, pentru ci din al Meu va
lua si va vesti» (Joan XVI, 12—14). Sau: «Acela (Mingiietorul) va va
invata toate si vA va aduce aminte toate cite v-am spus (Eu)» (Ioan
XIV, 26). Din aceste indicatii reiese mai mult trasdtura sau slujirea
laturii invatatoresti, sau profetice, a ucenicilor, nu si a celei sfintitoare sau
preotesti, pe care o primiserd dupi Inviere, desi in apostolatul lor slu-
jirile nu erau separate una de alta, ci faceau o unitate. Asa citim de
altfel in porunca Domnului cdtre ucenici: «Mergind, invatati toate nea-
murile, botezindu-le..» (Matei XXVIII, 19). «Si amindoud functiunile
au fost puse in lucrare cu efect pentru mintuire, in ziua Cincizecimii,
prin pogorirea Sfintului Duh peste Apostoli» 2,

Asadar, Duhul Cincizecimii avea s3-i sfinfeascd si purifice — ca
persoane, nu ca preofi — sd-i incurajeze, sa-i intdreascd, sd-i lumineze,
s8-1 cdlduzeasca, sd le descopere cele viitoare si sd le ridice potentialul
de activitate in toate cele trei slujiri: de a invéata, a sfinti si a pastori
sau a cirmui. Cu «aprinderea harului» (II Tim. I, 6) preotesc si cu
multimea de harisme primite, Apostolii si Ucenicii — cei saptezeci in

- primul rind — pornesc indata la actiune, devenind nu numai neinfricati,

62. Teologia Dogmaticad si Simbolica.., 11, 793,
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i si capabili de jertfa supremi a mortii pentru Hristos si pentru Evah~
ghelie.

Dlscutmd cele doua pozn;u si interpretdri, Sfintul Chiril de Alexan-
dria se intreabd: «Unde si cind au primit ucenicii Mintuitorului nostru
harul prin Duhul? In casa in care li s-a aritat indatd dupad Inviere si a
suflat, zicind: «Luati Duh Sfint», sau in zilele Sfintei Cincizecimi, cind
ardsi fiind ei adunati intr-un loc (..) i s-au ardtat impértite limbi ca
de foc si a sezut (Duhul Sfint) pe fiecare din ei cite una si au inceput
a grélt in alte limbi... ? Caci, sau considerdm ca li s-a dat harul indoit,
. sau nu cunoastem timpul cind, in adevir, ei au fost ficuti partasi ai
Duhului Sfint» %. Si punind In cumpéna judecitii faptele si cuvintul
Domnului, «care nu minte», conchide pentru momentul de dupa Inviere,
spunind: «Deci, ucenicii primesc impértasirea Duhului cind le-a si suflat
si a zis: «Luafi Duh Sfint». Cdci nu poate minti Hristos si nici n-ar fi
zis «luati», dacd nu le-ar fi dat Duhul; iar in zilele Sfintei Cincizecimi
Dumnezeu a voit ca sa facd o manifestare si o aratare mai vaditd a ha-
rului Sfintului Duh, locuind in ei. Dar aceasta nu inseamnd inceputul
darului (harului) &4,

Dupa cum s-a vazut, la Cincizecime au primit Duhul Sfint «si au
grait in limbi» atunci toti si mai apoi si altii care nu ficeau par‘ce din
cel 120 (Fapte X, 44-—46; XIX, 6), fard a se considera prin aceasta ca
au primit har preotesc. Pentru ca ei au trebuit sd fie botezati 6 de alfii
care aveau acest har, fiindcd harismele nu dau posesorilor lor harul
mintuitor, care se acordd numai prin Sfintele Taine.

Cazul lui Corneliu Sutasul si al celor ai casei lui, care — desi pri-
miserd Duhul Sfint si incepuserd a vorbi in limbi — au trebuit si fie
dupd aceea botezati si cu apd de insofitorii Sfintului Apostol Petru %
este concludent. Sfintul Toan Hrisostom, tilcuind cele petrecute cu Cor-
neliu si ai lui, aratd clar cd harismele nici nu pot inlatura Taina Bote-
zului si nici nu se poate confunda harul Sfmtelor Taine cu harismele,
oricare ar fi ele 7.

Inca de la Cmcizecime, harismele, ca manifestiri externe ale Duhu-
lui, apdreau ca adevarate minuni si aveau darul de a atrage multimile la
credinta in Hristos. La cuvintarea inflicaratd a Sfintului Apostol Petru
se boteaza in prima zi trei mii, iar a doua zi alte doua mii. Cum insa

63. Si. Chiril al Alexandriei, Comentar la Evanghelia dupd loan, P.G., LXXIV, 712713,

64. Ibidem, col. 717, .

65. Si. loan Hrisostom, Omilie la Fapte.., col. 282, justifici necesitatea botezului lui Cor-
nelin si celor ai sii, dupd primirea Duhului Sfint, cu «botezul» Apostolilor : «Precum si noi ne-am
botezat». .

66. Dupd parerea lui Petit (op. cit, t. XV, p. 134), insotitorii acestia par a fi fost preoti sau

diaconi : «Nu Petru i-a botezat, ci insotitorii lui, care erau preofi sau diaconi». Jacquier, op. cit.,
_ p. 336 : «Fiindci Apostolii botezau rar, ei insisi, si incredintau aceasti slujbi altora.

67. Sf. loan Hrisostom, Omilia XXV la loan, P.G. LIX, 150—151: <«De cemai era nevoie de
botezul cu apd ? se intreabd el (...) pentru c3 prin aceastid apd se desidvirsesc dumnezeiestile sim-
boale: mormintul si ingroparea, invierea si viata: si toate acestea se fac deodatd (..)# Cdci lui
Dumnezeu ii este usor a ingropa (prin afundare) pe omul cel vechi si a ardta pe cel nou (prin
scoaterea din apa botezului). Si se face aceasta de trei ori, pentru ca si stii cd puterea care sidvir-
seste toate acestea este a Tatdlui si a Fiului si a Sfintului Duh». .
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«credinciosii» (Fapte II, 44) sau «cei ce se mintuiau» (v. 47) se adaugau
zilnic in mare numadr, Apostolii — o datad cu injghebarea cultului din cele
patru acte: «invatatura Apostolilor, impartdsirea (xoivovia), Iringerea
piinii (agapa) si rugdciunile» (v. II, 42), simt nevoia de ajutoare preofesti.
Necesitatea preotiei si a ierarhiei bisericesti apare deci din prima zi a
Bisericii. ;

Treptele ierarhice sacramentale existau de la inceput, dar nu se
gasisera inca termenii corespunzatori fiecdrei trepte. Pastorii si slujitorii
Bisericilor se numeau la inceput: «Intiistitdtori» (mgoiotapevor — I
Tes. V, 12), «proestosi» (ngototdtec — I Tim. V. 17), «cirmuitori sau
conducdtori» (fyovpevor — Evr. XIII, 7—17). Sfintul Ioan Hrisostom,
vorbind de «hirotonia» celor sapte «dlacom» (Fapte VI, 6), spune: «Este
bine sa stim ce vrednicie (slujire) aveau acestia si ce h1rotome prlmeau
ei. Oare pe cea a diaconilor? Inca nu exista in Biserica, si dregatorla
(iconomia) este a prezbiterilor (preotilor). Desi incd nu era nici episcop,
- ci numai Apostoli. De aceea, socotesc ca este dovedit si clar cd nu exista
numele 1% §vopo (termenii) nici de diaconi, nici de preoti; dar, totusi,
ei fuseserd hirotoniti pentru aceste slujbe» . Tot asa, cind spune cd nu
exista nici episcop, trebuie inteles, de asemenea, cd nu exista nici ter-
menul de episcop. Deoarece treapta de episcop exista si o indeplinea
Sfintul Iacob, «fratele Domnului», primul episcop al Ierusalimului, ales
de la intemeierea Bisericii, care a si prezidat «Sinodul apostolic» (Fapte
XV, 13—22) si a redactat hotiririle acestui sinod. El apare in aceastd
slujire eplscopala, dar cind a fost hirotonit si de cine, nu se stie precis.

Cert este cid «dupd indltarea Mintuitorului, Iacob a urmat la cir-
muirea Bisericii impreund cu Apostolii» %. In privinta hirotonirii lui,
parerile sint impéartite. Dupd Clement Alexandrinul, Petru, Iacob (al lui
Zevedeu) si loan, fratele lui, ar fi pus — dupd Indltare — episcop al
Terusalimului pe lacob cel drept»?0. Sfintul Ioan Hrisostom spune cé
Tacob ar fi fost «hirotonit de Hristos insusi, Care l-a si facut primul
episcop al Ierusalimului» 7. La fel sustin si alti exegeti 72

Oricine l-ar fi hirotonit, el a functionat ca episcop din primul mo-
ment. Si tot asa functionau si celelalte trepte ierarhice ale preotiei, desi
nu se gasisera incd termenii distinctivi. La inceput chiar se confundau
intre el termenii, folosindu-se unul in locul altuia. Scotindu-se in evi-
denta slujirea arhiereascd si de pastor de suflete, Apostolii erau numiti
la inceput si episcopi. Teodoret de Cyr remarcd: «Pe cei ce se numesc
acum episcopi, ii numeau atunci Apostoli; cu trecerea timpului, nu-
mele de Apostol s-a rezervat Apostolilor cu adevirat, iar cel de episcop

68. Si. loan Hrisostom, Omilie la faple, P.G., LX, 1I6.

69, Justin Moisescu, Ilérarhia bisericeascd in epoca apostolicd, Editura Centrului Mitropotita
al Olteniei, 1955, p. 53.

70. Clement Alexandrinul, la Eusebiu, Isforia bisericeascd, 1I, 1, P.G., XX, 136. La fel, Anl
broziaster, in P.L., XVII, 364.

71. Sf. Ioan Hrisostom, Omilia XXXVIII la I Corinteni, P.G., LXI, 326.

72. Tot asa sustin: Eusebiu, op. cit, VII, 19, P.G.,, XX, 681; Epifaniu, Adversus haerese
LXXVIII, 7, P.G.,, XLII, 709; Jacquier, op. cit., p. 28. : .
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s-a dat celor numiti odinioara Apostoli» >. Tot asa se ficea si cu ter-
menii: episcop, preot si diacon, care se foloseau, din lipsd de precizie, la
inceput unii in locul altora. «Caci atunci aveau incd numiri comune:
episcopul chemindu-se si diacon (...) si preotii in vremea veche se numeau
episcopi si diaconi ai lui Hristos; si episcopii se numeau preoti» 4. De
altfel, insdsi apostolia se numea diaconie, slujire (Siauxovia — Fapte I,
25); iar Apostolii se numeau si prezbiteri (preoti) sau «slujitori biseri-
cesti»; sau, in raport cu ceilalti slujitori bisericesti, se numeau simprez-
biteri (guumpesfitegog — Petru V, 1; II Ioan, 1).

Prima indicatie a ierarhiei — deja existente — se poate constata
o datd cu aparitia termenului de Bisericda (ExxAnoia — Fapte V, 11),
ceea ce dovedeste, in momentul aparitiei termenului Bisericad, faptul ca
ea «era bine constituitd» 75: cu cler sau ierarhie — desi ii lipseau ter-
menii ierarhici — si cu poporul credincios pastorit. Fiindcd nu se poate
concepe Bisericd fara ierarhie. Si, cum era firesc, prima ierarhie in toate
Bisericile a putut fi constituitd — cel putin in treptele superioare —
din cei saptezeci de colaboratori ai Apostolilor, pe care acestia ii lasau
pretutindeni unde infiintau Biserici. '

Unii din cei saptezeci de ucenici sau apostoli mai mici erau colabo-
ratorii marilor Apostoli — Petru, Pavel si Ioan; iar altii, ca «Irodion,
slujeau tuturor Sfintilor Apostoli. Dupid acestea el a fost hirotonit de
dinsii preot, apoi episcop al cetdtii Neon Patron» (Mineiul lunii aprilie.
Sinaxarul zilei de 8). Silvan si Marcu au fost la inceput ajutoarele
Sfintului Apostol Pavel — pe lingd multi altii — si apoi ai Sfintului
Petru (I Petru V, 12—138), iar mai pe urmé ei au fost hirotoniti, dupa
traditie, episcopi : Marcu in Alexandria si Silvan in Tesalonic. Tot asa,
incd din prigoana din anul 36, cind a fost martirizat Sfintul Stefan,
episcop in Damasc era Anania, unul din cei saptezeci, care fusese hiro-
tonit de Apostoli si, la rindul sdu, l-a botezat pe Pavel (Fapte X, 19).
La fel au fost hirotoniti : de Sfintul Petru, in Antiohia — Evod, ca e-
piscop ; de Sfintul Apostol Andrei, pusi episcopi: Stahie, in Vizantia;
Apelie, in Eraclia; Amplie in Odisiopolis; Urban in Macedonia (Mi-
neiul lunii octombrie, Sinaxarul zilei de 31); iar de Sfintul Pavel au
fost pusi episcopi : Timotei in Efes si Tit in Creta. Iata de ce, la 4 ia-
nuarie, cind se praznuieste «Soborul Sfintilor Saptezeci de- Apostoli»,
in Irmosul al 4-lea al Canonului de la Utrenie, se spune: «..Amplie,
Stahie si Filip, cintati ca niste apostoli si ca niste ierarhi dumneze-
iesti». Aceastd calitate de «Apostoli si ierarhi» o aveau, dacd nu toti,
dar cei mai multi dintre cei saptezeci, dat fiind cd unii din ei au murit
mai inainte, sau au fost martirizati.

Dar, fie cd s-au numit «Apostoli ai Bisericilor» (II Cor. VIII, 23),
fie cd s-au numit «ingeri ai Bisericilor» (Apoc. II—III), cei care i-au in-
locuit pe cei raposati sau martirizati au fost cépetenii ale Bisericilor pe
care le-au péastorit. Astfel, pe linga aceste cdpetenii sau episcopi ai Bise-

73. Teodoret al! Cirului, Omilia la 1 Tim. [II, 13, citat la Andrujos, Dogmatica..., p. 305 n. 6.
74. Si. Ioan Hrisostom, Omilia I la Filipeni, P.G., LXII, 185, si Teodoret al Cyrului, in
Comentariu la Filipeni, P.G., LXXXII, 560. 75. Fillion, op. cit., p. 624,
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ricilor din Asia Micd, Anania se afld in fruntea Bisericii din Damasc ;
Epafrodit la Filipi (Filip. 1V, 18); Arhip la Colose (Col. IV, 17) etc,
toti facind parte din numarul celor saptezeci.
Asadar aparitia tirzie a termenilor ierarhici: diaconi (Fapte VI, 6)
preoti 7 (Fapte X1, 30; X1V, 23; XV, 2, 4, 6, 22-23; XX 17; XXI
18 etc.) si episcopi (I‘apte XX, 28 meon, L1 eeynu corespunde nici-
decum cu instituirea treptelor 1erarhlce — secramentale, cdci la aceste
date el nu indicau precis o treaptd sau alta, ci se foloseau in sens gene-
ral de clerici si in sensul de ierarhie, ca in expresia : «Apostolii si prez-
biterii» sau «slujitorii bisericesti», adicd Iacob episcopul, preotii si dia-
conii (Fapte XV, 22). :
.~ IV. — «Ceilalti Apostoli». — Epistolele pauline oferd citeva Jocuri
(@ Cor Ix 5: XII 28: XV b (: Cal [ 19: FBfes 1T 20 IV 11} in
care aflam expresia «ceilalfi apostoli» sau altele similare care nu pot fi
interpretate decit tot in sensul celor saptezeci de ucenici alesi de Iisus.
Cind scrie Sfintul Apostol Pavel epistolele sale 7%, terminologia treptelor
ierarhice ale preofiei era incd nesigura, iar harismele faceau ca unele
denumiri sd cuprindd, sau sd exprime, toate categoriile de slujitori ai
Bisericii. Pe lingd alte denumiri, Sfintul Apostol Pavel foloseste pentru
colaboratorii apropiati ai celor doisprezece Apostoli tot denumirea de
«Apostoli». Dar foloseste si pe cea ierarhicd de «episcopi, prezbiteri
(preoti) si diaconi». Este de remarcat cd, desi in Vechiul Testament (dupa
Septuaginta) pentru preoti se foloseste cuvintul iepes totusi «in greaca
noutestamentara termenul ispelc este rezervat preotiei imparatesti; iar
preotul de hirotonie este desemnat prin noeofiteoos Sau éxionomog». "™

~ Dintre locurile indicate, ne vom opri la citeva din cele in care sub
numele de «Apostoli» nu sint intelesi numai cei doisprezece. Astfel, in
textul : «Si pe unii i-a pus Dumnezeu in Biserica : intii Apostoli, al doi-
lea prooroci, al treilea invatitori; dupa aceea altora li s-a dat puteri de
a face minuni, apoi darurile tamaiduirilor, ajutordrile, cirmuirile, felurile
limbilor» (I Cor. XII, 28), este ardtatd o clasificare a harismelor si a ha-
rismaticilor, intre care «Apostolii» se afla in frunte, ca cei care «aveau
toate harismele in ei». Comentatorii vad in ace$t1 «Apostoli» si pe cei sap-
tezeci si pe altii decit cei dozspreze(*e 0

Textul cel méi clar insd in care se ‘vorbeste si de «alfi Apostoli»
este : «Si s-a aratat (lisus) lui Chifa, apoi celor doisprezece ; dupd aceea

76. Se pare tolusi cia termenul «prezbiteri», folosit prima datd in sens crestin in Fapte XI,
30 si in Epistola lui lacab V, 14 (scrisd la anul 61, dupd Fapte), a fost sugerat scriitorilor nou-
testamentari de la membrii Sinedriului, care erau in numdir de 70, plus presedinteéle, arhiereul in
functiune si purtau acest nume. Intre acesti «prezbiteri», unii erau arhierei (Fapte 1V, 6; XXVI,
10), altii erau preoti — cirturari, iar altii «batrini», dintre fruntasii poporului. Ci. Vasile Tar-
navschi, Arheologia, biblicd, 1930, p. 301. Asa ci le-a fost usor aghiografilor a imprumuta acest
cuvint si a-1 increstina, mai ales ca el exprima si unele irepte ierarhice. Vezi si Jacquier, op. cit.,
p. 773 (Excursus 11I).

77. Este vorba de toate epistolele scrise inaintea Faptelor Apostoh&or nu si de epistolele
pastorale. 78. P. Evdokimov, op. cit.,, p. 165.

79. Astfel, Teoderet al Cyrului (Comentar la [ Corinteni, P.G. LXXXII, 329) tilcuieste: <A
pus intli pe Apostoli. Nu zice numal pe cei dmsprezece ci si pe cei saptezeci si pe cei dupd acestia,
care se vor fi invrednic¢it de acest har». |
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s-a ardtat la mai mult de cinci sute de frati deodatd (...). Dupa aceea s-a
aratat lui Iacov, apoi tuturor Apostolilor. Iar mai pe urmi decit tuturor
(...) mi s-a ardtat si mie (...), cel mai mic dintre Apostoli» (I Cor. XV, 6,
7, 9). Exegetii care tilcuiesc acest text sint de acord a vedea intre acestia,
in primul rind, pe cei saptezeci .

Un alt text : «Si El a dat pe unii Apostoli, pe al{ii prooroci, pe altii
evanghelisti, iar pe altii pastori si invatatori» (Efes. IV, 11) prezinta o
altd ierarhizare a harismaticilor, oarecum diferitd de aceea din I Corin-
teni XII, 28. Dacd acolo prin «invatatori» pot fi intelesi evanghelistii,
aici rdamin in plus péastorii si invatatorii, care fac o singurad categorie
de slujitori bisericesti. Ei pot fi si doud trepte ale ierarhiei preotesti :
«Numirea de péastori si invatdtori corespunde numirii de episcopi si
preoti (cf. Fapte XX, 28 ; I Petru V, 2; Filip. I, 1), ca unii ce sint litur-
ghisitori- ai tainelor si totodata invatatori. Deci, aceeasi persoand putea
avea amindoud oficiile, atit de a pastori, cit si de a invata» 8.

In ultimul timp un teolog romano-catolic pune o problemi deosebiti
in legadtura cu cei saptezeci de ucenici, atribuindu-le functia harismatica
de propovaduitori in calitate de «didascili» sau «invatatori», harisma pe
care o considerd separat de puterea sacramentald si transmisibild prin
succesiune, ca si aceea a episcopilor : «Cei saptezeci, fiind o veriga de
lant, si lantul se continud in succesiunea didascalilor. Succesiunea aces-
tor didascali (...) merge, deci, paralel cu aceea a episcopilor» 8. Este a-
devarat cd «existd in Bisericd o transmisiune externd a invataturii re-
velate, incepind de la Apostoli, si o transmisiune interna a harului ierar-
hiei», dar aceasta nu inseamn&d ca ele se transmit separat, sau ca pot
fi separabile, intrucit «transmiterea invataturii de la ierarhi la ierarhi
se face deodatd cu transmiterea harului» 8. Ele alcdtuiesc o singurd pu-
tere transmisd unitar Bisericii. «Nu se poate face separatie intre pu-
terea de a savirsi Tainele si intre aceea de a invatar 8%, precum si intre
aceea de a pastori, pentru cd «in cuprinsul succesiunii apostolice intré,
de fapt, transmiterea intregii puteri bisericesti, nu numai o parte din
aceasta (...), iar impartirea in trei ramuri nu e o impartire in substanta
ei, ci o impartire de functii» 8.

In legdturd cu categoriile de harisme se stie cd fiecare harismatic
putea avea nu numai o harismad in exclusivitate, ci si alte harisme :
Apostolii le aveau pe toate si puteau fi numiti deopotriva : prooroci, e-

80. Sf. loan Hrisostom, Omilia XXXVIII la I Corinteni, col. 326: «Cdci erau si alti Apostoli,
cum sint cei saptezeci». lar Teodoret (op. cif., col. 329, 349) explicd : «Nu a numit iardsi apostoli
numai pe cei doisprezece, cdci despre acestia amintise deja; ci pe toti care au primit astfel de
hirotonie, intelegind prin acestia si pe «cei saptezeci». La fel tilcuieste si Teofilact-(Cele patrusprezece
primite ale sldvitului gi prealdudatului Apostol Pavel, traducere de Veniamin Costache, Bucuresti,
1904, p. 510—511) : «Mai erau si alfi Apostoli, cum sint cei saptezeci». Si mai departe, vorbind cit
de mult se smerea Sfintul Apostol Pavel spune c#d: «Pavel nu se socotea nici din numdirul celor
doisprezece si nici din cei saptezeci».

81. Diac. Dr. Haralambie Roventa, Epistola cdire Efeseni, Bucuresti, 1929, p. 95.

82. L. Cerfaux, op. cit., p. 392.

83. Pr. Prof. D. Stdnilose, Sinfezd ecleziologicd, in «Studii Teologice», VII (1955), nr.
5—6, p. 284, 84. Teologia Dogmaticd si Simbolicd..., 11, p. 793.

85. Pr. Prof. Liviu Stan, op. cit., p. 319. A
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vanghelisti, pastori si invatatori sau prezbiteri si impreuna-slujitori (I
Petru V, 1; II loan 1) etc.; tot asa si cei 70 aveau mai multe harisme,
ca si slujitorii bisericesti (Sila si Iuda, care faceau parte din cei sapte-
zeci de «Apostoli», erau dintre cirmuitorii (yyotpevor)Bisericii (Fapte XV,
22), erau «prezbiteri» dar si «prooroci» (Fapte XV, 32); Filip se nume»
evanghelist, desi era cleric, botezind (Fapte VIII, 12).

V. Datele Traditiei bisericesti. — Amintire despre existenta celor
saptezeci de ucenici fac si sinoadele, atit cele locale, cit si cele ecume-
nice. Primul document clar este canonul 14 al Sinodului din Neo-Ceza-
reea Pontului (cca. 315): «lar horepiscopii sint adicd spre inchipuirea
celor saptezeci Apostoli». In tilcuirea acestui canon, Pidalionul cel mare
spune : «Episcopii sint spre inchipuirea celor doisprezece Apostoli, fiind- |
ca si acestia, ca si cei doisprezece Apostoli, impart celorlalti, prin Taine
si mai ales prin hirotonirea celor sfintiti, harul (darul) Preasfintului
Duh. Iar horepiscopii sint spre inchipuirea celor saptezeci de Apostoli,
cdci si acestia (horepiscopii), ca si cei saptezeci, nu pot impartasi darul
Preasfintului Duh cu hirotonie preotilor sau diaconilor, pe care nu-i pot
hirotoni» 86,

Sfmtul Vasile cel Mare, in canonul 89 — care este o enciclicd adre-
satd catre horepiscopi — aratd cd horepiscopii erau episcopii fara scaun,
subordonati lui, dar «depasiserd cercul lor de competentd» 87. Dupa cano-
nul 15 al Sinodului din Laodiceea, confirmat de canonul 33 al Sinodului
Trulan si canonul 14 al Sinodului al VII-lea Ecumenic, horepiscopii aveau

reptul a hirotesi citeti si ipodiaconi etc., cu incuviintarea episcopu’ui
titular. Dupé unele interpretiri, «horepiscopul era episcopul unei locali-
tati mai mici si depindea de episcopul sef : el putea hirotoni preoti si dia-
coni, numai cu permisiunea eplscopulm sef» 88,

Canoanele sinoadelor locale, care amintesc de cei $aptezeC1 de A-
postoli, au fost recunoscute si de Sinoadele Ecumenice, si anume : de
Sinodul I (325), prin canonul 8; de Sinodul al IV-lea de la Calcedon
(451), prin canonul 1; de Sinodul al VI-lea (680), prin canonul 2; si
de Sinodul al VII-lea (787), prin canonul 1.

Pomenire despre numirul si chiar numele celor saptezeci de Apos-
toli fac si cartile de cult : Liturghierul, Mineiele, precum si Calendarul
anual ortodox si altele. Liturghierul, la rinduiala Proscomidiei, cind se
scoate particica pentru cea de a treia ceatd de sfinti, spune : «...a Sfin-
tilor, slavitilor si intru tot 1audatllor Apostoli Petru si’ Pavel a celor
doisprezece, a celor saptezeci si a tuturor sfintilor Apostoli». Calenda-
rul bisericesc indica si zilele cind sint priznuiti fiecare in parte, sau mai
multi odatd; si apoi tofi laolaltd, in sobor (la 4 ianuarie). Mineiele
cuprind slujbe si cintdri inchinate lor, iar in sinaxare descriu viata, slu-

86. Pidalionul cel Mare, Ministirea Neamt, 1844. Despre astfel de horepiscopi, urmasi ai
celor saptezeci de ucenici-apostoli, vorbesc de asemenea: can. 13 al Sin. din Ancira (314—315) ;
can. 8 si 10 ale Sin. din Antiohia (341) ; can. 57 al Sin. din Laodiceea (cca. 343) ; si can. 89 al
Sf. Vasile cel Mare.

87. Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotit de comeniarii, traducere de Uros
Kovincici si Dr. Nicolae Popovici, Arad, 1930, vol. I, partea I, p. 54.

88. Ibidem, vol. 1, partea II, p. 189.




55 CEl SAPTEZECI DE UCENICI $I PROBLEMA IERARHIEI BISERICEST} 708

5

Jirea si activitatea acestor smeriti ostenitori®. Vietile Sfintilor si Dic-
fionarele aghiografice ®® ne infitiseaza de asemenea viata si numele ce-
lor citi — istoriceste — au putut fi cunoscuti, cu indicarea ci era «unul
din cei saptezeci de Apostoli».

Traditia Bisericii crestine a pastrat numirul si chiar si numele celor
saptezeci de ucenici ai Domnului intr-o seami de liste sau pomelnice.
Desi nu sint toate identice — si deci unele sint discutabile — ele au
totusi meritul de a fi transmis peste veacuri numele lor. Cea mai veche
dintre ele este atribuita lui Papia, iar celelalte apartin secolelor al IV-lea
si al V-lea. Unele din aceste liste sint partiale, altele ii cuprind pe toti,
lar in bund parte se potrivesc intre ele.

Vor fi existat, probabil, asemenea liste pidstrate — ca niste pomel-
nice — in diferite Biserici pe unde au trecut sau unde au pastorit fie-
care din ei, cind s-au statornicit. Unele se vor fi pierdut, altele se vor
fi pastrat, cu variantele lor firesti. Indicdm citeva din ele.

Papia aminteste, in Fragmentele sale? numai de Aristion si un
oarecare loan (probabil Marcu), spunind cd «erau dintre cei saptezeci».
Eusebiu de Cezareea ® numard intre altii — ca fiacind parte «din
cei saptezeci» — pe : Varnava, Sosten, Chefa (altul decit Sfintul Apos-
tol Petru), losif Varsava, Matia, Tadeu, Anania si altii.

Analele ecleziastice ¥ inregistreazi citeva din aceste liste, dintre care
cea mai importantd este lista lui Eplfamu In aceasta sint amintiti cex
sapte diaconi «et reliquos Septuaginta duos».

Biserica de Constantinopol # face amintire in Sinaxarul sdu de nu-
mele celor saptezeci de Apostoli, pe care ii praznuieste la 30 iunie, in-
dicindu-le demnitatile.

In Patrologia Greacd se afla dous liste complete : Cromcon Pascal %
si alta numita Lista lui Dorotei 9 episcop al Tirului, aceasta asemanin-

$9. Dintre cei préznuiti aparte, deosebit de Luca, Marcu, Varnava si lacob «vdrul Domnului»,
Mineiele ne indicd: la 19, II pe Sflin{ii Apostoli Arhip si Filimon ucisi in vremea lui Nero fin
Colese a Frigiei; la 15 III pe Si. Aristobul; la 8 IV pe Irodion, Agav, Ruf. Flegont, Asynerit
si Ermu; la 15. 1V pe Aristarch, Pud si Trofim, decapita{i de Nero; la 28. 1V pe Iason, Sosipatru,
Onisifor si Evod; la 2. V pe Carp; la 30. VII pe Sila, Silvan, Crescent, [penct si Andronic; la
1. X pe Anania, «pus episcop in Damasc de Apostoli» ; la 30. X pe Tertie, Marcu, lust $i Artema ;
fa 31. X pe Stahie, Amplie, Urban, Aristcbul, Narcis si Amplie; la 10. XI pe Olimp si Rodiomn,
decapitati in Roma de Nero, pe Sosipatru, Erast si Quart; jar la 22. XI pe Filimon, Arhip, Onisim
si Apfia ete. Si, Tnaintea, sau dupd ardtarea numelui sau numelor lor, este specificat ca fdcind parte
«dintre cei saptezeci de Apostoli». Altii, care sint nesiguri a fi fost inifial dintre acestia saptezeci,
sint ardtat{i doar ca apostoli: Tit, Timotei, Ahila, Filip, Prohor, Nicanor, Timon, Parmena efc.
90. Gherasim Timus, Dictionar aghiografic, Bucuresti, 1898. Firmilian Protosinghelul, Soborul
celor saptezeci de Aposioli, in ziarul «Cuvintul». .

91. Fragmentele lui Papia, in Scrierile Pdrinjilor Apostolici, traducere de Pr. loan Mihil-
cescu si Pr. Matei Pislaru, vol. I, Rimincu-Vilcea, 1936, p. 197.

92. Eusebiu de Cezareea, op. cit.,, 1, 12, PG XX L7

03. Baronii Caesaris, Annales Ecclesiastici, t. I, 1864, col. 104—105; 1(34—141,

94. Hippolyte Délahaye, Sinexarium Ecclesiae Constantinopolitanae, in Acta Sanctorum, Bru-
xelles, 1902, col. 782—894.

95, Cronicon Pascal, P.C., XCII, 521-524;: 543—545.

96. Lista lui Dorotei (P.G., XCII, 1061—1065) are urm&torul cuprins: 1. lacob «iratele Dom-
nului», primul episcop al Ierusalimului, asezat acolo de Domnul lisus; 2. Cleopa, ruda Domnului,
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du-se in bund parte cu aceea a Sinaxarului de Constantinopol si cu cea
folositd in Mineiul pe luna ianuarie (ziua 4) 7.

*

\

Prin ufmare, cei saptezeci de ucenici, numiti si Apostoli, asa cum
ii cunoaste Traditia Bisericii — patristicd si cultici — au indeplinit si

care L-a vdzut dupd Inviere (In unele liste in locul Iui Cleopa figureaza Simeon «fratele Dom-
nului», al doilea episcop al lerusalimului) ; 3. Matia, care a fost trecut in rindul celor doispre-

zece Apostoli; 4. Tadeu — Iuda —- Varsava, care a dus epistola lui Abgar al Edesei; 5. Anania,
care a botezat pe Pavcl, a fost episcopul Damascului; 6. Sfefan — primul martir -— din cei sapte
«diaconi»; 7. Filip — din cei 7 «diaconi» — a botezat pe Simon Magul a devenit episcop al Traliei,
in Asia Micd; 8. Prohor — unul din cej sapte «diaconi» — episcop al Nicomidiei-Bitinia; 9. Ni-
canor — unul din cei sapte «diaconi» — ucls in aceeasi zi cu Stefan; 10. Timon — unul
din cei * sapte «djaconi» — episcep de Vostria, in Arabia; 11. Parmena — unul din cei
sapte «diaconi» maitir la 28 iulie; 12. Nicolae — unul din din cei sapte «diaconi» — episcop al

Samariei ; 13. Varnava, impreuni-slujitor cu Pavel, episcop 'al Mediolanului; 14. Marcu Evanghe-
listul, pus de Petru episcop al Alexandriei; 15. Sila, slujitor cuvintului cu Pavel, devine episcop de
Corint; 16. Luca Evanghelistul, a predicat cu Pavel; 17. Silvanus, slujitor cu Pavel, devine episcop al
Tesalonicului ; 18. Clement (Fil. 1V, 3), episcop al Calcedonului; 19. Epenet (Rom. XVI, 5), episcop
de Cartagina; 20. Andronic (Rom. XVI, 7), episcop in Spania; 2l. Amplie (Rom. XVI, 8), episcop
al Odysiei si Diospolei; 22. Urbanus (Rom. XVI, 9), episcop al Macedoniei; 23. Sfahie (Rom.
XVI, 9), pus de Andrei episcop in Arghiropolia-Vizantia; 24. Apelles (Rom. XVI, 10), episcop al
Eracliei; 25. Fugelus, episcop al Efesului — atins de erezia simoniacd; 26. Hermoghen, episcop
la Megarei; 27. Dimas, care a renegat pe Hristos §i s-a fdcut preot idolesc; 28. Ampeles, episcop
al Smirnei, inainte de Policarp; 29. Aristobul (Rom. XVI, 10), episcop al Bretaniei; 30. Narcis (Rom.
XVI, 11), episcop al atenienilor; 31. Irodion (Rom. XVI, 11), episcop de Patra; 32. 4dgav (Fapte
XXI, 10), prooroc harismatic ; 33. Rufus (Rom. XVI, 13), episcop de Teba; 34. Asyncrit (Rom. XVI,
14), episcop de Uibania (Ircania), in Asia; 35. Flegont (Rom. XVI, 14), episcop de Maraton; 36.
Hermes (Ermie) episcop al Dalmatiei; 37. Palroban, episcop de Patiola; 38. Herma (Rom. XVI, 14),
episcop de Filipopolis; 39. Linus, episcopul Romei; 40. Caius, a ‘urmat lui Timotei episcop al
Efesului (pare a fi Gaius din Rom. XVI, 23; si IIl loan, 1); 41. Filolog — pus de Andrei episcop
in Sinope al Pontului; 42. Olimpan (Rom. XVI, 15) ucis de sabie sub Nero (Dict. aghiografic); 43
Rodion (10 nov.), ucis de sahie sub Nero (Dict. Aghiografic); 44. Luciu (Rom. XVI, 21), episcop in
Laodiceea Siriei ; 45, /ason (Rom. XVI, 21), episcop de Tars, in Cilicia; 46. Sosipafru (Rom. XVI,
21), episcop in Iconia Pamliiliei; 47. Terfius (Rom. XVI, 22), al doilea episcop in Iconia; 48. Era-
stus, iconom al Bisericii din Ierusalim, episcop de Pamiada ; 49. Quartus, episcop al Beritului; 50
Apolo (1 Corint I, 12), episcop al Cezareii; 51 Chefas, a colaborat cu Pavel in Antiohia, apol
episcop de Colonia; 52. Sosfen, episcop de Colafonia; 53. Tihic (Fapte XX, 4; Efes VI, 21; Col. 1V,
7), episcop al Colafoniei; 54. Epafrodit (Fil. I1I, 25; 1V, 18), episcop de Andriaca; 55. Cezar (Fil
1V, 22), episcop de Dorochia; 56. Marinus (probabil Marcu), viar dupd tatdi cu Varnava, episcop
de Apoloniada; 57. Justus (Fapte I, 23; Col. IV, 11), episcop de Elenteropol; 58. Artemas (Tii
II1, 12), episcop de Listra, 59. Clement, episcop de Sardica; 60. Onisifor (I Tim. I, 16; IV, 19)
episcop de Coronia (Colofonia ?); 61. Tihic, primul episcop de Calcedon-Bitinia (II Tim. IV, 12; Til
111, 12); 62. Carpus (1I Tim. IV, 12), episcop de Bereea Traciei; 63. Evodius, episcop de Antiohiu,
pus de Siintul Apostol Petru; 64. Aristarh (Fapte XX, 4; Col. 1V, 10), episcop de Apamia Siriei; 66
Marcu-loan (Fapte XII, 12, 25 etc.) episcop de Byblia; 66. Zina-Cunoscitorul de legi (Tit III, 13),
cpiscop al Diospolei; 67. Filumor, cidtre care a scris Pavel epistola, episcop de Gaza; 68. Aristarh;
69. Pudens (II Tim, IV, 21) si 70. Trofim (II Tim. IV, 20) — toti trei au fost decapitati la Romu
in persecutia lui Nero.

97. O listda a celor «saptezeci de Apostoli» se afld si In Mineiul pe luna ianuarie, in ziua de
4, in primele trei stihiri ale vecerniei, care-i prezintd fird a {ine seama de importanta sau per
sonalitatea unora dintre ei. In ea apar unele nume de persoane ca Luca de 2 ori si ca Marcy
de trei ori.

Fatd de Lista lui Dorotei, in locul lui Parmena (l1) si Nicolae (12) dintre cei 7 diaconi
Fugelus (25), Dimas (27) si Marinus (56), lista Mineiului prezinti alte persoane, ca: alti doi Mareci,
un alt I.ueca, pe Ahaic si pe Acvila.

&
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slujirea apostoleascé pe lingd marii Apostoli. Iar pe masurd ce luau fiinté
comunitétile si se organizau in Biserici, erau statormcxtx in ele, ei cei
dintii, spre a le conduce, fie in calitate de preot,‘x, fie mai ales in cea de
episcopi. Numai in calitatea de episcopi ei au putut hirotoni : diaconi,
preoti si episcopi (cf. T Tim. V, 22; Tit I, 5). De retinut insi ca ierarhia
bisericeasca nu apare o datd cu termenii ierarhici. Ci, incd din primele
zile ale Bisericii, preotia Apostolilor — mari si mici — functiona din
ziua Cincizecimii ; iar cind se g#sesc termenii, ei sint folositi la inceput
pentru toate categoriile de slujitori bisericesti — de la Apostoli pind
la episcop, preot si diacon —, pind cind ajunge si se precizeze ierarhic.

Deosebit de cei doisprezece mari Apostoli, de Sfintul Apostol Pavel,
de Varnava si de cel saptezeci de ucenici (numiti si ei «Apostoli»), alesi
de Domnul Iisus, au mai existat si alti osirduitori in cimpul misionar al
Bisericii, care, desi n-au fost alesi direct de Mintuitorul, si-au dobindit
~ ulterior aceastd calitate de «apostol» in sens mai larg. Acestia sint asa-
numitii «Apostolii Bisericii» (II Cor. VIII, 23), intre care pot fi in-
dicati cei sapte «diaconi»; apoi Timotei, Tit, Andronic si Iunia, «renu-
miti intre Apostoli» (Rom. XVI, 7), Acvila si Priscila etec. Cum multi din-
tre cei saptezeci — alesi initial — au fost martirizati 8, sau au réposat
degrabd, locul lor a fost luat de altii dintre «Apostolii Bisericilor», ca
in cazul lui Matia, spre a se completa numarul. Datoritd harismelor lor
personale, cei saptezeci alesi initial se deosebeau de «Apostolii Biserici-
lor». De aceea, Biserica si Traditia, la ziua praznuirii fiecdruia, specifica
«unul din cei saptezeci». Cei saptezeci sint deci nu numai colaboratorii
de apostolat si de slujire preofeascad, ci si cei dintii succesori directi ai
Apostolilor, in treptele ierarhice superioare.

Se poate spune ci «cei saptezeci» au fost «pepiniera» sau «scoala»
in care s-au format si din care s-au recrutat membrii primei ierarhii, in
toate Bisericile infiintate de cei «doisprezece Apostoli». Asadar orice
slujire apostoleascé si treapté ierarhicd vor fi indeplinit acesti «saptezeci
de Apostoh» in Bisericd, ei au contribuit, cu activitatea lor jertfelnicd si
cu osirdia si rivna lor neintrecuts, la intinderea Bisericii si la infrtirea
si pacificarea popoarelor — de atunci — ale lumii vechi, pe temeiul sub-
limelor principii evanghelice. Pentru aceasta «Dumnezeu le-a scris nu-
mele lor in cartea vietii Sale», dup# osirdia si rivna lor; iar Biserica
i-a inscris in calendarul si cértile el sfinte, pentru pomenire.

98. In prima prigoana a Bisericii (an. 35~36) Sf. Arhidiacon Stefan a fost primul martir dar
 nu singurul, Tradifia spune cd fn aceeasi zi cu el a fost martirizat si diaconul Nicanor — pro-
~ babil si Permena — si multi al{li. Dupd mérturia Sfintului Apostol Pavel, care asistase, ca pri-
gonitor, au fost mul{i crestini martirizati cu acest prilej (Fapte XXVI, 10), iar dupid traditie (vezi
P.G., XCII, 1061), in aceastd prigoand, si-ar fi gdsit moartea doui mii de credinciosi si «ucenici»
_ din Terusalim si imprejurimi, pin# la Damasc. Martiri dintre cei saptezeci au fost probabil si in
persecutia regefui Irod (an. 42—44) si mai ales in prigoana de patru ani a lui Nero (64—68).
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ASPECTUL HRISTOLOGIC $I PNEVMATOLOGIC
AL BISERICII DUPA SFINTUL IOAN
GURA DE AUR*

fntruparea Cuvintului — taind mai mare decit aceea a zidirii lumii — cu-
prinde potential intreaga operd de mrdscumpadrare, desi iconomia divind de sdvir-
seste fn raport cu prima creatie si icu realitatea de fapt a omului cdzut. Sfinta
Scripturd exprimd adevérul «~ardtarii lui Dumnezeu in trup si a indreptarii Sale
in Duhul» (I Tim. III, 16) si acest fapt iconstituie insusi sensul inspiratiei biblice.
Sfintul Ioan Gurd de Awur, cel mai de seamd domentator al Sfintei Scripturi din
perioada patristicd, @ adus nu numai o contributie pretioasd la intelegerea texte-

lor biblice prin interpretarea lor dupd metoda istorico-literard, ci a facut sa
strabatd In comentariile, catehezele si predicile sale insdsi prezenta Duhului Sfint,
Care este sufletul textului sacru. Patruns de duhul dumnezeiesc ce pulseazid fin
paginile Vechiului si mai ales ale Noului Testament, marele exeget vede in Hristos
centrul mesajului biblic, tema esentiald a mesianismului si a propovaduirii apos:
tolice, temeiul noului asezimint al mintuirii : Biserica crestini. El a inteles si o
exprimat limpede adevdrul cd sensul adinc si ultim al Bisericii il constituie viafa
in_Hristos. o ‘

Despre Sfintul Ican Gurd de Aur s-a spus cd originalitatea operei sale re-
zidd in morald, iar mu in teologie !. Studierea atentd a scrierilor sale lasd putinfa
consbatdrii cd el, pe lingd faptul cd e un desdvirsit trditor al vietii morale i al
spiritualitatii cregtine, e n acelasi timp un adevarat teolog una din cele mai ina
mérturii ale gindirii Jui Hristos (I Cor. II, 16). E drept cd la el «trebuie céul
cu rabdare tddeile sub valurile frdmintate ale artei sale oratorice si e necesard
garea lor intr-un amnsamblu coerent, pentru a ne da seama de concepfia sa fntr-u
problemis sau alta»2 Profundele sale analize doctrinare, viziunile de perspectivii
si aprecierile teologice originale se gisesc de cele mai multe ori impletite in mioc
intim cu explicarea pericopelor biblice. E firesc acest lucru de vreme ce Sfinty
Ioan Gurd de Aur s-a format ca teolog si predicator in contact nemijlocit
Sfinta Scripturd si mai ales cu epistolele pauline care au avut o fnriurire deci
sivd asupra dezvoltarii gindirii si personalititii sale. Torentul tumultuos al s
rilor Sfintului Apostol Pavel a devenit marele fluviu al omiliilor si predicilor lu
dar un fluviu ce poartid in sine toatd impetuozitatea si puritatea undelor d
izvor. In aceastd calitate constd marea actualitate @ Invatdturilor teologice il

* Aceasti lucrare de seminar a fost intocmiti in cadrul cursurilor de doctorat in Uéi:d

sub indrumarea D-lui Prof. N. Chitescu, care a si dat avizul si fie publicati. —~
1. Aimé Puech, Hisfoire de la littérature grécque chrétienne, depuis les origines iét!sf

la fin du IV-e siecle, tom. 111, Paris, 1930, p. 528.
2. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Raportul dintre justificare si dragoste in Omiliile Sflntumi f
Gu'é de Aur edtre Romani, in «Ortodoxia», XVIH (1966), nr. 2, p. 201,
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Sfintului Toan Gurd de Aur. Studiind teologia lui, se simte, ca un ecou, continui-
_ tatem, miscarea si profunzimea Cuvintului lui Dumnezeu. Din aceasti cauzi in-
vatdturile sale rdspund cu succes aspiratiilor lumii crestine de astizi de a regisi
unitatea Impreund cu frumusetea si curdtia vietii crestine din vremea apostolics,
in Hristos si in Biserica Sa. ‘ ,
. Noul mod de viatd crestind, pe care ierarhul cu suflet de apostol il voia
realizat integral in conditiile sociale din timpul sdu, se identificd cu ins#si mani-
festarea istoricd a Cuvintului-Intrupat, adicd cu viata Sfintei Biserici. In adevar,
Biserica, vizutd de Sfintul Ioan Gura de Aur in splendoarea tainei celei din veac
ascunsd, apare mai Inaltd decit cerul si mai intinsd decit pdmintul — niciodatd
nu imbdatrineste, totdeauna infloreste»® —, ca o0 realitate a unei prezente divine
in veac. In acord cu invitdtura unanimd a Périntilor din epoca de aur a cresti-
nismului el prezintd aspectul teadric al Bisericii in termenii clasici ai Ortodoxiei.
Semnificatiile moi ce se vor adduga n cursul vremii acestor termeni vor accentua
si mai mult valabilitatea lor in ecleziologia ortodoxi.

1. — ICONOMIA FIULUI SI A SFINTULUI DUH IN VIATA BISERICII

1. Prima creatie sau premisele ardtdrii in veac a Bisericii. — Notiunea spe-
cificd a Bisericii o constituie confluenta factorului supranatural si etern cu fac-
torul natural din timp si spatiu, pe acelasi meridian existential. Biserica se for-
meazd in functie de o realitate divind si de o realitate creatd. Intr-un sens Bise-
rica existd inainte de a fi lumea, depisind marginile istoriei si r#minind deasupra
naturii, dar in alt sens, aflindu-se In veac, e pe deplin compatibild cu viata lumii.
Sfintul Toan Gurd de Aur pune in lumind aceste doud trasdturi ce caracterizeazi
deopotrivd fiinta Bisericii, prin expresii si afirmatii folosite aproape in toate scrie-
rile sale. In momentul creatiei materiale a universului Biserica preexistd nu numai
ca idee sau paradigmi divind, ci ca o «realitate» intentionald4 Dar inainte de
crearea lumii nevizute a fiintelor ingeresti nu se poate vorbi de o Biserici n
sensul in care acest lucru presupune si existenta fapturii contingente, adicd a : i
subiect in afard de Dumnezeu. Intemeijerea Bisenicii primordiale din para
opera icomomiei divine.

Domeniul iconomiei f1 constituie relatiile unei persoane din Treime ocu fép-
tura ziditd, manifestarea Acesteia in opera creatiei si fn actiunea providentei.
Sfintul Ioan Gurd de Aur foloseste cuvintul iconomie in sensul biblic al terme-
nului, intelegind prin el restaurarea comuniunii dintre Dumnezeu si om prin Iisus
Hristos si participarea la plinitatea Sfintei Treimi prin Sfintul Duh. Astfel, Bise-
rica prin ea insdsi este organul iconomiei lui Dumnezeu. Etapele acestei lucrdri
divine cuprind o Intreagi istorie a Iui «Dumnezeu cu noi» Fiecare etapd e inau-
guratd printr-un eveniment care creeazid o situatie noud. Evenimentele care auw
determinat o anumitid stare deosebitd in viata Bisericii, dupd Sfintul Ioan Gura
de Aur, sint creafia, cidderea si Crucea, iar acestora le va urma parusia. Nici
una insi din etape mu las3d in urma ei etapa precedentd, pentru gi toate aceste

3. Omilia cdtre Eulropiu, 6, P.G., LII, 402

4. C.D. Murotidu, Fiinta Bisericli dupd invdidiura (ui loan Hrisostom, in «Theologia», Atena,
1938, vol. XXIX p. 371, dupid Vasile Hristov, Nofiunea de Bisericd, dupd Sfintul loan Gurd de
Aur, in «8tudii Teologice», X11 (1960), nr. 1~2, p. 79.
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pricinuitoarele biruintei» 3. Opera mintuirii, care rezumi prima creatie constituie
o noud zidire, o autenticd trecere de la intuneric la lumin&d (Ioan I, 9; VIII, 21).
Acestui adevdr 1i corespunde o infafisare a Bisericii sub doud chipuri diferite,
aceea de fiicd si mireasd a lui Hristos sau, dupd cum precizeazd Sfintul Ioan Gura
de Aur «mireasa Celui Preainalt este In acelasi timp si fiica Sa... E un lueru cu
neputintd intre oameni a fi mireasa si fiicid totodatd, dar in Dumnezeu cele doud
titluri pot sé& se acordes 14,

fn conceptia Sfintului Apostol Pavel despre «noul Adams», unificator si sfin-
titor al fiintei zidite, e trasatid linia dupd care emulul siu urmdireste actiunea
indreptérii sau a mintuirii. Hristos e inceputul si sfirsitul acestui drum menit si-1
ridice pe om nu numai la locul de unde a c#zut, ci mai sus, in impéritia ceru-
rilor 15, Intruparea reprezintd noua si eterna alianti prin care Dumnezeu-Cuvintul
se uneste irevocabil cu matura omeneascd, stabilindu-se astfel o comunicare intima
de viatd. Acest lucru inseamnd, dupa Sfintul Ioan Gurid de Aur, cd Domnul a primit
«trupul Bisericii» %, Numai ce este insusit poate fi sfintit. Intr-o ingeminare unicid
de simplitate si profunzime, Sfintul Ioan Gurad de Aur, exprimi adevirul acestui
inefabil schimb de viatd, astfel : «Pentru aceea ia corpul meu, ca sd facd loc Cuvin-
tului Lui; si luind compul meu; imi dd Duhul ILui; ca dind si luind sd-mi aducid
vistieria vietii. Ia trupul meu sa ma sfinteascd, imi dd Duhul Lui s mid mintu-
iascd» 17. Astfel, desi intruparea rdmine o taind greu de péatruns pentru mintea
omeneascd, ea anticipd o viziune precisd a bogdtiilor pe care le descopere in Bi-

. sericd crucea si Cincizecimea. Dumnezeu si omul sint realititi ce se cheami uma
pe alta, comunicid de la persoand la persoand si se unesc in chip negriit. In aceastd
apartenentd reciprocdi Domnul care a primit firea ziditd acordd omului in starea
finald, fird contopire, insdsi comunicarea personald (substantiald) a Dumnezeirii,
pe Sfintul Duh.

Momentul central al rdscumpdrarii il constituie jertfa de pe rcruce: «Cind
Hristos s-a ldsat de bunavoie prizonier ei, moartea a suferit durerile nasterii, scrie
Sfintul Toan Gurd de Aur, s-a sfarimat si ne-a eliberat», sau in altd parte: «A
venit Hristos si a platit pentru cel tinut cu moartea, ca pe acela si-1 slobozeascd
din legaturile mortii»18. Aceste imagini pauline imprumutate din viata juridica,
pe- care marele predicator le foloseste ou deplin succes in cuvintirile sale, nu
‘ingusteazd orizonturile conceptiei sale despre mintuire la o simpld relatie de drept
intre om si Dumnezeu. Crucea reprezinti pentru el mai mult decit abolirea tuturor
obstacolelor care separd pe om de Dumnezeu; ea e actul prin care Hristos me-a
facut pirtasi vietii trdite in El si cu El. Tilcuind, dupa Evanghelia Sfintului Ioan,
rugdciunea Domnului Inainte de patimirea Sa: «Si acum preamdreste-Ma Tu Pa-
rinte..», el afld aceastd identitate intre crucea Mintuitorului si mdarirea Sa si
repetd cd in ochii Cuvintului-intrupat crucea este preaslavire si mdérire 1°.

Crucea este puterea care topeste ordinea cea veche de existentd si in acelasi
timp toarmd ordinea cea noud. «Slava crucii», o idee si expresie hrisostomicad prin

13. Sf. loan Hrisostom, Cuvinidri la praznice impdrdlesti, trad. de Pr. Dumitru Fecioru,
Bucuresti, 1942, p. 214—2I5. - /
' 14. Oeuvres complétes de S. Jean Chrysostome; trad. J. Bareille, vol. 1X ; Expositio in Psalmum
XLIV, p. 212 15. Prof. N. Chitescu, Aspecie ale ecleziologiei..., p. 400.

16. C. D. Murotidu, op. cit., p. 370. 17. Cuvintari la praznice impdrdtesti.., p. 31.

18. Ibidem, p. 220. 19. Sur la providence de Dieu..., p. 227.
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excelentd, semnificd o realitate din planul Invierii sau, mai precis, legitura inte-
rioard dintre moartea si invierea Domnului. Semn al tuturor desivirsirilor, crucea
e un element important in ecleziologia hrisostomici. Biserica nu se prezinti ca o
simpld entitate staticd, identificatd cu fiinta Mintuitorului vesnic viu; ea e trans-
formatd in actul Sdu rdscumpdritor, in moartea care ne introduce in mérire.
Intre Hristos cel rastignit si inviat si credinciosi se stabileste o unire vitald, un
contact nemijlocit prin care viata Domnului se revarsd in fiinta lor si o innoieste,
o umple de puterea Sfintului Duh si o transfigureazd. Comunicarea aceasta vie cu
Dumnezeu prin scump Singele Siu e o restabilire ontologicd a naturii umane si o
participare la viata divind a lui Hristos, ceea ce inseamnd, dupd Sfintul Ioan Gurd

de Aur intemeierea Bisericii.

In consensul Pirintilor din R#sirit, rdscumpirarea const3, in primul rind,
in restaurarea acelui «imago Dei» ; Dumnezeu se face om, ca iubire crucificats, pen-
iru a realiza adevirata menire de fii ai lui Dumnezeu. Sfintul Ioan Gurid de Aur
se incadreaza in iaceastd traditie cu o notd originald, sustinutd cu o temeici argu-
mentare biblicd, in care «imago Dei» se suprapune cu «via crucis». Caracterul
acestei suprapumeri i1 videste mai ales felul in care concepe masterea Bisericii
din coasta stripunsid a Mintuitorului. Referindu-se la mdirturia din Evanghelia
dupd Toan (XIX, 33—34) : «Si unul din ostasi cu sulita in coasta Lui a impuns si
indatd a iesit singe si apd», Sfintul Toan Gurd de Aur afirmi cd in acel moment
au inundat cu prisosintd in lume izvoarele vietii vesnice, cici apa si singele ce au
curs din coasta stridpunsd nu simbolizeazi mumai Tainele initierii crestine, Botezul
si Euharistia, ci exprimd fnsdsi prezenta reald a Domnului si a Sfintului Duh in
lume. «In adevir, zice el, dupid cum alti dati Dumnezeu a extras o coasti a lui
Adam pentru a forma femeia, tot astfel Hristos a dat singele si apa din coasta Sa
pentru a forma Biserica. Si dupd cum atunci acea extragere s-a ficut in extazul
somnului lui Adam, tot astfel ne-a dat singele si apa la capdtul mortii Sale. Mai
intii apa si apoi singele. Si moartea n-a fost decit ceea ce altd dati a fost si
extazul, pentru ca tu si intelegi cd de acum moartea nu mai este decit un sommn» 20,
Un trup ia fiintd prin rana din coastd, se umple de seva vietii, creste in unire cu
Domnul, e Trupul tainic, Biserica, noi credinciosii. Singele si apa ocontinud, prin
prezenta coastei deschise, sd-si reverse asupra noastrd harul dititor de viati. Bise-
rica e o fipturd reinnoitd care apare in lume: «sfintd si fard prihamd».

Sfintul Ioan Gurd de Aur nu atribuie nasterea Bisericii numai mortii, ci si
invierii Domnului, cdci invierea este efectul mortii. Moartea si invierea formeazi
un singur tot din care a rezultat Sfinta Bisericd. Ar fi gresit sd limitdm actul de
nastere al Bisericii la moartea Mintuitorului pe cruce, cici dupd Sfintul Ioan
Curd de Aur mintuirea nu e realizati exclusiv prin aceastd moarte. In teologia lui
invierea are o profundi semnificatie soteriologicd, cdci numai prin ea omul scapa
de cea mai groaznicid urmare a céderii, de mimicire. Biserica constituie o realitate
care poartad in sine germenul vietii vesnice.

3. Iconomia Duhului. — Lucrarea Duhului in lume, fnainte de patimile si
invierea Domnului, nu este acelasi lucru cu prezenta Lui in Bisericd. Sfintul Ioan
Gura de Aur comentind cuvintele Sfintului Evanghelist Ioan : «Pind atunci Duhul
nu fusese dat, pentru cd Iisus incd nu s-a preaménit», afirmd cd Mingilietorul a

20. Huit catéchéses baptismale inédites..., 111, p. 162,
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qut trimis fn lume spre a fi prezent in ea, de indati ce am fost impacati cu Tatal
prin Hristos ?. Dobindirea Sfintului Duh nu e un act si un moment distinct de
preamdrire a Mintuitorului, cdci pentru Sfintul Toan Gurd de Aur prezenta Du-
hului e semnul rdscumpdrdrii noastre obiective fn Hristos. «Dar spune-mi pentru
care pricind n-a fost dat Duhul inainte de cruce 7», infreabd el. «Pentru cd lumea
era jn pécat, in greseald, in dusménie g,iﬁ necinste, pentru cd nu se jertfise Incad
Mielul, Care ridicd pacatele lumii. Asadar, pentru cd nu era rastignit, nu era fa-
cutd incd fmpécarea.. Prin urmare trimiterea Duhului e dovada fmpécdrii?. Pre-
zenta Duhului in Bisericd e si ea o realitate obiectivd, care precede si depiseste
tot efortul uman si toatd initiativa subiectiva.

In conceptia Sfintului Ioan Gurd de Aur Biserica nu e o s-impxlé comunitate
care continud sd trdiascd independentd in timp si in istorie, avind doar punctul
de plecare in transcendent. Trebuie, mai intii, s precizdm faptul c3 slava crucii
reprezintd in perspectiva teologiei hrisostomice o wvaloare strict istorici a unor
evenimente drecute, limitate in timp si spatiu, implinite o singuri dati in istoria
umanad prin iconomia Fiului intrupat. Desigur, el acorda abﬁelor mintuitoare si
o valoare supratemporald in sensul cd virtutea lor, dupd sfatul cel vesnic al lui
Dumnezeu, se intinde prin Hristos tuturor timpurilor si se oferd tuturor. Dar ele
nu devin prin aceasta fapte atemporale si metaistorice activind in persoana Min-
tuitorului vesnic viu. Pentru a ld@muri puterea izbdvitoare a Crucii, altar asezat in
mijlocul Bisericii ®?, Sfintul Ioan Gurd de Aur pleacd nu de la om, ci de la
Dumnezeu ; el deschide astfel o perspectivd de la centru spre periferie. In noul
plan esential al mintuirii initiativa comumicédrii apartinind Iui Dummnezeu se rea-
lizeazd prin dconomia Duhnulm', Care leagd pe credincios de actul jertfei ispésitoare
si de dovada wvalorii iacesteia din dimineata invierii. Pentru ca jertfa de pe cruce
sd reprezinte cu adevirat un element viu si creator al Bisericii, sd ofere suflete-
lor insetate de mintuire participarea la insusi actul mortii si finvierii Mielului
pascal, e necesar ca Sfintul Duh si lege pe credincios de acest moment suprem.
Din acest motiv Biserica a dobindit Sfintul Duh » “atd cu intemeierea ei in
istorie. Primind Duhul o datd cu actul mortii si invierii Domnului, Biserica e
asiguratd cd nu-i vor fi refrase niciodatd conditiile obiective mle minbuirii, dar
pe de altd parte ea trebuie sd primeascd acelasi Duh, nu mumai in lucrarea Lui
comund cu @a intregii Sfinte Treimi, ¢ s3-L. primeascd in persoand, pentru a fi
imbogititd si Innoitd continuu de Hristos si de EL In prima situatie accentul
cade pe relatia Iui «Hristos cu omul», iar in a idoua pe relatia «omului cu
Hristos». Astfel, crucea devine un factor dinamic, care prin venirea Duhului in
permanentd creeazd din nou Biserica.

Intemeiatd prin cruce si inviere, Biserica e inaugurati la Rusalii, cind s-a
infdptuit si prima comuniune Intre crestini. Semsul venirii Duhului «in persoand
si astfel al aratarii Sale egal in mdrire cu Tatdl si Fiub» este acela @&l realizirii
Impdrétiei lui Dumnezeu in plindtate. Cincizecimea este, dupd Sfintul TIoan Gura
de Aur o descoperire a Bisericii ca «ordip(e a lucrurilor intru totul noud» 2. E vorba
de o continuare @ invierii sau de o irumpere de energie divind pe planul com-

21. Omiliq LI, la loan, P.G., LIX, 284 trad. Jeannin, vol. IX, p. 349

29, Cuvintdri la praznice impdrdtesii.., p. 954,

23.\Huit cathéchéses baptismale inédites..., 111, p. 167. ‘

24, Omilia IV la Faptele Aposfolilor, P.G., LX, 46; trad. Jeannin, vol. IX, p. 585,
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plementar al soteriologiei subiective. Noi am aflat in Hristos arhetipul mintuirii
noastre, dar numai prin acest fapt n-am realizat si n-am dobindit in noi con-
tinutul misterului pascal. «Noi am finteles, noi sintem posedati, dar noi nu po-
sed&m» *. Cincizecimea deschide vistieria vietii moi si eterne, dovedind cd Sfintul
Duh are rolul de a conferi darurile mintuirii si de & ajuta la fnsusirea lor in mod
real si’activ. Numai El, intrind in noi, trezeste la viatd ardoarea lucrurilor sfinte si
reanimd rivna asemdndrii noastre cu Dummnezeuw. Sfintul Ioan ne spune cd fooul
Rusaliilor «a fost semn al plindtatii harului si al vehementei zelului» 2. Impéar-
tédsirea Sfintului Duh e datd Bisericii intregi, «unind «~ecumena» si aducind la
aceeasi gindire cele dezbinate». Precum in trup numai duhul d& viatd, tine toate
si din toate madularele alcituieste un tot, <«asa si cu Duhul lui Dumnezeu in
Biserica, icdci uneste pe toti cei despartifi dupd obiceiuri, meam, virstd si sex» 7.

Dar umnitatea pe care o realizeazd Duhul la venirea Sa nu e conceputd ca
fiind in afara persoanelor sau mai presus de ele. Mingiietorul impéartdseste Apos-
tolilor aflati in foisorul din Terusalim o sfintenie personald. Aceasta este cea din
urmd desévirsire pe care Hristos o daruieste Bisericii Sale, celor ce-L urmeaza
pe El Ucenicii au primit Duhul numai dupd ce s-au pregatit in acest sens. «Sfin-
tul Duh a venit la ei pentru cd auw ficut dovada wvirtutii si a generozititii», zice
Sfintul Ioen Gurd de Aur 28, Incontestabil, contributia Sfintului Duh, in raport cu
aceea a omului, e covirsitoare in acest proces de tramsformare lduntricd : «Cind
Sfintul Duh umple un suflet dintr-un vas de pimint face un vas de aur» 2. Nu
e vorba de o simpld experientd duhovniceasca, ci de o participare la divin in sens
superlativ, de o implinire intr-o constiintd tramsfiguratd de faptul acestei par-
ticipdri.

Venirea personald a Sfintului Duh nu constituie o lucrare separatd de lu-
crarea Fiului, cu alte cuvinte o misiune noua in intelesul incetarii iconomiei Fiu-
lui. Hristos rdmine centrul si subiectul oricdrei actiuni divine, pentru ca El a
dobindit pentru oameni belsugul darurilor si pe Sfintul Duh fnsusi. Sfintul Iocan
Gurd de Aur accentueazd adevarul venirii Mingiietorului in numele Fiului, fdrd
ca acest lucru sa  insemne o subordonare a iconomiei Duhului fatd de aceea
a Fiului. Prin venirea Sa in lume Duhul ne wumeste cou Hristos, cu Trupul tainic
al lui Hristos, adicd cu Biserica ; unirea aceasta fiind o legdturd reald nu suprima
personalitatea crestinului, ci o Inaltd, pentru cid ea este de ordinul «spiritului».
Dar si invers, Hristos zidind din nou creatia in singele S&u, cum zice Nicolae
Cabasila, ne acordd viata, care este fnsdsi Duhul S&u. Toatd structura Bisericii
poartd in sine pecetea acesteli duble mediatii, care o creeaza in permanenta, a
Fiului in Sfintul Duh si a Sfintului Duh in Fiul, prin aceastd prezentd reald a
Domnului si a Mingiietorului. In adevdr, se poate spune cd venirea Fiului cu
umanitatea implicd prezenta si actiunea Sfintului Duh. El ne conduce la
Hristos si ne aratd pe Hristos?. Toate acestea insd se datoresc faptului cd Dum-
nezeu s-a facut purtdtorul firii omenesti, pentru ca omul si poatd deveni purta-
torul Duhului, cum ne invatd Sfintul Toan Gurd de Aur 3.

25. G. H. Boirnand, Pentecole! Paques rouges, in «Cahiers Saint Irinée», Paris, 1957, nr. §

p. 6. 26. P. G, LX, 46; trad. Jeannin, vol. IX, p. 585. 5
97 F Prat la Théologie de Sain! Paul Paris, 1995 vol 11 p. 348
28. P. G, LX, 46; trad. Jeannin, vol. IX, p. 585 29. Ibidem.

30. Jean Bosc Le Sawnt-Espril et 'Eglise, in «Lumiére et vies, XIX (1965), nr. 74, p. 38.
31. Emil Merch, Le corps mystique du Christ, Paris, 1936, vol. I, p. 473, cf. Sf. loan Gurd
de Aur, Omilio Il la Matei, 2, P.G., LVII, 2.
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La Rusalii Biserica apare ca manifegtare concretd in istorie, cu o misiune
universald, inzestratd cu vestitori alesi si rdspindeascd adevirurile vesnice si sd
cheme sufletele la izvoarele vietii. Sfintul Duh acordat Bisericii nu este o inspi-
ratie subiectivd, ci o persoand care lucreazd totdeauna si In mod meintrerupt prin-
tr-un asezdmint statornic. «Limbile 'de foc ale Cincizecimii coborite peste Apostoli
ramin in lume si sint comunicate de Apostolii, care le-au primit, urmasilor lor» 32
Sfintul Ioan Gurd de Aur insistd in predicile de la Rusalii asupra dependentei
ierarhiei si a eficacitdtii Sfintelor Taine de aceastd prezentd. «Dacd n-ar fi de fatd
Duhul n-ar exista Biserica, iar dacd Biserica existd este evident cd e de fala
Duhul» . Ierarhia de naturd sacramentald este datd la Cincizecime si constituie
o realitate permanentd cu caracter supranatural prin slujirea careia se rein-
noieste si se multiplicid evenimentul primirii Duhului si a rdspunsului pe care-1
déd crestinul la acest dar. Termenul de institutie si cel de eveniment, despre care
se vorbeste atit de mult in ecleziologia actuald, reprezintd in conceptia hriso-
stomica doui aspecte ale unei singure actiuni divine in istorie.

II. — BISERICA — TRUPUL DOMNULUI $I TEMPLUL SFINTULUI DUH

1. Realismul invdtdturii hrisostomice despre Trupul tainic. — Iisus Hristos
este viata noastrda; El este in moi, iar moi sintem in El. Domnul s-a unit in mod
viu, real si substantial cu noi. Acest adevar, constituie un element fundamental
al ecleziologiei Sfintului Ioan Gurd de Aur. Comunitatea de viatd si legdtura inte-
rioard a crestinului cu Hristos, in care se miscd intreaga existentd a credincio-
sului si din care trebuie sd creascd tot ce savirseste el, nu reiese dintr-o adop-
{iune juridicd a mnoastrd de cdtre Dumnezeu, ci dintr-o participare la natura divina
prin mijlocirea Cuvintului intrupat. Reluind procedeul de expunere de icare s-au
slujit Parintii incepind de la Origen, Sfintul Ioan Gurd de Aur descrie in ce
consta fluxul de viata prin care fapturile sint chemate a se uni cu Dumnezeu,
punindu-ne in fatd unirea negriditd a firii divine cu firea omeneascia de la intru-
pare. El considerd aceastd unire drept ¢ipul comuniunii lui Dumnezeu cu cre-
dinciosii Sai. «Mai presus de toate, Fiul lui Dumnezeu, adevaratul Fiu, a con-
simtit s& fie mumit Fiul lui David, pentru a te face fiul lui Dummezeur», zice
Sfintul Ioan Gura de Aur34. Iisus a adus omului acest dar minunat: prin ico-
nomia mintuirii i-a dat posibilitatea si se integreze in Insusi modul Intruparii Sale.
Apartenenta la modul ftrairii 1ui Hristos e .sinonima cu apartenenta lui Hristos
insusi si formeazd o noua realitate ce se naste intre Hristos si credinciosi. Nu
e vorba despre o simpld relatie sau atractie, ci de o unire adevératd a Fiului intru-
pat cu oamenii, pe care Sfintul Apostol Pavel, in Epistola catre Efeseni (III, 6),
printr-un cuvint, original si unic, o numeste : tbtoopx, Semnificatia acestei comuni-
uni nu poate fi redusd la o singurd idee. Insid consecintele nenumaérate ce decurg
din faptul cd Mintuitorul a restabilit legatura dintre Dumnezeu si om, dintre cer
si pamint, lumea spirituala 'si cea materiald, pot fi exprimate intr-o proportie atot-
cuprinzitoare : «instaurare omnia in Christo» (Efes, I, 10). Intreaga creatie reunitd
laolaltd in Hristos, avindu-1 pe Hristos centru si capetenie a sa, formeaza elemen-

32. Ortodoxia..., traﬁ. cit., p. 52 33. Cuvintdri lu praznice impdrdtesti.., p. 257.
34, Omilia II la Matei, P.G., LVIII, 25,
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tele unei viziuni de ansamblu pe care Sfintul loan Gurd de Aur o prezintd sub
denumirea de Bisericd — trup al Domnului. «Unirea dintre ce e dumnezeiesc si
ce e omenesc depaseste hotarele acestei lumi; mortarul ei e iubirea suprafireasca
a lui Dumnezeu fatd de noi, a noastra fatd de Dumnezeu si iubirea fireasca fata de
semeni si de noi ingine. Unitatea aceasta e intemeiatd pe Impdartdsirea vietii dum-
nezeiesti si isi are izvorul in plinatatea lui Hristos» 35,

In gindirea Sfintului Apostol Pavel trupul nu e niciodatd despértit de princi-
piul care-l animd; cu acest cuvint putem intelege omul intreg format din trup
si suflet, asa cum de altfel fac toti semitii®%. Dar Sfintul Ioan Gurd de Aur care
urmareste sensul autentic si profund al conceptiei pauline despre Bisericd, nu de-
plaseé.zé accentul de pe infelesul corporal al cuvintwui «Biserica este trupul lui
Hristos, ceea ce e tot una cu fiinta corporala a lui Hristos, Hristos insusi existind
in mod corporal»?. Credinciosii devin printr-un mod de existen{a divino-uman
realmente acest trup. Exegeza pe care Sfintul Ioan Gurd de Aur o face la citatul:
«Citi in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ai imbracat» (Gal. IV, 27) este conclu-
denta in aceastd privinta: «De ce n-a zis, oare (Apostolul): citi in Hristos v-a{i
botezat, din Dumnezeu v-ati nascut? Caci acesta ar fi fost rezultatul firesc al
ideii. Ceea ce el exprima aici e un lucru foarte infricosator. Daca Hristos este Fiul
lui Dumnezeu, iar tu te-ai imbrdcat in EIl, avindu-l in sine si identificindu-te
cu El, te-ai ridicat la o afinitate cu El si te-ai facut la fel» %,

Sfintul Ioan Gurd de Aur scoate in relief realismul comunicarii celei mai in-
time cu Hristos. Crestinul este scos din zona pacatului si a mortii si ridicat in
aceea a sfinteniei si a vietii care este Hristos. El il invaluie, il «imbracd», dar ii si
' patrunde fiinta pind in adincurile ei de taind. Trupul lui Hristos este mediul si
. izvorul vietii crestine. In comuniune cu Hristos crestinul nu se afla numai sub
influenta Lui, ci e saltat in planul divin de existentd, avind, cum zice Sfintul Ioan
Gurd de Aur: «aceeasi forma si acelasi mod ca si a lui Hristos» 3%, Din perma-
nenta acestei comunicari si din dinamismul vietii celei noi rezultd ca transfor-
marile ce le inregistreazd fiinta credinciosului nu mai sint actiuni panumane, ci
manifestdri «in Hristos», actiuni teandrice. Insa «fiintarea in Hristos» nu e o
realitate individuala. Cei ce sint Imbracati «in Hristos» nu sint izolati, ci for-
meazd un mare organism, in care ei se afld ca madulare fInsufletite de acelasi
elan si strabatute de aceeasi viatd. Hristos fiind unul in toti, la rindul lor cres-
tinii sint unul in Hristos, Biserica este formatd de o adunare sau de o mulfime
de credinciosi, dar ceea ce face specificul ei este aceastd dubla wunitate: unirea
credinciosilor cu Hristos si unirea tuturor credinciosilor in Hristos. In mod esential
Biserica apartine ordinei celei noi, adica lui Hristos.

In omiliile Sfintului Ioan Gura de Aur se afld explicatii amanuntite despre
faptul ci Biserica este Trupul lui Hristos, in cele patru aspecte pe care le pre-
zintd epistolele pauline: @) Biserica e un trup; b) Hristos este capul trupului

35. N. Chitescu, Biserica, Trupul tainic al Domnului, in «Biserica Ortodoxi Romani», LX
(1942), 7—8, p. 3I5.

36. F. X. Durwell, La Résurection de Jésus, mystere du salut, ed. 7-a, Lyon, 1963, p. 212.

37. L. Malevez, L’'Eglise, corps du Christ, in «Recherches des Sciences Religeuses», 1914, p. 33,
la Durwell, op. cit., p. 213.

38. Sf. Ioan Hrisostom, Comentariile sau explicarea Epistolei cdtre Galateni, trad. de Arhim,
Theodosie Athanasiu, Iasi, 1901, p. 62 (III, P.G., LXI, 656). 39. Ibidem, p. 83.
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Bisericii ; ¢) Biserica este un trup in Hristos ; d) Biserica este trupul lui Hristos 49.
Ultimul caz a retinut mai mult atentia Sfintului Ioan Gurid de Aur. Paralelismul
pe care-l stabileste Sfintul Apostol Pavel intre casdtoria naturald si unirea reald
dintre Hristos si Bisericd pune si mai mult in lumini caracterul cormuniunii.
Relatia intim& a Domnului cu credinciosii Sai evocd in mintea exegetului textul
de la Facere: «Si wor fi amindoi un trup» (II, 24). Cu ajutorul acestei imagini
scripturistice el urmaéreste si precizeze, in Omilia a XX-a la Efeseni, in ice consta
identificarea reald a Bisericii cu trupul Domnului. Dumnezeu a ingiduit lui Adam,
zice el, sd aibd de sotie pe sora sa, sau mai bine-zis, nu pe sora, ci pe fiica sa, si
mai mult incd, nu pe fiica sa, ¢i ceva mai presus de fiicd, adicd chiar trupul sdu,
iar totalul (unitatea) 1-a fécut din Inceput, reunindu-i pe amindoi intr-un singur
trup 4. In Catehezele baptismale, marele dascdl precizeazd faptul cd munirea Dom-
nului cu Biserica e de alt ordin si e mai profundd decit unirea conjugalda natu-
rald 42, Analogia realitdtilor semsibile e numai o cale ce ne conduce la cunoasterea
realitatilor spirituale. Intimitatea lui Hristos cu credinciosii «exclude orice:esenta
dinafard». Unirea sotilor in cdsidtorie nu e decit un reflex si un semmn, o umbra
pdminteascd a acestei realitdti. «Taina aceasta este mare !» Aceastd taind e a
celor doud entitdti, in care una asumi pe alta pind la punctul de a se identifica
cu ea in propria sa fiintd si de a deveni subiectul unei singure vieti comune a-
mindurora .  Identificarea Bisericii cu Hristos prezinti un caracter deosebit. Nu
se referd la fiinta totald a lui Hristos, ci numai la trupul Mintuitorului. Din acest
fapt decurg consecinte importante, cdci limitele personale intre Hristos si membrii
Bisericii nu se estompeaza niciodatid. Orice eroare panteistd' e exclusd: fiinta
credinciosului nici nu ge absoarbe si dici nu se pierde in marele tot divin. Sfin-
tenia Bisericii e o sfintenie morald impértdsitd. «Madularele acestui trup au o
legaturd nemijlocitd cu celelalte membre si cu intreg trupul si una mijlocitd de
alte membre, sau de Bisericd, cu Hristos» 44

Ecleziologia hrisostomicd se plaseazd intr-o perspectivd sacramentald. Sfintul
Ioan Gurd de Aur ridicd realismul euharistic la o indliime dogmaticd si misio-
nard suprema. «Plinea vietii» constituie o realitate care da numelui sdu indusi tru-
pului tainic al Domnului. «Nasterea Bisericii e ea insadsi o Intrupare, pentru ca
prin rugiciunile ei Sfintul Duh... preface piinea si vinul din sfintul potir in insesi
Trupul si Singele Domnului» 4. Pentru ilustrarea acestui adevir, el mu foloseste
formule teologice, ci exprim& prezenta reald a lui Hristos in uniunea euharisticd
printr-un limbaj liric si indltdtor : «Hristos nu s-a multumit sid se facd om, zice
el, sd primeascd palme si dd fie wucis, ci El se amestecd si se uneste cu noi;
El face din nou trupul Sdu nu numai in credintd, ci in realitate.. Ceea ce ingerii .
se finspdimintd sid priveascd si nu iIndrdznesc sad wvadd de teama fulgerului ie-
sind de acolo, acela este lucrul cu care moi ne hridnim, lucrul cu care ne unim
si devenim un singur trup si o singurd carne a lui Hristos» 6.

40. L. Deimel, Leib Christi, Freiburg im Breisgau, 1940, p. 33—34, dupd N. Chifescu, arf.
cit., p. 311

41. Sf. Ican Hrisostom, Comentariile sau explicarea Epistolei catre Efeseni, trad. de Arhim.
Theodosie Athanasiu, lasi, 1902; Omilia XX, p. 191.

42. Huit Catéchése baplismale inédites..., 1, p. 116—117.

43. F, X. Durwell, op. cit., p. 256. 44, N. Chitescu, arf. cit., p. 312.

45. Ibidem, p. 301. 46. Omilia LXXXII la Malei, 5 P.G. LVIll, p. 743—744.
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- Tisus a avut misiunea de a introduce prin singele Sau noua lucrare a elibe-

rarii neamului omenesc, de & rindui “«un testament nouw», ceea ce Inseamna Bise-
rica crestind in realitatea sa concretd (II Cor. III, 6). Sfintul potir vizut in a-
ceastd lumind exprima in chip deosebit virtutea g:glezi)alé a Sfintei Euharistii.
Singele Domnului are aceastd calitate pentru cd «Hristos este néscut din fiinta
noastras, cum zice Sfintul Toan Gurd de Aur, adicad trupul Laui este chiar trupul
nostru. Acest ontologism de esentid si de naturd intre Hristos si umanitate in taina
euharisticd asigurd doud lucruri importante din punct de vedere ecleziologic: a) o
unitate substantiala de existenta, si b) circulatia elementelor naturale inire cei
ce se impértdsesc si Trupul hristic 7.

E- in aceastd conceptie un profund reslism sacramental care implicd o «a-
mestecare» (insd nu contopire) cu Hristos, la nivelul modului teandric al Dom-
nului. Sfinta Euharistie creeazd o comuniune intre divin si uman in sensul propriu
al cuvintului. Sfintul Ioan Gura de Aur introduce o distinctie esentiald intre
termenii de comuniune {xavwvie) si participare (usloy®) «Plinea pe care o fringem
nu este o comunicare cu trupul lui Hristos? De ce ? Pavel n-a zis participare
(luarea unei par{i). Pentru cd el a vrut si dea faptului o semnificatie mai mare
si s& arate marea legdturd de unire. Caci prin participare noi mumai ne impértdsim
cu Trupul lui Hristes, in timp ce prin unire moi sintem in comuniune cu El» %,
fn actul comuniunii e ceva fundamental si profund, «este o integrare speciald
pe care n-o obfine decit cel botezat si care préznuieste Euharistia angajindu-se
fntregime in sensul comunitar al acestei taine»%. Cei ce se cumineca devin
trupul lui Hristos in cele doud feluri posibile : prin unirea lor cu trupul lui Hristos
si prin unirea tuturor in acest trup. Unirea euharistici a credinciogilor cu Dom-
nul presupune o reciprocd intrepdfrundere de substante si de energii oare-si-
péstreaza identitatea lor, pentru a nu se socoti unirea o simpld alipire. Aceastd
comuniune sacramentald corespunde unitdtii crestinilor intreolaltd si astfel exprimé
insdgi fiinta si nmatura Bisericii. In centrul Bisericii se géseste Trupul si Singele
lui Hristos, ea insdsi gisindu-se in acestea ca in principiul ei. In Hristos sau in
Biserica diviziunea nu poate s aib# loc, cdci am primit in firea omeneascd «dum-
nezelescul foc» si am devenit mdidulare noi, curate si sfinte ale Fiului lui Dum-
rezeu,

Sfinta Biserica este Hristos euharistic. Comunitatea de fiintd si de viatd cu
Domunul in care se gdsesc credinciosii reprezintd o umire «substantialé» numai in
sensul sacramental al termenului, iar nu cum @u finteles scolasticii, dupd modul
uniri: sufletului cu trupul. Sfintul Toan Gura de Aur insistd asupra realitétii si
intimitatii acestei comumiuni. Aceasta nu e o unire panteigtd sau fizicd morala,
ci o unire tainici sacramentald, supranaturald si personald : «Intre noi nu poate
sa fie nici un interval, cdci de ar fi vreun interval oarecare imediat ne pierdem» %,
Legatura Bisericii cu Hristos, fiind de ordin transcendental nu e o purd imagi-
natie sau o simpla relatie, ci o realitate veritabild care comportd consecinfe reale.
Sfintul Ioan Gurd de Aur atrage atentia ca prin Sfintele Taine crestinii sint nu

=
tal

47. Pr. Prof. loan G. Coman, Sensul ecumenic al Sfintei Luharistii la Sfiniul loan Gurd de
Aur, in «Ortodoxia», XVIL (1965), nr. 4, p. 527.

48. Si. Toan Gura de Aur, Owmilia XXIV, la Epistola I catre (,ormfem, 2 PG, LXI P 20D

49. Pr. Prof. loan G. Comain, Sensul ecumenic al Sfintei Euharistii..., p. 523.

50. Si. loan Hrisostom, Comentariile sau explicarea Episiolei I cdire Corinteni, trad. Arhimv
Theodosie Athanasiu, Bucuresli, 1908; Omilia VIII, p. 108; P.G., LXI, 72,
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numai inviafi si vivificati in Hristos, ci, asa cum se aratd in epistolele pauline
din vremea captivitatii, sint asezati in cer cu El, pentru cd tot ceea ce el posedd
ca méadulare ale Trupului tainic au In comun cu Hristos (Efes. II, 6 ; Col. III, 3)
Trupul lui Hristos este in cer. Biserica este aldturi de mirele ei. «Vedeli ci Apos-
tolul transportdi pe crestini in cer», — zice Sfintul Ioan Gura de Aur. Grija lui
constantd este de a ardta cd el au tot ceea ce are Hristos®. Partasi ai vietii lui
Hristos in Biserica crestinii au dobindit arvuna bunurilor eshatologice.

2. Sensul prezentei Sfintului Duh in Bisericd. — Teza cd intr-un sens sfinia
Bisericd a luat fiintd pe cruce, inainte de Pogorirea Sfintului Dub, desi specifica
teologiei Sfintului Ican Gurd de Aur, nu std in legdturd cu intelegerea rdscum-
pirdrii ca proces juridic. Mintuirea e restabilirea omtologicd a creatiei si presu-
pune unirea credinciosilor cu Domnul prin venirea Sfintului Duh de la El la el
Cincizecimea face din cruce si Inviere o realitate permanentd in comunitatea
bisericeasca. Punctul de vedere din care Sfintul Toan Gurd de Aur explici Bise-
rica e, In acelasi timp, hristologic si pnevmatologic. Biserica e trupul Domnului,
iar izbadvirea si Indumnezeirea e comunicatd in empiria istoriei mumai Intrucit
Sfintul Duh face ca Hristos sd devind subiectul unei existente in noua ordine
@ invierii, fara de care credinciosii inceteazd de a mai fi ceea ce sint. Continui-
tatea istorica a Bisericii confirmi nu numai prezenta Mintuitorului in lume prin
ea si in ea, ci si prezenta Sfintului Duh, sau mai precis, prezenta lui Iisus Hristos
in Duliul.

Identificarea Bisericii cu Dommnul nu se intinde asupra fiintei Lui Intregi,
clci Biserica este mumai «trupul (lui Hristos), plindtatea celui ce implineste totul
in toti» (Efes. I, 23). Totalitatea viefii divine, care se giseste in zona ontologici a
omenitdtii Domnului, trece in Bisericd ; aceasta este umplutd, nu invers. Biserica
aspird la o totala realizare a lui Hristos in ea. Din acest motiv pliroma Trupului
tainic al Domnului nu poate insemna decit o plindtate receptivid ®, Dupi inter-
pretarea pe care Sfintul Ioan Gurd de Aur o di acestei definitii in Epistola caire
Efeseni (I, 23), Biserica insdsi trebuie sa <«implineascd» _pe Hristos, adica sa-1
confere suprema perfectiune, consacrarea functiei si a slavei Sale — «Capul - se
implineste (completeazd) prin trup, zice el.. si trupul se implineste prin toate
membrele la un loc si prin fiecare in parte» . Biserica nu poate fi un comple-
ment accesoriun al Domnului c¢itd vreme pliroma indicd o perfectiune. In con-
secintd mu poate fi vorba decit despre o plindtate a Sfintului Dub, «care impli-
neste totul in toti». Sensul activ al acestei plenitudini pe care-l afirmid Sfintul
loan Gurd de Aur e determinat de vrednicia crestinilor de a conlucra cu Duhul
in vederea intregirii si a cresterii lor in Trupul tainic, pind «la mésura virste
deplinatatii lui Hristos» (Efes. 1V, 13), Fluxul de fiintd si de viaid a Domnului
e Impdartdsit Bisericii in iconomia Dubului devenitd o realitate tempom,ﬂé. Biserica
este trup al lui Hristos numai intrucit Duhul a inméanuncheat pe credinciosi in
Hristos, ca fra{i ai lui Hristos si frati intre ei. «Atunci se implineste si capul.
zice Sfintul Toan Gurd de Aur, atunci si trupul devine perfect, cind cu tolii vom
fi uniti da un Joc si vom fi legati cu dragoste»®. In amsamblul acestei desévirsite

‘unitati, pe planul inaugurat de viata istorici a Fiului lui Dumnezeu si in per-

51, Omilia VII la Coloseni, P.G., LXIl, 245, 52, F, X, Durwell, op. cit., p. 257258,
53. Cuvintdri la praznice impdrdtesti.., p. 262. 54, Ibidem, p. 28.
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fectd concordanta in iconomia lui, Sfintul Duh este agentul unic in ordinea su-
pranaturala. V ‘ ‘ . .

In tirup ce Fiul lui Dumnezeu ne-a devenit intim prin identificare, prin in-
tegrarea noastra in firea Lui omeneascd, pe Sfintul Duh il poseddm in alt mod i
anume ca «un gaj si zdlog». Sfintul Toan Gurd de Aur insista, in Cuvintdrile la Praz-
nicile I'mpdrdtesti, asupra faptului cad noi am primit Duhul in schimbul firii noastre
pe care si-a insusit-o Domnul si a indltat-o la cer?®, In consecintd, numai intrucit
trupurile noastre au devenit madulare ale Trupului tainic am devenit si moi temple
ale Sfintului Duh. Mintuitorul fiind El insusi un templu formeazd un ansamblu
cu noi. Obisnuit cu distinctiile pauline, Sfintul Toan Gurd de Aur spune despre
Sfintul Dubh numai ca locuieste in noi ca In templul S&u, exprimind in acest fel
modul prezentei Mingiietorului in Bisericd. Fird indoiald, prezenta prin silasluire
are alt sens decit aceea prin identificare, care presupune insusirea «formei si
tipului» divino~uman al Cuvintului fintrupat. Sfintul Duh e prezén& in noi in-
trucit sintem trupul lui Hristos. Inaccesibil si transcendent, El devine in virtutea
energiel divine, nu a esentei, imanent vietii Bisericii. Momentul venirii Duhului
exclusiv de sus a avut loc, dupid Sfintul Toan Gurd de Aur, numai la intemeierea
Bisericii o datd ow jertfa Mielului. De atunci Duhul lui Hristog umple si trans-
cende sfinta Bisericd, o face sursd permanenti a actelor mintuitoare, punind in
evidenta faptul identificarii ei cu Hristos, dar in acelasi timp si cresterea ei ne-
contenitd in Domnul, pina la totala edificare. Harul sfintitor face din crestini
«temple ale lui Hristos». In profetii Vechiului Testament stralucea un fel de ilu-
minare gi inspiratie capabile de a-i ridica la cunoasterea tainelor divine, dar a-
ceasta m-a fost decit o lucrare exterioard a Dubului, pe c¢ind in sufletele credin-
ciosilor aceastd prezenti nu e o simpld inspirajie care vine de la Sfintul Duh,
ci este Sfintul Duh insusi, Care vine si locuiascd si sd se aseze in ele in lucrarea
dumnezeiascd — har %, ‘ '

Dar a primi in adincul fapturii noastre pe Duhul, sau a trii sub adumbri-
rea Sfintului Duh mu e tot una cu a sta linistifi in sfera Lui de influentd, ci in-
seamnd a fi prinsi in suvoiul vietii celei noi ce izvordste din Hristos. Pentru Sfin-
tul Toan Gurid de Aur primirea Duhului e un fenomen de angajare statormici
intr-o actiune, o deschidere maxima si in acelasi timp sintem posedati de Sfintul
Duh. Intr-o progresie mareata el enumeri efectele comuniunii cu Hristos pe care
le dobindesc credinciosii in Bisericd. «Ii sint nu numai liberi, ¢i sfin{i; nu nu-
mai sfinti, ¢i drepti; nu numai drepti, ci fii; nu numai fii, ci mostenitori; nu =
numai mostenitori, ci fra{i ai lui Hristos; nu numai frafi ai lui Hristos, ¢i im-
preund-mostenitori ; nu numai impreun&mosténitori, ¢i membre ; nu numai mem-
bre, ci temple; nu numai temple, ec¢i instrumenfe ale Duhului  Spyava 1ob
lvenpatog 87, Ultimul din acesti termeni, care nu e mentionat in nici un loc din
Noul Testament e o creatie a Sfintului Ioan Gura de Awr. Notiunea nou#d pe care
el o introduce, aceea de worgan al Sfintului Duh», rezultd direct din nofiunea de
templu si exprimi sensul dinamic al «viefii in Hristos».

Sfintul lIoan Gura de Aur nu admite ideea unei integrari a credinciosului in
persoana Sfintului Duh si nici a unei identificidri a sufletului sdu cu Sfintul Duh.
Dar Mingiietorul care strigd in inimi «Ava Parinte» (Rom. VIII, 16: Gal. 1V, 6)

55. Cuvintdri la praznice impdrdtegti.., p. 262 56. Huit Catéchéses..., p. 153,
57. Ibidem, 111, p. 153, '
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se identificd cu «duhul» crestinului, ca realitate a unirii sale cu Hristos ®. Crestinul
devine o creaturd noud printr-un act comun al Fiului si al Sfintului Duh, o auten-
ticd persoand ziditd in dou# firi: firea omeneascad indumnezeit ¢i harul divin
necreat care indumnezeieste. In calitate de «organ al Duhului» credinciosul do-
bindeste constiinta a doua tendinte reale prezemte in el, cea proprie §i aceea a
Sfintului Duh. Prin persoana Duhului, viata dumnezeiasci nu ne este exterioard,
cdei Duhul ne daruieste harul dinduntry, fé;cindm—l ardtat in insdgi persoana Sa.
Dar acest lucru nu mseamrné C& prezenta lui Hristos fn moi nu este decit prezenta
Duhului Sau. O persoand este prezenta in alta datoritd unei cauzalititi reciproce,
dar fiecare fntr-un fel propriu, fie prin identificare, fie prin locuire ., Prezenta
Sfmtuhn Duh se traduce prin apartenenta noastrd la Hristos. «Cind cineva are in
sine pe Duhul zice Sfintul Toan Gurad de Aur, el este al lui Hristos, are in sine pe
insusi Hristos» %2,
Sfintul lIoan Gura de Aur pare a nu fx olar eind concepe prnmxraa Sfimtulw ;

Duh ca un rezultat al fmbracarii moastre in Hristos (Gal. III, 27)%, iar pe de
altd parte ne invatd ¢d numai Sfintul Duh me mijloceste contactul vital cu Hristos,
ne identificd cu El si ne face fratii Lui (Rom. VIII, 14). Dar antinomia aceasta e
menitd sd pund si mai mult in relief faptul c# prezenta Duhului in Bisericd, tot
atit de reald si intimd ca si a Fiului, e totusi de alt ordin. Conceptia hrisostomici
despre primirea cu vrednicie a Sfintei Euharistii 13mureste aceeasi distinctie. Co-
muniunea euharistici e mai presus de orice un mijloc de a dobindi pe Sfintul
- Duh, Hristos, comparat cu noul Moise, a lovit stinca si ~a ficut sd f{isneascé
izvoarele Duhului»®. Credinciosii ce se imp#rtisesc cu vrednicie fmpreund cu
Hristos dobindesc pe Duhul Sfint. Prin Jmpérrtagire trupul lui Hristos esbe prezent
in credincios ca intr-un loc, printr-o unire adenhfmattoame si vitald. Hristos-Arhie-
reul vine in inima celui ce se ﬁmpéﬂégeﬁe perntru a continua opera Sa si a aduce
Duhul S&u. Dar cel nevrednic de aceastd taind si reald pmenté a Domnului fn
sine e wvinovat «de a fi transformat :ﬁaptul (xemnwmcém cu trupul Domnului) in
ucidere, iar nu in jertfd.. Cel ce cu nevrednicie se 1mpérté$e$’ce cu nimic nu se
foloseste de aceasta»®. E cert ci unul ca acesta nu dobindeste pe Sfintul Duh.
Pe de altd parte, prezenta Duhului in credincios e insési conditia impartisirii
cu vrednicie ;: «dacd cineva nu este sfint, zice Sfintul Toan Gurd de Aur, si nu se
apropie. Si mu cum s-ar intimpla s8 fie curat de pacate, ci sfint, cdci pe sfint
il face nu izbdvirea de picate, ci prezenta Duhului», Opera unicd a lui Dum-
nezeu cel viu se implineste astfel pentru om fin interdependenta ac:tmne a celor
dousi marturii, care se mftrepéitmmd fard si se contopeasca.
Sfinta B»s«emoé are, dupd gindirea hrisostomicd, un aspect pnevmatologic
pentru cd viata crestind decurge din vxata supranaturala si comporta astfel un
dubluy pmevmahsm unul este al Sfintelor Taine si altul este al drragus(tefx si al
virtutilor ce se exea‘cua in dependeni;é de viata harismaticd. Intre a:otmumcama
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58. Sf. loan Hrisostom, Comentariile sau explicareq Epistolei cdlre Romani, trad. de Arhim.
Theodosie Athanasiu, Bucuresti, 1906; Omilia XV, p. 232, P.G, LX, 527. 59. Ibidem, 2i8.
60. Si. loan Hrisostom, Comentariile sau explicareq Epistole; cdtre Galafeni.., p. 81: P.G.
LXI1, 656. Gl. Huil Catéchéses..., 111, 167. =
. 62. Sf. loan Hrisostom, Comentarule sau explicarea Epistolei [ catre Evrei, trad. de Arhim.
Theodosie Athanasiu, Bucuresti, 1907, p. 083,
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harica si viata morald Sfintul loan Gura de Aur stabilegte o corespondenta, la
posibilitatile maxime ale credinciosilor. Faptele milei si ale dragostei crestine nu
4au in ele mimic extern si formal, ele sint rezultatul inrfuririi divine. Duhul Sfint
face ca fiecare credincios si-si indeplineascd o lucrare de edificare morald proprie,
dar in aga fel ca sd constituie si o lucrare comund a intregii Biserici. Orice actiune
s#virsitd pentru promovarea binelui moral i social este un fapt echivalent cu
chemarea lumii la inaltimea vietii dumnezeiesti.

Ortodoxia a fost si a ramas nesecat izvor de valori transcendente, pastrind
in pamintul sdu neatins réddcinile crestinismului primar. £ marele ei merit de a fi
inteles pe Sfintul Apostol Pavel, in ceea ce are el mai viu §i mai esential : viata
in Hristos. Invatatura Sfintului Toan Gurd de Aur nu e decit o marturie a felului
in care Ortodoxia exprima cu fidelitate gindirea marelui Apostol al neamurilor.

Trasaturile de seamd ale ecleziologiei hrisostomice pot oferi in zilele noastre
un model calduzitor concret in cdubarea wunitatii cregtine, pentru cid ele coincid cu
imaginea despre Bisericd ce ne-o prezintd Sfinta Scripturid. Din nenumératele
aspecte ale Bisericii doud se impun atentiei ecumenismului contemporan, anume
aspectul hristologic si ce! pnevmatologic, avind importante consecinte pe planul
organizarii comunitatilor crestine. Sub doua infafisdri — care, neputindu-se con-
topi, mici nu pot rdmine separate —, sfinta Bisericd se aratd trup al Domnului si
templu al Sfintului Duh. Imaginea Trupului tainic e menitd sd indrumeze lumea
protestantd sa-L. caute pe Hristos in Biserica, la izvoarele vietii vesnice ale
Sfintelor Taine, iar imaginea Bisericii ca templu al Sfintului Duh e menita sa
reaprindd in romano-catolicism strdlucirea prezentei lui Hristos, estompatd de
un legalism si institutionalism exagenat.

Sfintul Ioan Gurd de Aur n-a conceput o teologie care si nu fie expresia
intima a religiei ca trdire a adevarului $i care sa nu genereze o viati intens spi-
rituald. Invatatura acestui profund cugetdtor si infldcarat suflet de apoostol, teolo-
gia si spiritualitatea lui constituie un mijloc de seamd pentru verificarea constiintei
ortodoxe. :

e e O
AR T




Doctorand Constantin M. Iana

FOLOASELE INTELEGERII INTRE OAMENI
DUPA SFINTUL IOAN GURA DE AUR*

Sfintul loan Gurad de Aur (353—407) a trait intr-o vreme de zbucium politic,

social si religios. Pe plan politic, intreg Imperiul roman se afla in fata perico-
Jului- crescind datorit migratiei popoarelor si incapacitdtii de rezisten{d impo-
triva acestora, ca si datoritd alternantei dintre diarhie si monarhie si, in general,
dezordinii existente in aparatul de stat si in armatd, cu exceptia poate a anilor
de guvernare ai lui Teodosie cel Mare (379—395). .
: Din punct de vedere social — stare de lucruri specifica orinduirii sclavagiste:
sardcie, mizerie, nemultumiri populare, care merg pind la forma de manifestare
a rdscoalelor —, epoca Sfintului loan Gurda de Aur cunoaste revolta poporului
din Antiohia impotriva masurilor imparatului Teodosie cel Mare, de a mari impo-
zitele. Cu waceastd ocazie au fost darimate statuile impdrdtesti si, ca urmare a
acestui fapt, Constantinopolul, a fost amenintat cu distrugerea. De asemeni, trebuie
semnalate revoltele gotilor din imperiu?!, revolta populatiei din Constantinopol
silitd sa se apere in fata gotilor generalului Gainas care, trimis sd inadbuge pe
Tribigild, pactizase cu acesta® Situafia sociald?® sub aspectul standardului de
viatd cunostea in palatele bogatilor si marilor demnitari in frunte cu imparatul,
luxul, viciile, infrigile si orgiile, iar in colibele celor lipsiti dommneauv, geamitul
sclaviei i mizeria, imperecheate cu nddejdea mintuirii adusd de cregtinism.

Pe plan religios, in primul rind, se rianifesta ostilitatea paginismului fala
de crestinismul tindr si infloritor, indeosebi dupd ce acesta din urmi fusese
declarat religia oficiala a statului; in al doilea rind, frictiunile in cadrul cresti-
nismului dintre ortodocsi si numerosii eretici, care au necesitat tinerea la Con-
stamtinopol a Sinodului al II-lea Ecumenic in anul 381.

Insufletit de marile idealuri crestine, Sfintul loan Gura de Aur omul pa
cii s¢i al dragostei, a trdil cu amardciune si mihnire aceste evenimente. Ba, mai
mult, a trebuit s& indure cu durere ascufisul veninos al intrigilor semanate din
rautate si din invidie fie de Teofil, patriarhul Alexandriei, fie de alti episcopi,
ca Severian de Gabala si Antioh de Ptolemaida, care rivneau scaunul patriarhal
din capitala imperiald, fie de primul ministru Eutropiu, care, voind sa ridice Bi
sericii dreptul de azil s-a izbit de autoritatea si prestigiul Sfintului Ioan Gurd dc

¥ Aceasta lucrare de seminar, sus{inuti in cadrul cursurilor de doctorat in teologie, a loul
intecmitd sub indrumarea P.C. Pr. Prof. JToan G. Coman, care a si dat avizul pentru publicar

1. A. A. Vasiliev, llistoire de ['Empire Byzantin, 1, Paris, 1923, p. 119.

2. Teodor M. Popescu, £poca Sfintului loan Gurd de Aur, in «Ortodoxia», I1X (1957), 1
4, p. 534.

3. Aimé Puech, Saint Jean Chrysosiome el les moeurs de son temps, Paris, 1891, p. 289, 293, 201
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Aur, fie de imparédteasa Eudoxia, care constituia centrul din care plecau toate ata-
wurile indreptate contra Sfintului Ioan Gurd de Aur, in ultimii ani ai vietii lui.-

In aceastd atmosferd grea, si in ciuda acuzatiilor calomnioase ce i se aduceau,
si a primejdiilor la care se expunea, Sfintul Ioan Gurd de Aur a considerat ci
este necesard o inviorare, i & in acest sens trebuie predicat cu §i mai multd vervi
postulatul evanghelic al dragostei si al intelegerii intre oameni si sd arate oame-
nilor foloasele acestora. Tocmai relevarea acestor foloase o urméreste prezenta
lucrare. Si, pentru cid «dragostea» si «intelegerea» sint notiuni inrudite prin
continut si prin consecintele aplicarii lor practice, sfera celei dintii fiind mult
mai largd decit a celei de a doua, lucrarea va urméri nu numai foloasele care
rezultdi in urma unei intelegeri asupra unei probleme disputate c¢i va expune si
efectele unei intelegeri mult mai largi, ce are loc la niveluri diferite si Intr-un
scop mult mai general. '

Temeiul si necesitatea infelegerii intre oameni. — La baza intelegerii si bunelor
relatii intre oameni, Sfintul Joan Gurd de Aur asazd in primul rind comunitatea
de origine, to{i oamenii avind acelasi strdmos — pe Adam — creat de insusi
Dumnezeu dupd chipul Sdu: «De altfel, Dumnezeu a céutat prin mii de chipuri
s-o inrddécineze (dragostea) in moi, chiar de la inceput. Intr-adevir, tuturor a dat
un singur cap, pe Adam. De ce nu sintem toti facuti din padmint? De ce mu sintem
tofi perfecti ca el? Pentru ca si nasterea si cresterea si faptul de a me mnagte unii
din altii &4 ne uneascd unii cn altii. De aceea, nici pe femeie n-a facut-o din
pamint, Fiindcad nu era destul ca sd ne induplece spre intelegere, doar singur
faptul cd sintem cu tofi de aceeasi esentd dacd mu vom avea cu tofi $l acelasi
stradmos, i aceasta a facut (Dumnezeu)» 4.

Pe lingd comunitatea de origine se adaugé si faptul cd toti oamenii isi des-
fdsoard viata in acelasi cadru cosmic, ci ceea ce este comestibil pentru unii este

4. 8f. loan Gurd de Aur, Omilia XXXIV lu [ Corinteni, 5; J. Bareille, XVII, 167, P.G,, LXI,
280, Vom cita de aici inainte toate fextele hrisostomice dupd {raducerea Barejlle pe care le-am
confruntat cu textul edifiei Migne.

Trebuie precizat cé, in teologia ortodoxi romaneascd din ultimii 20 de ani, doctrina sociald a
Sfintului Toan Gura de Aur ca si a altor Sfinti Pdrin{i, a fosl cercetatd din diferite puncte de ve
lere far4 a sc intocmi un studiu care s-o sintetizeze sub toate aspectele ei, in ceea ce are fun~
lamental : infelegerea intre oameni bazati pe dragoste. Amintim citeva din aceste studii: Pr.
rof, 1. G. Coman, Idei misionare si sociale innottoare la Sfingii Trei Jerarhi, in «Studii Teologice»,
1 (1951), nr. 1--2, p. 100-107; ldem, ZTemeiuri penfru apdrarea pdcii, in «Studii Teologice», IV
1952), nr. 1--2, p. 57—65; ldem, Lupta Sfinfilor Pdrinfi impotriva sclaviei, in «Studii Teologice», V
1953). nr. 3—4, p. 165187 ; Idem, Temeiuri biblice si patristice peniru folosirea in comun de cdire
ameni a mijloacelor de frai, in <«Studii Teologice», V (I958), nr. 9—10, p. 590—601; Idem, Perso-
alitatea Sfintului Ivan Hrisostom, in «Studii Teologice», 1X (1957), nr. 9-~10, p. 595—613; Idem,
500 de ani de la nasferea Sfintului loan Gura de Aur si a Fericitului Augustin, in «Mitropolia Olte-
ei», VI (1954), nr. 9—10, p. H353--536; Idem, Actualitalea Sfintului loan Gurd de Aur, in «Studii
ologice», VII (1955), 7—8, p. 403--422; Pr. Marin Braniste, Concepfia Sfintului foan Gurd de Aur
'spre familie, in «Studii Teologice», IX (1957), nr. 1-2, p. 125—151; ldem, Elogiul prieteniei. si pdcii la
infii Pdrinfi capadocieni, in «Studii Tcologice», IX (1957), nr. 7--8, p. 453-478; Pr. Serafim Mo-
zan, 1550 de ani de la moartea Sfintului loan Gurd de Aur, in «Mitropolia Olteniei», IX (1957),

11—12, p. 779--788; Pr. Ilie Negoitd, Demnitatea muncii la Sfintul loan Hrisostom, in «Studii
ologice», XV (1963), nr. 3—4, p. 210—219; Pr. Mircea Niscoveanu, Doctrina Sfintului loan Gurd de
r in comentariul sdu la «Predica de pe Muntes (Matei, V—VII), in «Studii Teologice», XVII
66), nr. 9—10, p. 541—556; Pr. Gheorghe A. Nicolae, Teluri morale in predicile despre pocdinfi
Sfintului loan Hrisostom, in «5tudii Teologice», XVIII (1966), nr. 1—2, p. 91—99 etc,
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FOLOASELE INTELEGERII INTRE OAMENI
DUPA SFINTUL IOAN GURA DE AUR*

Stintul Ioan Gura de Aur (353—407) a trait intr-o vreme de zbucium politic,
social si religios. Pe plan politic, intreg Imperiul roman se afla in fata perico-
lului- crescind datorit migratiel popoarelor si incapacititii de rezistentda impo-
triva acestora, ca si datoritd alternantei dintre diarhie si monarhie si, in general,
dezordinii existente in aparatul de stat si in armata, cu exceptia poate a anilor
de guvernare ai lui Teodosie cel Mare (379—395).

_ Din punct de vedere social — stare de lucruri specifica orinduirii sclavagiste:
saracie, mizerie, nemultumiri populare, care merg pinad la forma de manifestare
a rascoalelor —, epoca Sfintului Joan Gura de Aur cunoaste revolta poporului
di:n,Ami:ohi;a impotriva masurilor impédratului Teodosie cel Mare, de a mari impo-
zitele. Cu aceastd ocazie au fost darimate statuile Impéardtesti si, ca urmare a
acestui fapt, Constantinopolul, a fost amenintat cu distrugerea. De asemeni, trebuie
semnalate revoltele gotilor din imperiu!, revolta populatiei din Constantinopol
silitd sa se apere in fata gotilor generalului Gainas care, trimis sa indbuse pe
Tribigild, pactizase cu acesta® Situatia sociala3, sub aspectul standardului de
viatd cunostea in palatele bogatilor si marilor demnitari in frunte cu Imparatul,
luxul, viciile, intrigile si orgiile, iar in colibele celor lipsiti domneau, geamatul
sclaviei si mizeria, imperecheate cu nddejdea mintuirii adusd de crestinism. ‘

Pe plan reiigios, in primul rind, se manifesta ostilitatea pédginismului fatd
de crestinismul tindr si infloritor, indeosebi dupa ce acesta din urma fusese
declarat religia oficiald a statului; in al doilea rind, fricfiunile in cadrul cresti-
nismului dintre ortodocsi si numerosii eretici, care au necesitat tinerea la Con-
stantinopol a Sinodului al II-lea Ecumenic in anul 381,

Insufletit de marile idealuri crestine, Stintul loan Gura de Aur omul pa-
cii si al dragoétei_. a trdit cu amdrdciune si mihnire aceste evenimente. Ba, mai
mult, a trebuit sd8 indure cu durere ascufisul veninos al intrigilor semanate din
rautate si din invidie fie de Teofil, pairiarhul Alexandriei, fie de alfi episcopi,
ca Severian de Gabala si Antioh de Ptolemaida, care rivneau scaunul patriarhal
din capitala imperiala, fie de primul ministru Eutropiy, care, voind sa ridice Bi-
sericii dreptul de azil s-a izbit de autoritatea si prestiygiul Sfintului loan Gurd do

¥ Aceasta lucrare de seminar, sus{inutd in cadrul cursurilor de doctorat in teologie, a fost
intecmiti sub indrumarea P.C. Pr. Prof. loan G. Coman, care a si dat avizul pentru publicare.

1. A. A. Vasiliev, HHistoire de [ Empire Byzantin, 1, Paris, 1923, p. 119,

2. Teodor M, Popescu, Epoca Sfintului loan Gurd de Aur, in «Ortodoxia», IX (1957), ur,
4, p. 634, . -
3. Aimé Puech, Saint Jean Chrysosiome et les moeurs de son lemps, Paris, 1891, p. 289, 293, 291
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Aur, fie de impdrdteasa Kudoxia, care constituia centrul din care plecau toate ata-
curile indreptate contra Sfintului Ioan Gurd de Aur, in ultimii ani ai vietii lui. -

In aceastd atmosferd grea, si in ciuda acuzatiilor calomnioase ce i se aduceau,
si a primejdiilor la care se expumea, Sfintul Ioan Gurd de Aur a considerat ca
este necesard o inviorare, si cd in acest sens trebuie predicat cu §i mai multi verva
postulatul evanghelic al dragostei si al intelegerii intre oameni si s4 arate oame-
nilor foloasele acestora. Tocmai relevarea acestor foloase o urmdéreste prezenta
lucrare. Si, pentru cid «dragostea» si «intelegerea» sint notiuni inrudite prin
continut si prin consecintele aplicdrii lor practice, sfera celei dintii fiind mult
mai largd decit a celei de a doua, lucrarea va urméri nu numai foloasele care
rezultd in urma unei intelegeri asupra unei probleme disputate ci va expune si
efectele unei intelegeri mult mai largi, ce are loc la niveluri diferite si intr-un
scop mult mai general. ‘ ' .

Temeiul §i necesitatea infelegerii intre oameni. — La baza intelegerii si bunelor
relatii intre oameni, Sfintul Joan Gurd de Awr asazd in primul rind comunitatea
de origine, tofi oamenii avind acelasi strdmos — pe Adam — creat de iInsusi
Dumnezeu dupd chipul Sau: «De altfel, Dumnezeu a ciutat prin mii de chipuri
s-0 inrddacineze (dragostea) in moi, chiar de la inceput. Intr-adevar, futuror a dat
un singur cap, pe Adam. De ce nu sintem toti faculi din pamint? De ce mu sintem
toti perfecti ca el? Pentru ca si nasterea si cresterea si faptul de a me magte unii
din waltii s34 ne uneascd unii cn alfii. De aceea, nici pe femeie n-a faout-o din ’
pamint, Fiindcd nu era destul ca sad ne induplece spre intelegere, doar singur
faptul ca sintem cu toti de aceeasi esentd dacd nu vom avea ou tofi §1 acelasi
stramos, si aceasta a facut (Dumnezeu)» 4. ~ »

Pe lingd comunitatea de origine se adaugé si faptul ca toti oamenii isi des-
fdgoard viata in acelasi cadru cosmic, cd ceea ce este comestibil pentru unii este

4. Si. loan Gurd de Aur, Omilia XXXIV lu | Corinteni, 3; J. Bareille, XVII, 167; P.G.,, LXI,
280, Vom cita de aici inainte toate flextele hrisostomuo dupd traducerea Bareille pe care le-am
confruntat cu textul cdifiei Migne.

Trebuic precizat céd, in teologia ortodoxii romaneascd din ultimii 20 de ani, doctrina sociald a
Sfintului loan Gura de Aur ca si a altor Sfinti Parinti, a fosl cercetats din diferite puncte de ve-
dere fird a se intocmi un studiu care s-o sintetizeze sub toate aspectele ei, in ceea ce are fun-
damental : in{elegerea intre oameni bazatd pe dragoste. Amintim citeva din aceste studii: Pr.
Prof. 1. G. Coman, Idei misionare si sociale innottoare la Sfingii Trei lerarhi, in «Studii Teologice»,
Itr (1951), nr. 1--2, p. 100107, ldewm, Temeiuri penfru apdrarea pdcii, in «Studii Teologice», 1V
(1952), nr. 12, p, 57—65; ldem, Lupta Sfinfilor Pdrinti impotriva sclaviei, in «Studil Teologice», V
(1953). nr. 3—4, p. 166—187 ; ldem, Temeluri biblice si patristice peniru folosirea in comun de cdtre
oameni a mijloacelor de trai, in «Studii Teologice», V (1958), nr. 9—10, p. 590—604; Idem, Perso-
nalitatea Sfintului Toan [Hrisostom, in «Studii Teologice», 1X (1057), nr. 9—10, p. 595613 ; Idem,
1600 de ani de la naslerea Sfintului foan Gura de Aur §i a Fericitului Augustin, in «Mitropolia Olte-
niei», V1 (1954), nr. 9—10, p. 533636 ; Idem, Actualitalea Sfintului loan Gurd de Aur, in <«Studii
Teologice», VII (1955), 7—8, p. 403--422; Pr. Marin Braniste, Concepfla Sfintului Toan Gurd de Aur
despre familie, in «Studii Teologice», I1X (1957), ir. 19, p. 195—151; Idem, Elogiul prieteniei. si péciila
Sfinfii Pdrinfi capadocieni, in «Studii Teologice», IX (1957), nr. 7—8, p. 453--478; Pr. Serafim Mo-
rozan, 1550 de ani de la moartea Skintului loan Gurd de Aur, in «Mitropolia Olteniei», IX (1957),
nr, 1-—12, p, 779--783; Pr. llie Negoild, Demnitateq muncii la Sfintul loan Hrisostom, in «Studii
Teologice», XV (1963), nr. 3—4, p. 210—219; Pr. Mircca Niscoveanu, Doctrina Sfintului loan Gurd de
Aur in comentariul sdu la «Predica de pe Munte» (Matei, V—VII), in «Studii Teologice», XVII
(1965), nr. 9—10, p. 541—556; Pr. Gheorghe A. Nicolae, Teluri morale in predicile despre pocdinti
ale Sfintului Joan Hrisoslom, in «Studii Teologice», XVIII (1966), nr. 1—2, p. 91-99 ete,
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sau poate fi si pentru altii, cd un singur Dumnezeu poartd de grija tuturor; futu-
ror le-au fost incredintate aceleasi adevaruri vesnice si toti sint chemati la moste-
nirea cea vesnicd: «Numai cu diavolul n-avem mnimic comun, dar cu toti oamenii
avem atitea lucruri comune. Ei au aceeasi naturd ca si noi, locuiesc acelasi padmint,
se hrdnesc cu aceleasi alimente, au acelasi Stapin, au primit aceleasi legi, au fost
chemati la aceleasi bunuri 5.

Tot pentru a trai in intelegere si wnire, Dumnezeu a dat primilor ocameni
acelasi loc, acelasi grai in care si se inteleagd si care s-a diversificat mai tirziu®.

Avind in vedere intentia Creatorului care prin toate a voit sd fim o unitate,
Sfintul Ioan Gura de Aur, parafrazind pe Sfintul Apostol Pavel recomanda infe-
legerea pentru pastrarea munitatii astfel: «Deci daca sinteti zidire (a lui Dummnezeu),
nu trebuie sd vad rupeti intre voi, fiindcd atunci nu veti mai fi zidire. Si, daca
sinteti aceeasi aratura, nu trebuie sd va dezbinafi, ci sda va ingraditi cu acelasi
gard al intelegerii»?. Asadar, intelegerea intre oameni are temeiuri solide si este
absolut necesard. Necesitatea este pusd in lumind si demonstratd de foloasele ei.

1. Pacea, conservarea unitdtii si buna functionare a organismului social. —
a) Folosul imediat si prima consecintd a intelegerii intre oameni, luatd in sensul
ei cel mai larg, este pacea privitdi sub toate aspectele: pacea individualda, pacea
obsteasca si pacea cu Dumnezeu. Sfintul Toan Gura de Aur observa ca intre pacea
sufleteasca a fiecdrui om si pacea obsteascd existd un raport de determinare in
sensul cd linistea individuala este asiguratd de o pace generald®.

In ceea ce priveste pacea cu Dumnezeu, este de la sine inteles cd ea este
in functie de prezenta celorlalte doud feluri de pace amintite mai sus, cdci dupa
cuvintul Evanghelistului: «Dacad zice cineva: Iubesc pe Dumnezeu, iar pe fratele
sau il urdste, mincinos este; pentru cd cel ce nu iubeste pe fratele sau pe care-l
vede, nu poate sd iubeascd pe Dumnezeu pe care nu-L vede» (I Ioan IV, 20).

Concepind o lume in care sd dommneascd dragostea si intelegerea, Sfintul
TIoan Gurd de Aur o descrie intr-un minunat tablou in care lipseste culoarea
sumbrd a rautdtii si @ vrajbei, o lume in care legile si toate mijloacele de resta-
bilire a dreptatii ar fi inutile: «Si ca sd aflati citd putere are dragostea, s-0
descriem cu cuvintul, caci in fapte nu o vedem aevea, si vom intelege cite bunuri
ar fi dacd ea ar fi din belsug réspinditd peste tot. Atunci n-ar wmai fi nevoic
nici de legi, nici de tribunale, nici de pedepse, nici de osinde si nici de altcevi
de acest fel, caci daca toti ar iubi si ar fi iubiti, nimeni n-ar nedreptdti pe altul
cu ceva; iar uciderile si luptele si rédzboaiele si revoltele si répirile si furturil
si lacomiile si, in fine, toate relele ar fi scoase dintre oameni si raul ar fi cunos-
cut numai din nume» *.

Pirile, calommiile, insultele, dusmaniile, siretlicurile, cursele, tulburarile i
urmdrile lor : judecatile, amenzile, pedepsele, inchisorile, chinurile si altele d¢
genul lor, dint considerate de Sfintul Ioan Gurd de Aur ca o furtund ndpraznici
din cauza lcdreia oamenii sint nedumeriti, infricosali si tulburati pind fntr-atit
tneit nu pot sd mai vada nici pe Dummnezeu. Dacad ar trai frumos ar putea constal

6. Sf. loan Gura de Aur, Omilia I caire Antiohieni, 12; Bareille..., 111, p. 37, P.G., XLIX, 4i
6. Idem, Omilia XXXIV la I Corinteni, 4; Bareille..., XVII, p. 170; P.G., LXI, 291.

7. ldem, Omilia VIII la I Corwnteni, 3; Bareille..., XVI, p. 423; P.G, LXI, 72

8. Idem, Omilia VII la [ Timotei, 1, Bareille, XIX, p. 422; P.G., LXII, 535.

9

. Idem, Omilia XXXII la I Corinteni, 5; Bareille..., XVII, p. 138—139; P.G., LXI, 271.
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brari, este de la sine infeles cd o stare normald nu poate fi conceputa decit introun
climat de intelegere. La fel se petrec lucrurile si ia alt nivel.

Familia in care nu exigtd infelegere este ca o corabie pe mare in timp de
furtund expusi pericolului afundarii, datoritd neintelegerii dintre conducitorii ei.
Pentru acest motiv, comentind textul din Epistola I cétre Corinteni (VII, 5): «Si
nu va lipsiti unul de altul decit mumai prin buna intelegere», Sfintul Toan Gura
de Aur recomandd intelegerea intre soti, zicind: «Inainte de toate insad trebuie
preferatd intelegerea, pentru ca aceasta este mai presus decit toate celelalie
lucruri, Cind intr-o casa barbatul si femeia sint dezbinafi, apoi acea casd nu se
gaseste in situatie mai buna decit corabia cea purtatd de valurile marii, fiindca
si aici cdpitanul vasului se afld in neintelegere cu cirmacijul» 1%, Intelegerea intre
soti, intre membrii familiei, este conditia fundamentald a bunei convietuiri si a
mintuirii. «Caci astfel si altele vor urma dupd dorintd, iar in cele duhovnicesti
vom avea multd usurintd, purtind jugul acesta al casnicier In iIntelegere (ueta
opovelag) si izbutind in toate vom dobindi bunurile fagaduite noua» '

Prin urmare, pentru buna functionare a organismului social, plecind de la
forma cea mai simpld — familia — si extinzindu-ne pina la societatea compusa
din totalitatea ocamenilor, infelegerea bazatd pe dragoste trebuie sa domine orice
relatie intre oameni., Infelegerea intre oameni este conditia cresterii si dezvoltarii
unui onganism social sdnatos. Pentru aceasta, Sfintul Ioan Gura de Aur indeammd
la smerenie care naste intelegerea!® si supunerea fatd de stapinire pentru buna
ordine in stat 1. ‘ ~ \

Pacea, unitatea si buna funclionare a societétii privita ca organism sint foloase

ale infelegerii intre oameni si constituie totodatd si conditii de dezvoltare optimia

. a, bunelor raporturi intre oameni; sint tulpini din care vdsar si se ramificd mereu
alte foloase ale intelegerii si ale armoniei. '

2. Viata in comun, colaborarea si intrajutorarea multilaterald. — Acestea re-
prezintd un alt gen de foloase ale intelegerii intre ocameni. Constituie forme sau
moduri de viefuire si interactiune, prin care oamenii pot ajunge la un nivel de
viatd tot mai ridicat, la o viatd tot mai fericita.

a) Viata in comun este forma ideald de convietuire, rezultatul infelegerii.
Sfintul Joan Gurd de Aur se anratd plin de admiratie pentru modul de viatd co-

munitard din epoca apostolicd, cind toli crestinii se iubeau, erau plini de respect

unul fata de altul, aduceau totul la picioarele Sfintilor Apostoli, erau egali, nu mai
existau diferente sociale, desi trdiau in epocs sclavagistd ®. Vorbind ascultatorilor
sdi din Constantinopol, carora chiar le propune un astfel de mod de viatd, el isi
exprimi convingerea ca o societate intemeiatd pe dragoste si intelegere, pe drep-
tate, egalitate si fratietate, avind 0 comunitate a bunurilor, ar avea cu totul alta
infatisare, n-ar mai cuhoaste mizeria si ar instaura belsugul si fericirea. «Daca
odinicard, zice el, existenta unei astfel de comunitdti de bunuri, incadrind doar

16, Idem, Omilia XIX la 1| Corinleni, 1--2; Bareille..., XVI, p. 564; P.G., LXI, 153.

17. 1dem, Omilia XXVI la ] Corinleni..., 8; Bareille.., XVII, p. 60; P.G. LXI, 221,

18. ldem, Omilia XXII la I Romani, 2; Bareille..., XVI, p. 189—190; P.G., LX, 610—61}.
19. ldem, Omilia XXIIl la Romani; Bareille...,, XVI, p. 201—202; P.G,, LX, 617.

20. Idem, Omilia XI la Faptele Apostolilor, 3; Bareille... XIV, p. 574; P.G., LX, 96—97.
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la 3000 sau Ja 5000 de credinciosi, a avut rezultate atit de bune si a facut si.
dispara dintre ei sdrdcia, cu cit mai mari rezultate ar produce extinzindu-se la
o multime atit de mare?» 21,

Entuziasmat de posibilitatea infaptuirii acestei frumoase perspective, Sfintul
loan Gurd de Aur exclamd «Qare, n-am face (astfel) pamintul cer h» 2

Sfintul Toan Gurd de Aur demonstreazd concret si convingitor: «ca intele-
gerea si conviefuirea laolaltd este cheia belsugului. Luati ca exemplu o casa
compusa din zece copii, o femeie si un barbat, femeia ocupindu-se cu tesutul lindi,
barbatul aducind roadele muncii sale dinafard, si spuneli-mi in ce caz aceastd
familic va cheltui mai mult: dacd toti membrii traiesc in comun sau dacd sint
separati 7 Evident, dacd sint separafi. La zece copii rdspindifi vor trebui zece
case, zece mese.. Diviziunea este o cauzd de secétuire, intelegerea si unirea voin-
telor sint o cauza de imbogatire» 3.

b) Colaborarea in toate domeniile de activitate este un alt rod al intelegerii si
bunelor relatii intre oameni. Desigur cd in condifiile viefii in comun colaborarea
se impune ca un lucru normal, apare ca o consecin{d logicd si naturald, insid ea
poate fi si acolo unde nu existd numaidecit o comunitate a bunurilor.

Conditia primordiald a inceputului si dezvoltdrii unei colabordri este exis-
tenta vnui climat de destindere si intelegere. Colaborarea are loc in urma unui
acord incheiat pe temeiul unei comunitati de vederi si in scopul satisfacerii unor
interese comune. Ba are o deosebitd valoare pentru intdrirea unitatii si dragostei.

Sfintul Ioan Gura de Aur afirma cd acolo unde este intelegere si armonie,
forla creste in proporfie cu numérul celor uniti. Astfel mai multi inseamné unul
si unul inseamnd mai multi. Dacad, de pildd, colaboreazd zece persoane, fiecare
devine oarecum inzecit, fiecare se bucurda nu numai de forta sa, ci si de a celorlalfi
noud. Fiecare din cei zece are la dispozitie doudzeci de miini, doudzeci de picioare,
ii apartin zece .suflete, incit, amplificindu-se astfel atit capacitatea de orientare,
de opticd, clit si cea de actiune, orice problema va fi usor rezolvatd, greutdtile
vor fi invinse, fard eventualitatea unui risc prea mare. La fel se intimpla si in
cazul a o sutd de insi, la fel cu o mie si la fel cu lumea toatd. In intelegere, in
dragoste si in unire nu existd distantd, nu existd hotare care sa degpartd pe oa-
meni, nu exista piedicd in afingerea unui obiectiv. ”

De aceea Sfintul Ioan Gura de Aur indeamnad cu tot dinadinsul pe oameni
sd traiasca in dragoste si injelegere, sa ajungd, prin punerea la un loc a tuturor
fortelor, la realizarea acelui urias bloc de fortd, in fata cdruia sid dispard nevoile
si lipsurile si din care sd izvorascd fericirea .

¢) Intrajutorarea multilaterald. Viata in comun si colaborarea, ele insele con-
secinte fericite ale intelegerii intre oameni, duc prin natura lor la intrajutorare.

Acolo insid unde nu existd aceste forme de convietuire sociald, intrajutorarea
este cerutd de virtutea iubirii si de porunca evanghelicd a slujirii aproapelui. Cu
firea slabitd de picat, oamenii, lucrind fiecare de unul singur, cu greu ar putea
s# invinga greutatile ivite in cale, fie datoritd slabiciunii sufletesti, fie neputin-
telor de natura fizicd. In aceasta situatie, sigura fortd capabild sd-i scoatd biruitori,

21, Idem, Omilia XI ia Fuplele Ap()slolilor,‘ 3; Bareille...,, X1V, p. 575; P.G., LX, 97.
22, Ibidem. 23. lbidem. :
24. Idem, Omilia LXXVIII [a loan, 4; Bareille.., XIV, p. 316—317; P.G., LIX, 425
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alaturi de harul divin, este dragostea si infelegerea intre ei. Ca fiinte dotate ocu
inteligentd, ei constata ¢d trebuie sd-gi acorde reciproc sprijin spiritual si material.

Sfintul Toan Gurd de Aur a sesizat si aceste doud moduri de intrajutorare,
corespunzatoare celor doua feluri de nevoi sau meputinfe legate de natura psiho-
fizicd a omului. Multe sint momentele cind fiecare om are nevoie de sprijinul
moral al semenului siu: la o pierdere mare, la o deceptie, la o nesansad si altele
de acest gen, precum si in pregdtirile pe care le face in vederea unor dobindiri de
ordin duhovnicesc. Pentru aceasta Sfintul Ioan Gurd de Aur indeamnd pe cre-
dinciosi ca in timpul Postului Mare sid se asocieze intre ei, precum fac cei sdraci
cind organizeaza o petrecere, intrucit de unul singur, nici unul din ei n-are puterea
s-0 facd numai pe cheltuiala sa, de aceea, ca si ajungd la bun sfirsit, contribuie
fiecare cu ce poate. Tot asa si credinciosii: datoritd sldbiciunii firii, fiecare separat
cu greu va putea sa reziste ispitelor si sé ajungd la luminata zi a invierii, vrednici
pentru primirea Sfintelor Taine Ei trebuie sd vegheze unul asupra altuia, si se
ajute reciproc cu un sfat cu un indemn, cu o dojani frateascd si prin aceastd grija
generala si sfintd emulatie, sd poatd ajunge cu totii la scopul urmairit 2.

Sfintul Toan Gurd de Aur se pronuntd chiar foarte aspru impotriva acelora
care asistd cu nepdasare la gregelile fratilor lor, fara si intervind spre a-i determina
sd nu le mai sdvirseascd sau cel putin sd le atragd atentia asupra lor. Unii ca
acestia nu sint vrednici de vreo iertare, pentru ci sint lipsiti de dragoste 2. Dra-
gostea si intelegerea intre oameni fac ca acestia sd-si acorde nu numai sprijin
de ordin moral — spiritual, ci si sprijin material, in lupta ou greutatile vietii.

Aceasta realitate o demostreazd Sfintul Ioan Gurd de Aur, folosindu-se de
comparatia tipicd a societdtii si a relatiilor dintre oameni cu trupul si relatiile
dintre membrele sale. Dupa cum in trup toate organele sufera cind unul este
bolnav si isi aduc contributia spre vindecarea lui, tot asa si in societate, cind este in-
‘gellegexﬁe si unire, oamenii, indiferent de rangul social pe wcare-1 detin, se ajuta
reciproc, dindu-si sprijinul necesar in lipsuri si nevoi. Tatd cit de frumos graieste
el despre aceasta : «Intr-adevar, adesea infigindu-se un ghimpe in calcii, tot trupul
simte si se ingnijeste: si spinarea se inconvoaie si pintecele si coapsele impreuna
se string si miinile si capul se apleacd si ochii privesc cu multa atentie, intoomai
ca niste slugi si pazitori, apropiindu-se de piciorul ranit, scot ghimpele infipt> *7.

Ca o concluzie la acest capitol, se poate afirma cd viata in comun, colaborarea
si intrajutorarea multilaterald sint trei chei de aur cu care omenirea isi deschide
portile spre belsug si indestulare, sint trei roade binecuvintate ale intelegerii
intre oameni, care fac ca acestia sd inteleagd frumusetea vietii, sd guste adevarata
satisfactie @ muncii, s se cunoascid mai bine intre ei si sd ifnainteze spre fericire.

3. Cunoasterea, comunicarea si imbogdtirea sufleteascd reciprocd si progre-
sul material si spiritual. — Acestea reprezinti penultimele ramificatii, cele mai
apropiate de virf, pe tulpiha foloaselor intelegeri intre oameni.

a) Cunoasterea, comunicarea si imbogdtirea sufleteascd reciprocd constituie
procese psihice insesizabile, care implicd reiatiile personale cele mai intime si mai
adinci si care nu se pot petrece decit in conditii corespunzatoare icu mnatura lor.
Comunicarea de la suflet la suflet inseamnid cunoastere, Incredere, destdinuire,

25. Idem, Omilia XI cdire Antiohieni, 5; Bareille..., III, p. 203; P.G., XLIX, 126—127.
26. Idem, Omilia XLIV Ia I Corinteni, 4; Bareille..., XVII, p. 314; P.G.,, LXI, 37, 379.
27. Idem, Omilia XXX/ la [ Corinteni, 3; Bareille..., XVII, .p. 122; P.G., LXI, 9261.
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V-lea, a criticat de la indltimea amvonului patriarhal, toate racilele societétii con-
temporane lui.

Pin& sa cadd pentru toldeauna victima intrigilor, invidiei si radutatilor dus-
manilor sai, el a militat din rdsputeri pentru curdtirea moravurilor si pentru instau-
rarea unei lumi noi, claditd pe principiile durabile ale dragostei si intelegerii intre
oameni.

Dragostea si infelegerea stau la temelia marelui turn al fericirii omenesti, Pe
dragoste si intelegere se finaltd toate avantajele intocmai ca o cladire cu multe
ctaje, fiecare avind legatura cu celelalte toate. Fard ele nu poate exista nici
unul din avantaje, dupd cum nu pot exista pirtile superioare ale unei cladiri
fard temelie. . ‘

Privite sub raportul valorii, cuvintele Sfintului Ioan Gurd de Aur au-o in-
semndtate deosebitd. Omenirea in majoritatea ei covirsitoare, tinjeste si astézi
dupd pace si unitate, si, ingrozitd de ororile razboaielor, se impotriveste cu toate
fortele ei, celor ce vor si le declanseze. Lumea Intreaga doreste dreptatea, egali-
tatea si fritietatea, bunuri care nu pot fi gidsite decit acolo unde se duce o viata
de obste, unde se beneficiazd de avantajele acesteia.

In conditiile actuale de dezvoltare uluitoare a stiintei si tehnicii, esté necesard
si se impune din ce in ce mai mult colaborarea multilaterald si intrajutorarea
reciproca. Si astdzi, ca si pe vremea Sfintului Ican Gura de Aur se ridicd milioane
de glasuri care strigd : «<ne e foame» «ne e sete», «murim», si care asteapta ca o
mané cereascd ajutorul fratilor lor Mai mult ca oricind oamenii de azi sint dornici
s se apropie, s& comunice, s& se cunoascd, sa se impartiaseascd reciproc din bogitia
si experienta lor sufleteascd.

Toate aceste deziderate sint usor de implinit cind dragostea si infelegerea
cuprind inimile tuturor. La rivel individual cetdtenesc, este necesar si dispari ura,
dusménia, invidia, insusirea nedreaptd a bunului altuia si a celui obgstesc si se
impun respectul si slujirea reciprocd. La nivel international este de dorit aceeasi
intelegere la masa discutiilor. De multe ori intelegerea inseamna indepdvtarea de
egoism si renundare reciprocd. Numai in acest fel, omul va p#si vertiginos cétre
culmile progresului, citre o viati tot mai buni si va putea si se bucure de feri-
cire si in aceastd viafd si in cea viitoare.

Pentru inaltele sale idei moral-sociale, intemeiate intotdeauna pe Sfinta Scrip-
turd, Sfintul Ioan Hrisostom ridmine un umanist crestin al tuturor vremurilor.




Dectorand Ioan N. Surubaru

RELATIA DINTRE HRISTOS $I DUHUL SFINT
- IN VIATA BISERICIT* .

Actualitatea temei si modurile in care este privitd azi. — Analizind modul in
care diferitele confesiuni crestine privesc relatia dintre Hristos si Duhul Sfint in
viata Bisericii, se constati puncte de vedere diferite, care reflecta sl structuri ecle-
ziologice diferite, _ . ; . .

Conceptia protestantd, in care Hristos este considerat digtant de Biserica,
alirma ca, dupa indltarea Sa la ceruri, Hristos‘ hu mai poate fi prezent in Biserica si
in credinciosi, c¢i Duhul Stint constituie forma spirituala a prezentei lui Hris’tqs in
.continuare in Biserica Tnsi aceasta prezentd exclusivy a Duhuluj in credinciosi fa-
Ciliteazd respingerea Bisericii ca realitate vazuta si acceptarea unilaterald a unui
spiritualism crestin individualist. De alty parte catolicismu] s-a abtinut si accen-
tueze prezexit,'a Sfintului Dul, deoarece aceastd prezentd nu poate fi usor circum-
scrisa numai in anumite persoane jerarhice din Bi-sexjicé, pentru ci Ei este prezent
in toti cei ce cred in Hristos. Catolicii socotind totusi pe Hristos distant fata de
Bisericd, s-a ajuns la un hristomonism ecleziologic hazat pe autoritatea viecarului
lui Hristos pe pamint, fapt care a dus la scdderea vitalitatii spirituale a Bisericii.

Atit in teologia protestants ¢it si in cea catolicd, Duhul Sfint a fost gindit
separat de Hristos gi asezat pe un plan inferior Tatdlui si Fiului, mai ales datoriti
lavataturii pe care O promoveazd ambele confesiuni prin «Filioques. Aceasts inva-
taturd gresitd a dus in mod exagerat la institutionalizaren Bisericii Catolice prin
hristocentrism $i prin putina importantid acordats Sfintului Duh, si la individua-
lismul protestant certifical in mod inexact ca rod al Duhului Sfint si ca expresie
a legaturii invizibile, dar si izolate cu Hristos. : ‘ :

«Individualismul pretins pnevmatologic, neavind pe Hristos, intrucit nu zideste
pe credinciosi in trupul lui Hristos, nu are mici Duhul lui Hrisios ; institutiona-
Hsmul hepnevmatologic, neavind Duhul lui Hristos, nu are nici pe Hristos ca pre-
ventd eficientd indestulatoares !, - -

Separarea Duhului Sfint de Hristos in viata Biserdc—ii se datoreste faptului ca
prin ééFfih‘oque» se identifica Tatal si Fiul iﬂntrfo unitate, care nu poate avea decit
caracter de fiinta comund, deosebita de fiinta Duhului intr-o anumity mésurd, «Caci
prin «Filioque» Duhuyl e privat de ceva propriu Divinitdtii — de calitates de cauzi
si expulzat din Divinjtatea.depliné Si pus pe un plan inferior. Duhul Sfint nu mai
este deplin omousianic cu Tatédl si cu E‘iul;de aceea nici relatia Lui cu Fiul no mai
poate fi perfectds 2 -

* Aceastd lucrare de seminar,  sustinuti in cadiul cursurilor de doctoral in teologie, a fos|
intocmitd sub indrumarea B.C. Pr. Drof D. Stiniloae, cara g si dat avizul pentry publicare.

I. Pr. Prof. D Sténiloae, Relajiile lreimice si Yiata Bisericii, in «Ortodoxia», XVI (1964,
nr. 4, p. 523, 2. Ibidem. p. 524, '
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Si unii si altii dau dovadad de o insuficientd invadtdturd despre Hristos si Du-
‘hul Sfint, precum si despre o relatie reald intre Hristos si Duhul Sfint in viata
"Bisericii. Hristos e distant in amindoud confesiunile, pentru cd amindoud au uitat
spractic de Duhul Sfint prin Care e prezent Hristos.

Din aceste constatdri au izvorit in ultima vreme preocupdrile si reflectiile teo-
logice asupra acestei teme, precum si interesul unor teologi pentru elucidarea ei pe
«plan ecumenic. Congresele teologice si intilnirile frdtesti interbisericesti generate de
~ecumenismul contemporan, se ocupd de aceastd problemid sub unul sau altul din
.aspectele ei pentru a restabili echilibrul intre rolul lui Hnistos si al Duhului Sfint
in viata Bisericii. Figuri marcante de teologi isi pun din ce in ce mai frecvent in-
“trebdri cu privire la relatia dintre cele doud Persoane divine si cu privire la lucra-
~rea lor in Biserica, cdutind sd gaseasca solutii adecvate cu spiritul Sfintei Scripturi
§i cu scrisul patristic.

In acest sens sint eiocvente intrebarile firesti pe care si le pune Dr. Lukas

"Vischer cu privire la relatia dintre hristologie si pnevmatologie pe de o parte, iar
«pe de alta, cu privire la consecintele doctrinei protestante despre Sfintul Duh si a
“ducrarii Lui pentru ecleziologia protestanta 3. ' :
' Un teolog englez (prezbiterian) cu renume, Thomas F. W. Torrence afirma ca
-«e foarte important ca noi sd gindim pe Duhul in relatia sa indisolubila cu Fiul,
«ca Duh al lui Dumnezeu Care a exprimat Cuvintul si pe Fiul intrupat, ca Duh
“Care in si prih Hristos cel rastignit si indltat sustine de la inceput pina la sfirsit
81 duce la desavirsire opera creatoare si rascumpératoare a Sfintei Treimi..» %

‘Sint vrednice de amintit §i.aﬁrmatiile ficute de Pastorul Visser’t Hooft la cea
«de-a 19-a Adunare generald a Aliantei Reformate Mondiale, {inutd la Francfurt, in
august 1964. Cu aceasta ocazie, el a gasit cuvinte miscdtoare pentru a marca <«acea-
-std imensa nevoie de Duhul Sfint», pe care o incearcd crestinii pe drumul recon-
«cilierii. «In cursul acestor ani — continua el — noi toti am vorbit adesea de rein-
'noirera Bisericii. Insd ne-am dat noi, oare, seama ca o reinnoire nu poate fi trezita
«decit prin Duhul Sfint ? Nu este, oare, un semn de primejdie cd noi putem vorbi
-de reinnoire, avind idei atit de vagi asupra Duhului Sfint? Nu sint, oare multe din
scomunitétile noastre in situatia ucenicilor lui Ioan, intilniti de Sfintul Apostol Pa-
vel la Efes, care ignorau existenta Sfintului Duh ? Sau daca ele au auzit vorbin-
~du-se despre aceasta, nu se prezinta ele ca si cum nu s-ar putea adresa Lui deoa-
‘rece nimeni nu vorbeste catre cineva céruia _nu I-a fost prezentat in mod personal ?...
«Este de la sine inteles cd& Ortodoxia, totdeauna credincioasa teologiei sale foarte
‘bogate despre Duhul Sfint, consuna cu acest mod de a privi reinnoirea Bisericii.
Traditia orientald insistd asupra prezentei Duhului- Sfint prin care se exercitd ac-
tiunea lui Hristos preamdrit in noua umanitate 3.

De relatiile dintre Hristos si Duhul Sfint precum si de aplicarea ei in viata
‘Bisericii depinde echilibrul intregii ecleziologii, care este in acelasi timp hristocen-
“tricd si pnevmatocentricd. Iar viata Bisericii este viata intensa in Hristos si Duhul
iar prin Ei in Tatal. :

Ortodoxia, ca pdstrdtoare a invataturilor revelate de Domnul Hristos si a ce-
Ador stabilite in Sfintele Sinoade de catre Sfintii Parinti, s-a ferit de a explica Bi-

3. fbidem, p. 504, 4. lbidem, p. 523.
5. «Unitas», XVIIl-e année, vol. XI, Nr 69, 1965 Ifascicule 1, p 7.
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serica dintr-un punct de vedere exciuszv hristologic sau pnevmato}ogxc Biserica.
este Trupul lui Hristos, numai intrucit acelasi Duh al Fiului a adunat toate médu~~
larele ei in Hristos ca frati ai Lui si ca frati intre ei si fii ai Tatalui dupi har. Cu
toete acestea, si in ecleziologia ortodoxa S-au facut simtite in ultimii ani unele-
pareri teo}oglce care zntr-o oarecare masura se abat de la invatatura Sfintilor Pa-
rinti in ceea ce priveste rolul acordat Duhului Sfint fn viata Bisericii.

Pe aceasté linie se inscrie parerea teologului ortodox rus Vladimir Lossky,.
dupd care raportul lucrarii lui Hristos si a Duhulm Sfint in Blserxca se prezinta
astfel : Hristos realizeazid Biserica numai ca umta‘ce, iar Duhul Sfint numai ca di--
versitate ; Duhul Sfint diversifici ceea ce Hristos unificd, desi el afirma mai de-
parte cad in aceastd diversitate domneste o unire perfecté6 Prezentind unitatea m«

. Bisericd, drept unitate de naturd, iar diversitatea ca o diversitate de persoane, in:
care Hristos este principiul unitatii de naturd, iar pe Duhul Sfint i1 prezinta des--
partit de Fiul in lucrarea din Biseric3, ca principiu al dxvemtatu personale, VI._
Lossky inlesneste concluzia ci Fiul m Tzrexeme, nu e o persoand, ci natura, iar:
Duhul Sfint nu are si natura divini cea una, ci reprezinta m exclusivitate prm—«
cipiul personal 7.

Dupa fnvatatura cea dreapta a Bisericii Ortodoxe, fundamentati pe Sfinta.
Scripturd si pe Sfintii Parmfgx atit prin Hristos cit si prin Duhul Sfint se realizeaza
_Biserica atit ca unitate, cit si ca dlverswate Hristos si Duhul Sfint lucreazai, intr-o«
unire perfectd si nu separat. existind intre ei si o unitate de fiintd si o relatie per-.
sonald. Aceasta unitate per fecta intre Hristos si Duhul Sfint care const:tuxe ade»
vérata Biserica si sustme viata intregii comunitati ecleziale intr-o intima comuniune:
de credinta, nadejde si dragoste, isi are rddécina adinci in mmso}ubﬂa unire ce:-
‘existd intre ei in planul mter‘mmtara !

RELATIA INTRE HRISTOS SI DUHUL SFINT IN SF{NTA TIREIME

Dumnezeu este Dumnezeirea unica dupa fiintd si intreita dup& ipostase .
Dumnezeirea se distinge in chip nedespértlt in Trei Persoane, iar Persoanele se
unesc, rdminind deosebite, intr-o singura fiintd. In unitatea treimici fiecare Per-
soand isi pdstreazd caracterele personale si in acelasi timp participa la substanta

-comund, absolut in mod legal Fiul si Duhul Sfint sint egali in demnitate cu Tatat
<1 identici cu El in substantd. Sfintul Grigorie de Nazianz aratd aceasta prin urma-. -
toarele cuvinte : «Tatal este Tata si El este fird de inceeput fiindea nu este din-
altul. Fiul este Fiu si nu este fari de inceput, caci El este dm Tatal. Iar daca iet
inceputul de la timp, atunci El este fara de inceput, caci Facatorul txmpumlor nw
este sub timp Duhul Sfint cu adevarat este Duhul care de la Tatal purcede, 1nsak,

R, o g Y R ¢

D) p wwelm g

6. VI Lossky A. L'image et a ia ressemblance de Dieu, Aubier Montainge, Paris, 1967, P
171177 ; Idem, La conscience catholique : Implications anthropologiques du dogme de UEglise, in
«Contacts», XV-e année, Nr, 42, 1963, p. 80-—85; ldem, Théologie a’ogmatnque in «Messager de-
L'Exarchant du Patriarche Russe en Europe Occidentale», XII année, 1964, nr. 46—47, p. %4. .

7. Pr. Prof. D. Staniloae, Sfintul Duh si sobornicitateq B;serzcu, in «Ortodoxia», XIX (1967),.
ur., I’,; p. 45, 48; Idem, Din aspectul sacramental al Bisericii, in «Studsx Teologices, XVIII (1966} .
fnr. 910, p. 543, 8. Pr. Prof. D. Stiniloae, Relatiile treimice.. ., b. 506. : k

9. Sf. Grigorie de Nazianz, {umzzarea 39 ; elg 1o &-{m pdta, H PG, XXXVI 845 ¢
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nu 'in felul Fiului, cdci nu provine pe calea nasterii, ci pe cea a purcederii»!°. Na-
sterea Fiului si purcederea Duhului, sint intr-un fel ocarecare simultane, una impli-
cfnd pe cealaltd. Duhul prin Fiul ne ridicad la Tatil, in Care noi descoperim unitatea
celor Trei. Dupa invatatura Sfintului Vasile cel Mare, Tatdl se descoperd prin Fiul
fn Duhul. Numele divine care ne redau viata celor Trei izvorasc din Tatadl prin Fiul
fn Sfintul Duh. «Tatdl este izvorul, Fiul manifestarea, Duhul este forta care mani-
festd. Astfel Tatdl este izvorul intelepciunii, Fiul intelepciunea insasi, Duhul forta
care ne apropriaza intelepciunea. Tatdl este izvorul iubirii, Fiul iubirea care se
descopera, Duhul iubirea realizati in noi» 1. ‘

Intre Fiul si Duhul existd o relatie eternd de stralucire a Duhului prin Fiul,
care se deosebeste de purcederea sau de venirea Lui la existentd din Tatal. Totusi,
intre nasterea Fiului din Tatdl si purcederea Duhului Sfint din Tatél existd o strinsd
relatie, dupd cum si intre ele si stralucirea Duhului din Fiul. O relatie strinsa exista
si intre stralucirea etermd a Duhului prin Fiul si trimiterea Lui in lume prin Fiul.
Duhul strdlucind prin Fiul ca Duh Sfint si Fiul facindu-L cunoscut in calitate de
Fiu, este cu neputintd sa cugeti la Duhul Sfint fard si te gindesti la Fiul prin care
straluceste si nici la Fiul fard Duhul pe care il manifestd. Sfintul Vasile cel Mare
afirma ca «Fiul este cel ce face cunoscut prin Sine si cu Sine pe Duhul care pur-
cede din Tatal» 12

Fiul si Duhul sint intr-o relatie deosebitd de cea in care sint amindoi cu Ta-
tdl. Ei sint intr-un fel de reciprocitate care exclude pentru Fiul o pozitie asemana-
toare cu a Tatdlui fatd de Duhul. Reciprocitatea intre Fiul si Duhul, redata prin
expresiile «prin Fiul» si «prin Duhul», exclude pozitia de cauza a unuia fata de altul,
cdci in acest caz persoana in pozitia de cauzd n-ar mai putea fi mediu pentru cea-
laltd. Tatdl, in calitate de cauzd, nu este mediu de trecere pentru nici una din cele-
lalte doué persoane, dupd cum Fiul nu poate fi si cauza si mediu de trecere a
Duhului. ,

Intre Fiul si Duhul existd o legaturd personald speciald. Duhul nu trece in
Treime mai departe de Fiul, nici nu purcede fara legaturd cu nasterea Fiului, ca
sd rdmina alaturi de Fiul o relatie personald cu Fiul, ci este din Tatdl pentru Fiul
si impreund cu Fiul, prin Fiul. Fiul nu poate avea pe Duhul asemenea Tatilui, ca
sa-L purceadd din Sine ca si Tatdl, ci ca Cel ce-L are pe Duhul in calitate de Fiu13.
Duhul Sfint purcede din Tat#l si se odihneste in Fiul sau rdmine in Fiul, asa dupa
cum citim in Evanghelia Sfintului Ioan : «peste Care vei vedea Duhul pogorindu-se
si raminind peste Dinsul, Acela este care boteazd cu Duh Sfint» (I, 33).

Peste Fiul ndscut din Tatdl, odibnindu-se Duhul care purcede din Tatil, se
manifestd o unitate tripersonala deosebitd de cea fiintiala. Prin aceasta se mani-
festd unitatea dintre Duhul si Fiul si unitatea intre Tatal si Fiul. «Odihna» sau «ra-
minerea» Duhului peste Fiul, sau in Fiul inseamnd nu numai unirea unuia cu altul
in planul eternitatii, ci si unirea lor in ordinea temporala.

Prezenta lui Iisus Hristos este totdeauna marcatd de odihna Duhului asupra
Lui, si prezenta Duhului inseamnd prezenta lui Hristos asupra Caruia se odihneste.
Duhul este Cel care straluceste, adicid sti ca o lumind asupra lui Hristos, iar Hristos
este Cel care ne este pus in lumina de Duhul..» 14,

10. Ibidem, 12. col. 348 B. 11. V1. Lossky, Theologie dogmatique..., p. 101.
12. Pr. Prof. D. Stdniloae, Relatiile treimice..., op. cit,, p. 510,
13.. Ibidem, p. 516, 14. Ibidem, p. 512.
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Duhul Sfint este iubirea Tatalui fata de Fiul, Care, asezindu-se asupra Fiu-
iui, se intoarce ca iubire a Fiului spre Tatdl. Aceastd relatie indisolubild intre Fiul
si Duhul in Treime o exprima Sfintul Grigorie Palama, zicind : «Cuvint fird Duh
nu poate cugeta cineva dacd are minte. De aceea si Cuvintul lui Dumnezeu din
Dumnezeu are pe Duhul Sfint Impreuna iesind din Tatal... Iar Acel Duh al Cuvin-
tului suprem e ca o iubire negrditd a Nascdtorului fatd de Cuvintul nascut in mod
negrait. De El se foloseste si Cuvintul si Fiul preaiubit al Tatdlui fatd de N3scéto-
rul, dar ca avindu-i impreund iesit din Tatdl si odinindu-se in EI prin unitatea
firii..o» 13, '

. Fiecare relatie intre doud persoane implicd si pe a treia. Unirea intre Fiul si
Duhul constd mai i»nt_ii' in faptul ca Duhul <«straluceste» din Fiul, apoi cd Fiul ca
Cuvint rdsund din Duhul. Duhul Sfint purcede, curge continuu de la Tatal la Fiul
si straluceste Tatdlui din Fiul in Care se odihneste si rdmine etern intre Tatal si
Fiul. Duhul rdmine peste Fiul, il patrunde si straluceste din EI, dar si invers: Fiul
strdluceste Tdtdlui in lumina Duhului. Fiul si Duhul sint impreunid revelatia Ta-
tdlui ca formda filiald si de comuniune a plenitudinii divine, avindu-si cauza in
Tatadl si stind Intr-o legatura dinamicd cu plenitudinea paterna s, :

Sfintul Ioan Damaschin vorbeste de perihoreza trinitard care, aplicata la Fiul
si la Duhul, inseamnd o trecere a Duhului prin Fiul si a Fiului prin Duhul. In peri-
horeza e inclus si Tatal intrucit Duhul trece prin Fiul purcezind din Tatil si in-
torcindu-se spre El, si Fiul prin Duhul néscindu—séidin Tatadl si intorcindu-se spre
El. Fiecare persoand divind manifestd plenitudinea divind intr-o forma care se re-
simte de frecerea prin celelalte, de relatia interioara cu celelalte !7.

Chiar in relatiile incomunicabile ale celor trei persoane divine, subzistd o uni-
tate minunatd de lucrare in orice act.

REFLECTAREA RELATIE]i DINTRE HRISTOS SI DUHUL SFINT IN BISERICA

Relatia dintre Tiul si Duhul Sfint pe care am urmdrit-o in cadrul treimic se
reflectd din abundentad si in relatia Treimii cu fapturile in interiorul Bisericii. Du-~
hul pornit din Tatdl strdluceste acum din Fiul nu numai Tatalui, ci si oamenilor,
umplind pe credinciosi de afectiunea filiald a Fiului fatd de Tatdl, asa cum El-este
si manifestarea iubirii paterne fatd de lume. Duhul de care ii umple Fiul pe credin-
ciosi e acelasi Duh al Tatélui ce se odihneste asupra Fiului si se intoarce de la Fiul
spre Tatal 18, ° : . .

Lucrarea comund a Fiului si a Sfintului Duh precum si rodirea ei in Biserica
se poate exprima astfel : Fiul si Cuvintul lui Dumnezeu a imbrécat natura, firea
noastrd omeneascd, a indumnezeit-o si a indltat-o la cer, ficindu-se intiiul rod si cap
al Bisericii. Duhul Sfint. prelungind prin Bisericd, prin Taine, intruparea Dom-
mﬂui, va Indumnezei de aici inainte fiecare madular, fiecare persoand in parte,
dupd chipul lui Hristos.

15. Antropologia Sfintului Grigorie Palama, Paris, Ymea — Press, 1950, p.-365 apud. Pr.
Prof. D. Stdniloae, Relatiile treimice..., p. 516,

16. Pr. Prof. D. St#niloae, Criteriile prezenfei Sfintulyi Duh, in «Studii Teologice» XIX
{1967), nr. 3—4, p. 114—115, 17. Pr. Proi. D. Stdniloae, Relatiile freimice..., p. 521,

18. Pr. Prof. D. Stiniloae, Criferiile prezenfei.., p. 117, .
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Biserica, fiind Trupul tainic al lui Hristos, posedd totodatd si plinatatea Du-
hului Sfint, Care pe toate le desavirseste. «Orice crestin este un mdadular al Trupu-
lui tainic; dar ca persoand el este o fiintd care cuprinde si rezumi in sine insu-~
sirile-Bisericii. Privit din acest indoit punct de vedere, nu se poate face o despartirer
intre aspectul de «hristofor» si cel «pnevmafor» al membrului Trupului tainic;
Dimpotriva o calitate implicd pe cealalta»1?, El, Duhul Domnului, a fost trimis la
Cincizecime in numele Fiului, lucreazd prin Cuvintul Evangheliei lui Hristos si in
Tainele Bisericii, ficind din Bisericd un mediu divin si de viatd, din care fiecare
partas va sorbi, ca din izvor, din bogatia dumnezeiascd a Trupului lui Hristos, va
creste in acest mediu divin, pentru ca toti sd ajungem la virsta plinatatii lui
Hristos.

1. Prezenta inseparabild si neconfundabild a lui Hristos si a Duhului Sfint in
lucrarea lor comund din viata Bisericii. — Biserica este lucrarea Fiului si a Duhu-
lui Sfint trimisi in lume de Tatdl. Taina Cincizecimii este tot asa de importantd
ca si aceea a Réscumpararii, incit opera indumnezeitoare a Duhului Sfint este o
urmare indispensabild a operei rdscumpdritoare a lui Hristos. Lucrarea lui Hristos
in viata Bisericii este totdeauna raportatd la Tatal, implinindu-se dupa vointa Lui
supremd. Insd ea nu este realizabild decit prin puterea si prin harul Duhului Sfint
care face prezenta lui Hristos actuald si permanentd in Bisericd. Hristos este capul
unic al Trupului Sdu prin Duhul, care realizeazd continuu unirea deplind a tuturor
in Dumnezeu.

Hristos si Duhul Sfint lucreazd in Bisericd in mod inseparabil. Cele doud Per-
soane divine sint de negindit una firad alta; ele se conditioneazd reciproc si sint
prezente una in alta fara ca totusi sd se confunde. Propriu-zis ele nu sint decit o
singurd iconomie a Sfintei Treimi indeplinitd de cele doud Persoane divine trimise
de Tatdl in lume» 20,

O ecleziologie nu se poate intemeia in chip unic pe intrupare.cum afirma
unele confesiuni crestine. Aceasta inseamna o nesocotire a Cincizecimii si o redu-
cere a rolului Sfintului Duh in Bisericd. Lucrarea Duhului Sfint este nedespartitd
de aceea a Domnului Hristos, insi are specificul propriu al Duhului ca Duh al co-
muniunii si al unitatii in diversitate. In viata Bisericii, intre Hristos si Duhul
Sfint existi o relatie intima de egalitate si reciprocitate. Noi nu putem primi pe
Duhul Sfint fara a fi membri Trupului lui Hristos si nu putem numi pe Hristos
Domn, adicd a avea constiinta Divinitdtii Sale, decit prin Duhul Sfint. Opera lui
Hristos este intr-adevar inseparabild de cea a Duhului. Sensul Bisericii ca Trup al
Jui Hristos este sd constituie locul unei Cincizecimi perpetui ca unitate organicd si
substantiald a trupului, careia Hristos ii este totodatd capul. In Hristos si prin EI,
Duhul Sfint deschide fiecdrui credincios cidtre Tatil o cale unicd de indumnezeire.

Am ardtat cid in Sfinta Treime, intre nasterea Fiului si purcederea Duhului,
existd o relatie de conditionare reciproci, pastrindu-si fiecare Persoanad divind spe-
cificul. Aceeasi relatie existd intre Hristos si Duhul si in viata Bisericii. Aspectul
hristologic al Bisericii adicd cel obiectiv, sacramental, si aspectul ei pnevmatologic,
adica subiectiv, personal profetic, se afla intr-un raport de reciprocitate si .de im-

19. Prof, N. Chitescu, Sobornicitatea Bisericii, in «Studii Teologice», VII (1955), nr. 3—4,.
p. 165, .
20, Lossky, 4 L'image et a la ressemblance de Dieu..., p, 107.
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plinire mutuald®. Hristos nu este separat si nu lucreazd separat de Duhul Sfint
si nici Duhul Sfint, de Hristos. Pretutindeni sint prezenti inseparabil, fird ca to-
tusi s se confunde in lucrarea comuna din viata Bisericii si in credinciosi.

Sfintul Apostol Pavel aratd legdtura intrinsecd dintre Iisus Hristos si Duhul
Sfint cind afirm3 cd Domnul este Duhul si unde este Duhul Domnului, acolo este
libertatea (II Cor. III, 17). In Bisericd si in membrii ei, Hristos si Duhul lucreaza si
se manifestd intr-o interioritate reciprocd, Fiul mijlocind actiunea Duhului, iar Du-
hul Sfint facind transparent pe Fiul. Prezenta inseparabild si neconfundabild a lui
Tisus Hristos si @ Duhului Sfint in lucrarea lor din Biserica cea una, sfintd, sobor-
niceasca si apostolicd, o amintesc si Sfintii Parinti.

Sfintul Chiril al Alexandriei vorbeste despre Duhul Sfint, ca Cel prin care
lucreaza Hristos in Biserica si in credinciosi : «Dumnezeu — Cuvintul salasluind
in noi si aflindu-se in noi prin Duhul Sfint, noi urcdm la demnitatea infierii, avind
in noi pe Fiul insusi, dupa care ne si modeldm, prin participarea la Duhul, si urcind
ia acelasi chip de indrdzneald, indrdznim sa zicem «Avva, Parinte» 22.

Duhul Sfint interiorizeazid pe Hristos in noi si ne ajuta sa-L patrundem in
chip spiritual pentru a descoperi in El cuvintul vietii si plenitudinea divina 2. Du-
hul ne face si sesizam la lumina credintei toate bogatiile spirituale ale Bisericii si
ne ajutd s ne unim cu Hristos, devenind madulare ale Trupului Lui. Fiul este lu-
mina iar Duhul este iradierea ei sau capdtul producator de rezultat al lumii si de
aceea Duhul este Cel prin care Fiul insusi lumineaza. >

Reciprocitatea dintre Iisus Hristos si Duhul Sfint o aratd si Sfintul Grigorie de
Nisa prin raportul intre Sfintul Mir si suprafata trupului: «Sensul ungerii este sa
semnifice in mod tainic lipsa oricdrei distante intre Fiul si Sfintul Duh. Céaci pre-
oum intre suprafata trupului si ungerea cu Sfintul Mir, nici ratiunea, nici simtirea
nu afld nimic la mijloc, asa in unirea Sfintului Duh cu Fiul nu este nici o distanta,
incit cine voieste sd se atingd prin credinti de Fiul, trebuie sid ia intfi contact cu
Mirul. Céci nu este vreo parte (a Fiului), care si fie goald de Duhul» 24

Cuvintul lui Dumnezeu ia asupra Sa umanitatea fiacind-o si subziste in EIl ;
Duhul umple umanitatea lui Hristos, ungind-o cu ungerea Sa si comunicindu-i
puterea Sa. Viata bisericii se caracterizeazd prin asistenta si lucrarea obiectivd si
efectivd a Duhului Adevarului, radiind din cel inviat si indltat. Duhul fiind puterea
lui Dumnezeu care a lucrat invierea lui Iisus, tot El, fiind prezent in Hristos, va
realiza invierea tuturor crestinilor. El este fermentul invierii fiecdrui crestin la o
viatd moud, spirituald prin puterea de viatd care emani din Iisus cel inviat.

Duhul ni-L face prezent pe Hristos in Bisericd si in fiint{a noastrd, locuind
deopotrivd in ea si in noi. El ne di pe Hristos si ne da lui Hristos «pentru ca noi
s& avem viatd in numele Sdu» (Toan XX, 31). Tatdl a dat oamenilor in chip inse-
parabil Cuvintul si pe Duhul, unui inclus in celalait.

21. Olivier Clément, Ecclesivlogic Orthodoxe et dialogue oecumenique, in «Contacts», XV-e
année, nr. 42, 1963, p. 9.

22. Thesaurus.., P.G., LXXV, 569, apud Pr. Prof. D. Stiniloae, Criteriile prezenfei..., p. 106.

23. Ignace de la Potterie, S.J.S. Lyonnet, La vie selon L'Esprit, condition du chretien, La-
tour — Maubourg, Paris, 1965, p. 92-94.

24. Adversus Macedonianos, P.G., t, XLV, col. 1321 A. apud Pr. Prof. D. Stinioale, Crifertile
rrezentel..., p. 198,
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Marturia lui Hristos in Duhul si a° Duhului in Hristos — aceasta este desco-
sperirea fundamentald a Evangheliei Domnului Iisus Hristos %, care reprezintd taina
permanentd a echilibrului si a integritdtii Bisericii. Orice incercare de a subordona
:Duhul unor forme institutionale rationale ca si orice tentativd de a-L afirma in
mod exclusiv in detrimentul operei si a prezentei lui Hrisitos, duc la un dezechili-
‘bru in viata Bisericii.

Toata viata Bisericii este patrunsd de aceasta dubld prezentd si de aceastd
.stralucire reciprocd a lui Hristos si a Duhului Sfint. Hristos d&, trimite pe Duhul
.Sfint, iar Duhul conduce catre Fiul si-L manifestd. Fiecare iradiazd spre celdlalt.
.S-ar putea spune ca in relatia Fiului si a Duhului in Bisericd existd o miscare ce
«corespunde perihorezei in viata intertrinitard. Intre cele douid Persoane nu existd
-confuzii, ci fiecare isi pastreazd specificul, desi lucreazi nedespartit. Ceea ce indica
unitatea lor este deplina convergenta si reciprocitate totald a marturiei si lucrarii
lor. Lucrarea cea una a lui Dumnezeu cel viu se implineste astfel in Biserica, in
~credinciosi si pentru ei, in dubla si interdependenta actiune a Fiului si a Duhului
-Sfint. Unirea Fiului cu umanitatea implicd prezenta, actiunea Duhului, deoarece
‘intreaga lucrare a lui Hristos se implineste in Bisericd si-n credinciosi prin Du-
ihul Sfint . V

2. Pozitia speciald a Duhului Sfint in lucrarea comund din Bisericd. — In lu-
«crarea pe care o manifestd in lume, impreund cu Hristos, Duhul Sfint are un rol
deosebit in intemeierea si sustinerea Bisericii, ca unitate de comuniune, ca unitate
in diviersitate. Ca relatie vie intre Tatal si Fiul si ca Cel ce intemeiazd aceeasi
velatie intre membrii Bisericii si intre ei si Tatdl, Duhul Sfint constituie expresia
-deplind nu numai a deosebirii de persoane in Dumnezeuy, ci si a unitatii deSaVH’§lte
‘intre ele.

Duhul Sfint odihnindu-se din veci in Fiul, El se odihneste dupa intrupare si
'peste umanitatea personald a lui Hristos si apoi peste toti cei ce se unesc prin cre-
«dintd cu Hristos si totodatd cu Tatil, ca impreund fii cu Hristos ai Tatdlui. Hristos
.si Duhul Sfint devin proprii credinciosilor nu intr-un mod separat, ci intr-o intima
~comuniune de iubire si lucrare — ceea ce face sa se impuna concluzia ca Biserica
‘nu este exclusivd a lui Hristos sau exclusiva @ Duhului Sfint — dupd cum sustin
‘unele teze ecleziologice occidentale. In acelasi timp insd nu se poate concepe nici
-0 Biserica in care Fiul si Duhul Sfint ar lucra simultan, dar separat, in care Fiul
:ar reprezenta natura cea una a Treimii, realizind unitatea naturii umane, iar Sfin-
tul Duh ar reprezenta diversitatea personald din Treieme si ar realiza diversitatea
persoanelor umane in Bisericd, asa cum crede teologul rus V1. Lossky %,

In conceptia ortodoxd, Biserica este atit opera lui lisus Hristos cit si a Du-
‘hului Sfint, Biserica exista real acolo unde Duhul si Hristos lucreazad in mod nedes-
partit mintuirea tuturor celor infiati. Tnsa rolul Duhului se deosebeste de al Fiului
prin_aceea ca Fiul realizeaza obiectiv mintuirea, iar Duhul o actualizeaza in fiecare
-membru al Bisericii. In aceasta constd pozitia speciald a Duhului Sfint, ci El ne
face sd asimildm adevéarui lui Hristos, s& credem in El, ne sfinteste si ne desdvir-

25. Peére Boris Bobinskoy, Le Saint Esprit, vie de L’Eglise, in «Contacts», XVIII année, nr.
%55, D-e trimestre, 1966, p. 186.

26. Jean Bosc, Le Saint Esprit et VEglise, in «Lumicére et vie», tome XIV,Aalt — Ociobre,
MO6D, nr, 74, p. 32 .

27. Pr. Prof. D. Stidniloae, Sfinful Duh si sobornicilatea Bisericii..., p. 45—46,
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seste. Duhul Sfint ne sfinteste direct prin El insusi, nu numai prin efectele pe care
le produce in noi. Propriu-zis la sfintirea noastra participd toate persoanele trei-

mice. Sfintirea Duhului este aceeasi cu a Tatdlui si a Fiului, din cauza consubstan-

tialitatii celor trei Persqane dumnezeiesti. Nu existd decit o sfintire, aceea care-
vine de la Tatdl prin Fiul si se realizeazd in Sfintul Duh, Care reprezintad capatub
treimic al actului de sfintire in viata Bisericii. Hristos lucreazad in Bisericd si in.
membrii ei prin Duhul S&u cel Sfint; pentru cd numai unde lucreazd deplin Du-

‘hul, acolo e'prezent deplin Hristos. Duhu} Sfint umple si stapineste intreaga Bise-

rica al cirei cap nevazut este Hristos: El realizeazd o minunatid comuniune a cre-
dinciosilor pe care-i uneste atit de intim in Hristos, incit el este si principiul uni-
tatii Bisericii. Totodatd El realizeaza diversitatea harurilor si a slujirilor, imbogd-
tind cu functii diverse Biserica lui Hristos ?®. Duhul Sfint a fost trimis ca s& sfin-
teascé Biserica in pernmnénté si sd procure astfel credinciosilor, prin Hristos, acce-
sul la ‘Tatal (Efes 11, 18). Promisiunea prezentel si actiunii Duhului Sfint a fost data.
prin Domnul Iisus Hristos, insa impiinirea el este lucrarea proprie a Sfintului Duh 2.
Rolul special al Duhului Sfint fatd de noi este de a ne descoperi pe Mintuitorul.

 Duhul Sfint, Care este prin excelentd invizibil si inpalpabil, ne descoperd pe:

Iisus in chip spiritual . Duhul Sfint este sursa si forta tuturor aspiratiilor noastre -
cétre Iisus. Sfintul Apostol Pavel declara : «Nimeni nu podte zice ;: Domn este lisus,
faréd numai in Duhul Sfint» (I Cor. XII, 3), deoarece orice lucrare bisericeasci se-
realizeazd prin Hristos in Duhul. Duhul Sfint actioneazd asupra noastrd si anima:
intreaga viatd a Bisericii, orientind-o citre scopul suprem. El ne miscad sufletele,
facindu-le receptacole ale prezentei divine in noi; in aceasta Duhul se deosebeste -
de Cuvintul care ne lumineazd si ne instruieste. Cuvintul lui Dumnezeu lucreazd.
asupra intelectului nostru, asupra gindirii noastre : Duhul actioneazd mai ales asu-
pra vointei noastre, modelindu-se in sensul intentiilor divine, fara si fie in aceasta:
_ doud actiuni paralele. Ele converg in fiecare moment. Oricare ar fi actul concret.
catre care ne mclma Duhul, acesta tinde in deﬁmtw intotdeauna, la lisus pe care-
Duhul ne face sa-L voim si sa-L atingem .

3 lezaﬂa noastrd prm Duhul Sfint. — Partlcxparea noastra la filiatia lui Hri--
~ stos ne introduce in intimitatea Persoanelor divine. Pentru cel care a devenit mem--
br'u al Trupuhn lux Hristos, Treimea Sfintd nu mai este o realitate indepéartata §1
maccesxbllé ci o prezentd tainicd a Persoanelor divine in viata sacramentald a.

Bisericii si in fiecare credincios care este deschis sufleteste spre a deveni mem-

bru al lui Hristos si locas al Duhului Sfint. ,

In urma- acestei colaborﬁm, relatiile dmtre oameni. sint si ele 1emnmte pn-
mind o consistentd viabild de comuniune si iubire soborniceasca. Insa legdtura uni--
tatii si comuniunii noastre este dragostea divind pe care a manifestat-o din belsug
lisus Hristos "’/faté de toti oamenii '§i a raspindit-o in inimile noastre prin Duhul Sau-
cel Sfint, Care este Duhul vietii. Duhut nhatnex §1 legatura personald care uneste
’ pe oameni cu Hristos si intre el :

|28, Le décret conciliaire sur l'oecuménisme, in «Unitas», XVIll-e — année, tome XI, Nr. 70,.
1965, fasc. 11, p. 108; «Unitas», XX-e année, tome XIII, Nr. 77, 1967, ‘fasc. I p 9 '

29. Jean Bosc, op. cit., p. 31—35. .

30. Un imoine de I'Eglise dOrient La Colombe et L'Agneau, in «Contacts» XV-e¢ année, nr..
41, l-er trimestre, 1963, p. 1L lbtdem p 19 '
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Gratie Fiului lui Dumnezeu, noi sintem incorporati in El si El este cel care
traieste in noi. Insd lucrarea de incorporare in Fiul apartine Duhului Sfint si prin
acelasi Duh noi traim Fiului. Scopul acestei actiuni déatatoare de viatd este de a ne
transfigura dupa chipul Fiului si de a deveni fii adoptivi ai Tatdlui. Prin Duhul
Sfint noi sintem indumnezeiti si ridicati la demnitatea de fii ai Tatalui Séu deoa-
rece Dumnezeu-Cuvintul e saldsluit in noi prin Duhul.

Fiul si Duhul Sfint sint persoane ce ni se reweleaza in mod comun in lucrarea
din noi, iar noi, devenind dupa chipul Fiului, sintem pusi intr-o stare de filiatie fata
de Tatal. «..Infierea noastrd prin Duhul, fiind o adunare a noastrd in Fiul si o ase-
zare a noastrd Impreund cu Fiul in relatie filiald cu Tatal, inseamna urcarea noastra.
pina la Tatal prin Duhul si prin Fiul, dupa ce Treimea s-a coborit la noi prin Fiul
si prin Duhul. Dupd fluxul divin spre noi, are loc refluxul divin cu toti cei ce s-au
lasat prinsi de acest flux» 2.

Sfintul Chiril al Alexandriei afirma ca «prin Hristos si in Hristos am primit
binecuvintarea, fiind pecetluiti spre infiere prin Duhul Sfint» . Duhul filiatiei, care
insufleteste pe toti crestinii, este Duhul Bisericii. Credinciosii nu-L primesc decit ca
membri ai Bisericii in care ei se unesc pentru a-si servi si pentru a gasi in ea pro-
pria lor desavirsire. «.. Duhul este chip al Fiului pentru noi, intrucit ne poate face
asemenea Fiului, pe cind Fiul nu ne poate face chip al Tatalui, decit in sensul de
fii ai Tatdlui, tocmai pentru cd nu provine ca existentd din Fiul, c¢i pentru cd Fiul
lucreaza prin El, pentru ca Fiul e transparent si activ prin Duhul. Dacd Duhul ar
avea existenta din Fiul, nu ne-ar putea face dupé chipui Fiului, ci prin lucrarea Lui.
he-am raporta la Fiul ca 1a un tata.

Noi prin Duhul sintem infiati Tatalui, iar Fiul ne face asemenea Lui prin
‘Duhul, ca impreund cu Sine sd ne aflam in relatia filiala cu Tatdl. Prin Duhul,
devenind de aceeasi forma cu Fiul cel dupéd fire, am fost numiti dumnezei si fii ai
lui Dumnezeus spune Sfintul Chiril al Alexandriei 3. ; .

Teologul catolic Petau, citind pe Péarintii greci, a x;edeséoperit notiunea haru-
1ui necreat. El afirmi: «Unirea Duhului Sfint cu sufleiele dreptilor sau starea de
filiatie adoptiva revine desigur divinitdtii comune celor trei Persoane, dar tocmai
datorita faptului cd: aceastd Divinitate se afld in ipostaza sau persoa;ia Duhului
Sfint in asa fel cd existd un anumit mod prin care perscana Duhului Sfint se aplicad.
sufletelor sfintilor si dreptilor si care nu apartine altor persoane in acelasi fel».
Tatal si Fiul locuiesc si ei in cel drept, dar numai Duhul Sfint este «forma sfinti--
toare care confera filiatia adoptivd prin comunicarea pe care ea o face din ea in-
sési» 3. Unirea credinciosilor cu Hristos se realizeazd in Duhul. Cine n-are Duhul
lui Hristos nu-i apartine Lui (Rom. VIII, 9). Persoana iui Hristos si cea a Duhului
constituie un singur izvor de viatd duhovniceascd. Rolul Duhului Sfint este de a ne:
asimila si de a ne uni cu Hristos. El este Duhul filiatiei. El ne infrumuseteazi si
ne impodobeste cu slava filiatiei. Ceea ce constituie indumnezeirea este regésirea
conformitatii initiale cu Fiul prin Duhul Sfint. Unirea cu Dumnezeu, filiatia divina,
DU se realizeaza decit in unire cu Duhul Sfint. Prin Duhul, Tatal si Fiul se comunica.

+

32. Pr. Prof. Dr. Stiniloae, Criteriile prezentei.. 111, .

33. Si. Chiril al Alexaudriei, Inchinare in Duk w adevdr ‘Cartea X, P.G, LXVIIL
‘ '34. De S, S. Trinilate, Dial, VII..., P.G., LXXV, 1697 D., apud Pr. Proi. D. Stiniloae, op. cit...
B. 109110,

35. 'Ch. Baumgariner, La grdce du Christ, Towrnal, 1963, p. 190,
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noud. El este legdtura care uneste sufletele noastre cu Fiul si cu Tatal. Unirea cu
Duhul este inseparabila de unirea cu Fiul si cu Tatal.

Actiunea Sa spiritualizatoare urmareste si reproducd in noi viata lui Iisus
Hristos cel mort si inviat, «pind acolo ca Hristos sa ia chip in vol» (Gal. IV, 19).
“Tocmai prin Duhul Sau Hristos ne reintegreazi in starea initiala, facindu-ne partasi
la filiatia vesnica dupa har. «Filiatia noastra este o asemanare cu aceea a Fiului prin
‘naturd, ea reproduce imaginea Fiului pentru ca El si fie intfi-nascut intr-o muliime
de frati (Rom. VIII, 29), mostenitori ai lui Dumnezeu si impreuna-mostenitori ai lui
Hristos. Filiatia se raportd la Sfintul Duh ca principiu si marturie. Total ne adopta
prin Fiul in Duhul..»36. Tot ce lucreazi Hristos in Bisericd lucreaza prin Duhul
Sfint, Care 1i aduce pe credinciosi la demnitatea infierii, facindu-i capabili de slu-
jirea lor in lume ca frati intre ei.

Impreuna-lucrator in creatie cu Tatal si cu Fiul, Duhul Sfint are menirea de
= readuce si aduna pe toti oamenii in relatia filiald fata de Tatdl, prin extinderea
in toate a afectiunii Fiului fatd de Tatidl pentru cd Duhul Sfint este iubirea Tatalui
si a Fiului si iubirea relaticnala dintre Fi, care nu este o iubire accidentala sau
viitoare, ci iubire substantiald, mereu prezentd in lume si care persevereazd in chip
etern 3, Din acest unghi de vedere, se poate sustine ca Duhul Sfint este Duhul filia-
tiei intr-un sens universal, infierea fiind de fapt recapitularea noastra in filiatia
divind. Insa pentru a ajunge la demnitatea infierii, atit prin Hristos cit si prin Du-
hul Sfint, este nevoie de o credintd ferma si roditoare, cdci Duhul e in sufletul ce-
qui ce crede si o data cu El, Hristos si Tatal (Ioan XIV, 23).

LUCRAREA COMUNA: A LUI I1ISUS HRISTOS $I A SFINTULUI DUH IN SFINTELE TAINE

Dupa invatdtura Sfintei Scripturi, noi to{i am fost botezati in acelasi Duh pen-
tru a forma un singur trup (I Cor. XII, 13). Aceastd unire si aceastd unitate ade-
varatd si reald in taina iubirii lui Hristos si in puterea transfiguratoare a Duhului
“Sfint se realizeazd numai in cadrul Bisericii, chipul si aseménarea Treimii consub-
:stantiale. Biserica, Trup al lui Hristos, e plind de viatd duhovniceascd prin Duhul
Sfint care o insufleteste si o umple de viata Sa. Lucrarea lui Hristos asupra uma-
nului a pregatit pe cea a Duhului Sfint, Care impartaseste fiecarui madular al Bi-
:sericii plenitudinea vietii lui Hristos cel inviat 38,

Prin viata sacramentald a Bisericii noi ne unim cu Hristos si cu Duhul Siu
«cel Sfint care e fluidul relational intre Persoanele treimice si intre Treime si uma-
nitatea recapitulatd prin Hristos. El este totdeauna desavirsitorul si capatul ultim
al lucrérii Treimii in lume, mai precis in viata Bisericii. In acelasi timp, prin in-
treaga lucrare sacramentald a Bisericii noi ne unim prin Hristos si prin Duhul cu
“Tatdl «cdci Fiul vine in noi trupeste, unindu-se cu noi prin binecuvintarea Tainelor;
5i iardsi duhovniceste cu Dumnezeu prin ‘lucrarea si harul Duhului Sau, recreind
<duhul din noi prin innoirea vietii si facindu-ne pdartasi ai firii lui dumnezeiesti» #.

36. Gh. Baumgartner, op. cit., p. 25.
37. Rupert de Deutz, Les Oeuvres du Saint-Esprif, tome 1, Paris, 1967, p. 65.
. 38. V. Lossky, Essai sur la Théologie mystique de UEglise d’Orienf, Paris, Aubier, 1944,
P. 161162, ,
39. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentar la Evanghelia lui Foan, P.G., LXXIV, 564—566.
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In orice act sfintitor din viata Bisericii Hristos si Duhul Sfint lucreaza in mod
«comun si nedespartit. Unitatea si comuniunea duhovniceasca in Hristos este si opera
Duhului Sfint care ne uneste si pe noi cu Sfinta Treime prin Tainele Bisericii. Prin
lucrarea Duhului Sfint Care uneste madularele Trupului tainic al ‘lui Hristos, se
«creazd o intima legdtura duhovniceasca intre to{i membri Bisericii, Viata Bisericii,
caracterizindu-se printr-o intensa colaborare a umanului cu credinciosii care par-
ticipa la ea se impértdsesc de lucrarea Duhului Sfint in Sfintele Taine.

Lucrarea comund a lui Hristos si a Duhului Sfint devine permanentd, o data
cu intemeierea vazutd a Bisericii prin actele ei sacramentale ; «.Bisericii i-a fost
datd puterea lui Dumnezeu pentru ca toate madularele ei sa traiascd in aceeasi
intelepciune si cunoastere, in ea este datd impdartasirea cu Hristos, caci aici este
Duhul Sfint, puterea nestricéciunii, scara urcérii noastre la cer..» .
ierurgiiie sale in ocare curge continuu harul Duhului Sfint prin erstos cel prezent,
apartin Imparétiei lui Dumnezeu in care patrundem si devenim partasi prin staru-
intd continui in viata sacramentala a Bisericii. _

Prin invocarea Duhului Sfint asupra darurilor prezente pe altar si asupra cre-
dinciosilor, se petrece o adevarata Cincizecime care se implineste in momentul cind
Duhul se pogoara nu numai asupra darurilor spre a le preface in Trupul si Singele
Domnului Hristos, ci si asupra credinciosilor care participa activ la slujba. Unirea
credinciosilor cu Hristos comunicd acestora pe Duhul Sfint ca principiu al unei
vieti noi. Prin Sfintele Taine si in general in cultul crestin (ortodox), Dumnezeu
vine la noi prin Hristos in Duhul Sfint, ne mentine vii prin harul S3u si ne face
s3 sporim in comuniune cu El si prin El unii cu altii. Sfintul Duh, acordind daru-
Tile mintuirii, se impartédsesc persoanelor omenesti prin Hristos si se oferé pe Sine
ca cel mai pretios dintre daruri.

Prin Sfintele Taine, Duhul Sfint manifestd pe Iisus Hristos, iar le trimite
Duhul sfinteniei, sfintirea insdsi, cum rezultd din expresiiile «Duhul Fiului» si
«Duhul lui Hristos» (Rom. VIII, 10; Gal. IV, 6) — care se referi la persocana Sfin-
tului Duh ce participd in mod inseparabil in toate Tainele Bisericii. Lucrarea min-
tuitoare se continud