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= POPAS FESTIV .
LA IMPLINIREA A 25 DE ANI
DE LA ELIBERAREA PATRIEI

. Cei doua,zecz $z czncz de am care s-au scurs de la msurec;za armata de
la 23 Augus‘% 1944 constituie un permanent si avintat mers inainte al po-
~,rp0ruluz romdn in actiunea de construire a societiitii socialiste. Intemeiata

. 'farpe znfaptuirea natlonahzarn prlnmpalelor mijloace de productie si pe dez-

~ voltarea plamfmata a economiei natlonale activitatea statului republican-
- democmtzc a reusit in cei 25 de am sa creeze o} vza;a noua m dezvoltarea ~
~ istoricd a poporului romdn. '
- Aceasta a dus la lichidarea putem economzce a mamz burghezn in-

. dustrzale st fznanczare a dat nastere unui putermc sector soczalast in eco-

 nomie, deschizind astfel o etapd calitativ noud in evolutia relatiilor econo-

mico- -sociale dm tara noastrd. Propr1etatea somahsta asupra mzﬂoacelor de
productze a permzs statuluz democrat—popular sd pund bazele dezvoltirii
~‘k~p1an1flcate a economiei nai;lonale dirijarii constiente a eforturilor mate-
riale si umane in concordantd cu cerintele si obzectwele majore ale con-
 structiei soczalzste Ca urmare, dupd un sfert de veac de constructie socid-
. lzsta ta'ra noastra mfa;zgeaza astdzi un oras nou, un sat nou si un om nou.
~ In centrul operei de oonstructze socialistd s-a aflat in permanent,d ‘
~ politica de industrializare — factorul hotdritor pentru lichidarea inapo-
_ ferii economice ‘mostenite de la regimul burghezo- -mosieresc —, dezvol— ~~
tarea sustinutd a intregii economii si ridicarea social- cultumla a tarii,
_ cresterea . nivelului de tmz al populatzez intdrirea mdependentez §z suve~
~ ranitatic “nationale. « .
, Industria multzlateral dezvoltatii spmymzta pe o putermca baza de
energze electricd a dat na$tere unei noi realitdfi romdnesti: oragul nou.
Aceasta a dus la mfaptuzrea procesuhu de urbanizare concretizat in aparz-
tia unor orase not, in dezvoltarea masivd a ora§elor vechz precwm st in
actiunea de sistematizare a omselor actzune care urmdreste dotarea
tehnico-edilitard a oraselor, amplasarea noilor ansambluri de locumte ;
f@losznd czt mai rational terenurile, sporind densztatea construc;zzlor st
‘ restrzngmd la strzctul necesar perimetrul oraselor. Aceasta nu se referd
numai la marile orage, ci si la tirgurile de altd data care, datoritd cons-
truirii dzfemtelor unitati industriale «in: pwzm%ml lor», au devenit orase
~ prospere in care «locuitorii nu mai pleacd przmavam la lucru st se intore
toamna, ci lucreazd in apropiere de casd, cistigd bine si in aproape fie-

care famzlze existd azz un copzl sau doi la diferite znstztupzz de mvammint
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'superzor» ceea ce dovede5te transformarile uriase pe care soczalzsmul le-a
adus in acesti 25 de ani in “viata oamenilor

In procesul industrializarii au crescut putermc rmdurzle clasez mun-
citoare, s-aqu produs projunde schzmbarz calitative in structura si in profi-
lul ei. Muncitorimea se infdtiseaza astdzi ca o clasa sociald cu un orizont
larg de cuno&zn;e politice, profesionale si de culturd generald, care a
acumulat o bogatd experientd in produc;za materiald si in conducerea so-
cietdtii, in care poporul a devemt cu adevarat stapmul proprlulm sau
_destin.

Al doilea obzectw fundamental al programuluz de constructze socia-
listd l-a constituit _cooperativizarea agmculturn reorganizarea productiei
agmcole pe baze socialiste. In politica agrard, s-a pornit de la conditiile
specifice ale agrzcultum noastre, de la faptul cd aceastd ramurd era mult
rdmasd in urmd, cu o slabd inzestrare tehnicd. Se inscrie ca un moment
de seamd in istoria constructiei noastre socialiste programul cooperath—
zdrii agricole din 3—5 martie 1949, care a deschis drumul victoriei socia-
‘lzsmuluz in noul sat romanesc.

Orinduirea socialistd a schzmbat in “mod radical znfatwarea satului
romdnesc, scotindu-l din starea de »zmobzlzsm si inapoiere in care a fost
tinut de vechile rinduieli st zmprzmmdu i 0 dezvoltare dinamica pe calea ‘
prosperzta;u si infloririi continue. .

Se urmdreste ;szstematzzarea localztatzlor rurale delzmztmdu -se pre~
cis perzmetrul fiecdarei localzta;z pentru a face poszbzla deservirea econo-
micd, sociald, sanitard si culturald a locuitorilor satuluz pentru a apropia
satul de nivelul ‘urban de viatd, prin aceasta largd actiune de szstematzzare
si modernizare care permzte patrunderea rapzda a elementelor de cwzlz~
4a;ze> moderna la sat.

Potentzalul revolu;zonar al ;arammzz care s-a afzrmat in decursul
zstorzez in nenumdrate batalii sociale si natzonale, a fost pus in mtreaga
~sa valoare de citre revolutza eoczalzsta In urma cooperathziiriz agrzcul—k
j tum tdrdmmea a devenit o clasd noud, omogena cu un ideal social uni-
_ tar si un nivel cultuml-polztzc tot mai ridicat, ea si-a legat pentru totdea-

_ ung e;czstenﬁa de socialism, de marea productze modermi aducmdu -st o
~contributie de seama la mtreaga opera de constructze soczalzstd la inflo-

rirea patriei.
; Schzmbarzle proj’unde care au avut loc m societatea noastrd ca ur—'
mare a victoriei socialismului la orase si sate au ridicat pe o treaptd ca-'
 litativ superioard alzan;a muncitoreasci-taraneascd pe fundamentul trai-
“nic al rela;zzlor socialiste de productie, al comunitatii depline de interese
Veconomzce si social-politice. Alianta de nezdruncinat dintre clasa munci-
‘toare si tdrdnime, cimentarea prieteniei si colaborarii dmtre cele doud
- mari clase sociale constituie factorul hotdritor al coeziunii mtregn socze~
- tati, temelia de granit a orinduirii noastre socialiste. ,; ' ‘
Infiptuirea unui om nou si a unui umanism nou. — Soczetatea socia-
listd trebuie sd fie societatea totalei impliniri a personalitatii umane, in
"\\care fiecare cetdtean sa se simta stapin pe destinul sdu, sd poatd gmdz
s actwna nestmgherzt in folosul progres*uluz soczetdtzz’f .
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In intelegerea omului din vremea noastrd, tara intruchipeazd drumul
si scara enormd pe care a urcat viata insdsi a poporului nostru de la ince-
puturile ei pind la formele avansate ale ei in timpul de fatd, cind matu-
rizarea si implinirea idealurilor lui de libertate si demnitate se manifesta
in contopirea si identificarea vie a intregului popor cu realitatea noud,
pe care o trdieste astdzi tara intreagd.

Aceastd stare se datoreste faptului cd o datd cu transformarea vietii
materiale a poporului a avut loc si transformarea vietii lui spirituale,
care a dus la aparitia in viata noastrd a unui wumanism socialist, a unei
noi conditii umane. Standardul inalt de viatd pe care il are astdzi mun-
citorul .si taranul, intregul popor romdn, oglindeste faptul transformarit
treptate a vietii materiale a lui si constituie caracteristica noii orinduiri
sociale. Astdzi insd, dupd un sfert de veac de viatd noud, se poate cons-
tata existenta unui nivel ridicat in gindirea noud si in ldrgirea orizontului
spiritual al muncitorului, al taranului, al intregului popor romdn, ceea ce
dovedeste ci interdependenta intre realitatea materiald si cea spirituald
si potentarea lor reciprocd a dus la formarea unui proces unic de infap-
tuire a libertdtii si demnitdtii omului in domeniul relatiilor intre indivizi,
proces al carui rezultat esential este incetdtenirea unei conditii umane, a
unui umanism socialist in viata oamenilor. Muncitorii si taranii, intregul
nostru popor manifestd astdzi noi insusiri spirituale : se ingrijeste de
urmasii pe care, prin muncd, ii impinge spre culturd,; isi respectd. stra-
mosii — «aducind omagiu acelora carora le datordm faptul cd poporul
nostru a reusit si invingd greutdtile de-a lungul secolelor, sd-si pastreze
fiinta nationald si sd poatd construi astdzi socialismul» — dovedind ast-
fel dragostea fatd de poporul si fatd de tara lor, care sint vesnice ; iar prin
cinstirea orinduiriéi moi si prin respectarea legilor, membrii intregului
nostru popor se armonizeazd, pe tot cuprinsul tdrii, intr-o participare
constientd si responsabild la fdurirea marii opere de inflorire a patriet
lor, Romdnio Socialistd. '

Prin coordonatele sale majore, noua conditie umand, umanismul so-
cialist se manifestd prin faptul cd toti cetdtenii tdrii sint stdpiniti de sen-
timentul cd sint stipini liberi si demni peste tara lor si pe destinul ei lu-
minos $i prin hotdrirea constientd de a-si ddarui cu jertfelnicie munca st
viata lor pentru apdrarea libertdtii si demnitdtii omului st pentru apd-
rarea independentei si suveranitdtii Patriei lor.

*

Un sfert de veac de umanism evanghelic. — La implinirea unui
sfert de veac de la eliberarea Patriei noastre de sub jugul fascist, s-a
impus ca o necesitate pentru toate institutiile, incheierea unui bilant al
realizanilor, al aportului lor la construirea mdretului edificiu pe care il
reprezintd azi Republica Socialistd Romdnia.

Biserica Ortodoxd Romdnd se simte datoare sa facd si ea, cu acest
prilej festiv, o sumard prezentare a strdduinfelor ei pentru a sprijini, cu
mijloacele ei specifice, spirituale, eforturile poporului romdn, dornic sa-si
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mtemezeze o} vw;‘,a noud, liberd, prospem st fericitd. Si cum s-ar putea

exprima mai pe scurt aportul Bisericii Ortodoxe Romdne decit prin cu-

vintele «Apostolat social», puse in fruntea celor noud volume ale operei

 cu acest titlu a Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Justinian, si mai ales
prin subtitlul volumului al IX-lea al acestei zmportantp opere : Umamsm ,

evanghelic si responsabilitate cresting ?

Intr-adevir, acestea sint cuvintele care exprimd in chip adecvat di-
rectia cea mai importantd in care s-au indreptat in ultimii 25 de ani stri-
daniile nu numai ale Intiistatdtorului Bisericii Ortodoxe Romdne si ale
celorlalti membri ai Sfintului Sinod, ci si acelea ale profesorzlor dea«teoloqze
st ale mtreguluz cler al Bisericii noastre, stradanii pe care le sublzmem m
cele ce urmeaza. . , , : .

Deszgur in sterzca ._sz in teologza romaneasca au existat actzum ‘sz
opere pozztwe st inaintea ultimului sfert de veac. Dacd ne referim. de
pildd, numai la literatura teologicd dintre cele doud razboaie mondiale.

observiam cd aceasta a insemnat un pas inainte pentru iesirea din Zznce- '

zeald si din dependen;a prea accentuatd de teologia occzdentala romano-

catolicd si protestant& Profesorii de teologie de atunci au mtreprms 0o i

i

ldudabild muncd de valorificare a tezauruluz exegetic, istoric, doctrinar

si practic al Ortodoxzez publicind importante lucrdri originale sau tradu-

cind opere de seamd din Zzteratura patristicd sau din aceea de pietate
ortodoxd. Periodicele bisericesti de atunci: «Biserica Ortodoxd Romdna»,
«Studii Teologice, «Candela» «Revista teologici», «Renasterea», «Raze

de lumind» si numeroase alte publicatii bisericesti au cunoscut astfel 0

epocd de i znvzorare un avmt ce nu trebuze subestzmat De asemenea, 9coizlp

meritorii pentru a-si zmbunata;z proqramele de studii sz ppntru a rzdaca
'mvelul de pregdtire teologici si pastorald a prec;ﬁzmzz

. Dar toate aceste eforturi erau lipsite, in mare masura de Zegatura cu
. vza;a sterzczz cu nevozle acute ale vze;tzz' trdite efectiv de credinciosi.
Intre teologie st Bwerzca exista o adinc simtitd lipsd de colaborare si
_coordonare a actzwtatz? daunatoare st de-o parte si de alta. Teologza nu

- se_inspira din newvoile Bisericii, ale credmczoszlor si Biserica nu folosea
- mare lucru din progresele studiului teologic. Si aceasta in ciuda unui in-

treg trecut istoric de identificare a cleruluz ortodoxr romdn cu marzle,kx .
idealuri de unitate, mdependen;a, dreptate si vza;a maz bunda, urmdrite de

poporul romdn de-a lungul veacurilor. .

:

- Dupd 23 August 1944 insd si mai ales dupa venirea in fruntea ste-

ricii Ortodoxe Romane a Prea F?Tzcztuluz Parinte Patriarh Justinian, Tu-

"' crurzle s- au schzmbat radical, o epocd noud mcepmd, in teoloqza ortodoxd
romana in raporturzle acesteza cu stenca Sl in acthtatea pastomla af
o Prea Fericirea Sa venea la conducerea Bisericii cu convin-
gerea, e;z:pfrzmat(i incd de pe cmd erg dzreaﬁor al Semmaruluz dm Rimmcu/

{cleruluz. Ca
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“‘Vilcea (1935 ) cd «ere;tzmsmul este mviitiituré pentru viatd si nu pentru
,speculatmm in scoli» (Apostolat social, I, p. 9), iar ceva mai tirziu, fiind
ales mztropolzt al Moldovei ( 1947), Prea Fericirea Sa declam cd va lupta
_ca Biserica sa fie «sociald, vie si activd... mdrumatoare pe calea sfintd a
drepta;tzz soczale» slujitorii Bisericii trebuind sd stea in slzfyba poporului,
«cu el sa sufere, cu el sa se bucure cu el sa lupte sau sa cada» (Apostolat
somal 1, p. 1172, 91/

- Duhul acestui «apostolat soczal» al acestui «umamsm evanghelzc»
;care avea sd caracterizeze mtreaga activitate a Prea Fericitului Parinte
“Patrzarh Justinian, a fost insuflar intregii Biserici Ortodoxe Romdne, de
la cel mai inalt Jor de conducere, Sjfintul Sinod, pind la ultima treaptd,
; parohza Caci, spunea Prea Fer 'ztgégl Parinte Patriarh Justinian chiar in
cuvintarea rostitd in faja Inaltului Prezidiv al Marii Adundri Nagionale,
cu pmlegul mvestzturn FPrea Fericirii Sale ca Patriarh, <«acum, cind po-

ul romdn este chemat la o alta vza;a, Biserica trebme sa fie aceea care

sa priceapd nazumzfele si de azi si de miine ale lui, sd le intareascd si s

le sporeascd cu un oomplet §2 dezznteresat pam uzsm» (Apostolat soc1a1
p. 128 123) ~ ~

. §z astfel, una dmtre przmele masuri in acest sens Zuate de Prea Feri-

‘ ;“,cztul Parinte Patriarh Justinian la venirea in fruntea Bisericii Ortodoxe

Romane a fost aceea de a lega invagamintul teologzc de viata reald a cleru-

 luiga credinciosilor, trecind acest invaamint sub directa obladuire s

indrumare a Bisericii. In felul acesta, se realiza un vechi deziderat : acela
al cotaboraru strinse dintre mva;ammtul teologic si Bisericd, fapt de o
;zmportan;a comr,s*ztoare pentru intreaga activitate dzdactzca st §tzzn;zfzca
a profesorilor de teologie. Acestia, raspunzind la repetatele indemnuri ale
Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Justinian, du activat asa fel ca sd lege
invatamintul teologic de viatd, de mevoile clerului si ale credinciosilor,
lasind de-o parte tratarea unor prooleme de purd specula;fze teologzca
De pilda, in domeniul studiului biblic, s-a ‘urmdrit mai ales gasirea
unor texte biblice lamuritoare pentru solu;zonarea problemelor arzatoare
_ce se pun societatii contemporane. In studii care au fost evaluate ca fiind
«de ordinul sutelor», profesorii si doctoranzii in teologie, precum si ulfi
cercetatom in domenzul biblic, au scos in evidentd si au comentat pe larg
nenumdrate texte biblice care indeamnd la activitate umanitara si sociald.
Indeosebi ideile morale si sociale din Sfintele Evangh‘ea'i‘ si din Epistolele
Sfm;zlor Apostoli au fost cercetate cu atentie in studii speciale, ardtin-
du-se cit de vii, actuale si utile sint invdtimintele S'fmtez Seripturi in
- pastoratza de tzp noy ce se cere clerului sterzczz Ortodoxe Romdne. .
. e asemenedq, in domeniul studzzlor de teologie istoricd ;sz patrzsticd
s-a facut 0 selec;ﬁze in tratarea subiectelor, dindu-se preferintd acelor pro-
‘bleme care au tangente cu actualitatea si din abordarea cdrora sa se poatd
scoate mva;amznte pent'ru rezolvarea mamlor probleme care fmmmt(i

e
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lumea contemporand. Indeosebi figurile marilor ierarhi ai Bisericii : Sfintii
Ioan Gura de Aur, Vasile cel Mare, Grigore Teologul, au fost date ca pilde
de abnegatie, de zel apostolic, de grija pentru nevoile credinciosilor. S-a
ardtat apoi, in numeroase studii publicate, contributia crestinismului din
primele veacuri la ridicarea demnitdtii muncii si a muncitorului, la im-
bundtatirea soartei femeii si a copilului, la subminarea si pind la urma la
desfiintarea odiosului sistem al sclaviei. S-au scos in evidentd operele so-
ciale ale crestinismului : agapele, orfelinatele, spitalele, azilurile pentru
batrini, scolile de ucenici si numeroase alte institutii de interes obstesc
infiintate de Biserica in primele veacuri si apreciate favorabil. In sectia
de istorie a Bisericii Ortodoxe Romdne, au fost prezentate figuri de ierarhi
patrioti, figuri de clerici care au avut ‘de suferit ori si-au dat chiar viata,
luptind aldturi de pastoritii lor in rascoale, revolutii si razboaie. De ase-
menea $-au scos in evidentd stradaniile clerului ortodox romdn pentru

' unitatea poporului romdn, pentru inldturarea nedreptatzlor st pentru o

viatd mai bund a tardnimii obijduite.

—

Dar mai ales in domeniul studiilor de teologie sistematicd s-a pus
accentul pe ceea ce s-a numit o «teologie a vietii si a slujirii», cGutindu-se
sa se precizeze care sint fundamentele doctrinare, biblice si patristice ale
orientdrii actuale a Bisericii Ortodoxe Romdne in rezolvarea marilor pro-
bleme ce se pun astizi hu numai Bisericii noastre ci $i crestinismului in
general si lumii intregi. Un mare numdr de studii din domeniul teologiei
sistematice, in special din acela al teologiei morale, au fdcut dovada ca
principiile de dreptate sociald, de libertate, de pace etc., ce stau la temelia
ideologiei Statului romdn actual, nu sint opuse principiilor moralei cres-
tine, ci dimpotrivd coincid cu acestea in chip esential. Si astfel teologii
ortodocsi romdni au publicat un foarte mare numdr de studii pe teme ca :
misiunea moralizatoare a Bisericii, caracterele fundamentale ale moralei
ortodoxe, crestinismul st drepturile fundamentale ale omului, datoriile
individului fata de colectivitate, morala crestind si patriotismul, problema
muncii in crestinism etc.

Aceasta cu atit mai mult cu cit, in decursul vremurilor si datoritd
unor imprejurdri istorice speciale, nu o data s-a intimplat ca adevdratul
sens al principiilor moralei evanghelice sd fie ocolit sau de-a dreptul rds-
talmdcit, pentru motive de oportunitate. Asa, de pilda, principiul evan-
ghelic al iubirii fatd de aproapele, concretizat in conceptia evanghelica si
patristicd despre functia sociald a proprietatii, in sensul ca prisosul de

_bunuri ale bogatilor este dreptul saracilor, a suferit in decursul vremuri-

lor o alterare prin stabilirea, prin tot felul de rationamente strdine de
duhul Sfintei Evanghelii, a dreptului asa-zis «sfint» de proprietate abso-
luta asupra unor bunuri imense, provenite cel mai adesea din jaf si ex-
ploatarea omului. S-a uitat sau nu s-a luat in seamd conceptia evanghelicd
$i patristica potrivit cdreta proprietatea absolutd asupra bunurilor o are
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numai Dumnezeu, iar oamenii sint uzufructuarii temporari ai lor, tre-
buind sa le foloseascd pentru newvoile lor stricte, prisosul revenind sdraci-
dor. In ultimii 25 de ani teologii ortodocsi romdni si-au fdcut o datorie din
a restabili sensul autentic al conceptiei crestine despre proprietate, publi-
weind zeci de studii pe aceastd temd si scotind in eviden{d caracterul de
functie sociald al proprietdtii, ase cum acesta reiese clar, de pildd, din
urmdtoarele cuvinte ale Sfintului Apostol Pavel : «Prisosinta voastrd sd
dAmplineascd lipsa acelora, pentru ca si prisosinta lor sd implineascd lipsa
woastrd, spre a fi potrivire» (II Cor. VIII, 12—15). Un mare numdr de
texte viu-grditoare in acest sens, din Sfinta Scripturd si din scrierile Sfin-
tilor Pdrinti, au fost culese si comentate de teologii ortodocsi romdni, care
au ardtat cum ldcomia dupd averi era socotitd de Biserica primard ca fiind
wcea mai grozavd «piedicd» in calea mintuirii, «rdaddcina tuturor relelor»,
«slujire idolilor», «hojie» etec. fata numai citeva titluri de articole publi-
«cate in prezenta revistd pe aceastd temd : Crestinismul si bunurile mate-
Tiale dupd Sfintii Parinti, Invatitura crestini despre bunurile economice,
Bogatia, piedica in calea mintuirii, Temeiuri biblice si patristice pentru
folosirea in comun de citre oameni a mijloacelor de trai ete.

Un alt capitol al moralei crestine asupra caruia teologii ortodocsi
romdni au staruit indelung in ultimit 25 de ani a fost acela privitor la
‘problema muncii, cu toate implicatiile ei: munca poruncd divind si da-
torie pentru om, dreptul la muncd, remunerafia justd a muncii, plaga pa-
razitismului social si aceea a exploatdrii muncii omului de cdtre om,
somajul, cu toate consecintele lui dezastruoase, etc. Teologii ortodocsi
Tomdni au ardtat, cu lux de documentare evanghelica si patristicd, te-
'meiurile de ordin divin, uman $i social ale muncii, scotind in evidenid
principiul paulinic : «Dacd cineva nu tvrea si munceascd, nici s nu md-
mince» (II Tes. III, 10) si dind ca pildd de muncd insasi viata paminteascd
de umil «teslar» a Mintuitorului. Si la acest capitol s-ar putea cita nume-
‘roase studii publicate. Iatd numai citeva titluri : Problema muncii in cres-
‘tinism, Invitatura crestind despre muncia, Vrednic este,lucratorul de plata
ssa, Lupta Sfintilor Parinti impotriva sclaviei ete.

Si numeroase alte probleme de morald individuala si sociald, ca pro-
iblema iubirii aproapelui si a jertfelniciei pentru binele comun, problema
familiei, a patriotismului, a progresului, a nedreptdtii sociale manifestatd
_prin colonialism, rasism etc., au fost dezbdtute de teologii ortodocsi romdni
‘in ultimii 25 de ani. Iatd numai citeva titluri de studii cu caracter mai
«general : Biserica in actualitatea sociald, Misiunea sociala a Bisericii, in
Jumina Sfintei Scripturi, Atitudinea Bisericii Ortodoxe fatd de problemele
:sociale, Rolul social si misionar al Bisericii Ortodoxe Romane, Idei, prin-
-«cipii si preocupari sociale in cultul Bisericii Ortodoxe, Ideile umanitare
.ale crestinismului, Crestinismul si drepturile fundamentale ale omului,
Datoriile individului fatd de colectivitate dupid conceptia ortodoxd, Inva-

S. =2
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tatura crestind despre iubire si dreptate ca virtuti sociale, Biserica Orto-
doxd sprijind stradaniile credinciosilor sdi pentru o viatda mai buna ete.

Si in domeniul teologiei practice s-a produs in ultimii 25 de ani un
bine-simtit reviriment, toate disciplinele adestei sectii : omiletica si ca-
tehetica, liturgica si pastorala, dreptul bisericesc, reconsiderindu-si felul
de tratare a problemelor in lumina actualitatii. Iata, pentru exemplifi-
care, titlurite citorva studii din domeniul omileticii, care vadesc in ce sens
a fost orientatd activitatea de predicatori a preofilor Bisericii noastre :
Predici si predicator in vremea noastra, Predica pentru vremea ta !, Pre:
dica crestind sub aspectul ei social, Predica patristica sub aspectul ei so-
cial, Predica prin exemplul personal, Pacea ca tema omiletica etc.

Si trebuie sd addugdm cd aceastd noud indrumare a predicii din Bise—
rica Ortodoxd Romdnd, venitd de la Intiistdtdtorul acesteia, de la membrii
Sfintului Sinod si de la profesorii de teologie, si-a dat roadele. Fredica
actuald a slujitorilor Bisericii noastre pleacd, ce-i drept, ca $i mai inainte,
in cele mai multe cazuri, de la pericopa evanghelicd a zilei, dar cautd tot-
deauna s pund accentul pe latura actualitdlii, pe necesitdtile spirituale,
morale si sociale ale credinciosilor. Aproape ca nu existd predica tiparita
in revistele bisericesti sau rostitd de pe amvonurile Bisericii noastre, in
care sG nu se facd aplicare la viata actuald a poporului romdn st a lumii
intregi, la marile nazuinte de pace, libertate, dreptate, progres etc.

Dar acolo unde conducerea Bisericii Ortodoxe Romdne, invatamintul
teologic si preotimea Bisericii noastre au realizat cel mai mult in ultimii
25 de ani a fost desigur in intemeierea unei adevdrate «teologii a pdcii»
st in lupta neostoitd, de zi cu zi, pentru mobilizarea constiintei credinciosi—
lor in vederea marilor idealuri pacifiste care stapinesc astazi sufletul tu-
turor oamenilor cinstiti din lumea intreagd. S-au depus mart eforturi
din partea teologilor pentru a trata, sub cele mai variate aspecte, marea
problema a problemelor care este astazi aceea a pdcii. Aproape cd nu
existd vreun numdr in cele trei reviste centrale patriarhale, «Biserica Or-
todoxd Romdnd», «Studii Teologice» si xOnrtodoxia», si in wcele cinci reviste
mitropolitane, in care si nu fie abordatd aceastd problemd intr-un fel sau
altul. Teme ca : temeinicirea biblicd si patristicd a pdcii si a condamndrii
razboiului de agresiune, cotropire si jaf; incetarea cursei inarmdarilor ;
interzicerea proliferarii si folosirii armelor bacteriologice st nucleare ;
lichidarea conflictelor dintre state pe calea tratativelor si a principiului
egalitatii in drepturi pentru statele mari si mici, dezvoltate sau nedezvol-
tate, au fost mecontenit abordate de teologii ortodocsi romdni in studii,
prelegeri, conferinte, comunicari etc.

In fruntea luptei pentru pace dusd de Biserica Ortodoxd Romdnd si
ca purtdtor de steag al acestei lupte a stat desigur in tot acest timp Prea
Fericitul Parinte Patriarh Justinian, care $i-a fdacut prin aceasta merite
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nepieritoare. Prea Fericirea Sa n-a pierdut nici un prilej pentru a-si
afirma credinfa cd «fiecare se mintuieste numai in mdsura in care ajutd
la intinderea si adincirea pdcii si fraternitatii in lume» (Apostolat social,
IV, p. 41). In consecintd, Prea Fericirea Sa a militat pentru pace cu atit
zel si cu atita caldurd incit s-ar putea intocmi o intreagd antologie a pdcii
din pasajele pline de avint asupra problemelor pdcii cuprinse in cele noud

volume ale operei Apostolat social.

Dar nu numai in aceastd valoroasd operd a Intiistdtdtorului Bisericii
noastre si in operele si studiile celorlalti membri ai Sfintului Sinod, ale
profesorilor de teologie si ale altor teologi, clerici sau laici, s-a manifestat
in ultimii 25 de ani dragostea crestind de pace, de om si de omenie, uma-
nismul evanghelic care caracterizeazd Biserica Ortodoxd Romdnd de la
23 August 1944 incoace, ci si in nenumdrate alte manifestdari ale acestei
Biserici : in activitatea personald a fiecarui membru al Sfintului Sinod in
eparhia respectivd si in implinirea sarcinilor de interes general ale Bise-
ricii ; in activitatea delegatiilor Bisericii Ortodoxe Romdne la diferite
congrese, conferinte, reuniuni, sesiuni ale Consiliului Ecumenic al Bise-
ricilor, ale Conferintei Crestine pentru Pace, ale Conferintei Bisericilor
Europene ; cu prilejul vizitelor facute de Prea Fericitul Pdarinte Patriarh
Justinian si de alti membri ai Sfintului Sinod, ai Administratiei Patriar-
hale, ai Institutelor teologice, la invitatia conducdtorilor unor Biserici sau
institutii de invdatamint teologic din strdindatate ; cu prilejul reuniunilor
intercultice din tara noastrd, admirabild manifestare de «ecumenism local»
initiatd de Prea Fericitul Farinte Patriarh Justinian incd din anul 1949,
si in menumdrate alte imprejurdri in care Biserica Ortodoxd Romdnd a
avut sa-si desfasoare activitatea in ultimii 25 de ani.

Si este important de remarcat cu acest prilej festiv ca «umanismul
evanghelic» propoviduit de conducerea Bisericii noastre si sustinut prin
muncd asidud in invdaidmintul nostru teologic nu a rdmas la suprafatd ci
a patruns adine in sufletul, in viata si activitatea preotimii Bisericii noas-
tre, care colaboreazd activ, nu numai cu cuvintul ci si cu fapta, la efortul
general pentru fdurirea unei vieti mai bune si mai fericite in cuprinsul
Patriei noastre. Unii dintre preoti, medumeriti la inceput, au privit cu
sfiald amestecul clerului in iuresul innoitor care cuprinsese tara, dar sfa-
turile din Pastoralele Chiriarhilor respectivi, publicatiile bisericesti si
cursurile de indrumare pastorald a clerului, ca si conferintele periodice
protopopesti, organizate cu ingrijire de conducerea Bisericii si continind
in programele lor tot felul de lamuriri si indrumdri pentru activitatea
clerului in interes obstesc, au avut darul de a convinge st insufleti pe toti
preotii ortodocsi romdni de rolul frumos, social si wmanitar, pe care il au
in mijlocul pdstoritilor lor in aceste vremuri de profunde transformari in
viata poporului romdn.

*







Asistent Stefan C. Alexe

SFINTUL NICETA DE REMESIANA
SI ECUMENICITATEA PATRISTICA
DIN SECOLELE 1V SI V

TEZA DE DOCTORAT IN TEOLOGIE

PREFATA

Studiul Sfintilor Parinti @ capatat #n wltimii 50 de ani /o dezvol-
tare deosebitd si se bucurd de un \prestigiu st 0 importantd care-l a-
propie si mneori il egaleazd pe acela @l \Sfintei Scripturi. Acest pre-
stigiu si aceastd importantd se impun mnu numai prin rezultatele cer-
cetdrii si acribia metodei utilizate, comune tuturor disciplinilor istorice
si literare, ci si prin actualitatea si urgenfa unui numar \de probleme
ardente, in fruntea carora sti aceea a fintelegerii dintre (crestini. A-
ceastd problemd, numitd de aproape O jumdtate de secol «Miscarea
ecumenicd», lare in sinul crestinismului ponderea [Ppe care umanismul
si pacea wniversald o @u in  sinul wmanitatii contemporane. Ecu-
menistii au inceput sd inteleaga cd refacerea unitdtii crestine la ni-
velul evolutiei actuale trebuie ajutatd si realizatd in spiritul wnor prin-
cipii si fapte care decurg din Sfinta Evanghelie si care \au constituit
cindva, in istoria Bisericii, piloni puternici isi boltd mdreatd pentru
oamenii epocii patristice. Clasicii ‘crestini, care sint Sfintii Pdrinti, nu
inceteazd de a fi modele si pentru noi, cei de astdzi, mai lales in pro-
blema modeldrii spirituale a crestinului si a conlucrdrii  Bisericilor.
Prin infiintarea, in 1962, a unei subcomisii patristice in cadrul Comi-
siei pentru Credintd si 'Constitutie din sinul Consiliului Ecumenic al
Bisericilor, duhul patristic va patrunde — speram — progresiv  in
lucrdrile Miscdrii ecumenice pe care ar putea-o orienta evanghelic st
soborniceste, reapropiind pe crestini ca in primele secole ale Bisericit.

Unul dintre clasicii patristici care a fost pus mu o datd in legatura
cu crestinarea stramosilor nostri, episcopul Niceta de Remesiana, a
avut, prin tot ceea ce a creat si a insemnat el, un rol remarcabil atit
in lucrarea misionard a vremii cit si in dezvoltarea in toate sensurile
a ecumenicitdtii patristice. Prin pozitia geograficd a scaunului sau, prin
cultura sa, prin etosul sdu misionar si umanist, Sfintul Niceta a fost
un factor si un focar ecumenic de primd mind.

E ceea ce a inteles si a tinut sd ofere «ca primitii ale ostenelilor
sale Bisericii Ortodoxe Romdne si ‘cauzei unitdpii Bisenicilor, Dl Asis-
tent Stefan Alexe prin teza sa de doctorat tratind despre: Sfintul
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Niceta de Remesxana si ecumemcltabea patmstlca xdm secolele al IV-lea
si al V-lea.
: In Introducere, in cele trei capbtole ale lucrdarii — 1) Viata si activi-
tatea Sfintului Niceta de Remesiana (cu 4 subcapitole); 2) Invatatura
teologicd de nivel ecumenic (cu 3 subcapitole); 3) Trairea crestind dupa
 Sfintul Niceta de Remesiana —, in Concluzii si in cele 2 Apendice,
autorul urmdreste cu atentie aspectul istoric st cel ecumenic ale vietii
st operei Parznteluz studiat.

 Cele doud aspecte se impletesc si se Uondz;zoneaza Patruns de cul-
turd si de teologie greacd si latind, dar indemnat de spiritul sdu daco-
roman, Niceta luptd din rasputeri pentru realizarea ecumenismului sau
a ungversalului in comunitatea locald si in omul particular. Daca aria
operei sale misionare, in stadiul wactual al cercetarilor, poate ramine,
s@ sperdm, nu pentru multd vreme, o problemd deschisa, zelul, istefi-
‘mea si blindefea actiunii sale misionare sint mereu si Jnu(mpat relethe
de DI. Stefan Alexe.

 Autorul tezei, printr-o ngaloasa cercetcme a zzvoarelor a reusit
$a gdseascd in viata $i in opera serisd a episcopului Niceta acea capa-
citate remarcabild prin care episcopul daco-roman a stiut sd coordo-
neze in eforturile sale misionare numeroase elemente ecumenice din
Rasarit si Apus, confirmate prin mumeroase texte ale Parintilor din
Rasarit (Sfm;zz ‘Atanasie, Chiril al Ierusalimului, Vasile cel Mare, Gri-
gorie de Nazianz, Grzgome de Nisa, Didim cel Orb, Chiril al Alexan-
driei s.a.) si din Apus (Tertulzan Sfintul Ciprian, Sfintul Ilarie de
Pictavium, Fericitul Ieronim, Fericitul Augustin, episcopul Damasus
s.a.). Ecumenicitatea bogata si variatd a Sfintului Niceta a fost teologic
prinsa si redatd de autor in paginile consacrate Sfintei Trezmz eclezio-
logiei si Sfintelor Taine, autorul facind ;conszdem;u interesante mai ales
in legdturd cu <«comuniunea sfintilor» expresie care, dupd toate pro-
babilitatile, apare pentru prima datd in opera episcopului de Reme-
siana $i care contine o multiplicitate de sensuri dintre care unele foarte
actuale, ca, de exemplu, ortodoxia credm;ez si dragostea. E wugor de
banuit ce tezaur ecumenic s-ar pune in circulatie dacd fiecare din marii
Parinti si iscriitori bzsemce§tz ai secaleLw al IV-lea si al V-lea ar fi
studiat si prezentat in aceeasi lumind in care e studiat si prezentwt
Sfmtul Niceta de Remesiana in lucrarea D-lui Stefan Alexe.

Ceea ce ridicd wvaloarea contfrzbupzez ecumenice a tezei D-lui Stefan
Alexe este sublinierea cu grijd, in capitolul III, a elementelor practice,
trdite ale ecumenismului nicetan, indeosebi a pdcii si a dragostez intre
crestini. Unitatea Bisericilor nu e posibild fara o cunoastere si practi-
care reald a credintei ortodove, a dmgostez st a paen intre crestini ca
intre persoanele Sfintei Treimi, a sdvirsirii rugdciunii, cintarilor xsfmte
si a faptelor bune in duhul de ;obste al primei comunitati de la Ieru-
salim si din alte parti. Sfintii Vaszle cel Mare si Ioan Gurd de Aur vor
starui neincetat asupra nolului decisiv al acestui duh de obste in pro-
~movarea si mentinerea unitdtii Bisericii. Teorie ecumenicd se face des-
tuld astdzi, dar nu sint incd sufzczente efortumle practice pentru rea-
lizarea unei «Comumum a nsfm;zlor» gen Niceta de Remesiana.
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Lucrarea D-lui Stefan Alexe cuprinde un bogat material documen-
tar patristic, medieval si modermn despre mproblema studiatd si o grija
deosebitd de a-l1 tria, a-l aprecia si a-l folosi critic in mumeroasele
compartimente ale temei. Autorul se miscd prudent in acest material
pe care-l priveste intr-un spirit istoric si conform realitdtilor bisericesti
ale secolelor al IV-lea si al V-lea. El evitd cit poate afinmatii nede-
monstrate sau nedemonstrabile documentar, ferindu-se de exagerdri sau
de aproximatii, ceea ce a fdcut ca la wnele probleme s nu gdseascd
solutii definitive ; cercetdrile, indeosebi cele arheologice, continuind an
de an, vor descoperi probabil si aceste solutii. El stie sG prezinte critic
pdreri diferite, dar nu se angajeazd in polemici inutile. Minuieste cu
usurintd si cu grijd texte patristice in limbile greaca si latind pe care nu
o datd le interpreteazd prudent. Analiza la care supune autenticitatea

uneori discutabild a diferitelor opere ale Sfintului Niceta si noua editie

a lucrarilor acestui autor datorita lui K. Gamber, aratd o formatie istoricd
st filologica in plin progres in pregdtirea D-lui Stefan Alexe, care, aldturi
de alti membri ai corpului didactic, predd limbile clasice la Institutul
teologic din \Buauresti, din 1965. Abundenta si seriozitatea aparatului
critic si bogata bibliografie a lucrarii precum si intreaga tinutd de fond
st de formad a dezvoltarii ideilor si concluziilor denotd un nivel remarcabil
al acestei teze de doctorat al carei autor merita sd fie felicitat.

Pentru aceste ratiuni, cei patru referenti ai tezei: Pr. Prof. Ioan
Ramureanu, Pr. Prof. Milan Sesan, Pr. Prof. Sofron Vlad si subsemna-
tul ne facem pldcuta datorie de a recomanda Prea Fericitului Parinte
Patriarh Justinian tipdarirea lucrdrii de fatd intr-una din Revistele
Sfintei Patriarhii, pentru a putea fi susfinutd apoi ca tezd de doctorat
in teologie, specialitatea Patrologia, isi a pune in circulatie roadele oste-
nelilor unuia dintre cei mai harnici nevoitori ai tinerei generatii de
teologi ai Bisericii noastre.

Pr. Prof. IOAN G. COMAN
Referent principal






INTRODUCHERE

1. Ideea de ecumenicitate la Sfintit Fdrinti din secolele al IV-lea
si al V-lea. — Activitatea ecumenista din vremea noastrd vehiculeaza
o serie intreagd de termeni teologici a caror obirsie trebuie cautata,
de multe ori, in epoca patristicd. Aceasta cdutare depasgeste desigur
intentia filologica si vrea s@ scoatd la iveala din tezaurul patristic,
odinioara comun intregii Biserici primare, nedespartite, lumini si in-
vataturi noi pentru intelegerea corecta si realizarea temeinicd a uni-
tatii crestine, visul de aur al ecumenismului contemporan.

Participind la dialogul ecumenist actual, in cadrul Consiliului Ecu-
menic al Bisericilor, Biserica Ortodoxd Romanda, ca si Biserica Orto-
doxa in general, se straduieste sd facd si mai bine cunoscut suportul
patristic al principiilor sale ecumeniste. Lucrarea de fatd voieste sd fie,
in acest sens, o contributie ortodoxa roméneascd, intemeiatd pe opera
Sfintului Niceta de Remesiana (i dupa 414).

Dupa cum se stie, vorbirea teologica din vremea noastra Intre-
buinteazd deseori cuvintele «ecumenic», «ecumenicitate», «ecumenist»,
si «ecumenism». Bogata frecventd a acestor termeni in limbajul actual
dovedeste insd ci nu se realizeazd o deosebire clard intre sensurile lor.
Pentru evitarea unor confuzii si pentru clarificarea acestor termeni
deveniti tehnici in dialogul ecumenist, vom urmiri, in cele ce urmeaza,
cum se dezvolti ideea de ecumenicitate la Sfintii Parinti din secolele
al IV-lea si al V-lea, adicd din perioada in care trdieste si Sfintul Ni-
ceta de Remesiana.

Cuvintul ecumenic vine din grecescul : oixovuévn si inseamnd, la
origine, pimintul locuit, lumea. Termenul a fost folosit de timpuriu
de Parintii Bisericii. Titlul de «patriarh ecumenic» si calificativul «si-
noade ecumenice» indicau universalitatea teritorialda a Bisericii, in o-
pozitie cu Biserica locald, provinciala'. Un alt cuvint, «catolic» 2, fo-
losit mai intii de Sfintul Ignatie Teoforul? (f cca 107) pentru a indica
nu numai raspindirea credintei, dar si ortodoxia ei, este aproape si-
nonim cu termenul oikumene * Sfintul Irineu (f cca 202) sublinia ca

1. F. Gisinger, Oikumene, in PWK, XVII (1937), col. 2123—2174, in special, Oikumene la Pa-
rintii bisericesti, col. 2160—2164.

9. Arhid. Conf. Dr. N. Corneanu, Cu privire la semnificafia originard a cuvintului «catolic»,
in «Mitropolia Ardealului», IV (1959), nr. 1—2, p. 42—53.

3. Si. Ignatie, Catre Smirneni, 8, 2, ed. Joseph A. Fischer, Die apostolischen Viter, Griechisch-
Deutsch, Erste Auflage, Késel-Verlag, Miinchen, 1956, p. 210.

4 Pr. Prof. loan G. Coman, Rolul Sfintilor Pdrint, in elaborarea ecumenismului cregtin.
(Comunicare tinutd la cel de al 1V-lea Congres Inlternational de Studii Patristice de la Oxford,
septembrie 1963), in «Studii Teologice», XV (1963), nr. 9—10, p. 512. Comunicarea a fost publicata
tn versiune francezi in Studia Patristica IX, Edited by F. L, Cross (in TU., Band 94, Berlin.
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Biserica este raspinditd pe tot pamintul si cd ea posedd credinta mog-
tenitd de la Sfintii Apostoli si de la ucenicii acestora?® Deci, ecume-
nicitatea spatiald, care este elementul constitutiv, isi atasazd acum
un element nou : ortodoxia doctrinii, care vine direct de la Apostoli ;
acest al doilea element va fi de aci inainte fundamental si indispen-
sabil si va fi redat mai ales prin termenul universal, sau catolic®.
Dar ideea de ecumenicitate a Bisericii s-a dezvoltat indeosebi in
secolele al IV-lea si al V-lea. Sfintii Parinti din aceasta perioadda au
adincit si imbogatit sensul termenului oikumene, propovaduind cre-
dinta crestind in spatiul geografic cunoscut atunci si aparind-o fata de
atacurile nenumdrate date de erezii, schisme si paginism. In scrierile
aparute in acest rastimp, termenii de ecumenicitate si catolicitate sint
uneori sinonimi fira sa fie identici; ecumenicitatea insi intrd totdea-
una In definitia catolicitatii. De pilda, Sfintul Chiril al Ierusalimului
(T 386) spune cid «Biserica se numeste catolicid pentru ci este in toatd

lumea, de la marginile pamintului pind la margini, pentru ci invata

catolic si desavirsit toate dogmele necesare cunostintei oamenilor des-
pre lucrurile vazute si nevazute, ceresti si padmintesti..., pentru ca in-
grijeste si vindecd in mod catolic tot felul de pacate savirsite de trup
si suflet si pentru ci in ea sint tot felul de virtuti in fapte si in cu-
vinte si in feluritele daruri duhovnicesti»?. Desigur cd si alti Parinti
invatau la fel ca Sfintul Chiril al Ierusalimului, lirgind uneori sfera
lui oikumene. Sfintul Ioan Gurd de Aur (f 407) afirma ca «Biserica...
este mai Inaltd decit cerul si mai intinsd decit pamintul» 8, iar Ferici-
tul Augustin (f 430) spune cd «Biserica vine din timpul lui Abel si
dureazd pind la aceia care se vor naste la sfirsit si vor crede in Hris-
tos, tot poporul sfintilor care apartin unei singure cetati, Trupul lui
Hristos» 9.

Una din trasaturile de seama ale ecumenicitatii Bisericii din se-

colele al IV-lea si al V-lea era pdstrarea unitdfii. Impartirea Imperiu-

lui roman, la inceputul secolului al IV-lea, a dus la cresterea puterii

Constantinopolului, Roma noud, a doua capitalda a imperiului, si la o

noud Iinfatisare a Bisericii Orientale. Totusi Sfintii Pdrin{i au depus
o staruintd sustinutd dn pastrarea duhului ecumenicitatii Bisericii,

luptind pentru unitatea credintei intr-o singurd Bisericd, una, sfintd,

soborniceascd si apostoleascd. Operele teologice ale Sfinfilor Paringi
din aceste veacuri sint mdrturie in aceastd privintd. Ele aveau drept

1966, p. 1561—171) ; cf. si Pr. Prof. M. Sesan, Despre Oriodoxie si calolicilate. Cercetari istorice, in
«Ortodoxia», XIII (1961), nr. 2, p. 155—157.

5 Si lrineu, Conira faereses, lib: I edp. X | RG VI 549 A

6. Pr. Prof. loan G. Coman, op. c¢it., p. 513

7. Sf. Chiril al Ierusalimului, Cafeheza XVIII, 23, P.G.. XXXIII, 1044 B.

8 Sf. loan Gurd de Aur, Omilia: Cind a fost prins Eutropiu [iind gdsit afara din bisericd ;
despre rai si Scripturd si la locul : «A stat impdrdleasa de-a dreapta Ta» (Ps. LXIV, 10), 5, P.G.,
LII, 402.

9. Fer. Augustin, Enarratio in Psalmum XC, Sermo [I, 1, P.L., XXXVII, 1159; ci. Pr. Prof.
Ioan G. Coman, op. cif, p. 515,
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scop raspindirea religiei crestine si apararea invataturii ortodoxe in
materie trinitard, hristologicd, soteriologicd si antropologica, punind
accentul pe dragostea nesfirsiti a Logosului dumnezeiesc care uneste
pe crestini unii cu altii in El insusi!®, pe iubirea materna a Bisericii
care uneste pe fratii de aceeasi credinta !! si pe actiunea sfintitoare a
Sfintului Duh. Despre Sfintul Duh scriu, sub forma de tratate sau
partial in alte lucrari, Sfintul Atanasie & 373) Didim cel Orb (7 398),
Sfintul Chiril al Ierusalimului, Sfintul Bpifanie de Salamina (t 403),

Sfintul Vasile cel Mare (f 379), Sfintul Grigorie de Nazianz (f 389—

390), Sfintul Grigorie de Nisa (f 394—395), Diodor de Tars (f inainte
de 394), Sfintul Ambrozie (i 397), Sfintul Niceta de Remesiana, Feri-
citul Augustin si altii. Parintii din Rasdrit sint studiafi de cdtre cei
din Apus, vadindu-se o grijd deosebitd pentru pastrarea adevarului
divin exprimat in Sfinta Scripturd si transmis prin Sfinta Traditie.

De asemenea, din bogata literatura epistolara reiese grija deose-
bitda a .Pdrintilor pentru pastrarea ecumenicitatii. Sfintul Vasile cel
Mare cere fiecdrui episcop sa aiba o atitudine ecumenicd, raminind In

 «dragostea frateascd universald» ?. El se sileste sa pund de acord pe

toti episcopii pentru ca unitatea Bisericii sa fie vizibila si eficace.

Intr-o scrisoare adresatd clerului din Pont se poate citi: «Multimea

episcopilor de pe pamint este unitd cu noi prin harul Domnului. Lo-
cuitorii pisidieni, licaonieni, isauri, locuitorii din cele doud Frigii, ar-
menii care sint vecini cu voi, macedonenii, aheii, ilirii, galii, locuitorii
din Spania, Italia intreagd, sicilienii, africanii, Egiptul cel séndtos, o

parte din Siria, imi trimit scrisori si primesc (scrisori) de la mine. Din

aceste scrisori se cuvine sd finvatati ca toi;i sintem in deplin acord,
gindind acelasi lucru (8t ovpyuygor mivtes Eopév, 10 Ev @oovodvreg)» .
Neclintiti in pastrarea dogmelor crestine, unii dintre Parintii din
cele doud veacuri amintite au dovedit uneori surple«‘x;o in tratarea ere-
ziilor care sfisiau unitatea Bisericii. Sfintul Ilarie de Pictavium (t 368)
afirma catre imparatul Constantiu (337—361) : «In tot timpul exilului
meu, daca m-am hotdrit s nu cedez cu privire la marturisirea lui
Hristos, n-am voit totusi s resping vreun mijloc cinstit si potrivit
care sa ducd la unitate»!% Cazul nu este izolat. Sfintul Vasile cel
Mare, de exemplu, nu spune nicdieri explicit, in tratatul siu Despre
Sfintul Duh, ci a treia Persoand a Dumnezeirii este Dumnezeu ade-
varat. Faptul a fost interpretat in sensul ca Sfintul Vasile a procedat
in felul acesta determinat de argumentul «iconomiei», pentru a opri
progresele erez1e1 si, In ace1a§1 timp, pentru a apara si a intirl pe cei

10. Sx, At‘gna‘sle, Cuvint despre intruparea Logosului, 25, P.G., XXV, 137 D, 140 AB.

11. Fer. Augustin reproduce cuvintele Si. Ciprian * «nec habebit Deum Patrem, qui Ecclesiam
noluerit habere matrem», in De symbolo sermo ad calechumenos, cap. XIIl,“l& PL. XL, 668; Idem,
De moribus catholicae ecclesiae, lib. 1, cap. XXX, 62; «Ecclesia catholica mater christianorum ve-
rissima», P.L., XXXII 1336 ‘

12. Si. Vasile cel Mare, Episiola /CX)(XIII P.G., XXXII, 569 BC.

13. Idem, Episiola CCIV, 7, PG, XXXII, 753 CD.

14, Si. llarie de Pictavium, Contra Constantium imperaforem 2, P.L., X, 579 B.
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slabi in credintd, metodd folosita mai inainte si de Sfintul Atanasie,
in disputele sale cu arienii in legdturd cu Dumnezeirea Fiului 15

Un alt element deosebit de important pentru pastrarea si adinci-
rea ecumenicitatii este tinerea sinoadelor ecumenice. Cele patru Si-
noade Ecumenice, care au avut loc in secolele al IV-lea si al V-lea,
au dezvoltat pind la apogeu constiinta ecumenica. Parinti ca Sfin{ii
Atanasie, Vasile cel Mare, Ilarie de Pictavium, Ioan Gura de Aur,
Chiril al Ierusalimului, Niceta de Remesiana, Chiril al Alexandriei
(7 444), Fericitul Augustin si altii, s-au referit totdeauna la hotari-
rile 1¢ sinoadelor ecumenice ca la niste comandamente universal va-
labile.

In amestecul si miscarea de popoare, de religii si de culturi ale
timpului, in prefacerile care caracterizeazd epoca aceasta de tranzitie
de la lumea veche la lumea medievald, hotdririle dogmatice si cano-
nice ale sinoadelor ecumenice, in special ale Sinodului al IV-lea de
la Calcedon (451), sint adevirate culmi ale ecumenicitidtii, criterii ale
Ortodoxiei 17, «sint tipul si unitatea de mésurd a spiritului ecumenic
si patristic» 8. Pe lingd aceasta, intilnirile episcopilor participanti la
sinoade, veniti uneori de la marginile imperiului, discutiile lor, schim-
burile de pdreri si de experientd pastorald, creau o adevirata atmos-
fera ecumenicd pe care o duceau cu ei acasi. Atmosfera creata de

15. Pruche, p. 20. Sf. Vasile recomandd si cu altd ocazie aceeasi tinutd fatd de eretici, spu-
nind: «Pe cei care afirmi cd Duhul Sfint nu este o creaturd, primiti in cemuniunea voastri.
Astiel cei care il hulesc vor rimine singuri..., iar celor care vor s# intre in comuniunea fratilor
cu noi, le propunem credinta de la Niceea. Dacid o pé'zesc le cerem cd nu trebuie sd spund ca
Duhul Sfint este o creaturd si nici sd nu intre in comuniune cu cei care afirmad acest lucru.
Socotesc cd nu trebuie sd le cerem mai mult, deoarece sint convins cd prin convietuirea cu noi
si printr-un exercitiu pasnic in cemun vor gési toate ldmuririle dorite, datoriti Domnului care iace
séd conlucreze toate spre bine celor ce-L iubesc (Rom. VIII, 28)» (Epistola CXIII, P.G. XXXII, 528 A).

16. Hotiririle Sinoadelor Ecumenice se intemeiau pe operele Sfintilor. Parinti. Intre actele
Sinodului al IlI-lea Ecumenic, {inut la Efes (431), se afld consemnate unele texte din Petru episcop
si martir (Despre Divinitate), Atanasie (Conira arienilor si Epistola cdtre Epictet), luliu al Romei
(Epistola cdlre Prosdochiu), Felix al Romei (Epistola cdire Maximin si cdtre clerul Bisericii dim
Alexandria), Teofil al Alexandriei (Epistola V pascald), Ciprian (Despre milostenie), Ambrozie,
Grigorie de Nazianz, Vasile al Cezareii Capadociei, Grigorie de Nisa, Atticus al Constantinopolului
si altii. Cf. Acta Conciliorum Oecumenicorum.., Ed. Schwartz, Concilium Universale, Ephesenum,

«vol. V, Pars I, 1924—1926, p. 89—95, la Pr. Prof. loan G. Coman, Sinoadele ecumenice ca expresie
a universalildtii Bisericii, in «Studii Teologice», XIX (1967), nr. 1-2, p. 13.

17. Pr. Prof. Dr. Milan Sesan, Oriodoxia la Calcedon, in «Telegraful Roméan», XCIX (1951),
Sibiu, nr. 43—44, p. 4; ldem, Orlodoxia noastrd, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XXXI (1955),
nr. 7—8, p. 374—375; ldem, Din istoricul notiunii de «Orlodoxie», in «Mitropolia Ardealului», I (1956),
nr. 1—2, p. 63—73; ldem, «Ortodoxia» — Istoricul notiunii, in «Mitropolia Olteniei», XVIII (1966),
nr. 11—12, p. 956—959, '

18. Prof. Teodor M. Popescu, Importanfa istoricd a Sinodului al IV-lea Ecumenic, in «Orto-
doxia», II1 (1951), nr. 2—3, p. 293; Asupra rolului Siroadelor ecumenice in Bisericd, a se vedea
si Pr. Prof. loan G. Coman, Sincadele ecumenice si importanfa lor pentru viata Bisericii, in
«Ortodoxia», XIV (1962), ar. 3, p. 299, 301, 302—-307; Idem, Momente si aspecte ale hristologiei pre-
calcedoniene si calcedoniene, in «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 1, p. 80; Idem, Sinoadele ecumenice
ca expresie a universalitdfii Bisericii..., ibidem, p. 4—5, 9—14. Vezi Hilaire Marot 0.S.B., Con-
ciles anténicéens et conciles cecumeniques, si Pierre-Thomas Camelot O.P., Conciles oecuméniques
des ]V-e, et V-e siécle, in lucrarea Le Concile el les conciles. — Contributions a ['histoire de la vie
conciliaire de I'Eglise, Editions de Chevetogneé, Editions du Cerf, 1960, p. 19—44 si p. 456—73.
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sinoadele ecumenice se ampunea uneori destul de greu. Sfintii Parinti
s-au straduit insd, cu o deosebitd perseverentd!®, ca hotaririle sino-
dale 2® s3 fie cunoscute, adincite si respectate. ~

 De asemenea, in timpul sinoadelor ecumenice s-a precizat «orto-
doxia» credintei in opozitie cu ereziile, astfel incit atunci cind se vor-
beste despre ecumenicitatea Bisericii din secolul al IV-lea si mai ales
din secolul al V-lea, brebule sd se Inteleagd «ecumenicitatea m'm~
doxd» 2,

De51gur cd la intdrirea si afirmarea ecumenicitatii patmstme in
aceste douad veacuri, au contribuit si alti factori ca: activitatea wvesti-
telor scoli catehetice, neoalexandrind, antiohiand, tradifionalistd si si-
riand, zelul misionar de care era insufletitd Biserica, legdturile de a-
deviratd prietenie intre unii ierarhi, sau intre ierarhi si credinciosi,
calatoriile de toate felurile: de studii, de serviciu, pentru mgm;}wea sana-
tatii, pelerinaje la locurile sfinte, sau cilatorii impuse de exil ori diferite
pedepse 22, Prin aceste cdldtorii se lua contact cu lumi si civilizatii di-
ferite, apusenii aveau prilejul si cunoasca aspecte ale spiritualitatii greco-
orientale, insusindu-si pentru aceasta limba greaca, sau madacar unele
elemente ale acestei limbi de larg# circulatie si deosebit de bogatd in
termeni pentru a exprima anumite notiuni puse in discutie in timpul
controverselor hristologice, pnevmatologice, mariologice si soteriologice.

In sfirsit, la stabilitatea si aprofundarea ecumenicitdtii ortodoxe
iIn cele doua secole mentionate a contribuit, intr-un mod decisiv, pre-
dicarea pdcii in toatd Biserica, pace de dimensiuni ecumenice, dupa
cum reiese din scrierile Fericitului Augustin 2® si ale altor Scriitori si
Péarinti bisericesti, si fundament solid al dezvoltdrii normale a vietil
tuturor oamenilor, «mami a tuturor bunurilor» si «temelie a bucu-
riei» 24, cum o0 socotea Sfintul Ioan Gurd de Aur.

Deci, ecumenicitatea exprimd sobornicitatea Bisericii, unitatea si
ortodoxia credintei apostolice apdrate si intdrite prin sinoadele ecu-
menice si afirmate prin diferiti factori ca: scolile catehetice, insufle-
{irea pentru predicarea Evangheliei, prietenia, caldtoriile la mari de-
partari ale unor ierarhi si credinciosi, raspindirea celor doud limbi,

19. Sf. Ambrozie invata potrivit hotiririlor sinodale, dupi cum el insusi mirturiseste : <«Se-
quens tractatum concilii Nicaeni a quo me nec mors, nec gladius poterit separare». Epistola XX/,
P.L.,, XVI, 1048,

20. Pr. Prof. loan G. Coman, Rolul Sfinfilor Pdrin{i in elaborarea ecumenismulut crestin...,
p. 521,

21. Pr, Prof. Milan $esan, Orfcdoxie sau orlodoxism ?, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei»,
XXXII (1956), nr. 10, p. 601,

22, Cf. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Rolul Sfintilor Pdrinti in elaborarea ecumenismului crestin..,
P. 521—522.

23. Fericitul Augustin, De civitate Dei, Liber XIX, cap. XIII: «..pax hominum, ordinata
<oncordia..., pax coelestis civitatis, ordinatissima et concordissima societas fruendi Deo et invicem
in Deo, pax omnium rerum, tranquillitas ordinis. Ordo est parium dispariumque rerum sua cuique
loca tribuens dispositio». Ed. Emanuel Hoffmann, in CSEL, XL, 2, Vindobonae 1900, p. 395.

24. Sf, loan Gurd de Aur, Omilia 11l la Epistola cdtre Coloseni, 1, P. G, LXII, 322; Idem.
Expunere la Psalmul CXXVII, 4, P.G, LX, 370, unde pacea este numiti =3 xepdhatcy OV avaddv.
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latina si greaca, si propovasdu:rea pdcii, temelie necesarid dezvoltarii
vietii pe pamint.

Al doilea termen, ecumenism, pus in c1rculax‘gre cu citeva decenii
in urma de Miscarea ecumenicd, s-a nascut din lipsa de ecumenicitate
a lumii protestante 25, Ecumenismul actual este un efort care vizeaza
unitatea dogmatica si or)gamca a structurilor Bisericilor particulare,
este o cercetare comund a misiunii acestora in lume si pentru lume =%
Ecumenismul nu exprimd nici universalitatea oresdmtel pentru cd nu
toate Bisericile de pe pamunt part1«c1tpa la lucrarea de refacere a uni-
tatii primare a Bisericii, si nici ortodoxia ei?’, pentru ci protestan-
tismul s-a indepartat uneori prea mult de izvoarele curate ale inva-
taturii Bisericii. Deci se 1mpune precizarea ca, desi se mtrebum‘r,eaza
frecvent, astdzi, cuvintul ecumenic, in expresii ca «migcare ecumenici»,
«efort ecumenic», «Consiliul Ecutmemc» sensul lui este, in fond, a-
cela de <ecumenist», Cu alte cuvinte, ecumenismul este un dzezi'derat,
_far ecumenicitatea o realitate, ca 3nsu$ire esxentia&é a Bisericii Orto-
doxe. «Ecumenicitatea reapxezmta insadsi esenfa §1 realitatea suprema a
Bisericii, care este un organism spiritual, a cdrui viatd deplind este
unitatea intru adevadr gi iubire... Este constiinta vie si puternici a a-
partenentei fratesti a tuturor madularelor la Trupul tainic al Domnu-
lui : Biserica. Este comuniunea tainicd si reald a tuturor prin Hristos,
in Hristos si cu Hristios» 2. Ecumenicitatea se Implineste si se triieste
in Impartasirea comuna a Sfintelor Taine, culminind cu comuniunea
euharisticd. Aceasta presupune, pe de o parte, unitatea dogmaticda —
asa cum au invatat Parintii Bisericii —, iar pe de altd parte, un efort
comun, in deplind iubire si solidaritate frateasca, pentru dobindirea
mintuirii si fericirii vesnice, ca §1 participarea activd si tamlca a cres-
tinilor la destinele lumii 29,

Intreaga activitate a ecumenistilor contemporani este coordonatd
pentru realizarea acestei ecumenicitdfi. Drumul de revenire la ecume-
nicitatea patristicdi presupune o muncd insufletitd si stdruitoare, de
ciutare si studiu, adica de cunoastere a temeiurilor privind ortodoxia
credintei *, de apropiere a cre$t1n110r de pérasire @ unor tendinte egoiste,
presupune mai ales o rugdciune curatd si continua cdtre Dumnezeu ca
sa binecuvinteze cu puterea Sfintului Duh lucrarea sincera a celor ce se
straduiesc ca Biserica sa fie una. ‘

%5 G Alexe, Precizarea sensulm unor expresii ecumenice, in «Mitropolia Banatului», XIil
(1963), nr. 5—8, p. 321. .

96. Nikos A. Nissiotis, Mouvement oecumftnique et Valican [I. Un point de vue Qrthodoxe, in
lucrarea colectiva intitulala: Rencontre oecuménigue, Coll. oecuménique, nr. 4, Labor et Fides, Genéve,
1965, p. 96. V

97. Cu pnure Ia sensul «Ortodoxxel» indicate de Pdrintii Bisericii, fatd de gmdmle diversio-
niste si schematice, cu suflxunl «-ismos», vezi Pr. Prof. Milan S$esan, Ortodoxze‘ sau oriodoxism?...
p. 601—604. , ; “ : : . -~
‘ 28. Pr. Prof. Corneliu Sirbu, Duhal ecumenicitafic orfodoxe, in «Mitropolia Moldovei si Su-
cevei», XXXIL (1956), nr. 10, p. 605. . 29. Ibidem, p. 609—610.

30. André Beunoit, L'actualité des Péres de lEglzse Cahxers Theologzques 47, Neuchate?
1961, p. 82. ‘ ~ ,




11 SFINTUL NICETA DE REMESIANA SI ECUMENICITATEA PATRISTICA 463

Traditia patristica a secolelor al IV-lea si al V-lea a manifestat
limpede ecumenicitatea Bisericii, al carei cemtru este adeviarul credin-
el si vietii crestine intr-o unitate pe cit de largd pe atit de fideld at-
mosferei apostolice.

Unul dintre reprezentantii ecumenicitatii din aceastd perioada este
41 Sfintul Niceta, episeop de Remesiana. Viata, activitatea si operele
acestuia pot constitui nu numai un punct de plecare pentru un dialog
intercrestin, autentic, dar si un postament sigur pe care crestinii s-ar
simti umar la umar.

2. Sfintul Niceta de Remesiana, exponent al ecumenicitatii patris-
tice din timpul sau. — Desfasurindu-si activitatea in a doua jumétate
a secolului al IV-lea si inceputul secolului al V-lea, intr-un tinut ase-
vat la hotarele dintre doud culturi, greacd si latina, Sfintul Niceta de
Remesiana, prin asezarea scaunului siu episcopal, prin cultura sa, prin
entuziasmul lui de misionar si prin grija deosebitd fatd de pastoritii
sai de a-i fintdri in credinta cea adeviratd si de a-i apira de ideile
cretice si de practicile paginesti, se incadreaza intre figurile de seama
promovatoare de ecumenicitate ale Bisericii din vremea sa.

Scrierile sale il infatiseazd nu numai ca pe un erudit, dar si ca
pe un adevdrat pdstor cu dragoste caldd fatd de fiii sai sufletesti.
Prin lectura sa intinsd, el face legatura atit cu Orientul crestin, cit si
cu Occidentul. Operele sale, cu profil catehetic, se inspira din Sfintul
Chiril al Ierusalimului, Sfintul Vasile cel Mare, Sfintul Grigorie de
Nazianz, Sfintul Grigorie Taumaturgul (f cca 270) si Sfintul Ciprian
(f 258). La rindul sdu, Sfintul Niceta de Remesiana a inspirat pe
Martin de Braga (sau Braccara) (1  580), panonian de origine, dar a
carui activitate episcopala s-a desfasurat in extremititile Occidentu-
lui, in nordul Portugaliei, cum reiese din lucrarea De correctione rus-
ticorum (scrisa dupd anul 572) 3!,

Stintul Niceta se adreseazd in predica sa «oricdrui om, atit celui
liber, cit si sclavului, atit barbatului cit si femeii, bogatului si sira-
cului, romanului si celui de alt neam» 32, silindu-se, indeosebi, ca si
«mintile simple sd poatd lua aminte deopotrivd si si retinid».

El vorbeste nu «ex proprio ingenio», ci culegindu-si invatatura
«din Invatdtura Sfintei Scripturi» 3. Sfinta Scripturid este pentru Sfin-
tul Niceta, ca de altfel pentru toti P&rintii contemporani lui, izvorul
proaspat al invatdturii de credintd si autoritatea fundamentald in ma-
terie de dogma.

3l. A, E. Burn, Niceta of Remesiana. His life and works, Cambridge, 1905, Introduction, p.
LXXVI si LXXIX (in continuare, vom cita aceasti lucrare numai cu numele autorului : Burn,
indicind pagina cu cifre latine pentru Introducere si cu cifre arabe cind este vorba de operele
Sfintului Niceta) ; J. Zeiller, Les origines chrétiennes dans les provinces danubiennes de I'Empire
romain, Paris, 1918, p. 556. In legiturd cu Martin de Braga si cu opera acestuia: De correctione
rusticorum, vezi Berthold Altaner, Précis de Patrologie, adapté par H. Chirat, Casterman-Paris-
Tournai, 1961, p. 683.

32. Libelli instructionis, Libellus primus, Frag. 1, Burn, p. 7. (Operele Sfiintului Niceta vor
[\ citate farda numele autorului in fats). 33.. Ibidem, p. 6.
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Al doilea izvor al credintei sale, pe care se sprijind in argumen-
‘tarea sa teologicd, este Sfinta Traditie, adicd autoritatea Sinodului E-
cumenic de la Niceea si autoritatea Parintilor Bisericii care au for-
mulat doctrina cea adevaratd, intemeiati fiind pe Sfinta Scriptura 3%

Sfintul Niceta de Remesiana se inscrie printre cei mai destoinici
apdratori ai Bisericii Ortiodoxe impotriva arianismului si macedonia-
nismului si superstitiei pagine, - infiltratd uneori in credinta crestina.
El insista asupra dogmei Sfintei Treimi, bazd a ecumenismului actual,
facind din ea «regula de credinta» ?%, pe care Sfintii Apostoli au primit-o
‘de la Domnul si au predat-o urmasilor ca pe o singurd «credinta in
Treime» 36,

Tratatul Despre Sfintul Duh, alcatuit «pentru luminarea mintii» 37,
‘pentru cei care erau amagiti de macedonieni sau de partizanii aces-
tora, este o contributie insemnatd la efortul comun al Pdarintilor de a
lamuri masele de credinciosi de toate categoriile, asupra Persoanei a
treia a Dumnezeirii si a rolului Sdu pronietor in Biserica. Sfintul Duh
libereazd si sfinteste, creeaza si da viatd, cunoaste toate din veci si
descoperd, este pretutindeni si umple toatd lumea, este mingfietorul
tuturor, este bun si drept, iartd pacatele si da viata vesnica 38, adu-
nind pe crestinii de pretutindeni intr-o singurd adorare 3. ’

Sfintul Duh imbratiseazd cu aceeasi dragoste dumnezeiasca toata
Jlumea, spune Sfintul Niceta, indreptind-o spre iubirea lui Dumnezeu
si spre libertatea haricd. El a fost prezent la facerea lumii, a griit prin
‘profeti, a sfintit trupul in care s-a intrupat Cuvintul, din plinatatea
Lui au primit Sfintii Apostioli «har peste har» (loan I, 16); este pre-
zent in lume ca Duhul infierii, izvorul sfinfeniei, lumina sufletelor si
impértitorul darurilor ; innoieste firea cea ziditd de Dumnezeu; lucreaza
vesnicia prin taina Botezului . Asadar, prin prezenta Sa in Biserica,
Sfintul Duh implineste un rol ecumenic, adunind pe crestini intr-o sin-
gurd inchinare a Treimii, temporal —— de la inceputul lumii si pina la
sfirsit — si spatial — ca Paraclet pind la marginile pamintului, dupa
cuvintul Scripturii: «Duhul lui Dumnezeu a umplut padmintul» (Intel. lui
Solomon I, 7) 4.

Cinstirea lui Dumnezeu in Bisericd trebuie s& fie aceeasi pretu-
‘tindeni. Astfel, referindu-se la traditia cintdrii in comun in biserici,
Sfintul Niceta isi informeaza credinciosii cd «sint unii, nu numai in
partile noastre, dar si in partile Rasaritului care socotesc de prisos
cintarea imnelor sau, cel putin, nepotrivitd cu religia crestind» 2. In-

34, Vorbind de invid{dtura ritdcitd a lui Arie, Niceta spune: «Contra hanc ergo eius per-
wersitatem et novam doctrinam facta est Nicaena synodus, ubi omnibus collatis et decursis scrip-
‘turis, veritas manifestata est, scripta est». lar mai departe: «... sancti patres nostri professi sunt».

De ratione fidei, 3, Burn, p. 12—13. 35. De Symbolo, 8, Burn, p. 46: «regulam fidei».
36. De Spiritu Sancto, 22, Burn, p. 37: «religio Trinitatis».
37. Ibidem, 1, p. 18: «pro captu mentis». 38. Ibidem, 18, p. 34.
39. lbidem, 22, p. 37. 40, Ibidem, 5—7, p, 23—26. 41. Ibidem, 12, p. 28—29.

42, De psalmodiae bono, 2, Burn, p. 68.
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cadrarea in traditia cultici a Bisericii intregi insemna o forma de ex-
primare a ecumenicitatii ortodoxe.

In anii 398 si 402, Sfintul Niceta face doua célatorii in Italia,
probabil la Roma si in mod sigur la Nola, spre a se inchina la mor-
mintul Sfintului Felix. Acolo cunoaste pe Sfintul Paulin (T 431) care
oste extrem de impresionat de batrinul episcop. Intre cei doi Sfinti
Périnti avea sd se statorniceascd una dintre cele mai frumoase prie-
tenii. Dupd prima cadlatorie la Nola a episcopului de Remesiana, Sfin-
tul Paulin se grabeste sa scrie unui alt prieten, Sever, cd a fost vizitat
de Niceta, «episcop venerabil si foarte invatat... care a venit din Da-
cia, fiind admirat pe merit de romani» 3. De asemenea, prietenul poet
din Nola ii adreseazd Sfintului Niceta doud poeme #%. Vom reveni a-
supra continutului acestora mai tirziu. Deocamdata retinem importanta
deosebitd a celor doua calatorii pentru intarirea ecumenicitatii la sfir-
situl secolului al IV-lea. Desigur ca Sfintul Niceta, care avea o bogata
experientd literard, misionard si sacendotald, a fost in masura sid eva-
lueze literatura patristici apuseand si viata bisericeascd de la Nola,
mai ales ca Sfintul Paulin era unul dintre cei mai cul{i oameni ai
vremii sale, elev al lui Ausoniu si prieten cu Sfintul Ambrozie 45, iar
Nola imbraca haind de sarbatoare, in fiecare an, de ziua Sfintului
Felix, adapostind multime de pelerini. Pe de altd parte, Sfintul Ni-
ceta avea putinta sd Impartaseasci celor cu care venea in contact,
multe lucruri interesante, din bogata sa experientd dobinditd in conditii
uneori destul de vitrege in Dacia indepartati.

Calatoriile Sfintului Niceta in Italia, la o virsti inaintatd infrun-
tind oboseala caldtoriei si nesocotind primejdiile drumurilor, sint .o
dovada evidenta cd el avea un suflet emtuziast, si ele constituie in
acelasi timp un act de mare importanti pentru istoria ecumenicitdtii
patristice.

Cu aproximativ 60 de ani mai Inainte, Sfintul Atanasie, episcopul
Alexandriei, caldtorind la Roma, in al doilea exil al sdu, venise in

{3 contact cu atmosfera patristici apuseand. Asemenea lui, dar in con-
a ditii istorice deosebite, Sfintul Niceta are posibilitatea de a confrunta
1i cele doua spiritualitdti : occidentald si orientald, fapt deosebit de sem-
nificativ pentru epoca respectivi ca si pentru vremea noastrd, pi-
- trunsa de ideea ecumenicitatii.
;; 3. Actualitatea temei. — Analizind stadiul actual al Miscarii ecu-
< menice, teologul grec Nikos Nissiotis constata cd in sinul ei existd
: doud tendinte : una centralistd si ecleziasticd avind ca preocupare rea-
lizarea cit mai ocurind posibil a unitdtii dogmatice a Bisericilor si re-
- dactarea unei mérturisiri de credinti pentru a accelera acest «proces-
4 sus» si alta, la cealaltd extremd, numitd centrifugd, care, ignorind uni-
tatea dogmaticd, se lanseazd spre exteriorul vietii bisericesti, pretin-

43. Sancti Pontii Meropii Paulini Nolani Episfola XXIX, 14, G~ de Hartel, in CSEL, vol. XXIX,
Pars I, Vindobonae, 1894, p. 261 : «venerabili episcopo atque doctissimo... qui ex Dacia Romanis
'merito admirandus advenerat».

44. Idem, Carmen XVII si XXVII, ed. Hartel, in CSEL, vol. XXX, Pars II, Vindobonae, 1894,
P. 8196 si 262—291. Burn le-a publicat folosind ed. Hartel, p. 142—152 si 152-=155. %

45. B. Altaner, op. cit.,, p. 571—572. ‘
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zind ca gaseste esenta ecumenismului in actiunea comuna a Biseri-
cilor, pentru ca omul modern si fie constient de raspunderea sa fata
de lumea intreagd. Prima tendin{d pune accentul pe continutul cre-
dintei, iar a doua, pe o noud conceptie despre misiune si evangheli-
zare 6. Si intr-un caz si in celdlalt, se impune o bazid comund de pe
care sa se poarte discutiile ecumeniste. Aceastd bazd este cautatd de
Consiliul Ecumenic al Bisericilor fie in repunerea in discutie a pro-
blemelor de ecleziologie, fie intr-o noud interpretare a Sfintei Scrip-
turi, facindu-se apel si la curentele de gindire teologici protestante,
contemporane, precum si la cele catolice.

Prin aderarea masivd a Bisericii Ortodoxe la Consiliul Ecumenie,
ecumenismul a descoperit un fundament mai trainic pentru discutiile
ecumeniste, si anume, studiul operelor patristice. Astfel, Departamen—
tul de Stwdn al C:onsﬂmljul Ecumenic al Bisericilor a 1nf11n1;at in ca-
drul Comisiei «Credinta si Constrtui;le» (Faith and Omder) un grup de
studii patristice ¥ care are sarcina de a studia o scriere dogmaticd din
primele veacuri, spre a semnala importanta acesteia pentru Biserica,
in general, si pentru dialogul ecumenist, in special. Pornindu-se de
la considerentul ca mesajul Parintilor este o expresie a Sfintului Duh
in Bisericd, de-a lungul timpului, s-a ales spre studiu opera Sfintului
Vasile cel Mare, Despre Sfintul Duh (375), iar ca o completare au fosd:
adaugate cele Patru scrisori cdtre Serapion de Tmuis (cca 359), i
~care Sfintul Atanasie trateaza despre Dumnezeirea Duhului.
~ Opera Sfintului Vasile cel Mare, Despre Sfintul Duh, este discu-
tatd tinindu-se seama de imprejurarile istorice in care a scris-o auto--
rul, de originalitatea acestuia, de adevdrul doctrinar exprimat, pre-
cizindu-se locul si felul in care mesajul exprimat de text se potriveste
cu situatiile de astdzi. Metoda aceasta va fi folositd si la cercetarea
altor opere patristice. ' ‘

Fard indoiald, Parintii Bisericii rimin pururea un teren fertil
pentru o reflectie mereu proaSIpata asupra adevarului divin si a puri-
tatii mesajullui crestm, in trecut si prezent.

De aceea consideram cad studierea vietii s1 operelor Sfintului Ni- ;
ceta de Remesia®, in contextul ecumenicitatii patristice a secolelor
al IVlea =i al V- le,a poate fi considerata o contributie la efortul co-
lectiv pus in slujba revalorificarii Sfintilor Péarinti, ca ajutoare solide
ale dialogului ecumenic. O datd cu aceasta vor fi studiate din nou
_unele pmbleme legate de numele Sfintului Niceta, viata si activitatea
sa misionard, autenticitatea operelor, precum §1 &pe‘mﬁioul mvaf;aturn_
sale teologme s1 practice. ~

46 kaoe A Nissiotis, op. CL!, D. %fOT: C (Chi‘rapuraih)kl. Itty (Biserica Ortodoxd Siriana
de Est), in articolul Smnt}”tcatton de lOecuménz’smé, publicat in revista «La C_émhwﬂautédes
disséminés»> (Bulletin du Départament des laics et du  Départament pour la coopération entre
hommes et femmes dans I'Eglise et la Scciété), nr. 24, Genéve, Décembre 1967, p. 61, subliniaz@
ca «ecumegmmul esle cHutarea wunci manijestari mai clare a unitd{ii s! universalitatii Bisericii» .

 La infdptuirea acestui’ <ecumenism eclczioib’gic», un rol de seama il poaieavea elementul laic—
(p. 62—64) ~ \ . ' ‘
Aminunte cu privire la acmxtat ~Gr11puluz de studii patristice, in comentariul nostru:
, Studule pafr stice intr-o perspectiva ecumenica, in <<Oriodo>~m» XVIIL (1966), nr. 3, p. 485--490

o




PARTDBEA INTI1I

VIATA §1 ACTIVITATEA SFINTULUI NICETA DE REMESIANA
1. CADRUL ISTORICO-GEOGRAFIC AL PATRIEI SI VIETII SALE

a) Stirile despre viata si activitatea Sfintului Niceta de Remesiana
sint destul ide reduse ca numar. Preotul Ghenadie de Marsilia4®
(t 492—505) si Cassiodor #° (f cca 583) vorbesc despre opera sa livresca,
iar episcopul Romei, Inocentiu 1% (f 417) si episcopul Germinius de
Sirmium ®! ii mentioneaza doar numele. Singurul care furnizeaza anu-
mite date pretioase cu privire la profilul moral si la activitatea Sfintului
Niceta este Sfintul Paulin de Nola 2. Aceste izvoare, la care se adauga
unele amanunte pe care le aflam in scrierile sale, ne vor ingadui, totusi,
sa conturdm personalitatea Sfintului Niceta, sd desprindem coordonatele
gindirii si acfiunilor sale si sa relevam rolul sdu in istoria Ortodoxiei
ecumenice. :

Numele de Niceta deriva din substantivul grecesc vixmtfc, asa
cum «patriarcha» derivd din moaroudoyns **. Manuscrisele l-au pastrat
sub forma Nicaeas, Niceas, Nicetas, Nicetus si Nicetius ®4, fiind con-
fundat uneori cu Nicetas de Aquileea® sau cu Nicetius de Trier .
Discutiile in jurul numelui si operelor Sfintului Niceta, purtate in
secolele al XVIII-lea si al XIX-lea, au fost rezumate de invitatul A.
E. Burn care a publicat in anul 1905, pe baza manuscriselor cunos-
cute pina la el si pe baza discutiilor asupra unora dintre aceste ma-
nuscrise, un studiu cuprinzator sub forma de Introducere la prima
editie completa a operelor episcopului din Remesiana 7.

48. Ghenadie, Liber de viris illustribus, XX1I, ed. E. C. Richardson, in TU,, XIV, I, 1896, p. 70.

49. Cassiodor, De institutione divinarum litterarum, cap. XVI, P.L., LXX, 1132 C.

50. Inocentiu 1, Epislola XVI si XVII, P.L, XX, 520 B si 527 A.

51, Germiniw;: Epistola, in CSEL; LXV, p. 160; cf. si Burn p. 138; Humpel, Nicefa, in RE.
X1V, B, p. 27.

52. Sf. Paulin de Nola, Carmen XVII si XXVII, ed. cit, p. cit. = 53, Burn, p. XXXIV.

54, O. Bardenhewer, Les Péres de UEglise, leur vie et leurs oeuvres, t. 11, Paris, 1905, p.
342 n. L
55. Petrus Braida, Disserfaiio in S. Nicetam, P.L. L1lI, 875—1134; Otto Bardenhewer,
Geschichte der altkirchlichen Literatur, vol. 111, Zweite Auflage, Freiburg im Breisgau, 1923, p. 598.

56. Burn, p. XI; P.L., LXVIII, 365--376.

57. Documentele timpului furegistreazd numele cetdtii Remesiana in chip diferit. Astiel,
Procopius, De aedificiis, 1V, 1: ‘Povutctava  si 1V, 4: &gy xidpg °Peu olavioia . ed. Jakob
Haury, in «Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romanorum Teubneriana», Lipsiae, 1964, p. 106,
r. 32 si p. 123, r. 13; Itinerarium Antonii Augusti, p. 135; Remisiana ; Hierocle, Synecd., 654, 7:
‘Péusgmv& ; Itinerarium Hierosolymitanum, p. 566 : Romansiana ; Tab. Peulingeriana : Romesiana.
Dupid Vulici, Remisiana in PWK., vol. I, Stuttgart, 1920, col. 594—595. Vezi si Dimiter Detschew,
Die trakischen Sprachreste, in Schriften der Balkankommission, Linguistische Abteilung XIV, Wicn,
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Oraxsul Remesiana se afla pe marele drum militar care traversa
centrul Iliricului, legind Europa apuseand cu Constantinopolul. Se pare
ca orasul a fost intemeiat de impéaratul Traian (98—117) si numele
sdu era Respublica Ulpianorum. Astazi, pe vatra vechii cetdfi romane
se afla satul sirbesc Bela Pelanka (cunoscut si sub numele turcesc,
Mustafa Pasa Palanca). Cetatea Remesiana era asezatd la aproximativ
30 km in partea de Rasarit a orasului Naissus (Nig), la o altitudine
de circa 630 m, in apropiere de riul Nisava %8

Din punct de vedere administrativ, Remesiana facea parte din Da-
cia Mediterranea (Interioard), asezatd intre Dacia Ripensis si Dardania,
iar din punct de vedere bisericesc, in vremea Sfintului Nlcefta tmea
de Mitropolia din Tesalonic. Nu se cunoaste nimic despre incepu-
turile Episcopiei din Remesiana si poate ca ar fi ramas pierdutd in
uitare dacd scaunul episcopal n-ar fi fost ilustrat ‘de Sfintul Niceta
si dacd n-ar exista dovada cd un alt episcop, Diogenianus, a luat parte
la Sinodul de la Efes (449), tinut in legatura cu problema monofizita .

Poemele XVII si XXVII (partial) ale Sfintului Paulin de Nola
constituie izvorul extern principal cu privire la Sfintul Niceta. Desi-
gur cd aceste poeme trebuie studiate cu atentie. Stilul poetic folosit
de Sfintul Paulin, spre a-si exprima dragostea plind de admiratie fata
de un prieten drag, ingreuiaza descifrarea faptelor istorice, dar nu le
‘exclude 8. Indicatiile geografice, etnografice si bisericesti le detinea
fard indoiald, in cea mai mare parte, de la Niceta, care ii va fi spus
multe lucruri despre activitatea sa misionara. Cele 80 de strofe safice,
ca si informatia dintr-o scrisoare cadtre Sulpiciu Sever (i 420)%, in
care se vorbeste despre prima cdlatorie a Sfintului Niceta la Nola,
aratd ca Sfintul Paulin a fost foarte onorat si impresionat de aceasta
vizita si ca a tinut si o cinsteascd in chip deosebit. In versuri de o
rard gingdsie, Sfintul Paulin isi petrece prietenul cu gindul, lasind
sa vorbeasca inima sa. Sentimentele sale sint sincere, fapt care aratd
cd Poemul XVII nu este o scrisoare de curtoazie ®, iar cele relatate
sint cunoscute din lungile convorbiri dintre cei doi prieteni %,

1957, p. 391, care adauga si alte nﬁérturii, pe lingd cele amintite, si anume: Const. Porphyrog., De
them. 3, 56, 7, Bonn. émopyice Aoxiag ueseyaion ‘Pspecidve; Conc. Ephes. (449), in actele
Smodulw de la Calcedon (451), Mansi, t. V1, col. 609 B : Atoyeviavod ‘Peueotdvyg tiic Aaxioc.
Cu privire la semantica numelui Remesiana se poate consulta W. Tomaschek, Die allen Thraker,
Sitzber. Akad. Wien, Bd 128 si 130 (1893), Bd. 130 (1894), la Detschew p. 391, v. supra.

58. JireCek. Die Heerstrasse von Belgrad nach Constantinopel, Praga, 1877, la Burn, p. XIX.

59. Pr. Prof. I. Ramureanu, Crestinismul in provinciile romane dundrene ale Iliricului la
sfirsitul secolului 1V. Sinodul de la Sirmium din 378 si sinodul de la Acvileea din 381, in «Studii
Teologice», XVI (1964), nr. 7—8, p. 437-439; Pr. Prol. Dr. Milan Sesan, Iliricul inire Roma s
Bizant, in «Mitropolia Ardealului», V. (1960), nr. 3—4, p. 202—224; J. Zeiller, op. cit., p. 16.

60. J. Zeiller, op. cit., p. 160 ; Manst, tom. VI, col. 609 B. . 61. Burn, p. LVI, si CXXXVIL.
. 62. Sf. Paulin, Episltola XXVIII, 14, ed. G. Hartel, in CSEL, vol. XXVIII, Pars 1, 1894,
p. 261 : «Martinum enim nostrum illi studiosissimae talium historiarum ipse recitavi — quo genere

te et venerabili episcopo atque doctissimo Nicetae, qui ex Dacia Romanis merito admirandus
advenerat, et plurimis Dei sanctis in veritate non magis tui praedicator quam mei iactans revelavi»,
63. Piérre Fabre, Saint Paulin de Nole et amitié chrélienne, Paris, 1949, p. 224.
64. Indicatia lui Paulin: <«Romanis- merito admirandus» arati cd Niceta a fost la Roma
unde a lisat o frumoasi impresie. Se pare ci acolo l-a cunoseut Si. Paulin care l-a invitat la Nola
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Ca date istorice sigure asupra vietii episcopului Niceta de Reme-
siana sint considerate a fi cele doud vizite pe care acesta le face la
~ Nola in 398 si 4029 si mentionarea numelui de cadtre Inocentiu I, in
409 si 414, ,

Poemul XXVII il infatiseazd pe Niceta ca fiind mai in virstd
decit Paulin, deoarece acesta il numeste «parinte», «invatator», «sfint»
51 «pdrinte sfint» % Dacad s-ar admite cd in anul 398, data aparitiei
Poemuilui XVII, Paulin avea 45 de ani, iar Niceta 60, inseamnd cd a-
cesta din urmé s-a niscut la 338, sau ceva mai devreme. Luind anul
414 ca «terminus ad quem», cind este pomenit ultima oard Niceta,
Burn este de pdrere ca Sfintul Niceta a trait aproximativ 80 de ani .
De asemenea, dacd Nichas din Serisoarea lui Germinius este identic
cu Niceta %, inseamnd cd la anul 367, acesta era deja episcop la Re-
mesiana, fiind astfel contemporan cu celi mai de seamid Parinfi ai
Bisericii, ca: Sfintii Vasile cel Mare, Atanasie, Efrem Sirul (f 373),
Chiril al Ierusalimului, Grigorie de Nazianz, Grigorie de Nisa, Ioan
Gura de Aur, Ambrozie, Fericitul Augustin, Ieronim (f 420) etc., care
au ilustrat a doua juméatate a secolului al IV-lea si unii dintre ei si
primul patrar al secolului urmiétor.

Ramin incd de clarificat: locul nasterii, educatia primitd si acti-
vitatea pind la primirea demnitdtii de episcop. Limba latind folosita
de Niceta, care impresiona prin «simplitate si claritate» pe Ghenadie
de Marsilia %, folosirea unor izvoare apusene si «asezarea Remesianei

de sdrbatoarea SI. Felix (14 1anuaric), SI. Niceta a rdmas la Nola probabil pind in vard. Prietenul
sdu se roagd ca sd nu fie cidlduri prea mari la {recerea prin Calabria: «dset, precor, mites tibi
Christus aestus / et levis spiret sine nube siccis / aura Calabris» (Carmen XVII, v. 26—28).
656. Burn, p. XXXV, H. G. Opitz, Nicela, Bischof von Remesiana, in PWK, XVII, 1, 1937,
col. 179. In privinta datirii celor doud cildtorii la Nola, nu s-a ajuns incd la un acord. Astiel,
_ Pierre Fabre, in lucrarea: «Essai sur la chronologie de lUoeuvre de saint Paulin de Nole, Paris,
1948, p. 38 si 138—139, ajunge la concluzia cd prima vizitd la Nola a avut loc fn anul 400, iar a
doua, in anul 403, socotind cd expresia lui Paulin: quarto.. anno (Carmen XXVII, v. 333), ar
indica o pericadd mair mica de patru ani, mai exact, trei ani (p. 36, n. 2). Vezi si M.N, Niceta
_ vescovo di Remesiana, santo, in Enciclopedia Ttaliana, vol. XXIV, Roma, 1949, p. 773, care pune a
doua vizitd cdtre anul 400. Mentinem datele care s-au impus: 398, prima vizitd, si 402, a doua
vizitd, de la Joannes Baptista Le Brun, Vita Sancti Paulini Nolani Episconi, Prolegomena, in P.L.,
LXI, 80 AB, 95 si Antonio Pagi, Critica historico — chronologica in universos Annales ecclesias-
_ licos... Caesaris Cardinalis Baronii, Tomus secundus, Antverpiae, MDCCXXVIL, p. 13, 53. Aceleasi
 date sint adoptate dc Burn, p. XXXV si de Ubaldo Mannucci, /stituzioni di Patrologia ad uso delle
Scuole Teologiche, Parte 11, Epoca Posl Nicena, Terza edizione riveduta, Roma, 1932, p. 198.

66. Si. Paulin de Nola, Carmen XXVII, v. 180, 233, 243, 9269, 324—325, 345—354, 360, ed. Hartel,
p. 270, 272, 274, 276, 277, 278.

67. Burn, p. XXXV ; Ci. si J. Zciller, op. cil., p. 550; D. M. Pippidi, Niceta din Remesiana
$i originile crestinismului daco-roman, in Contributii la Isloria Veche a Romdniei, Editia a doua
revdzutd si mult sporitd. Bucuresti, 1967, p. 502—E803. ' :

68. H. G. Opitz, op. cit, col. 179, isi exprimd indoiala. Istoricul Preot Prof. 1. Rdmureant,
in lucrarea Crestinismul in provinciile romane ale Iliriculuy la sfirsitul secolului IV..., p. 424, soco-
teste cd «numele de Nichas e o deformare datoritd unei lecturi gresite a numelui de Nicetas,
episcopul Remesianei din Dacia Mediterranea (Interior), care apare pentru prima datd in istorie
in documentul écest. din 367». Buin (p. XXXIX) presupune c# opera lui Niceta, De diversis appel-
lationibus, cu continut apologetic contra arienilor, a fost scrisd in wurma primirii Epistolei lui
Germiniu,

69. Ghenadie, op. cil., p. 70: «composuit simplici et nitido sermone».




470 Asistent STEFAN C. ALEXE 18

in cadrul administratiei bisericesti a timpului» au sugerat unora pa-
rerea ca si-ar fi petrecut copildria in Apus si cd ar apartine mai mult
Occidentului 7°. Ipoteza originii apusene a Sfintului Niceta este infir-
matd insd de referintele Sfintului Paulin care, in Poemul XVII: De
reditu Nicetae episcopi, numeste Remesiana, «patrie», «oras», «oras
parintesc», «prag», si «casd parinteasca» ’* ale lui Niceta. Cit priveste
folosirea limbii latine in scrieri si vorbire, de catre episcopul din Re-
mesiana, aceasta nu apare ca un fapt iesit din comun daca amintim
de asezarea cetdfii Remesiana intr-un tinut unde limba latinad isi dis-
puta intiietatea cu cea greacd, mai ales ca problemele teologice, cum
si activitatea bisericeascd impuneau misionarilor ortodocsi sa cunoasca
cele doud limbi. Este sigur cd Niceta cunostea limba greaca’? desi a
scris numai latineste. Se poate presupune cad a cunoscut si limba vor-
bita a bastinasilor si a popoarelor nelatinizate inca, intre care si-a
desfasurat lucrarea sa misionara 2. Ghenadie, Cassiodor si Paulin sub-
liniaza faptul cd Niceta era foarte invafat, scriitor si pedagog iscusit,
care se facuse admirat la Roma si care obtinuse prietenia episcopului
de Nola, prieten la rindul lui cu Ambrozie si Augustin.

De asemenea, nu trebuie sd se uite cd succesul lui Ulfila (7 383),
apostolul gotilor, care isi desfasura activitatea in vecinatatea viitoarei
eparhii a lui Niceta, s-a datorat in mare masurd si cunoasterii limbi-
lor gotica, greaca si latina.

Unii istoriografi ai lui Niceta au facut caz de urmatorul pasaj
din lucrarea De psalmodiae bono, in care Niceta insusi ar da marturie
ca el si pastoritii sdi s-ar numadara printre supusii occidentali ai impe-
riului ™ : «Stiu cd sint unii, nu numai in parfile noastre, dar chiar in
partile Rasdritului, care socotesc cd este de prisos cintarea imnelor si
psalmilor sau cel putin nepotriviti cu credinta dumnezeiascd» . Tre-
buie precizat insd cd in nostris, in opozitie cu in orientalibus partibus,
se refera la tinutul unde Sfintul Niceta isi desfdsoard lucrarea misio-

70. D. M. Pippidi, op. cif., p. 500—502; Ci. O. Bardenhewer, Geschichie der altkirchliches
Literatur..., p. 598.

71. Si. Paulin, Carmen XVII, v. 55—56, 187—188, 195, 319—320: «donec optato patriam vehatur/
laetus ad urbem;// ire, Niceta, patrioque reddat/ limine tutum;// ibis et Scupos patriae propin-
quos ; /| esto nobiscum, licet ad paternam/ veneris urbem». Ed. Hartel, p. 84, 90, 95. Istoricul
C. C. Giurescu, in Isioria Roménilor, vol. 11, ed. Il-a, Bucuresti, 1935, p. 197, afirmd cd Niceta
era, prin nastere, daco-roman. Cf. Vasile Péarvan, Contribufii epigrafice la istoria crestinismului
daco-roman, Bucuresti, 1911, p. 171 si nota 769; Dr. A. Tautu, [zvoarele de mina intii despre s. Ni-
chifa Remezianul, in «Cultura Crestind», XIV (1925), nr. 9, p. 324.

72. 1n tratatul De Spiritu soncto, 16 (Burn, p. 31—32), Sf. Niceta face urmitoarea precizare :
«Paracliti's enim advocatus est vel consolator secundum latinam linguam». EI continud citind
textul din II Corinteni 1, 3, care se termini cu cuvintele : «et Deus omnis consolationis, qui nos
consolatur ; quod Graece dicitur, xal Osbg mbhone mapoxArjoswg. Vezi si Wilhelm August
Patin, Niceta Bischof von Remesiana als Schriftsteller und Theologe, Miinchen, 1909, p. 29, 48—65.

73. Eugen Lozovan, in lucrarea Aux origines du christianisme Daco-Scythique, publicatd de
Franz Altheim, Geschichte der Hunnen, Vol. 1V, Berlin, 1962, p. 146—165, ajunge la concluzia ca
rispindirea crestinismului in regiunea dundreand si in limba indigenilor, insuficient romanizati,
apare ca o posibilitate. «On ne peut pas apporter la preuve décissive sur Pemploi du thrace, ou de
Pun de ses «dialectes» en tant que langue liturgique. L'on peut supposer, sans trop de risques
qu’'au moins quelques priéres ont été traduites et dites en un quelconque parter de la région» (p. 163).

74. W. A. Patin, op. cif., p. 30. Pirerea si-a insusit-o si D. M. Pippidi, op. cit., p. 501 si n. 16.

75. Burn, p. 68.
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nara. Desigur ca auditorii sdi cunosteau rezistenta unora fatd de cin-
tarea psalmilor in biserica, de aceea ¢l le precizeazd cd fenomenul
acesta nu este numai local, ci este raspindit si in pdrtile orientale.
Informatia nu surprinde dacd ne gindim la legiturile care existau intre
~ Bisericile din Dacia si Capadocia. Schimbul de scrisori dintre Sfintul
Vasile cel Mare si Ascholiu din Tesalonic si Valerian din Aquileea este
0 marturie cd intre Bisericile din aceste tinuturi erau unele raporturi,
inlesnite si de soseaua care lega Estul cu Vestul, prin Bitinia si Tracia 7S

Intr-o Serisoare adresatd de Inocentiu I episcopului Marcian din Na-
issus, in care este vorba despre primirea in Bisericid a clerului hirotonit
de Bonosiu, mai inainte de a fi fost condamnat, se face «mentiunea» ci
Niceta a luat parte la Sinodul ide la Capua?, tinut in anul 391. Nu se
stie precis dacd este vorba de Niceta de Remesiana si deci faptul nu se
poate sustine cu certitudine.

De asemenea, nu se stie nimic precis cu privire la scopul caldtori-
ilor lui Niceta la Roma. S3 fi avut vreo misiune speciald cu care l-ar fi
‘insarcinat mitropolitul Tesalonicului ? Se stie ci in anul 398, la Roma
era episcop Siricius (7 399), iar in anul 402 moare episcopul Anastasie I
si scaunul episcopal este ocupat de Inocentiu I. Tinind seama cad Sfintul
Pelix era sarbatorit la 14 ianuarie se poate presupune cd Sfintul Niceta
ajunsese la Roma cu mult mai inainte, unde il cunoscuse si il apreciase
Paulin, care l-a invitat la Nola. In orice caz, pind acum nu se poate da
un raspuns 8 sigur in legatura cu prezenta lui Niceta la Roma. ,

In Poemul XVII, Sfintul Paulin vorbeste despre intoarcerea in patrie
a prietenului sau pe care il urmareste cu gindul pe drumul lung si plin
de primejdii, pind in indepdrtata Dacie ”® si totodatd descrie activitatea
bogatd, de misionar incercat, a acestuia. Pe cit de mare este regretul in
sufletul celui pe care il paraseste, pe atit de mare este bucuria acelor
«popoare fericite» care il asteaptd, dorindu-1 zi si noapte, dupd cum ogo-
rul insetat isi asteaptd ploaia binefdacdtoare. Niceta va merge departe,

6. W A Patin opcit., b 30, n 5

77. Inocentiu 1, Epistola XVI, P. L., XX, 520 B-521 A. «.et fratrem nostrum Nicetam, aliosque
nonnullos fuisse praesentes». O notd explicd : «ls putatur Nicetas a Gennadio de vir. ilustr. dictus
episcopus Romatianae ; quam urbem geographi in Dacia mediterranea, seu in Moesia, superiori,
Naissum inter et Sardicam collocant» . Participarea lui Niceta la sinodul de la Capua este amintita
si de S. Berger, Nicétas, apéire des Daces, in Encyclopédie des Sciences Religieuses, publiée par
Lichtenberger, t. IX, Paris, 1880, p. 621. - . :

78. J. Zeiller, op. cit, p. 551, crede cid Niceta a cidldtorit la Roma avind de rezolvat «anumite
probleme disciplinare». ‘

79. Si. Paulin, Carmen XVIJ, v. 17, 143, ed. Hartel, p. 82, 88. Si. Paulin avea motive si fie
ingrijorat, deoarece la sfirsitul secolului al IV-lea, in Balcani situatia era nesigurd, dupid cum
catestd si Fericitul leronim in Episfola LX, 16, Ad Heliodorum, scrisa la inceputul anului 398, in
«CSEL, L1V, s. I, p. 1, Viera, 1910, p. 570-571: «Se infioara sufletul urmirind nenorocirile din
‘timpul nostru. Sint douszeci de ani si mai bine de cind intre Constantinopol si Alpii Julici, zilnic
'se varsd singe roman... Gotii, sarmatii, quazii, alanii, hunii, vandalii si marcomanii devasteaza,
_jefuiesc si ripesc. Cite femei, cite fecioare ale lui Dumnezeu si cite persoane nobile n-au fost bat-
jocorite in aceste rdzboaie? Au fost inchisi episcopi, au fost omoriti preoti si diferiti clerici, Au
fost distruse biserici, in altarele lui Hristos au fost addpostiti caii, iar moastele martirilor au fost

‘profanate».
| .
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la dacii arctici, leganat de valurile Marii Egee pind la Tesalonic, iar de
acolo, infruntind oboseala unui drum pe jos, va stridbate cimpiile fili-
pice ale Macedoniei, va aJunge la orasul Tomi 8" si mai departe la Scupi &,
capitala Dardaniei, in aproplere de Remesiana 82,

Drumul este anevoios si nesigur, dar Niceta este aparat de Dumne-
zeu care-i trimite drept cdlduzd pe ingerul Rafael. Inzestrat cu darul
cintdrii, Niceta fnal{d imne de slavi, aldturi de alti crestini, ficind sa
vibreze aerul cu glasul sdu melodios 83.

b) Opera misionarad a Sfintului Niceta. — Propemptikonul lui Paulin
il aratd pe episcopul Niceta desfasurind o vastd operd de educatie cres-
tind la mai multe neamuri. El preface inimile sdlbatice, invitind pe
«barbari» sd cinte pe Hristos si si traiascd in pace: «Intr-un tinut ne-
cunoscut al lumii, barbarii fnvatd prin tine sa cinte cu inim& romani pe
Hristos si sd traiascd puri 'in pace senind» 8% Precizarea Sfintului Pau-
lin, «corde Romano», indicd nu numai ca Sfintul Niceta predica in limba
latind, dar si faptul remarcabil cd el implinea o operad de latinizare prin-
tre neamurile «barbare» care-si petreceau viata in razboaie, furturi si
jaf, ceea ce era echivalent pentru vremea respectivd cu un act de cultura
si civilizatie.

De asemenea, Niceta dezgheatd cu' focul ceresc al credintei crestine
inimile inghetate ale locuitorilor din tinuturile ripheice unde Boreas
leaga fluviile cu gheata. Bessii cei duri, mai duri chiar decit gheata, raz-
boinici temerari, invata si pretuiascd munca si pacea. Pagini vestiti prin
omucideri si tilharii, care locuiesc prin munti, deveniti monahi, traiesc
acum ca fii ai pacii, datorita lui Niceta, slujitor bun al lui Hristos si in-
vatator al celor nestiutori 8.

80. Fdrd a intra in amdnunte, amintim c3d prezenta cetd{ii Tomis in itinerariul de intoarcere
a lui Niceta a dat nastere la 'discufii interesante. Vezi pe larg in aceastd privintd: V. Parvan,
op. cit., p. 163, n. 742 si p. 164; Pr. Prof. Ioan G. Coman, «Aria misionard» a Sfintului Niceta
de Remesiana, in «Biserica Ortodoxd Romand», LXVI (1948), nr. 5—8, p. 338—340; D. M. Pippidi,
op. cit.,, p. 506—507 si nota 38 ; Antonio Pagi, op. c¢if., p. 13; Burn, p. LII.

81. Sf. Paulin, Carmen XVII, v. 17—19, ed. Hartel, p. 82.

82. Ibidem, v. 193—196, p. 90. 83. Jbidem, v. 110—128, p. 86—=87.

84. Ibidem, v. 261—264, p. 93: «Orbis in muta regione per te / barbari discunt resonare
Christum / corde Romano placidamque casti / vivere pacem».

85. Ibidem, v. 218—244, p. 91—92. Despre populatia bessilor, vezi Wilhelm Tomaschek, Ueber
Brumalia und Rosalia nebst Bemerkungen iiber den bessischen Volkstamm, in «Sitzungsberichte der
Philisiphisch — historischen Classe der Kaiserlichen Akademie der Wissenschaften», vol. LX, Heft
1 bis 111, Wien, 1867, p. 397, n. 2; ldem, Zur Kunde der Himus — Halbinsel in «Sitzungsberichte...»,
vol. XCIX, 1882, cap. Was hat der Volksname «Bessi» ursprunglich bedeutel» ?, p. 499—507 si Ober-
hummer, Bessoi (fyccoi, Béocot) in PWK, Fiinfter Halbband, Stuttgart, 1897, col. 329—331; In
Vita S. Theodosii Coenobiarchae, 1X, 37, P.G., CXIV, 505 BC, se vorbeste despre existenta, pe maluk
de ridsdrit al lordanului aproape de Marea Moartd, a unei min#stiri cu patru biserici, cldaditd de
cdlugdrul Teodosie (f 529): Una pentru cei care vorbeau greaca, «alta in care neamul bessilor
indlta rugdciuni celui Preainalt in limba lor nationald», alta pentru cei ce vorbeau armeana, iar
una pentru nebuni; De vitis Patrum liber decimus Sive Pratum spirituale, auctore Ioane Moscho,
P.L., LXXI, cap. 157, col. 199 = loannis Moschi Pratum Spirituale, CLV1l, P.G., LXXXVII, 3, 3025;
Cf. si G. Cankova — Petkova, La survivance du nom des Besses au Moyen-Age in «Linguistique
Balkanique», VII, 1962, p. 93—96; 1. J. Russu, Limba Traco-Dacilor, editia a ll-a revizutd si addu-
gitd, Bucuresti, 1967, p. 172—174.
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Sfintul Paulin aratd, mai departe, regiunile si populatiile al cédror
«pirinte» se poate numi Niceta, spunind : «Pe tine te numeste parinte
intreaga regiune a Borei; la predicile tale, scitul se imblinzeste si cel
invrdjbit cu sine paridseste pornirile sdlbatice, fiindu-i tu invatator. A-
lcargd la tine getii si amindoud felurile de 'daci: cei ce cultivd pamintul
in interior si cei ce poartd caciuli de oaie si cresc bogate turme de vite
pe malurile manoase» 86,

Indicatia de mai sus este deosebit de insemnatd in legdturd cu fixa-
rea «ariei misionare si apostolice» a Sfintului Niceta si a dat nastere la
discutii iIn urma carora s-au formulat diferite ipoteze legate indeosebi
de crestinarea stramosilor nostri.

Eruditul arheolog Vasile Parvan a ajuns la concluzia ca Sfintul Ni-
ccta de Remesiana, daco-roman de origine, a predicat invatidtura cres-
lind «pe cele doua maluri ale Dunarii», fiind «apostolul daco-romanilor:
(in dreapta si din stinga Dunirii». In afard de marturiile lui Paulin, el
s¢ sprijind pe informafia amintitd a lui Ghenadie de Marsilia, potrivit
cireia Niceta a alcdtuit un catehism latin, intr-o limba clara si simpla,
ca auxiliar al lucrarii sale, catehism péstrat, din nefericire, numai frag-
mentar, dar care dovedeste calitatile unui misionar activ 7.

Ipoteza lui Parvan a fost reluata si de alti cercetatori. Astfel, istoricul Nico-
lne Iorga aminteste pe Niceta printre «apostolii» tinuturilor din stinga Dunarii,
spunind : «Apostoli pentru malul din fatd se adaugd, ca acel Nichita de Reme-
siana, al carui rol a fost maiestrit exagerat de Parvan pentru a invedera rolul mi-
sionarilor intr-o Bisericd a Daciei fara organizatie si ierarhie» 8. In acelasi sens se
exprimd si Radu Vulpe : «Sfintul Niceta, a carui activitate apostolicd a avut ur-
mari hotaritoare asupra crestindrii populatiei romane din Dacia carpaticd, stépi-
nita de barbari, si-a intins activitatea pind la Tomis..» 8, De asemenea, Constantin
(', Giurescu apreciazd pe Niceta in termenii urmatori : «Om Invéitat, autor al mai
multor scrieri religioase, bun prieten cu sfintul Paulinus din Nola (Italia) care il
numeste «invatdtor si tatd» al sdu (magister et pater), misionar incercat si pasio-
nat, Niceta din Remesiana a convertit la crestinism pe daco-romanii de pe ambele
maluri ale Dunarii, pe goti si pe bessi. Bl predicd si scrie in limba latina timp
de aproape o jumatate de veac si poate fi, pe drept cuvint, socotit ca apostolul
nostru national. Cu atit mai mult, cu cit si prin nastere el era daco-roman» .

86. Si. Paulin, Carmen XVII, v. 245—252, p. 92—93:

«te patrem dicit plaga tota Borrae, / ad tuos fatus Scytha mitigatur / et sui discors fera te
magistro pectora ponit, / et Getae currunt et uterque Dacus / qui colit terrae medio vel ille / divitis
multo bove pilleatus accola ripae». .

Cu privire la diferitele interpretdri ale acestui text si a identificdarii popoarelor respective,.
vezi: V. Parvan, Confribufii... p. 165—167 si notele de acolo; Pr. Prof. Ioan G. Coman, «Aria mi-
sionard»..., p. 341—342, 346—350; D. M. Pippidi, op. cit, p. 512—514.

87. V. Parvan, op. cit., p. 162—176. Este interesant de remarcat ci Parvan pare cd nu ra-
mine la aceastd concluzie, atunci cind afirmi: «Chiar fdrd Sf. Niceta ins#, predicatorii cresti-
nismului nu ne-au putut veni, in acele timpuri de vie propagandd misionarici in Nordul Dundrii...
decit tot din lllyricul latin si, fireste, in special din Moesia Superioard..., cu relatiile ei neintre-
rupte si exceptional de bine nutrite cu Dacia lui Traian» (p. 199).

88. N. lorga, Istoria Romdnilor, vol. Il, Bucuresti, 1936, p. 104—105.

89. R. Vulpe, Histoire ancienne de la Dobroudja, Bucarest, 1938, p. 351. .

90. Constantin C. Giurescu, Isfcria Romdénilor, vol, 11, ed. 1V-a, Bucuresti, 1942, p. 223.
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iterare si monumentele arheologice-epigrafice, in legdturd cu problema
‘eslinismului daco-roman, pﬁna la sfirgitul secolului al VI-lea .
Analizind activitatea de misionar a lui Niceta de Remesiana, la ca-
iitolul «Izvoare literare», autorul face urmaitoarea observatie : «Pmof D.
. Plppl:dl in ciuda unei idei cu care ne xobxgnuwem reexaminind ace-
i texte, a ajuns la concluzia pe care trebuie si ne-o insusim, ci din
1ici unul nu rezultd clar cad activitatea de misionar a lui Niceta s-a in-
lins si la nordul Dundrii». In felul acesta, «locul certitudinii de altadata
a luat o simpla presupunene Pe care vom incerca sa o consolidam prin
numite observatii in plus, fard sa pretindem a-i schimba deocamdatd
racterul de ipotezd» . ;
Cit de mult este «consolidaté» aceastd ipotezd se poate deduce din urmitoa-
tile observatii pe care le face autorul : 1. Cele doud categorii de daci, mentionate
de Sfintul Paulin de Nola, sint dacii agricultori si dacii péstori, asezati in «inte-
rul tarii» si «tdrmul Dundril», «~fard nici o precizare in plus», care au avut
‘ontenit legaturi intre ei; 2. Alctivitatea Sfintului Niceta nu se putea intinde
pre sudul episcopiei sale, unde erau numeroase episcopii, ci mai de igrabd in nor-
Dunarii, «unde nu existd nici un episcop»; 3. A treia observatie «menitd sa
ildreascd presupunerea despre intinderea activitétii lui Niceta de Remesiana si la
ordul Dunirii, se poate intemeia pe constatirile mai noi ca acesta este o mare
surd a Bisericii Liatine, fiind solcotit «tipul episcopului misionar».
In sprijinul unei atari calificdri, in afard de activitatea practicd a ecm@co;pulm
(e Remesiana, e adusd opera literard a acestuia, alcatuitd indeosebi din scrieri
{idactice. In plus, se atribuie ~apostolului dao-romanilor» meritul, nebdnuit mai
inte, de a fi fost mijlocitorul transmiterii in Occident a regulilor monastice ale
ntului Vasile cel Mare si deci stramosul direct, dacd s-ar putea spune astfel, al
ordinului benedictin»?. De asemenea, «descoperirile arheologice fécute mai tir-
#iu® nu contrazic, ¢i confirma concluziile formulate de autorul acelor Contributii

95. 1. Barnea, op. cit, p. 94, 96, Ihidem, p. 99,

97. Ibidem, p, 100—101, Cf. J. Zeiller, Un ancien ¢véque d'Illyricum, peul-éire auteur du Te-
Deum, Saint Nicéta de Rémésiana, in «Comptes rendus, Acad. Inscr. et Belles— Lettres», Paris,
1942, p. 356—369.

98. Datele arheologice infirmd informatia 1u1 Macarie de Magnezta(Movo-fgy»fgvﬁ’Ammpu”bc
1pde -:(,ug"E)h)qu 1V, 13), dupi care printre cei ce nu primiserd Evanghelia catre sfirsitul sec.
! IV-lea, se numara si 12 neamuri barbare de la nordul Dundrii. Vezi I. Barnea, op. cit, p. 101
i D. M. Pippidi, In jurul izvoarelor literare ale crestinismului daco-roman, in Contribufii la isto-
‘a veche a Romdniei, p. 490--496. Cu privire la originile crestinismului in Dacia Traiani, in lumina
descoperirilor arheologice, se poate cerceta: ]. Barnea, Contributii la studiul crestinismului in
Dacia, in «Revista Istoricd Roman#», vol. XIII, fasc. 11I, Bucuresti, 1943, p. 31—42; Idem, Opaife
crestine din Scythia Minor, in «Revista Istorici Romani», vol. XIV, fasc. II, Bucuresti, 1944, p.
166—177; D. Tudor, Prima basilicd descoperitd in Dacia Traiand, lasi, 1948; Prof.. C. Daicoviciy,
In fjurul crestinismului din Dacia, in «Studii», revistd de stiint{i, filosofie, arte, 1 1948 p. 122- 127
Lucrdri arheologice si istorice tratind Originile crestinismuluyi daco-roman, aparute intre 1936—1948,
sint notate de M. Macrea, Bibiiografia Daciet Romane, in Anuarul Institutului de Studii Clasice Cluj
{Sibiu), (presc. AISC), V, 1949, p. 397—399; O sintezd a descoperirilor arheologxce pind in 1958, pe
baza unei bogate bibliografii, la I. 1. Russu, Materiale arheologice paleo- crestine din Transilvania in
«Studii Teologice», X (1958), nr. 5—6, p. 311—340; Em. Popescuy, Descopermle arheologice de la
Lazy, in «Studii Clés:ce», VII, Bucuresti, 1965, p. 251—261 ; Bucur Mitrea. Problema populatiei geto-
dace in Muntenia in secolul al IV-lea e.n., in «Studii si Referate privind Istoria Romaniei», part.
1-a, Bucuresti, 1954, p. 105—116; Bucur Mitrea si Constantin Preda, Necropole din secolul al IV-lea
e.n. in Muntenia, Biblioteca de Arheologie, X, Bucuresti, 1966, p. 125, 128 si 160.




476 : , . Asistent STEFAN C. ALEXE 24

epigrafice, pe baza argumentului filologic si a madrturiilor literare. Ele arati o,
intr-adevar, «inceputurile crestinismului nostru ca credintd generald a poporului»
sint de pus in secolele al IV-lea — al V-lea ale erei noastre... Aceleasi descoperiri
confirmd concluziile referitoare la caracterul latin al Mre@tmls:mului daico-roman» %,

Descriind Ortodoxia la Dundre, la sfirsitul secolului al IV-lea si in-
ceputul secolului urmator, precum si rolul Sfintului Niceta de Remesiana
in raspindirea religiei crestine in aceastd perioada, manualul de Istoria
Bisericii Romdne 1°° aduce un element nou, si anume, ecoul misiunii lui
Niceta in amintirea gi graiul poporului nostru. «Sfintul Niceta e pome-
nit pina azi in colinde ! ardelene ca sfint pdzitor al caselor prin prive-
gherile sale bisericesti, pentru care si-a scris cartea De vigiliis si pe care
le organiza cu atita succes, incit ele au scos din limba romanid numele
latin al pasarii cintarete a noptii «luscinia» si l-au inlocuit cu «prlv1ghe—
toarea» 102,

Inamte de a incheia sirul discutiilor pro si contra cu privire la misiu-
nea Sfintului Niceta de Remesiana si in stinga Dunadrii, se impune sa
amintim si concluziile Pr. Prof. I. Ramureanu, la studiul dedicat Sino-
dului de la Sardica din anul 343. «Faptul istoric important este ci la 343
existau mai aproape sau mai .dapaﬁte in jurul Remesianei, cu un sfert de
secol inaintea péastoriei Sfintului Niceta, un numaér de doudsprezece epis-
copu al caror titulari au luat parte la Sinodul de la Sardica, dintre care
cinci asezate chiar pe Dundre si anume : Singidunum (Belgrad), Vimina-
cium (Costolat), Aquae (Negotin), Castra Martis, localitate neidentificata,
si Oescus (Gigen)1%. Tinind seama de caracterul misionar al crestinis-
mului din primele secole, este logic ca prin mijlocirea numeroaselor cen-
tre episcopale asezate de-a lungul Dundrii, crestinismul a putut patrun-
de in acelasi timp si la nordul Dunarii, in Dama Carpaticd. Prin urmare,
«pdrerea cd anmtul Niceta este \«Apostolul daco-romanilor» trebuie revi-
zuitd si conectatd in sensul cd nu el este el dintii propovdduitor al cres—

99. 1. Barnea, Vasile Parvan si problema crestinismului in Dacia Traiand..., p. 104,
o 100, Pr. Prof. Gh 1. Moisescu, Pr, Prof. St Lupsa, Pr. Prof. Al Filipescu, Istoria Bisericit
Romane, manual pentru Institutele teologice, vol. I (— 1632), Bucuresti, 1957, p. 71—74.

101. Desi nu este orinduitd o slujbd speciald pentru Sfintul Niceta, la care si participe si
poporul si deci s#-1 cunoascd mai bine, totusi evlavia popularid invoacd numele lui. O «Rugdcinne
de copii» 1l infitiseazd stind in mijlocul casei, unde citeste, se roagi, vegheazid si privegheazd»,
de cu sard '/ pan'la cinioard, / de la cinioarid pAn’la cantdtori, /| de la céntdtori pin’la revirsat de
zori», aparind neamul crestinesc de «demoni rdi neimblinziti», Doud variante ale acestei rugé-
ciuni, la G. Dem. Teodorescu, Poezii populare roméne, Bucuresti, 1885, p. 188—189, O a treia varianta
a rugiciunii acesteia, in care casa apare ca o cetate intdritd, datoritd prezentei Sfintului Niceta,
a fost culeasd din regiunea Suceava si publicati de Sim. Fl. Marian, Legendele Maicii Domnului,
Bucuresti, 1904, p. 126.

Textul rugéciunii esie poate inspirat din opeia Sfintului Niceta. Astfel, dintr-un fragment
pistrat din cartea a I1l-a a operei De gentilitatis erroribus reiese ci Sfintul Niceta socotea cd nuw
existd vreun pacat sivirsit fdra imboldul diavolilor ; «Certe omne peccatum sine daemonis opera-
tione,non‘fit, quae .omnia opera diaboli vel pompas eius esse intellegimus». De asemenea, in De
vigiliis, Sfintul Niceta consideri privegherea, uniti cu rugidciunea, ca pe un «salutifer actus» fin-
demnind pe catehumeni: «Si peccator es, magis curre ut vigilando et orando purgeris», Burn,
p. 8 si 57, 59, .

102, Pr, Prof. Gh. 1. Moisescu s.a., op. cit., p. 73. Cf. si Pr. Niculae M. Popescu, De la
priveghere la privighetoare, Bucuresti, 1943, p. 19. :
103. Pr. Prof. 1. Ridmureanu, Sinodul de la Sardice din 343.., p. 177
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tinismului la geto-daco-romanii din dreapta si din stinga Dundrii, pentru
it putea fi numit «Apostolul daco-romanilor», in intelesul strict al cuvin-
tului, deoarece crestinismul patrunsese cu mult tnaintea lui, incit in
timpul Sinodului de la Sardica din 343 il gdsim in provinciile romane
“d-dundrene bine organizat in episcopate, ci cel ce a continuat si desd-
virsit opera misionard a episcopilor, preotilon, diaconilor si credinciosi-
lor de la centrele episcopale existente cu mai mult de o jumdtate de veac
inaintea suirii sale pe scaunul episcopiei de Remesiana» 1%, Totusi Pr.
'rof. I. Ramureanu considerd cd intinderea ariei misionare a Sfintului
Niceta «ramine o problema deschisd», deoarece, «cu toate incercarile
[icute, indeosebi de istoricii roméani, nu se poate da incd o explicatie pe
deplin satisfiacitoare, in stadiul actual al cercetdrilor» 19,

Studiile si cercetdrile lingvistice din ultima vreme 1%, cu privire la
fondul principal de cuvinte al limbii roméne, scot in relief cd o seama

104. Ibidem, p. I81.

105. Ibidem, p. 181—182. In anul 1750, preotul romano-catolic Stephanus Pongrédcz, S. J., a
publicat la Cluj, cartea intitulatdi: Gesta S. Nicetae wveleris Daciae episcopi et apostoli (Anno
MDCCL, Mense Julio, Die 28, 76 pp.). Lucrarea se afld la Biblioteca Academiei R.S. Romania,
I'lliala Cluj, cota 59008. A fost semnalatd prima datd de A. Veress, Bibliografia romadnd-ungard
(1173—1780), vol. I, Bucuresti, 1931, p. 225 si a doua oard de Pr. Prof. I. Rdmureanu, Sinodul de
lu Sardica din anui 343..., p. 176 dar nu a fost utilizatd pind acum in nici una dintre lucririle de
lond asupra istoriei crestinismului la daco-romani. O recenzie a acestei lucrdri, cu titlu: Un pro-
povdaduitor din Transilvania — Sf. Nichita Remesianul, apostolul Romdnilor in Dacia, a apidrut in
Vointa Transilvaniei», Bucuresti, 11 (1945), nr. 22, 1 martie, p. I si II, scrisd de Dr. Ilie Diianu
ciare spune: «Cartea aceasta rard ne intereseazd pe noi Romanii in primul rind dat fiind ca SI.
Nichita este consacrat ca Apostolul Romdnilor din Dacia (sublinierea noastrd) (p. I).

Bazat pe cele doud Poeme ale Sfintului Paulin, autorul insistd asupra activitd{ii misionare
o Siintului Niceta, subliniind in repetate rinduri zelul apostolic al acestuia, depus pentru cresti-
narea multor «neamuri barbare», pentru intidrirea crestinilor in invitdtura ortodoxd si pentru in-
liturarea superstitiilor mostenite din pidginism (cap. VI, 3, p. 43—41). El afirmi, cu mai bine de
un secol si jumitate inaintea lui Parvan, ci «intr-adevir, Sfintul Niceta a fost episcopul si apos-
lolul cetdtii Rometiane sau Remessiane s§i al Daciei vechi la sfirsitul secolului al 1V-lea si ince-
putul secolului al V-lea (cap. I, p. 7—8). De asemenea, autorul scoate in relief ca un fapt deo-
webit de semmnificativ, réspindireé de cédtre Sfintul Niceta a «vietii Sfintului Martin», scrisd de Sul-
piciu Sever, contribuind astfel la popularizarea unui Sfint ale cdrui fapte minunate impresionau
adinc nu numai pe crestinii din pértile dundrene, ci si pe pdginii din aceastd regiune (cap. IX,
p. 58—61).

Se pare cd autoru] nu a2 cunoscut informatia lui Ghenadie de Marsilia cu privire la operele
Siintului Niceta, deoarece nu aminteste nimic despre activitatea scriitoriceascd a acestuia. In ceea
ce priveste afirmatia c# Niceta a avut un anumit rol in organizarea vietii bisericesti din nordul
Dundrii, Stephanus Pongracz isi exprimi indoiala mdarturisind cd nu cunoasie vreun document din
care sa rezulte acest lucru (cap. X, I, p. 64).

106. Pr. Prof. I. Rimureanu, Sinodul de la Sardica din 343..., p. 180, n. 96; V. Parvan, op.
cil.,, p. 1 si 8; Al. Graur, Incercare asupra [ondului principal lexical al limbii romdne, Bucuresti,
1954, p. 48—108; ldem, Fondul principal al limbii romdne, Bucuresti, 1957, p. 31—66; S. Petrovici,
Fondul principal de cuvinte al limbii romdne, in «Limba Romana», Il (1953), nr. 1, Bucuresti, p.
21—27; D. Macrea, Despre originca si structurg limbii romdne, in «Limba Romani», III (1954),
nr. 4, Bucuresti, p. 11—30; Pr. loan Ionescu, Privire asupra cuvintelor cu sens religios din fondul
principal lexical al limbii romdne, in «Mitropolia Olteniei», VIII (1956), nr. 6—7, p. 343—359; G. Bul-
gdr, Despre lexicul vechi (de origine latind), in Omagiu lui lorgu lordan. Cu prilejul implinirii a

70 de ani, Bucuresti, 1958, p. 129, 131—133; Pr. Proi. Dr. M. Sesan, Crestinismul si limba dacilor, in
«Mitropolia Ardealului», III (1958), nr. 5—6, p. 381—388; Al. Rosetti, Istoria limbii romdne, vol. I,
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Desigur céd folosirea unui lexic de larga circulatie in bazinul duna-

ii. rean 19, in secolul al IV-lea, nu constituie un element decisiv in argu-

ul mentarea ipotezei ca Sfintul Niceta si-a intins «aria misionard» in tinutu-.

ui rile noastre. Insd dacd se va tine seama de informatiile Sfintului Paulin.
3ii de Nola, de caracterul misionar al crestinismului primar, de stilul simplu,.

£ pe intelesul tutunor, al operelor Sfintului Niceta, de tinuta sacerdotald.
in 4 acestuia, de zelul sau apostohc in preadmarea Evanghehe1 la numeroase

; neamuri pagine si dacid se are in vedere si faptul cd Dundrea n-a fost.

a- iciodatd o piedica intre locuitorii de pe cele doud maluri ale ei 119, se

m, poate admite ca osirdia episcopului misionar din Remesiana si-a intins.
a- binefacerile si pe meleagurile locuite in acele vremuri framintate de stra--
— imosii nostri, dacd nu direct, desigur prin calugarii sdi ajutdtori.

< Concluzia aceasta e sprijinitd partial si de caracterul ecumenic si

dinamic al lexicului cregtin de origine latind si greco-latind folosit de.
Sfintul Niceta si de unii misionari anteriori lui. Ecumenismul acestui

lexic e complex, el imbratisind aproape toate aspectele vietii crestine din

secolele al IV-lea — @l V-lea, ca si cele din secolul al XX—lea ale po-
porului roman dreptcredmcms

, ¢) Rivna dupd desdvirsire a Sfintului Niceta. — Admiratia fatd de-
lucrarea misionara a Sfintului Niceta este una din liniile dominante ale
prieteniei Sfintului Paulin, dar el este miscat mai ales de efortul acestu--

- a de a se desdvirsi, de a se apropia de Dumnezeu. Citarile numeroase din:
ol Sfinta Scripturd in cele doud poeme denotd ca cei doi prieteni s-au in-
r tretinut mai mult asupra acestei probleme 1. Paulin precizeazd ci Ni-
s ceta pe'trece o viatd de adevarat monah «fugmsd de lume catre bolta ce-
a4 reasca», urcind pe treptele crucii. El este numit pe bund dreptate «biru--
- itor al trupului» si «israelitean fard viclesug», deoarece se straduieste
S ; prin necontenite exercitii spirituale sda priveasca pe Hristos Dumnezeu,.
- prin lumina unei credinte puternice’ Mz
a Sfintenia vietil si caracterul sidu m‘oegru impun pmet*ermlul nolanez
o- Cu prilejul celei de a doua vizite la Nola, Paulin il asociaza cu Sfintul’
Felix, impartind amindurora dedicatia poemului aniversar pe care poetul
. il oferea an de an Sfintului Felix. In doud rinduri, Paulin il indeamnd

pe episcopul din Remesiana sd {ina locul Sfintului Felix. Prima data, i’
invitd si viziteze noile constructii ridicate in cinstea Sfintului ocrotitor-
al orasului Nola, iar Niceta e infatisat ca un stdpin al locului, purtindu-se
ca Sfintul Felix 113, A doua oari, atitudinea Sfintului Paulin e si mai sur-
prinzdtoare. La sfirsitul acestei vizite, cere Sfintului Niceta sd se roage
pentru el, intr-un mod neobisnuit : Mai intii descrie picturile reprezen-
tind figuri din Vechiul Testament care decoreaza atrium-ul noii construc-
tii, dind explicatii asupra motivului ce l-a determinat sa impodobeasca
peretii astfel, apoi continud : Toate scenele acestea pe care le vedem pic-

109. E. Lozovan, op. cif., p. 1256—126. \

110. V. Parvan op. cit, p. 201: <.Dundrea n-a fost niciodati un dusman hain, care si,
despartd pe frati, ci a fost un prieten bun, care i-a unit».

‘ 111. Pierre Fabre, Saint Paulin de Nole et Uamitié chrétienne, p. 22
112. Sf. Paulin, Carmen XVII, v, 149--168, ed. cit.,, p. 88—89.

113. Ibidem, Carmen XXVII, v. 357 s.u., ed. Hartel, p 278
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In Peninsula Balcanicd, Niceta a fost cinstit ca sfint si dup3 aseza-
ien sirbilor in fosta sa eparhie. O minéastire cu hramul Sfintului Niceta
ra restauratd si inzestratd cu un cdtun de vlahi, in anul 1308, de citre
tepele sirb Stefan Uros al II-lea” Milutin (1282—1321) 18,

Sfintul Niceta de Remesiana a trdit in a doua jumdtate a secolului
il IV-lea si primul patrar al secolului al V-lea intr-o regiune de legd-
tira intre lumea rasdriteand isi lumea apuseand. Daco-roman de meam, el
it folosit in opera sa misionard si literard, limba latind. Cele doud cild-
torii in Italia, pritenia jeuw Sfintul Paulin de Nola, activitatea isa misio-
nara, dublatd de o wctivitate culturald la mai multe meamuri din bazinul
(unarean, sfintenia vietii sale, iatd citeva \elemente care-1 asazd pe Sfin-
tul Niceta printre marile figuri bisericesti ale epocii sale, cunoscute pen-
{ru activitatea.lor ecumenicd.

2. OPERELE SFINTULUI NICETA DE REMESIANA

Daca documentele externe cu privire la activitatea misionard a Sfin-
tului Niceta sint putine la numar si destul de controversate, in schimb
informatia privind productia sa literard pare sd fie relativ abundenta.
Desigur cd pe linga predica vorbitd, Sfintul Niceta s-a slujit in activita-
{ea sa pastorald indelungatd si de opere scrise. Unele dintre aceste opere
s-au pierdut, din altele s-au pastrat numai citeva fragmente, iar altele
s-au pastrat In intregime. Mostenirea literarda a Sfintului Niceta, ajunsa
pind la noi, il infatiseaza pe autor ca pe un erudit al timpului, astfel ca
iprecierea pe care Sfintul Paulin de Nola o face prietenului sdu, numin-
tlu-1 «fioarte invatat — doctissimus», nu era gratuitd, sau o simpla figura
le stil.

Am subliniat mai sus ca istoricul Ghenadie de Marsilia 1duda stilul
simplu si limpede al operelor Sfintului Niceta. Un secol mai tirziu (seco-
lul al VI-lea), Cessiodor, bun cunoscdtor al operei lui Niceta, apreciaza
la rindul sdu scrierile acestuia in termeni elogiosi : «Daca cineva doreste
sa invete ceva, pe scurt, despre Tatdl, despre Fiul si despre Sfintul Duh,
51 nu vrea sa se oboseascd cu o lectura intinsd, sa citeascd cartea episco-
pului Niceta pe care a scris-o despre credintd ; si, plin de strdlucirea in-
vataturii ceresti, va fi condus, printr-o scurtime avantajoasd, la contem-:
plarea dumnezeiascd. Aceastd (carte) se asociazd cu opera Sfintului Am-
brozie adresatda impératului Gratian. O, nepretuitd bundtate si putere a
Creatorului, cerurile s-au deschis, Sfinta Treime fiind aratatd a stralucit
in inimile credinciosilor si paginatatea care detinuse o cinste strdina, inla-
turata de Domnul cel adeviarat, s-a risipit !» 119,

118. Pr. Prof. Gh. 1. Moisescu s.a., op. cit.,, p. 73.

119. Cassiodor, op. cif.,, loc. cit.: «Si quis vero de Patre, et Filio, et Spiritu sancto, aliquid
summatim praeoptat attingere, nec se mavult longa lectione fatigare, legat Niceti episcopi librum
quem de fide conscripsit, et doctrinae coelestis claritate completus in contemplatiopem divinam
compendiosa brevitate perducetur. Qui voluminibus sancti Ambrosii sociatus est, quos ad Gra-
tianum principem destinavit. O inaestimabilis pietas virtusque Creatoris ! aperti sunt coeli, sancta
Trinitas cordibus fidelium patefacta resplenduit; et paganitas, quae honorem occupaverat alienum,
a vero Domino confutata discessit !

S. I —4
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Dintre cdrtile enumerate de Ghenadie, cartea a patra: Impotriva
genethliologiei si cartea a sasea, Despre jertfirea mielului pascal, se pare
cd nu fdceau parte integrantd din catehism, dar au fost incluse spre a
forma un «corpus nicetanum», sau din alte motive. Din nefericire, aceste
doud carti au disparut complet, iar din cértile intfia si a doua s-au péastrat
citeva fragmente. Numai cartile a treia si a cincea s-au conservat in in-
{regime 123,

Ghenadie adaugd in nota sa cd Niceta a dat la iveald si «Ad lapsam
virginem libellum, o carticicd adresatd unei fecioare (cdlugdrite) cizute,
lucrare destinatd in acelasi timp Imbunatatirii vietii tuturor celor ce cad
in pacate aseméanatoare 124,

De asemenea, critica acordd, pe baza munor manuscrise si pe baza
de studii comparative, paternitatea lui Niceta si asupra urmatoarelor lu-
crari : De diversis appellationibus («Despre diferitele numiri ale Domnu-
lui nostru lisus Hristos»), De wigiliis servorum Dei («Despre privegherea
robilor lui Dumnezeu»), De psalmodice bono («Despre folosul cintdrii de
psalmi») si celebrul imn Te Deum laudamus («Pe tine, Dumnezeule, Te
laudams»).

Dupd continut si dupd scopul cu care si-a elaborat Sfintul Niceta
operele sale, ele se pot impdarti in doud categorii : unele, catehetice, prin
care autorul a ficut cunoscutd doctrina cresting, catehumenilor sii, sau a
intdrit in credinta crestind pe fiii sdi sufletesti, aparindu-i de raticirile
ereticilor si de influentele superstifiilor pagine ; altele, practice, referi-
toare la viata liturgicd a comunitatii, participarea la slujbe, atitudinea in
biserica, cintarea in comun, tinuta vestimentara etc.

Din prima categorie fac parte : De diversis appellationibus ; catehis-
mul descris de Ghenadie, adicd fragmentele din cartile a I-a si a II-a;
De ratione fidei; De Spiritus sancti potentic ; De Symbolo si De agni
paschalis vietima. ,

A doua categorie cugrinde : Ad lapsam virginem libellus; De vigiliis
servorum Dei; De psalmodice bono; si imnul Te Deum laudamus.

De diversis appellationibus este un tratat dogmatic, cu tinuta de pre-
dicd asupra numirilor date Mintuitorului lisus Hristos in Sfinta Scrip-
turd. Se gaseste in Cod. Vatic. lat. 314, din secolul al XV-lea, laclaltd cu
De ratione fidei si De Spiritu sancto si In Cod. Vatic. lat. 325, din secolul
al Xl-lea, sub numele Fericitului Augustin : Sermo de diversis Domini
vocabulis compositus.

Burn considera ci este o scriere din tinerete, anterioard catehismu-
lui, inspiratd de amintita Scrisoare a episcopului Germinius (366 sau 367).
O comparatie cu aceastd epistold aratd ci din 15 numiri citate de Ger-
minius, 10 se gdsesc si in aceastd lucrare a lui Niceta 25,

dunensis, De luminaribus Ecclesiae sive De scriptoribus ecclesiasticis, 118, P.L., L11, 844, CD. Texiul
lui Ghenadie este reeditat si de Burn care corecteazd Niceas Romatianae in Niceta Remesianae,
dupid cum se afld in unele manuscrise (p. 137, nota 1),

123. Pr. Prof. Ioan G. Coman, op. cif., p. 201. 124. Ghenadie, op. cit., loc. cit.

125. Germiniu, Episfola, cap. 2, la Burn, p. 140. Pérerea lui Burn (p. XLII) a fost insusita
si de alti cercetitori ca: W. A. Patin, op. cit, p. 13; O. Bardenhewer, Geschichte der altkirchlichen
Literatur, 111, 1993, p. 602; Martin Schanz, Geschichlie der ROmischen Literatur bis zum Gesetzge-
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botez si se instruieste cu privire la credintd, trebuie sa invete Simbolul de cre-
dintd, pe care sd-l rosteascd zilnic, inainte de culcare, la sculare si s& mediteze asu-
pra lui in fiecare ceas. De asemenea se impune si rosteascd Rugdciunea Domneascd
4l sa se Intdreascd cu semnul crucii impotriva diavolului.

Al doilea fragment dd urmdtoarea definitie a Simbolului de credintd : «Sim-
holul este regula de credinti (commonitorium fidei) si sfinta mérturisire, care este
invatat si retinut de obste, de cétre toti» 129

Indrumdrile date de Sfintul Niceta cu privire la importanta de neta-

gaduit a Simbolului de credintd in viata duhovniceascd a credinciosilor,

ammteisc si de alti cateheti renumiti, contemporani lui, ca Sfintul Am-
brozie 13 Fericitul Augustin 1*!, sau Petru Hrisologul (’%‘ catre 450) 132,
care insistau mai mult asupra sensului simbolului, ca un «pactum v1tae»,
decit asupra formei acestuia.

De ratione fidei («Despre ratiunea credintei») si De Spiritus Sancti
potentia («Despre puterea Sfintului Duh») sint doud tratate care faceau
parte, probabil, din cartea a treia a catehismului, cu titlul De fide («Des-
pre credinti») 132, lucrare elogiati de Cassiodor. Dupd cum s-a vazut insa
Ghenadie de Marsilia le asazi in cirtile a treia si a cincea ale catehis-
mului lui Niceta.

In ceea ce priveste timpul scrierii, parerile sint impartite. Burn suge-
reazi ci cele doua tratate au fost alcituite intre amii 370—375. Patin si
Bardenhewer le raporteaza la o perioadd de timp posterioara anului 380,
deoarece in lucrarea De Spiritu Sancto se wvorbeste de macedonieni ca
despre o erezie curentd si bine cunoscuta 34,

129. Burn, p. 8.

130. Sf. Ambrozie, Explanatio symboli, 9, ed. B. Botle, p. 56: «Vreau ca voi sd stiti cu
privire la aceasta ci simbolul nu trebuie si fie scris... Se poate retine mai usor dacid nu este
scris, De ce? lati: Ceea ce scrieti, fiind siguri cd aveti sd recitifi, nu veti incepe si repetaii
printr-o meditatie zilnici. Ceea ce nu scrieti insd, temindu-vd sd nu uitati, incepeti s& repetati
zilnic...» .

131. Fer. Augustin, De Symbolo, Sermo ad catechumenos, 1, 1, P.L, XL, 627: <«Accipite, filii,
regulam fidei, quod Symbolum dicitur. Et cum acceperitis, in corde scribite, et quotidie dicite apud
vos : antequam dormiatis, antequam procedatis, vestro Symbolo vos munite. Symbolum nemo scribit
ut legi possit ; sed ad recensendum, ne forte deleat oblivio quod tradidit diligentia, sit vobis codex
vestra memoria».

132. Petru Hrisologul, Sermo LVIII, P.L., L1I, 361 B: <«Accepturi ergo symbolum, hoc est,
pactum vitae, salutis placitum, et inter vos et Deum fidei insolubile vinculum pectora parate, non
chartam : sensum acuite, non calamum; et auditc non atramento, sed spiritu ministrante descri-
bite : quia committi non potest caducis et corruptibilibus instrumentis aeternum et coeleste secre-
tum, sed in ipsa arca animae, in ipsa bibliotheca interni spiritus est locandum».

133. In Codex Vaticonus, 314, secolul al XV-lea, primul tratat are ca titlu: incipit allocutio
sancti Nicetae de ralione fidei; al doilea tratat se afli si in ms. Coloniensis 33 (Darmstad, 2029,
secolul al IX-lea), cu titlul: Incipit allocutio sancti Johannis episcopi de spiritu sancto. Editii:
A. Mai, Sanctorum episc. Nicetae et Paulini scripta, Roma, 1827 ; Idem, Scriptorum vet. nova collec-
tio 7, Roma, 1833, 1, p. 314—340; P.L.,, LII, 847—852; Burn, p. 10—18; Cf. U. Moricca, op. cil., p.
1154, n. 20: C# cele dou# lucriri se prezinti ca un singur tratat, vezi Hiimpel, Nicetas, Bischof von
Remesiana, eine litterar-kritische Studie zur Géschichte des altkirchlichen Taufsymbols (Diss.) Bonmn,
1895 = Neue Jahrbiicher fiir deutsche Theologie, 4, 1895, p. 288, la M. Schanz, op. cit., p. 407.

134. Burn, p. LXIX; W. A. Patin, op. cil, p. 36; O. Bardenhewer, Geschichte der altkirchii-
chen Literatur..., p. 599 ; Pr. Prof. loan G. Coman, Operele literare ale Sfintului Niceta de Reme-
siana..., p. 201—202.
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Tratatul Despre rafiunea credintei, impartit in sapte capitole, com-
bate diferite erezii, ca : sabelianismul, fotinianismul si mai cu seama
arianismul, erezii ce puneau in discutie consubstantialitatea Fiului cu
Tatal. Sfintul Niceta marturiseste ca a scris aceastd operd, sub formi de
cometar, raspunzind cererii- unor credinciosi pentru a-i intdri in cre-
dint3 195, ,

Tratatul Despre puterea Sfintului Duh este indreptat impotriva ma-
cedonienilor care negau Dumnezeirea Sfintului Duh. Cuprinde 22 capi-
tole. Sfintul Niceta intrebuinteaza ca izvoare in prezentarea si argumen-
tarea credintei ortodoxe, cu privire la doctrina despre Sfintul Duh, Sfinta
Scriptura si hotaririle Sinodului I Ecumenic de la Niceea (325). Expune-
rea clara si logicd, inlantuirea ideilor, indemnurile la o adorare egald a
Sfintului Duh cu celelalte doua Persoane ale Sfintei Treimi, ca si rezu-
matul de la sfirsit, fac din aceastd piesd un adevidrat catehism cu privi-
re la subiectul tratat 198,

De Symbolo 137 este una dintre cele mai vechi tilcuiri ale simbolului
de credintd si un monument de mdéiestrie cateheticd. A fost editat mai
intii sub numele lui Niceta de Aquileea (454—485), deoarece unul dintre
manuscrise si anume Codex Chisianus A VI 184, secolul al XIV-lea,
avea ca titlu : Explanatio symboli beati Nicetae aquiliensis episcopi ha-
bita ad competentes. Pentru a pune de acord pe autorul lucrdrii De
Symbolo cu Nicetas de Romatiana (= Remesiana) de care vorbeste Ghe-
nadie, sustinatorii paternitatii lui Nicetas de Aquileea au identificat Ci-
vitas Romatiana cu Portus Romatianus, in apropiere de Aquileea 38. Cri-
tica mai noud insa atribuie opera De Symbolo sau Explanatio symboli lui
Niceta de Remesiana 3. Cit priveste data scrierii, Burn !*® o asazd in

135. De ratione fidet, 7, Burn, p. 18: «Haec pauca ad vicem commentarioli, quia vobis scribi
postulastis, negare non potui. Confido quia [fidelibus animis, etsi brevia sunt, plenam poterunt
praestare laetitiam Dei».

186. Ci. Pr. Prof. loan G. Coman, Operele literare ale Sfintului Niceta de Remesiana..., p. 206.

137. Editii : Explanatio symboli e codice bibliothecae Ghisianae opera Stephani Cardinalis
Borgiae, Patavii, 1799 ; J.P. Zabeo, Explanationem symboli quae prodiit Palavii a. MDCCXCIX ftri-
buendam probabilius esse S. Niceae Dacorum episcopo quam B. Nicetae episcopo Aquilejensi, Ve-
neliis, 1.03; Petrus Braida, S. Nicefae episc. Aquilej. opusculo duo, Utino, 1810. Studiul lui Braida
a fost publicat si de Migne in P.L., LII, 875—1136. P. Braida face deosebire intre Niceas sau
Nicetas, prietenul Sfintului Paulin de Nola, episcop in Dacia cisdanubiand si Niceas sau Nicetas,
descris de Ghenadie care, spune el, a fost episcop de Aquileea, In vremea papii’ Leon cel Mare.
Deosebirea este mentinutd si de F. Kattenbusch, Verbreilung und Bedeulung des Taufsymbols,
Leipzig, 1900, p. 441, nota 21, care atribuie cuvintarea asupra simbolului de credinti, unui Nicetas
Galicanul ; Card. Pitra, Explanatio (fragmentc), in «Analecta Sacra», III, Paris, 1883, p. 584—588 ;
C. P. Caspari, Nicetas von Aquileja’s Auslegung des Symbols, in «Kirchenhistorische Anecdota»,
‘Christiania, 1883, p. 341—360; Burn, p. 38—54.

138. Petrus Braida, Dissertatio in S. Nicetam, P.L., LII, 876—877. «Romatiana civitas Genna-
dio memorata, non est in Dacia inquiranda, sed in veteri diocesi seu provincia Aquileiensi; et
probabiliter illa est quae Portus Romatianus, seu Romatinus, aut Romatius, non ita procul a Con-
cordia, ex fluvio ejusdem nominis a Plinio appellata fuit; aut illa quae hodie Portus Gruarius
dicitur, et ad eumdem Romatium, seu Romatinum, aut Romatianum fluvium sita est, qui eam
interfluit» (col. 876).

139. Humpel, Nicetas, Bischof von Remesiana..., p. 423; Burn, p. XVI, LXV—LXVII; U. Mo-
ricca, op. cit., p. 1155; Pr. Prof. Ioan G. Coman, Palrologie..., p. 236; B. Altaner, op. cit, p. 549.

140. Burn, p. LXIX—LXX.




4 SFINTUL NICETA DE REMESIANA SI ECUMENICITATEA PATRISTICA 487

urul anului 375, iar Moricca 4!, dupa anul 381, datd mai probabila fiind-
¢it Sfintul Niceta vorbeste despre «intrebarile intortochiate» ale mace-
onienilor 142, ‘

Tratatul Despre simbolul .credintei al Sfintului Niceta de Remesiana,
in care se explicd Simbolul credinfei local, pe care il rosteau crestinii la
primirea Tainei Botezului, desi se inspird uneori din Catehezele Sfintului
Chiril al Ierusalimului, poate constitui si in zilele noastre un model pen-
tu explicare a Simbolului de credintd. «Substantial, adine, clar, organi-
t, sistematic, usor si atrdgadtor, acest catehism imbratiseazd punctele
incipale ale credintei crestine si a fost unul dintre cele mai rispindite
31 mai apreciate mijloace de lucru in vechea Bisericd cum, pe drept, il
‘onsiderd Ghenadie si Cassiodor» 148,

De agni paschalis victima («Despre jertfa mielului pascal»), scriere
consemnatd de Ghenadie ca facind parte din cartea a sasea a catehismu-
lui, este editatd de Burn intre operele de autenticitate indoielnicd, in
doudl versiuni. Prima versiune intitulatd De ratione paschae este atri-
buita Sfintului Atanasie %4 iar a doua, De pascha, a fost editatd mai in-
i sub numele lui Martin de Braccara 145,

Ezitarea de a se atribui definitiv opera De ratione paschae, respec-.
iv De pascha, Sfintului Niceta de Remesiana isi poate gdsi explicatia in
faptul cd in aceste versiuni este viorba de fixarea datei Pastilor si nu
lespre jertfa mielului pascal. Intr-adevar, lucrarea incearci si motiveze
«ata sarbdtoririi Pastilor propunind ca acesta si nu se prdznuiascd ina-
inte de ziua a XI-a a calendelor lui aprilie (22 martie) si nici dupid ziua
a XI-a a calendelor lui mai (21 aprilie).

Se pare cd problema datei Pastilor a preocupat indeaproape pe cres-
tini, in ultimul patrar al secolului al IV-lea. Intr-o scrisoare din 386,
Sfintul Ambrozie, ocupindu-se cu fixarea datei Pastilor, propune acelasi
nterval pentru serbarea Pastilor din anul 387 %% lucru ce a determinat
pe unii cercetdtori sd tragd concluzia ca si cele doud versiuni au fost
scrise in aceeasi epocd 147,

141. U. Moricca, op. cif, p. 1155. 142. De Symbolo, 9; Burn, p. 47.

143. Pr. Prof. loan G. Coman, Operele lilerare ale Sfintului Niceta de Remesiana..., p. 210 ;
¢f. O. Bardenhewer, Geschichie der altkirchiichen Literatur..., p. 600.

144. Manuscrise : Codex Ambros. H. 150 Inl., secolul al 1X-lea si Monlfaucon, Athanasii, op.
i1, 741. Editati de Migne in P.G., XXVILI, 1605—1610. Studiind traducerile din scrierile Sfiniului
Atanasie al Alexandriei, Berthold Altaner atribuie, firda ezitare, tratatul De rafione paschae Sfin-
tului Niceta de Remesiana: «Auch die unter dem Namen des Athanasios fiberlieferte Schrift De
ralione paschae ist ein originallateinisches Werk und woh! Eigentum des Nicetas von Remesiana».
Vezi art. Altlateinische Uberscizungen von Schriflen des Athanasios von Alexandria, in Kleine Pa-
lristische Schriften, herausg. von Giinter Glockmann, Berlin, 1967 (in TU..., Band 83), p. 405.

145, Se afld in Codex Coloniensis 83-11 (Darmstad, 2084), secolul al IX:lea. Editatd mai intii
de Florez, Espafia Sograda, tom. XV, apoi de Migne, in P.L, LXXII, 49-52, iar mai tirziu in
edifia publicatd de B. Krusch, Sludien zur christiich-mitielalterlichen Chronologie, Leipzig, 1880, la
Burn, p. CXXV. In cdifia lui Buin, cele dou# versiuni sint tipdrite paralel (p. 92—111), astfel ci
se poate face continuu comparatie intre fexte.

146. Si. Ambrozie, Episfola XXIIl (12), Dominis fratribus diiectissimis episcopis Aemiliam
wonstitutis Ambrosius episcopus, P.L., XVI, 1069—1078.

147. Burn, p. CXXXI; J. Zeiller, op. cit., p. 553 ; U. Moricca, op. cit, p. 1156,
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De asemenea, argumentarea generald din cele doud versiuni este
asemdandtoare cu aceea din tratatul episcopului african Quintus Julius
Hilarianus, intitulat : Expositum de die Paschae et mensis, scris inainte
de anul 397, data aparitiei lucrarii sale cronografice, De cursu temporum
seu de mundi duratione. Hilarianus asaza luna pascala intre ziua a XV-a
‘a calendelor lui aprilie (18 martie) si ziua XVIi-a a calendelor lui mai
(15 aprilie) 148,

Unele asemdanari de idei si stil cu alte scrieri ale episcopului de
Remesiana (De Spiritus Sancti potentia, De psalmodiae bono) intaresc
ipoteza cd «actualele versiuni sint numai fragmente dintr-un text mai in-
tins si mai complet al operei amintite a lui Niceta» 149, ‘

Dintre scrierile cu caracter practic, prin care Sfintul Niceta, ca un
adevdrat pastor de suflete, purta grija de turma sa duhovniceascd, amin-
tim mai intli scrierea atubulta acestuia de Ghenadie, in afara catehis-
mului, prin cuvintele': «A scris si o cirticicd Cdtre o fecioara cazutd,
indemn la Indreptare pentru tofi cei ce ocads» %%, Aceastd operda a fost
ide;ntiﬁcaté de unii critici cu Liber de lapsu virginis consecratae, care

-a:pastrat sub numele Sfintului Niceta, Sfintului Ambrozie si Fericitului
1eromm Intr-un manuscris din secolele al VII-lea—al VIII-lea (Ms. d'Epi-

nal 68) se pastreaza cu titlu : Epistula Nicetae episcopi de lapsu Susannae
devobae et cuiusdam lectoris 151,

Burn a publicat doua texte cu aceeasi temd : 1) Cel atribuit Sfintului
Ambrozie %2 si 2) O scrisoare descoperlta de Dom Morin in Codex Pari-
sinus lat. 12097, din secolul al VI-lea, intitulata : Epistula ad virginem.
lapsam, manuscris anonim care nu are nimic comun cu lucrarea pseudo-
ambroziana 173,

In opera De lapsu virginis este vorba de o cilugariti, pe nume Su-
sana, care a pacatuit cu un citet,. cidlcind astfel votul castitatii. Autorul
deplinge situaiia acesteia si-i aminteste vrednicia din care a cadzut si
gravitatea péca’tului sdu care a exclus-o din societatea celor alesi. Tonul
este uneori retinut, alteori declamatoriu. Lucrarea nu tinde special spre-
aprofundare dogmatica.

148. Quintus Julius Hilarianus, Expositum de die Paschae et mensis, P.L., XIII, 1105—1114.
«Ex die vero XV Kal, Aprilium usque in XVII Kal. Maiarum diem legaliter luna, ut sit quarta de-
cima, vera ratione firmatur. Hinc namque decurrentes, ubi occurrerit dies sacrosanctus Paschae,
sane in eodem pridem primo mense, quem luna genuerit, juste ac sine ulla intermissione Pascha
facere oportet» (col. 1111—1112). o .

149. Pr. Prof. loan G. Coman, Operele literare ale Sfintului Nicela de Remesiana..., p. 224

150. Ghenadie, op. cit., p. 70: «Edidit et ad lapsam virginem libellum, omnibus labentibus:
‘emendationis incentivums».

151. Burn, p. CXXXI—CXXXVI. Cu acest titiu a fost editata recent de E. Cazzaniga, Incerft
aeucloris : De lapsu Susannae, in «Corpus scriptorum Patavinorum», Torino, 1948, p. 1-—31, (care a
studiat si manuscrisele in lucrarea : La fradizione manoscritta del <De lapsu Susannae», Torino,
1950), si de Klaus Gamber, Niceta von Remesiana : De lapsu Susannae, in «Textus Patristici ef:
Liturgici», Fasc. 7, Regensburg, 1969, p. 25—37. :

152. Dupd manuscrisele : Ms. d’Aulun 17 A, secolul al X-lea; Ms. dEpinal 6°, secolul al
VII-lea—al VIII-lea si editia Migne, P.L., 383—400; Burn, p. 112—131.

153. G. Morin, L'«Epistula ad virginem lapsam» de la coliection de Corbie, opuscule inédif
de la fin du IV-e siécle, in «Revue Bénédictine», 14, 1897, p. 193—202, la U. Moricca, op. cil., p
1156—1157 ; Cf. si Martin Schanz, op. cif., p. 408—109; Burn, p. 131-—136.
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Patin rezumad discutiile de pind la el cu privire la aceastd scriere si acorda
{uiternitatea Sfintului Niceta de Remesiana, bazindu-se pe urmdtoarele:

|, Autorul manifesta tendinte practice cu privire la problema trinitard, cind
“pune: «Brai fecioara lui Dumnezeu, erai mireasa lui Hristos, erai templul Dom-
wislui, erai locas al Sfintului Duh» 13 ; sau : «Din fecicara lui Dumnezeu ai devenit
diriciaciune a Satanei, din mireasa lui Hristos, desfrinatd odioasd, din locasul Sfin-
iului Duh, bordei al diavolului, din templul Domnului, loc al necuratiei» 1% ; sau
¢ ind incheie intr-o form# neobisnuitd : «Cel care traiesti si imparatesti in Treime,
i vecii vecilor» 1%,

2. Se poate recunoaste cu usurintd ideea de «communio sanctorum» din De
Symbolo, atunci cind se adreseazd celei cdzute : «Ia aminte, fiicd, cine dintre sfinti
st dintre sfinte nu se ingrozeste si se apropie de tine 7»1%7; sau cind sint evocali
Apostolii, profetii si ingerii cintind, ca in Te Deum, glorie vesnicd lui Dumnezeu :
w(le vei face in fata cinstitilor Apostoli ? Ce vei face in fata lui Ilie si Daniel si-
in fata multimii profetilor atit de mari ? Ce vei face in fata sfintilor ingeri ? Oare,
nu vei arde ca lovitd de trasnet fnaintea méretiei si stralucirii celor fard de

L i
o pata 7 158,
i 0 3. De asemenea, se poate recunocaste in autor imnologul si animatorul cdin-

{irii psalmilor in bisericd, la privegheri, atunci cind fecicara este admonestatd cu

cuvintele : «Cum nu ti-a impresionat ochii lumina privegherilor si cintarea imne-
lor duhovnicesti nu ti-a patruns auzul ?»1%: cau cind i se amintegie celei cazute
¢i imnul fecioarei a fost deja ldmurit, astfel cd pacatul apere mai apéasator :

L «Zadarnic am explicat imnul fecioriei, prin care erai incintatd deopotriva si de

2. ; maretia lui si de respectul fatd de el» 6.

' 4, Asemdnarea de stil si tonul expunerii amintesc, fard indoials, de operele

Sfintului Niceta : De diversis appellationibus si De psalmodiae bono *81.

Este De lapsu virginis consecratae identica cu Ad lapsam virginem
libellus, mentionata de Ghenadie ? Indemnurile miscatoare la pocdinta
adresate fecioarei cazute pot fi utilizate pentru indreptarea tuturor ce-
lor cdzuti, dar retorismul uneori rasunator ca si varietatea numelor pas-'
trate de manuscrise, pot pleda pentru neautenticitate. In orice caz, Burn
editeazd pe haza manuscriselor atit opusculul pseudoambrozian cit si
lucrarea cu aceeasi tema descoperitd de Morin, manifestind astfel indo-
- iala asupra autenticitdtii, desi in Introducere se exprima limpede in fa-

=

o8 50 el e

s 154, De lapsu virginis, 6, Burn, p. 113: «Eras virgo Dei, eras sponsa Christi, eras templum
: 4 Domini, eras habitaculum Spiritus sancti».

155. Ibidem, 7, p. 114: «De Dei virgine facta es corruptio Satanae. de sponsa Christi scortum
exsecrabile, de habitaculo Spiritus sancti tugurium diaboli, de templo Domini fanum inmunditiae».
> 156, Ibidem, 52, p. 131 : «... qui vivis et regnas in Trinitate in saecula saeculorum».

157. Ibidem, 9, p. 114: «Aspice, filia, quis sanctorum, quae sanctarum tibi adproximare non
£l horreat ?»

' 158. Ibidem, 10, p 115: «Quid facies coram caslis apostolis ? Quid facies coram Helia, Da-
' nihelo, et tantorum exercitu prophetarum ? Quid facies coram angelis sanctis ?* Nonne splendore et
iy claritate inmaculatorum quasi fulminibus percussa combureris ?»

159. Ibidem, 22, p. 119: «Quomodo oculos tuos non perstringebat lux vigiliarum : aures tuas
f non penetrabant hymnorum spiritalium cantus ?»

160. lbidem, 29, p. 121 : «Frustra hymnum virginifalis exposui ir quo et gloriam propositi et
observantiam pariter decantares».

161. W. A. Patin, op. cif, p. 20—23; Vezi si F. Cayré, op. cit., p. 519: «De lapsu virginis-
consecratae n'est pas de saint Ambroise et doit sans doute étre attribué a Nicétas de Rémésiana».
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voarea lui Niceta spunind : «Pdrerea mea este deci in favoarea atribu-
irii (operei) De lapsu virginis Sfintului Niceta» 162, '

Doua predici : De virgiliis servorum Dei si De psalmodiae bono il
aratd pe Sfintul Niceta ca un pastrator al traditiei cultice a Bisericii. In
cele 9 capitole ale primei predici, autorul vorbeste despre privegherea
religioasd de noapte 1%, introdusd de curind ca slujbd bisericeascd, vineri
seara si simbatd seara. A doua predicd trateazd despre folosul cintdrii de
imne si psalmi. Intre cele doud cuvintiri este o legaturd strinsi. Termi-
nind cuvintarea Despre priveghere, Niceta anuntd lucrarea urmatoare
«Dar despre evlavia imnelor si a psalmilor, cit sint de pldcuti si de pri-
miti de Dumnezeu, as vorbi acum putin, dacd o ratiune mai deosebitd
n-ar cere un alt V]O]Jum lucrul acesta, cu ajutorul lui Dumnezeu va fi
ardtat in cartea urmat»oa:re» 164 La inceputul cuvintarii Despre folosul
cintdrii de psalmi, autorul aminteste ascultitorilor promisiunea ficutd
«Cine isi tine fagaduinta isi face datoria. Mi-aduc aminte cd pe cind vor-
beam despre frumusetea si folosul privegherii, am fdgaduit cad in cuvin-
tarea care urmeaza voi trata despre lauda si taina imnelor, lucru pe ca-
e, cu ajutorul lui Dumnezeu, il va realiza lucrarea de faté» 165,

Textul original al cuvintdrii De wvigiliis s-a pastrat intre scrierile
Fericitului Ieronim 1% gi impreund cu De psalmodiae bono, intre ope-
rele Fericitului Augustin, la sfirsitul Comentariului la Fericiri %7,

Prima transcriere a operei De psalmodiae bono a ficut-o Dom Ger-
main Morin dupd Codex Vaticanus 5729, secolele al XI-lea — al XII-lea,
asa-numita Biblia lui Farfa 1.

De psalmodiae bono s-a pastrat in d‘Oﬂla versiuni : originalul si ©
forma posterioard, deosebite prin unele adaosuri si omisiuni. Ca adaos, in
forma ulterioard, se poate semmala indicatfia unei opere apocrife, Inqui-
sitio Abrahae, in care animalele, izvoarele si toate elementele naturii,
aduc laude lui Dumnezeu si care contine un pasaj de mare interes si
anume, celebra proorocie din Luca I, 46 : «Mdreste suflete al meu pe
Domnul», atribuitd Elisabetei, nu Sfintei Fecioare Maria 199,

162. Burn, p. CXXXVI: «My feeling is therefore in favour of attributing the De lapsu vir-
ginis to Niceta».

163. De vigiliis, 4, Burn, p. 55: «Res exigit, carissimi, ut de auctoritate vigiliarum et anti-
quitate, deque ipsa utilitate pauca dicamus».

164. P.L., LXVIII, 372. Acest text lipseste in edifia lui Burn.

165. De psalmodiae bono, 1, Burn, p. 67—68.

166. In Codex Carntabrigiensis, Dd. ViI, 2, sec. XV. Vezi Burn, p. LEXXXV—LXXXVI.

167. In urmitcarele manuscrise : Codex Valicanus Palatinus 210, secolul al VII-lea; Codex
Farisinus, Nouv. acg. lat. 1448 (Clunis 33), secolul al IX-lea; Codex Parisinus 13089 (Sungermanensis
591, 3), secolul al Xl-lea; Codex Bruxellensis 10615—10729, secolul al XlI-lea si in Isidor, De eccl
offic. 1, 21, 22, 1a Burn, p. 55; Editat de Migne, in P.L., XXX, 232—239. .

168. Dom G. Morin, Le De Psalmodice bono de ['évéque saint Nicéta, rédaction primitive
d’aprés le ms. Vat. 5729, in «Revue Bénédictine», XIV, 1897, p. 383—388; cf. Burnm, p. LXXXVII si
M. Schanz, op. cif, p A4l1.

169. Burn, p. LXXXIX ; J. Zeiller, op. cif,, p. 554 ; U. Moricca, op. cit., p. 1159 ; Pr. Prof. loan
G. Coman, Operele literare ale Sfintului Nicela de Remesiana..., p. 213.
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© doud tratate au fost editate prima datd, in anul 1723, sub nu-
ul Nicetius de Tréves (secolul al VI-lea), de catre Luc d’Achery Y70
editie a trecut prin mijlocirea lui Galland si in Migne 171,
ar practica bisericeascd in Réasdrit si Apus, ca si referintele unor
ri ca Sfintul Vasile cel Mare, Fericitul Augustin si Ioan Casian
10--435) privind oficierea privegherilor si cintarea psalmilor in co-
i1 in biserica, plaseazd cele doud cuvintdri la sfirsitul secolului al
De altfel, Burn corecteazd greseala lui Migne editind cele doui
‘inlari intre operele autentice ale Sfintului Niceta de Remesiana 172,
De wigiliis servorum Dei si De psalmodiae bono sint doud cuvin-
. care pot inspira totdeauna si pr'ebut‘indeni — prin sfaturile si ideile
iprind —, atit cercurile monahjale cit si pe toti credinciosii crestini

ituie doud piese importante privind cultul crestin si rinduiala 1i-
Hea 1 de la sfirsitul secolului al IV-lea si inceputul secolului al
a, fiind si o sursd de inspiratie pentru tinuta crestinilor in Biserica.
Te Deum loudamus {(«Pe Tine, Dumnezeule, Te lauddm» sau «Te-
1m»), este un vestit imn de preamarire a lui Dummnezeu, scris in limba
ni, care a Impodobit veacuri de-a rindul slujbele bisericesti si a carui
fine a dat si continud si dea nastere la numeroase si interesante dis-
t1i. El nu trebuie confundat cu slujba numitd «Te-Deums» care se
irseste astizi in biserici cu prilejul unor solemnitati.
Cea miai veche mentiune cumoscutd despre imnul Te Deum se gi-
e in jurul anului 512 in Regulele cdtre calugdri scrise de Cezar de
‘rolate (Arles) (T 542), care precizeazd cd intre cele sase lecturi de du-
1inicd trebuie sd fie si Te Deum laudamus ™. O altd miarturie pretioasa

170. Nova Bibliotheca smss. librorum, p. 26 s.u., la Burn, p. XL

171. P.L.; LXVIII 365—372 (De vigiliis) si 371—376 (De psalmodiae bono).

172. Burn, p. 55—82. Adaosurile din a doua varianti sint asezate intre paranteze. De psalmo-
diue bono a fost editat dupd editia lui Burn de cdtre Pr. Nicolae M. Popescu, in Editura Seminaru-
liti de Istoria Bisericit Roméne de la facultatea de teologie din Bucuresti, martie 1931, pentru uzul
“iudentilor teologi. Alfte edifii: C. H. Turner, Niceta of Remesiana; De Vigilits, in JTS, vol.
AX1I, nr. 88, July, 1921, p. 305—320; Idem, Nicela of Remesiang II : Introduction and fext of De
psalmodiae bono, in JTS., vol. XXIV, nr. 95 April. 1923, p, 225—252. Turner 1inlocuieste titlul De
pialmodiae bono cu De utilifafe hymnorum, care se afli in manuscrisul Codex Vaticanus Reginae
ial. 131, sec. 1X—X; Klaus Gamber, ed. cit., De vigiliis, p. 84—91 si. De psalmodiae bono p. 93—100
ey titlul : De hymnorum et laudum ministerio.

173. De psalmodiae bono, 12, Burn, p. 79; «Nam et psalmis deXectamur et orationibus irrigamur
¢t interpositis lectionibus pascimur»., A. L. Tdutu, in articolul: Ritul Sfintului Niceta Episcop al
Remesianel, «Buna Vestire», 111 (1964), nr. 1, p. 32, ajunge la concluzia cd <ritul Sfintului Niceta
i-a fost nici grec-bizantlin nici roman-latin, ci a fost ritul propriu al marei unitdti ecleziastice a
tliricului, a Daciilor, format prin clddirea elementelor locale daco-latine asupra schemei liturgice
primitive stabilitd de Sfintii Apostoli si primii lor ucenici rdspinditori ai crestinismului in toate
centrele principale, rit care mai exact s-ar putea numi daco-latin decit simpluminte latin».

174. Cezar de Arelate (Arles), Regulo ad Monachos, cap. XXI, P. L, LXVII, 1102: «Omni
dominica sex missas facite. Prima missa semper resurrectio legatur, nullus sedeat. Perfectis missis
dicite matutinos, directaneo: Exalfabo te, Deus meus et Rex meus. Deinde, Confitemini. Inde, Can-
temus Domino. Lauda, anima mea, Dominum. Benedictionem. Laudate Dominum de coelis. Te Deum
taudamus. Gloria in excelsis Deo, et capittellum. Omni dominica ‘'sic dicatur».

Deoarece imnul Te Deum se cinta indeosebi duminica, a fost consemnat de unele documente
cu numele de hymnus dominicalis. Vezi Praefatio generalis (fdrd numele autorului) la opera Sfin-
tului Ilarie de Pictavium (Poitiers), P.L., IX, 21: «..praeceptum est singulis Dominicis cantetur» j

preamaresc pe Dumnezeu prin taina imnelor. In acelasi timp, ele
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cu privire la Te Deum o constituie scrisoarea episcopului Ciprian d
Toulon catre episcopul Maximus de Geneva, datatd intre anii 524533
Ciprian era elevul lui Cezar de Arelate si a colaborat la redactarea Vie
t# invatatorului siu. In aceastd scrisoare se afirmi ca toatd Biserica di
lume a primit acest imn si cd il cinta zilnic 175

Textul celebrului imn Te Deum se gaseste in diferite manuscris
fara si fie indicat autorul. In unele manuscrise este atribuit Sfintulu
Ambrozie, Fericitului Augustin (sau amindurora), Sfintului Ilarie, unu
episcop cu numele Nicetas, lui Sisebut (probabil mongh) si lui Abun
‘dius. Un grup de manuscrise de origine irlandezd il indicd drept auto
pe un Niceta sau Nicetius, uneori cu adaosul cd acesta era episcop

Identificarea lui Niceta sau Nicetius din manuscrisele irlandeze ¢
Sfintul Niceta de Remesiana este o problema destul de complexd. Unu
dintre aceste manuscrise face din Niceta un urmas al Sfintului Petr
la Roma, eroare destul de semnificativa, explicindu-se probabil printr-o
dubld confuzie : a Iui Niceta cu Anicetas si a Remesianei cu Roma 176,

Unii critici, comentatori, istorici si patrologi sint pentru autentici-
tatea nicetanad 1?7 a‘textului imnului Te Deum. Altii sint impotriva acestei

S. P. Benedictus, Regula commentata, cap. X1, Qualiter dominicis diebus vigiliae agantur, P.L.
LXVI, 438; Beatus Flaccus Albinus sau Alcuinus, Operum pars quarta. Litania apostolorum, mar-
tyrum quoque confessorum atque virginum, P.L.,, CI, 597. Textul imnului este redat cu titlul :
Hymnum dominicale.
Imnul Te Deum se cinta si in alte imprejurdri decit in cadrul slujbei duminicale. Astfel, in
secolul al IX-lea, preotul Amalarius; intrebind la Roma «si canerent per Dominicas noctes Te Deum
laudamus», a primit urmitorul rdspuns: «Tantum in natalitiis pontificum 7Te Deum laudamus
canimus» (Symphosius Amalarius, Metensis presbyterius et chorepiscopus, Liber de ordine Antipho-
narii, P.L., CV, 1246. informatia este redatd si de Regulele comentafe ale Sfintului Benedict, loc.
cit.). O altd stire consemnatd in anul 1351, la 21 mai, de un cleric, Jacob din Aquileea, precizeaza
_c#d in timpul ceremoniei de instalare a episcopului Paulin in scaunul episcopal din Aquileea, se
cinta imnul De Teum laudamus, Cf. Appendix Secunda auctorum veterum inediforum, XXV, P.L.,
XCIX, 658. ‘
175. Mon. Germ. epp. aevi Merovingici, t. 111, p. 434, dupd Codex Colon. 212 (Darmsdad,
2326, secolul al VII-lea), la Burn, p. CVIII. «Sed in hymno quem omnis ecclesia toto orbe receptum
canit, cotidie dicimus : Tu es rex gloriae, Christus; tu Patri sempiternus es Filius; et consequenter
subiungit: Tu ad liberandum suscepturus hominem non horruisti virginis uterum. Te ergo quaesu-
mus tuis famulis subveni quos pretioso sanguine redemisti. Et hic diligenter adverte quod, cui
superius confitemur : Tu Pairi sempiternus es Filius, huic inferius supplicamus dicentes: Te ergo
quaesurnus, tuis famulis subveni, quos pretioso sanguitie redemisti; quia adsumptus homo in Deum
et homo factus est (et) Deus nunquam destitit esse Deus: sed per unitatem personae hominem
Deum et Deum hominem confitemur». CI. Ernst Kahler, Studien 2um Te Deum, Vandenhoeck & Ru-
precht in Gottingen, 1958, p. 119; Otto Bardenhewer, Geschichte der altkirchlichen Literatur, vol.
111, p. 604. '
176. J. Zeiller, op. cit., p. 552 ; CI. E Kéahler, op. cit., p. 120.
177. Dom Germain Morin, Te Deum, in <«Revue Béneédictine», VII (1890), p. 151--159; Idem,
Nouvelles recherches sur I'auteur du Te Deum, in «Revue Bénédictine», XI (1894), p. 48—77, 337—345 ;
A. E. Burn, An Introduction to the Creeds and to the Te Deum, London, 1899 (in special cap. XI};
Burn, p. XCVII-CXXV: Dom G. Morin, «Le Te Deum. Type anonyme d'anaphore latine préhistori-
que», in «Revue Bénédictine», XXIV (1907), p. 180-223; Dr, Heinrich Kihn, Patfrologie, vol. II,
Paderborn, 1908, p. 136; W. A. Patin, op. cif.,, p. 15—19; M. Schanz, op. cit, p. 411; J. Zeillef,
op. cit.,, p. 552—553 ; A. E. Burn, The hymn Te Deum and its author, London, 1926, lucrare tradusi
si in limba germani de Odo Wissing : A. E. Burn, Der fymnus «Te Deum» und dessen Verfasser,
im Bérenreiter — Verlag zu Kassel, 1930, 81 p., cu o prefatd a traducdtorului; Gerhard Rauschen,
Grundriss der Pafrologie, Achte und neunte neuarbeitete Auflage, Freiburg im Breisgau, 192, p.
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ienticitati 178, S-a afirmat cd imnul Te Deum ar fi opera lui Nicetius de
tves (526—566) caruia, dupa cum s-a vazut, i s-a atribuit de cétre anu-
I cercetdtori si paternitatea operelor De vigiliis servorum Dei si De
lmodiae bono. Dar scrisoarea lui Ciprian de Toulon, care afirma ca in
. 14 jumadtate a secolului al Vi-lea imnul era deja raspindit si cunoscut,
fnee sa cada teza paternitdtii lui Nicetius de Tréves.

Dintre argumentele care pledeaza In favoarea episcopului Niceta de Reme-
“inn ca autor al imnului Te Deum, in afara de mentiunea manuscriselor irlandeze,
Sulam urmatoarele :

l. Imnul Te Deum nu poate fi atribuit Sfintului Ambrozie. sau altor autori de
tine, pentru ca acestia au scris imne in metru ritmic, nu in prozd ritmicd asa
L este scris Te Deum.

2. O nota aflata intr-o Psaltire veche pentru uzul Bisericii din Sarisburien-
“¢ (Salisbury), tiparitd la Londra in anul 1555, dependentd in mod evident de
inele manuscrise mai vechi si care cuprinde Canticum beati Niceti episcopi, da
iwnmatoarea explicatie semnificativa : «Unii spun cd Fericitul Ambrozie, in timp ce
boleza pe Fericitul Augustin, a inceput (sa cinte) Pe Tine Te lduddm, iar Augus-
tin a raspuns (cintind) alt vens: si asa au compus acest imn. Alcest lucru nu este
. ulewarat, ci el au cintat (imnul) in uz, alcatuit mai Inainte de catre Fericitul Ni-
. & vla episcop de Viena; Cassiodor a aprobat aceastd (cintare) cu prilejul inwvatarii
. lintei Scripturi» 7. Nota este sugestivd ; ea Incearcd s corecteze parerea cad imaul
[t Deum apartine Sfintului Ambrozie si Fericitului Augustin si precizeaza in ace-
lngl timp ca este opera Sfintului Niceta. Asezarea scaunului episicopal a lui Niceta
~ln Viena este o eroare a autorului notei asa cum s-a produs si eroarea cu privire
.  "' I redarea corectd a numelui Sfintului Niceta ¥, Invocarea numelui lui Cassiodor
. B iratd ca imnul Te Deum se bucura de o mare popularitate in vremea acestuia.
i B 3. Unele carti ale Sfintului Niceta, ca De psalmodiae bono si De vigiliis atesta
" & i acesta se interesa in chip deosebit de cintarea litungica, fapt confirmat in repe-
. lute rinduri si de Sfintul Paulin de Nola care-si descrie prietenul ca pe un pasio-
nat al cintului folosind acest mijloc in diferite ocazii si mai ales in activitatea

' SN N
. & 109; H. Leclercq, Te Deum, in «Dictionnaire d’Archéologie et de Liturgie», vol. XV, col. 2028—2048 ;

I.. Duchesne, Histoire ancienne de I'Eglise, tome III, V-e édition, Paris, 1929, p. 181 ; D. S. Balanos,
l'atrologie (in limba greacd), Atena, 1930, p. 497—498 si 450 ; Prof. Anton Baumstark, «Te Deum»
i und eine Gruppe griechischer Abendhymnen, in «Oriens Christianus», vol. 34, Heft 1, Leipzig, 1937,
p. 1—26; Rev. Maurice Frost, Two Texts of the Te Deum laudamus, in JTS., vol. XXXIX, nr. 156,
1938, p. 388—391 : M. N., Niceta vescovo di Remesiana, in «Enciclopedia Italiana», editia citatd, p.
{73; Pr. Prof. loan G. Coman, Operele literare ale Sfintului Nicela de Remesiana..., p. 220—224;
Berthold Altaner, Précis de Patrologie, adapté par. H. Chirat, Paris, 1961, p. 549.

,178. Dom Paul Cagin, L’Euchologie latine étudiée dans la tradition de ses f[ormules et de
ses formulaires. 1. «Te Deum» ou «lllatio?» Contribution a [Ihistoire de [U'Euchologie latine a
propos des origines du «Te Deums, Abbaye de Solesmes, 1906; Dom. Agaesse, Que Nicétas de
Remesiana n’est pas Uauteur du «Te Deum», in «Revue des Sciences ecclésiastiques», 1909—1910,
p. 201—220, 410—428 si 553—583; E. Kahler, op. cit., cap., 4, Ist Nicetas von Remesiana der Ver-
lasser oder Redactor des Te Deum?..., p. 123—130. «Aus den Texten kann jedenfalls nicht bewiesen
werden, dass Nicetas von Remesiana irgend etwas mit dem Te Deum zu tun gehabt hat» (p. 130).

179. La Burn, p. Cl: «Quidam dicunt quod beatus Ambrosius cum baptisaret sanctum Au-
gustinum incepit Te Deurn laudamus, et Augustinus respondit alium versum: et sic composuerunt
hunc hymnum. ;

Quod non est verum sed decantaverunt usum prius compositum per beatum Nicetum episco-
pum Vien(n)ensem, quod innuit Cassiodorus, de institutione sanctarum scripturarum».

180. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Operele literare ale Sfinfului Niceto de Remesiana..., p. 220.

| |
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misionara pentru convertirea «barbarilor> la im/été.tura Domnului - nostru lisus
Hristos 181,

4. Burn a ridicat o serie de paralele de gindire si de stil intre Te Dewm si
cellelalte opere ale Sfintului Niceta, din care se desprinde cd imnul Te Deum a fost
alcdtuit in aceeasi atmosferd religioasd si fntr-un stil caracterizat prin scurtime,
claritate si simplitate, calitdti remarcate de Ghenadie si Cassiodor, ceea ce ple-
deazd in favoarea Sfintului Niceta ca autor al acestei piese 182,

5. Folosirea unor texte biblice In cuvintarea De psalmodiae bono demonstreaza
cad este unitate strinsd intre aceastd lucrare si Te Deum. Este evidenti repetarea
ideii Te Deum laudamus in unele versete ca : «Toatd suflarea si laude pe Dom-
nul» (Ps. CL, 5); «Lduda-voi numele Dumnezeului meu cu cintare si-L voi prea-
mari pe El cu laudd» (Ps. LXVIII, 34) ; «Laudati pe Domnul, cd buni este cintarea.
placutda sd fie Domnului nostru, lauda» (Ps. CXLVI, 1); «Laudind voi chema pe
Domnul si voi fi mintuit de vrajmasii mei» (Ps. X VII, 4).183,

Pornind de la aceste constatdri se poate trage usor comcluma cd imnul Te
Deum se gaseste intr-o formd intentionald, ca material neprelucrat, in operele
celelalte ale Sfintului Niceta si mai ales in tratatul asupra psalmodierii, redactarea
lui fiilnd un fel de aplicare practicd a consideratiilor teoretice din De psalmodiae
bono, sau o «intregire logicd si fireascé» a acestuia 18

Criticii care se pronuntd Impotriva autenticitdtii nicetane, pun La indoiala
provenienta irlandezd a manuscriselor care il numesc pe Niceta ca autor. Indoiala
asupra acestui punct are consecinte destul de grave, remarca J. Zeiller, dat fiind
ed mediile culturale irlandeze, foarte conservatoare, au contribuit mult la perpe-
tuarea vechilor traditii 18°. Evident, conservatorismul irlandez ar putea confirma si
autenticitatea numelui lui Niceta 18, Provenienta irlandezd a manuscriselor n-a
putut fi infirmata serios pinad acum.

Un alt argument adus de negativisti este tdcerea istoricului bisericesc Ghe-
nadie de Marsilia cu privire la compunerea imnului Te Deum de citre Niceta, desi
acest imn era cunoscut in secolul V. Omisiunea lui Ghenadie nu poate fi un argu-
ment hotdritor. Nici cele doud opere, De vigiliis si De psalmodiae bono n-au fost
mentionate de Ghenadie. Nu se poate pretinde cd toti scriitorii vechi au fost
inregistrati de istoricii literari ai timpului cu toate operele dupd criteriile criticii
moderne. «Intinsa difuzare a acestui imn din secolul al V-lea si neinregistrarea lui

. de cétre Ghenadie pe numele lui Niceta, subliniazd Pr. Prof. Ican G. Coman, nu
indicd neautenticitatea sigurd, ci, probabil, numai cd imnul devenise un bun al
intregii Biserici si nimeni nu-i discuta paternitatea, asa cum nimeni nu se va gindi
sd discute paternitatea imnului Sfinte Dumnezeule sau Simbolului de credintd» %7

De asemenea, negativistii fac un argument in sprijinul tezei lor din faptul ca

Sfintul Paulin de Nola nu vorbeste nicdieri cd episcopul de Remesiana ar fi

181. Si. Paulin de Nola, Carmen XVII, v. 90—92, 98, 109—116, 261—262; Carmen XXVII, v. 315—-
316, 500—502, ed. Hartel, p. 85, 83, 86—87, 93; 276, 284.

182. Burn,. p. CIII--ClV; Cf. De diversis appellationibus; De ratione fidei, 4; De Spiritus.
Sancti potentia, 1, 5, 19; De Symbolo, 12; De psalmodiae bono, 6; Burn, p. 2—5 (passim); 13; 18
24, 35; 51; 74,

183. De psalmodiae bono, 7, 8; Burn, p. 74—76: «Omnis spiritus laudet Dominum» (Ps. CL, 6):
«Laudabo nomen Dei mei cum cantico et magnificabo eum in laude» (Ps. LXVIII, 34); «Laudate
Dominum, quoniam bonus est psalmus, Deo nostro suavis sit laudatio» (Ps. CXLVI, 1); «Laudans
invocabo Dominum et ab inimicis meis salvus ero» (Ps. XVII, 4).

184, Pr. Prof. loan G. Coman, Operele literare ale Sfintulii Niceta de Remesiana..., p. 222.

185, J. Zeiller, op. cit., p. 552: 186. U. Moricca, op. cit.,, p. 1161.

187. Pr. Prof. loan G. Coman, Operele literare ale Sfintului Niceta de Remesiana..., p. 22%.
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compus immne, E adevarat cd Sfintul Paulin nu spune formal cd prietenul siu e
autor de imme religioase. Anumite amdnunte insd si unii termeni tehnici din tra-
tatul De psalmodiae bono, il Infdtigeazd pe autor ca pe un adinc cunoscdtor in
arta muzicii. El da indicatii clare cu privire la emisiunea sunetului si modularea
vocii potrivit naturii cintului, la registrul vocal, la integrarea vocilor in ansamblu :
«Intr-adevir, sunetul sau melodia sid se cinte in armonie cu sfinta invataturd, nu
5d se strige ca in piesele tragice, ci sd arate adevdratul duh crestin in noi; sd nu
miroasd a ceva teatral ci sa realizeze cdinta pentru pdcate» 8. Aceste preciziuni
nu sint facute de un diletant, ci de un cumoscator Incercat si, foarte probabil, chiar
de un compozitor 1%, \

In fine, cei ce neagd paternitatea nicetand spun cd asemdndrile de stil cu
celelalte opere nu sint hotdritoare. Se poate insd ca un stil si3 semene cu alt stil,
dar in cazul imnului Te Deum asemdindrile nu sint numai stilistice, ci sint inso-
lite de asemandri de conceptie si de idei, astfel cd analogiile sint indicative dacd
nu hotaritoare 19,

Mentiondm si o alti categorie de critici care, ca Moricca, afirmd cd imnul
Te Deum este o lucrare anonimd, ca vechile prefete ale liturghierelor latine, astfel
ca atribuirea acestui imn lui Niceta, Ambrozie, Augustin, Ilarie, Sisebut sau
Abundius, are aceeasi valcare 1. Teza anonimatului este cea mai comoda.

Existd si cercetdtori care au sugerat pdrerea cd imnul Te Deum a circulat in
Biserica primara, fncepind din secolul al IT-lea, sub diferite forme si cd Sfintul
Niceta de Remesiana l-ar fi redactat definitiv 192,

Imnul Te Deum laudamus este scris in prozad ritmicd, in asa-numi-
tul Cursus Leoninus raspindit in secolele al IV-lea si al V-lea la unii

188. De psalmodiae bono, 13. Burn, p. 79—80: «Sonus etiam vel melodia consentiens sanctae
religioni psallatur, non quae tragicas difficultates exclamet, sed quae in nobls veram Christiani-
tatem demonstret, non quae aliquid theatrale redoleat sed compunctionem peccatorum faciat».

189. Pr. Prof. loan G. Coman, Operele literare ale Sfintului Niceta de Remesiana..., p. 222.

190. Compard De Symbolo, 10 (Burn, p. 48) : «Etiam angeli, etiam virtutes et potestates su-
pernae in hac una confoederantur ecclesia», cu Te Deum, v. 3—9 «Tibi omnes angeli, tibi caeli et
universae potestates; Tibi cherubin et seraphin incessabili voce proclamant; Sanctus sanctus sanctus,
Dominus Deus sabaoth; Pleni sunt caeli et terra maiestatis gloriae tuae; Te gloriosus apostolorumr
chorus ; Te prophetarum laudabilis numerus; Te martyrum candidatus laudat exercitus» (Burn,
83—84); sau «Unam ecclesiam catholicam in omni orbe terrae constitulam» (Burn, p. 48), cu Te
Deum, v. 2 si 10: «Omnis terra veneratur» si «Te per orbem terrarum sancta confitetur ecclesia»
(Burn, p. 83 si 84). W.‘A. Patin accentueazi, pe bazd de comparatii, aseminarea dintre De Symbolo,
cap. 10 si Te Deum, cun privire la ideea de comuniunea sfintilor (communio sanctorum), spunind:
«Cine ar ftranscrie capitolul 10 din De Symbolo ar avea nevoie numai sid aseze ideile in prozéd
ritmicid si prima parte a imnului ar fi gata» (op. cit., p. 19).

191, Hermann Jordan, Geschichte der alichristlichen Literatur, Leipzig, 1911, p. 471; H. A,
Kdstlin, Te Deum, in RE, XIX, p. 467 ; A. Manser, Te Deum, in «Lexicon fiir Theologie und Kirche»,
Ed. a II-a, vol. IX, Freiburg im Breisgau, 1937, col. 1027 ; U. Moricca; op. cit., p. 1161 ; Ubaldo Man-
nucci, op. cit., p. 199—200; Pr. Prof. Ioan G. Coman, Operele literare ale Sfintului Nicela de Renie-
siana.... p. 222 ¢ .

192. J. Quasten, Nikelas v. Remesiana. Missionsbischof in Dacien, in «Lexicon fiir Theologie
und Kirche», vol. VII, Freiburg im Breisgau, 1935, p. 570; Klaus Gamber, Das Te Deum und sein
Autor, in <«Revue Bénédictine», 74, 1964, p. 318—321: Idem, Fragem zu Person und Werk des
Bischofs Niceta von Remesiana, in Romische Quartalschrift fir christliche Altertumskunde und Kir-
chengeschichfe, Band 62, Heft 3—4, Verlag Herder Freiburg im Breisgau, 1967, p. 227 ; Idem, Die
Aulorschaft von De Sacramentis. Zugleich ein Beitrag zur Liturgiegeschichte der rémischen Provinz
Dacia mediterranea, in «Studia Patristica et Liturgica» quae edidit Institutum Liturgicum Ratis~
bonense, Fasc. 1, Regensbhurg, 1967, p. 121—129 (cap. Ist Niceta auch Autor des «Te Deum»?).







i, Sanctus sanctus samctus Dominus De-
us sabaoth

i, Pleni sunt caeli et terra ‘maiestatis

gloriae tuae

Te gloriosus apostolorum chorus

=
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e

Te prophetarum laudabilis numerus

U, Te mantyrum candidatus laudat exer-
citus

I, Te pe orbem terrarum sancta confi-
tetur ecclesia

{1, Patrem immensae maiestatis

12, Venerandum tuum verum unigentium
Filium

11, Sanctum quoque paraclitum Spiritum

1. Tu rex gloriae Christe

1h. Tu Patris sempiternus es Filius

16. Tu gd liberandum suscepturus homi-
nem mon horruisti virginis uterum

7. Tu devicto mortis aculeo aperuisti cre-
dentibus regna caelorum

18. Tu ad dexteram Dei sedes in gloria
Patris

Iudex crederis esse venturus

Te ergo quaesumus tuis famulis sub-
veni quos pretioso sanguine remedisti

1. Aeterna fac cum sanctis tuis gloria
munerari

22. Salvum fac populum tuum Domine et
benedic hereditati tuae

23. Et rege eos et extolle illos wsque in
aeternum ?

24. Per singulos dies benedicimus te

25. Et laudamus momen tuum in saecwlum

et in saeculum saeculi

Dignare Domine die isto sine peccato

nos custodire

27. Miserere mnostri Domine miserere nos-
tri
28. Fiat misericordia itua Domine super

nos quemadmodum speravimus in te
In te Domine speravi mon confundar
in aeternum.

29.
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Sfint, Sfint, Sfint, Domnul Dummnezeu
Savaot !

Pline sint cerurile si pdmintul de md-
rirea slavei Tale ;

Pe Tine Te laudd ceata sldvitd a Apos-
tolilor,

Multimea ovrednicd de laudd a prooro-
cilor,

Ostirea imbrdcatd in alb a mucenicilor.

Pe Tine sfinta Bisericd Te mdrturiseste
pe intregul pamint,

Tatd al mesfirsitei mariri,

Pe adevdratul Fiul Tdu, Unul-Ndscut, ca-
re trebuie cinstit

Si pe Sfintul Duh Mingiietorul ;

Tu, Hristoase, impdrat al slavei,

Tu esti Fiul vesnic al Tatalui ;

Tu care aveai si Te éntrupezi in om
pentru a-l mintui, mu Te-ai infricosat
de pintecele Fecioarei ;

Tu, dupd ce ai invins acul mortii, ai
deschis credinciosilor impdrdtia ceru-
rilor ;

Tu stai de-a dreapta lui Dumnezeu in
slava Tatdlui ;

Credem cd wei veni judecdtor ;

Asadar, \Te rugdm wino in ajutorul ro-
bilor Tdi pe care i-ai rdscumpdrat cu
pretiosul Tdu singe ;

Ddruieste-le slovd vesnicd cu sfintii Tdi;

Mintuieste, Doamne, poporul Tdu, si bi-
necuvinteazd mostenirea Ta;
Si condu-i pe ei si ii imaltd pind in veac.

In fiecare zi Te binecuvintdm

Si lauddm mumele Tdu in veac si in vea-
cul veacului. §

Invredniceste-ne, Doammne, in ziua aceas-
ta, fard pdcat sd me pazim ;

Miluieste-ne pe noi, Doamne, miluieste-
ne pe moi;

Fie, Doamne, mila Ta peste noi precum
am ndddjduit in Tine ;

In Tine, Doamne, am mndddjduit, si nu
md ruginez in veac ! 19,

196. Burn, p. 83--86; Cf. Arhim. Ghenadie En#ceanu, op. cif., p. 835—836; Pr. Prof. Ioan G.
Coman, Operele literare ale Sfintului Niceta de Remesiana..., p. 223—224.

5., — 5
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Ideile dogmatice cuprinse in Te Deuwm il agazd catre sfirsitul seco-
lului al IV-lea, cind problemele trinitara si hristologicd erau in plinid
discutie. In acel timp a trait si Sfintul Niceta de Remesiana care ia alci-
tuit aceasta floare a imnologiei latine, de care s-a folosit atit in activi-
tatea sa misionara cit si in lupta sa impotriva ereziilor. '

Incheind aceastd schitd asupra imnului Te Deum, amintim aprecie-
rile atit de sugestive ale istoricului Duchesne : «Acest imn celebru pe
care Intreaga crestindtate latind il cinta in orele sale de reculegere, a rd-
sunat mei intli intr-un colt pierdut al vechiului tinut Moesia. Aceasta
este cea mal frumoasd mostenire a Bisericii care a inflorit aici in vre-
murile romane» 197,

Daca istoricul Duchesne limita sfera imnului’la «crestindtatea lati~
nd», dacd protestantii cintd si astdzi @cest imn in traducerea Ilui Lu-
ther %8, daca ortodocsii isi unesc vocile preamdrind pe Dumnezeu in sti-
hurile lui minunate, o legitimd intrebare se impune : Oare, aceastd operd
Patristicd nu (poate constitui un mijloc de apropiere in discutiile si in
efortunile ecumeniste ‘contemporane ? Rdaspunsul nu |poate fi decit afir-
mativ si el face o cinste ideosebitd Sfintului Niceta |de Remesiana care
aduce peste weacuri un alean inimilor crestine in cdutarea unitdtit Bise-
ricii lui Hristos. '

3. VALOARBA LITERARA A OPERELOR SFINTULUI NICETA DE REMESIANA.

Dupd cum s-a putut constata, operele Sfintului Niceta de Remesiana.
au fost creatia activitdtii sale pastorale, slujind telurilor sale practice, si
nu productiuni literare scrise cu alte scopuri. Activitatea sa literard a
tintit rdspindirea si intdrirea credintei crestine si a evlaviei in inimile
candidatilor sdi la botez si a credinciosilor sdi, predicarea invataturii cres--
tine in fata paginismului si a ereziei, ca si adevaratul cult crestin fatd de:
pirerile false si practicile liturgice depdrtate de traditia Bisericii Orto-
doxe. Sfintul Niceta este, asa cum remarca W. A. Patin, un scriitor pen-
tru imprejurdri anume (Gelegenheitschriftsteller) 1%, Ca misionar si ca-
tehet, el a tratat problemele strins legate de activitatea sa pastorald,
dupa cum arata titlurile cartilor din catehism.

Operele sale reflectd o informare intinsd si variatd, o observatie
atentd a vietii, cunoasterea ideilor indrdznete si primejdioase ale ereti-
cilor pe care ii combate cu competentd si perseverentd, ca si patrunderea
obiceiurilor si practicilor pdginesti care amenintau sé se strecoare in pa-
trimoniul crestinismului sub forma cultului unor virtuti, ca bundtatea st
taria 200,

Scrierile Sfintului Niceta sint scurte si clare, asa cum cerea activi-
tatea sa cateheticd. Subiectele tratate sint sustinute cu o bogatd argu-

197. L. Duchesne; ‘op. icif.; p. 18%

198. E. Kahler, op. cit., cap. 5: Das Te Deum bei Luther, p. 133—146.

199. W. A. Patin, op. cit., p. 126. La sfirsitul tratatului De rationé fidei, Niceta precizeazi:
«Haec pauca ad vicem commentarioli, quia vobis scribi postulastis, negare non potui» (cap. 7,
Burn, p. 18). 200. Ghenadie, op. cif., p. 835—836.
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mentare luatd din Sfinta Scripturd, Sfinta Traditie, ratiune si viatd. In
general, orice problemd este tratatd in trei parti: 1. expunerea; 2. de-
monstratia ; 3. solutia Bisericii. In lucrdrile care trateazd probleme de
pastoratie, ca Despre priveghere, Despre folosul cintdrii si Pe Tine Te
laudam, se foloseste de aceeasi metoda : 1. importanta problemei ; 2. isto-
ricul ei; 3. foloasele practice pentru viata credinciosilor. De altfel, me-
toda dialecticii in trei timpi este folositd si in tratarea problemelor dog-
matice. Expunind invatdtura despre Bisericd, Sfintul Niceta spune cd
din aceasta fac parte : Avraam, Isaac si Iacob ; profetii, apostolii si mar-
tirii ; cel drepti: care au fost, care sint si care vor fi, pentru cd au fost
sfintiti intr-o singurd credintd si viata, fnsemnati intr-un singur Duh
Sfint si au format un singur trup ; Sfintul Niceta adaugéd cd din Bisericd
mai flac parte : ingerii, puterile si stdpinirile cele de sus 201,

Pentru a inviora cuvintarea si a da nerv expresiei, Sfintul Niceta
foloseste, de asemenea, dialectica in doi timpi, ca in urmatorul fnagmefm
in care Vorbestte despre Domnul nostru Tisus Hristos, ca Dumnezeu si om:

«Existind fn amindoud felurile : om fiindcd era vazut si Dumnezeu fiindcd nu
se vedea. Mincind ca om si hranind cinci mii de oamendi cu cinci piini, ca Dumne-
zeu. Insetind ca om si dind apa vietii ca Dummnezeu. Dormind in corabie ca om,
dar poruncind vinturilor si mdrii ca Dummnezeu. Intinzind mfiinile pe cruce ca om,
dar dind raiul tilharului, care Il mérturisea, ca Dumnezeu. In cele din urmd, pri-
mind moartea, trupul a stat in mormint pentru putin timp, ca om, insid inviind
din mormint pe cel mort de patru zile, ca Dumnezeu. Asadar, Hristos trebuie si
fie crezut in amindoud felurile, si Dumnezeu si om, deoarece dupd cum este cunocs-
cut ca om prin afecte, tot astfel Dumnezeu se aratd din. lucrarile dumnezeiesti» 202,

Uneori, anumite propozitii sint atit de bine alcatuite incit iau forma
unor gnome, usor de retinut si de reprodus, ca de exemplu :

«O, omule, desi ncd nu te cunosti pe tine fnsuti, indrédznesti sd méisori cele
dumnezeiesti» 2%; sau: «Dacd te numesti crestin si nu vei fi duhovnicesc, sd nu
te increzi prea mult cu privire la mintuire» 2% ; sau: «Sufletul sa fie totdeauna
in cer, nddejdea in inviere, dorinta in fagdduintd»20%; sau: «Cine privegheazd cu
ochii, s privegheze si cu inima ; cine se roagd cu duhul, sd se roage si cu mintea,
fiindcd este cu totul nefolositor a priveghea cu ochii, in timp ce sufletul doarme» 2%;
sau: «Laudd pe Domnul in wviata ta, adu jertfa laudei si prin aceasta se aratd in
sufletul tdu calea pe care vei ajunge la mintuirea lui» 207,

201. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Operele literare ale Sfintului Niceta de Remesiana..., p. 227—228.

202. De Symbolo, 4, Burn, p. 42—43. Ci. Pr. Prof. Ican G. Coman, Operele literare ale Sfintului
Niceta de Remesiana..., p. 228.

203. De ratione fidei, 1, Burn, p. 11: «O homo, nondum te ipsum cognoscens, audes divina
metiri».

204. De Spiritu sancto, 22, Burn, p. 37: «Si Christianus diceris, et non fueris spiritualis, ne
tibi satis de salute confidas».

205. De symbolo, 14, Burn, p. 52: «Sit animus semper in caelo, spes in resurrectione, desi-
derium in promissione».

206. De wvigiliis, 9, Burn, p. 66: «..qui vigilat oculis, vigilet et corde; qui orat spiritu, oret
et mente; quia valde 1nutile est oculis vigilare amimo dormiente».

207. De psalmodiae bono, 7, Burn, p. 75: «Lauda Dominum in vita tua, immola sacrificium
laudis, et per ipsum ostenditur in anima tua via qua ad eius pervenias salutares.

I |
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Tratatele Sfintului Niceta sint construite logic, fara ca tema si fie
parasitd. In aceastd privintd, aldturi de tratatul Despre puterea Sfintului
Duh, se poate cita, indeosebi, cuvintarea Despre priveghere. Dupid ce
motiveazd subiectul, in prima parte, Sfintul Niceta declara : «Subiectul
cere, preaiubitilor, sd spunem citeva lucruri despre autoritatea si vechi-
mea privegherilor, ca si despre insusi folosul lor», propozitie care se
repetd dupa ce a tratat cu strictete aceste probleme: «Acestea care s-au
spus despre autoritatea, vechimea si folosul privegherilor, sint de a-
juns» 208,

Alteori, fraza este alcatuitd din doud propozitii, in stil direct, for-
mate din acelasi numir de cuvinte, dind sprinteneald stilului, ca in
exemplul urmadator : «Dumnezeu se aratd, zeii sint luati in ris ; credinta
este propovaduitd, viclenia este inldturatd ; dreptatea se aduce, nedrep-
tatea se inlatura ; mila este laudatd, cruzimea cade ; adevarul este cer-
cetat, minciuna se condamna ; inselaciunea este acuzatd, nevinovatia ethe
recomandatd ; mindria este 1n1a13urata smerenia se 1na;1’§a» 209

Una din pmn‘crpsalele cerinte ale unei predici este ca predicatorul sa
stea in legaturd permanentd cu ascultdtorii sdi. Pentru aceasta, forma de

" cuvintare cea mai potrivitd este dialogul. Forma dialogului a fost des in-
trebuintatd in primele patru secole crestine si Sfintul Niceta urmeazd
practicii timpului, mentinind astfel incordatd atentia ascultdtorilor sai.
«Daca vel zice : «S-a nascut», via zice... Dacad vei zice : «Nu s-a nascut»,
va zice tie... Insd de unde este (Duhul) ? Nu stii. Dacd vrei si stii, as-
cultd pe insusi Cel ce zice: «Acesta de la Tatdl purcede». Ce se cuvine
acum, fratilor ? Sd ascultdm pe Hristos sau pe ocameni ?» 210 ; sau : «Asa-
dar, dacd te numesti om al lui Dumnezeu si nu vei fi crestin, nu esti
nimic» 211 ; sau : «Dacd cineva va incerca sid-ti strecoare in auz ca Hristos
a fost n«uxmal om, sd-i spui.»??; sau: «Dacd esti bétrin, cine te con-
stringe sa priveghezi ?7» 213,

Scrierile Sfintului Niceta sint strasbatute de cdldura dﬂagostei parin-
testi a pastorului de suflete care-i numeste pe fiii sdi duhovnicesti fra-

208. De' vigiliis, 4, 9, Burn, p. 59 si 67: «Res exigit, carissimi, ut de aucforitate vigiliarum et
antiquitate, deque ipsa ulilitale pauca dicamus»; «Haec de vigiliarum auctoritate, antiquitate, nec-
non utilitate dicta sufficiant».

209. De psalmodige bono, 6, Burn, p. 73: «Deus ostenditur, simulacra deridentur; fides adse-
ritur, perfidia repudiatur; iusftifia ingeritur, prohibetur iniguitas; misericordia laudatur, crudelitas
abdicatur; veritas requiritur, mendacia damnantur; dolus accusatur, innocentia commendatur; su-
perbig deicitur, sublimatur humilites»; cf. Pr. Prof. loan G. Coman, Operele literare ale Sfintului
Niceta de Remesiana..., p. 230. ¢

210. De Spiritu sancto, 2, 3, Burn, p. 20: «Si dixeris: «Natus est» : dicet.. Si dixeris: «Non
est natus» ; dicet tibi... Sed unde sit (Spiritus) ? nescis. Si vis scire, audi ipsum dicentem: Hic de
Patre procedil. Quid nunc oportet, fratres? Christum audire, an homines ?»

211. Ibidem, 22, p. 37: «Si igitur voceris homo Dei, et non fueris Christianus, nihil es».

212. De Symbolo, 4, Burn, p. 43: «Si quis tibi hominem tantummodo Christum fuisse in
auribus susurrare temptaverit, dicito...». .

213. De vigiliis, 2, Burn, p. 57: «Si senex es, quis te compellit, ut vigiles?» Vezi, de ase-
menea, ultima parte din De diversis appellationibus, Burn, p. 3—5.
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tres si carissimi, adresindu-se de obicei la persoana a doua singular, intr-o
intimitate spirituald vrednica de retinut.

De asemenea, meritd o atentie deosebitd desele recapitulari, la sfir-
situl unor aaplftole mai lungi sau la sfirsibul lucrarii, pentru a fixa in
minte adevdrurile de credinta. Astfel, dupd expunerea invataturii orto-
doxe despre Sfintul Duh, pe care o argumenteazd cu numeroase texte
din Sfinta Scripturd, Sfintul Niceta rezuma cele 18 capitole, in felud ur-
mator : ,

«S& facem deci recapitularea celor spuse: dacad Sfintul Duh purcede de la
Tatal, dacd libereaza, dacid sfinteste, dacd este Dommn dupd cum a zis Apostolul,
dacd creeazd cu Tatal si cu Fiul, dacd da viatd, dacd are prestiintd ca Tatidl si ca
Fiul, daca descoperd, dacd este pretutindeni, daci umple toatd lumea, dacd locu-
ieste In cel alesi, dacd vadeste lumea de vinovitie, dacd judecd, dacd este bun si
dfept, dacd despre El se spune : «Alestea a zis Duhul Sfint», dacd a rinduit pe
profeti, dacd ia trimis pe Apostoli, dacd este mingiietor, dacid spald si indrepteaza,
dacd nimiceste pe cei ce-L insald, dacd cel care-L huleste nu are iertare nici in
veacul acesta, nici in cel viitor, cdci asa este propriu lui Dumnezeu, daci acestea
stnt asa, mai mult pentru cid sint adevérate, de ce sint intrebat sid spun ce este
Sfintul Duh, cind El nsusi se descoperd ce este, prin mérimea lucrarilor ?» 214,

Sfintul Niceta intrebuinteazd imagini plastice, comparatii adecvate
si sugestive, figuri de stil en chiasmul, aliteratia, apostrofa, metafora tte.,
in chip firesc, uneori |strecurate cu grijd in frazd ca si nu dea impresia

- de ostentatie. Simbolul de credintd este adunat din . intreaga \Scripturd,
spune Sfintul Niceta, ca pietrele pretioase montate intr-o Ssingurd co-
roand 215, Cel care facea aceastd observatie, a stiut sd-si struneascd cu-
vintul ca sa spund numai ce trebuie ;si cum trebuie wscultdtorilor sdi,
recrutati indeosebi dintre oameni simpli, muncitori in minele de aur sau
«barbari» lcu sufletul aspru.

Limba de care se slujeste Niceta \este (latina orestind intrebuintatd
in wremea lui, in bazinul dundrean, dar \slefuitd uneori datoritd lecturii
sale din unii scriitori latini ca. Tertulian, Ciprian, Lactantiu, Novatian,
Ilarie, Paulin de Nola si, probabil, din Ambrozie, Rufin si Augustin. [El
alege itermenii cei mai potriviti pentru a (se face inteles de catehumenii
si cnedinciosii sdi, wmtilizind atunci cind era cazul si termeni populari i
familiart, cunoscuti de ascult(ztorz‘, evitind, in general, neologismele, ynat
ales cuvintele grecesti®'¢.

Desigur ca Sfintul Nzceta nu atinge indltimile unor clasici crestini,
latini, ca Lactantiu, Sfintul Ilarie, Fericitul leronim isau Fericitul Augus-
tin, dar ni se pare intrucitva exageratd afirmatia cd el a excelat numai
ca misionar i catehet, 1in timp ce scrierile sale sint de 0 importanta
minora 217,

214. De Spiritu sancto, 18, Burn, p. 34. CI. Pr. Prof, loan G. Coman, bperele literare ale
Sfintului Niceta de Remesiana..., p. 205—206. 215. De Symbolo, 13, Burn, p. 52.

216. Cf. W. A. Patin, op. cit., p. 126-~135; Pr. Prof. loan G. Coman, Operele literare ale Sfin-
Zului Niceta de Remesiang, p. 228—231. 217. L. Duchesne, op. cif., p. 181
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gienilor, care desi in parte apartineau secolelor al II-lea si al IIl-lea, to-
tusi nu se stinseser 218, '

Pozitia Sfintului Niceta fatd de eretici se intemeiazi pe legdtura sa
cu Sfinta Scripturd care formeazi, de asemenea, temeiul principal de
actiune al Parintilor participanti la Sinodul I Ecumenic de la Niceea si
baza hotaririlor luate : «Dupa ce au fost adunate si cercetate toate scrie-
rile Sfinte, s-a dat pe fa{d adevirul si s-a scris» 219, Pentru Sfintul Ni-
ceta, Scriptura este sfintd, dummezeiascd, este cuvintul lui Dummnezeu,
calduza invataturii, cum reiese din aprecieri ca acestea : «As putea si via
infatisez mai multe marturii din Sfinta Scripturd» ; sau : «Asadar, pe
drept spune Scriptura in Proverbe» ; sau : «Scriptura mirturiseste...» ;
sau : «Voi aduce dovezi din Sfintele Scrieri» 22°. Dummnezeu insusi este
Cel ce grédieste in Evanghelie, de aceea Sfintul Niceta marturiseste cu
toatad increderea : «Socotesc ci este mai bine asa cum a descoperit Hris-
tos Domnul, decit cum a gindit judecata omeneasci» 221,

Este adevédrat cid Sfintul Niceta nu a l#sat nici un comentar la Sfin-
ta Scripturd, asa cum au ldsat de exemplu Sfintul Vasile cel Mare, Sfin-
tul Toan Gurd de Aur, Sfintul Ambrozie, Fericitul Augustin si multi altii,
dar el prepuia tot aga de mult ca ei Viechiul si Noul Testament. Invata-
tura pe care o predd catehumenilor sii este infitisati ca un rezumat al
intregii Scripturi : «Céci acestea au fost adunate pe scurt din toatid Scrip-
tura», accentueazd Sfintul Niceta, vorbind despre Simbolul credintei,
«fiind rinduite ca niste pietre nestemate intr-o coroani» 222. De aceea,
«nimeni s3 nu-si astupe urechile atunci cind se citesc sfintele cuvinte» 223,

Interpretarea textelor Sfintei Scripturi este pur ortodoxi, fiind alese
citatele cele mai potrivite pentru argumentarea solidi a adevirurilor de
credintd Impotriva invatdturilor raticite sau pentru edificarea credin-
closilor sai.

Aldturi de cuvintul Domnului exprimat in Sfinta Scripturd, Tra-
ditia apostolica este al doilea izvor de inspiratie al adevirurilor de cre-
«dintd cu caracter de obligativitate. Dupd ce demonstreazi Dumnezeirea
Sfintului Duh, Sfintul Niceta declard limpede : «Daci trebuie si fie mar-
‘turisit in acest fel, dupa spusa Domnului si dupi traditia apostolilor..., ci-
ne md va putea opri de la adorarea Acestuia ?» 224, La fel, vorbind des-
pre consubstantialitatea Fiului cu Tatal, {i incredinteazd pe credinciosii
sdi cd «acesta este intelesul universal, aceasta este rugiciunea credincio-
silor, aceasta este lucrarea sfintilor. Potrivit acestora, ei inteleg toate cele
facute si spuse de Mintuitorul si, intelegind, vorbesc» 2?5, Ca cineva si
poata face afirmatia: «Acesta e fintelesul sobornicesc», trebuia sa fie
bine informat asupra invataturii Parintilor Bisericii si s& se punid de
acord cu ei. Mai mult, Sfintul Niceta atrage atentia cd abaterea de la

218. De ratione fidei, 2, p. 11; De Symbolo, 10, p. 48. 219. De ratione fidei, 3, p. 12--13.
220. De Spiritu sancto, 18, p. 33; De vigiliis, 3, 9, p. 59, 66; De psalmodiae bono, 2, p. 69.
221. De Spiritu sancto, 3, p. 2l. 222. De Symbolo, 13, p. 52.

223. De Spiritu sancto, 6, p. 25. 294, Ibidem, 18, p, 35.

225. De ratione fidei, 5, p. 15.
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linia tradifiei duce la ratacire, dupd cum s-a Intimplat cu macedonienii
care la inceput au crezut «asa cum fusese predat» (ut fuerat tradi-
tum» 2 22 ‘

'Dem pastrarea Traditiei Apostolice (quam a1po<stoh tradiderunt) este
pentru Sﬁwtrul Niceta semnful vadit al apartenentei la Biserica cea ade-
varata 227,

O traiséturé esentiald a Sfintului Niceta de Remesiana a fost avintul
sdu misionar. In aceastd privintd, el std aldturi de marii misionari ai
timpului, indreptindu-si activitatea si spre alte neamuri, nu numai catre
dacoromanii din hotarele eparhiei sale. Lipsa unor dovezi sigure ne im-
piedica sd cunoastem adevaratele coordonate ale intinderii influentei di-
recte a lui Niceta. Din cele doua poeme ale Sfintului Paulin de Nola se
poate desprinde insd cd activitatea prietenului sdu a fost intensd si fruc-
tuoasa. Pentru obtinerea succesului dorit, Sfintul Niceta a organizat via-
ta minastireascd. In minastiri a gasit desigur numerosi ucenici si cola-
boratori care l-au sprijinit in activitatea sa. Calugarii Sfintului Niceta
n-au rdmas inchisi intre zidurile min#stirilor, ci au contribuit la opera
de crestinare a popoarelor indicate de Paulin de Nola. Altfel nu s-ar
putea explica crestinarea unor neamuri risipite pe intreg t{inutul batut de
Boreas, in regiunea Dunarii de Jos. Sfintul Niceta n-a asteptat si-i vind
la Remesiana. toti acesti pagini spre a-i crestina, ci a mers la ei, el si
ucenicii sai, departe de linistea scaunului sau episcopal.

De asemenea, Sfintul Niceta s-a folosit in activitatea sa, cu mult
succes, de cintarea bisericeascd in comun. Predica sa, Despre folosul cin-
tarit psalmilor, este o marturie graitoare ca autorul ei punea un pret
deosebit pe intrebuinfarea cintdrii in comun, pentru apropierea credin-
ciosilor, intr-o singura lauda adusa lui Dumnezeu.

Daca Sfintul Niceta cinta impreund cu cetele de calugdri la plecarea
sa din Italia spre patrie si dacd vocea sa vibrantd se ridica melodicasa
in mijlocul cordbierilor, pe corabie 2?8, este pentru ca iubea cintarea si
avea o practicd indelungata a cintului.

Sfintul Niceta a cultivat cintarea in comun in Bisericd intr-o vreme
in care si in alte parti se depuneau eforturi in aceastd privintd, de catre
ierarhi-misionari ca Sfintul Ioan Gurd de Awr, Sfintul Viasile cel Miare,
Sfintul Grigorie de Nisa, Sfintul Ambrozie si Fericitul Augustin.

Cintarea imnelor divine imblinzeste sufletul trufas si sdlbatic si
apropie pe om de Dumnezeu si de semenii sdi. Sfintul Niceta a curltlvat
amplu acest instrument eﬁ\ctace in lucrarea sa misionara.

Calatoriile Sfintului Niceta la Roma si la Nola se inscriu ca o linie
ascendentd in viata sa spirituala, situindu-l printre Parintii Bisericii care

226. De Spiritu sancto, 2, p. 19.

227. De Symbolo, 10, p. 48--49. Sfintul Niceta numeste Sfinta Traditie si «traditioo Domini»,
cerind categoric credinciosilor sd urmeze acestei traditii: «Quid ergo est quod volumus? adsignare
Dominicam sine dubio traditionem». De Spiritu sancto, 1, 6, p. 18, 25.

228. Sf. Paulin, Carmen XVII, v. 109—116, ed. cit, p. 86—87.
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au facut legdtura intre Rasarit si Apus. Trecind peste motivele care l-au
determinat sd facd aceste lungi calatorii, care necesitau vigoare si curaj,
retinem roadele lor incontestabile. Sfintul Niceta mergea la Nola ocu o
bogatd experientd de ierarh misionar, cistigatd in conditii grele, expe-
rientd pe care avea si o confrunte cu practica bisericeasci din Ttalia.
Convorbirile cu Paulin de Nola aveau si fie un cistig deopotrivd de bo-
gat pentru amindoi. Pe de o parte, Paulin afla ci pe malurile Istrului se
desfdsura o intensd activitate de evanghelizare, impletitd cu o rodnici
actiune de romanizare a popoarelor «barbare», fapt inregistrat de el nu
fara o anumitd mindrie de roman, atunci cind spune ca «barbarii invata
sa cinte pe Hristos cu inima romani si sa trdiascd in pacea senind a vir-
tutii, Intr-o regiune necunoscuti a lumii»2?. Lucrarea desfasurati de
Niceta l-a impresionat adine, iar personalitatea misionarului dunirean
i-a smuls cuvinte de sincera admiratie 1 indreptdtitd laudi. Pe de alti
parte, Sfintul Niceta lua cunostinti de viata liturgica de la Nola, de teo-
logia de aici ; intra in legatura cu credinciosii veniti in numar mare la
sarbatoarea Sfintului Felix, ale carui moaste se aflau in acest ordsel, se
edifica asupra stilului edilitar si al picturii bisericesti, dornic s vadi si
sa cunoascd tot, avea prilejul si fiacd unele comparatii si sd-si imbogi-
teasca cunostintele cu idei si lucruri noi, pe care le va folosi la intoarce-
rea in tara sa. Résaritul si Apusul Europei erau impreuna.

Ceil doi prieteni erau insi si oameni de litere. Discutiile lor se vor fi
indreptat si asupna problemelor teologice care suscitau interesul si erau
in circulatie in vremea lor. Dovadi sigurd este ci Sfintul Paulin i-a citit
prietenului sdu, Viata Sfintului Martin scrisi de Sulpiciu Sever 230, In
scrisoarea pe care i-o trimite lui Sulpiciu, Paulin isi exprima bucuria ca
a avut prilejul sd impértaseascd aceastd operd unui barbat «foarte in-
vétat» si «admirat de romani», venit din indepartata Dacie.

Este interesant de subliniat cd Sfintul Niceta nu s-a marginit numai
la inregistrarea acestei lecturi pentru folosul siu personal, dupa cum
afldm prin intermediul lui Sulpiciu Sever. La sfirsitul Dialogurilor, aces-
ta il indeamna pe Posthumianus si-1 viziteze pe Sfintul Paulin, spre a-i
face cunoscute Dialogurile, pentru ca Paulin, la rindul sau, sa le faca
cunosoute la Roma «dupd cum a rdspindit si prima noastrd lucrare nu
numai in Italia, dar chiar in tot Hliricul» (sicut primum nostrum libellum,
non per Italiam tantum, sed per totum etiam diffudit Illyricum) 2!, Din
aceasta informatie se poate deduce usor rolul pe care l-a jucat Sfintul
Niceta, ca element de legiturd intre literatura de evlavie risiriteans si
cea apuseand. Din nefericire documentele timpului pastreaza tdcere asu-
pra altor aspecte si consecinte ale caldtoriei Sfintului Niceta in Italia. A
dus cu sine Niceta si unele din scrierile sale spre a le prezenta priete--
nului sau, la Nola ? Lucrul pare probabil daci afirmatia cu privire la.

229. Sf. Paulin; Carmen XVII, v. 261—264, p. 93.
230. Sf. Paulin, Episiole XXIX, 14, ed. Hartel, p. 261.
231. Sulpiciu Sever, Dialogus Tertius, 17, ed. Carolus Halm, in CSEL, I, 1866, p. 215.







PARTEA A DOUA

INVATATURA TEOLOGICA DE NIVEL ECUMENIC
A SFINTULUI NICETA DE REMESIANA

1. INVATATURA DESPRE SFINTA TREIME

Citind introducerea la tratatul Despre credintd, s-ar parea ca inva-
{atura teologica a Sfintului Niceta este foarte simpld : pentru dobindirea
fericirii vesnice este necesar ca crestinul sd creadd si sa facd fapte bune,
sau, cu alte cuvinte, sd-si mérturiseascd credinta prin fapte. «Dupa ce
oamenii au fost rendscufi prin credintd si dupa ce au fost sfintiti potrivit
rinduielii Evangheliei, in numele Tatalui si al Fiului si al Sfintului Duh,
ndddjduind prin aceastd marturisire impdratia cereasca, Apostolul a spus
cd nimic nu este mai folositor decit ca ei sd se ingrijeascd de faptele
bune» 2%, Pentru un credincios cu ratiune sidndtoasa este mai important
sa trdiascd iInvatdtura crestind decit si discute dogmele Bisericii, caci
Sfintul Apostol Pavel a scris lui Tit : «Si despre acestea voiesc sd martu-
risesti cu tarie pentru ca cei care cred in Dumnezeu sa aibad grija de
faptele bune. Caci acestea sint bune si folositoare pentru oameni. Iar de
intrebarile prostesti si de genealogii si de neintelegerile si certurile cu
privire la Lege, fereste-te, cici sint nefolositoare si zadarnice» (III, 8, 9).
Sfintul Niceta isi exprim& o oarecare amdiriciune cid cele scrise de Apos-
‘tolul Neamurilor cdtre Tit aveau si se adevereascd, pentru cd «unii»
cdutau sa iscodeascd fiinta de nepédtruns cu mintea a lui Dumnezeu.
Acestia, «din curiozitate si prin intrebdri nefolositoare, aveau sid nesoco-
teasca grija pentru implinirea faptelor bune si aveau sa piardd pacea pe
care a lasat-o Domnul Bisericii Sale» ?35. Cunoasterea lucrurilor inalte se
‘poate realiza numai dupéd intelegerea si cunoasterea in prealabil a lucruri-

234. De ratione fidei, 1, Burn, p. 10.

235. Ibidem, p. 11. SHintul Niceta nu spune daci cei care cercetau fiinfa lui Dumnezeu «per
curiositatem et quaestiones inutiles», erau numai eretici sau printre ei se aflau si credinciosi din
Biserica cea adeviratd. Sfintul Ican Gurd de Aur informeazi cid in afari de eretici, ca sabelienii
si arienii, erau multi credinciosi care puneau unele intrebdri iscoditoare. «Ce si mai spun de ‘fle-
.cdrelile credinciosilor nostri? Nu sint mai mici decit atacurile ereticilor si ale piginilor, dimpotrivi,
dau chiar mai multf bitaie de cap inv#titorului Bisericii. Unii credinciosi iscodesc din simpli
rcuriozitate acelea care nici nu le sint de vreun cistig dacid le-ar afla si nici nu-i cu putin{id si e
‘afle. Altii iardsi 1i cer ldmuriri despre judec#{ile lui Dumnezeu si se silesc si m3soare adincul cel
smare al lui Dumnezeu. Scriptura doar spune: «Judecdfile Tale sint adinc de mare» (Ps. XXXV, 6).
'Veti g#si insd putini credinciosi care sd se intereseze de dreapta credintd si de o bund vietuire;
‘cei mai multi iscodesc si cautd acelea care nu pot fi gdsite, si minie pe Dumnezeu de le cauti.
‘Dacd ne silim sid aflim pe acelea pe care Dumnezeu n-a vrut si le afldm, nici nu le vom afla, —
«cdci cum e cu putintd dacd Dumnezeu nu vrea? si singura urmare a acestei iscodiri este cid ne
orimejduim» (Despre preotie, cart. 1V, cap. V, P.G., XLVIII, 667—668. Traducere de Pr. D. Fecioru,
in <«Biserica Ortodox3d Roménd», LXXV (1957), nr. 10, p. 973).
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lor simple. Metoda inductivd in procesul gnoseologic este recomandata
avindu-se in vedere nu numai pistrarea credintei si implinirea faptelor
bune, dar si mentinerea pécii in Bisericd, idee care ne descoperd ci epis-
copul de Remesiana discuta problemele teologice dintr-o perspectiva ecu-
menicd, pacea constituind climatul necesar pentru dezvoltarea Bisericii.

O analizd mai temeinica a operelor ramase de la Sfintul Niceta ne
descopera cd el s-a ocupat aproape cu toate problemele dogmatice, in
special cu probleme de teognosie si ecleziologie, care trebuiau lamurite si
apdrate fatd de inovatiile ereticilor. Se poate afirma cd tema centrald a
invataturii de credintd a Sfintului Niceta este taina Sfintei Treimi. El
expune limpede interpretarea ortodoxd a acestei taine, mdrturisind ca
existd un singur Dumnezeu in trei persoane : Tatdl si Fiul si Sfintul Duh.
Aceste trei Persoane, care au comun natura sau fiinta dumnezeiascd, sint
deosebite : Tatdl nu este nici Fiul, nici Sfintul Duh; Fiul nu este nici
Tatal, nici Sfintul Duh ; Sfintul Duh nu este nici Tatal, nici Fiul. Toate
insad formeaza o singura Dumnezeire 36,

Demonstratia si solutiile Sfintului Niceta, dupd cum vom ardta, pot
fi folosite cu succes in dialogul ecumenic contemporan, pentru apropierea
crestinilor, intr-o singurd Biserica, una, sfinté, scborniceasca si apostolica,
deoarece dogma Sfintei Treimi a ajuns sa fie unul dintre principiile de
baza ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor.

Sfintul Niceta a sesizat ca si Sfintii Atanasie, Vasile cel Mare, Joan
Gura de Aur, llarie de Pictavium si Fericitul Augustin, cd cei care neaga
Dumnezeirea Fiului sau a Sfintului Duh neaga totodatd si celelalte Per-
soane ale Sfintei Treimi, neagd, in esentd, Sfinta Treime. El constatd ca
greseala pe care o fac anumiti eretici constd in utilizarea unei metode
omenesti in cercetarea lucrurilor dumnezeiesti. «Acestia sint cei care, desi
nu sint in stare si prindd cu mintea si sd inteleagd crearea cerului si a
pdmintului, nizuiesc sd cuprinda si sd& masoare pe Insusi Ziditorul si
Creatorul-Dumnezeu. Mai mult, ei pun in discutie pe Cel pe care au da-
toria sd-L, adore numai, in chip simplu, pentru maretia faptelor si pentru
imensitatea unor lucruri atit de mari. Ei se ceartd cu privire la felul si
mdrimea acestei taine (a Sfintei Treimi), zicind : «Cit este de mare Tatdl ?
Cum este Fiul ? Ce fel este Sfintul Duh ? O, omule, desi incéd nu te cunosti
pe tine insuti, indraznesti sd maésori cele dumnezemstl 15> 287

Este interesant de observat ca desi Sfintul Niceta ia pozitie hotamta
fata de cei care iscodeau adincul de taind al Sfintei Treimi, bazindu-se
numai pe ratiune, totusi a practicat el insusi o speculatie teologicd cu
privire la Sfinta Treime pentru a consolida principiul in fata rastalma-

236. De Spiritu sancto, 22, Burn, p. 37.

237. De ratione fidei, 1, p. 11. Fericitul Augustin, vorbind aproape in aceiasi termem despre:
cunoasterea Sfintei Treimi, remarca, la rindul sdu, neputinta celor ce pretind, cu mindrie, cd pot
si cunoascid cele dumnezeiesti si inefabile, numai cu mintea, si face o precizare aseminitoare ce-
lei a Sfintului Niceta : «Ciaci in ce fel intelege omul pe Dumnezeu, cu mintea, el care insdsi min~
tea sa pe care vrea s-o inteleaga, incad nu o intelege?» (Despre Sfinta Treime, cartea V, cap. I,
2, P.L, XLII, col. 911). Cf. si Sfintul Vasile cel Mare, Epistola XVI, I'mpotriva lui Eunomiu, P.G.,
XXXII, 281 A : Sf. Ioan Gurd de Aur, Impotriva Anomeilor. Despre neputinta de a infelege pe Dumn-
nezeu, P.G., XLVIII, 704,
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cirii 288, El pleacd in demonstratia sa teologicd de la prezentarea invaia-
turii gresite, fara sid intre in amanunte.

Astfel despre modalismul lui Sabelie spune : «Intr-adevar, trec sub tdcere cele
cu privire la Sabelie Patripassianul care printr-o presupunere prosteascd a indraznit
sd afirme ca Insusi Tatdl este Fiul; ca El insusi este si Sfintul Duh si cd Treimea
este numai cu numele, nu in realitate ; cd Persoanele n-au existentd proprie ci se
numesc asa prin functiuni. Asadar el confunda totul cind pretinde cd Insusi Tatal
s-a Intrupat si a patimit»2%® La fel procedeazad si cu Fotin care nega Dumnezeirea
Dommnului nostru Iisus Hristos. Acestia doi nu prezentau un interes deosebit pentru
Sfintul Niceta, «fiindcd ei au primit aproape de la toate Bisericile o condamnare pe
masura greselii lor» 2%, Sfintul Niceta vedea o primejdie reald si imediatd in inva-
tatura lui Arie si, mai tirziu, in cea a lui Macedonie, care atingeau direct si in esenta,
dogma Sfintei Treimi. Cu privire la Arie, el constatd cd acesta neagd deopotriva si
pe Tatal si pe Fiul. «Astfel neaga pe Tatdl deoarece afirma cd El n-a putut sd nasca
din Sine un Fiu adevarat si propriu, iar pe Fiul Il neagd atunci cind zice cd Acesta
a fost facut din altd parte, dintr-o materie neexistentd mai degraba decit s-a nascut,
cd este o creaturd oarecare si cd a meritat sa fie numit Fiu din pricina dragostei ;
ca nu este un adevarat Fiu care s-a nascut din Tatdl. Deci Arie a gindit ca El (Fiul)
este dintr-o alta fiintd ca sd nu se creadd, mnicidecum, ca este Fiul adevarat al
Tatalui» 24t La fel, urmasii lui Macedonie si sustindtorii lor «au crezut cd Sfintul
Duh este o creatura si L-au dispretuit ca pe un slujitor sau rob» 242

Sfintul Niceta prezintd credinciosilor modul cum gindesc ereticii, in-
vatindu-i ce si cum trebuie sa raspunda. El combate spiritul antiecumenic
al ereziilor, spirit de cearta si de discutii nesfirsite asupra unor amanunte,
care creeaza o atmosfera de vrajmadsie indepdrtindu-i pe crestini unii de
altii. Argumentele sale in expunerea invataturii ortodoxe despre cele trei
persoane ale Sfintei Treimi sint luate din tezaurul Sfintei Scripturi si al
Sfintei Traditiei. Marele catehet apeleaza insa, continuu, la credinta ace-
lora carora li se adreseaza, ca sa primeasca si s creada asa cum au primit
si au crezut Sfintii Apostoli si urmasii lor.

Metoda intrebuintatd de Stintul Niceta in discutiile cu ereticii are un
pronuniat caracter de actualitate gindindu-ne la situatia de azi din Con-
siliul Ecumenic al Bisericilor unde tofi crestinii evitd polemica si incearca
sa Inteleagd punctul de vedere al celorlalti.

Pentru Sfintul Niceta, «Dumnezeu este nevazut, pe care nu poate
sa-L vada nici o privire trupeasca **3, Dumnezeu de necuprins cu mintea
care Insa cuprinde toate, Dumnezeu neschimbat, Care nu se schimba cu
vremea, nici nu Imbatrineste cu virsta, ci este Acelasi, totdeauna, Care nu
a Inceput sa existe in timp, ci, existind pururea, nu suferd nici o schim-

238. W. A. Patin, op. cit.,, p. 8l. 239. De ratione fidet, 2, Burn, p. 11,

240. Ibidem, p. 12. 241. De ratione fidei, 3, p. 12.

242. De Spiritu sancto, 1, p. 19. Fericitul Augustin spune in acelasi sens, cd «sint unii care
ocupindu-se cu Sfinta Treime, n-au putut sid inteleagd cum este unul Dumnezeu, ci Tatdl nu este
Fiul, nici Fiul nu este Tatdl, nici Siintul Duh nu este Fiul sau Tatdl si astfel au socotit cd trebuie
sd se facd deosebiri cu privire la fiinta acestora» (De fide ei operibus, 111, 5 1in CSEL, 1900,
XLI, 3, p. 40).

243. Expresia se afld intocmai la Sfintul Chiril al Ierusalimuiui : Tapndg uev épYoiuote
fewpfjoat Tov Bsdy, &Bdvatey, In Cateheza IX, cap. 1, P.G., XXXIII, 637 A.
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Duhul, darul in toti. Asadar, toate sint orinduite prin puterea si binefa-
cerea Sa : o singurd putere din care sint toate, un singur Fiu prin Care
sint toate, un singur dar al nadejdii desdvirsite. Si nici nu se va afla ca
lipseste ceva dintr-o desdvirsire atit de mare intrucit in aceasta este — in
TFatal si in Fiul si in Sfintul Duh — nemarginirea in cel vesnic (Tatdl),
strdlucirea in chipul Fiului si folosul in darul Sfintului Duh» 250,

Creatia apare si se mentine prin puterea de via{d fdcdtoare a Sfintei
Treimi. Sprijinindu-se pe unele texte din Noul Testament, Sfintul Niceta
aratd rolul de victd fdcator al Sfintei Treimi. «Intr-adevir, despre per-
soana Tatalui vesteste Apostolul : «Marturisesc in fata lui Dumnezeu care
viaza toate» (I Tim. V, 21; VI, 13). Insa Hristos d3 viatld caci El zice ;
«Oile Mele asculta glasul Meu si Eu le dau viatd vesnica» (Ioan X, 28).
Dar viem si prin Sfintul Duh, caci insusi Domnul spune : «Cel care a in-
viat pe Hristos din morti va dérui viatd si trupurilor voastre muritoare
pentru Duhul Sdu care locuieste in voi» (Rom. VIII, 11). Iatd deci ci s-a
ardtat in chip ldmurit o singurd putere de viata facdtoare (vivificatio) a
Tatalui si a Fiului si a Sfintului Duh» 251

Invatitura Sfintului Niceta despre Sfinta Treime, care in unitate de
lucrare este datdtoare de viatd, se inscrie in aria ecumenicitatii patristice
a Bisericii, promovatoare a viefii si a progresului si are un puternic ca-
racter de actualitate in vremea noastrd cind Biserica sprijind si binecu-
vinteaza toate actiunile menite sa apere unitatea crestinilor si viata pe
intregul pamint.

Sfintul Niceta subliniazd, de asemenea, prestiinta ca atribut al Sfintei
Treimi. «In Dumnezeu este prestiinta tuturor lucrurilor. El este cunosci-
tor al celor nevdzute. Desi orice crestin cunoaste acest lucru, totusi tre-
buie sd se arate din cartea lui Daniil. Dumnezeule, zice, Care esti cunos-
cator al celor nevizute si vezi toate mai inainte ca s&8 se nascar» (Dan.
XIII, 42). Aceeasi prestiintd se afli la Hristos, dupd cum spune Evanghe-
listul : «De la inceput, lisus stia cine era cel care avea si-1. vindd sau
cine erau cei ce nu cred» (Ioan VI, 64). C& este insd cunoscitor al celor
nevdzute s-a vadit atunci cind spunea iudeilor, dindu-le pe fata planurile
lor ascunse: «Ce cugetati rdu in inimile voastre ?» (Matei IX, 4)22 Ta
fel, Sfintul Duh prestie toate, dupd cum s-a aratat Apostolilor : «Cind va
veni Duhul adevarului va va invita pe voi toate si va va vesti cele viitoare»
{Toan XVI, 13). «Cel care este in stare si vesteascid cele viitoare, conclude
Sfintul Niceta, socotesc ca stie dinainte, fira nici o indoiald, cici El insusi
cerceteazd adincurile lui Dumnezeu (I Cor. II, 10) si stie toate cele ce sint
ale lui Dumnezeu» 253, '

Cele trei persoane ale Sfintei Treimi participd printr-o unicd lucrare
la descoperirea tainelor dummezeiesti. Profetul Daniil marturiseste : «In-
susi Dumnezeul dumnezeilor si Imp&ratul impératilor este cel care desco-
perd tainele» (I1, 47). Toate descoperirile sint prin Hristos dupd cum El

250. Si. Ilarie de Pictavium, De Trinitate, lih. 11, 1, P.L, X, 50 D-51 A.
261. De Spiritu sancto, 9, Burn, p. 27: «Post creationem igitur ostendamus quia vivificat
Trinitas» etc. 252. Ibidem, 10, p. 27—28 253. Ibidem, 11, p. 29
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insusi spune : «Nimeni nu cunoaste pe Tat3l decit Fiul si cel caruia voieste
Fiul sd descopere» (Luca X, 22). Orice descoperire este in Duhul, dupa
marturia Sfintului Pavel : «Noud, zice, ne-a descoperit Dumnezeu prin
Duhul Sau cel Sfint» (I Cor. II, 10). «Iatd, spune Sfintul Niceta, Revelatia
este una singurd, a Treimii Iui Dumnezeu» 254,

De asemenea, Sfintul Niceta vorbeste si despre alte insusiri ale
Sfintei Treimi ca : omniprezenta 255, bunditatea 2°, purtarea de grija %7 si
rasplatirea faptelor ?°®, precum si despre relatiile intertrinitare : Tatal
este nendscut, Fiul s-a ndscut din veci din Tatal, iar Sfintul Duh purcede
din veci din Tatél, addugind cd cele trei Persoane divine sint vesnice.
«Astfel, este de ajuns pentru credinciosi si stie aceasta, ca Fiul s-a nascut
cu adevarat, insd Duhul purcede din Tatdl.. Dar cel ce iubeste viata si
va cunoaste pe Creatorul vietii si a primit prin Botez, intr-o egala cinstire,
taina celor trei nume, sd nu caute sfirsitul acolo unde are sigurania ca
n-a fost inceput» 2%

Dupd cum se stie, Sfintul Niceta de Remesiana nu a scris un tratat
destinat dogmei Sfintei Treimi. Elemente cu privire la aceastd dogmai se
gasesc insa, In general, in tratatele care se refera la credinta in Domnul
nostru lisus Hristos, la Sfintul Duh si la Simbolul de credintd. Din in-
demnul plin de cdldura adresat credinciosilor sai, de a pastra neschim-
bata credinta in Sfinta Treime, iese in relief, in mod evident, ca Sfintul
Niceta facea din taina Treimii pivotul intregii sale teologii. «Aceastad
credintd in Treime, fratilor, intdriti-o in inimile voastre crezind intr-unul
Dumnezeu, Tatdl Atotputernic si in Fiul Lui, Iisus Hristos, Domnul
nostru, si in Sfintul Duh... Cici aceasta reguld de credintd a fost primita
de catre Apostoli de la Domnul pentru ca ei «sid boteze toate neamurile
care cred iIn numele Tatalui si al Fiului si al Sfintului Duh» (Matei
XXVIII, 19). Aceastd credintd sd ramind- in voi, aceastd zestre pdziti-o,
preaiubitilor...» (I Tim. VI, 20) 26,

Credinciosii de pretutindeni, afirma Sfintul Niceta, se unesc intr-o
singurd adorare a persoanelor Sfintei Treimi, marturisind prin aceasta,
pe de o parte, unitatea fiintei dumnezeiesti, iar pe de alta parte, unitatea
lor in credinta primita de la Domnul prin Apostoli. «Asadar, vor adora
pe Tatdl, vor adora pe Fiul, vor adora pe Sfintul Duh, cu una si aceeasi
veneratie» 261 Aceasta este norma de credintd (regula fidei), pe care Apos-
tolii au primit-o de la Mintuitorul Hristos 262 si pe care Sfintul Niceta o
recomanda fiilor sai sufletesti ca o pavaza care-i va apara impotriva celor
ce-1 solicitd spre invataturi gresite.

Sfaturile pe care Sfintul Niceta le da credinciosilor sdi, privind atitu-
dinea lor practicd pentru a pdstra nestirbitd credinta in.Treimea Sfintd

254. Ibidem. 255. lbidem, 12, p. 28—29.

256. Ibidem, 14, p. 30: «Nam et quod bonus Pater, bonus Filius, bonus Spiritus sancius, sicut
probaturs.

257. Ibidem, 16, p. 32: «Et cum consolator dicitur Pater, consolator Filius, consolator etiam
Spiritus sanctus, una tamen nobis consolatio Trinitatis praestatur».

258. Ibidem, 13, p. 29—30. 259. Ibidem, 5, p. 23. 260. De Symbolo, 8, p. 46—47.

261. De Spiritu sancto, 19, p.” 35. 262. De Symbolo, 8, p. 46.
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sint pdatrunse de dragoste pentru pace si unitate, elemente de bazd ale
ccumenicitdtii patristice $i ale ecumenismului actual, in care se lucreazd
cu eficientd mintuirea. «Dacd paginii te indeamna sd cinstesti mai multi
parinti (tati), spune Sfintul Niceta, tu péastreazi fericita mérturisire de
credintd a ta, fiinded .ai méarturisit pe Dumnezeu-Tatal, caci nici natura
nu ingédduie ca un om si aibd mai multi tati. Dacd un iudeu te indeamna
sd nu crezi in Hristos Fiul lui Dumnezeu, sa-ti fie t{ie ca un vrajmas, sau
sa-1 infrunti dacid esti priceput in stiinta Sfintei Scripturi, sau sid-1 eviti
daca iti lipseste obisnuinta. De asemenea, daca ereticul sub numele de .
crestin, ti-L predd pe Hristos ca pe o creaturd sau cautd sid te convingd
ca Sfintul Duh este strdin de slava Tatdlui si a Fiului, sa-ti fie tie ca un
pagin si vames pentru ca te cédlduzeste la idololatrie atunci cind te in-
deamna sa cinstesti o creatura. Iar cind se straduieste sd te introducd in
problemele intortochiate, aleargid la zidul credintei tale si spune dupa
Apostol : «Eu m-am spdlat, eu m-am sfintit, eu m-am indreptat in nu-
mele Domnului nostru Tisus Hristos si in Duhul Dumnezeului meu»
(I Cor. VI, 11). Nimic nu voi schimba din aceasta marturisire a Treimii,
nici nu voi produce vreun rau mintuirii mele si vreo pagubd credintei» 263,

Unitatea Bisericii se aratd si prin credinta in unitatea de fiintd a
Tatalui si a Fiului care stdpinesc impreund una $i aceeasi impdrdtie,
«fiindcd este o singurd vointd a Tatdlui si a Fiului, o singurd conlucrare,
un singur har si aceeasi conducere» 264, Sfinta Treime este un exemplu
«de unitate. Desi sint trei Persoane divine, totusi Ele lucreazd unitar : Ele
constituie «o singurd mingiiere» 205, revarsd asupra -credinciosilor un
singur har, i uneste cu o singurd pace $i-i cirmuieste cu o singurd con-
ducere 266,

Invagatura Sfintului Niceta despre credinta in Sfinta Treime.ca ge-
neratoare a unitdtii, dragostei si pdcii in lume, inspird st ajutd Baza trini-
tard a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, care promoveazd unitatea tu-

turor crestinilor chemati sd mareascd un singur Dumnezeu, — Tatdl si
Fiul si Sfintul Duh —, spre binele, progresul si fericirea lor.
a) Dumnezeu-Tatdl. — Sfintul Niceta vorbeste de fiecare persoand a

Sfintei Treimi, descriindu-i insusirile personale si raportul cu celelalte
Persoane trinitare, precum si lucrarea lor in iconomia mintuirii. Doctrina
sa nu este sistematizatd decit in parte, in tratatul Despre Simbolul cre-
dintei. In primul articol al Simbolului nicetan se spune : «Cred in Dum-
nezeu-Tatdl, atotputernic, facatorul cerului si al pdmintului» 267,
Dumnezeu-Tatdl este atotputernic, nendscut, nevazut, de necuprins
cu mintea, neschimbat si vesnic. El este «Dumnezeu bun si drept, crea-
torul cerului si al pamintului» 268, Sfintul Niceta nu insistd asupra acestor

263. Ibidem, 9, p. 47. 264. De ratione fidei, 7, Burn, p. 17.

265. De Spiritu sancto, 16, Burn, p. ]32.

266. De ratione fidei, 7, p. 17; Fer.’Augustin, Cuvintarea LXXI, cap. XX, 33 P.L., XXXVIII,
463 : «Ideo societas unitatis Ecclesiae Dei... tanquam proprium est opus Spiritus sancti, Patre sane
et Filio ' cooperantibus, quia societas est quodam modo Patris et Filii, ipse Spiritus Sanctus».

267. De Symbolo, 2, p. 35: «Credo in Deum Patrem omnipotentem, creatorem caeli et terrae».

268. Ibidem, p. 40 ; Sf. ‘Chiril al Ierusalimului, Cateheza IV, 4, P.G., XXXII], 457 B si 460 A.
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insusiri ale Tatalui, nici nu vorbeste pe larg despre crearea lumii vdzute
si nevazute. Important pentru el este sd crezi in Dumnezeu. Cuvintul
«credo-cred» de la inceputul Simbolului este suficient pentru un credin-
cios, de aceea Sfintul Niceta afirmd in continuare : «Bine incepe martu—
risirea despre credinta, fiindeca si Fericitul Pavel a spus: «Cu inima se
crede spre indreptare, iar cu gura se madrturiseste spre mintuire» (Rom.
X, 10). Asadar, crezi cd Dumnezeu este atotputernic, cd Dumnezeu este
nendscut, Care nu s-a ndscut de la nimeéni, nu a inceput de la nimeni» 262
Luind atitudine fatd de arieni, el accentueazd relatia dintre Fiul si Tatal.
«Cind marturisesti pe acest Dumnezeu, il marturisesti in acelasi timp ca
este Tatd. Este necesar ca si fie Tatd al Fiului, cdci nimeni nu poate s&
fie Tatd fard (sd aibd) un fiu. Asadar este Tatd prin Fiul avind astfel pe
Fiul al cadrui Tatd este» 270,

Explicatia este simpld si logicd. Sfintul Niceta nu mai stdruie in acest
loc asupra nasterii Fiului din veci din Tatdl. Lucrul acesta il ficuse deja
in tratatul Despre credintd, cind precizase ca Fiul s-a ndscut «din fiinta
Tatalui — de substantia Patris» 2! — si nu dintr-o altd materie asa cum
invata Arie : «Céci tocmai despre Fiul, despre care spusese Arie cid este
din altd parte si nu din Tatél, nici din fiinta Tatdlui, adicd din ceea ce
este Dumnezeu, Sfintii nostri Parint{i au méirturisit cd este «nascut din
Tatal, adica din fiinta Tatalui, Dumnezeu din Dumnezeu, lumind din lu-
mind, Dumnezeu adevidrat din Dumnezeu adevarat, ndscut nu facut, de
‘o fiintd cu Tatdl ; ca sa nu se creadd ca este vreo deosebire in Fiul (fata
de Tatal). De fapt, daca este adevaratul Fiu al lui Dumnezeu si s-a nascut
cu adevédrat din Dumnezeu-Tatil, nu trebuie sa se creadda cad este de o
alta fiinta decit de a Aceluia al cdrui Fiu este, asa ca dupd cum Tatdl
este Dumnezeu, tot asa Dumnezeu este si Fiul si dupd cum lumind este
Tatadl, lumind este si Fiul» 272,

Aceastd marturisire a fost rastalmacitd de anumiti eretici, prin sub-
tilitati, in sensul ca fiinta dumnezeiasci s-a impadrtit, incit «Fiul ar fi o
parte din Tatdl si cd Dumnezeu-Tatdl s-a micsorat in Fiul. Sau, desigur,
Fiul ar pastra unitatea cu fiinta Tatalui, prin curgerea esentfei si prin
derivare» ?73. Indemnind pe credinciosi s nu asculte asemenea ristalma-
ciri, Sfintul Niceta precizeazd : «Noi insd asa credem cd Fiul este de o
fiintd, dupd cum credem ca Tatal este desdvirsit in vesnicia Sa, raminind
neschimbat, cd a ndscut pe Fiul in asa fel incit n-a suferit vreo schimbare

269. De Symbolo, 2, Burn, p. 39.

270. Ibidem, p. 40. Tertulian vorbeste in mod asemindtor despre necesitatea ca un tatd s&
aibd un fiu spre a primi acest apelativ: «Habeat necesse est Pater Filium, ut Pater sit, et Filius.
Patrem, ut Filius sits (Adversus Praxeam, cap. 10, P.L,, II, 188 B). La fel, Rufin de Aquileea pre-
cizeazi ci cuvintul tati arati ci existi si un fiu, ci#ci dupd cum nimeni nu spune stipin fard sd
inteleagd c# acesta are o posesiune asupra cireia este stdpin, sau nu spune invdfdtor fdrd si se
gindeascd la existenta discipolilor, «ita et pater nullo pacto quis dici potest, nisi filium habens.
Hoc igitur ipso nomine quo Deus Pater appellatur, cum Patre pariter subsistere etiam Filius de-
monstratur» (Comentar la Simbolul Apostolilor, 4, P.L., XXI, 341 B). .

271. De ratione fidei, 3, Burn, p. 13, Expresia «De substantia Patris» se afla si la Tertulian.
Adversus Praxeam, Cap. 4, P.L., II, 182 A.

272. De ratione fidei, loc. cit. 273. Ibidem, 4, p. 13.
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sau micsorare a naturii si maretiei Sale, ci. El insusi desavirsit a nascut
din sine mai inainte de toti vecii pe Cel desdvirsit 2’4, pe adevaratul Fiu
atotputernic, «prin Care toate s-au ficut, fara de Care nimic nu s-a facut»
(Ioan I, 3), ca si se creadd ca este Tatal adevarat al Fiului Sau, Unul-
Nascut si Fiul adevirat al Tatdlui, nu amestecat, ci deosebit. Totusi, Fiul
are in Sine toate cele ce sint ale Tatdlui, dupd cum El insusi spune in
Evanghelie : «Toate cite le are Tatil, ale Mele sint» (Ioan XVI, 15). Ce
inseamni acele toate ? Inseamni virtutea, puterea, bunitatea, nestrici-
ciunea, slava si vesnicia, asa cum le are si Tatal» 27.

Maérturisirea evlavioasd cu privire la Dumnezeu, dd putinta ca Dum-
nezeu-Tatal sd fie cunoscut nu in felul iudeilor, un singur Dumnezeu,
stapin si indepédrtat, ci ca un Dumnezeu-Tatd, adicd «Tatdl Cuvintului
Celui viu, al Puterii si Intelepciunii Sale» 276, Care mai inainte de toti
vecii, inainte de orice inceput, inainte cu totul de orice timp, a nadscut din
Sine pe Fiul, Duhul a ndscut un Duh, Dumnezeu a ndscut pe Dumnezeu,
«prin Care au fost intemeiate toate cite sint in ceruri si pe padmint, cele
vazute si cele nevazute» (Col. I, 16) 277,

Sfintul Niceta afirmd in repetate rinduri cd Dumnezeu-Tatal este
apropiat de cameni, fapturile Sale. Tatdl este bun, dupad cum marturiseste
Fiul in Evanghelie zicind : «Nimeni nu este bun ca unul Dumnezeu»
(Matei XIX, 17) 278 El este numit Paraclet, ca si Sfintul Duh. Sfintul
Niceta da explicatia cd Paraclet in limba latind inseamnad «aparator si
minglietor» (advocatus et consolator). Acest apelativ este comun Tatalui
si Fiului si Sfintului Duh. In ceea ce priveste pe Tatil ca Paraclet, Sfintul
Niceta precizeaza : «Dar nici de Tatal nu este strdin acest nume de Pa-
raclet, caci este numele binefacerii Sale, nu al naturii Sale. Céaci asa scrie
Pavel corintenilor : «Binecuvintat este Dumnezeul si Tatdl Domnului
nostru lisus Hristos, Parintele induradrilor si Dumnezeul a toatd mingiie-
rea, Cel ce ne mingiie pe noi (II Cor. I, 3—4)» 2?9, Sfintul Niceta adauga
cd este o singurd mingiiere a Tatdlui si a Fiului si a Sfintului Duh, ceea
ce demonstreaza unitatea Treimii 280, '

Intre Dumnezeu-Tatil, creatorul cerului si al pamintului, adicd al
lumii vizute si nevdzute, si creaturile Sale existd o legdturd intimd. In
prima parte a imnului Te Deum se infidtiseazd un grandios tablou al lumii
vazute si nevdzute care aduce o neintreruptad cintare de lauda si cinstire
Tatalui cerese : «Pe Tine, Dumnezeule, Te lauddm, pe Tine, Doamne, Te
marturisim. Pe Tine, vesnicule Parinte, tot pdmintul te cinsteste. Tie, toti
ingerii, Tie, cerurile si toate puterile, Tie heruvimii si serafimii cu nein-

274. Comp. Sf. Chiril al Ierusalimului, Cateheza VII, 5, P.G., XXXIII, 609 B.

275. De ralione fidei, 4, p. 13—I14.

276. Textul : «Patrem viventis verbi, virtutis ac sapientiae propriae», se giseste sub aceeasi
form3 la Sfintul Grigorie Taumaturgul (Expunerea credintei, P.G., X, 986). Existd doud traduceri in
latineste ale acestui Simbol: una apartine lui Rufin, iar a doua unui autor necunoscut. Se pare
cd Sfintul Niceta a urmat a doua traducere. Burn (si, dupi el, Patin) socoteste cd Niceta a tradus
direct din greceste (Burn, p. 40, n. 8 si W. A. Patin, op. cit, p. 65).

277. De Symbolo, 2, Burn, p. 40.

278. De Spiritu sanclo, 14, p. 30; De ratione fidei, 5 p. 14.

279. De Spiritu sancto, 16, p. 32. 280. Ibidem.
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cetat glas i{i striga : Sfint, Sfint, Sfint, Domnul Dumnezeu Savaot ! Pline
sint cerurile si pamintul de marirea slavei Tale. Pe Tine Te lauda ceata
slavita a apostolilor, multimea vrednica de laudd a proorocilor, ostirea
imbricata in alb a mucenicilor. Pe Tine, sfinta Bisericd Te marturiseste
pe intregul pamint, Tatad al nesfirsitei mariri» 2L

Dupd cum rezultd din aceste versete, Sfintul Niceaa reuseste sd icu-
prindd intr-o viziune ecumenicd toatd crestindtatea rdspinditd pe intregul
pamint, unitd in imnul de lauda adresat Pdrintelui ceresc, pe de o parte,
iar pe de alta parte, unitd, in aceeasi cinstire, cu puterile ceresti care
slavesc neincetat pe Dumnezeu $i cu cetele proorocilor, apostolilor si mu-
cenicilor. Se poate spune cd Sfintul Niceta a realizat un tablou sugestiv
al solidaritatii umane intr-o singurd manifestare a iubirii fatd de acelasi
Parinte. Si astdzi, crestinii se unesc in mdrturisirea credinfei intr-un
singur Dumnezeu si se straduiesc spre implinirea poruncii Mintuitorului
Iisus Hristos, de a se iubi unii pe altii, asa dupd cum Tatdl a iubit pe
Fiul Sau.

b) Dumnezeu Fiul. — Invatatura Sfintului Niceta despre Dumnezeu-
Tatdl se largeste si se completeazd tratind despre a doua Persoand a
Sfintei Treimi, Dumnezeu-Fiul. Marturisirea credintei in Domnul nostru
Iisus Hristos vine imediat dupd mérturisirea credintei in Dumnezeu-Tatal.
Iisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu. Aceasta este ideea centrald a hristo-
logiei nicetane pe care o dezvolta si o apara cu talentul, rivna si dra-
gostea sa, mai ales in urméitoarele lucrari: Despre diferitele numiri,
Despre credintd si Despre Simboluyl credintei.

In expunerea invataturii de credintd cu privire la Domnul nostru
Iisus Hristos, Sfintul Niceta vizeazad direct sau indirect pe cei care negau
nasterea cu adevarat din Tatal, sau deofiin{imea Sa cu Tatal, ca arienii, ca
si pe iudeii si paginii care luau in deridere pe crestini spunindu-le cd se
inchind unui simplu om rastignit pe cruce. Sfintul Niceta invata ca Fiul
s-a miscut din veci din Tatal 282, este Fiu adevirat 283, Unul-Nascut 284,
asa cum a fost stabilit de catre Sfintii Parinti la Sinodul I Ecumenic de la
Niceea, pe baza Sfintei Scripturi 2®°. Crestinii trebuie sa creada ca Fiul
s-a nascut cu adevarat din fiinta Tatalui, nu dintr-o alti esentd; astfel,
dupa cum Tatdl este Dumnezeu, tot asa Fiul este Dumnezeu, si dupda cum
Tatdl este lumind, tot asa si Fiul este lumina 286.

281. Te Deum, v. 1—I11, p. 83—8&4.

282. De ratione fidei, 4, p. 13: «..ante omnia saecula verum Filium omnipotentem» ; De Sym-
bolo, 2, p. 40: «... ante omne principium, ante omne omnino tempus ex se genuit Filium». &

283. De ratione fidei, 4, p. 13: «...verus Filius Patris».

284. Ibidem, 2, p. 11:-«... unigenitus Filius Dei». 285. Ibidem, 3, p. 12—13.

286. Ibidem, p. 13. Sfiintul Niceta traduce termenul Sduocohotog cu eiusdem substantiae si
unius substantiae (De raticne fidei, 3, 4, p. 13), la fel ca Phoebadius de Agena (De fide orthodoxa
contra Arianos, P.L., XX, 31 A} 37 B, 38 et passim) si Sfintul Ilarie de Pictavium (Contra Arfanos
vel Auxentium Mediolonensem, 8, P.L. X, 614 B; Idem, De Trinitate, 1V, 4, P.L., X, 98 B. Vezi si
traducerea in latineste a Simbolului de la Niceea, la August Hahn, Biblicthek der Symbole und
Glaubensregeln der alten Kirche, 3. Aufl., Breslau, 1897, p. 162). De asemenea, Sfintul Niceta afirma
cd Logosul divin, de o fiintd cu Tatdl, este Verbum substantivum, adicd are o ipostazd proprie (De
Spiritu sancto, 7, p. 26), expresie imprumutatd de la Sfintul Chiril al Ierusa}imului (Cateheza XI,




SFINTUL NICETA DE REMESIANA SI ECUMENICITATEA PATRISTICA 517

Sensul numelui primit de Fiul lui Dumnezeu la intrupare aratd ca
El este Mintuitorul. «Iisus, spune Sfintul Niceta, tdlmécit din limba evrei-
lor inseamnd Mintuitor, Hristos este insd numirea demnitatii regesti, ca
un Mintuitor si rege, unul si acelasi lisus Hristos» 287. De altfel, numele
aratd si scopul mtrupaml «Acesta a coborit de la Tatdl din ceruri si a
luat trup asemenea ncud, pentru mintuirea noastrd» 288,

Mintuitorul s-a ndscut «din Sfintul Duh si din Fecioara Maria, fara
vreo lucrare barbateasca. S-a ndscut trup din trup, prin puterea Sfintului
Duh. Rdminind Dumnezeu s-a ficut om ca sd poatd fi oamenilor spre
vedere, spre invatatura si spre mintuire, pentru ca Dumnezeirea nu putea
_ fi accesibild oamenilor intr-alt fel decit numai prin insusirea unui trup

vizibil» 289, Tisus Hristos s-a nascut «dintr-o Fecioard sfintd si neprihanita
ca si ne fie noud pirgd a nasterii sfinte, dupd cum se proorocise : «lata
fecioara va lua in pintece si va naste fiu si vei chema numele lui Emma-
noil, care se tilcuieste, cu noi este Dumnezeu» (Isaia VII, 14 si Matei I,
23)» 290, Sfintul Niceta nu dd amanunte cu privire la viata Sfintei Fecioare.
El se margineste sa afirme cd trupul Sfintei Fecioare a fost sfintit prin
nasterea cea mai presus de fire a Mintuitorului si prin puterea Sfintului
Duh #1. De aici, credinciosii aveau si tragd singuri concluzia ca Sfinta
Fecioara Maria trebuie sa se bucure de o aleasi cinstire, dar in ce fel, nu
ni se spune 292,

Sfintul Niceta insistd asupra faptului ca lisus Hristos este cu ade-
varat «Dumnezeu mai inainte de toti vecii din Tatdl» si cd «S-a Intrupat
cu adevarat, nu inchipuit», cum sustineau unii eretici. Desi nu-i numeste
pe acestia, este usor de inteles cd el se referea la dochetl 293 Credinta
intr-o intrupare aparenti a Mintuitorului nu avea nici o fmahtate de-

10, P.G., XXXIII, 701 B), care spune : «Noi stim cd Hristos nu s-a ndscut cuvint vorbit (npogoopmég:)
-ci Logos enipostatic (¢vonbotatog), Viu, nu rostit cu buzele si riaspindit, ci ndscut din Tatdl,
in chip propriu si cu neputinid de exprimat prin cuvinte si in ipostazd».

287. De Symbolo, 3, Burn, p. 41; SI. Chiril al Ierusalimului, Cafeheza X, 12, P.G., XXXIII,
677 A; Sfintul Vasile cel Mare spune ci numele de Hristos implici celelalte persoane trinitare;
cel ce unge, cel uns si ungerea: «A numi pe Hristos fnseamn# a mirturisi totul cdci aratd pe
Dumnezeu care a uns, pe Fiul care a fost uns si Duhul — ungerea, dupi cum fovdtdm de la Pe-
tru din Fapte: Iisus din Nazaret pe care L-a uns Dumnezeu in Duhul Sfint (Fapte X, 38) si urinind
invititura lui Isaia . Duhul Domnului este peste Mine pentru cd M-a uns (Isaia LXI, 1 si Luca 1V,
18)» (Despre Sfintul Duh, X11, 28, Pruche, p. 156). O .dezvoltare anterioard a acestei idei se gi-
seste la Si. Irineu, Impofriva ereziilor, 111, 18, 3, P.G., VII. 93¢ AB.

288. De Symbolo, 3, Burn, p. 41.

289. Ibidern. Sfintul Niceta subliniaz#, in opera De diversis appellationibus (Burn, p. 4), cd
Mintuitorul s-a fdcut om pentru ca omenirea s# se poatd apropia cu usurintd de mdirefia Sa dumne-
zeiascd : «Si tibi difficile fuerit visum accedere ad tantam unigeniti maiestatem, ne desperes, quia

et homo factus est, ut ad eum facilem accessum haberet humanitas». 290. De Symbolo, 4, p. 41.
' 991. De Spiritu sanclo, 5, p. 24: «Ecce ipsum templum in quo verbum Dominus habitavit,
invenimus ab Spiritu sanctificatum». 292. W. A. Patin, op. cit, p. 98.

293. De Symbolo, 4, p. 41—42: «Crede ergo hunc, gui ex virgine natus est, nobiscum esse
Deum, Deum ante saecula de Patre, hominem ex virgine propter homines, vere incarnatum mnon
putative, sicut guidam erronei haeretici, erubescentes mysterium Dei, in phantasma‘fe dicunt fac-
tam Domini incarnationem, quasi non vere fuerit, quod videbatur, sed oculos fefellerit hominum ;
quod absit omnino a Dei veritate I»
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oarece, dupd cum precizeazd Niceta : «Daca intruparea este ingeldtoare,
ingeldtoare va fi si mintuirea oamenilor» 2%. Impotriva celor ce afirmau
acestea, este expusd invatdtura ortodoxa a Bisericii despre natura divino-
umand a Mintuitorului, care se afla in perscana lui Hristos. Cele doud
naturi : dumnezeiascd si omeneascd se afld unite dar neamestecate, dupd
cum s-a aratat in timpul activitatii Sale in lume : «Exista (Hristos) simul-
tan si intr-un fel si in altul: ca om, cdaci era vazut gi ca Dumnezeu,
fiinded nu era vazut. Ca om ménincd, dar hréneste cinci mii de oameni
cu cinci piini ca Dumnezeu ; intinde miinile pe cruce ca om, dar da raiul
tilharului pocdit ca Dumnezeu ; in cele din urmd, primeste moartea ca
~om si trupul rdmine in mormint pentru putin timp, dar inviaza din mor-
mint pe cel mort de patru zile. Asadar trebuie sd credem ca Hristos a
existat in acelasi timp si intr-un fel si in altul : si ca Dumnezeu si ca om,
pentru cd, dupad cum este cunoscut ca om din afecte, tot astfel este vadit
ca Dumnezeu din lucririle dumnezeiesti» 2%, Si Sfintul Niceta scoate ur-
matoarea concluzie practicd, pentru credinciosi : «Deci si exemple din
care si indepértezi pe invatatorii inseldciunii. Dacd cineva ar incerca sa-ti
sopteascd faptul cd Hristos a fost numai om, sa spui cd pe Acesta care
s-a fdcut om pentru pdcatele noastre, L-am cunoscut ca Dumnezeu, din
minuni si marturisiri, deoarece insusi Mintuitorul spune catre iudei : Dacd
nu voiti s Ma credeti pe Mine, credeti faptelor Mele si cunoasteti cd Eu
sint in Tatdl si Tatdl in Mine» (Ioan X, 38) 2%,

De asemenea, in tratatul De ratione fidei, Sfintul Niceta scoate in
relief atributele dumnezeiesti si omenesti ale Mintuitorului pentru ca, pe
de o parte, sd nu fie negatd Dumnezeirea Lui, iar pe de altd parte si fie
cunoscuts' intruparea, accentuind ca Domnul Hristos a avut nu numai
trup adevdrat, dar si suflet adevarat. Vietuirea in trup omenesc a Fiului
lui Dumnezeu, smerenia Sa, cuvintele rostite ca om, chinurile pe care s-a
invrednicit si le indure pentru mintuirea lumii nu smintese pe credin-
ciosi, ci, mai degrabé, prin acestea ei recunosc ci datoreazi lui Hristos o
mulfumire deplind si o cinstire mai mare, potrivit cuvintului Evangheliei,
caci Insusi Parintele ceresc zice : «Acesta este Fiul Meu, pe acesta si-L
ascultati» (Luca IX, 35), iar Fiul spune : «Ca tofi si-L cinsteascd pe Fiul
cum il cinstesc pe Tatédl» (Ioan V, 23). Hristos este nadejdea crestinilor si

294. De Symbolo, 4, p. 42; Comp. Siintul Chiril al Ierusalimului, Cateheza 1V, 9, P.G., XXXIII,
468 A; Bl yap @iviioux v 7 ivavdodnnoic, edviaopnz xal 9 cwnpin.

: 205. De Symbolo, 4, p. 42—43. Textul se afli aproape identic la Sf. Chirii al Ierusalimului,
Cateheza 1V, 9, P.G., XXXIII, 465 AB si 468 A, aritind o dependentd izbitoare a lui Niceta de
Chiril. Burn apreciazd c# pasajul despre intruparca Domnului este «the chief quotation from
Cyril’s lectures» (p. LXXI. Vezi si W. A. Patin op. cif., p. 58). |

Este interesant de rcmarcat, de asemenea, cd expunerea naturii divino-umane a Mintuito-
rului lisus Hristos ca si descrierea activitatii Acestuia, din cap. 6 al operei De ratione fidei si
din cap. 4 al operei De Symbolo, se aseamdnid cu unele locuri din cap. 20 din Cuvintarea XXIX, a
Sfintului Grigorie de Nazianz (P.G., XXXVI, 100C-101 A). Astfel, amindoi folosesc aceleasi mar-
turii, fn aceeasi formd, ca foamea si setea pentru mnatura sa omeneascd, minunata inmulfire a
plinii ca dovadd pentru natura dumnezeiscd, sau lacrimi pentru moartea lui Lazdr si invierea
acestuia din morfi, moartea si invierea lui Iisus. Poate tot Sfintul Chiril al Ierusalimului e si
&zvorul“‘sf?htului Grigorie de Nazianz. 296. [bidem, p. 43.
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ar fi o intunecare a mintii si o uitare a nddejdii «sd socotesti neputincios,
mic si dispretuit pe Hristos care ne-a dat, dupa voia Tatalui Sdu, curajul
si slava... Respectul fata de Fiul inseamnad prefuirea Tatalui. Cu cit vei
cinsti (mai mult) pe cel Unul-Nascut, cu atit vei mari slava Tatdlui. Pa-
rintele cel bun nu pizmuieste cinstirea adusad Fiului, pentru ca orice slava
a Fiului se rasfringe asupra Tatalui» 2%7.

Unele texte din Sfinta Scrigtura in care Mintuitorul face afirmatii
ca acestea : «Tatadl este mai mare decit Mine» (Ioan XIV, 28) ; sau: «Fiul
nu poate sa facd nimic de la Sine» (Ioan V, 19), nu-L aratd fard putere pe
Fiul Iui Dumnezeu, nici nu-L. micsoreazé, ci numai il deosebese de Tatil.
Dumnezeirea Fiului se vadeste clar din marturisirea lui Iisus Hristos cind
spune : «Eu de la Tatdl am iesit» (loan XVI, 28) ; sau : «Eu sint in Tatdl
si Tatal in Mine» (loan X, 38); sau: «Eu si Tatal una sintem» (Ioan X,
30) ; sau : «Cine Ma vede pe Mine, vede si pe Tatdl» (Ioan XIX, 9);
«Dupa cum Tatil ridicd mortii si ii inviaza, asa si Fiul pe care vo1este ii
inviazd» (Ioan V, 21) 29,

Mintuitorul Iisus Hristos a flaminzit, a dormit, a plins, a patimit, a
fost rastignit, a suferit moartea, ca om, pentru a oferi credinciosilor
exemple de rabdare si spre a face cunoscutd adevirata Sa intrupare. Dar
aldturi de aceste afecte omenesti sint anumite fapte, ca siturarea celor
cinci mii de barbati, in afara de femci si copii, cu 5 piini si 2 pesti, poto-
lirea furtunii pe mare, Invierea lui Liazar si slavita Sa inviere, care atestd
strdlucirea puterii Sale dumnezeiesti. Explicatia pe care o da Sfintul Ni-
ceta este simpld dar convingatoare: «[Fiindcad (Hristos) a varsat lacrimi
peste Lazar, spune el, se inlaturd banuiala ca a fost naluca, deoarece la-
crimile trupului sint secretii. Insd faptul cd zice : «liazdre, vino afard»
(Toan XI, 43) si indatd, deschizindu-se mormintul, cel ce era deja in des-
compunere acela a iesit viu, este 0 mare dovadi a Dumnezeirii Lui» 29,

La sfirsitul tratatului De ratione fidet, Sfintul Niceta indeamnd pe
credinciosi ca sd inteleagd cu credinta toate cele expuse si sa le primeasca
cu cinste. Trebuie sd maéarturisim pe Domnul lisus Hristos in ambele
chipuri : «si in chipul in care a fost totdeauna si in chipul de rob care a
fost primit pentru robi» 3%, Asadar, trebuie sd credem si patima cea dupa
trup si neschimbarea cea dupd Dumnezeire, ca si nu fim judecati drept
lipsiti de evlavie si nerecunoscdtori. «Cdci cel care neagd pe Fiul lui
Dumnezeu, dupa ceea ce este (secundam id quod est), adicd neschimbat,

297. De ratione fidei, 5, Burn, p. 14—15. Siintul Ilarie de Pictavium, vorbind despre natura
divino-umand a lui Iisus Hristos, se exprimd aproape in aceiasi termeni: «Toatd lauda TatZlui
este de la Fiul, fiindcd in ce va fi ldudat Fiul, va fi lauda Tatdlui. Cdci (Hristos) sédvirseste toate
cite a voit Tatdl» (De Trinitate, cart. 111, 15, P.L., X, 84 B; la fel, cart. IV, 10, col. 103 A ; «...cum
potius honor filii dignitas sit paterna»). La rindul sdu, Sfintul Vasile cel Mare (Despre Sfintul
Duh, VIII, 19, Pruche, p. 140) spune c#d Tatdl este sldvit prin Fiul: «Din cauza slavei care i, este
.dati prin Fiul Unul-Ndscut, Tatdl primeste admiratia creaturilor, fiind mdirit prin mdrimea lucru-
rilor si prin fnsusi autorul lor, si este liudat de cei ce recunosc.cd El este Tatdl Domnului nostru
lisus Hristos prin Care sint toate si peniru Care sint loate» (Evr. 1I, 10).

298. De ratione fidei, 5, p. 15. 299. Ibtdem, 6, p. 16.

300. Ibidem, 7, p. 17: «..et forma in qua semper [uit et forma servi, quae accepta est
‘propter servos».
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si afirma ca nu este asemenea cu Dumnezeu-Tatél, acesta este necredin-
cios (impius), iar cel ce refuzd sd marturiseascad suferintele Lui dupa trup
este un nerecunoscator» *". Se cuvine si ne lduddm in ‘crucea Domnului
ca Pavel (Gal. VI, 14) si sd mirturisim unitatea (II Tim. II, 12) ca si putem
participa la slava Fiului si a Tatalui, Care stdpinesc una si aceeasi impa-
ratie (Efes. V, 5), «fiindcd este o singurd vointa a Tatdlui si a Fiului, o
singurd conlucrare, un singur dar si aceeasi conducere, dupd cum acelasi
invatator al neamurilor invata scriind : «Har, voud si pace de la Dumnezeu
Tatdl si Domnul nostru lisus Hristos» (Filip. I, 2), sau: «Insusi Dum-
nezeu si Tatal nostru si Domnul Iisus sa indrepteze calea noastrd catre
voi» (I Tes. I1I, 11). (Apostolul) nu a spus sd indrepteze ei, ca sa nu duca
la o deosebire a vointei sau a puterii Tatalui si a Fiului, ci a zis sa indrep-
teze el, ca =a arate mai degrabd unitatea. Asadar, cu aceeasi credinta si
cu aceleasi cuvinte sd ne rugdm si noi, ca un singur har, o singura pace,
o singurad conducere a Tatalui si a Fiului si a Sfintului Duh, pururea sa
ne ocroteascd si sd ne cdlduzeasca» 302,

Domnul nostru lisus Hristos a suferit chinurile si moartea pe cruce
pentru pdcatele noastre, ca «prin ranile sale sa devind mintuire neamului
omenesc» (Isaia LIII, 5) si «sd se dea pentru noi rascumpadrares» 393,

Explicind cuvintele din Simbol : «A patimit in vremea lui Pontiu
Pilat», Sfintul Niceta spune cd acesta era guvernatorul Siriei si Palestinei,
iar aceastd precizare istoricd «este pusd din prudentd, deocarece anumiti
eretici, inselati prin viclenii diavolesti, vorbesc despre feluriti hristosi.
Deci tu esti instruit si cu privire la timpul patimirii ca sd marturisesti ca
in afard de Acesta, Care a patimit cu adevarat in vremea lui Pontiu Pilat,
in afara de Hristos, n-a patimit altcineva dintre ceilalti» 304, ,

Prin moartea Sa, Mintuitorul «a distrus drepturile mortii», fiindca
El are «puterea deplind asupra mortii si a vietii» 3%, Invierea din morti
s-a petrecut dupad spusa profetului: «Liker intre cei morti» (Psalm.
LXXXVII, 6) si potrivit profetiei Sale: «Darimati acest templu si Eu il
voi ridica in trei zile» (Ioan III, 19) si ea este semnul sublimei Sale puteri
dumnezeiesti 26, Crucea, inchipuiti de chitara lui David 3%, std in fata

30t. Ibidem. 302. Ilbidem. 303. De Symbolo, 5 Burn, p. 41.

304. Ibidem. Rufin de Aquileea (Comentariu la Simbolul Apostolilor, 18, P.L., XXI, 356 A}
face aceeasi precizare: «Cautissime autem qui Symbolum tradiderunt etiam tempus, *quo haec sub
Pontio Pilato gesta sunt, designarunt, nz ex aliqua parte velut vaga et incerta gestorum traditio
vacillaret»fCompar?nd cele doua texte, Burn (p. LIII) presupune cd Rufin ar fi cunoscut operele
hii Niceta, deoarece el a venit la Roma in anul 398, dupi vizita episcopuliti de Remesiana in ca-
pitala Imperiului. Presupunerea lui Burn se bazeazd pe analiza stilului celor dou#d lucrdri. Niceta
scrie pentru ldmurirea credinciosilor sdi, ca un dascdl pentru ucenici. In expunerea sa, el se ‘do-
vedeste un bun cunoscdtor al diferitelor opinii 1in circulatie si foloseste un stil viu, in timp ce
Rufin Intrebuinteazd un stil «academic». 305. De Symbolo, 6, p. 44.

306. De ratione f[idei, 6, Burn, p. 16. Textul din Ioan II, 19, in redactarea Sfintului Niceta,
prezintd o anumitid particularitate fatd de textul biblic obisnuit. La Niceta, ca si la scriitoruf
Novatian, la jumditatea veacului al Ill-lea (De Trinilate, cap. XXI, P.L., III, 955 B), ego estc addu-
gat la conjunctia ef, iar expresiile din Vulgata, in tribus diebus si excitabo sint inlocuite cu in
friduo si suscitabo (Vezi F. C. Burkitt, Mofe on the biblical text used by Niceta, publicat de Burn
in Infroducere, p. CXLVI—CXLVII). .

307. De psalmodiae bono, 4, Burn, p. 71—72: «Non quo citharae illius tanta virtus erat, sed
quia figura crucis Christi guac in ligno et extensione nervorum: mystice gerebatur» .
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tuturor, in veac, ca un rod bogat si plin de dulceata 3% adicd izvor ne-
secat al harului si al mintuirii. .

' Sfintul Niceta de Remesiana afirma ca Mintuitorul Iisus Hnstos este
invatitor si indrumdtor, atit prin cuvinte cit si prin fapte 3 si ca El
conduce si desdvirseste lumea pe care a creat-o. Pentru a demonstra pre-
zenta Mintuitorului in lume, intr-o noud creatie, Sfintul Niceta dezvoltd
o interesantd teologie a numelor si numirilor date lui Iisus Hristos, care
se gasesc in Sfinta Scriptura, spre a se exprima sensurile fiintei lui divino--
umane, precum si lucrarea Sa continud in lumea pe care o conduce ca
un Stapin 319 De altfel, metoda numelor divine a fost intrebuintatd si de
alti Scriitori si Parinti bisericesti, ca Origen (T cca. 254), Sfintul Vasile
cel Mare, Sfintul Grigorie de Nazianz, Pseudo-Dionisie Areopagitul. «Ra-
tiuni misionare, catehetice, de controversa sau de studiu aprofundat, im--
puneau examenul numelor date Mintuitorului de catre Biblie sau Tra-
ditie» 811,

Origen precizeazad cd lisus inseamnd muite lucruri. El inseamnd viata, lumina,
adevarul, calea, invierea, usa, intelepciunea, puterea lui Dumnezeu, Dumnezeu-Cu--
vintul sau Logosul. Mintuitorul a fost dat de Dumnezeu ca jertfd de ispdsire si ca
primitie a intregii creatii : El este lumina, fiindcd semenii au ajuns la intuneric ;
intiiul intre cei morii, pentru cd camenii au murit prin paoat ceea ce L-a facut sa

_moard din dragoste pentru ei 3%

Sfintul Grigorie de Nazianz aminteste trei categorii de nume care se referd la.
activitatea dumnezeiascd, omeneasci si divino-umand a Mintuitorului : 1. Fiul, Lo-
gosul, Intelepciunea, Puterea, Adevarul, Chipul, Lumina, Viata (Fapte XVII, 28),
. Dreptatea, Sfintenia, Rdascumpdrarea, Invierea3?®; 2. Omul, Fiul Omului, Hristos
sau Unsul, Calea, Usa, Pastorul, Oaia, Mielul, Marele preot, Melchisedec 34; 3. Dum--
nezeu, Logosul, Acela care este la inceput, Acela care este cu inceputul, Inceputul
sau Principiul, Fiul Unul-Néascut, Calea, Adevirul, Viata, Lumina, dn{elepciunea,.
'Puterea, Hristos, Radierea luminii, Pecete, Chip, Domn, Rege, Cel ce este, Atotpu-
ternicul, Bundétate 315, . :

Sfintul Vasile cel Mare, vorbind despre indltarea crestinului prin lisus Hristos.
pind la intimitatea cu Dumnezeu, socoteste ca Mintuitorului ii sint date nume ca
proprietati personale si nume mai presus de orice nume ca: Fiul, Fiul adevérat,
Unul-Néscut Dumnezeu, Puterea lui Dumnezeu, Intelepciunea si Logosul. Din cauza
formelor multiple ale harului care se revarsd prin Hristos asupra noastra, Scriptura

308. De diversis appellatc‘onibus, p. 3 309. De psalmodiae bono, 9, p. 77. *

310. Pr. Prof. loan G. Coman, Prezenfa Mintfuitorului Hristos in noua creatie, dupd invd-.
fatura Sfintilor Pdrinti, in «Ortodoxia», XVIII (1966), nr. 4, p. 495—498 (cap. Sensul numelor Min-
tuitorului). 311. Ibidem, p. 495. .

312. Origen, Comentarin la Evanghelia dupd loan, ®©, 53—57, ed. Preuschen, Leipzig, 1903, p.
M4—15 si I, 20, 119—122, p. 24—25 la Pr. Prof. loan G. Coman, Prezenfa Mintuitorului in noua
creatie..., p. 496.

313. Sf. Grigorie de Nazxanz Cuvintari teologice, 1V, 20, ed. A. J. Mason, Cambridge, 1899,
p. 136—141, la Pr. Prof. loan G. Coman, Prezenfa Mintuiforului in noua creafie..., p. 496,

314, Ibidem, 1V, 21, p. 142—143, la Pr, Prof. loan G. Coman, Prezenta Mintuitorului in noua-
¢reatie..., p. 496. : . v

315. Ibidem, 111, 17, p. 99, la /Pr. Prof. loan G. Coman, Prezenta Mintuitorului in noua crea--
fie..., p. 49.
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il infatiseazd numindu-L : Pastor, Rege, Doctor, Mire, Cale, Usd, Izvor, Piine, Sabie.
Aceste nume nu aratd natura, ¢ caracterul felurit al harului pe care il acorda din
mild fatd de cei care au nevoie si cer 31,

Pseudo-Dionisie Areopagitul a scris un tratat Despre numele divine, in 13 ca-
pitole 317, in care vorbeste despre numele date lui Dumnezeu in general si despre
cunoasterea dui Dumnezeu. Desigur cd aceste nume se referd si la persoana lui
Hristos Fiul lui Dumnezeu. Dintre aceste nume amintim : Viatid, Lumina, Dumnezeu,
Adevar, Bun, Intelept, Iubit, Dumnezeu al dumnezeilor, Domn &l domnilor, Sfint al
sfintilor, Vesnic Creator al veacurilor, Datator de viatd, Intelepciune, Minte, Logos,
Cunoscétor, Cel care are toate comarile a toata stiinta, Putere, Puternic, Rege al
regilor, Viechi in zile, Neimbatrinitor si Neschimbé&tor, Mintuire, Dreptate, Sfinfenie
si Inviere, Cel ce depéseste toate in madrire, Cauzd a tuturor lucrurilor. Aceste nume
nu aratd fiinta lui Dumnezeu, zice Pseudo-Dionisie, cdci Dumnezeu <«este in minti
s1 in suflete si in trupuri si in cer si pe padmint, in acelasi timp pretutindeni in
lume, in jurul lumii, mai presus de cer, mai presus de fiintd, soare, stea, foc, apa,
duh, roud, nor, piatrd si stincd, toate cite sint si nimic din cele ce sint» 318,

Dupd cum s-a mai spus, tratatul Sfintului Niceta de Remesiana,
Despre diferitele numiri ale Domnului nostru Iisus Hristos, se pare cd a
fost inspirat de un fragment din Epistola prin care Germinius anunta
unui numadr de episcopi din sudul Dunarii, doctrina sa ortodoxa cu privire
la Dumnezeirea lui Iisus Hristos, in care se spuhe : «Cici aceasta socotesc
ei (arienii), in mare parte, cd le spun din Sfinta Scripturd, incit afirma ca
Hristos este o -fdpturad si o creaturd ; dimpotriva, dupd Scripturd, noi il
numim Cale, Usa, Piatrd de poticneald si Piatrd de sminteald, Temelie,
Brat, Mini, Intelepciune, Cuvint, Miel, Oaie, Pastor, Preot, Vitd de vie,
Ziua si altele. Dar spunem toate acestea ca sid intelegem wirtufile si lu-
crarile Fiului lui Dumnezeu, nu ca s aflam in acest fel, prin numiri,
dumnezeiasca lui nastere din Tatdl» 319 Dintre aceste nume, relatate de
‘Germinius, un numér de zece se gé&sesc si in lucrarea lui Niceta 320,

316. Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfintul Duh, VIII, 17, Pruche, p. 134—135. In continuare Sfin-
iul Vasile explicd sensul mintuitof al numelor lui Iisus Hristos. De exemplu: <«Prin El vine tot
ajutorul sufietelor, fieciruia dupi trebuintd si dupd cum a cerut ii rispunde o numire potriviti:
Cind se uneste cn un suflet curat, fird patd sau shirciturd, ca o fecioard curatd, se numeste
«mire». Cind ridied sufletul rdnit de loviturile fdfarnice ale diavolului, vindecindu-1 de boala pa-
catului, se numeste «doctor»... Cind spunem de Domnul : este calea, ne ridicim la o notiune mai
inaltd decit cea a vorbirii obisnuite. De fapt prin «cale», intelegem «progresuils continuu si ordonat
«citre desivirsire, datoriti operelor de dreptate si luminirii cunoasterii, cdci noi ajungem totdea-
una dinainte, tinzind citre ceea ce rdmine incd de parcurs inainte de a atinge sfirstul fericit, in-
telegerea lui Dumnezeu pe care Domnul o acordi prin El insusi celor ce au crezut in El» (Ibidem,
18, p. 136 si 138). V -

317. Pseudo-Dionisie . Areopagitul, Despre numele divine, P.G. III, p. 585—998.

318. Ibidem, 1, 6, col. 596. 319. Germiniu, Epistola, 2, Burn, p. 140,

: 320. Unele dintre numele Mintuitorului, analizate de Sfintul Niceta de Remesiana, se gédsesc
si la Phoebadius de Agena (T dupi 392), De fide orthodoxa, P.L., XX; 31—50 (operd atribuitd de
Altaner (op. cit., p. 522) lui Grigorie de Elvira (T 392). Si. Ilarie, Liber de Palris et Filii unitate,
P.L, X, 886 A, enumerd urmitoarele numiri pe care le primeste Logosul: verbum, virtus, sapien-
tia, dextera, brachium, margarita, thesaurus, retia, aratrum, fons, petra, lapis angularis, agnus,
homo, vitulus, aquila, leo; via, veritas,, vita. ‘

Sub numele episcopului roman Damasus (f 38%) se padstreazd o interesantid poezie _alcituits
niumai din nume date Minh}itorului. Pentru originalitatea ei, o reddm fin Intregime :
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Desigur cd izvoarele folosite de Sfintul Niceta pot fi-si altele, in
primul rind, Sfinta Scripturd si literatura Parintilor din Rasarit si Apus.

Registrul numelor si denumirilor care se potrivesc Domnului nostru
lisus Hristos este bogat si el exprima lucrarea pe care o implineste Min-
tuitorul in lume. Metoda folositd de Sfintul Niceta — expunerea numelor
Mintuitorului, explicatia semnificatiei acestor nume si indemnurile prac-
tice de la sfirsit avea scopul de a sublinia, pe de o parte; Dumnezeirea
lui Tisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, ndscut din veci din Tatal, iar pe de
altd parte, legdtura strinsd dintre Creator si creatura, adica dintre Dum-
nezeu-Cuvintul si credinciosi in actul mintuirii.

Sfintul Niceta enumerd urmédtoarele nume date Mintuitorului, «ca sd se cu-
noascd ratiunea puterii si stdpinirii Lui» si explicd sensul acestor nume : Cuvint,
Intelepciune, Lumind, Putere, Dreaptd (mind), Brat, Inger, Om, M"iel, Oaie, Preot,
Cale, Adevdr, Viatid, Vitd de vie, Dreptate, Rascumpédrare, Piine, Piatra, Doctor,
izvor de apd vie, Pace, Judecdtor, Usd. «Se numeste Cuvint, fie pentru ci s-a nascut
fara suferintd din Dumnezeu-Tatdl, fie cd nasterea Lui s-a aratat fard micsorarea
fiin’gei parintesti. Céci se vede cd nici omul cind pronuntd un cuvint nu suferd vreo
ocarecare micgorare. Sau, desigur, se numeste Cuvint, fiindcd Dumnezeu-Tatdl a
vorbit totdeauna prin El, ingerilor si oamenilor. Se numeste Intelepciune, fiindca
prin El au fost rinduite de la inceput, cu intelepciune, toate lucrurile. Se numeste
Lumind, fiindcd a luminat intunericul dintli din lume. Se numeste Putere, fiindca
nici o creaturd nu poate si-L iIntreacd. Se numeste Dreaptd (mind) si Braf, fiindca
prin El au fost create toate si tocate sint tinute de ElL Este numit Inger de mare sfat
pentru cd El este vestitorul vointei périntesti. Este numit Fiul Omului fiindca a
binevoit a se naste pentru moi camenii. Este numit Miéel pentru nevinovéatia Sa unica.
Se numeste Oaie ca sd se arate patima Sa. Se numeste Preot, fie pentru cd a oferit
trupul S8u prinos de jertfd lui Dumnezeu-Tatdlui pentru noi, fie pentru cd bine-
voleste sd se aducid jertfd pentru noi in fiecare zi. Se numeste Cale, fiindcd prin El
mergem cétre mintuire; Adevdr, fiindcd a risipit minciuna. Se numeste Viatd,
fiindcd a nimicit moartea. Se numeste Vitd de vie, fiindcad intinzind miinile in
forma de cruce sta in fata lumii, rod bogat de dulceatd. Se numeste Dreptate,
fiindcd prin credinta in numele Sdu, indreaptd pe cei pédcdtosi. Se numeste Rdscum-
spdrare pentru cid ne-a riscumpdrat cu pretul singelui Siu pe noi cei odinicard
pierduti. Se numeste Piine, fiindecd prin Evanghelia Sa a potolit foamea de stiinta.

«Spes, Vita, Salus, Ratio, Sapientia, Lumen,
Judex, Porta, Gigas, Rex, Gemma, Propheta, Sacerdos,
Messias, Sabaoth, Rabhi, Sponsus, Mediator,
Virga, Columna, Manus, Petra, Filius, Emmanuelque
Vinea, Pastor, Ovis, Pax, Radix, Vitis, Oliva,
Fons, Paries, Agnus, Vitulus, Leo, Propiatiator,
Verbum, Homo, Rete, Lapis, Domus, Omnia, Christus, Ilesus»
{Damasus, Carmen VI, De cognomentis Salvatoris, P.L., X111, 378 AB). :
De asemenea, numiri ale Mintuilorului, comune si operei Sfintului Niceta, se afld si in actele
Sinodului tinut la Roma in anul 382, sub Damasus (De explanatione fidei. Ex concilio urbis Romae
sub Damaso paopa, P.L., XIII, 373 CD—374 A). . ,
- Comparind numirile aflate in operele lui Germiniu, Phoebadius de Agena si Damasus, Burn
{(p. XLIII) ajunge la concluzia cd asemdinarea stilului acelora cu De diversis appellatiohibus in-
dicd numai perioada istoricd in care au fost scrise, precum si linia asemdndtoare a argumentarii
impotriva arienilor.
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Se numeste Pialrd, fiindcd nici sarpele n-a ldsat vreo urméd in El si noud ne-a stat
Fl insusi intdrire. Se numeste Doctor, fiindcd prin venirea Sa a vindecat neputintele
si rdnile noastre, Se numeste Izvor de apd vie, fiindcd prin baia renasterii (Tit III,
5) spald pe cei pdcdtosi si le redd viata. Se numeste Pace, fiindcd a strins laolalta
pe cei dezbinati si ne-a impédcat cu Dumnezeu-Tatdl. Se numeste Inviere, fiindcd El
va invia din morminte toate trupurile. Se numeste Judecdtor, fiindcd Insusi este
(judecator) si V‘a judeca viii si mortii. Se numeste Usd, fiindca prin El intra credin-
‘ciosii In impardtia cerurilor» 321, '

Teologia numelor Mintuitorului reprezintd pentru Sfintul Niceta un
mijloc de a prezenta credinciosilor sdi varietatea mijloacelor prin care
Domnul nostru lisus Hristos, «Stdpinul universal» (Dominus communis),
conduce pe credinciosi spre tinta finald, desdvirsirea acestora. Aplicarea
acestor nume in viata morald a credinciosilor, dezvdluie sensul ecumenic
al hristologiei nicetane : Unul si acelasi Domn, Iisus Hristos, Fiul lui

' Dumnezeu, imparte ajutorul divin tuturor credinciosilor, fard nici o de-
osebire, si-i uneste .in aceeasi nddejde, dobindirea Impdrdtiet ceresti
(Matei XXV, 23, 34). ,

Activitatea Mintuitorului se continui si dupi invierea din morti. El

- «s-a suit la ceruri de unde coborise» (Ioan III, 13), si «sade de-a dreapta
Tatilui» (Ps. CIX, 1, 2), «de unde va veni sd judece viii si mortii» 222,

321, De diversis appeliationibus, Burn, 1—2. Interpretarea numelor Mintuitorului, in actele
Sinodului roman tinut sub episcopul Damasus este mai simplid, redactatid intr-un stil lapidar: «Insd
intelesul numelui lui Hristos este multiform; (Se numeste) Domn, fiindcd este Hristos; Cuvint,.
fiindcd este Fiul Iui Dumnezeu si Unul-Ndscut din Tatdl; Om, fiindcd s-a ndscut din Fecioard;
Preot, fiindci s-a oferit ca jertfi; Pdsfor, fiindci este protector; Cale, fiindci prin El s-a intrat
direct in viatd; Miel, fiindcad a pi#timit; Piafrd din capul unghiului, fiindcd este zidire; Invd-
tator, fiindci este fndrumitor in viatd ; Soare, fiindcd Iumineazd; Adevdr, fiindci este de la
Tatédl; Viafd, fiindcd este creator; Pline, fiindcd este trup; Samarinean, fiindcd este apirdtor
si milostiv ; Hristos, fiindcd este uns; [Iisus, fiindci este Mintuitor; Dumnezeu, fiindcd este din
Pumnezeu ; Inger, tiindcd este vestitor ; Fdgdduinfd, fiindcid este mijlocitor ; Mlddifd de vie, fiindcd
am fost mintuiti prin singele Lui: Sfincd, {iindcid este tirie; Floagre, - fiindcd este ales; Pro-
fef, fiindcd descoperd cele viitoare (De explanalione fidei. Ex. concilio urbis Romae sub Damaso
papa, P.L., XIII, 373 CD—374 A).

: Dimpotriva, interpretarea Sfintului Ilarie este mai bogatid in nuante, viddind cd autorul uti-
liza metoda numelor lui Hristos in discutiile cu arienii. El accentueazd cd prin aceste nume sint
infdtisate semnificatiile lucrdrii divine a Mintuitorului. dar cid prin ele nu este definitd natura
proprie a lui Dumnezeu. «CHci este numit Cuvinf, spune Sfintul Ilarie, si pentru acest fapt, cd a
fesit din gura dumnezeiascd in chip propriu si pentru ci Tatdl n-a poruncit si n-a fdcut nimic fara
El. Se numeste Pufere, fiindci este cu adevirat din Dumnezeu si totdeauna cu Dumnezeu si fiindcd
toatd puterea Tatidlui este in El Se aumeste Intelepciune, fiindcd, venind din adincimile Tat#lui a
dezviluit tainele ceresti. Se numeste Dreaptd (mini), fiindci toate sint tinute de El. Se numeste
Mdrgdritar, pentru ci nu se gdseste nimic mai de pret-decit El. Se numeste Comoard, fiindcd in El
sint cunoscute toale avutiile scumpe ale imparafiei ceresti. Se numeste Ndvod, fiinded prin El si in
El multime de oameni ca o multime de pesti, este adunati din marea veacului in Biserici, unde
sint cunoscute deosebirile dintre cei buni si cei rdi. Se zice Piatrd din capul unghiului, fiindci a
‘unit amindoi peretii Vechiului si Noului Testament, tinindu-i in Sine insusi ca un mijlocitor. Se
numeste Miel ca sid ne infdfiseze nevinovédtia si patima Iui Hristos. De asemenea, se numeste Lea,
fiindcd El insusi este Regele regiler care a biruit moartea si pe diavol, prin virtutile si puterea Sa.
Este Cale, fiinded nu cunoaste minciuna. Este Viafd, fiindcd viazd toate» (Ltbar de Patris et Fili¢
_unifate, PL, X, 886 BCD). 322. De Symbolo, 6, Burn, p. 44—45.
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Dumnezeu-Tatidl a dat Fiului puterea de a judeca. Pentru a intéri incd o
datd cele spuse cu privire la Dumnezeirea lui lisus Hristos, Sfintul
Niceta il prezintid in activitatea Sa eshatologicd de judecator, spumnd
«Crede c# Hristos insusi, Dumnezeul nostru, va veni cu ingerii si cu pu-
terile cerurilor si judece atit pe cei vii cit si pe cei adormiti din veac, spre
a rasplati fiecdruia dupd faptele lui (Rom. II, 6, 7), adicd sa agseze pe cel
drepti in viata vesnicd, iar pe cei nedrepti sd-i supuna pedepsei vesnice 323,

In expunerea invdtdturii despre Iisus Hristos Fiul lui Dumnezeu,
Dumnezeu si Om, Sfintul Niceta de Remesiana pdstreazd un echilibru al
argumentelor, accentuind deopotrivd Dumnezeirea $i wumanitatea Min-
tuitorului, ca sa raspundd atit arienilor care megau dwmztatea ctt si do-
chetilor care negau umanitatea.

Se poate afirma ca Sfintul Niceta de Remesiana, manifestind o dra-
goste nemdarginitd pentru apdrarea credintei celei adevdrate, se incadreazd
intre Paringii premergdtori Sinodului Ecumenic de la Efes, subliniind si
solutionind ortodox legdtura dintre Dumnezeirea si umanitatea Mintuito-
rului st ardtind clar natura, insemndtatea si scopul intrupdrii®*. Prin
aceasta, nu numai cd el a rdmas un excelent apdarator al ecumenicitdtii
Bisericii din vremea sa, dar argumentele sale si solutiile pe care le-a dat
in dialogul vremii, au wvaloare si astdzi in dialogul crestinilor angajati in
activitatea ecumenistd pentru realizarea unitdtii primare a Bisericii.

Mintuitorul Iisus Hristos este prezent necontenit in viata credinciosi-
lor. Sfintul Niceta accentueazd consecintele practice ale numelor lui Hristos
exprimind astfel sensul ecumenic al prezentei Logosului in lume. Logosul
participa la reinnoirea omului si a lumii. El lumineazd, intdreste, conduce,
dd odihnd, aduce pacea si stinge vdpaia patimilor prin Crucea Sa. «De-
-oarece Domnul lisus Hristos este numit cu asa de multe nume si titluri,
indeamna Sfintul Niceta, o, credinciosule, ai incredere si pune-{i nadejdea
in El, cu toatd puterea. Dacd vrei sa judeci infelept, cauta-L pentru ca
este Intelepciune. Dacd simtirea ta suferd vreo oarecare orbire, cautd pe
Hristos cdci El este Lumind. Esti neputincios ? Ai scapare, deoarece El
este Medic si Tdrie. Vrei sd stii prin cine a fost creatd lumea si de cine
sint tinute toate ? Crede in El, fiindcd este socotit Brat si Dreaptd. Esti
stdpinit de vreo teami ? In toate imprejurdrile va fi prezent ca un Inger.
Daca i{i va fi greu sa te apropii cu privirea de maiestatea atit de mare a
Celui Unul-Néascut, nu dispera, fiindca s-a facut Om pentru ca omenirea
sd ajungad cu usurinid la El. Daca esti nevinovat se va aldtura de tine ca
un Miel... Daca nu cunosti calea mintuirii, cautd pe Hristos, fiindca El
este Calea sufletelor. Dacd vrei si cunosti adevarul, ascultd pentru ci
FE] este Adevdrul. S nu te temi de moarte, pentru ca Hristos este Viafa
credinciosilor. Te desfatd plicerea veacului ? Intoarce-te mai degraba spre
‘Crucea lui Hristos si ca o mladifd de vie a Acestuia, care a atirnat pe
cruce, te vei odihni cu dulceatd. Esti un pdcatos pierdut ? Trebuie sa fla-
minzesti de dreptate si sa insetezi de Rascumparatorul, ca Hristos este
-Acesta, pentru cd El saturd, fiind Piine. Daca te clatini in vreo impre-

323, Ibidem. 324, W. A. Patin, op. cif., p. 97.
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jurare, intdreste-ti pasii in El, fiindcd este Piatrd si-ti va sta in fatd térie
ca un Zid... Suferi de arsita pacatelor ?... Alearga la Izvorul vietii, ca arsita
ta sd fie stinsa si sufletul tdu sd dobindeascd nemurirea. Dacd te chinuie
minia si neintelegerea cu semenii te nelinisteste, mergi la Hristos céci ElL
este Pace, ca sd te impaci cu Tatidl si sd iubesti pe orice om dupd cum
socotesti ca trebuie si fii iubit... Dacd vei fi nelinistit cu privire la ras-
plata dreptatii sau cu privire la asteptarea slavei ceresti, ia seama cu
mintea credincioasd cd El este Usa, fiindcd, inviat din morti, prin El vel
patrunde tainele cerului si vei dobindi partdsia ingerilor» 325.

¢) Dumnezeu Duhul Sfint. — Tratatul Sfintului Niceta Despre Sfintul
Duh se incadreazd in vasta opera de apirare a persoanei Sfintului Duh
fatd de invatdturile gresite ale macedonienilor si ale sustindtorilor lor,
operd la care au luat parte numerosi Parin{i si scriitori bisericesti din a
doua jumadtate a secolului al IV-lea si din prima jumatate a secolului al
V-lea. Dintre acestia amintim pe Siintul Atanasie (Patru Scrisori cdtre
Serapion de T'muis, scrise intre 356—362), Sfintul Vasile” cel Mare (Despre:
Sfintul Duk), Sfintul Grigorie de Nanzianz (Despre Sfintul Duh — A
cincea din Cuvintarile teologice), Sfintul Grigorie de Nisa (Despre Sfintul
Duh, contra Macedonienilor pnevmatomahi), Didim Alexandrinul (Despre
Sfintul Duh), Amfilochiu de Iconiu (i probabil la 403) (Despre Sfintul
Duh, lucrare pierdutd), Diodor de Ters (T 391/395) (Despre Sfintul Duh)
si Sfintul Ambrozie (Despre Sfintul Duh). Desigur ci ar putea fi addugati
si alti Parinti, ca Sfintul Chiril de Alexandria, Sfintul Chiril al Terusali-
mului, Sfintul Ilarie de Pictavium, Sfintul Epifanie, Sfintul Efrem Sirul,.
Fericitul Augustin si altii, care au scris despre taina Sfintei Treimi, si au
expus si doctrina despre Sfintul Duh. :

Desi tratatele despre Sfintul Duh diferd uneori in privinta argumen-
tarii si stilului, in general ele sint alcituite dupi acelasi plan : prezen-
tarea pe scurt a invataturii eronate, combaterea acestei invataturi cu mar-
turii din Sfinta Scripturd si din Sfinta Tradifie si expunerea invatdturii
ortodoxe, scotindu-se in relief unitatea de fiintd si lucrare a - Sfintului
Duh cu Dumnezeu-Tatdl si cu Fiul in Biserica.

Parintii citati relevd in unanimitate dimensiunile ecumenice ale ac-
tivitdatii Sfintului Duh in lume. Negarea Dumnezeirii Sfintului Duh in-
semna tdgaduirea atotputerniciei Sale si a rolului Sau binefacator si
mintuitor, de aceea ereticii erau socotiti ca blasfematori ai lui Dumnezeu
si stricdtori ai pacii si unitatii Bisericii. Aceeasi linie de critica severd la
adresa neortodocsilor urmeazd si Sfintul Niceta de Remesiana. El mdar-
turiseste ca a scris despre Sfintul Duh pentru cei ce erau potrivnici Sfin-
tului Duh (rebelles Spiritus Sancti), cd nu este o sarcind usoara, mai ales
cd cei care au cazut in mrejele lor nu au nici pregdtirea, nici linistea
necesare sa adinceasca problema in discutie.

'395. De diversis appellationibus, Burn, p. 3—5. Vezi si De Symbolo, 14, Burn, p. 52: «...cind
vrdjmasul va ciduta si te seduci. fie prin teamd, fie prin zgircenie, fie prin desfriu, r#spunde-i
cu fermitate, zicind: «Te-am pdirdsit si te voi pirdsi, la fel si faptele tale si pe ingerii tdi, cdci
am crezut in Dumnezeui cel viu si in Fiul Lui, cu al cdrui Duh am fost pecetluit si am inviatat
83 nu m# tem nici de moarte».




SFINTUL NICETA DE REMESIANA SI ECUMENICITATEA PATRISTICA 527

«Sint sigur, spune el, cd auzul preocupat cu altceva si mintile pe care s-au
grefat alte conceptii, cu greu pot fi induplecate, cici invatdtura anterioard este
primejdioasa. Dacé ni s-a soptit ceva rdu despre un barbat bun si o stire mincinoasa
se strecoard mai inainte de cunoasterea adevdrului, anevoie si cu osteneald parisim
opinia primitd, chiar daci am fi informati de apardtori demni de incredere. Aceasta
banuiesc cd se va intimpla multora dintre cei ce au crezut mai fnainte, printr_o
gresitd interpretare, cd Sfintul Duh este o creaturs si L-au dispretuit ca pe un
slujitor si robs 326,

Sfintul Niceta pleacd de la constatarea ci la Sinodul I Ecumenic nu s-a spus
despre Sfintul Duh decit cuvintele : «Credem si in Sfintul Duh», subliniind ci era.
suficient atit pentru credinciosi, pentru ci in vremea aceea nu se ivise nici o nein-
telegere sau- contradictie cu privire la cea de a treia persoand a Sfintei Treimi.
Macedonienii insd si cei ce le impartaseau invatdtura au dezbinat poporul si au
adus In Bisericd o ceartd fird sfirsit prin intrebdri ca acestea : Cum este Sfintul
Duh ? De unde este? Cit de mare este? Este niscut sau facut? Cercetarea lor
vicleand, prin intrebdri intortochiate (tortuosis interrogationibus), surprinde pe cre-
dinciosii fara o culturd prea bogata si-i Impinge, dacd nu sint previzitori, la blas-
femie. Intrebarea : «Sfintul Duh esle n&scut sau nendscut ?», este o adevdratd cap-
cand cu doud curse cidci oricare ar fi rdspunsul, poti fi prins. «Dacd vei zice : «Este:
nascut», ti se va rdspunde «cid Fiul lui Dumnezeu nu este atunci singurul Unul-
Néascut, deoarece mai este si altul nédscut din Tatil». Dacd fnsd vei zice : «Nu esie -
ndscut», {i se va raspunde : «Deci se mai afli incd un ali Tatd nendscut si atunci
nu mai este un singur Dumnezeu Tatdl din ceruri din care sint toate (I Cor. VIII,
6). Dupd ce iti va inchide calea raspunsului, ca si cum te-ar cdliduzi pe calea cea
bund, te prinde in capcana, tragind concluzia : Asadar, dacd Duhul nu este nici
nascut din Tatidl, nici nendscut, rémine si se numeasci o creatura» 327,

Pnevmatomahii isi intemeiau invdtdtura pe interpretarea eronata, unilaterala,
a textului din Evanghelia lui Ioan : «Toate printr-Insul s-au facut si fard El mimic
nu s-a fdcut» (Ioan I, 3). Rationamentul lor era urmé&torul : «Daca toate s-au ficut
prin El, urmeazd si se creadd ca si Sfintul Duh a fost facut intre (aceste) toate..
Acesta Insd nu este dupd Sfintul Niceta un temei sigur si evident, ci mai degraba
un pedantism minutios al unei filozofii incilcite care tinde <& distrugd autoritatea
Domnului. Hristos marturiseste cd Sfintul Duh purcede de la Tatdl. «Ce se cuvine,.
fratilor, intreaba Sfintul Niceta, si ascultim pe Hristos sau pe ocameni ? Hristos
spune cd Sfintul Duh nici nu s-a niscut, nici nu a fost creat, ci numai atit, ca
purcede de la Tatdl»3. Sfintul Ioan Evanghelistul vorbea in Sfintul Duh. «Deci
dacd vorbea In Duhul, Duhul era cel care vorbea asa. Dar El spunea despre aceste
luerdri cd s-au fdcut printr-Insul toate cele rinduite in ordinea creaturii ; nu despre
Sine zicea Sfintul Duh, ca si nu se creadi ci si El a fost creat din nimic printre-
celelalte creaturi» 329,

Sfintul Niceta accentueazi rolul ecumenic al Sfintului Duh care este
«Domn» si elibereazid creatura de robie, dupd cuvintul Apostolului citre
tesaloniceni : «Domn este Duhul : unde este Duhul Domnului, acolo este
libertatea» (II Cor. III, 17). Sfintul Duh conduce la tot adevarul (loan.

326. De Spiritu sancto, 1, Burn, p. 18. 327. Ibidem, 2, p. 19—20.
328. Ibidem, 3, p. 20. 329. Ibidem, p. 21.
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X VI, 13); El este Duhul infierii (BRom. VIII, 15), ficind pe oameni fii ai

lui Dumnezeu si ai libertatii (Gal. IV, 6, 7) 2. Sfintul Duh «nu este nici
Fiul, nici Fiul Fiului..., ¢ci Duhul adevarului, a Carui purcedere, cit este
de mare sau cum este, nu-i dat nimanui sd stie» 33! Sfintul Duh este
«Persoana proprie si adeviratid» 332 Sfintul Niceta insistd asupra insusirit
personale a Sfintului Duh : purcederea din Tatadl ?2. Citind pe Sfintul

Vasile cel Mare 3% e} spune despre Sfintul Duh cd este «izvorul sfinte-

niei, lumina sufletelor si impértitorul darurilor» 3%
Sfintul Duh sfini;este si lumineaza. Fara El, nici o creaturd nu poate

'sd ajungd la vesnicie sau sa fie numitd cu adevarat sfinta 236,

Sfintul Niceta subliniazd cd insusi trupul cu care s-a unit Cuvintul-
Domnul a fost sfintit de Sfintul Duh. Desi Fiul lui Dumnezeu avea putere

'sd sfinteasca trupul Sau si toate celelalte, totusi, pentru ca si arate taria

si proprietatea (de a sfinti) pe care Sfintul Duh le are din veac, in timpul
Botezului a primit El insusi in trupul Sdu pe Sfintul Duh, sub chipul
porumbelului, ca, intr-adevar, dupd spusa Apostolului, in El si locuiasci,
trupeste, toatd plindtatea Duhului (Col. I, 9). Din aceastd plindtate, dupa
aceea, Apostolii au luat har peste har (Ioan I, 16) si puterea de a ierta
pacatele (Ioan XX, 22). Este aceeasi putere a Sfintului Duh manifestati
atunci cind Iisus Hristos spune femeii: «lertate sint picatele tale»
(Luca VII, 48) 237,

Sfintul Niceta de Remesiana subliniazd, de asemenea, un alt aspect
al lucrdrii ecumenice a Sfintului Duh : conlucrarea cu celelalte doud per-
soane ale Sfintei Treimi, nu numai in Taina Botezului, ci «in toate cele-
lalte chipuri», dupd cum atestd traditia dumnezeiascid. «Ne renastem in

330. Ibidem, 4, p. 21—22. 331. Ibidem, 5, p. 23. 1

332. Ibidem, p. 23: «Hunc Spiritum novimus in persoana esse propria et vera». Pr. magis-
trand Gheorghe A. Nicolae, intr-un articol intitulat: Invdfdtura despre Sfintul Duh din ftrotatul
«De Spiritus sancti potentia» al Sfintului Niceta de Remesiana (publicat in «Ortodoxia», XVI (1964),
nr. 2, p. 240—248) intrebuinfeazd termenul (popular) de fald in loc de persoand : «..el (Niceta) nu
s-a sfiit si foloseascd peniru a treia faf¢d a Treimii cuvintul «persoani» (p. 240); «...a treia Per-
soand, in numele Cdreia ne-am botezat, are dreptul la egali adorare cu celelalte doui Fefe ale
Treimii» (p. 247).

333. De Spirifu sancto, 3, Burn, p. 20: «..de Patre procedits ; 7bidem, p. 23: «...de Patre pro-
«cessity; Ibidem, 5, p. 23: «..de Patre procedens est» si mai departe: «Credimus ergo sanctum Pa-
raclitum de Patre procedere» ; Ibidem, 18, p. 34 : «...de Patre procedit Spiritus sanctus»; De Syl%bolo,
7, p. 45: «..de Patre procedit». '

Sfintul Niceta nu aminieste nicdieri c& Siintul Duh ar purcede si de la Fiul. Notdm pirerea
exprimatd de Pr. Augustin Paul (fost greco-catolic), in lucrarea: Sanct{ Nicetae Remesianae Civi-
talis episcopi et Romenorum Apostoli: Vita et Doctrina, Romae, MCMXXXIV, prezentati ca tezd
de  doctorat, p. 54: «Nicetam nostrum de processione Spiritus sancti etiam a Filio explicite loqui
praetermisisse, non quia contrarium fuisse huic dogmati, sed quia non sentiebat hanc necessitatem,
et ita satis ei videbatur referri verbo tenus evangelicum lestimonium de processione Spiritus sancti,
in quo certe, nihil directe dicitur de ista divina processione etiam a Filio».

334. Sf. Vasile cel Mare, Epistola VIII, cap. ,2; P.G., XXXII, 249.

335. De Spiritu sancio. 5. Burn, p. 23.

336. Ibidem. In tratatul Despre Simbol (cap. 8, Burn, p. 46), Sfintul Duh este prezentat ca
«lumina adevi#rats si sfintitorul sufletelor, ridicina mostenirii noastre, care ne va conduce spre
#ot adevdrul si ne va face pirtasi celor ceresti, pe noi cei care am fost insemnati in El».

337. De Spiritu sancto, 5, Burn, p. 24--25 ‘
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numele Tatalui si al Fiului, dar nu fara Sfintul Duh, si nu fard Sfintul
Duh sintem sfintiti si ajungem la viata vesnicd» 38, Sfintul Duh a parti-
cipat la crearea lumii si a omului dupd cuvintul Psalmistului : «Cu Cuvin-
tul Domnului au fost intemeiate cerurile si Duhul fetei Lui, toata puterea
lor» (Ps. XXXII, 6) si al dreptului Iov : «Duhul dumnezeiesc care m-a
facut» (XXXIII, 4) si continud si creeze : «Trimite Duhul Tau si se vor
‘crea si vei innoi fata pamintului» (Ps. CIII, 30). El este «restauratorul si
innoitorul omului» 239 fiind prezent totdeauna in actiunile sale bune, pe-
depsind pe cei ce hulesc si participind la judecata finald a oamenilor im-
preund cu Tatédl si cu Fiul. Sfintul Duh este datdtor de viata (Ioan VI, 64
si Rom. VIII, 11)340 si invatdtor al crestinilor, dupid cum incredinteaza
Mintuitorul pe Apostoli : «Cind va veni Duhul adevirului vid va invita
pe voi toate... si cele viitoare vi le va descoperi» (Ioan XVI, 13). El insu-~
meaza toatd stiinta din veac si pina in veac si «prestie toate, fiindcd cer-
ceteaza adincurile lui Dumnezeu (I Cor. II, 10) si cunoaste toate cele ce
sint ale lui Dumnezeu» pe care le descoperd, dupid voia Sa, oamenilor
{1 Cor. 11, 10)341

Sfintul Duh este prezent pretutindeni si umple toate (Isaia XXIII,
23, 24; Intel. Solom. I, 7). Dumnezeu Duhul Sfint locuieste in sfintii Sii,
dupa fagiduinta datd: «Voi locui in ei si intre ei voi umbla» (Lev. XXVI,
12), iar Mintuitorul Hristos intdreste aceasta zicind : «Rdmineti in Mine
'si Eu intru voi» (Ioan XV, 4), fapt dovedit de Apostolul Pavel : «Nu stiti
ca Iisus Hristos este in voi ?2» (II Cor. XIII, 5). Insd aceastd «locuire» se
implineste in Duhul, dupd cum aminteste Sfintul Evanghelist Ioan : «Din
aceasta stim ca este in noi, fiinded Duhul Sdu ne-a dat noud» (I Ioan III,
24), si dupd cum atestd Sfintul Pavel : «Nu stiti cd voi sinteti templul lui
Dumnezeu si Duhul lui Dumnezeu locuieste in voi ?» (I Cor. III, 16) 342,

‘Prezenta Sfintului Duh pretutindeni si sadlésluirea Lui in fiecare
«crestin in parte si in toti laolaltd cérora li se diruieste spre innoire si
sfintire, cdlduzindu-i spre fericirea vesnicd, di nastere unei solidaritati
crestine de dimensiuni ecumenice in timp si spatiu, care este, evident, de
mare actualitate si in vremea noastrd, cind poporul lui Dumnezeu fsi
cautd unitatea apelind la ajutorul si puterea Sfintului Duh.

Sfintul Niceta vorbeste de trei insusiri ale Sfintului Duh care au un
Tol deosebit in viata crestinilor. Prima insusire este bundtatea, comuni
de altfel si celorlalte doud Persoane treimige (Matei XIX, 17 ; Ioan X, 11),
prin care Duhul cdlduzeste la fericirea vesnicid sau «pdmintul cel drept»
de care vorbeste David (Ps. CXLII, 10), constituind in acelasi timp simtul
dreptétii din sufletul omului : «Duh drept innoieste in cele diniduntru ale
mele» (Ps. L, 12)343. A doua insusire este wvrednicia (dignitas). Sfintul
Duh este luat ca marturie in multe imprejurdri ale vietii, ar#dtindu-se
astfel autoritatea Lui, dupd cum rezultd din Sfinta Scripturs : «Acestea
spune Sfintul Duh» (Fapte XXI, 11) ; sau : «Duhul spune l&murit» (I Tim.
1V, 1). Sfintul Apostol Pavel « a fost ales si trimis» la predicarea cuvin-

338. Ihidem, 6, p. 25. 339. Ibidem, 7, p. 25. 340. lolgem, 9, p. 27.
1. Ibidem, [1, p. 28. 342. Ibidem, 12, p. 28—29. 343. Ibidem, 14, p. 30.
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tului evanghelic de citre Sfintul Duh» 344 In fine, a treia insusire a Duhu-
lui este aceea de Paraclet. Dupd cum s-a amintit, Sfintul Niceta subliniaza
cd acest nume este comun Tatdlui si Fiului, dar el se potriveste mai ales
Sfintului Duh, vestit ca Paraclet de Mm’cmtorul «Un alt Minglietor va
trimite voua Tatil» (Ican XIV, 16). Numele de Paraclet inseamni «Min-
glietor» sau «Aparitor» %% si in aceastd calitate Sfintul Duh lucreaza im-
preund cu Tatal si cu Fiul ca si fie «o singurd mingiiere a Treimii, dupa
cum este o singurd iertare a pdcatelor, cdci Apostolul afirmad : «V-ati
spalat si v-ati sfintit si v-ati indreptat intru numele Domnului lisus
Hristos si dntru Duhul Dumnezeului nostrus (I Cor. VI, 11) 346,

Sfintul Duh este prezent in viata cre§tm1}or nu numai acordmd din
darurile Sale cele begate, ci si mustrind 3%7 si judecind faptele si gmdumle
lor. Exemplul lui Anania care a mintit «impotriva Duhului Sfmt» si al
sotiei sale, partasa la minciuna sotului, este graitor in acest sens. Pedeapsa
primitd de acestia are un rol pedagogic fiind o pilda pentru intreaga
crestinatate. «Hste evident, spune Sfintul Niceta, ca cel care minte pe
Stintul Duh, minte pe Dumnezeu si cel care crede in Duhul Sfint, crede
in Dumnezeu. Astfel, sotia lui Anania care fusese partasd la minciung, a-
devenit pdrtasd si la moarte» 8. Aceastd hotdrire divind fusese anuntata
in cartea Regilor : «Dacd péacdtuind va pacatul un barbajt impotriva unui
barbat, se vor ruga pentru el ; dacd insd va pdcatui cineva impotriva lui
Dumnezeu, cine se va ruga pentru el 7» (I Reg. II, 25) si intaritd de Min-
tuitorul cind spune : «Orice pdcat si huld vor fi iertate oamenilor; celui
care va huli insa impotriva Duhului Sfint, nu i se va ierta lui nici in veacul
acesta nici in cel viitor» (Matei XII, 32 ; Marcu III, 28) 3% Concluzia
scoasd de Sfintul Niceta este cd tofi crestinii care trdiesc in comuniune cu
Duhul Sfint formeazd o unitate, iar cei care pacdtuiesc impotriva Duhului
se rup de comuniune si stricd unitatea Bisericii. Desigur cé printre cei din
urma se aflau acei «rebelles» contra Sfintului Duh adicd Macedonie si cei
care ii impdrtaseau invatdtura.

Capitolul 18 al ‘tratatului Despre Sfintul Duh este un rezumat al
felurimii lucrarii ecumenice a Sfintului Duh. Astfel, Sfintul Duh care
purcede de la Tatal, libereaza, sfinteste, este Stépin creeazd cu Tatal si
cu Fiul, este ddtator de viatd, are prestiinta ca Tatal si ca Fiul, descopera,
este pretutindeni, umple toatd lumea, locuieste in cei alesi, vadeste lumea
de vinovitie, judecd, este bun si drept, despre El se spune : Acestea a zis

- Duhul Sfint, a rinduit pe profeti, a trimis pe Apostoh este mingiietor,
 spald si indreaptd si pedepseste cu ‘asprime pe cei ce-L insald. Aceasta
lucrare multiforma a Sfintului Duh 1mpune din partea tuturor credinciosi-
lor o singura adorare si preamaérire ?*°. Dupa Sfintul Niceta, cinstirea
Sfintului Duh depdseste granifele «oikumenei» crestine; atifia cad cu

344, Ibidem, 15, p. 3l - . .
‘ 345, Ibidem, 16. p. 31: «Paraclitus enim advocatus est vel consolator secundum latinams
linguam». 346. Ibidem, 16, p 32. 347. Ibidem, 13, p 29. 348. lbidem, 17, p. 33.
349. Ibidem. 350, Ibidem, 18, p. 34—35. : :
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fata la pdmint inchinindu-se Sfintului Duh si marturisesc bogéatia duhov-
niceasca a harului (I Cor. XIV, 24) %1,

O singura adorare a lui Dumnezeu intreit in persoane, «cu una si
aceeasi cinstire», leagd pamintul cu cerul, pe credinciosi cu ingerii (I Pe-
tru I, 12) %52 si este o pildad si un indemn pentru credinciosi spre unitate.
«Insd Duhul este cinstit, precizeazd Sfintul Niceta, nu ca ceva separat,
dupd obiceiul paginilor, dupad cum nici Fiul care este de-a dreapta Tata-
lui nu este cinstit separat. Iar cind adordm pe Tatdl credem ca adoram
deopotrivd si pe Fiul si pe Sfintul Duh, cdci si atunci cind invocam pe
Fiul, credem ca il invocam pe Tatal si cind ne rugam Tatdlui, credem ci
sintem auziti de Fiul... Astfel si cind este adorat Duhul, este adorat mai
ales Acela al cdruia este Duhul» %53,

Invatatura Sfintului Niceta despre Sfintul Duh este ortodoxd si unele
dintre reflectiile sale cu privire la dumnezeiasca lucrare a Acestuia in
lume, pot constitui pagini de antologie pnevmatologicd, aldturi de lucra-
rile de acelasi gen din literatura patristici a secolelor al IV-lea si al
V-leqa 354, -

Sfintul Niceta scrie tratatul Desple Sfintul Duh tinind seama de puterea
de intelegere a credinciosilor sdi5® si desi nu utilizeazd toate elementele
demonstratiei Dumnezeirii Sfintului Duh asa cum face de pilda Sfintul
Vasile cel Mare %56, totusi acest tratat al sau poate constitui un remarcabil
temei in discutiile ecumeniste contemporane. Ultimul capitol al tratatului
este un admirabil exemplu de felul cum trebuie sd se poarte dzscutule in
materie de credintd.

«Acest lucru il stie oricine, spune Sfintul Nlceta cd maretiei dum-
nezeiesti nici nu poate sa i se adauge ceva, nici nu poate si fie micsoratd
prin rugiciunile omenesti ; dar fiecare, dupa hotdrirea vointei sale, isi
dobindeste slavd, inchinindu-se cu credintd, sau isi dobindeste rusine,
impotrivindu-se cu incapatinare. Este sigur cd disputa si mindria aduc
condamnare, iar cinstirea asteaptd (sa culeagd) rodul inchinrii. De ce, dar,
credinciosii sd nu cinsteascd in intregime Treimea spre care marturisesc
ei ci tind, in numele Céreia cred cd s-au rendscut si cu numele Céreia se
slivese ca sint numiti ? Dupd cum de la numele lui Dumnezeu-Tatal,
oamenii se numesc ai lui Dumnezeu, dupd cum Ilie a fost numit omul lui
Dumnezeu si Moise omul lui Dumnezeu, dupd cum Timotei a fost numit
de Pavel omul lui Dumnezeu, tot asa de la Hristos sint numiti crestini
si tot asa chiar de la Duhul se numesc duhovnicesti. Prin urmare, daca
vei fi numit omul lui Dumnezeu si nu vei fi crestin, nimic nu esti. La fel,
daci esti numit crestin si nu vei fi duhovnicese, sa nu ai prea mare in-

351. lbidem, 20, p. 35—36. 352. Ibidem, 19, p. 35. 353. Ibidem, 21, p. 36.

351. Vezi pe larg paralelismul de idei la alli autori patristici, in articolul P. C. P1. Prof. Ican
G. Coman, Sensul ecumenic al lucrdrii Sfintului Duh in Teologia Sfintilor Pdrinfi, in «Ortodoxia»,
XVI (1964), nr. 2, p. 220—239.

355. De Spiritu Sancfo, 1, Burn, p. 18: «..pro captu mentis exponam».

356. Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfintul Duh, 1, 2, Pruche, p. 107 ; Pr. Prof. Ioan G. Coman,
Elementele demonstrafiei in iratatul «Despre Sfintul Duhs al Sfintului Vasile cel Mare, in «Studii
Teologice», XVI (1964), nr.5—6, p. 275—302.
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credere in tine cu privire la mintuire. Asadar, potrivit marturisirii Bo-
tezului mintuitor, sa-ti fie nestirbitd credinta in Treime ; sd fie o singura
inchinare a evlaviei; s nu presupunem dupd obiceiul paginilor (ca sint)
contradictii ale puterilor, sau sa banuim (c# este) creatura in Treime. Dar
s8 nu ciddem nici in sminteala iudeilor care tagdduiesc pe Fiul lui Dum-
nezeu si care nu se inchind Duhului, ci mai degraba, adorind si preama-
rind Treimea desavirsitd, dupd cum noi insine méirturisim in (Sfintele)
Taine, si pidstram invatitura (conscientia): «Unul Sfint, adicd Duhul,
unul Domn Iisus Hristos in slava lui Dumnezeu Tatdl, Amin», pentru cd
una singurd este inchinarea Treimii. Si apoi, urmarind pacea si dragostea,
sd ne imbogédtim in fapte bune ca sd auzim de la Apostol, dupa cum au
auzit corintenii in Epistola a doua : «Harul Domnului nostru lisus Hristos
si dragostea lui Dumnezeu si impértasirea Sfintului Duh, (sa fie) cu voi
cu toti, Amin» (XIII, 14) 357,

Pnevmatologia szmuluz Niceta, asa de bogatd prin expunerea insu-
sirilor dumnezeiesti ale Sfintului Duh si a lucrdrii Sale multiple in lume,
poate oferi unele elemente pnevmatologice ecumeniste actuale. Sfintul
Duh este izvorul sfinteniei, lumina sufletelor si impdrtitorul darurilor.
Pretutindeni de fatd, El mingiie pe crestini si-i indeamnd la bundtate,
rugdciune, slujire, dreptate, unitate si pace.

2. INVATATURA DESPRE BISERICA

a) Fiinta DBisericii (communio sanctorum). — Biserica are pentru
Sfintul Niceta o mare importantd deoarece in ea se realizeazd intreaga
taind a mintuirii. In lucrarea credintei, Biserica vine imediat dupa Sfinta
Treime : «Indata dupa marturisirea Sfintei Treimi, declard ca tu crezi in
Sfinta Bisericd Soborniceasca (Sanclam FEcclesiam Catholicam) 8. Cu-
vintul «Ecclesia» are sensul de <«adunare» la fel ca la Sfintul Chiril al
lerusalimului care spune : «Se numeste Biserica (&xxAnoia ) in chip sem-
nificativ, pentru ca cheama (smalawﬁm) si stringe la un loc pe toti, dupéa
cum spune Domnul in Levitic : «Aduna ( #uxlnolacov) toata adumarea la
usa Cortului marturiei» (VIII, 3) 3%, Sfintul Niceta defineste Biserica drept
«adunarea tuturor sfintilor» 260, El expune, pe cit de rezumativ, pe atit

357. De Spiritu Sancto, 22, Burn, p. 36—38. ;

358. De Symbolo, 10, Burn, p. 48. De remarcat ci Sﬁn‘m! Niceta nu intrebuinteazd prepoziiia
in inainte de Sancfam Ecclesiam, asa cum ficuse la articolele din Simbol privitoare la Tatal, Fiul
si Sfintul Duh: in Deum Patrem, in Filium, in Spiritum Sanctum. Explicatia o dd contemporanui
sdu Rufin de Aquileea, spunind: «Non dixit in sanctam Ecclesiam, nec in remissionem peccatorum,
nec in carnis resurrectionem: si enim addidisset in praepositionem, una cum superioribus eademque
vis fieret. Num autem in illis quxdem vocabulis, ubi de divinitate ordinatur fides, in Deo Patre
dicitur, et in Jesu Christo Filio ejus, et in Spiritu Sancio. In caeleris vero ubi non de divinitate,
sed de creaturis, et de mysteriis sermo est, in praepositio non additur, ut dicatur, in sancta Eccle-
sia: sed sanctam Ecclesiam credendam esse, non ut Deum, sed ut Ecclesiam Deo congregatam...
Hac itaque praepositionis syllaba, creator a creaturis secernitur, et divina separantur ab humanis»
{op. cit, 36, P.L, XXI, 373 AB),

359. Sf. Chiril al Ierusalimului, Cafeheza XVI[I, 24, P.G., XXXIII, 1044 BC.

360. De Symbolo, 10, p. cit. ‘




81

SFINTUL NICETA DE REMESIANA SI ECUMENICITATEA PATRISTICA 533

de limpede, invatatura despre Bisericd, in capitolul X din tratatul Despre
Stmbolul credintei. Coordonatele gindirii sale in aceastd privintd sint in
deplin acord cu Sfintul Chiril al Ierusalimului, Sfintul Ioan Gura de Aur,
Périntii capadocieni : Vasile cel Mare, Grigorie de Nazianz si Grigorie de
Nisa, cu Sfintul Ciprian, Rufin de Aquileea (f 411), Sfintul Ambrozie si
Fericitul Augustin.

Ce intelege Sfintul Niceta prin «sanctorum omnium congregatio ?»
El precizeazd urmatoarele : «De la inceputul veacului, fie patriarhii
Avraam, Isaac si Tacob, fie profetii, fie apostolii, fie mueenicii, fie ceilalti
drepti, care au fost, care sint si care vor fi, formeazi o singura Biserica,
fiindcd au fost sfintiti intr-o singurd credint{i si marturisire, au fost sem-
nati intr-un singur Duh, au constituit un singur trup, ciruia se mairtu-
riseste cd Hristos ii este Capul, dupd cum s-a scris (Efes. I, 22; V, 23:
Col. I, 17). Eu spun incd mai mult. Chiar ingerii, puterile si stipiniile
ceresti se unesc in aceastd Bisericd una, fiinded ne invatd Apostolul ca in
«Hristos au fost imp&cate toate, nu numeai cele ce sint pe pamint, ci chiar
cele din cer» (Col. I, 20). Asadar crede ci in aceasti Bisericd, una, vei
dobindi comuniunea sfintilor (communionem consecuturum esse sanc-
torum)» %61,

Asadar, dupd Sfintul Niceta, Biserica are o dimensiune spatiala si
temporald, ea cuprinzind pe «dreptii care au fost, care sint si care vor fi»,
aldturi de tofi dreptii Vechiului Testament, «de la inceputul lumii», cu
totii formind un singur trup, prin puterea Sfintului Duh. Ideea aceasta
apare si in cuvintarea Despre folosul cintdrii. Prin taina imnelor, impli-
nitd cu credintd, spune Sfintul Niceta, sintem legati de sfinti, adici de
profeti si de mucenici, care cintid neincetat minunile Dumnezeului celui
vesnic. Astfel vom fi uniti cu David, cu Moise, cu Ana cea care poarta
chipul Bisericii, cu Isaia, cu Awvacum, cu Iona si cu ceilal{i preasfinti

361. [bidem. Intrebarea dacd Sfintul Niceta de Remesiana este autorul expresiei «communio
sanctorum» a primit diferite rdspunsuri. Burn (p. LXXX), urmind pe Dom Morin, (Nouvelles recher-
ches sur lauteur de Te-Deum, in «Revue Bénédictine», 1894, t. XI, p. 61, s.u.); Idem, Sanctorum
communionem, in «Revue d’Histoire et de Littéralure religieuses», 1904, t. IX, p. 209 s.u., citat dupi
P. Bernard, Communion des saints, in DThC, 1923, vol. 111, 1, col. 450), socoteste ci Siintul Niceta
este primul scriitor care a introdus aceastd expresie in Simbolul de credintd. A. Harnack insi
manifestd indoiald (Apcstolisches Symbolum, in RE, 1896, t. I, p. 754). Incertitudine aratd si
P. Kirsch (Die Lehre von der Gemeinschafi der Heiligen, Mainz, 1900, p. 217—220), J. Waudrey (The
Meaning of the doctrine of the communion of saints, London, 1904, p. 35—38), ambii citati dupa
P. Bernard (op. cit., col. 450 si 451), care e de acord cu ei, si Hans von Soden (Gemeinschaft der
Heiligen, in RGG, 1928, 11, 996). J. Kostlin (Gemeinschaft der Heiligen, in RE, 1899, VI, 504) soco-
teste introducerea expresiei '«communio sanctorum» in Simbol de cidtre Niceta ca «foarte probabild».
W. A. Patin (op. cit., p. 103—107), in urma unei analize a textului, ajunge la eoncluzia ci expresia
«communio sanctorum» se incadreaza in Simbolul lui Niceta. Aceastd formuld, introdusi prin
«credis», este asezati imediat dupd «Sanctam Ecclesiam Catholicam» si fnainte de «credis deinde
remissionem peccatorum», ca si de «credis et carnis tuae resurrectionem et vitam aeternam». Asa-
dar, cadrul in care se afld aceastd expresie arati cd nu poate fi nici o indoiald cid incid de la
inceput ea a fdcut parte din mirturisirea nicetand. Aceeasi opinie o are si Stephen Benko, profesor
la Conwell School of Theology-Philadelphia, in recentul siu studiu inchinat conceptiei de «comuniune
a sfintilor»: The Meaning of Sanctorum Communio, Studies in Historical Theology, 3. London, 1964,
p. 98—101.
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parinti %62, Extinderea hotarelor Bisericii nu numai orizontal ci si ver-
tical, adicd intr-o «~oikumene» vazuta si nevizutd, este exprimatd prin
expresia «communio sanctorum-. ,

Sfintul Niceta precizeaza cid crestinii trebuie sd tind cu tarie comu-
niunea cu Biserica soborniceascd, avertizindu-i cd existd si alte Biserici
— false — a cdror invatiturd este indepdrtatd mult de ceea ce a incre-
dintat Domnul Hristos. «Intr-adevir, spune episcopul din Remesiana, sint
si alte Biserici, false (pseudo-ecclesiae), dar tu sd nu ai nimic comun cu
ele, ca, de exemplu, a maniheilor, a catafrigienilor, a marcionitilor, sau
ale celorlalti eretici sau schismatici, fiindcd ei inceteazd de a mai face
parte din aceastd Bisericad sfinta ; intr-adevar ei cred in invdataturile
diavolicesti ale inseldtorului si spun altceva decit a iIncredintat Hristos
Domnul si decit au predat Apostolii» 2%, Deci, Sfintul Niceta opune Bise-
rica cea adevirati in care se predd corect invatdtura Mintuitorului, asa
cum a fost propovaduitd de apostoli, falselor Biserici, care isi au origine
omeneascd nu dumnezeiascd.

Priin «comuniunea sfintilor», Sfintul Nmeta intelege legaﬁuna harica
S‘upﬁansabunaxla care unegte pe to‘u cresdmmlosn din imparatia Iui Dumne-
zeu, pe cei din viata aceasta si pe cei din Blsemqa triumfatoare, intr-o
mare si unica familie spirituala.

Ideea: despre comuniunea sfintilor este deosebit de pretioasa si s-a
pus intrebarea de unde si-a insusit-o Sfintul Niceta. Invatatul Dom Ger-
main Morin 34 a descoperit aceastd expresie 365 gi intr-un Credo al Feri-

362. De psalmodme bono, 11, Burn, 78—79: Si. Ciprian, De dominica oratione, 5, ed. Hartel,
in CSEL, I1I, 1, 269; Fer. Augustin, De catehizandis rudibus, X1X, 31, P.L., XL, 334—335: «Horum
sanctorum, qui praccesserunt tempore nativitatem Domini, non solum sermo, sed etiam vita, et
conjugia, et filii, et facta, prophetia fuit hujus temporis, quo per fidem passionis Christi ex gentibusﬂ
congregatur Ecclesia. Per illos sanctos Patriarchas et Prophetas carnali populo Israel, qui postea
etiam ludaei appellati sunt, et visibilia beneficia ministrabantur quae carnaliter a Domino desidera-
bant... cujus Ecclesiae membra erant etiam illi sancti quamvis in hac vita fuerint antequam secundum
carnem Christus Dominus nasceretur.., ita omnes sancti qui ante Domini nostri Iesu Christi na-
tivitatem in terris fuerunt, quamvis ante nali sunt, tamen universo corpori, cujus ille caput est,
sub capite cohaeserunt». ‘ ~ ‘ -

363. De Symbolo, 10, Burn, p. 48—49. Vorbind despre sensurile cuvintului Bisericd, Sfintul
Chiril al lerusalimului (Cateheza XVIII, 26, P.G., XXXIII, 1048 AB) spune : «Cineva ar putea afirma
cd, propriu vorbind si adevidrat, si adunarea celor rdi, a ereticilor, adici a marcionitilor, maniheilor
'si a celorlalfi este tot bisericid. Impotriva acestei afirmatii, Simbolul credinfei te-a intirit si {i-a
predat acest articol de credinta : §i intru una, sfintd, soborniceascd Bisericd, pentru ca si fugi de
adundrile lor spurcate si si radmfi pururea in sfinta Biserici in care ai si fost rendscuts (Trad.
de Pr. D. Fecioru, LColectia <«Izvoarele Ortodoxiei», 7, Bucuresti, 1943, p. 528). Inspirindu-se din
Catehezele Siintului Chiril, Rufin de Aquileea (Comenfariu la Simbolul Apostolilor, 39, P.L., XXI,
375 AB) vorbeste despre Bisericile false, numindu-le «Concilium vanita/tis» st «Congregationes ma-
lignantium», in opozitie cu adevirata «Bisericd, una, siintd, in care este o singurd credmta si un
singur Botez, in care se crede intr-un singur Dumnezeu—Tatdl si intr- unul Domn lisus Hristos
Fiul Lui si intr-un singur Duh Sfint. Cici sint mul{i alfii care au alcituit Biserici, ca Marcion,
Valentin, Ebion, Maniheu si Arie si ceilalti toti ereticii». EI i indeamni pe credinciosi si se
fereasca de aceste adundri: «Has ergo omnes velut congregatwnes malignantium fuge».

. 364. Un symbole inédit otiribué & saint Jérome, in «Revue Beénédictine», XXI, 1904, p. 1 s.u,
citat dupd J. Zeiller, Les origines chrélicnnes..., p. 557, n. 1. '

365. Expresia -«communio sanctorum» se mai gaseste intr-o miarturisire de credintd a Litur-
gh:el mozarabe & Hahn, op cit,, p. 69, .
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citului Ieronim. Acesta era mascut la hotarele Dalmatiei si Panoniei. Oa-
re, nu exista aceastd expresie folositd in Iliricul occidental? In acelasi
timp, Dom Germain Morin a descoperit particularitati comune intre
Simbolul Fericitului Ieronim si un Simbol armean (vezi: De fidei sym-
bolo quo Armenii utuntur observationes). El a emis atunci ipoteza ca
articolul privind «communio sanctorums» fusese inserat in Simbolul Bi-
sericii din Capadocia, cu prilejul controversei cu privire la Botez, din
secolul al III-lea. Initial, aceasta expresie ar fi desemnat societatea celor
ce mentineau disciplina cea mai riguroasd, care rebotezau pe eretici si
care priveau primirea acestora in Bisericd, fard un nou Botez, ca pe o
«communic malorums». Fericitul Ieronim ar fi cules aceastd expresie in
caldtoriile sale in aceste parti. Expresia ar fi fost adusd in Dacia de cétre
crestinii prizonieri ai gotilor (253—259), mutati din Asia Mica pe tarmu--
rile Dunarii in timpul lui Vilerian (253—260) si Gallienus (260—268).
Urmasii acestor crestini se gaseau, fara indoiald, si printre diocezanii
lui Niceta. Zeiller socoteste aceastd ipotezd interesanta, dar el face ur-
matoarea observatie : Oare, nu este mai simplu de a admite cd aceastd
expresie era proprie mediului originlaw al celor doi ilirieni, sau ca, cel
putin, ea reda o idee care era aici tradifionald si de care, prin urmare,

predica lui Niceta trebuia si tind seama ? 366,
Ideea despre comuniunea sfintilor se afla rasp@rndité sub diferite forme, atit

in Résarit cit si in Apus. Sfintul Chiril spune cd adevirata Bisericd, «a cédrei in-
Vatatura este sobormiceascd si desdvirsitd», «supune credintei in Dumnezeu tot
neamil omenesc», cid «a incununat pe sfintii mucenici cu felurite cununi», fiind
«singura care are putere nemadarginitd asupra intregii lumi» si ca, dupd cum s-a
'saris, «<Dumnezeu a pus ca hotar al ei pacea» (Ps. CXLVII, 3)°%.

Pentru Sfintul Vasile cel Mare «comuniunea» se face prin rugiciune, Eficaci-
tatea unirii credinciosilor prin rugiciune vine din unitatea de acfiune si simpatie
care trebuie sd-i uneascd laolaltd intr-o ,binevfé:cétdare reciprocitate de influente,
sub actiunea Sfintului Duh 8, Darul este «acela care leagad laolalta cele ce sint
departe, cit priveste locul, facind cunoscuti pe cei iubiti, nu prin trdsaturile tru-
pesti, ci prin insusirile sufletesti»3%%, W, A. Patin 3”’1 formuleazd ipoteza cad este o

366. J. Zeiller, op. cit., p. 557, n. 1.

367. Si. Chiril al lerusalimului, Cateheza XVIII, 23, 27, P.G.,, XXXIII, 1044 AB sl 1048 C-1049 A.
“Trad. de Pr. D. Fecxoru op. cit.,,; p. 530, .

368. Sf. Vasile cel Mare, Epistola CCIII, 8, P.G., XXXII, 741 A; ldem, Despre Sfintul Duh,
XXVI, 61, Pruche, p. 227—228; Idem, Epistola LXX, P.G., XXXII, 433 BC: Idem, Epistola XC, cdtre
-episcopii occideniali, 1, P.G,, XXXII, 473 B. In aceastd !Epislola“,‘,,Sﬁ)ntul Vasile isi manifestd con-
vingerea cid in Bisericd se poate crca o solidaritate spirituald, socotindiu-se drept comune «cele ce

se m‘umplé» De aceea, atunci cind Blserxca sa era bn.tuxta de vintul ereziilor, el cerea episcopilor

din Occuient ca «aceia s3 se miste», «pentru a veni in ajutor», cu indrdzneald, urmind exemplul
‘Pdérintilor. : . , V .

369. Sf. Vasile cel Mare, Epistola CXXXIII, P.G, XXXII, 569 B.

370. W. A. Patin, op. cit,, p. 105. Comparajia i-a fost sugerati lui Patin de Kattenbusch (Das
‘apostolische Symbol, vol. 11, Leipzig, 1900, p. 931, la Patin, op. cit, p. 104), care vedea o asemi#nare
in expresia «communio sanctorum» gi rxlgécjunea din Constitutiile apostolice, fn care sint pomeniti

toti sfintii, patriarhii, profletii, apostolii, mucenici, mirturisitorii ete. (Constitutiones Apostolorum,
"VIII, 12, ed. P. A. de Lagarde, Lipsiae, 1862, p. 257).
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apropiere intre «communio sanctorum» si urmatorul fragment din rugiciunea euha-
risticd a Liturghiei Sfintului Vasile : «Incd pomeneste, Doamne, pe cei din veac
bineplicuti Tie, parintii nostri, patriarhi, apostoli, profeti, propovaduitori, evanghe-
listi, mucenici, marturisitori si pe tot duhul cel drept care s-a sdvirsit in credinta.
lui Hristos» 371,

In acelasi sens, Sfintul Ioan Gurd de Aur afinrmd cd «Sfintul Duh s-a dat ca
s& uneascd pe cei separati unii de altii prin nastere in diferite feluri»?®?2; iar Sfin-
tul Grigore de Nazianz subliniazd cd credinciesii formeazd o unitate «intr-un sin--
gur Hristos, armonizati si adunati laclaltd de acelasi Duh»3, in timp ce Sfintul
Grigorie de Nisa insistad asupra raportului dintre cei credinciosi de pe pamint si:
cei care au adormit in Domnul 374,

Vorbind dve(&pr-e Bisericd, Fericitul Augustin afirmd ci aceasta cuprinde pe
toti credinciosii, de la inceputul lumii si pind la sfirsitul ei, care sint uniti cu cetele
ingeresti, formind o singura cetate sub mun singur conducédtor >, mentionind totusi
cd unitatea desavirsitd nu existd decit pentru cei buni 3%.

Pe la jumitatea secolului al V-lea si in secclul al VI-lea, in Galia se gdsea
inclusad in Simbol, expresia «communio sanctorum», ceea ce l-a facut pe P. Bernard
sd tragd concluzia cd Sfintul Niceta si-ar fi insusit ideea despre comuniunea sfin-
tilor din aceastad parte, cu prilejul celor doud cilitorii ale sale fn Italia 7. Intr-a-
devdr; la sfirsitul secolului al V-lea, expresia de mai sus se giseste In opera lui
Faustus de Riez (f 485—490) %, in patru Cuvintdri®® ale lui Pseudo-Augustin, care:

371. Sf. Vasile cel Mare, Liturghia, P.G., XXXI, 1641 B.

372 Sf. loan Gura de Aur, Omilia IX la Efeseni, 3, P.G, LXII, 79

373. Si. Grigotie de Nazianz, Cuvintarea XXXII, 11, P.G.,, XXXVI, 185 D.

374. Sf. Grigorie de Nisa, Lauda [ui Stefan, 2, P.G.,, XLVI, 732; ldem, Viata Sfintului Efrem:
Sirul, P.G., XLVI, 849. -

375. Fer. Augustin, Explicare la Psalmul XXXVI, Cuvintarea I1I, 4, P.L., XXXVI, 385: «.Om-
nibus connumeratis fidelibus ab initio usque in finem, adjunctis etiam legionibus et exercitibug,
angelorum, ut fiat illa una civitas sub uno rege».

376. 1dem, Despre Botez impotriva donatisiilor, cart. 11I, cap. XVII, P.L,, XLIII, 149,

377. P. Bernard, op. cit., in DThC, III, 1, col. 451—452.

378. Faustus de Riez (405—485/490), semipelagian, a scris un tratat Despre Sfintul Duh;, im~
potriva “macedonienilor si altul, Despre Harul lui Dumnezeu, impotriva lui Lucidus, predestina-
tianist ; condamnat de Sinodul de la Arles si Lyon (373 si 374). De la el au rdmas 10 Scrisori sh
peste 80 de Omilii (cf. B. Altaner, Précis de Patrologie, ed. 1961, p. 657—658). Faustus de Riez face:
mentiunea cuvintelor «communio sanctorum», in tratatul Despre Sfintul Duh (De Spiritu sancto,
lib. 1, cap. 1I, ed. Augustus Engelbrecht, in CSEL, 1891, t. XXI, p. 104), dupd articolul din Simbol,
«sanctam ecclesiam», unde se spune: «Haec enim, quae in Symbolo post sancti Spiritus nomer
sequuntur, ad clausulam symboli remota in praepositione respiciunt, ut sancfiam ecclesiam, sanctorum:
communionen, abremissa peccatorum, carnis resurrectionem, vitam aeternam, credamus in Deump».
Lui Faustus de Riez i se mai atribuie doud Omilii despre Simbolul de credin{d (Jean Leroy, L'oeuvre
oratoire de Fauste de Riez. La collection gallicane dite d’Eusébe d'Emeése, Etude et texte crilique-
avec supplément de 5 traités cu sermons du méme auteur. Theése (dactylographiée) présentée a la
Faculté de Théologie Catholique de Strasbourg, 1954, la Altaner, op. cit., p. 658). In Omilia 11,
Faustus de Riez spune despre comuniunea sfinfilor cd este formatd din mucenici si sfin{i, ldudati
de credinciosi pentru dragostea lor fatd de Dumnezeu. «Credamus et sanctorum communionem, sed:
sanctos non tam pro Dei parte, quam pro Dei honore veneremur... Colamus in saunctis timorem et
amorem Dei, non divinitatem Dei» (cit. dupd Stephen Benko, op. cif, p. 103). Vezi si P. Bernard,
0P ort L col. +4bT

379. Cuvintarile CCXE, | CCXLI & CCXLI{ 4, CCXLIII 4 PI., XXXIX 2|83 9210]1 bi93) 9i94
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par de provenientd galicd si intr-o cuvintare publicatd intre operele Fernicitului Au-
gustin 380 dar pe care critica o atribuie lui Cezar de Arelate 381,

Din aceste opere nu reiese insd cd Sfintul Niceta ar fi imprumutat
expresia «communio sanctorum» din Apus. Dimpotrivd, textul citat din
De psalmodiae bono (cap. 11), precum si precizarea din De diversis appel--
lationibus, ca prin Hristos crestinul va dobindi «partasia ingerilor» (con--
- sortium angelorum) 382, la care se adaugd expunerea limpede din De
Symbolo, 10, ne indreptitesc sd credem cd invatatura despre «communio
sanctorum»» era familiard lui Niceta, care o predica in mod curent cre-
dinciosilor sai. Invatdtura despre comuniunea sfintilor va fi reluata de
Sfintul Niceta si in imnul Te Deum laudamus 32 si astfel se va raspindi
o datd cu acest imn in Apusul crestin, nu numai cu tratatul Despre
Simbol 384,

Deci, episcopul misionar din Remesiana rdmine, dupd cum observd
si Patin 385, primul care a dat crestindtdfii ideea despre unirea strinsd
a Bisericii de pe pamint cu Biserica cereascd, din veac si pind in veac,
expusd clar si cuprinzdtor in expresia wcommunio sanctorums». /Aceastd
invatdaturd dezvdluie perspectiva cu adevdrat ecumenicd a Bisericii. Cres-
tinul nu se simte singur, un izolat. El trdieste in solidaritate cu ceilalfi
crestini (sancti), fiind cu totii sfintiti de Duhul Sfint si formind o singu-
rd Bisericd. El trdieste cu Hristos in care au fost impdcate toate cite sint
in cer si pe pamint (Col. I, 20), impartasindu-se din darurile Sfintului
Duh, silindu-se sd pdstreze credinta cea adevdratd in mdrturisirea cdreia
a fost sfintit, trdind incd de pe pamint fericirea pe care o va impadrtdsi,
dupd moarte, cu ingerii, virtutile si puterile de sus, cu care formeazd, de
asemenea, o singurd Biserica (in hac una confoederentur ecclesia) 386,

Biserica Ortodoxd a pastrat invdtdtura despre comuniunea sfmtz'lor
cu sensul ei patristic 387, Aceastd invdataturd, introdusd in dialogul ecume-
nist contemporan, deschide drumuri noi spre infaptuirea unitdtii cresti--
nilor, unitate ce trebuie realizatd in duhul credintei celei adevarate, asa
cum a incredintat-o Domnul Hristos, cum au predat-o Apostolii si au
trdit-o Sfintii Parinti.

b) Insusirile Bisericii (unu, sfintd soborniceascd (catolicd) si apos-
toleascd. — Din expunerea invataturii despre comuniunea sfmtllm' S-ank:
desprins deja citeva fnsusiri .ale Bisericii si anume, Biserica este muna,.

380. Cuvintarea CCXLIV, Despre credinfa Simbolului si Despre faplele bune, 1, P.L.,, XXXIX..
2194.
. 381. Kattenbusch, Das apostolische Symbol, t. 1., Leipzig. 1894, p. 165 s.u. la Stephen Benko.
op. cil,, p. 103

382. De diversis appellationibus, Burn, p. 5.

383. Te Deum, v. 1—10: Dumnezeu cste ldudat si marturisit de cei vii si de puterile nevizute,
uniti intr-un cor universal: tot pamintul, ingerii, toate puterile, heruvimii si serafimii, apostolii,
proorocii, mucenicii, intreaga Bisericd sfintd de pe intregul padmint.

384. A. Harnack afirma cd Simbolul galic, din jurul anului 500, care contine formula «com-
munio sanctorum», este influentat de Cafehezele Siintului Chiril care au trecut prin Remesiana in-
Panonia, si Aquileea (op. cit., p. 754). 385, W. A. Patin, op. cit.,, p. 105.

386. De Symbolo, 10, Burn, p. 48.

387. P. Trempelas, Comuniunea Sfinfilor, in romaneste de Pr. Dr. Olimp N. Ciciuld, Sf. Mt..
ndstire Cernica, 1910, 52 p.
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sfintd si soborniceascd. Toti credinciosii, numiti de Sfintul Niceta «fi-
deles» sau «sancti», formeazd o singurd Bisericd, «fiindcd au fost sfintiti
intr-o ‘singurd credintd si marturisire, au fost semnati intr-un singur
Duh Sfint, au format un singur trup al cirui Cap este Hristos» 388, Sfin-
tul Niceta prefuieste unitatea Blisericii si in toate operele sale cautd sa
scoatd in evidenta, sub .diferite forme, aceasti unitate. Astfel, in De
diversis appellationibus, felurimea darurilor exprimate prin numirile date
Mintuitorului exprimi, in fond, unitatea crestinilor care amsteapta ajutio-
rul de la un singur izvor, Domnul nostru Iisus Hristos ; in De ratione
jidei se accentueazd unitatea celor doud naturi in Domnul nostru Tisus
Hristos ca model pentru unitatea crestinilor ; in De Spiritu sancto, uni-
tatea Bisericii se realizeazad prin Sfintul Duh, ca impértitor al darurilor ;
in De Symbolo accentul cade pe unitatea trinitard care este temelia cre-
dintei in Bisericd ; in De vigilits si De psalmodiae bono, unitatea credin-
- ciogilor se infdptuieste prin rugiciunea comund si prin taina imnelor ;
in Te Deum, unitatea Bisericii se manifestd intr-o singura si continui
lauda adusd lui Dumnezeu de Biserica paminteascd unitd cu cea cereasci.
Simbolul de credintd este un «pact» care uneste laolaltd pe toti crestinii
ce-] méarturisesc in fafa oamenilor si @ ingerilor 389, .

Unitatea Bisericii este strins legatd de sfinfenia ei si mai ales de
catolicitate sau sobornicitate. De altfel, aceste insusiri sint strins legate
intre ele, alcdtuind un intreg, in cadoul ecumenicitatii Bisericii.

Stintul Niceta i numeste pe membrii Biserici, sfinti 3. Biserica este
«adunarea sfin{ilor» 3%, marturisirea de credintd care este tinutd si in-
vitatd de «catre boti este sfinta 392, invatatura despre deofiintimea Fiului
cu Tatal este o «madrturisire sfintd» (professio sancta) *%, privegherile
sint slujbe «sfinte» care alcdtuiesc «un bun intim pentru toti sfintii» 3%
Caracterul de sfint{enie fii este conferit Bisericii de Domnul nostru Iisus
Hristos care este Capul Bisericii si de Duhul Sfint «izvoml sfinteniei» 395
si «sfintitorul sufletului» 3%, Care, impreuna cu Tatél si cu Fiul, di sfin-
tenia 397 Sfintul Niceta subliniazd caracterul ecumenic al sfinteniei prin
actiunea sfintitoare a Sfintului Duh. «Sfintul Duh este unul, dar sfin-
teste toate» (Hic Spiritus sanctus unus est, sanctificans omnia)3%. Cu-
vintul «toate» (omnia) este larg cuprinzator, pentru cd Sfintul Duh nu
numeai ca sfinteste, in timpul Botezului, sufletele si trupurile celor ce
cred, dar El sfinteste, deopotriva, prin marirea Sa, Scaunele si Domniile

388. De Symbolo, 10, p. cit. . -
389, Ibidem, 13, p. 51, Vesi si Rufin de Aquileea, Comentariu la Simbolul Apostolilor, 2. DL,
XXI, 337 B: «Symbolum enim Graece et indicium dici potest et coliatio hoc est quod plures in
unum conferunt. Id enim fecerunt Apostoii in his sermonibus, in unum conferendo unusquisque guod
sensity 390. De Symbolo, 12, Burn, p. 51, 391 Ibidem, 10, p. 48. . : ‘
392. Fragm. 5. In b Secundo ad competentes, Burn, p. 8: « .sancta confessio quae com-
wmuniter ab omnibus teneretur et discitur». Cei ce intraduc Invataturi gresite se desprind singuri
de «Biserica cea shintes. Do sambolo. 10 Burn o 48 393. De ratione [idei, 4, Burn, p. 13
‘ 394. De vigiliis, 1, 4, Burn, p. 55, 59: «..vigiliarum devotia familiare bonum omuibus sanctis»,
Sfintul Niceta insistd asupra rolului privegherilor in pastrarea credintei si a sfinteniei : «Si sanctus
es, ama vigilias ut thesaurum tuum vigilando custodias, ipse in sanctitate serveris» (fbidem,
3. p 59). 395, De Spiritu Sancto, 5, Burn, p. 23. 396. De Symbolo, 8, Burn, p. 46.
397. De Spiritu Sanctfo, 18, p. 34; De ratione fidei, 1, p. 10, 398. De Symbolo, 7, p. 45.
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si toate puterile cerurilor 3. Cu aceastd afirmatie revenim la ideea spe-
cific nicetand «a comuniunii sfintilor» a cdrei atmosfera si caracteristica
esentiald este sfintenia. ,

Dupa ce a explicat, pe scurt, invatatura despre Biserica, Sfintul Ni-
ceta precizeazd : «Sa stii cd aceastd Biserica, una, sobmmceasca a fost
asezatd pe mtregul pamints» 490

Se dlstmg aici doud elemente ale Blsencm ecumen1c1.tatea spatiald
~— in omni orbe terrae — si ortodoxia credintei ; Biserica este catolici
{in sensul de &obornncela:sca), adica pastveaza nealteratd invatdtura esa
cum a invatat Domnul nostru Iisus Hristos si @au predat Apostolii. Ace-

casi idee se afld si la Sfintul Chiril al Terusalimului care spune : «Bise-
rica se numeste soborniceasci pentr)u cd se intinde in toatd lumea, de la
0 margine a pamintului la cealaltd si pentru ca invatd in mod sobornicesc
g1 desavirsit toate invdtaturile care trebuie sa ajnmga la cunostinta oa-
menilors 401, 5

Este Mmpede cd pentru Sfintul Niceta, ca si pentru Sfmbul Chiril,
sobornicitatea Bisericii nu poate sa existe deczt in cadrul e@u«memcltai;n
care-i std la temelie si care formeaza cadrul general 492,

Sobormmtaltea Bisericii este sugerata si 1n>oh1pcu1ta de Mintuitorul pe
cruce. Avind bratele intinse, El oferd lumii un bogat rod de dulceata :
mintuirea 403, Sfintul Duh, «unul dar multiplu in puteri si lucrari» 4%
este «pretutindeni si umple intreg pamintul» 4%, A fi pretutindeni in-
seamna, in primul rind, a fi in credinciosii pe care i-a sfintit prin Botez
si i-a adunat in Sfinta Bisericd, intr-o «comuniune duhovniceasca», du-
pa cum afirma Sfintul Viasile cel Mare 4%, care marturnses;’ce pe Dumne-
zeu pe intregul pamint 407,

~_ Biserica este rsobornmcealsca intrucit ea mvta’;a ontodox dogmele sta-
bilite de autoritatea supremi care o cirmuieste, Sinodul ecumenic 4%, Arie,

399. Ibidem, p. 46: «...et ipse tempore baptismi animas credentium corporaque sanctificat; ...qui
et sedes et dominationes et universas caelorum virtutes sua maiestate sanctilicat».

400. Ibidem, 10, p. 48: «Scito unam hanc esse ecclesiam catholicam in omni orbe terrae
constitutam» . i

401. Si. Chiril al Ierusalimului, Cateheza XVII, 23, P.G., XXXIII 1044 AB. Vezi si Fer. Augustin,
De agone christiano, lib. 1, cap. XXIX; 31, P.L., XL, 306: «Nec eos audiamus, qui sanctam Ecclesiam
quae una catholica est, negant per orbem esse diffusam... Et alia multa, quae scripta sunt (sive
in Veteris sive in Novi Testamenti libris) ut apertissime declarent Ecclesiam Christi per orbem terrae
esse diffusam».

402. J. Coman, Le role des Péres dans ['élaboralion de l'oeumenisme chrétien, in «Studia
Patristica», IX, edited by F.L. Cross (in TU., 94), Berlin, 1966, p. 155,

403. De diversis appellationibus, Burn, p. 3.

404. De Symbolo, 7, Burn, p. 45; CI. si Sf. Grigorie de Nazianz, Cuvintarea XLI, La Cincize-
cime, XVI, P.G, XXXVI, 449 C: «Cidci din Acelasi Duh unic revdrsindu-se in multi aceeasi infele-
gere sint adunafi tofi intr-o unicd armonie» ; Fer. Augustin, Cuvinfarea CCLXVII, IV, 4, P.L.,
XXXVIII, 1231: «Hoc agit Spititus Sanctus in tota Ecclesia quod agit anima in omnibus membris
unius corporis». :

405, De Spiritu Sancfo, 18, Burn, p. 34; [bidem, 16, p. 32: «Siintul Duh ne conduce la tot
adevirul si ne face pirtasi la cele ceresli». : :

406. Sf. Vasile, Despre Sfintul Duh, XXV, 61, Pruche, p. 227.

407. Te Deum, v, 10, Burn, p. 84, i ~

408, De ralione fidei, 3, Bum p. 12—13: «Contra hanc ergo eius perversitatem et novam
doctrinam facta est Nicaena synodus, ubi omnibus collatis et decursis scripturis, veritas mani-
festata est, scripta esi». ‘ .
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prin invatatura sa gresitd, calomniazd «credinta soborniceascd» 499, De
asemenea, Invatdtura ereticilor Sabelie si Flotin si-a atras din partea
«aproape @ tuturor Bisericilor o condammnare pe masura erorii» 419, Inva-
tatura corecta era deci semnul cd Biserica, chiar daca teritorial se afla
organizata in diferite locuri ale pamintului, isi pastra unitatea. Sfintul
Niceta accentueaza acest fapt cu prilejul demonstratiei cé cinstirea Fiului
se rasfringe asupra Tatalui, spunind : «Acesta este intelesul sobornicesc,
aceasta este rugdciunea credinciosilor, aceasta este Invatdturas 4, De
altfel, dupa cum am mai amintit, Sfintul Niceta avertizeazid ci existd si
alte adunari care-si zic Biserici, dar care in realitate sint false Biserici,
ale ereticilor si ale schismaticilor, fiindcd au incetat sd mai fie in sfinta
Biserica, crezind si lucrind altfel decit a incredintat Mintuitorul Hristos
si decit au predat Apostolii 412,

Este interesant de observat cd Sfintul Niceta intrebuinteazi, in defi-
nitia Bisericii, cuvintul «congregatio» (adunare), iar mai departe, cuvin-
tul «wcommunio» (comuniune). Cu alte cuvinte, el exprima sobornicitatea
Bisericii spatial, adunarea tuturor crestinilor, de pe tot pamintul, care
pastreaza tezaurul credintei ortodoxe si sobornicitatea in sens spatial si
vertical, ca unitate de comuniune. In acest al doilea sens al sobornicitatii,
credinciosii trdiesc cu sentimentul cd nu sint lasati la voia intimplarii ci
cd participa la corul laudei lui Dumnezeu, inci din aceastd viatd, alaturi
de puterile ceresti. Pentru aceasta, Sfintul Niceta indeamnid pe credin-
ciosi la un continuu efort de a nu se desprinde din aceastd comuniune,
pastrind invatitura Sfintei Seripturi si a Sfintei Traditii. «Astfel, prea-
iubitilor, fie cd umblati, fie cd sedeti, fie cd lucrati, fie ca dormiti, fie ca
privegheati, sd purtati aceastd marturisire in inimile vioastre. Sufletul sa
fie totdeauna in cer, nddejdea in inviere, dorinta in figaduinta» 43.

Invatatura Sfintului Niceta de Remesiana despre sobornicitatea Bi-
sericit este de mare actualitate, mai ales cd aceastd problemd std in miezul
discutiilor ecumeniste in cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor. Sfin-
tul Niceta poate oferi elemente de primda mind pentru ldmurirea chestiunii,
in ce constd catolicitatea (sobornicitatea) Bisericii 414, alaturi de alti autort
patristici.

409. Ibidem, 4, p. cit.

410. Ibidem, 3, p. 12: «Taceo ergo tam de Sabellio quam de Photino, quia ab omnibus fere
ecclesiis dignam errori suo senteniiam detulerunt». Vezi si De Spiritu Sancfo, 2, Burn, p. 19. Cej
care pun felurite intrebdri intortochiate «scinderunt populum et vere... interminabilem quaestionem
ecclesiis induxerunts». 411, Ibidem, 5, Burm, p. I5.

412. De Symbolo, 10, Burn, p. 48—49. 413. Ibidem, 14, p. 52.

414. Pr. Prof. D. St#niloae, in studiul intitulat Sfinful Duh si sobornicitatea Bisericii (in
«Ortodoxia», XIX (1967), nr. 1, p. 32—48), analizeazd problema sobornicitafii Bisercii ca o acfiune a
Siintului Duh in lumina Invataturii Sfin{ilor Vasile cel Mare, Grigorie de Nazianz, Grigorie de
Nisa si Ioan Gurd de Aur. Concluzia sa este cd: «Unitatea comuniunii este singura unitate con-
forma demnitatii persoanelor&ﬁcare se unesc, singura unitate care nu subordoneazi o persoanid alteia,
sau in care institujia nu e conceputd ca fiind in afara persoaneior, sau mai presus de ele, ca
indbusind persoanele. In unitatea comuniunii, perscanele sint unite in egalitate, iar institutia
este expresia comuniunilor ; in unitatea comuniunii, structurile sint comunitidti de persoane cu
slujiri identice». «Biserica Romano-Catolici a pierdut acest sens al catolicitdtii ca comuniune,
pentru ci doctrina primatului papal si a magisteriului bisericesc face imposibild comuniunea tutu-
ror madularelor Bisericii in toate privinfele. Ea a rdmas cu unitatea unui corp comandat si unitatea-
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In Simbolul de credintd nicetan nu se afld specificatd apostolicitatea
va insusire .a Bisericii. Totusi Sfintul Niceta se neferd la Sfintii Apostoli,
atunei cind afirmd cd Biserica pdstreazd neschimbatd invdtatura cres-
tind . De asemenea el citeazd mecontenit pe Sfinfii Apostoli, in spri- d
Jinul argumemtaru sale, indemnind pe credinciosi sd ramind cu fermi- .
late .ancorati in T'radztzai apostolicd. «Pneaiubitilor, crammetz in acestea -
pe care le-ati invagat si care au, fost incredintate voud» 416,

c) Sfintele Taine sau viata haricd a Bisericii. — Desi Sfintul Ni-
ceta nu scrie un tratat anume cu privire la Sfintele Taine, el subliniaza
rolul acestora in viata duhovniceasca a credinciosilor.

Taina Botezului are un rol foarte fmsemnat : este usa care infro-
duce pe neofit in casa Domnului, adica in Bisericd. «Catehumenul, spune
Sfintul Niceta, este ca un oaspete 47, sau ca un vecin al credinciosilor ;
¢l asculta aﬁara tainele, dar mu le intelege, ascultd harul, dar nu 31—1
insuseste» 418, Kl se pregiteste sd devind mun om nou, capabil si primeasci
in sufletul lui, prin taina Botezului, cinstirea Treimii*4!?, devine ...«din
_ pacatos drept, din rob slobod, din strdin casnic..., iar in cele din urmi, se
reinnoieste spre aseminarea cu Dummezeu si se numira ca mostenitor
al 1mnparatxe1 ceresti» 420, Sfintul Niceta descoperd neofitilor sai perspec-
tiva luminoasd pe care o ofera credinta cresting, aceea de a trai ca «pri-
cten al lui Dumnezeu» si ca «mostenitor al fmparatiei ceresti». Pen-
tru aceasta este nevoie de o curdtire totald, de un progres al sufletului
de la vechi la nou.

“ Sfintul Niceta 1si da seama cd exemplul «culegdtorilor de aur» care
nu pun aurul in sac, fara a-1 spdla de pamint si noroi, se potriveste nu-
mai in parte ca si explice adevirata curatie sufleteasca, deoarece adauga :
«Trebuie ca omul s se depirteze de el (diavol) nu numai cu vorba, nici
numai cu buzele, ci cu credintd foarte puternicd si cu constiinta neindo-
ielnicd, adicd sd se incredinteze pe sine lui Hristos, cu toatd tdria sufle-

_comunicare (catolicitate sau sobornicitate propriu-zisd) a inlocuit-o cu universalitatea in sens ex-
fensive (p. 39).
_ 415, De Symbolo, 10, Burn, p. 49.

416. Ibidem, 13, p. 51. Sfintul Niceta se referd la Simbolul de credinfd care, desi este alc#tuit

din putine cuvinte, totusi cuprinde toate tainele (sacramenta). «CHci acestea au fost adunate pe
scurt din toatd Scriptura, ca niste pietre pretioase asezate intr-o coroand, ca, deoarece multi dintre
credinciosi nu stiu carte, sau cei care stiu, nu pot si citeasca Scriptura din pricina ocupatiunilor
acestui veac, pdéstrindu-le in inim&, sd aibd pentru ei o suficientd stiintd mintuitoare» (Ibidem,
p. 52). SI. Chiril, Cafeheza V, 12, P.G,, XXXIII, 520 B—521 A (f%rd comparatia cu pietrele pretioase),
Ildefons de Toledo (secolul VII-Ieai reproduce textul din Niceta, fdrd comparatia cu pietrele prefi-
oase, in opera sa, Liber de cognitione baptismi, XXXII1I, P.L.» XCVI, 126 D—127 A : «...in quo (sym-
bolo) cum pauca sint verba, continentur omnia sacramenta. In qua ideo ab apostolis breviatim
collecta sunt ex omnibus Scripturis ut quia multi credentes vel litteras nescirent, vel scientes
-occupati impedimento saeculi, Scripturas eis legere non liceret hoc corde et memoria retinentes,
sufficientem sibi haberent scientiam salutarem». Reproducerea lui lldefons aratd cd opera Siintului
Niceta avea o circulatie intensd pe la jumitatea secolului al VIl-lea, in Spania.

417. Compar#i cu Origen (Troclatus Origenis, ed. Batiffol, XII, p. 135, la Burn, p. 7, nota 1) :
«Primum etenim catechumenum hominem quasi ad hospitium corporis sermo legis ingreditur».

418. Fragm. 2. Nicelg in libro primo ad competentes, Burn, p. 7; Si. Chiril, Procateheza, 6,
P.G, XXXIII, 344 A. Textul este citat si de Isidor de Sevilla, De ecclesiasticis officiis, lib. 11, cap.
XXIL 1, PL. FXXKXIIl 815 419. De Spiritu Sancto, 5, Burn, 23,

- 420. Fragm, 1. Niceta in lib. primo ad compefentes, Burn, p. 6—7.
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tului, fiind convins cd, devenit al lui Hristos, Inceteazd a se mai teme de
diavol» 431, Lepadarea de diavol si de faptele lui rele nu este o metafora.
Ea inseamnd renuntfarea la un stil de viatd care limita orizontul spiritual
al omului, adicd, dupa spusa Sfintului Niceta, lepadarea de «cinstirile
paginesti si de idoli, de oracole si auguri, de serbari fastuoase si teatre (cu
subiecte imorale), de hotii si Ingeldciuni, de omucideri si desfrindri, de
minie, zgincenie, mindrie si laudarosenie, de orgii si betii, de coruri (dan-
satori si c\mtanet;l), de minciuni si de celelalte rele asemanatoare aces-
toras» 422, -

Taina Botezului avea si 0 altd insemnatate. Ea aducea «reinnoirea si
restaurarea omului prin Sfintul Duh», un plus fatd de prima creatie 423
Aceasta insemna «imbracarea omului nou care este reinnoit dupi cunoas-
terea Celui ce l-a creat» (Colos. TII, 10) 424,

Dupd Sfintul Niceta, viata cea noud a crestinilor avea in centru pe
Dommul nostru Iisus Hmstots. Mintuitorul Iisus Hristos nu este ceva ex-
tern care intervine in viata crestinilor, ci acestia tridiesc cu Hristos, fiind
ocrotiti de Dumnezeu. «Astfel, mina lui Dumnezeu vd wva ocroti si
Duhul lui Hristos va pdzi intrarea voastra de acum si pind in veac (Ps.
CXXI, 8), fiindcd meditind pe Hristos veti zice unii altora : «Fratilor, fie
ca priveghem, fie cd dormim, trdim in Hristos» (I Tes. V, 10)4%5. Impre-
und-vietuirea cu Hristos ii indeamnd pe wcrestini sd triiascd deplin cre-
dinta pe care au mdirturisit-o: «Cei ce au fost rendscuti prin credinta
si au fost sfintiti dupd chipul Evangheliei, in numele Tatdlui si al Fiului
si al Sfintului Duh, nadajduind prin aceastd marturisire imparatia ce-
reasca, au datoria si se ingrijeasca de implinirea faptelor bune» 6,

Sfintul Niceta de Remesiana pune in legdtura taina Botezului cu
iertarea paawtelor. «Caci aceasta este ratiunea harului, fiindcd cei care
cred, marturisind pe Dumnezeu si pe Hristos, dobindesc prin Botez, ier-
tarea tuturor pdecatelor lor. De aci se numeste si renastere deoarece o-
mul este fdcut mai nevinovat si mai curat decit se naste din pintecele
mamei sale» 7. Prin Botez sint iertate picatul strdmosesc si celelalte
pacate, dar dupi Botez omul este inclinat s savirseasca alte pacate. Sfin-
tul Niceta spune ca si acestea se vor ierta, afard de pacatele impotriva
Stintului Duh %28, daca cei care pacatuiesc se pocdiesc. Tratatul De lapsu
- virginis este un indemn la pocdintd. Pocadinta este necesard dupd cum

491. Fragm. 3 Nicela in libro quinio and competentes, Burn, p. 53—54. 4922. Ibidem, p. 54.

423. De Spiritu Sanclo, 7, Burn, p. 25; «..ut renovatio quidem et reparatio hominis cum Spi-
ritu fiat... An dubium est alieni, plus, esse baptismi sacramentum, quam ipse exordia creaturae ?»
424, Fragm. 1. Niceta in libro primo ad competentes, Burn, p. 7; Cf. Fer. Augustin, Cuvin-
tarea CCXVI, 11, 2, PL., XXXVIL, 1077. '

425. De Symbolo, lfj Burn, p. 52. Sfintul Ilarie, dupd ce enumerd numirile acordate Logosului,
face urmitoarea precizate, aratind adevdratul sens ecumenic al acestor numiri: Prin aceste cu-
vinte sint cunoscute tainele imparitiei divine (a-harului), pentru ca «Dumnezeu si fie toate si in
loti» (Liber de Patris et Filii unitate, P.L., X, 886 B). ;

426. De ratione fidei, 1, Burn, p. 52. 427. De Symbolo, 10, Burn, p. 49.

428. De Spiritu Sancto, 17, Burn, p. 32—33: De Symbolo, 7, p. 46.




91 SFINTUL NICETA DE REMESIANA $vl ECUMENICITATEA PATRISTICA 543

sint necesare medicamentele pentru cei bolnavi 4?%, cici ea sterge pedeap-
sa si readuce pe cel ce s-a pocait sincer, la Hristos, dupd cum a zis
Dumnezeu : «Intoarceti-vd la Mine si Eu Ma voi intoarce la voi» (loil
11, 12) 90

Mintuitorul Hristos este numit: «Preot pentru ca a oferit Trupul Sau
prinos de jertfd lui Dummnezeu-Tatal, pentru noi, si pentru ca se invred-
niceste sd se aducd jertfd pentru noi in fiecare zi» #3!. Reactualizarca zil-
nica a jertfei de pe Cruce este un izvor de mintuire, cdci «pentru pacatul
nostru a patimit Hristos ca si ne diaruiasci noud dreptatea» 4%2. De aceea,
Sfintul Niceta ii indeamna pe credinciosi s nu se rusineze de patima
Mintuitorului de pe Cruce 43 ; dimpotriva, «sd prefere cu credinciosie
crucea Jui Hristos si slavita lui patima» 434,

Plindtatea harului este impartasita credinciosilor prin invierea Dom-
noului nostru Iisus Hristos. Sfintul Niceta staruie in chip deosebit asu-
pra invierii ca-o implinire a sperantei credinciosilor. «Crede cu statornicie
in invierea trupului tdu si in viata vesnica. Intr-adevar, daca nu crezi
aceasta, zadarnic crezi in Dumnezeu. Caci tot ceea ce credem; pentru in-
vierea noastrd credem. Altminteri, «dacd numai in aceasti viatd nadaj-
duim in Hristos, sintem cu adevarat», dupad cum a spus Apostolul : «mai
nefericiti decit toti ovamenii» (I Cor. XV, 19), fiindcd pentru aceasta a
primit Hristos trup omenesc ca sa impartaseascad comuniunea vietii vesnice
naturii moastre pieritoare» 435,

Invierea Mintuitorului este chezisia invierii tuturor si a Implinirii
dreptatii divine, cind cei drepti vor striluci ca soarele in imparédtia ce-
rurilor (Matei XIII, 43), iar pe cei nedrepti isi vor primi rasplata fapte-
lor lor, care va fi «plingerea ochilor si scrisnirea dintilor» (Matei XIII,
42) in intunericul iadului 436

Sfintul Niceta subliniazd rolul ecumenic si pedagogic al invierii.
Sfintul Duh daruieste trupurilor inviate o stare de sdndtate, cdci acestea
nu se mati tem de durere sau de moarte si realizeazd adevdrata comuniune
a sfintilor. Participarea credinciosilor la comuniunea sfintilor, adicd la
viata adevdratei Biserici, cea una, sfintd, soborniceascd si apostoleascd,
constituie pentru ei un nesecat izvor de energie.

«Cdci trdiesc in cer cei care au trait potrivit invatdturilor si drep-
tatii lui Hristos, in aceastd lume. Aceasta este acea viatd fericitd si ves-
nicd in care crezi, acesta este rodul intregii credinte si al bunei vietuiri,
aceasta este naddejdea pentru care ne nastem, credem si ne renastem ;
pentru aceasta si profetii si apostolii si mucenicii au suferit atit chinuri
de negrdit it si moartea pe care au primit-o cu bucurie. Aceasta viata
n-o0 va avea nici paginul, nici iudeul incredul nu o va dobindi, dar nici.

429. De lapsu virginis, 33, Burn, p. 123.

430. Jbidem, 36, p. 124. Pocidinta de care vorbeste Sfintul Niceta nu este numai revenirea la
Hristos, o convertire (&miatpoepn), in sensul de «intoarcere la Dumnezeu» (Vezi Paul Aubin, S.J.,
Le Probléme de la «Conversion», Paris, 1963, p. 5), ci este o «transformare a spiritului» (uetdvola).
din om al picatului in om al lui Hristos. 431. De diversis appellationibus, Burn, p. 2—3.

432. De Symbolo, 5, Burn. p. 44, 433. lbidem, p. 43. 434. Ibidem, 14, p. 52,

435. De Symbolo, 10, Burn, p. 49. 436, lbidem, 1. p. 50.







PARTEA A TREIA
TRAIREA CRESTINA DUPA SFINTUL NICETA DE REMESIANA

1. Tinuta credinciosului in Biserica. — Sfintul Niceta de Remesiana
este un catehet de frunte, strins legat de credinciosii pe care fi pasto-
reste. «El este, dupd cum se exprimd J. Zeiller, in deplin acord cu sim-
tirea intimi a poporului crestin, pentru care crestinismul nu este numai
un sistem, ci este inainte de toate, viatd» 4%, Intr-adevdr, cele trei lu-
criri ale sale, cu caracter practic bisericesc, De vigiliis, De psalmodiae
bono si De lapsu virginis, se ocupd in chip special de viata sufleteasca
a pastoritilor sii. .

Prin imbratisarea noului fel de viatd, crestinii trebuia sd dovedeasca
printr-o purtare deosebitd cd invatatura crestind i-a prefdcut cu adeva-
rat in «oameni noi», care triiesc in Hristos, cu Hristos si pentru Hristos,
Ciruia «I s-au incredintat cu toatd puterea sufletului» 9.

Aceasti «innoire» trebuie sid porneascd de la schimbarea totala a
inimii, dar faptul se exprima si prin tinuta exterioard a crestinului. In
aceastd privintd, Sfintul Niceta dojeneste excesele in impodobirea trupu-
lui, socotindu-le fird valoare, simple capricii puerile, asa cum facuse
Tertulian, Sfintul Ciprian, Origen, Sfintul Ioan Gurd de Aur si Parintii
Capadocieni.

«Ce sd spun despre acestia care prin impodobirea de prisos a frupului, voiesc
s3 dasi fn evidentd si si fie admirati ? Nu mai vorbesc de eleganta exageratd in
mod inutil a vesmintelor. Va rog, la ce foloseste barbatilor parul incretit cu acul,
acoperind in intregime ceafa, iar in fatd ascunzind complet fruntea, incit nu ramine

pe aceasta mici un loc liber pentru semnul Tui Hristos ? Ei isi atrag rusinea si -

injosirea tocmai de acolo de unde socotesc cid au o slavd oarecare sau frumusete.
La fel si femeile, care-si leagd capul ca un scut, incit fruntea rdmine ca o vale
intre doud dealuri; la urechi le atirna greutdti de pietre pretioase legate in aur,
bratele sint impodobite cu aur, lanturi si pietre scumpe le acoperd gitul, iar la
picioare, in loc de incéltdminte, stralucesc panglici de un rosu-aprins. Ce folos se

afld in aceste podoabe, ce nevoie au de ele ? Este numai o stralucire goald si mani-

festarea unei minti stipinite de o dorinta copilareascé» 440,

438. J. Zeiller, Les origines chrétiennes..., p. 565

439. Fragm. 3. Niceta in libro quinio ad competentes, Burn, p. 53—54.

440, Ibidem, p. 54. Sfintul Niceta este impotriva caracterului artificial al podoabelor care dau
femeii o frumusefe aparenti, nu una reald. El merge pe linia fnvataturii bisericesti (I Tim. II, 93
1 Petru 111, 3; Isaia III, 16—24), asa cum ficuse Tertulian care cerea un echilibru interior si ex-
terior in tinuta femeii (De cultu feminarum, lib. 1I, cap. 11, P.L, 1, 1445 A). Sfintul Ciprian (De
bono pudicitiae, X11, ed. Hartel, in CSEL, 1871, III, 3, p. 23—2%) vorbeste de podoabele femeiesti
in termeni aseminitori acelora ai Sfintului Niceta si ai Pirintilor capadocieni. De exemplu, pentru
Sfintul Grigorie de Nazianz, adevirata podoabd este aceea pe care a dat-o natura, adicd pudoarea
si frumoasa culoare rosie naturald a obrajilor, deoarece femeia trebuie si se asemene chipului
Celui care a creat-o. Fardul si toate podoabele folosite de unele femei crestine aminteau de femeile

HoT—8
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Critica pe care Sfintul Niceta o face acestor®excese nu este atit de
incisiva ca, de exemplu, critica Sfintului Ioan Gura de Aur sau a Sfintului
Grigorie de Nazianz. Pe el il intereseazd in special cresterea duhovni-
ceascd a credinciosilor sai, cum rezultd din sfaturile si indemnurile pe
care le da cu privire la participarea la slujba privegherilor si la cintarea
psalmilor in bisericd. Desigur ci Sfintul Niceta considerd ci venind frec-
vent la biserica si luind parte cu toatd luarea aminte la lecturile si cin-
tarile de aici, credinciosii vor sfirsi prin a renunfa singuri la exagerarile
in imbracadminte si podoabe. '

Stintul Niceta apreciazd si laudd pe barbatul si pe femeia care se
lipsesc de o parte din odihna noptii si muncesc cinstit pentru fnlesnirea
traiului. '

«Insd dacd cel care privegheazid pentru lucruri care se referd la trup, adica
pentru hrana si imbricdmintea necesare vietii, este ldudat, marturisesc cd mi mir,
spune el, cd sint unii care socotesc de prisos sau zadarmice, sau, ceea ice este mai
rdu pentru ei, nefolositoare, sfintele privegheri atit de rodnice in lucrarea duhovni-
ceascd, de imbelsugate in cuvintdni, in imne de lauda si in lecturi sfinte» 4. Cei
care manifestau nepédsare fatd de slujba privegherilor sint indrumati de Sfintul
Niceta sd reflecteze la lipsa de temeinicitate a angumentdrij lor si sd se incadreze
intr-un fel oarecare in rugdciunea de obste, participind cu totii la viata spirituala
a comunitdtii 2. Cei lenesi si somnorosi ar trebui sd se rusineze cdci lor li se

desirfnate, fiind prilej de sminteald pentru fecioare si acopereau sufletul adicd chipul lui Dumnezeu.
La Sfintul Grigorie. puritatea lrupeascd ficea parte din puritatea spirituald, din cédutarea chipului
lui Dumnezeu (Poeme dogmalice-morale, cart. 1, part. 11, XXIX, Impotriva femeilor care se impo-
dobesc peste mdsurd, P.G., XXXVII, 883 A — 908 A). Cu privire la interpretarea modernd a acestuir
poem, vezi: F. Quéré, Réflexions de Grégoire de Nazianze sur la parure feminine. Etude du Poéme:
sur la coquelterie, 1, 11, 29, in «Revue des Sciences Religienses», nr. 1, Strasbourg, 1968, p. 62—71.

Aprecierile Sfintului Niceta privind {inuta capilari si vestimentard a unor tineri crestini din
secolul al IV-lea, sint o sursd de refleciie asupra unor curente apusene, manifestate in rindurile
tineretului, care se caracterizeazid prin neglijentd totali Yatﬁ”d’e ingrijirea pdrului si a imbrécd-
mintei. Concluzia episcopului de Remesiana ni se pare astfel cd nu s'-a pierdut nicidecum carac-
terul de actualitate, punindu-ne aceeasi intrebare: «Quis usus in his, quae utilitas invenitur, nisi
sola inanis pompa, et mens desiderio infantili corrupta ?» (Burn, p. 54).

441. De wvigiliis, 1, Turner, p. 306. Am urmirit si editia lui Burn, care diferd uneori de cea
a lui Turner. :

442. Din cuvintarea De wvigiliis reiese cd slujba privegherii era savirsitdi cu regularitate pe
vremea Sfintului Niceta, in eparhia sa. El intervine pentru a ardta temeiurile si folosul privegheri-
lor, fiind provocat de absesita unor credinciosi pe care 1i mustrd si ii indeamnd sd se incadreze-
in practica liturgicd a Bisericii.

De altfel, la sfirsitul secolului al IV-lea, practica privegherilor era ridspinditi in toats
Biserica. Sfintul Vasile cel Mare afirmid pe la anul 375, cd privegherea era apreciatd si practicata
in Capadocia, Egipt, Libia, Teba, Palestina, Arabia, Fenicia, Siria, ajungind pina la Eufrat (Scri--
soarea XXVII cdtre clerul din Neocezareea, 3, P.G, XXXII, 764 B). O céldtoare crestinid, fdcind un
pelerinaj la Locurile Sfinte in jurul anului 400, descrie privegherile de la Ierusalim si Betleem:
(Ethérie, Journal de wvoyage. Texte latin, Introduction et traduction de Héléne Pétré, Paris, 1948,
p. 188, 190, 194, 196, 232, 246.

Sitntul Ambrozie, episcopul Milanului, di marturie despre existenia privegherilor in Apus,
indemnind pe credinciosi sd ia parte fard preget la «rugdciunile de la miezul noptii», deoarece:
atunci atft sufletul cit si trupul pot caddea pradd cu usurin{d ispitelor diavolesti (Expunere asupra
Psalmului CXVII], Cuvintarea VIII, 45—47, 52, P.L., XV, 1382—1383 si 1385—1386.

Cit priveste confinutul slujbei privegherilor, dupd opera De vigiliis, el consta din predici,
imne de laudid (psalmodiere) si lecturi sfinte: Se poate vedéa si A. L. Tdutu, Riful Sfintului Niceios
Episcop al Remesianei..., p. 27-—33.
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adreseazad cuvintele mustrdtoare ale inteleptului Solomon (Prov. VI, 6, 9—ill). Cei
bétrini sint prezenti la priveghere din pricina virstei. Totusi dacid ei nu rezistad
din pricina neputintei, nu trebuie si indemne pe cei tineri si sdnadtosi si nw par-
ticipe la privegheri. Cei infirmi si nu-i invidieze pe cei care pot si privegheze, ci
sa-i felicite si, raminind acasd, sd se uneascd cu acestia prin rugiciune, ca si se
bucure laolaltd de bunitatea dumnezeiascd, pentru cd pe unii fi Incununeazi fapta,
iar pe altii ii veseleste viata evlavioasa 443, ;

Privegherea este socotitd de Sfintul Niceta ca o purificare dupa cinci
zile si cinci nopti in care omul s-a ingreuiat printr-o amortire trupeasca
si s-a patat prin fapte lumesti. Ea este o indeletnicire folositoare spre
sfintenie, de care sa nu se rusineze nimeni, dupd cum nu se rusineazad
nici cei necinstiti atunci cind savirsesc lucruri urite.

De folosul privegherii se impéartdsesc si cei buni si cei rai. «Daca
esti sfint, subliniazd Sfintul Niceta, iubeste privegherile ca sa pastrezi
comoara ta priveghind si sa ramii in sfintenie. Dacd esti pacatos, cu atit
mai mult sileste-te ca priveghind si rugindu-te sd te curatesti, strigind
mereu cu umilintd : «De cele nevézute ale mele, curdfeste-ma, Doamne,
si de vrajmasi apard pe robul tiu» (Ps. XIVIII (XIX) 13, 14)» 444,

Slujba privegherilor, «<bun intim tuturor sfintilor, este o trasaturd de:
unire care leagd prin vechimea si foloasele sale pe crestinii care sint in
Bisericd cu proorocii si sfintii, cu slujitorii Legii si ai Evangheliei, si mai
cu seami cu Mintuitorul Iisus Hristos, Care a invatat pe ucenici rostul
privegherilor, nu numai prin cuvinte ci i prin pildd personald 443.

Dac3 prezentarea istorici a practicdrii privegherilor nu ar avea da-
rul convingerii, Sfintul Niceta ii indeamna pe credinciosi sd se Indelet-
niceasca ei insisi cu privegherile pentru a le simti utilitatea.

«Asadar cine a gustat, a inteles si a simtit ce greutate i s-a ridicat de. pe
suflet priveghind, citd amortire a mintii -este alungatd, citd lumina inunda sufletul
celui ce privegheazd si se roagd, ce har veseleste ftoate méadularele ! Priveghind,
orice team# dispare, increderea renaste, trupul este strunit, viciile palesc, dragostea
se fntdreste, dispare prostia, creste intelepciunea, mintea se ascute, eroarea este
inlaturats, diavolul — capul faradelegilor — este rdnit prin sabia Duhului» 46,

Sfintul Niceta invatid pe credinciosi sd-si angajeze intreaga fiinta la
slujba privegherii, astfel incit sa fie un acord deplin al trupului si al
sufletului. «Cine privegheazi cu ochii si privegheze si cu inima si cine
se roagd cu duhul s3 se roage si cu mintea, pentru cd este absolut nefo-
lositor si privegheze cinevia cu ochii in timp ce sufletul doarme» 447. Sim-
pla prezentd la slujbele religioase, fard participarea activd a sufletului,
va fi subliniatd cu insistentd si in lucrarea inchinatd psalmodierii.

Un fapt demn de remarcat este cd Sfintul Niceta dd anumite indi-
catii de naturd practicid cu privire la pregatirea necesard pentru parti-
ciparea la privegheri si, in general, la disciplina care se impune penfru
buna desfisurare a slujbelor in biserica.

443. De wvigtliis, 11, Turner, p. 306—307. 444, Ibidem, 111, p. 3072
445. Ibidem, 1V—VI, p. 308—310; Comp. Si. Ciprian, De dominica oratione, cap. XXIX, ed.
Hartel, in CSEL, 1868, III, 1, p. 288. 446. Ibidem, VIII, p. 31I. 447, Ibidem, 1X, p. 312
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«Cei care voim si priveghem, trebuie si ne ingrijim ca si nu avem pintecele
ingreuiat cu prea multd mincare sau bauturd, ca nu cumva mirosind a alimente
nedigerate sau a bauturd, nu numai si mu fim nepldcuti noud insine, dar si fim
judecati nevrednici de harul Duhului, Cici un oarecare ierarh distins spune : «Dupé
‘cum fumul alungd albinele, tot asa exhalarea alimentelor nedigerate intoarce si
alungd harismele Sfintului Duh» #8, Deci, «trebuie si ne pregitim mai inainte prin
abtinere ca sd putem priveghea cu mai multi usumnta ca si cum ne-am pregati
pentru o slujbd dumnezeiasca... Si astfel, inima celor ce 'privegheaza sa fie deschisi
lui Hristos si inchisd diavolului, ca ceea ce rostim cu buzele si tinem si cu
inima» 449, '

In timpul slujbelor trebuie respectati o anumiti rinduiald pentru
ca toti credinciosii sd se foloseascd deopotrivd de binefacerile rugaciu-
nilor ascultate laclalta.

«Cind se cinta, toti sd cinte; cind se roagd, toti sd se roage; cind se citeste,
53 se facd liniste ca tofi sd auda la fel ceea ce citeste citetul, nu altul rugindu-se
cu voce tare sd facd zgomot. Dacd sosesti mai tirziu, in timp ce se citeste, adora
numai pe Domnul, inchind-te si ascultd cu atentie. E timp pentru rugéaciune cind
ne rugdm icu botii, dar e si timp oricind wvrei si de cite ori vrei sa te rogi in parti-
cular, ca sd nu pierzi citirea din cauza rugdciunii, fiindcd nu totdeauna poti avea
la indemfna aceasta, pe cind rugédciunea std la indemina oricui. S& nu socotesti
cd se naste un folos mic din ascultarea citirii sfinte. Intr-adevir, rugéciunea aceasta
este mai roditoare, pentru cel ce asculti deoarece mintea fiind hranitd cu o lecturd
recentd merge pe firul lucrurilor pe care le-a auzit de curind» 49,

Sfinta Scripturd a constituit in toate timpurile mijlocul cel mai po-
trivit pentru mentinerea ecumenicititii Bisericii. Ea a stat la temelia ho-
taririlor sinocadelor ecumenice si a fost dreptarul principal in propovadu-
irea credintei ortodoxe. Sfintul Niceta cunostea bine Sfinta Scripturd pe
care a folosit-o necontenit, atit in expunerea doctrinei ortodoxe fata de
riticirile ereticilor, cit si pentru intdrirea credinciosilor sai, sfituindu-i
sd asculte cu atentie atunci cind se cxtes;,te din Scrmpfcura si sd mediteze
asupra celor auzite,

La meniinerea ‘ordmu in brsemca un rol 1mportant il au diaconii
care sfatuiesc cu voce clard pe credinciosi si pézeascd unitatea, fie cind
se roagi, fie cind ingenuncheazi, fie in timpul cintarii, fie in timpul ascul-
tarii lecturilor sfinte 451, ‘ ;

Deci, Sfintul Niceta cere credinciosilor sdi ca acestia sd participe cu
tragere de inimd la slujba privegherilor si sd pdstreze ordinea in bise-
ricd, integrindu-se in atmosfera de rugdciune mecesard meditdrii asupra
Sfintet Secripturi.

Participarea crestinilor la slujbele religioase, dintre care Sfintul Ni-
ceta aminteste pe larg numai privegherea, era activd in sensul cd ei nu
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448. Sf. Vasile, Omilia I despre Post, 11, P.G., XXXI, 184 B. Se poate consulta si G. Morin,
Quel est le «vir infer pastores eximius» cité par Nicéta de Rémésiana dans son opuscule «De vigiliis
servorum Dei», in «Revue Bénédictine», XIII, 1896, (noud inaccesibild).
449. De vigiliis, 1X, Turper, p. 312; Si. Ciprian, De dominica oratione, 31, ed. Hartel, in
CSEL. Il 1 p 980
450. De psalmodiae bono, XIII—XIV, Turner, p. 240—241. 451. Ibidem, X1V, p. 241.

e




97 SFINTUL NICETA DE REMESIANA $I ECUMENICITATEA PATRISTICA 549
rdmineau in bisericd simpli spectatori, ci aveau o anumitd functie litur-
gicd dupd cum reiese din lucrarea alcdtuitd pentru precizarea functiunii
si necesitdtii cintdrii psalmilor. .

9. Cintarea in comun. — Muzica a fost socotitd incd din cele mai
vechi timpuri ca o podoabd a sufletului omenesc, de aceea Biserica a
cultivat-o cu griji considerind-o a fi unul din modurile cele mai potrivite
pentru adorarea lui Dumnezeu.

Traditia muzicald in Bisericd este atestatd de Sfinta Scripturd a Ve-
chiului si @ Noului Testament si de Sfintii Parinti 2. Cintarea in bise-
rica a tuturor credinciosilor a fost cultivatd in Biserica primard pentru
consolidarea unitatii crestine, muzica fiind in acelagi timp un mijloc de
a intra in comuniune cu Dumnezeu. Secolul al IV-lea crestin stréluceste
indeosebi in privinta dezvoltarii cintarii bisericesti in comun, datorita
distinsilor ierarhi, printre care se numdrd si Sfintul Niceta de Reme-
siana, care au pretuit muzica si au depus eforturi sustinute pentru dez-
voltarea ei in rindul credinciogilor.

Muzica s-a impus in Bisericd nu numai ca instrument de seamd al
adorarii lui Dumnezeu, dar si ca un mijloc eficace de aparare a dreptei
credinte in controversele doctrinare 4% si de raspindire a crestinismului,
astfel incit in secolul al ITV-lea ea facea parte din cult, in Rasdrit si
Apus, in spatiul ecumenic al Bisericii. Augustin va exclama asa de suges-
tiv : «Intreaga lume e un cor al lui Hristos» *3%.

‘Introducerea cintdrii in slujbele bisericesti nu s-a fdcut insa cu usu-
rintd. Sfintul Niceta scria opera sa, Despre folosul cintdrii de psalmi,
pentru a raspunde unor acuzatii venite din Rasarit, cd intonarea psal-
milor si a imnelor n-ar fi potrivitd cu evlavia crestind si nici nu ar fi
in spiritul invatdturii Apostolului Pavel, care scria efesenilor : «Umple-
ti-vd de Duhul Sfint, vorbind intre voi in psalmi gi laude duhovnicesti,
liudind si cintind Domnului in inimile voastre» (Bfes. V, 18, 19) %%

459. Un scurt istoric al cintdirii cum reiese din Slinta Scripturd, vezi la magistrand Stefan
C. Alexe, Foloasele cinidrii bisericesti in comun dupa Sfintul Nicela de Remesiana, in «Biserica
Ortodoxid Roméand», LXXV (1957), nr. 1—2, p. 166. O privire de ansamblu asupra cintdrii in Biserica,
in epoca patristicd, la Théodore Gérold, Les Péres de l'Eglise et la musiqgue, Strasbourg, 1931, 214 p.

453. Istoricul Socrate (Istoria Bisericeascd, cart. VI, cap. Vi1il, P.G., LXVII, 689), descrie
cum Sfintul Ioan Guri de Aur a organizat la Constantinopol coruri care cintau imne in care se
mirea deofiintimea Fiului cu Tatdl, eclipsind cintédrile arienilor. La fel, Sfintul Efrem Sirul a
compus imne ortodoxe, si le-a cintat cu coruri asa cum ficuserid si ereticii Apolinarie, Bardesane,
Manes ete. (Ci. Th. Gérold, op. cii, p. 46—47). Fericitul Augustin ne informeazd cu privire la
introducerea cintdrii in Biserica milanezs, la anul 38. Episcopul Ambrozie era amenintat de citre
impirdteasa Justina, favorabild arienilor, c