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DOUAZECI §I CINCI DE ANI DE LA INSTAURAREA REPUBLICII

Atit privirea de ansamblu asupra vietii celei noi din patria noastrd,
din ultimul pdtrar de veac, cit si cercetarea analiticd fdcutd in continutul
fiecdrui sector al acestei vieli, ne umplu sufletul de mare bucurie si de
indreptdtitd mindrie. In acest timp, istoriceste atit de scurt, Romdnia,
prin geniul poporului si intelepciunea conducdtorilor lui, a urcat pe
scara istoriei la indltimi nebdnuite de inaintasi.

Innoirea fundamentald prin instaurarea regimului democrat-popular
a structurii sociale si de Stat din Romdnia, asezarea unor trainice te-
melii de ordin material si tehnic, ca si de ordin spiritual, cultural isi mo-
ral, in acord cu cuceririle de seamd ale celei mai inaintate experiente
istorice si [ale cugetdrii sprijinite si alimentate de acestea, au constituit
premisele favorabile unui urias avint creator in toate domeniile de viatd,
avint concretizat apoi, in acesti 25 de ani, intr-o continud ascensiune
a bundstdrii materiale i a imbogdtirii sufletesti a intregului popor din
tara noastrd.

Astie], innoireq structurald, inalta valoare sociald si morald si rds-
fringerea asupra tuturor a binefacerilor culturii si civilizatiei, in vede-
rea unei existente tot mai prospere si mai fericite pentru tofi, sint notele
caracteristice ale vietii celei noi din patria noastrd, distantindu-se enorm
si deosebindu-se esenfial si axiologic de epoca sau epocile anterioare.

In aceste rinduri, atentia noastrd se opreste doar un moment 51 nu-
mai asupra unei ramuri sau manifestdri a acestei vieti : dezvoltarea invd-
fdmintului si culturii in patria noastrd in ultimii 25 de ani.

In marele avint cultural din aceastd perioadd, un succes deosebit
in procesul de culturalizare a fost lichidarea analfabetismului (inainte cu
30 de ani peste 35 la sutd din populatia tdrii era analfabetd). In aceastd
ordine se inscrie apoi invdidmintul general obligatoriu de zece ani, fapt
care a fdcut ca nimeni dintre fiii patriei noastre sd nu se mai gdseascd
in afara posibilitdtilor de a se impdrtdsi de lumina cdrtii. Posibilitd}i ex-
trem de largi sint oferite astdzi si pentru a urma invdtdmintul mediu,
atit teoretic, realist si umanist, cit si profesional, cu scoli de toate spe-
cialitdtile ; iar invdfdmintul superior, cu universitdti si institute univer-
sitare de cinci ori mai multe decit inainte de Republicd, si incomparabil
superior inzestrate material si tehnic, avind cadre didactice corespunzd-
toare si ca numdr si ca valoare, vine sd incununeze aceastd mare operd
de scoald. Asa se face cd astdzi avem sute de mii de intelectuali jesiti
din rindurile muncitorilor si ldranilor ; si tot asa cd dispunem de sufi-
ciente cadre tehnice si intelectuale, corespunzdtor si superior calificate,
pentru mereu crescindele necesitdfi in toate ramurile de activitate ; ba,
mai mult decit atit, putem acorda si acorddm de fapt si altor state asis-
tentd tehnicd si ajutor in cadre de specialitate. Cine, in urmd cu 30 de
ani, se putea gindi la acestea ?

De asemenea, mijloacele cele mai moderne de difuzare a culturii
$i de rapidd informare — presd, radio, televizor, cinematograf, cdmine
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culturale in toate comunele etc. sint utilizate pe cea mai largd scard,
fiind la indemind datoritd bundstdrii materiale a locuitorilor si setei lor
de culturd. Marele numdr de formatii artistice — corale, de dansuri, tea-
lrale — si multele inireceri dintre ele, cu participare masivd a jcetdte-
nilor de toate categoriile, constituie si ele semne vddite ale mulfumirii
si bucuriei de viatd in epoca noastrd republicand socialistd.

Creatia culturald propriu-zisd — literaturd, stiintd, artd —, tot asa,
a atins, in acesti din urmd 25 de ani, culmi neasemdnat mai inalte decit
inainte, dimpreund cu stiinfa aplicatd, tehnicd si tehnologie. Si in aceastd
privintd, noile conditii de viafd au fdcut cu putintd descoperirea si-pu-
nerea in valoare a atitor talente in toate compartimentele activitdtii so-
ciale; incit nenumdrate energii creatoare, mai mari sau mai modeste, nu
Se mai risipesc necunoscute si ldsate sd se piardd fdrd nici un aport
social. Nenumdrati sint astdzi si la noi cei care, in institute de cerce-
tare, in muzee si biblioteci, in laboratoare de tot felul si de toate profi-
lurile, in ateliere de artd, in clinici, in explorarea bogdtiilor tdrii, pre-
tutindeni in munca de cunoastere a naturii, societdtii si omului si de
valorificare a cunoasterii intru promovarea vietii, in slujirea prestigiului
stiinfei, artei si tehnicii romdnesti, adaugd — in tard si peste hotare, la
diferite congrese si intruniri internationale si in diferite publicafii —
fa patrimoniul universal nojl titluri de cinste pentru vredniciile romdnesti
din tot acest vast domeniu, deschis si oferit acum puterii de investigatie
si inventie ale geniului creator al poporului nostru.

Continutul invdfdmintului si al culturii romdnesti actuale, valorifi-
cind totodatd critic si cistigurile reale ale trecutului nostru, dimpreund
cu atitudinea si metodele de Ilucru ale oamenilor scolii si ai culturii, sint
elemente si factori care stau in cea mai strinsd legdturd cu viata reald,
cu nevoile ei concrete si cu ndzuintele de continud propdsire a acestei
vieti. Avem astfel o scoald noud si o culturd noud, constituind elemente
de cea mai inaltd valoare de integrare organicd in unitatea cea mare
si complexd a vietii celei noi din tara noastrd.

Si roadele sint bogate, succesele sint impresionante, mai ales in
comparatie cu trecutul. Realizdrile acestui din urmd sfert de secol depd-
Sesc pe cele ale unui intreg secol anterior. Si ele continud sd meargd
in ritm sustinut, accelerat, inainte si in sus. [n toate sferele ei de activi-
tate, Romdnia cea noud se infdtiseazd ca o tard socialistd care se dez-
voltd in mod impetuos si cu efecte binefdcdtoare asupra vietii tuturor
cetdtenilor ei. De aici atasamentul nefdrmurit al celor de dinduntru la
noile structuri de viatd ; si de aici admiratia celor obiectivi de dinafard
care pot sd vadd marile infdptuiri pe care poporul romdn le-a realizat
intr-o perioadd istoricd atit de scurtd. Cei care nu ne-au vdzut cu ochii
proprii niciodatd pind acum, sau care ne-au vdzut numai cu trei decenii
mai inainte, descoperd venind Ia noi, o Romdniei pe care nu si-o puteau
inchipui la plecarea lor de-acasd, o Romdnia atit de noud, atit de fru-
moasd, atit de indreptdtit optimistd si atit de increzdioare in destinul
ei, care nu poate fi decit mdref.

In general, marile realizdri din invdfdmintul si cultura romdneascd
actuald, care, aici, nu puteau fi ardtate decit doar cu numele, fiecare
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dintre nume fiind in realitate titlu al cite unui capitol din istoria culturii
noastre socialiste : ridicarea generald a nivelului de bundstare si de cul-
turd a intregului popor, in conditii de viatd liberd si mereu prosperd, din
ce in ce mai luminoasd si mai fericitd.

%

In acesti doudzeci si cinci de ani, invdtdmintul teologic si-a primit
temeiul si organizarea canonicd in cadrul Bisericii, si-a imbogdtit con-
tinutul si si-a stabilit orientarea in functie de rostul lui de pregdtitor sau
formator de noi slujitori bisericesti intru totul devotali Bisericii $i po-
porului, altarului credintei noastre §i vietii celei noi si luminoase a pa-
triei, Cultura teologicd ortodoxd din Biserica Ortodoxd Romdnd cuprinde
in preocupdrile ei probleme care intereseazd doctrina si viata ortodoxd,
ca si raporturile acestora cu ansamblul social si spiritual al vietii con-
lemporane.

In acesti din urmd 25 de ani, in Biserica Oriodoxd Romand se con-
statd urmdtoarele :

a) Invatamintul teologic de toate gradele (scoli de cintdreti biseri-
cesti, seminarii teologice, institute teologice de grad universitar cu nu-
mdr sporit de catedre si de cadre didactice auxiliare), organizarea lui in
conformitate cu traditiile ortodoxe, a fost pus integral sub directa con-
ducere a Bisericii, pentru a creste preoti adevdrati, preoti ai vocatiei
slujirii Iui Dumnezeu si credinciosilor, capabili sd formeze buni credin-
ciosi prin crestineascd strddanie in aceastd viatd pe care s-o prefuiascd
§i s-o trdiascd in duh evanghelic si spre binele si propdsirea patriel.

b) Organizarea cu caracter de permanentd a unor cursuri de in-
drumare preoteascd pentru toti preotii, la care participd pe serii (30 de
zile), fiecdruia venindu-i rindul tot la cinci ani, usureazd improspdtarea
cunostintelor, punindu-i totodatd in contact cu problemele de actuali-
tate si fdcind exercitiu in aplicarea imbundtdtitd a celor mai potrivite
metode de pastoratie. Rezultatele sint din cele mai bune.

¢) Conferinte trimestriale de orientare preoteascsd, pe protopopiate,
cu teme de aciualitate, precum si cursuri misionare eparhiale dupd tre-
buintd, cu grupuri mai mici si de citeva zile, contribuije si ele la menti-
nherea in permanentd a clerului ortodox in curentul de idei si viatd bise-
riceascd, religioasd si cetdfeneascd.

d) Intilmiri teologice interortodoxe, precum si cu caracter ecumenist,
au devenit tot mai frecvente, in tard si in strdindtate, intilniri si confe-
rinfe la care prezenta activd a teologilor romdni reprezmta o contributie
deosebitd la elucidarea multor probleme teologice si bﬂse.rzcestz. Ele sint
sprijinite de conducerea Bisericii noastre, ca fiind folositoare in schim-
bul de idei si experienfe, in cunoasterea reciprocd si in formarea unui
climat de mai bund infelegere si colaborare intre Biserici si, prin aceasta,
putind sd contribujie si la o mai bund intelegere si intre popoare.

e) Pregidtirea viitoarelor cadre superioare, atit pentru invitimint
cit si pentru rdspunderi mai inalte bisericesti, prin noua organizare a
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doctoratului in teologie si trimiterea de tineri teologi peste hotare la
diferite facultdti de teologie, ortodoxe si neortodoxe, in vederea infor-
matiej directe si a adincirii specializdrii, se bucurd si ea de o gn]a deo-
sebitd a Bisericii Ortodoxe Romdne.

f) Instruirea si educarea credinciosilor, prin intoarcerea la izvorul
autentic ortodox, au fost legate de cultul divin prin cuvintdrile tinute
in duminici si sdrbdtori si adresindu-se tuturor credinciosilor care par-
ticipd la sfintele slujbe. Cdci nicdieri in afard de atmosfera de evlavie
si rugdciune din bisericd nu se poate influenta crestineste asupra credin-
ciosilor, ca acolo.

De asemenea, pe planul culturii noastre teologice, pe lingd retipd-
rirea Bibliei (1968), sau alcdtuirea si tipdrirea cdrtii Invatdtura de cre-
dintd crestind ortodoxd (1952), sau tipdrirea Cazaniei (1960), a Noului
Testament (1972), a Micii Biblii (1972) si a noi editii ale cdrtilor de cult
si a mai multor cdrti de rugdciuni, sint de notat : alcdtuirea noilor ma-
nuale unice pentru Seminariile teologice, apoi alcdtuirea manualelor de
teologie de nivel universitar pentru Institutele teologice, precum si stu-
dii din toate domeniile teologiei, in afard de articolele publicate in re-
vistele de la Centrul patriarhal si de la centrele mitropolitane, ale pro-
fesorilor de teologie, pe care Prea Fericitul Patriarh Justinian ii apre-
ciazd in toate ocaziile .

Strddaniile teologiei romdnesti din vremea noasird pleacd din con-
stiinta responsabilitdtii permanente a Bisericii fatd de Iume, dupd vrerea
Intemeietoruluj si Capului ei, Hristos, dupd care, mai ales in epoca de
adinci prefaceri, cum este a noastrd, in care e in joc mai mult ca oricind
insdsi soarta omenirii, Biserica isi spune si ea cuvintul, iar teologia tre-
buie sd-i clarifice temeiul, continutul si insemndtatea in aceeasi lumind
a Evangheliei. De aceea teologia romdneascd noud, in duhul Bisericii
care o cultivd si o indrumd si care se cunoaste si se recunoaste cd este
§i vrea sd fie a credinciosilor, nu se retrage in speculatii abstracte, pu-
ternic sprijinitd pe mesajul evanghelic si pe interpretarea autentic orfo-
doxd a acestuia de cdtre Sfintii Pdrinti, cautd cu toate puterile ei si cu
mijloacele care ii sint specifice sd-si dea contributia cu care este da-
loare pentru tot mai multd lumind in constiintele slujitorilor altarelor si
ale credinciosilor, pentru intdrirea convingerilor si hotdririlor si peniru
fapta crestineascd pusd in slujba lui Dumnezeu si a oamenilor, adicd
pentru o viaid tot mai dreaptd, mai pasnicd, mai bund, mai fericitd a
tuturor. ;

«Teologia romdneascd a apreciat la justa lor valoare toate aceste
aspiratii si le-a venit intru intimpinare cu toatd sinceritatea si cu toate
Iluminile ei. Ea a trecut prin filtrul vrerii celei adevdrate a lui Dumnezeu,
folosindu-se de invdtdturile Sfintei Scripturi, explicate si interpretate
in cel mai autentic sens de Sfinfii Pdrinti, toate revendicdrile din care
omenirea congtientd a secolului nostru infelege sd pund temeliile unei

1. Cf. Doudzeci de ani din viate Bisericii Ortodoxe Romdne, Bucuresti, 1968, partea «XX de
ani de preocupdri si infdptuiri pentru ridicarea culturii teologice», p. 249—396.







Pr. Prof. loan G. Coman

PERSOANA LOGOSULUI IISUS HRISTOS
iN LUMINA PRIMELOR PATRU SECOLE PATRISTICE *

In literatura patristicd a primelor patru veacuri, Logosul Evanghe-
liei dupa loan trece in elaboratele filosofice ale Sfintului Justin Manti-
rul ! si ale celorlalfi apologeti ca Logos seminal, Logos total, Logos ima-
nent, Logos verbal, apoi in scoala alexandrind a lui Clement si Origen
ca «esentd a esenfelor si idee a ideilor», ca chip al lui Dumnezeu si
arhétip al omului ?, ca Logos creator si armonizator al lumii ®, conceptii
uneori influentate de gindirea greacd si de Filon. In secolul al IV-lea,
Parintii Capadocieni considerda Logosul ca o «esent{d ginditoare», gene-
ratoare de viatd, inzestratd cu vointa proprie si creatoare a lumii, care
e bund % Pentru Eusebiu al Cezareei, care la inceputul Istoriei sale bise-
ricesti ne da o preistorie a Logosului intrupat, a relatiilor Sale cu Tatal
In sinul Sfintei Treimi, Hristos a precedat toatd creatia si organizarea
fiintelor vazute si nevazute. El este Primul si Unicul Nascut al lui Dum-
nezeu, inger de mare sfat, slujitorul cugetdrii de negrait a Tatdlui, Crea-
torul umiversului impreund cu Tatal, a doua cauzd a lucrurilor dupd
Tatdl, Stdpin, Dumnezeu st Impédrat al tuburor fapturilor 5. Sfintul Ata-
nasie cel Mare, care a consacrat un tratat clasic Intrupdrii Logosului,
afirma «cd rolul principal al Logosului precrestin a fost dublu : 1. crearea
lumii si organizarea ei intr-o podoaba armoniocasd si 2. menifinerea crea-
tiei prin sprijinul variat ce i-a fost acordat in acest scop. Logosul a rin-
duit ordinea cosmicd, a unit contrariile si a creat o singurd armonie din
ele. Ca Putere si Intelepciune a lui Dumnezeu, El face cerul sd se invir-
teascd si ageaza pamintul cu propria-i vrere. Soarele luminat de Logos
strdluceste, la rindu-i, pe Intreg padmintul, jar luna isi are lumina ei ma-
suratd. Gratie Logosului, apa std spinzuratd in nori, ploile udd pamin-
tul, marea e Inconjuratd cu {drmuri, iar pamintul inverzeste si se im-
podobeste cu tot felul de plante. Nimic din cele create n-ar sta de n-ar
fi fost facute de Logosul cel divin 8. Logosul are nu numai rol cosmo-
gonic, ci El e si conducdtor al lumii create, pe care o meniine prin Pro-
videnta Sa. Dacd creatfia participd la existentd prin Logosul Tatdlui, ea
ar inceta sd mai existe fdrd existenta Logosului, care este chipul Dum-

* Conferintd rostitd la Academia teologicd din Ecimiadzin — Armenia Sovietici — fin
ziua de 25 oct. 1971.

1. Ioan G. Coman, Teoria Logosului in apologiile Sfintului Justin Martirul st Filozoful,
Bucuresti, 1942, p. 15 §i urm. §i passim.

2. F. Prat, Origéne, Le théologien et l'exégete, Paris, 1907, p. 48.

3. Clement Alexandrinul, Protrepticul, 5, 1, ed. Sources Chrétiennes, Nr. 2, 1949, p. 57.

4. Sfintul Grigorie de Nyssa, Marele cuvint catehetic, I, 5, 9, ed. L. Méridier, Paris, 1908,
p. 10, 12.

5. Istoria bisericeascd, I, 2, 3. ed. G. Bardy, Sources Chrétiennes, Nr. 31, 1952, vol. I, p. 6.

6. Cuvint impotiriva grecilor si Cuvint despre Intruparea Logosului, 40, P.G., 25, col. 81 AB.
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nezeului celui nevdzut. Logosul d& viatd celor de pe pdmint si celor
din ceruri. Prin insdsi firea Lui rationald, El ia contact ~u foate si-si des-
fdsoard pretutindeni puterile Sale. El lumincazd rafional tpate cele va-
zute si nevazute, le cuprinde si le concentreazd in Sine, neldsind nimic
in afara puterii Sale. El stringe si conserva intr-o singura unitate prin-
cipiile infregii naturi sensibile, elimind opozitia dintre ele si le desa-
virseste intr-o armomie unicd?. Logosul-intelepciunea tine universul ca
pe o lirg, alcdtuind frumos si armomnios un singur cosmos si 0 singurd
ordine a acestuia, in timp ce, totusi, Logosul rdmine lingd Parintele Sau.
Prin acest amanunt, Sfintul Atamasie vrea sd deosebeascda net Logosul
crestin transcendent de logosul imanent creatiei si materiei. Prin vointa
Sa, Logosul pune simultan totul in miscare, fdrd intervale de timp, pe
toate Impreund, instrumentindu-le pe fiecare potrivit naturii sale. La
unul si acelasi semn al Lui, ce e drept s& miscd drept, ce ¢ rotund se
miscd sferic, ce e de mijloc se misca potrivit legii sale, ce e cald incal-
zeste, ce e uscat usucd si, gratie Lui, toate trdiesc si exista potrivit na-
turii fiecdruia 8. Mai speculativ si mai adinc, Sfintul Grigorie Teologul
zice despre actul creatiei : «Inteligenta cosmogonicd contemplind marile:
sale cugetdri a creat formele sau tiputrile lumii, care avea sd existe dupd
aceea... Toate se petrec in fata lui Dummnezeu : cite vor fi, citz2 au fost,
cite sint acum prezente» °.

. Inainte de Intruparea Sa, Logosul s-a erdtat unui numdr de prieteni
ai lui Dumnezeu, servindu-se cind de aparitii ingeresti, cind de aparitii
omemnesti, prin care s-au aruncat seminfele evlaviei in inimile camenilor.

Logosul s-a intrupat luind chip ca al nostru si facindu-se prin
aceasta fiul omului. Luind firea omeneascd, Logosul a in'"at in carna-
tia istoricd a umanitatii.

El va crea istorie divino-umand pe fata pamintului si va schimba
infdtisarea acestuia. Nasterea, faptele, moartea si invierea lui lisus
Hristos sint o aparifie istoricad certd, precizeazad Eusebiu. De alifel, ina-
intea lui Eusebiu, autori pdgini ca Tacit, Suetoniu, Celsus si aliii, iudei
ca Tosif Flaviu, unii eretici in frunte cu Arie si autori crestini ca Sfin-
tul Justin Martirul, epistola cdtre Diognet, Origen si tofi marii autori
crestini ai secolului al IV-lea nu se indoiesc, nici un moment, de exis-
tenfa istoricd a lui Iisus. Dupd datele lui Eusebiu, care sint numeroase
si precise, Mintuitorul nostru Iisus Hristos s-a mascut in al 42-lea an
al domniei impdratului Augustus, al 23-lea an de la supvaeree IHgiptului
si de la moartea lui Antoniu si a Cleopatrei. Era in vremea primei nu-
mardtori ordonafte de Quirinus, guvernatorul Siriei, pentru Betfleemul
Tudeei. Istoricul iudeu Tosif Flaviu, in opera sa Antichitdli iudaice con-
firms aceastd numdaridtoare inclusiv existenta lui Quirinus, a lui Irod,
jar mai tirziu pe acees a lui Pontiu Pilat, Caiafa, Ioan Botezdtorul, Iro-
diadei si a altor personaje din wultimul an al vietii lui Tisus *% Il confir-
m& mai ales existenta Iui lisus, «om intelept, dacd trebuie sa-1 numim

7. Ibidem, 41, col. 84 AB ; 42, col. 84 BC. 8. Ibidem, 42, col. 84 CD, & ARB.
9. Poemul IV dogmatic, vv. 87—71, P.GG., 37, 421 A.
10. Eusebiu, Istoria Bisericegscd I, 5, 3—4 ; 8 ; 10, 4—5.
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Ca Logos suveran al lul Dumnezeu, prin aducerea propriului Sdu
templu si instrument trupesc ca jertfa salvatoare de viatd pentru toii,
E] a achitat datoria fatd de moarte. Fl a imbrdcat pe tof{i muritorii in
nemurire prin fdgaduinta invierii. Venind in spafiul nostru omenesc si
sdlasluind intr-un trup asemenea trupurilor noasire, Logosul a fdcut sd
_inceteze orice cursda dusmand impotriva oamenilor si sd-i ocroteascd
de moartea care-i stdpinea de multd vreme %5, Prin jertfirea propriului
Sdu trup, Logosul nu numai cd a pus capdt destinului nostru, adicd
mortii, ¢i a reinnoit inceputul vietii dindu-ne speranta invierii. Intrucit
moartea isi luase puterea de la cameni contra oamenilor, prdbusirea
ei si relnnoirea vietii nu puteau veni decit prin Intruparea Fiului lui
Dumnezeu, potrivit cuvintului Sfintului Pavel care zice: «Pentru ca
printr-un om ia venif moartea, tof printr-un om va veni si invierea mor-
filor. Céci dupd cum toti mor in Adam, tot asa tofi vor invia in Hris-
tos» (I Corinteni XV, 21-—22). Aceastd Inviere din morti este cauza
principald a intruparii Mintuitorului . Prin intrupare, Logosul s-a des-
fasurat intinzindu-se pretutindeni : in sus, in jos, in adincime si in lafime
(Efes. I1I, 18—19). S-a desfasurat in sus in actul creatiei, in jos in actul
intrupdrii, in adincime prin coborirea la iad, in ld{ime prin venirea Sa
in lume. Toate deci s-au umplut de cunoasterea lui Dumnezeu ..

Prin intruparea, invéatdtura, suferintele, moartea si invierea Sa, Lo-
gosul ne-a mintuit, asigurindu-ne nemurirea sau viata vesnicd. Acelasi
Sfint Atanasie proclamd, dupd Sfintul Irineu, cd Logosul s-a intrupat
pentru ca noi sa fim indumnezeiti 8. E o conceptie sustinutd indeosebi
de Pdrintii orientali, pentru care intruparea e o expresie a dragostei lui
Dumnezeu fata de lume si fatd de oameni. Sub flacdra acestei dragoste,
credinciosii au perspectiva transformarii radicale in sensul nemuririi si
al indumnezeirii. Prin prezenta Sa in lume Dumnezeu sfinieste aceastd
lume, iar prin intruparea Sa in om, El oferd acestuia arvuna indumne-
zeirii. Prin invierea Sa din morii Dumnezeu a dat oamenilor puterea
vietii mesfirsite. Indumnezeirea noastrd e o wcalitate cdpdtatd prin par-
ticipare la invierea lui Hristos, nu e congenitald ; ea face posibild reac-
tualizarea si dinamizarea chipului lui Dumnezeu prin asemdanarea pe
care Logosul a Intipdrit-o in fiinfa noastra. Hristos restaureazd vechiul
chip divin desfigurat In om, il creeazd oarecum din nou prin moartea
si invierea Lui, sddindu-se pe sine structural in fiinfa omului. Intruparea
Logosului iradiazd in moi viaja divind, pentru cd mnoi insine me gasim
in Logos; prin coborirea si intruparea Logosului in lume, omenirea a
fost ridicatd la Dumnezeu. Sfintul Grigorie Teologul relevad faptul ca
Logosul insusindu-si trupul nostru omenesc si imbréacind toate ale lumif,
‘afard de pédcat, @ unit in El cerul cu pamintul 1.

Logosul intrupat este si centrul eviaviei si cultului crestin, in toate
cele sapte laude culminind in Sfintele Liturghii ale Sfintilor Vasile cel
Mare, loan Gura de Aur si Liturghia darurilor mai inainte sfinfite, Litur-

ghii in care rugdciunile, cintdrile si actele cultice, cele mai multe cu

15. Ibidem, 9, col. 112 AB. 16. /bidem, 10, col. 113 ABC.
17. Ibidem, 16, col. 124 C. 18. I/bidem, 54, col. 192 B,
19. Poemul IV dogmatic, versurile 84—96, P.G., 37, 422 A—423 A.
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fdcuta in vin, paraliticul, orbul vindecat cu tind, femela cu scurgerea
de singe, femeia pdcdtoasd, Lazar inviind din mormint. Asterie al Ama-
siei, care ne informeazd despre aceastd modd vestimentard la credin-
closii lui, ii indeamnd pe acestia s& nu mai picteze pe Hristos, intrucit
i-a fost suficienta smerenia Intrupédrii de bundvoie pentru noi; mai de-
graba sa poarte in sufletul lor pe Logosul cel fard de trup si sd practice
virtufile ce decurg din scenele Evangheliei 25,

Logosul sau Cuvintul intrupat este prieten si tovaras nedespartit
de fiecare zi @l crestinilor. El e cautat si chemat cu infldcdrare de mar-
tiri ca Sfintii Ignatie Teoforul, Policarp, Justin si Ciprian etc. pentru
a fi asistati de El in momentul trecerii spre El si umirii cu El; dar El
e prezent continuu in viata obisnuitd a crestinilor : ii insofeste in munca
lor, participd la masa lor, la mevoile si bucuriile lor, iar cind e infome-
tat sau nenorocit bate la poarta bogatului. Veghetor deasupra noastrd,
El ne priveste tot timpul pe noi si faptele noastre, din zori si pind in
seard. EHl e martor, El e arbitru care priveste la ce se intimpld, la ceea
ce concepe mintea wmand : nimeni nu poate ingela pe acest judecdtor 27.
Pe Hristos il lauda tot soiul de cintdri cu instrumente, pe El il rostesc
toate cele insufletite cu coarde sfinte : «O, nume prea dulce, lumina,
podoaba, speranfa si ajutorul meu, odihnd sigurd a ostenelilor mele,
savoare dulce in gurd, parfum care raspindesti bun miros, izvor curga-
tor, dragoste curatd, chip frumos, placere nepatatd !» 8.

*

Personalitatea Logosului Iisus Hristos — Dumnezeu adevdrat si om
desdvirsit — e bogat dezvoltata si multilateral privitd de doctrina pa-
tristicd, Indeosebi in operele de controversd cu ereticii si uneori si cu
ginditorii pagini. Sfintii Atamasie si Parin{ii Capadocieni au contribuit
substantial la conturarea teologica a acestei personalitdti, Fiul lui Dum-
nezeu si fiul omuilui simultan. Teologia patristicd pune uneori accentul
mai mult pe divinitatea decit pe umanitatea Lui; lucrul se explicd intii
prin faptul ca unii eretici, indeosebi arienii, considerau pe lisus numai
creaturd, in al doilea rind pentru cd autorii patristici, siguri de umani-
tatea lui lisus, socoteau necesard miai ales ardtarea Dummnezeirii Lui.
Se impunea insd constant preocuparea raportului dintre Dummezeire si
umanitate, pe care Sfintii Parin{i se ostenesc sa-1 defineascd prin texte
profetice, prin activitatea insdsi a Mintuitorului si uneori cu ajutorul
citorva speculatii filozofice. Acest raport va fi pe larg dezbatut in hris-
tologia secoflelor V—VII-lea si precizat la Sinoadele IV, V si VI ecu-
menice.

Tréasgturile Logosului-intrupat sint mai bine si mai precis prinse in
cult, prin cele doud Liturghii (a Sfintului Vasile cel Mare si a Sfintului
Ioan Gurd de Awr), in operele de catehizare, in lucrari predicatoriale
si in piese de artd literard ca : imne, rugdciuni, invocdri etc.

26. Omilie la pericopa evanghelicd dupd Luca : Despre bogat si Lazdr, P.G., 40, 167 ABC.
27. Aurelii Prudentii Clementis, Liber Cathemerinon I/, Hymnus Matutinus, vv. 105—112,
Ibidem, p. 13. 28. Tdem, Liber Apotheosis, vv. 393—396.




8 PERSOANA LOGOSULUI 1ISUS HRISTOS... 673

Literatura patristicda a primelor patru veacuri ne infdtiseazd pe
Logos drept creator, armonizator si pronietor al lumii in calitatea Sa
de Ratiune supremd ; El este apoi Mintuitorul celor ce cred, pentru cd
El i-a creat si n-a ingdduit ca fapturile Sale sd piard. Din dragoste nes-
firsita pentru om, El se intrupeaza, predicad adevarul, face minuni, moare
pe cruce si inviazd pentru a salva creatia si indeosebi faptura Sa cea
mai scumpd de la moarte. Cu aceasta, BEl, chipul Tatdlui, restaureaza
chipul lui Dumnezeu In om, pregdtind calea desdvirsirii si a indummne-
zeirii. El s-a fdcut om pentru a indumnezei pe oameni. Indumnezeirea
se obtine prin Impreund-lucrarea Duhului lui Hristos cu lupta noastra
impotriva pacatului, adicd a megatiei de orice fel si cu efortul continuu
pentru kalokagathia sufletului, adicd pentru frumusetea gindului si ca-
racterul pozitiv si creator al faptei.

Logosul, prin intruparea Lui, a introdus umanitatea in sinul Sfintei
Treimi, Indumnezeind firea omeneascd si facind-o vrednicd de mdrire,
dar nu de madrirea lui Dumnezeu, ci de o fericire nemuritoare in viitor
prin participarea la Dumnezeirea Insdsi. Intruparea Logosului conferd
antropologiei 0 noud dimensiune : aceea a integrarii progresive a cre-
dinciosului in perfectiunea insdsi, pe care Fiul lui Dumnezeu a realizat-o
la cel mai inalt nivel uman. «Hristos in mijlocul nostru» — «Este si va
fi, acum si pururea si in vecii vecilor».

5 1 2
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Pr. Prof. Liviu Stan

STRUCTURA PRIMARA A COMUNITATILOR CRESTINE

PROVENIENTA CREDINCIOSILOR

Cind s-a inceput vestirea Evangheliei, interesul pe care l-a stirnit a cuprins
oameni din ftoate clasele, pdturile si categoriile sociale existente in imperiul roman.

Cit de wvariatd era structura sociald, juridicd si veligioasd a societdtii din cu-
prinsul Imperiului roman, se poate aprecia dimtr-o serie de stdri bine cunoscute, pe:
care le-a retinut istoria veche.

In fruntea lacestora se gdseste orinduirea sociald de atunci, care era cea scla-
vagistd, si care dect, ii impdrtea pe locuitorii statului romamn cel putin in doud mari
clase ,amtlmgc»nisétxe : sclavi si stapini de sclavi.

Urma apoi diferentierea juridicd, adicd sub maportul drepturilor si indatoririlor
impusé de legile romane intre locuitorii statuluvi, potrivit cdrora unii erau cetdteni,
altii nu aveau cetdtenia, iar cetdfenii erau si ei impdrtiti dup® starea lor materiald,
dupd provenienta gentilics, dupd funciii, dupd regiuni, {inuturi, t&ri si localitati,.
dupd culturd si profesie etc. De asemenea, si necetdtenii erau fmpdrtiti in diferite:
categorii, fiecare cu statutul sgu juridic: peregrini, socii, adicd asociatii, liberti etc..

La aceste deosebiri se addugau si cele reprezentate de provenienta etnicd si de:
apartenenta religioasd, cdci dupa cum se stie, atit in cetdtile mai mari cit si de-a
lungul si de-a latul Imperiului roman, se vorbeau numeroase limbi si dialecte si se:
praoticau o puzderie de culte oficiale sau tolerate intre care si cel mozaic, in inima:
caruia s-a vestit mai intii euvintul evanghelied. '

Ce 538 mai zicem apoi de acele deosebiri care proveneau din starea fiamiliald,.
sau, in genere, din starea civild a locudtorilor, unii trdind in familie, altii fiind fdrd
apartenentd familiald ; wundi casatoriti, alfii necddsdtoriti, cu identitdti diverse, ca
parinti, fii, homines sui juris, emancipati, apoi minori, majori, divortati, mepudiati,
infiati sau adoptati etc.

Cultele sau grupirile religioase organizate, — In statul roman exista um
numar mic de oameni care nu apartineau nici unui cult religios sau nu practicau nici o
religie. Majoritatea locuitorilor insg aveau cite o ddentitate religioasd, apartinind
diverselor culte oficiale sau tolerate. Dintre ei, cei mai numerosi aparfineau cultulut
public oficial politeist @l statului, care se finfatisa ca o simbiozd a politeismului
greco-roman. El era organizat atit in chip de cult public, cu rinduieli aparte pentru
cultul dmpdratilor, al zeilor, @al semizeilor si @l altor fiinte considerate supraome-
nesti, inclusiv cu jertfele care li se aduceau acestora de cdtre slujitorii cultului sif
de cHtre particulari, — icit si in chip de cult domestic, cu rinduieli proprii deosebite:
pentru larii si rpehtartii familiilor si ai caselor, precum si pentru felurite spirite si genit
bune sau rele, cuprinzind chiar si unele reguli de observat in raport cu o seamd de:
filnte necuvintdtoare, de semme, de dintimplari prevestitoare etc.

Desi cultul public ‘pxoa‘.ist‘eis,t se oficia in temple sau la simple altare din afare
templelor, ori fa anumite locuri sfinte si la timpuri determinate, avind in serviciul
s&u numerosi slujitori organizati ierarhic, totusi acest cult nu a cunoscut forma de:
organizare a credinciosilor s¥i in comunitdti locale, de tipul enoriilor sau parohiilor,
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¢i numai aceea de adundri religioase spontane, in jurul templelor, al altarelor sau
al locurilor sfinte. De asemenea, acest cult nu pretindea cd se intemeiazd pe vreo
tevelatie, si, in afard de cartile sibiline, nu avea nici o Scriptura sfintd, in care sa
{i fost cuprinsd revelatie, iar pe lingd zeii care se bucurau de cinstire obsteascd, el
dasimilase si numerosi alfi zei natfionali sau locali, precum si diverse zeitafi mai mici
avind acelasi caracter.

Cu acelasi mod de orgamizare se mﬂﬂa«tlsewa si celelalte culte politeiste, libere
sau tolerate, care mu se fidentificau cu acela oficial al statului, dar nici nu-1 subminau
5@l concurau, -

Cu totul altfel se prezenta finsd situatia cultului mozaic. Acesta avea o orga-
nizare aparte, la temelia cdreia stdtea revelatia cuprinsd in Viechiul Testamentt.

Caracteristic pentru organizarea sociald @ acestui cult, este faptul ci el avea
rinduieli precise pentru practicarea lui in familie, in sinagogi si intr-un templu cen-
tral, dar pentru deservirea lui, avea o ierarhie preofeascd, in frunte cu un arhiereu,
urmat de preoti, de lewviti si de alti slujitori mai marunti.

Cu exceptia templului si a arhiereului, care se gdseau in centrul intregului cult
mozaic, acest cult determinase comnstituirea credinciosilor si slujitorilor din treptele
inferioare in comunitdti locale numite sinagogi, si care aveau in centrul lor cite un
locas de cult numit si el sinagogd. Comunititile sinagogale reprezentau ceea ce au
devenit si au rdmas pentru crestini, enoriile sau parohiile,

Intrucit moua credin{d religioasd oresting s-a vestit mai intii printre credin-
ciosii de religie mozaicd si prin locasurile lor de cult, incepind cu templul din Term-
salim in care & propovaduit dnsusi Mintuitorul, in mod firesc, si wcei dintii aderenti
ai ei au fost din rindurile credinciosilor mozaici, far acest lucru @ avut o importantd
hot&ritoare atit pentru rdspindirea ulterioard a crestinismului, cit si pentru organi-
zarea lui, care s-a 'orientat dupd rinduielile vechiudui cult mozaic.

' De obicei, peste legitnura aceasta strinsd dintre religia mozaicd si cea cresting,
se trece cu usurinti. Ba uneori se incearci a se arita ci n-ar fi existat, si, ca
urmare, nici n-ar exista vreo legdturd geneticd si organicd intre iacestea mecurgin-
du-se la tot felul de teoretizdri si de artificii, care merg pind la punerea in contrast
atit a celor doud culte icit si @ Viechiului Testament cu Noul Testament.

Cu toate acestea, nu se poate trece cu vederea faptul cd dintre toate religiile
precrestine, aiceea care @ avut mai mult de dat .cneslmmsmuﬂm si aceea de l«a clare @
si luat mai mulf crestinismul, a fost religia mozaicd.

Se intelege insd c& in afard de elementele pe care si le-a @mprumutat cregti-
nismul de la religia m‘OZzaﬁ:C‘év, avindu-le si pastrindu-le dintru inceput pe wnele chiar
ca elemente comune, iar pe altele numai increstinindu-le, crestinismul a mai Impru-
mutat numeroase elemente si de la alte religii vechi, pe unele increstinindu-le dar
pe altele pésrt:rin!du-l'é in tezaurul sdu de datini, fdra vreo schimbare. Acest fapt este
atestat de numeroase ramdsite si chiar datini, care au pdtruns in viaba crestingd din
diverse 'religii si care se pdstreazd si in prezent. Inclusiv in viata Bisericii noastrie
se intilnesc incd numeroase ramdsite ale umor datini religioase necrestine, pe care
si le-au insusift crestinii sau pe care le-au pastrat ca o zestre ancestrald, datini moste-
nite din religiile sau cultele pe care le-au profesat inainte de increstinare.

Mozaismul si Biserica.— Legdtura dintre religia mozaicd si cea crestind, se in-
temelazd pe citevia elemente fundamentale comune si pe o seamd de rindudeli si de
forme de cult pe care crestinismul si le-a insusit din viata Teligioasd a poporului
Izrael. .
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Elementele fundamentale comune ale religiei mozaice si ale celei crestine sint
reprezentate de Sfinta Scripturd a Vechiului Testament, pe de o parte din iraditia
mozaficd, in frunte cu cinstirea sfinfilor Vechiului Testament (patriarhi, prooroci etc),
precum si din citeva manifestari comune ale pietétii, care constau din rinduieli pri-
vitoare la jpost, la rugdciuni etc, Cu alte cuvinte, religia mozaicd $i cea cresting au
o temelie comund in Revelaiia veterotestamentard, precum si ferme commne de ma-
nifestare a pietatii. )

La inceputul propovdaduirii Evangheliei de cdtre Mintuitorul si de cdtre Sfintii
S& Apostoli, noua Revelatie in care consta miezul propovaduirii Evangheliei, a stir-
nit mare interes, dar si mare impotrivire, atit in rindurile mozaicilor, — si in mod
firesc miai mult in rindurile acestora —, cit si in rindurile credinciosilor si slujitorilor
altor religii, pentru c&, pe de o parte, toti erau preocupati de adevrurile religioase
si de manifestarea acestora, iar pe de altd parte, pentru cd toti erau atasati religiilor
cdarona le aparfineau. ’

Cum insd propovdduirea Eviangheliei s-a adresat in primul rind cHtre oile cele
pierdute ale poporului izrael (Matei X, 6), precizindu-se in acelasi timp chiar de catre
Dommnul, c& n-a venit s§ sirice Legea (Matei V, 17), adicd Revelatia Viechiului Testa-

ment, atentia intregului popor izrael s-a indreptat atit cdtre Mintuitorul cit si catre

Sfintii Sdi Apostoli si citre ceilalti ucenici ai S&i, cu dorinta de a vedea dacd in-
tr4adevdr legea veche rdmine cum a fost sau se stricd prin legea cea mnoud, adicd
credinta cea veche prin credinta cea noud. ‘ :

Cu toate iacestea, mumédrul evreilor care au primit credinfa crestind crestea
mereu, iar ingisi Sfin{ii Apostoli si alti ucenici ai Domnului au menajat susceptibili-
tatile religioase ale lor, adresindu-se mai intii acestora si apoi nemozaicilor, pen-
tru a-i chema la Hristos. Astfiel, se stie, de exemplu, cd atit Sfintii Apostoli Petru si
Ioan (Fapte III, 1, V, 20—21), cit si Sfintul Apostol Pavel (Fapte XXI, 26—27), au
frecventat templul din Ierusalim si c8 la fel au procedat si ceilalti sfinti apostoli si
ucenici ai Domnului, atunci cind se g#seau in Sfinta Cetate. De asemenea, se stie,
cd tofi acestia, cind se aflau in misiune, au frecventat sinagogile si au propovaduit
mai intii in sinagogi, si cd toti au practicat rinduielile Legii mozaice. Este destul sd
amintim in aceastd privin{d, cd Pavel si Viarnava au propovaduit in sinagoga din
Salamina Ciprului (Fapte XIII, 5), in sinagoga din Antiohia Pisidiei {Fapte XIII,
14—15, 42) si in cea din Iconiu {Fapte XIV, 1), apoi Sfintul Apostol Pavel si uceni-
cul s¥u Sila au propovaduit in sinagoga din Tesalonic (Fapte XVII, 1—2), si in cea
din Bereea (Fapte XVII, 10). De asemenea, Sfintul Apostol Pavel a propovdduit in
sinagoga din Atena {(Fapte XVII, 16—17) si in cea din Corint (Fapte XVIN, 1, 4), si
apoi, atit singur it si impreund cu alti ucenici, @ propovaduit multd vreme in sina-
gogile din Antiohia Siriei, — unde a petrecut timp de un an (Fapte XI, 26) — siin
cele din Efes, — munde a petrecut timp de 3 ani (Fapte XX, 81), dar nu i s-a ingaduit
sd propovaduiascd prin sinagogi decit vreo citeva luni, restul timpului, mai bine de
doi ani, propovdduind la Efes, intr-o scoald (Fapte XIX, 8, 10).

Pentru a duce la dndeplinire porunca Domnului de a vesti Evanghelia mai fintii
poporului izrael, precum si pentru menajarea sensibilitdatii religioase a evreilor, Sfintii
Apostoli Petru si Pavel au observiat riguros rimduielile Legii mozaice privitoare la
rugdciuni, la ceasurile la care trebuia f&cute tfugécimn‘i:he, cele privitoare la icurdtiri
si la raporturile cu cei de alte neamuri (Fapte X, 9; XVIII, 18; XXI, 26), apoi cele
privitoare la sdtbatori si in special la ziwa simbletei (Fapte XIII, 14—15; 42; XVII,
1—2). Ba mneori, de teama de @a nu-i supdra pe evrei, atit Petru cit si Pavel s-au su-
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pus rindufelilor mozaice miai mult decit ar fi voit ei insisi. Astfel, despre Petru mdr-
turiseste insusi Pavel cd se temea de cei din tdierea-imprejur, si din aceastd pricind
ii supunea pe crestinii provenifi dintre pdgini obligatiilor Legii mozaice, fapt pentru
care Pavel «i-a stat impotrivd pe fatd», atunci cind Petru venise la Antiohia (Gal. II,
11-——14). Dar si Pavel l-a tdiat fmprejur fpe ucenicul sdu Timotei, fiul unei femei din
neamul lui Izrael, tot pentru a-i menaja pe credinciosii mozaici, dupd cum citim la
Fapte XVI, 3, «pentru iudeii ce erau in locurile acelea».

Desi la inceput, in lucrarea lor misionard, toti Sfintii Apostoli si mcenicii lor
au vestit Evanghelia in mod principal fiilor lui Izrael (Fapte III, 26; XXI, 20—21 sJa.),
totusi ei nu au neglijat a-ii chema la Hristos si pe pdgini, atit cind acestia se intim-
pla sd fie de fatd impreund cu evreii, cit si la cererea celor de alte neamuri, iar mai
pe urmd chiar din pricina rézvrdtirii evreilor impotriva lor si a suferintelor pe care
le-au provocat propovidduitorilor Eviangheliei (Fapte X, 28, 45; XI 1—3, 148, 20; XIII,
46—48 ; X1V, 27; XV, 3, 6, 12; XVIII, 6 ; XX, 21 ; XXI, 19; XXVI, 17, 20; XXVIW, 28).

Cum 1ins3d evreii au pretins ca Evanghelia sd le fie vestitd mumiai lor (FHapte
XI, 19), sau ca cel putin crestinii dintre pdgini s8 fie obligaii a observa practicile
legii mozaice, — in primul rind t&ierea-imprejur (Fapte XI, 1, 5, 24), — s-au stirnit
asemenea nemulfumiri si tulburdri printre crestini, incit pe tema obligativitatii legi
mozaice fa trebuit sd fie intrunit cunoscutul Sinod Apostolic de la lerusalim (Fapte
X\V), care a dus la hotdrirea de a nu-i supune pe crestinii dintre pdgini Andatoririlor
Legii mozaice si de a-i dezlega de aceste indatoriri pe evreii crestini (Fapte XV, 1—29).

Cu toate acestea insd, hotdrirea Sinodului Apostolic nereferindu-se in mod spe-
cial la evreii crestini, ci la cei proveniti dintre pdgini, a fost interpretatd ca lasind
evreilor crestini latitudinea de a alege intre practicarea si mepracticarea rinduielilor
legii mozaice, — in primul rind tdierea-imprejur (Fapte XI, 1, 5, 24), — s-au stirnit
tinuat a observa prescriptiile legii mozaice. Urmarea a fost, cd in rindul crestinilor
au apdrt doud wcategorii de credinciosi: unii care practicau legea mozaicd si alfii
care nu o practicau.

Datoritd acestei situatii, in decursul dezvoltdrii ulterioare a viefii crestine, s-au
constituit mai intli doud si apoi patru categorii de comunitdti locale crestine, si
anume :

— Comunitati formate numai din evrei crestini,

— Comunitdfi formate numai din crestini proveniti din pdgini,

— Comunitdti mixte, formate din crestini jproveniti atit dintre evrei cit si din
pdgini.

— Lor li s-a addugat o a patra categorie de comumnitdti, care au prins consistenta
in cadrul sinagogilor, fard a se desprinde insd formal din acestea.

Cu un asemenea profil si in conditiile pe care le-am schitat abia, se intelege ca
felul de organizare al celor dintii comunitdti crestine a fost determinat in chip esen-
fial de modul de organizare al sinagogilor, asa incit se poate spune in mod cu totul
intemeiat, cd cele dintii comunitd{i sau obsti crestine, adicd cele dintii enorii sau
parohii in sensul de astdzi, au avut un caracter de sinagogi crestine,

De fapt folosirea cuvintului simagogd in intelesul de adunare de cult sau de
comunitate religicasd crestind m-a intimpinat nici o dificultate, mai intii pentru moiti-
vul cd fiind un cuvint grecesc de circulatie curentsd, prin el se designa orice fel de
adunare (cuvayoyq) tot la fel precum si prin cuvintul ecclesia (éxxAnoia) se putea
designa in acea vreme @tit 0 adunare religioasd cit si una cu alt caracter. In al doilea
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rind, folosirea cuvintului sinagogd in intelesul de adunare cresting de cult, sau in
acela de comunitate religioasd cresting, era cel miai la indemind din practica iudaicd
si s-a putut adopta cu atit mai usor, cu cit un numdr insemnat de crestini proveneau
dintre evrei si fineau cu strdsnicie la rinduielile legii mozaice, inclusiv la terminologia
uzitatd in cadml cultului mozaic. _

De aceea, cuvintul sinagogd este folosit in infeles de bisericd, atit in Sfinta
Scripturd, unde il g&sim in epistola Sfintului Tacob (II, 2), cit si in walte scrieri din
epoca apostolicd si din cea postapostolicd. Astfel, in epistola Sfintului Ignatfiu cédtre
Policarp al Smirnei (4, 2), apoi si la Herma (Porunca II, 9, 13, 14).

Ce-i drept fnsd, in mod mult mai frecvent, comunitstile crestine s-au mumit bise-
rici, chiar din epoca apostolicd (Fapte V, 41; IX, 81 ; XI, 22, 26; XII, 1 ; XIII, 1; XIV,
23, 27; XV, 3, 4, 23, 41; XVI, 5; XVIII, 22; XX, 17 s.a.). Dar atit rinduielile lor de
organizare sociiald si religioasd, cit si practicile de cult s-au orientat dupd modelul sina-
gogilor si al cultului mozelc, asa incit cu foarnte putine exceptii, crestinismul primar
a purtat o amprentd net iudeo-cresting.

Fenomenul nici nu este greu de explicat, dacd finem seama, pe de o parte, de
atasamentul evreilor fatd de wvechea lor religie, chiar dacd deveneau icrestini, far pe
de altd pante, de faptul cd tdria adevarului mevelat cuprins in Viechiul Testament avea
o iradiere ce depdsea cu mult pe aceea a altor religii, exercitind o influentd atit cre-
dinciogilor mozaici si crestini, cit si asupra crediniciosilor altor religii.

Dar sd vedem mai de aproape, cum se explicd totusi, pdstrarea dn asa masurd a
rinduielilor mozaice de cdtre evreii care s-au increstinat, incit ei au format o categorie
distinctd de crestini, care s-au numit iudaizanti, atrdgind si crestinii de alt§ provenientd
decit cea evreiascd la observarea acelorasi rinduieli, precum si persistenta iuldaizan-
filor timp foarte dndelungat in viata Bisericii.

Dups cum am vdzut deja, temelia si justificarea comunitdtilor crestine iudai-
zante, a constituit-o faptul cd si crestinii au acceptat revelafia veterotestamentard, cu-
prinsd in Biblie sau in Sfinta Scripturd a Vechiului Testament si in unele elemente ale
Sfintei Traditii mozaice.

La acest temei, pentru chemarea la Hristos a mozaicilor, si pentru incurajarea
celor ce se increstinaserd deja, s-au mai addugat o multime de factori de care s-au
folosit indaizantii pentru @ da crestinismului profil mozaic sau macar pentru a-si apara
propriile lor pozitii. Intre acestia se numard, in primul rind, folosirea limbii ebraice
de cdtre unii sfinti apostoli si de cdtre alti propovaduitori ai Evangheliei, fapt care
a avut pentru indaizantii mozaici $i nmemozaiici semnificatia de a se continua vestirela
cuvintului lui Dumnezeu in vechela limbd la Sfintei Scripturi, si de a se considera vesti-
rea cea noud ca o simpld continuare a celei vechi.

Acelasi inteles si aceeasi semnificatie s-a dat si faptului cd cel putin una dintre
Evanghelii (cea de la Matei) a fost scrisd dn limba ebmaicd. Tot in limba ebraicd au
mai fost sicrise si unele evanghelii apocrife, precum si alte texite religicase de mare
circulatie in epoca crestinismului primar. Este adevdrat cd se trage la indoiald exils-
tenta unei Evianghelii in limba ebraicd, dar consideratiile care se fac pentru justificarea
unei asemenea atitudini, nu numai cd sint cu totul improvizate, ci par de-a dreptul
ridicole prin lipsa de orice opticd fistoricd si religioasd pentru intelegerea epocii de
gare se trateazd, iar altele sint ide inspiratie pur fiariseicd sau de-a drepiul antiiudaicd.

In afard de Evianghelia ebraicd si de alte 's'c1rai|erli/|dim aceeasi vreme sau «din lepoica
postapostolicd, si Epistola Sfintului Apostol Pavel cidtre evrei, — cu tot continutul sdu
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conlrar orientadrii ‘Liuduaﬁzdnme, — ia fost socotitd de cdtre iudaizanti ca o recunoastere
51 oficializare a pozitiel majore, chiar principale, pe care si-o revendicau ei infre wcres-
lini. Aceeasi semnificatie i-au dat acestia si dialecticii rabinice pe care o foloseste
Sfintul Apostol Pavel in toate scrierile sale, si pe ware a folosit-o cu mare efect si in
{ucrarea 'sa misionara.

La toate cele ardtate, se mai adaugs si o influentd trecutd cu vederea in mod sis-
dematic, dar prezentd si vie pind in zilele noastre in lucrarea pastorald a Bisericii, si
«anume influenta rindudelilor de pastoratie, practicate in sinagoga iudaicd si pastrate
in anumite pdr{i din Talmud. Cunoagterea acestora si compararea lor cu diferite scrieri
vieichi crestine de continut pastoral, aratd nu numai o izbitoare asemanare pe @alocuri,
i chiar o influentd diredtd si evidentd @ Talmudului asupra scrierilor respective.

Toate cauzele relevate au faviorizat pdstrarea si itransmiterea in asa mésura a
rinduielilor mozaice in viata .cme:srtii»nlé de catre iudaizanti, fncit atit practicile de cult,
it si cele de organizare sociald a comunitdtilor crestine si-au fnsusit un profil mbza&:c,
ale cdrui elemente caracteristice se pastreazd pind azi. (Ce-i drept, unele dintre ele au
disparut cu timpul, dar existd totusi o Bisericda veche cu foarte bund fintocmire, care
sisa dnsusit de la inceput numeroase rinduieli mozaice si le pdstreaza pind astdzi cu
sfintenie, dindu-le exact semmifilcatia veterotestamentard. Aceasta este Biserica din
Btiopia, veche Bisericd ortodoxd, in care, spre exemplu, se mai pdstreazd in cult dan-
ssurile sacre, tobele, precum si tdierea-imprejur. :

Dintre practicile de icult ale iudaizantilor, cea mai caracteristica ce s-a pastrat
pind astdzi in intreaga crestindtate, este aceea a «mielului pascal», care are o origine
met judaicd. A doua practicsd legatd de cea dintdi, si chiar mult miai caracteristics decit
2a, este aceea care se meferd la data serbdrii Pastilor, de ciltre (C«i'eslt'md, unii dintre ei
miai finind si azi s& le serbeze odatd cu fudeii, intemeiati pe textul : «Sd fie blestemat
«cel ce nu sdrbdtoreste Pastele in ziua de 14 Nisam» (11 Moisi). Acest blestem biblic,
-este socotit, sau cel putin a fost socotit: multd vreme, ica operant si pentru crestini,
fie cd acestia proveneau dintre mozaich, fie cd aveau altd provenienda.

Pe tema datei serbdrii Pastilor, asa cum o practicau si cum o preconizau iudai-
zantii, Biserica a luat felurite masuri, stabilind prin Sinodul I Ecumenic si- prin unele
canoane intemeiate pe hotdrirea acestui sinod, ca Sfintele Pasti sa fie serbate in prima
:duminicd cu lund pling dupd echinoctiul de primdvard, iar micidecum si niciodatd
Ampreund cu fudeit (can. 7, 70 Apost., 1 Antiohia).

Dar, sdrbatoarea curenta care se gdsea in centrul cultului mozaic, era aceea a
zilei de simbdtd, La aceasty sdrbdtoare iudaizantii n-au renunfat nicidecum, ci din
contra, au cdubat s& o impund ca obligatorie si pentru crestini. Mai tirziu, ei @u con-
wes cd trebuie sd serbeze si duminica, dar in primul rind simbata. Ei au mai pdstrat
totodatd si alte sdrbdtori mozaice, iar impreund cu dle diverse rinduieli privitoare la
curatiri, la post, la rostirela unor anumite rugaciuni si in special a psalmilor, la fololsi-
Tea azimei etc, . :

Numerosi cregtini dintre cei de alte meamuri, au pﬁamt&da.t si el impreund icu
iudaizantii, toate aceste rindufeli ale legii mozaice. Cu deosebire serbarea simbetel si
«cintarea psalmilor au fost imbratisate pe scard atit de mare, incit psalmii au pdtruns
81 s-aqu inrdddcinat in cultul crestin in asa masurd, incit si astdzi constituie o parte
"imis«amn«a!wt:é ia luf, bar simb@ta a fost serbatbd uneori aldturi de duminics, dar alteori dn
exclusivibate de umnele dizidente sau secte crestine. Ceea ce insd, — prin caracterul
sgu aparte, legat de anumite reguli de iglend, — a wconstituit chiar o piatrd de grea
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incercare si de sminteald pentru crestinii iudaizanti meproveniti dintre mozaici, a fost
tdierea-imprejur, a cirei practicare iudaizantii au continuat s-o observe timp inde-
lungat, si au incercat s& o impund tuturor crestinilor oa semn al legdmintului f3r8 de
care socoteau cd nu existy mintuire. Fireste ci wei practicau si botezul crestin, dar fn
prealabil indeplineau ritul taierii-imprejur, si se socoteau, in felul acesta, arvunits
pentru m&mtruﬁre atit dupd rinduielile legii vechi, cit si dupd rinduielile legii noi.

Se poate spune, cd ei practicau fin realitate un indoit botez asa dupd cum priac-
ticau si un post indoit, unul dupd legea veche si altul « upd legea noud, precum si um
Iit indoit de curdtive, prin spaldri si voturi dupd rinduielile legii vechi, si apoi prim
pocdintd dupd rinduielile legii nof. V ; :

Dar, dupd cum s-a mai spus, o influent¥ deosebitd a avut sinagoga tudaicy si
rinduielile ei de organizare, asupra comunitdtilor locale crestine, adicd asupra Ssinago-
gilor crestine sau asupra bisericidor in sens restrins, adicd asupra enoriilor, care s-au
organizat dupd modelul sinagogilor iudaice, Precum se stie, fiecare sinagogd avea um
intiistatdtor, care se mumea invititor de lege si care fndeplinea o functie asemgng-
toare icu aceea a episcopilor si apoi a preotilor din fruntea emoriilor sau a parohiilor,
Sint caracteristice in aceasts privintd, rinduielile si poviatuirile date de Sfintul Apostol
Pavel pentru episcopi si penftru preoti, rinduieli si povdpuini care amintesc pe cele
dupd care trebuia s& viefuiascd si si lucreze intiistitdtorii sinagogilor,

Si precum la templul din Terusalim exista un sinedrin format din batring icu expe-
rientd, tot la fel existau si in cadrul sinagogilor sinedrii mai mici, adic¥ mici consilii
de bétrini, dupd modelul c8rora s-au organizat si consiliile crestine asemanitoare, nu-
mite fie presbiterii — penftru umititile locale sau mai mici, — fie sinoade, — pentiru:
unitadtile mai mari.

In afard de cultul practicat in cadrul sinagogilor, activitatea cea mai caracteris-
ticd pe care o desfdsurau acestea, a fost aceea de asistentd socials, activitate pre-
luatd si amplificatd apoi de citre comuniitdtile locale crestine, incepind cu cea dim
lerusalim fncd de pe vremea Sfintilor Apostoli (Fapte II, 45—46; 1V, 32—35; VI, 1—2).
Dups cum se stie, Sfintul Apostol Pavel estte cel care in lucrarea sa misionarsd a orga~
nizat $i a stimulat lucrarea de asistentd sociald atit in cadmul comunitatilor sau bise-
ricilor locale, cit si pe scara mai largd, provinciald sau chiar ecumenicd, asa zicind
(Fapte XI, 29; Rom. XV, 26—27; I Cor. XVI, 1—3).

Cu un asemenea profil initial, cultic si organizatoric, inspirat si influentat de
rinduielile sinagogilor iudaice, atit comunitilile dudaizante cit si cele meiudaizante au
continuat traditia mozaicd ducind-o si sfdind-o in asa fel in viata cresting, fncit ea
s-a inrdddcinat si prezenfa ei mai poate fi identificaty si astizi in unele manifestsri
si rinduieli despre care de obicei nici nu se mai stie cd sint de provenientd mozailcs.

M#suri luate de Biserici impotriva iudaizantilor. — Cu toat3 larga tolerants
ardtatd iudaizaniilor atit de catre Sfintii Apostoli cit si de cdtre ceilalti propovdduitork
din epoca waposlolicd si postapostolicd si cu toats imterdictia din pamntea Sinodului
Apostolic de la Ierusalim de a se practica rinduielile legii mozaice de cHtre crestini,
la acestea nu numai c3 nu s-a renuniat, ci din contrd. Cici, interpretindu-se toleranta
cirmuitorilor apostolici si postapostolici ai Bisericii, ca atitudine de favorizare a iudai-
zantilor, iar hotdrirea Sinodului Apostolic ca nereferindu-se decit la crestinii prowvie=
niti dinire pdgini, nu si la cei proveniti dintre evrei, s-a stiruit in pragcticarea rindu-
ielilor mozaice de catre crestinii evrei, ca si de c#tre cei ce au fdout cauzd comunz
ou ei sub numele de iudaizanti. .
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preund cu iudeii inainte de echinoctiul de primdvard, sd se cateriseascd» (canonul 7
«apostolic).

Referindu-se in mod direct la hotdrirea Sinodului I Ecumenic si mentionind-o
pentru prima datd in mod expres intr-un canon sinodul local de la Antiohia (an 341),
‘dupd ce constlatd cd mai existd clerici wcare nesocobesc «hotdrirea sfintului si marelui

wsinod de la Niceea.., despre sfinta sarbatoare a mintuitoarelor Pasti...» Si cd unii ca
.acestia serbeazd Pastile impreund cu iudeii, dispune cd cei ce vor mai indrazni sa

facd acest lucru de aici inainte «pentru stricarea credinciosilor si tulburarea Biseri-
cilor», sd fie supusi caterisirii, iar cei ce vor rdmine in comuniune cu wei, sg fie ex-
comuniciati.

Tot Impotrivia practicii iudaizante, privitoare la data serbgrii Sfintelor Pasti,
cuprinde o dispozitie si canonul 7 al Sinodului II Ecumenic.

Din prevederile canoanelor mentionate, se vede & iudaizantii continuau cw in-
dardtnicie nu numai sd practice ei rinduielile legii mozaice, inclusiv, si mai ales, cea
privitoare la data serbdrii Sfintelor Pasti, «i fdceau si prozelifi chiar si in veacul IV.
Se stie de alifel, c& ei au continuat s3 existe si in veacurile de mai tirziu fapt pentru
care s-au Juat mdsuri impotrivia lor, inclusiv prin unele legi ale statului roman si
apoi ale wcelui bizantin, ca dn cele din urmd si sinodul VI Ecumenic (692), tot pentru
ratiuni religioase, sad ia, :p,r':inn canonul A1, masuri de izolare fatd de evrei.

Din faptul cd in unele canoane apostolice (64 si 71) e vorbeste in mod expres
de «sinagoga iudeilor», iar mu simplu de «sinagogd» ca locas de cult al mozaicilor,
rezultd clar, cd precizarea care se face prin expresia «sinagoga iudeilor», era trebui-
toare in epoca respectivid pentru @ nu se confunda cu «sinagoga crestind», nume. care
incd se mai intrebuinta.

CONSIDERATII FINALE

Facind abstractie de pavalelismul care se poate stabili, pe de o parte, intre slu-
jitorii Bisericii crestine la inceputurile sale si intre slujitorii sinagogii iudaice, pre-
cum si intre moidul ide organizare al locasurilor de cult mozaice si al celor crestine,
mai trebuie sd mentionam, cd dintre rinduielile de organizare a lucrdrii religioase din
cadrul Bisericii, cele privitoaré la catehumeni si la penitenti, — cu categoriile res-
pective a fiecdreia dintre aceste doud grupe, — isi aveau prototipul sau modelul in
rinduielile privitoare lg prozelitii si la penitendii mozadci.

Dupd cum s-a putut vedea, iudaizantii prin care s-a extins si s-a impus in mod
hotaritor influenta legii mozaice asupra cregtinismului aw pus cea mai mare greutate
pe rinduielile mozaice de cult. Acest fapt a dus inevitabil atit la modelarea cultului
grestin dupd cel din sinagoga iudaicd, asa cum se prezenta acesta in veacurile pri-
mare ale crestinismului, it si la modelarea, pe baza rinduielilor de cult si ca nas-
fringere a acestora (n afard, a organizarii sociale @ sinagogilor crestine, adicd a pri-
melor comunitdti de credinciosi cresgtini., Atlt un aspedt «cit si celdlalt al organizdrii
viefii crestine sub influenfa rinduielilor legii wvechi, sint importante’ pentru buna in-
tocmire initiald si pentru desfésurarea ulterioard a intregii lucrdri crestine.

Ca sd pricepem mai usor si dn mod corespunzadtor adicd in mod cit mai real,
insemndbatea acestui lucru, este mecesar cd recurgem la o considerafie foarte simpld
in fond, intemeiatd pe comstatarea paralelismului dintre rinduielile legii vechi si cin-
duielile legii noi, cu alte cuvinte ale sinagogii iudaice si ale sinagogii crestine.

In ce constd miezul acestei constatari 2
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fiecare din Ele, si nu intr-o meditatie asupra unui principiu impersomal. Acesta weste
de fapt, scopul superior al teandriei Bisericii.

Modalitdtile interp&trunderii umanului cu divinul in Bisericd si deci ale legdturii
credinciosului cu Hristos, sint diferite si dirijate — sub aspect vizibil — de credin-
ciosi ce activeazd in vintutea unei puteri divine : «Cuvintul Jui Dumnezeu este anuntat
intr-o limb& omeneascd... Intilnirea cu Domnul cerului se realizeazd in cadrul umned
simple Liturghii, darurile spiritwale, care procurd viata divind, au aparentele piinii
si @ vinului. Fugitiva vorbd umand este purtdtoarea puterii divine a iertdrii» 7.

Biserfica este trupul lui Hristos. Prin ea se manifestd Dummnezeirea, avind impri-
matd in sine specificul Intemeietorului ei. Membrele acestui mare trup au fiecare o
functiune speciald in vederea binelui ansamblului si este o datorie esentiald pentru
fiecare, aceea de a se achita de datoria sa cit mai bine, pentru ca Biserica sd devina
plindtatea «celui ce a implinit toate intru toti» (Efes. I, 23). Nimic altceva nu pare
sd oglindeascd mai bine natura teandricd a Bisericii decit acesti doi termeni: trup si
plinatate, care sint corelativi (unul explicind pe wceldlalt) si adinc ancorati in duhul
Bisericii 8.

Dar acest trup nu este cu totul identic cu unul obisnuit. El este un trup al mem-
brelor care gindesc, adicd orice fenomen este diferit de unul asemdndtor care se pe-
trece intr-un trup obisnuit si fiecare membru al trupului Bisericii se manifestd in
chip diferit. Or nof sintem capabili, prin gindire, s& depdsim limitele moastre proprii
$i sd mne asociem la efortul comun, considerind pe Hristos Capul trupului tainic al
Bisericii, ale cdrui membre sintem. ;

Deici, primind pe Hristos in Bisericd, viom saciiona in concordan{d cu icelelalte
madulare ale lui Hristos, dupd voia Capului, care este si voia noastrd, fiecane madular
servind Capul si avind imprimat in sine specificul Capului, exprimind efectiv voinfa
acestuia si afirmind pozitia sa centrald in Bisericd. Cu toate acestea Biserica nu se
face péartasd insusirilor personale ale trupului Mintuitorului, i «legdtuna trupului Bi-
sericii ou el fizic, personal, al Mintuitorului, nu e una de identitate, ci de asemdniare.
Sfintenia ei nu-i este esentiald, ci impartdsitd, madularele acestui trup au o legdturd
nemijlocitd cu celelalte membre si cu intreg trupul si una mijlocitd de alte membre, sau
de Biserics, cu Hristos, Prin aceasta se fiac ele membre ale lui Hristos si viata lor se
petrece in Hristos» ®.

Biserica, desi este o existentd teandricd a doud naturi, a doud vointe inseparabil
unite — unirea creaturii cu Dumnezeu, zealizatd in persoana Ilui Hristos — itotusi,
in persoanele credinciosilor, care sint ipostasele multiple ale naturii sale, ea nu atinge
perfectiunea sa decit virtual. Natura teandricd a Bisericii inlesneste insd ascensiunea
spre desgvirsire, deoarece aceasta depinde de fericita conjugare a stEruinteir credin-
ciosului intr-o indlpare spirituald, cu ajutorul dumnezeiesc trimis lui in acest scop.
Pe de o parte Biserica primeste ‘de la Hrfistos viata diving si toate darurile, iar pe de
altd parte, Bisericia, plindtatea lui Hristos, 11 «completeazi» si il «desdvirseste», permi-
{indu-i s&-si continue rolul Siu de Rascumparator,

Hristos, intrupindu-se, a reunit in Sine natura creatd si natura necreats, in scopul
de a permite ipostaselor omenesti sd se ridice lla Dumnezeu, s& reuneascd in ele harul
necreat icu natura creiatd, in Duhul Sfint 10,

7. Rudolf Schnackenburg, L’Eglise dans le Nouveau Testament, traduit de I’allemand
par R. L. Oechslin, Paris, 1964, p. 160—161.

8. G. Florovsky, Le corp du Christ vivant, in «La Sainte Eglise Universelle», NeuchAatel,
1948, p. 20. 9. Prof. Nicolae Chitescu, op. cit., p. 32.

10. Vladimir Lossky, Théologie mistique de UEglise d'Orient, Aubier, 1944, p. 183.
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Biseafica, loc teandric de Intilnire si penetrare a divinului cu umanul, isi are
izvorul in Intrupare si implinirea in Cincizecime : «Esenta Bisericii este viata divin
descoperindu-se in viata fdpturilor ; este indumnezeirea fapturilor prin puterea Intru-
pdrii si Cincizecimii» . Numai natura teandricd a Bisericii face posibild «indumnezeirea
credinciosilor», deoarece acest fenomen se manifestd prin adincul actudui tteandric in-
susi. «Indumnezeirea credinciosilor», desi unicd in esentd, primeste in scrierile pa-
{ristice mai multe nuante. Astfiel «apologetii pretuiau miai mult nestricdciunea... Sfintul
Irineu memurirea, alexandrinii gnosa cu cohorta ei de daruri si, in sfirsit, Parintif
veacului [V—V si urmatoarele, fac din indumnezeire mu numai ideea fortd a intregii
pietdti crestine, i mortarul dogmelor hristologice si treimice — priporul traivii in
Hristos» 12, Iisus Hristos, ca Dumnezeu adevdrat, indumnezeieste fdptura «de drept» la
Intrupare; prin imp3artasirea cu Sfintele Taine, o indumnezeieste de fapt 13, Prin Taine
nmatura no@strd intrd in uniune cu natura diving din ipostasul Fiului, dar pentru ca
aceasta unire sd fie depling, trebuie ca ipostasele umane si devindg, asemenea per-
solanei lui Hristos, «din doud naturi», reunind in ele matura creatd cu plenitudinea hia-
milui ¥, cu divinitatea ce o conferd Sfintul Duh fiechmi membru al trupului lui Hristos
si deci fiecare credincios sg f¢rdilascd in comformitate cu invidtdtura lui Hristos 15,

Armonioasa interpatrundere a umanului cu divinul si deci indestructibila legdturg
intimd a credinciosilor cu Hristos — ca rod al acestei intrepdtrunderi — se realizeazd
abiia atunci icind lucrarea Duhului Sfint gdseste un teren prielnic in ogorul spiritual al
credinciosilor. Nu singur harul pune pe credincios in waport teandric cu dzvorul lui, ci,
pentru a intra in acest napout este necesard adeziunea vointei sale. Insd, pe de altd
parte, rolul Bisericii in legdtura tainicd cu Hristos, este de o covirsitoare importants,
pentru cd uniunea idnterioard cu Domnul se maste numai in Biserica vdzutd si prin ea
se oultivd si progreseazd. «Numai Biserica vazutd cultivd sentimentul religios, fiindca
formarea dui adevadrats si diving presupune intotdeauna 0 socdietate vizutd si un ase-
zdmint vdzut cu care este legat si de care este animat. Numai Biserica vidzutd este
vilstiernicul si invatatorul temeinic al cuvintelor vesniice ale credintei si fzvorul lim-
pede al puterii rédscumpardtoare a cruicii.,.» 16, ,

Legdtura strinsd dimtre lisus Hristos si Bisericd, dintre partea ei vazutld si cea
nevazutd este infdtisats de Sfinta Scripturd prin unele imiagini prin care Biserica este

prezentatd ca fiind trupul (Efes. I, 23) si mireasa (Efes. V, 25) lui Hristos, sau casa

lui Dummezen (I Tim. I, 15). In Bisericd, partea nevizuti (Dumnezeu, harul, unirea cu
Domnul prin credintd) nu lucreazd prin sine, cf isi dfly instrumenitul de manifestare
in partea vazutd (credinfa m@Ernturisitd in chip extenior, 'halintel«e, flerarhia, membrii Bi-
sericii). ,
Dar organismul teandric al Bisericii este cu totul altceva decit numai organiza-
Tea el sociald si vizibild El fiinjeazd numai prin prezenda si activitatea teandricd a
ambelor elemente, vazut si mevazut, intrucit negind unul sauw altul din ele, negém in-
treg orgamismul teandriic, ‘

11. sergiu Bulgacov, Ortodoxia, in rom. de Nicolae Grosu, Sibiu, 1933, p. 4.

12. Prof. Nicolae Chitescu, Natura Sfintului Har, Bucuresti, 1944, p. 41. Vezi si lucrarea
aceluiasi autor : Despre indumnezeirea credinciosilor. De ce nu primesc romano-catolicii
aceastd tnvdtdturd, Bucuresti, 1938, p. 21 s. u. 13. Ibidem.

14, Sf. Maxim spune cid noi trebuie sA reunim «prin dragoste natura creatd si natura
necreata, ficindu-le sid apard In unitate si identitate, prin dobindirea harului» (Sf. Maxim,
De ambiguis, P.G., XCI, 1308 B). 15. V1. Lossky, op. cit., p. 178.

16. Hristu Andrutsos, Simbolica, trad. de t Iustin Moisescu, Craiova, 1955, p. 66.
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Recurgind la o paraleld cu lisus Hristos, Biserica este o existentd a doud maturi,
a doud vointe, a doud operatii inseparabile si distincte in acelasi timp si deci ea are
o structurd hristologicd. Aceastd structurd hristologicd determing o actiune necesard
si permanentd a Duhului Sfint in Bisericd, actiune funiciionabild prin maportul teandric
cu Hristos ¥7. Tisus Hristos, drimifind Duhul Sfint, isi face prezentd insdsi lucrarea Se
in lume si cu deosebire in Bisericd, «trupul» S&u, pentru cd Cel trimis este de aceeasi
fiintd cu El. Duhul Sfint, in Biserilcd, stabileste o relatie pensonald intre credinciosi si
Hristos, desigur, superioard {ca mod de realizare si efect) unui raport obisnuit intre
doud persoane ; doud persoane interfereazd prin unitate de interese, preocupdri sau:
sentimente, sustinute la un mivel uman, citd vreme legdtura cu Hristos este sustinuta
si se dezvoltd prin taina prezenfei aceluiasi Duh Sfint in doud persocane. Prezenta ani-
nunatd a Duhului Sfint in credincios face ca intruparea Logosului s&-i fie accesibild.
Existd aici un fel de asimilare, de o parte si de alta : Dumnezeu se incadreazd nfaturii
umane @ credinciosului iar maftura umand @ acestuia se asimileazd vietil divine. Pe-
de alts parte, deofiintimea lui Hristos cu Duhul Sfint exclude prezenta unui mijloci-
tor meuwtru faid de wcauza celor doi parteneri ai actului teandric, Dacd un mapomrt de
intimitate intre doud persoane este slabit de prezemta unui mijlocitor, neputind s&
dobindeascida mota de sinceritate perfectd, posibild in cazul wnui raport direct, in Bise--
nicd insd, Duhul Sfint, ca persoand, nu numai cd nu diminueazd stabilirea unui raport
de la persoand la persoand intre Hristos si credinciosi, ci, dimpotrivy, numai prin El
acest raport se poate realiza in form# deplind, mumai El face posibil¥ aicea minunats:
Teciprocitate, in care divinul se dd umanului si umanul se fnaltd la divin.

Consecintele legdturii cu Iisus Hristos sint profunde pehtru credincios; el nu
suferd o simpld influentd ca cea a unei cauzalitdfi morale (sfat, poruncd)®, ci in el
se opereazd o transformare radicald intr-o directie spiritwald si ascendentd, ca rod
al lucrarii de sfintire a ceea ce este matural prin itranscendent 1, (Credinciosul paseste-
intr-o prefacere duhovniceascd ou toatd faptura sa; insusi trupul e cuprins in aceasts:
lucrare si aceasta-l determing pe Sfintul Apostol Pavel sd-1 numeascd «templul Du--
huflui» 20, In felul acesta Biserica devine o obste a tuturor fapturilor transtormite in
Dumnerzeu, asupra cirora se revarsi harul Duhului, «De la leagin si pind la mormint
\si dincolo de mormint, Biserica insofeste pe credincios la toate raspintiile...» 2L

Efectul cel miai profund al legdturii teandrice a Bisericii cu lisus Hristos este co-
municarea harului. Prin har credinciosii pot intra in relafie cu persoanele Sfintei Treimi..
Acest lucru este mult miai mult decit posesia unei puteri impersonale prin primirea:
harului (cum sustin romano-catolicii) si oferd suportul real pentm progresul spiritual
al credinciosilor ; aspectul teandric al Bisericii @astfel inteles, corespunde dinamis--
muluf ef. -

Noi sintem chemati s8 construim in teandria Bisericii persoana noastrd in harul
Duhului Sfint si acest lucru este cu a@tit mai posibil cu cit moi construim pe un fun-
dament deja constituit, pe o phatrd neclintitd, care este Hristos, Cel care confine na-
tura noastrd in persoana Sa divind 22, Dar aceasta nu dnseamnd cd aspectul teandric
al Bisericii ar da posibilitatea pemsoanei crestinului de @ deveni o particicd a lui
Hiristos 22 si mich chiar Biseriicii, penitru cd teandrismul ei nu-i contopire ide persoane;.

17. V1. Lossky, op. cit., p. 183—184.

18. A. S. Homiacov, L’Eglise latine et le protestantisme au point de vue de L’Eglise
d’Orient, Lausanne, 1872, p. 115. 19. Nicolae Arseniev, op. cit., p. 43.

20. Ibidem, p. 91. 21. Ibidem, p. 41. 22. V1. Lossky, op. cit.,, p. 180.

23. Trupul lui Hristos este inseparabil de Hristos, dar el nu este In sensul strict al:
cuvintului, Hristos. Vorbind de Bisericd, se poate spune ci ea este Hristos, Intelegind c3.
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<l flux si reflux de viatd persomald, far unftdtii n Hristos 1i corespunde dimersi\ﬁaft’eia
in Duhul Sfint, in jurul lui Hristos. Aicesta este sensul ecleziologic al Cincizedimii ;
atunci cind credinciosii se gédseau «toti impreund», «limbile» de foc se asezard wcite
una pe fiecare din ei (Fapte II, 1—4), Clincizecimea a fdcut din toupul lui Hristos mij-
Tocul prin care fiecare persoand umand gdseste drumul sdu propriu spre Hristos 2¢;
credinciosul nu regédseste in Biscericd vreun lucru care sad-i fie strdin, ci se regdseste
pe sine in forfa uniunii sale spirituale si intime cu Hristos, regdseste ceea ce este
perfect in el, curdtindu-si impuritatea existentei sale prin puterea dragostei lui Iisus
‘Hiristos, impart&sitd lui prin Duhul Sfimit 23,

Inglobarea crestinilor in minunata unitate-plurald a Bisericii exprimi rostul Du-
‘hului Sfint, ale cdrui energii, revdrsate prin Tainele Sfinte ale Bisericii purificd tru-
-purile si se comuniica sufletelor ; in acest sens spumean Sfintii Parinti c& hamul lucreazs
-asuprna sufletului ca sculptorul asupra marmorei sau aswpra bronzulud 26, Prin Tainele
*5i riturile sfinte ale Bisericii are loc o sfintire a fapiurii si a intregii pinze a vietii
‘prin puterea Duhului. Acest luwcru il flustreazd cu deosebire Taima Nuntii, prin care
«ceea ce este natural «nu este nici scirbit, nici distrus, i Indltat la © mai mare cinste,
fiindcad se face simbolul si vasul unui continut superior. Nunta... inainte de orice, e
un legamint al sufletelor» #”. Dar mediul in care legdtuma cu Hristos este cel mai de-
plin realizatd si mai autentic trgitd este Liturghia, pentru cd ea realizeazd sinteza intre
.exterior si interior, intiietatea actiunii ui Hristos si partiiciparea omului, ierarhie i
comunitate, realitatea prezentd si viziunea eshatologicd, padmint si cer.

Toate lucrdrile sfinte indeplinite :de Biseriicd comportd doud vointe, doud lopera-
{iuni ce se exercitd simultan ; preotul invocd Duhul Sfint si Duhul Sfint sgvirseste taina
Euharisticd ; episcopul pune miinile -asupra candidatului la preotie si Duhul Sfint con-
fery harul preotiei; duhovnicul pronuntd cuvintele de fertare si pdcatele sint iertate
“prin voia lui Dumnezeu. .

Prin lucrarea teandricd a divimului si rufmlalmulruu din Biserilcd, aceasta »ptomes;be
“pe drumul unei transformadri interioare, care se reflectd in viata credinciosilor printr-o
‘transfigurare a «omului vechi» in «omul cel mou», fiu adoptiv al lui Dumnezeu, capa-
‘il de rcomuniune adevaratiy si legdturd intimd cu Hristos, Capul drupului tainic al
‘Bisericii. ‘

2. Lucrarea teandricd a Bisericii gi dimensiunile ei. — Leg#tura Bisericii cu Hris-
tos diferd in omtodoxie fiatd de eterodoxile, prin fiaptul ©d ea nu constd in actul lui Dum-
nezeu singur (care atinge ca o tangents verticald, neintrerupts, cercul Bisericii, fidrd a-1
spdtrunde), ci aceastd legiturd are forma crucii ®® si prin urmare o dimensiune verticald
51 una lorizontald. Asa cum crucea nu mai este cruce dacd se separd partea ei verti-
cald de cea orizontald, tot astfe]l Biserica mu mai este un mediu teandric, dacd cele
«doud dimensiuni sint privite separat ; numai interpdtmnderea lor asigurd teandria Bise-
Ticii.

ea este Hristos numai in aspectul sdu euharistic. De aceea, fiind in Biseric8, noi sintem in
‘Hristos, dar noi nu sintem Hristos (N. Afanassieff, L’Eglise de Dieu dans le Christ, in «La
‘pensée orthodoxe», Rev. de I'Inst. de Théol. Orth., Paris, 1968, nr. 2, p. 27).

24, Olivier Clément, L’Eglise Orthodoxe, ed. II-a, Paris, 1965, p. 83.

25. A. S. Hormacov, op. cit., p. 116.

26. Sf. Vasile cel Mare, Contra lui Eunomiu, cartea V-a, P.G., XXIX, 724 ; Sf. Ciril al
Alexandriei, Asupra lui Ioan, XVII, 20, cartea XI, P.G., LXXIV, 553 ; apud Prof. Nicolae
siChitescu, Natura Sfintului Har... p. 52. 27. Nicolae Arseniev, op. cit., p. 43.

28. Paul Evdokimov, L’Ortodoxie, Neuchéatel, 1965, p. 126.
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Teandrismul constituie Biserica, determinind o continuitate orizontald a lucrdrii
‘Bilseriicii : sulccesiunea apostolicd, tainele (care constituie prezenta wvizibild a lui Hris-
tos), incorporarea credinciosilor in trupul Bisericii 22,

Viata diving a Bisericii dep&seste planul vertical al raportului transcendental din-
‘ire Dumnezeu si om si se prelungeste intr-o manifestiare orizontald : iubirea dumne-
:zeflascd, esentd a acestei vieti, coboard pe pamint si imbratiseazd pe toti, iar credin-
ciiosii care se fiac pdrtasi vietii divine se inaltd prin Bisericd la Dumnezeu, extinzind
‘In acelasi timp iubirea lor asupra semendlor. Dimensiunea verticald a dragostei gene-
A ‘Teazd pe clea orizontald, fard ca prima sd dnceteze a exista; cea de la doua isi are
1 fzvorul in prima, dar intensitatea ei se afld in rapomt direct proportional cu @ primei ;
E V avind acest izvor, iubirea orizontald, ca si consecintd @ celei verticale, primeste notele
wsau amprentele specifice acestei iubiri : «..iubirea noastrd fiafd de cinevia nu e mumai
iubirea noastrd, cfi si a celui ce me iubleste pe noi. Caldura iubirii lui trezeste si inten-
-gificd iubirea noastrd fatd de el, sau fatd de altul.. Astfel intelegem prezenta factoru-
‘lui transsubiectiv in simtirea noastrd, oricit de intim ne-a devenit el. Si in caracterul
‘transsubiectiv al acestui factor e implicata transsubiectivitatea celui care ne 1ube$te si
“in acelasi timp intimitatea noastrd cu el» 3%

Fratietatea care se stabileste intre moi in Bisericd este posibild mumai fiindca
Hriistos s-a fidcut un frate de-al nostomi, coborind de la suprema fericire pind la mof,
pentru a ne ridica prin har de la nivelul cel mai de jos — la cel mai inalt, lucrind in
moi dragostea cu care El ne iubeste. Iubirea noastrsd fatd de semeni este o prelungire
la nivel uman a iubirii Sale dumnezefiesti fatd de nioi.31,

Iisus a creat o comuniune a Iui «Eu-tu» sau «Bu-voi» cu «cmeidhmtcu\osm Singele
Lui este dat «pentru voi» {Luca XXII, 20}, iar pe discipolii S& 1i numeste «prieteni»
{loan XV, 15). Relatia personald pe care lisus o stabileste cu noi este o prietenie de
. ‘bungvoie in care El se supune chenozei, din dragoste, pentru a ne face fii adoptivi ai
‘Tatdlui; noi intrdm in legdtura Tatdlui cu oamenii reprezentantx prin «Fiul Omului»
si noi sintem inclusi in EI %2,

Realitatile ceresti se manffiests dn Bisericd, (ar celebridrile pamintesti sint ridi-
«cate, asumate activitatilor ceresti, datoritd unei miscdri care porneste de sus si fard
«de care Biserica ar rimine doar partea miateriald @ unui mare simbol 23, Aceastd mis-
‘vare se desfdsoard sub forma unui flux si reflux feandric si ea este insEsi viata inte-
Tioard ia Biserficii, Fa vine de la Tatdl, de unde provine totul ; El me-a dat-o prin
Tinl Sau lisws Hrlistos, care este, cum zice Sfintul Pavel, (Capul trupului ; Hristos, la
aindul S&u, o comunicd prin Duhul Sfint. Aceastd viatd interioard are un dublu ca-
racter : pe de 0 plarte ea este 0 sustinere mutuala dntr-un efort de participare @ credin-
oiosilor la bunurille spirituwale si de posedare @a lior din ce in e mai intens, pe de altd
parte ea este trditd personial de cdtre fiecare aredincios in parte.

In si prin Bisericd existd in toti acelasi principiu de viatd, in virtutea identitatii
Duhului Sfint in Tatdl, in Fiul si fn toti membrii Bisericii prin dumnezeiescul har. Re-
prezentarea Bisericii ca un trup aratd clar cd fiecare crestin, ca membru ial acestui
‘#rup, are un rol necesar, dar si cd fiecare trebuie 58 susiind pe @lfii n actiunea lor
mproprie. Deci, in mdsura in wcare el flace acest Iuwcru, traieste cu adevirat viata Biseriicii.

29. Ibidem.
30. Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, Relafiile treimice s$i viata Bisericii, in «Ortodoxia», XVI
+{1964), nr. 4, p. 525. 31. G. Florovsky, op. cit.,, p. 17.

32. Heribert Miihlen, L’Esprit dans UEglise, tr. par A. Liefooghe, M. Massart et R. Virrion,
“Paris, 1969, p. 397—398.
33. Y. M. J. Congar, L’Ecclesiologie du Haut Moyen Age, Paris, 1988, p. 111.

5. T. — 3
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Nilci nu putem vorbi, separind expresiile, de o viats interioard a Bisericii si o
viatd interfoard a crestinului, deosebitd de prima, pentru cd viata intericard a Bise-
Ticii se insereazi in interiorul fiecdrei vieti crestine, devine vilata imterioard a cresti-
nulud, prin impleftirea teandrics a mesajului divin al Mintuitormlui cu rdspunsul cres-
vinului, prin Biserics, la acest meisiaj.

Prin Bisericd, viapa lui Hristos devine viata moastrd, pentru of moi sintem invg-
luiti cu El in moartea Sa (Rom. VI, 4) si sintem Inviati cou El (Efes. II, 6), ilar dacg
vom persevera cu El, noi viom implriti ou Bl (Rom. V, 17). Aceasta inselamnd, invers,
«cd Hristos, in trupul S&u si in membrele Sale, (rdieste viata Sa cereascd (asa cum:
ne aratd in chip minunat Nicolae Cablasillia) 34,

Prin Duhul trimis «de sus», lisus Hristos conduce Biserica de-a lumgul  veacu-
rilor, pind la fmplinitea Tmp3ratiei Iui Dumnezeu (Efes. IV, 11—16). Acest Duh umple
Biserica si conduce El insusi pe toti membrii ei inftr-un mod distinict, meexcluzind
insd niciodatd colaborarea omeneascs ®. Prin El Biserica devine transparents a lui
Hristos : «.Hristos imprimat in noi si transparent prin noi se araty in simtirile, in gin-
durile, in faptele noastre, intr-un efic fnnoit, care indics duhul fntgrit, prin firea noas-
trd restauratd. Transparenta lui Huiisttos, @ umanitétii restaumate si indummnezeite in EIl,
prin Bisericd, sau transparenta Bisericii pentru Hristos, se aratd intr-o viiats upd exem--
plul lui Hristos, dat fiind c3 Hrisftios, cu forta umanitdtii Lui exemplare, este imprimiat:
in ea» 3%, : '

Transparenta Bisericii penitru Hristos are doud sensuri : Unul de subtiere @ uma--
nului prin prezenta spirituals si chenoticd a lui Hristos in trupul Biserdcii (icare co--
respunde dimensiunii verticale a actului teamdric) si altul de reflectare pozitivd a lui
Hiristos, prin iubirea si slujirea de vameni in toat§ smerenia {ca dimensiune orizontals:
a actului teandric).

Biserica se fiace partasd ambelor dimemsiuni sau sensurt. Credinciosul particips.
la hamil sfintitor @l lui Hristos prin credinta si faptele sale, ca prin niste forme inte-
rioare si vii iale Bisemicij, prin care Dumnezeu @ s&dit in el motivul si obllectul cunoas-
terii divine si al driagostei de Dumnezeu. Ele fac din casa lui Dumnezeu o prisms trans-
parentd pentru lumina lui Hristos ice coboard din cer si se revarsy peste toate si sini
sufletul imanent al trupului tainic, prin care viata, ca principiu din sinul Tatalui, im-
bogédtits apoi prin misterul crucii, se comunicd noud si ne face si triim cu Hristos,.
in Dummnezeu, prin legdtura Duhului 3. Prin ele se realizeazs intilnirea dragostei e
coboard de la Dumnezeu cn dragostea ce urcd ide la om. La vocea Jui Dumnezeu clare:
lanseazi apeluri : «Asculty Israel», sau «dacj tu vrea sj fii desidvirsit...», si exercity o
presiune infinit de usoard, dar, in acelasi timp fGrezistibild, raspunde bucuria celui
«care are urechi» 3,

Mariturisindu-si credinta, credinciosul confirms ,pmez:ehta el lucrdtoare si prin
aceasta rdspunde la acest dar al lui Dummnezeu, asa dncit mEnturisirea se intoarce:

34. Vezi cartea lui Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, tr. de Pr. Prof. T. Bodogae,,
Sibiu, 1946, p. 110 ; vezi si A. Winklhofer, L’Eglise, présence du Christ, tr. de l'allemand par
A. Schneider et J. P. Jossua, Paris, 1966, p. 138. ;

35. Cf. P. Bonnard, L’Esprit Saint et UEglise selon le Nouveau Testament, dans «Rev.
d’Hist. et Phil. relig.», Strassbourg, XXXVII (1957), p. 81—90.

36. Pr. Prof. D. Stiniloae, Transparenta Bisericii..., p. 508.

37. Ibidem, p. 515. Vezi si Y. Congar, Ecclesia de Trinitate, in «Irénikons. t. XIV, 1937.
nr. 2, p. 136—139.

38. Paul Evdokimov, L’amour fou de Dieu et le mystére de son silence, in «Oecumenica»,,
1969, p. 293—299.
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intotdeauna la Cel in care ea crede, dar nu ca un raspuns izolat, pentru 0¥ credinciiosul
individual este imiclus in realitatea Bisericii si in m&rturisirea sa, el este sustinut nu
numai de catre marturisivea wcelorlalti credinciosi, ci si de comuniunea cu Dumnezeu,
care sustine si stimuleazd marturisirea tuturor credinciiosilor 39,

In lucrarea teamdricd a Bisericii, Duhul Sfint — fiind o singurd Persoand in
multiple persoane — stabileste o legdturd teciprocd dntre Dummezeu si credindios,
facind posibild o comunicare otrizontald a chemarii divine cdtre minftuire — prin Hris-
tos cel Intrupat — si o cucerive verticald a mintuirii, care da filecdmi membrm ial
Bilsericii @acces la Tatal, prin Fiul.

3. Comuniunea — premisd si efect a teandriei. — Credinciosii sint chemadi, prin
natura teandricd fa Bisericii, sd participe la viata Treimii, care este o comuniune de
dragoste a pernsoanelor divine. Izvorul vietii comumnicatd prin Bisericd este in Treime
$i «de aceea Biserica trebuie s& uneascd pe credinciosi, pentru cd numai In comumiu- -
nea cea dupd chipul Treimii ei pot sd tré&iascd din viata Sa?? Noi mu stim citd parte
a umanitadtil noastre, cedind aftractiei dragositei divine, se via ldsa modelatd dupd ichipul
Treimii; dar stim cd ceea ce se urmadreste prin Bisericd este aceasid participare a cre-
dinciosilor la wviata dummnezeiascd, este insdsi aceastd viaid (rEiiE pe p&Emint de cdtre
cefl care se dmpotriviesc priogresiv rdului si isi meflac trecultul Tor.

Tocmal in acest scop fluxul teandrilc al Bisericii penefreazd separatismul si izo-
larea lor si le topeste in comuniunea de dragoste a Bisericii. Dragostea, care produce
comuniunea, nu provine de lla un nivel uman; ea vine de la Treimea insdsi, pentm
cd Biserica, prin tainele pline de eficacitate spirituald, este difuzarea pe pamint a
dragostei in care se imbratiseazd persoanele Treimii, Ea este forta care produce
incorporarea depling in trupul tainic al lui Hristos, atunci cind isi g&seste ecoul po-
trivit in suflet. «Cel ce iubeste pe Dummnezeu intru simfirea inimii, acela este cunos-
cut de ElL Cédci in mdsura in care primeste cineva in simiirea sufletului dragostea lui
Dumnezeu, in aceeasi mdsurd ajunge in dragostea lui Dumnezeu» %, Biserica p&min-
teand intrg intr-un raport organic, foarte intim, cu Biserica din cer (drepti, sfinti in
frunte cu Maica Domnului si ingeri) si cu cei morti, formind jmpreuns «un organism
teantropic, unic, in cer si pe pdmini, unifi in acea comuniune a sfintilor, care, ca trup
al Domnului, este insufletit de acelasi Duh» 42,

Biserica este o «comuniune a sfiniilor» 4 tn doud sensuri ale acestel expresii :
ea este comunficarea si comuniunea celor sfinte si in mod propriu divime si totodatd
comuniunea credinciosilor, comuniunea frdfeascd, intr-un singur Duh, a acelora care

39. Gérard Siegwelt, Unité de I’Eglise et confession de la foi, in «Oecumenica», 1969,
p. 272, 40. Yves de Moutcheuil, op. cit., p. 60.

41. Diodch 2al Foticeii, Cuvint ascetic, in «Filocalia», vol. I, tr. de Pr. Prof. D. Stidniloase,
Sibiu, 1947, p. 339.

42, Prof. Nicolae Chitescu, Aspecte ale ecclesiologiei la Sfintii Trei Ierarhi, in «Studii
Teologice», XIV (1962), nr. 7—8, p. 403—404.

43. Intreaga viatd a Bisericii este o lucrare a sfinteniei. Biserica este sfintd nu numai
pentru ci pune in lucrare mijloacele stinteniei pe care le-a primit, dar si pentru ci ea este
alcituitd din sfinti si credinciogi care se strdduiesc sd nu pdcdtuiascd. Nu toate faptele Bise-
ricii sint ins& automat fapte ale Duhului Sfint ; existd o adevaratd tensiune intre acest trup
— care este Biserica — si sufletul sdu transcendent. Duhul Sfint stimuleazd insd si ajutd
Biserica In lucrares ei sfintd pentru c& El a fost trimis Apostolilor si dat Bisericii ca suflet
al ei si nu lucreazd altd operd, decit opera lui Iisus Hristos ; fiind acelasi in toti, El face
ca bogitia lui Hristos sd devind proprie fiecdrui credincios (Yves Congar, L’Eglise, in «Myste-
rium Salutis», vol. XV, Paris, 1970, p. 130, 166).




692 Doctorand DOREL POGAN 9

sint chemati la mostenirea Tatdlui* si participd cu emotie la legdtura teandrici a
Bisericii cu Hristos 4.

In Tisus Hristos si prin El, cele ceresti sint coborite pe pamint si ne-au fost
comunicatbe, pentru cd moi sintem prin El fii si mogtenitori (Rom. VIII, 14—17; Tit
III, 7; Efes. IIl, 6), concetdfeni ai sfintilor (Efes, II, 18—19), templu sfint (Efes. II, 21 ;
I Cor. III, 16 si 17), preotie sfintd (I Petru II, 5) care oferd sacrificii spirituale sfintite
in Duhul Sfint (Rom. XV, 16 si XII, 1), membrii, prin credin{d ai cetdtii ceresti (Fapte
XX, 32; Efes. [, 18), si avind cetdfenie cereascd, avem comuniunea vietii cu Dumnezeu,

Noi sintem ajutati de teandria Bisericii sd participdm la viata feriicitd m lui Dum-
nezeu, care devine prin har un bine comun al lui Dumnezeu si al tuturor celor che-
mati s§ comunice %8, Hristos doreste ca membrele trupului Sdu s deving asemenea Lui
5i de aceea nu ramine Capul pasiv al frupului S&u, i da initiativia in directia mem-
brelor. «Intre Hiristos si Bisericd nu e un spatiu, ca intre doud realititi ; Hristos nu
e dincolo de Biserich, ci El este viata, substanta, temeinul, miezul Bisericii, aga cum
sufletul e viata trupului... Cerul unde s-a ingltat Iisus, coincide cu centrul intim al Bise-
ricii» 4. Noi intrim in comuniune cu Hristos, in manier§ sacramentals, in Botez si
in Euharistie, Sfintul Apostol Pavel vorbeste de aceastd comuniune, folosind ter-
menul : «in Hristos». Dacd Cuvintul a luat trup, aceasta n-a fdcut-o pentru a se
identifica cu omul in formd vizibild, ci pentru a ridica natura.umand 8, pentru a
purta grija tuturor, pentru a reface fiecare membru identic cu prototipul sdu .

Credincfiiosul participa la comuniunea Bisericii in virtutea unei datorii si a unui
drept pe care-1 meclams insdsi aparienenta sa la Bisericd. Toti crestinii sint membrii
aceluiasi si unicului trup-trupul viu al Mintuitorului inviat; ei au cu totii dreptul si
ei trebulie sd fie membrii activi si maestrii mesponsabili ai icresterii acestui trup, iar
munca lor trebuie s¥ fie o adevidralty colaborare la toate nivelurile : colaborarea dnftre
membrii ferarhiei (toti exprimind si fnfdptuind o singurd si aceeasi taind) si cola-
borarea intre membrii fierarhiei pe de o parte si ansamblul Bisericii pe de altd parte ;
rojurile fiind complementare °, nici un membru nu se sustrage, toti trebuind sd furni-
zeze ajutor si asistentd celorlalti si Hristos, servindu-se de aceste interactiuni milos-
tive, sfinfeste trupul intreg. Prin perfecta funciionare a fiecdrui membru, trupul poate
sd creascd. n plindtatea sa, adtivitatea spirituald a Bisericii vine de la Hristos, care
a fixat fiecdrui membru functiunea sa proprie, mentinind comuniunea si telatia cu
celelalte membre, deftermininid sarcinile si dind intreguilui ansamblu armonia, vitali-
tatea si fiericinea sia 51,

44. Imaginea cea mai autenticd a acestei comuniuni ne-o oferd Euharistia, care este
«nervul Bisericii si tot intregul laolaltd, rezumatul strilucitor in unitatea lui, al torentelor
izolate care alcdtuiesc viata Bisericii» (Nicolae Arseniv, op. cit., p. 106. Vezi si : Archevéque
Basil Krivochéine, La spiritualité orthodoxe, in «Messager de L’Exarchat du Patriarche Russe
en Europe Occidentale», 1966, nr. 53 p. 16 ; N. Afanasieff, op. cit.,, p. 31, 69).

45, Yves Congar, Ecclesia de Trinitate..., p. 185.

46. R. Baulés, L’insondable richesse du Christ, Paris, 1971, p. 38.

47. Pr. Prof. D. Sténiloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 361.

48. Pr. Prof. Ioan Coman, La présence du Christ dans la nouvelle création, in <«Rev.
d’Hist. et de Phil. Relig.», 48 (1968), nr. 2, p. 148.

49, Emilianos Timiadis, Mitrop. Calabriei, Lo place de U’Ortodoxie dans le mouvement
oecumenique, in «Le Monde religieux», 29 (1969), p. 265—270.

50. P. Svetlov, Invdi{dtura crestind in expunere apologeticd, tr. de Serghie Bejan si
Const. N. Tomescu, vol, I, 1935, p. 193.

51, C. Spicq, L’Eglise du Christ, in «La Sainte Eglise Universelle...», p. 210.
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Unitatea in actiune mu este numai o conditie exterioard a eficacitatii ci si sem-
nul comuniunii Biserfcii, in care fiecare manifestare a Duhului este datd in vederea
blimelui comun, Sursa interactiunilor vilale care asigurd comuniunea Bisericii cu Capul
ei o constituie credinta si faptele bune, fard de care trupul este wmort (Col. II, 19).
Capul, concepind cevia bun, aceasta se va cealiza numai dacd influxul nervos si fizic
face s3 se migte membrele ; tot astfel Hristos vrea sd ofere fiuctele crucii prin Bise-
rilcd, al cdrei membrii sint «mddularele lui Hristos» (I Cor. VI, 15) si deci ei trebuie
s& exercite sarcinile unui organ sfint si viguros, sub impulsil unei autentice credinge.
Numai in acest fel Biserica devine o comuniune spirituald in icare este posibild o

- cooperare si deci o adevaratd corespondentd intre lucrarea tainicd a harului si com-

dufita vietii %2, care produce o ascensiune spirituald pe scara virtutilor, dupd cuvin-
tele Sfintului Maxim Marturisitorl, care spune : «Urcind.. prin acesti ochi ai cre-
dindiei, care sint virtutile, sau prin aceste ilumindri ne adundm in unitatea dumne-
zeiascd a intelepciunii, concentrind darurile care s-au meartlt pentru noi, prin inal-
tarile moastre itreptate pe scama vidtutilor» %3,

.Comuniunea interioard cu Hristos, prin credintd, este numitd de Mdohler «Bise-
ricd mevdzutd in Biserficd vdzutd», care ar fi unite intre ele ca scopul cu mijlocul.
Hristu Andrutsos nu este de acord, insd, cou exprimarea lui Mohler, pentru cd «ea
duce usor la conceptia gresitd cd Biserica cresting este alctuitd din doud seciiuni
sau Biserici, una viazuts, Biserica celor chemati, si alta nevizuts, Biserica celor alesi.
Totalitatea nevdzutd ia credinciosilor care sint wuniti ocu Domnul si sint cunoscuti
numai de El, nu poate sd ise numeasicd Biseriicd, in sensul propriu al cuvintului, fiindced
acesti membrii sfinti, sint, intr-adevar uniti cu Domnul, din punct de vedere interior,
dar, cu certitudine, e nu se recunosc unii pe altii ca mEdulare vii ale Lui, in timp
ce Biserica, fn sensul ei weal, este univea membrilor intr-un tot organic Si mecunoas-
terea pozitivd a lor ca atare» 3,

Viata dui Dumnezeu in credinciosi, aceastd unitate fnsdsi, a vietii divine si a
vietii umamne, teandrismul, exclude intreaga separatie infre Bliserica vigzibild pdmin-
tean’a si Biserica inwvizibild icereascd, dar distinge vizibilul si invizibilul, fidrd confuzie
si fara separare, a unui singur si acelasi orgamism i@l vietii, unde se intilnesc si se
imbridtiseazd cerul $i pamintul 55, !

Biserica, prin realitatea sa spirituald si organizarea vizibilg, lucreazs in noi simul-
tan, din interior si din exterior : din imtenior prin infuzarea in noi a unei vieti care
ne inaltd, folosind fot ceea ce este bun in moi; din exterior prin formele care sustin
si orienteazd acest ellan. Natura noastrd primeste in Bisericd toate comnditiile obiec-
tive ale comuniunii cu Dumnezeu %, iar conditiile subiective nu depind decit de noi?®?.

52. Yves Congar, L’Eglise... p. 46. Participarea credinciosilor la viata Bisericii nu ramine
ceva inchis in sine ci, dimpotriva, ei dobindesc prin aceasta o anumitd stare de sfintenie carte
conferd si activitdtilor lor din afard de Bisericd noi dimensiuni, noi sensuri, pentru cé «Duhul
Stint nu este prizonier al interiorului subiectiv... Suflarea lui nu poate fi opritd de marginile
eului» (Pr. Prof. D. Sténiloae, Criteriile prezentei Sfintului Duh, in «Studii Teologice», XIX
(1967), nr. 3—4, p. 126).

53. Sf. Maxim Marturisitorul, Rdsp. cdtre Talasie, P.G., XC, 524 C.

54. Hristu Andrutsos, op. cit.,, p. 71. 55. Paul Evdokimov, L’Ortodoxie..., p. 140.

56. Aceste conditii procurd posibilitatea dobindirii bunurilor duhovnicesti, «cici, spune
Sf. Macarie Egipteanul in Omilia XVIII-a, cum ar putea cel sirac si lipsit de comuniunea
Duhului, s& dobindeascd astfel de bunuri duhovnicesti fird comoara si bogidtia Duhului ?»
(Sf. Macarie Egipteanul, Omilii duhovnicesti, tr. de Pr. Cicerone Tordichescu, 1932, p. 121).
Acelasi Sfint Pdrinte spune cd <«cei care au in sine pe Hristos, ce lumineazd intréinsii si invio-
reazi, aceia stau sub conducerea Duhului Sfint in chip felurit si deosebit si afli in mod ne-
vazut in inim& lucrarea cea inviordtoare a harului» (Ibidem, p. 123).

57. Jean Meyendorff, L’Eglise Orthodoxe hier et aujourd’hui, Paris, 1960, p. 193.
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Duhul Sfinf, comunicindu-se fiecHmu credincios, lucreazd in fiecare plenitudinea
mogitenirii divine, dar credindiosii mu pot s& deving «din doud maturi» 5® dacy ei nu
se ridicd liber cdtre comunfunea perfectdi cu Dumnezeu, daci nu realizeazd aceasts
comuniune intre ei®%, Premisa interpitrunderii uman-divin in Bisericd, o constituie
interpatrunderea uman-uman realizati prin comuniunea iubirii si a credintei,« pentru
cd Hristos este prezent ca fdptuitor divin al ftelandiriei, numiai in comuniunea de iubire
a credinciosilor. Pe de altd parte Hristos inspird credinciosul in c¥utarea comuniumnifi,
prin Duhul Sfint care ilumineazs si unificy Biserica, ducind-o spre Dumnezeu ®, asa
incit comuniunea prezintd un dndoit aspect: ea este atit premisa, cit si efectul tean-
driei Biseriicti, atit o conditie necesars lucrami teandrice a Bisericii, cit si un rezultat
al acestei lucrdri,

Ipostasul divin al Fiului, coborindu-se la nof, @ reunit in sine natura creatd si
natura necreatd, in scopul de a permite ipostaselor noastre s se ridice la Dumnezeu,
8d reuneascd fin ele, la rindul lor, harul necreat cu matura creats Gn Duwhul Sfinit.

Comuniunea, care este depling in persoana lui Hristios, twebuie sd fie depling si
in persoanele moastre, prin Duhul Sfint si libertatiea moastrs 8, De aici rezults si lcele
doud aspecte ale Bisericii : aspectul deplin si aspectul devenirii; ultimul se fondeazs
pe primul, care este si conditia sa. Numai prin prisma «devenirii» putem intrezari
sensul adinc al aspectului teandric al Bisericii.

*

Considerarea Bisericii ca o noud realitate teandricd prin care se impdrtdseste
viapa Jui Hristos 2, constiftuie nota specificd a doctrinei ortodoxe despre fiinta Biserilcii.

Desi intre Biserilca ortodoxd si cea catolicd nu existd deosebirni care sd Isie refere
la insgsi fiinta Bisericit, totusi catolicismul lezeazd teandria fireasicd @ Bilserilcid, prin
antropocentrismul sdu, privind Biserica mai mult sub aspectul juridic, decit sacramental.

Mai (aviansat, anftropocentrismul protestant profieseazs superioritatea credinicio-
sului fatd de imstitutia ecleziastics, pardsind tot ceea ce este trans-istoric in Biiserilcd
si orilce referintd la viata ei sacramentaly 63,

Numai prin prisma @aspectului sdu teandric, Biserica mimine cimpul influentei
vitale a lui Hristos, spatiul existential Pe icare-l1 umple de wviata Sa si de Duhul S&u.

(Comunicind viata Sa tuturor, Tisus ii cuprinde inevitabil intr-un trup, insuflefit
de propriul S&u Duh, penfiu & icei care [participd la felul S¥u de existentd, fiormeaza
un ansamblu coerent,

—w—-
58. V1. Lossky, op. cit., p. 177. 59. G. Florovsky, op. cit., p. 12—13.
60. Boris Bobrinskoy, Le Saint Esprit, vie de l'Eglise, in «Contacts», XVIII (1966), nr. 55,
p. 195, 197. 61. O. Clement, op. cit., p. 85 ; Pr. Prof. D. Stdniloae, Iisus Hristos..., p. 354.

63. Nikos Nissiotis, L’Eglise, monde transfiguré, in vol. «L’Eglise dans le monde», col.
<«Eglise en dialogue», Paris, 1969, nr. 2, p. 23—36. Vezi §i : Yves de Montcheuil, op. cit., p. 38.
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RINDUIALA SI EXPLICAREA BOTEZULUI $I A MIRUNGERII,
DUPA ARHIEPISCOPUL SIMEON AL TESALONICULUI *

1. Viata si activitatea Ilui Simeon, Arhiepiscopul Tesalonicului. — Prinftre ierarhii
551 teologii de mare valoare ai Bisericii Ortodoxe din perioada de sfirsit a imperiului
ibizantin, se numdrd si Simeon, Arhiepiscopul Tesalonilcului. Datele biografice cu piri-
vire la viafa si activitatea lui sint putine si sdrace 1.

In fistoria Bisericii au existat multe persoane icu numele de Simeon, icu icare
acest fevarh a putut fi confundat. Adesea este confundat cu Sfintul Simeon, Noul
‘Teolog (seicolele X—XI), dar cele citeva secole care-i despart, fac o distinctie wclard
dntre acesti doi mari teologi ai Bisericii din Rd&sdarit 2.

Sa vedem miai intdi cadrd istoric si bisericesc in care a frait sia adtivat Simeon
‘Tesaloniceanul, Numele lui se leagd de Tesalonicul secolelor al XIV-lea si al XV-lea,
oras destul de infloritor in tacea vreme, a doua metropold a imperivlui bizantin si
cel mai important centru si focar al artei, culturii si teologiei bizantine, dupda Con-
stantinopol 3.

Tesalonicul a dat Ortodoxiei pe wei mai ilustri tilcuitori afi Liturghiei ortodoxe,
adicg pe Nicolae Cabasila (secolul XIV)4 si pe Simeon, arhiepiscopul acestui oras.

In acest timp, Tesalonicul excela inftre toate orasele imperiulufi, prin conserva-
dorismul s&u in materfe de traditie si de practiicd liturgicd. El era singurul centm
ortodox unde e mafi pdstrau incd, in toatd splendoarea lor, unele din vechile rin-
duieli liturgice bizantine, dispdmute chiar din Bizant, locul lor de origine, cum era
«de exemplu Tipicul constantinopolitan al slujbei cu cintdri al celor sapte Laude, in-
docuit cu Tipicul ierusalimitean, S,

O problemd care framinta spiritele in aceastd perioadd in Rdsdrit, era si curen-
tul dsihast, al cdrui dirz apdrdtor s-a ardtat a fi si Simeon al Tesalonicului

* Aceastd lucrare de seminar, sustinutd in cadrul pregétirii pentru doctorat in Teologie
:a fost alcdtuitd sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Ene M. Braniste, care a dat avizul pentru
Ppublicare.

1. H. G. Beck, Kirche und Theologische Literatur im bizantinischen Reich, Minchen, 1959,
p. 732,

2. Despre Simeon Noul Teolog si opera lui vezi mai ales lucrdrile lui Dan Zamfirescu :
Probleme teologice s$i hagiografice legate de supranumele Sf. Simeon Noul Teolog, §n «Orto-
doxia», X (1958), p. 395—429 ; Manuscrise slave cu traduceri din Sfintul Simeon Noul Teolog,
«Ortodoxia», XI, (1959), nr. 4, p. 235—266.

3. O. Tafrali, Thessalonique au XIV-éme siécle, Paris, 1913.

4. Despre aceasta vezi indeosebi : Diac. Ene M. Braniste, Explicarea Sfintei Liturghii
«dupd N. Cdbasila, Tezd de doctorat, Bucuresti, 1943 ; N. Cabasila, Tilcuirea Dumnezeiestii Litur-
ghii, trad. de Diac. E. M. Braniste, Bucuresti, 1946.

5. Simeon al Tesalonicului, Despre dumnezeiasca rugdciune, cap. 301, reprodus de P.G.,
t. CLV, col. 553 D—556 A ; Cf. si traducerea romaneasci din vol. : Tractat asupra tutulor dogmelor
credintei mnoastre ortodoxe dupd adevdratele principii puse de Domnul nostru I[isus Hristos,
tiparitd de Toma Teodorescu, Bucuresti, 1865, p. 198 — Cf. Diac. Ene M. Braniste, op. cit.,, p. 219.

6. E. Popovici, Istoria Bisericii universale, traducere de Atanasie Mironescu, cartea a II-a,
- ed. II-a, Bucuresti, 1927, p. 175.
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Din punct de vedere politic, la inceputul secolului al XV-lea, Tesalonilcul era
amenintat de pericolul turcesc, ceea wce-i determind pe tesaloniceni sa predea orasul
venetiendilor, jcu speranpa de @ i salvat. Arhiepiscopul Simeon militeazd pentru:
aceastd predare 7, desi opera sa scrisd are un viddit caracter polemic antilatin 8.

Citevia dnformatii sumare aflam din operele lui, din «Synodiconul» ® Duminicii
Ortodoxiei al Bisericii Tesalonicului si din «Naratiunea despre ultima luare a Tesalo--
nicului», a lui Ioan Anagnostul 19, scriitor din secolul al XV-lea.

Simeon s-a ndscut pe la miflooul secolului al XIV-lea, in Constantinopol, asa:
cum reiese din slujba alcdtuitd de el in cinstea lui Simeon Metafrastul (tradwcdtorul),.
al cdrui nume @1 va lua cu ocazia tunderii sale in momahism i pe care-1 numeste-
«compatriot si ‘omonims» 11,

Syniodiiconul Bisericii din Tesalonic me aratd cd Simeon a fost cdlugdr inalinte-
de a deveni episcop 2, asa cum se vede dintr-o scrisoare cdtre un cunoscut monah,.
in care se numard jpe sine printre ieromonahi 13,

Nu stim in care mindstire a fost cdlugdr, dar cunoasterea amanuntitd ia tipicu--
lui slujbei Bisericii din Consftantinopol aratd o indelungatd slujire si trdive a lui la:
curtea patriarhald. De asemenea nu stim din ce familie, din ce mediu cultural venea:
si mu stim ce studii inalte a facut, desi banuim cd a studiat temeinic pentru a ela-
bora o operd asa de wvariatd, «scrisd Gntr-o limbd bisericeascd, formatd la mumbira:
bibliotecilor» . Nu se stie dacd Simeon a ocupat functii politice sau administnative..
Ocupindu-se de episcoplii de la Tesalonic, Louis Petit scrie despre Simeon numai ca
«despre succesorul lui Gabriel, flustrul Simeon, noi nu stim nimic, decit data morfii» 1.

A fost hirotonit ca arhiereu in Constantinopol, de unde a venit la Tesalonik,,
la o datd care mu se poate fixa icw exactitate si se poate doar presupune, pe baza:
datei mortii inaintasului sdu Gavriil, survenitd la 25 iulile 142516, In ceea ce priveste:
fixarea datei la icare Simeon isi imcepe lactivitatea ca derarh, parerile istoricilor sinf:
impdrtite, Louis Petit spune d «durata acestui episcopat me este cu ftotul necunos--
cutd» 7. Unii @u fixat aceastd datd la janul 1425 cind Simeon procedsd la sfintirea:
paraclisului Sfintul Gheorghe de la mingstirea Sfintul Pavel din Muntele Athos {anul.
areatiei 6933, indictionul III, adicd 1425)18. Deci, la 1425 el era 'deja episcop si ©-
datd mai inainte de acest an, nw se poate fixa din lipsd de documente 19, Majjoritatea:
istoricilor imcadreazd episcopatul sdu intre landi 1410—14292° dar este greu de pme--

? 7. 1. M. Funtuli : Opera liturgicd a lui Simeon al Tesalonicului (in greceste), Tesalonic,.
1966. p. 24.

8. S. Antoniadis, Place de la Liturgie, dans la tradition des lettres grecques, Leiden, 1939,.
p. 215—216.

9. Sinodiconul era lista care cuprindea pe toti episcopii care au pastorit intr-o eparhie:
Si care se citea o datd pe an in bisericd la Duminica Ortodoxiei.

10. P.G., t. CLVI, col. 588—63T7. 11. Citat la I. M. Funtuli, op. cit., p. 22.

12. L. Allatius, De Symeonibus, P.G., t. CLV, col. 9—19.

13. O. Tafrali, Thessalonique, des origines au XIV-e siécle, Paris, 1919, p. 304—305.

14. S. Antoniadis, op. cit., p. 221.

15. L. Petit, Les évéques de Thessalonique, in rev. «Echos d’Orient», an. V, nr. 2
(1901), p. 95. 16. I. M. Funtuli, op. cit., p. 23. 17. L. Petit, op. cit., p. 95.

18. /bidem, p. 96.

19. V. Laurent, Le Synodicon de Thessalonique, in «Echos d’Orient», XVIII-éme année,
nr. 144, Paris, 1918, p. 250—254.

20. Ca de ex. K. Krumbacher, Geschichte der byzantinischen Literatur, von Justinian
bis zum Ende des estrdmischen Reiches, 572—1453, Miinchen, 1897, p. 112 ; M. Jugie, Theologia:
dogmatica christianorum orientalium, t. I, Paris, 1926, p. 401 ; S. Antoniadis, op. cit.,, p. 215.
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supus cf inaintasul siu la scaun, mort in 1425, s-ar fi retras de la conducerea arhi-
episcopiei inicd cu 15 ani mai dnainte.

Dacd nu cunoastem sigur data inceputwlui epliszcvorpiamuvlvud lui Simeon, cunoasten:
in schimb, foarte bine, data mortii sale. Toti istoricii leagd waceastd datd de prima
cddere a Tesalonicului sub turci (29 manrtie 1430)2, cind ovasul nu a fost distrus
definitiv 22, Alti istorici ca Martin ‘Crusius, Iacob Pomtanul si altii, confundind prima
oucerire a orasului cu la dowaj care s-a intimplat la dioi ani dupd prima, au fixat daba
caderii Tesalonicului la anul 1431, iar altii la 148223, (Cunoscind data sigurd a c&-
derii Tesalonicului, stabilim cu usurintd data morfil Sfintului, deoareice dupd cum
spun documentele, ea are loc «cu sase luni inminte de cdderea Tesalonicului», adicd
in luna septembriie 1429 24, Sophie Antondadils, blazindu-se pe Joan Amnagnostul, araba
od «Dumnezeu n-a vrut s8-1 facd sd sufere marea durere a ludrii ornasului de catre
turci, ceela ce inseamnd ccd el murise inainte de iaceastd datd, fiind plins de grert,
de latini si de evrei» 25, In Synodiconul Tesalonicului, Simeon este numérat ca al
61-lea dlerarh al Tesalioniculul, avind predecesor pe Gaviriil, flar ca urmas pe Grigorite 26,

Majoritatea Gstoricilor socotesc ica datd a mortii lui, iuna septembrie 1429. Ester
adevdrat 3 troparul cintdrii a IX-a din canonul slujbei Sfintului Dimitrie, compusd
de el, spune (3 Simeon plinge si el luarea Tesalonicului, ceea e ar insemna icd a
murit la 1430, dar s-a dovedit icid twoparul a fost compus mai tirziu si nuw cuprinde:
un adevar istoric 27, Simeon nu a folst cinstit ca sfint si pomeniirea Iui m-a fost intro-
dusd nici in calendarul din Tesalonic, probabil din cauza evenimentelor care s-au
succedat dupd moartea sa 2, idesi de multe ori in unele scrieri romaéanegti, el e numif
«Sffintul Simeon» 29,

II. Opera lui Simeon al Tesalonicului. — Dacd despre viata lui Simeon al Tesa-
lonficului mu avem date prea numeroase, in schimb opera sa scrisd ni s-a pastrat
aproape in infregime, desi n-a foist incd editatd complet si mdci istudilaftd.

Opera sa cuprinde numai lucrdri cu caracter feologic, in icea miai mare parte
editate, prezentindu-se ca un tratat format din mai multe parti, fiecare parte avind
un caracter de-sine-statator si un titlu aparte.

Textul orfiginal (grecesc) @l operei complete al lui Simeon s-a tiparit pentru
prima datd la Iasi in 1683, sub ingrijirea Iui Dositei, Patriarhul de altunci al Ierusa-
limulni, cu titlul ,,Zopedy tod paxapiov &pXiemiondémov Beasalovinys, xata aipéoemves 80,

Dupd editia princeps, tipdrits in Moldovia, opera lui Simeon s-a metipdrit de
cdtre abatele J. P. Migne, in P.G., t. ICLV, col. 25—1004, la anul 1866. O moud editie
trianspusd in greaca vorbitd (modernd) a apdmut la Vienetia in anul 1702 3%

22. L. Allatius, Diatriba de Symeonibus, Paris, 1664, reprodus in P.G., t. CLV, col. 14 A.

23. Ibidem, col. 14 A ; Cf. Fabricius, Biblictheca Graeca, ed. Harles, tom. XI, p. 328,
reprodus in P.G., t. CLV, col. 18.

24. Karl Krumbacher, op. cit., p. 112 ; L. Petit op. cit., p. 2i5.

25. S. Antoniadis, op. cit., p. 215—216 ; Ibidem, p. 305.

26. V. Laurent, La liste episcopale du Synodicon de Thessalonique, in «Echos d’Orient»,
36-éme année, nr. 171, Paris, p. 303.

27. I. M. Funtuli, op cit., p. 24. 28. Ibidem, p. 25.

29. Vezi de exemplu titlul traducerii romanesti din 1865/1866 : Sfintul Simeon Arhiepiscopul
Tesalonicului, Tractat asupra tutulor dogmelor credintei noastre ortodoxe dupd adevdratele
principii puse de Domnul nostru Iisus Hristos si urmagii Sdi, Bucuresti, 1895.

80. Cf. I. Bianu si N. Hodos, Bibliografia Romdneascd Veche, 1508—1830, ed. Academiei
Romadéne, vol. I, Bucuresti, 1903—1913, p. 273—275.

31. K. Krumbacher, op. cit., loc. cit. ; S. Antoniadis, op. cit., p. 216.
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Opera lui Simeon a fost tradwsd si in limba romand si tipdritd la Bucuresti, in
anul 1765, de cdtre (Chesarie, ecleziarhul Mitropolilei, viitomil episcop de Rimnic. Tra-
«ducerea s-a intitulat Simeon Arhiepiscopul Tesalonicului, «Voroavd de Iintrebdri si
.rdspunsuri...» 32,

Thitlul acesta se explicd lp‘nih forma de dialog a operei lui Simeon. O noud editie
a acestei Mriaduceri a ;pqub‘r]Jilcaft‘, peste o sutd de ami, tipograful Toma Teodorescu, sub
‘titlul Sfintul Simeon, Arhiepiscopul Tesalonicului, «Tractat asupra tutulor dogmelor
credinfei noastre ortodoxe, dupd adevdratele principii puse de Domnul nostru lisus
{Hristos §i urmasii Sdi», Bucuresti, 1865.

Desi aceasta editie isi propune ca sd aducd o Imbundtdtire celei dintii, nu
reuseste & mali redea cu exactitate textul grecesc, iar «indreptarile An sftil» jale Iud
Tomia Teodorescu nu sint intoltdeaumna lzbutite, fncit editia din 1765 este deseori s0C0-
4itd mai exactd decit a doua?33,

In ansambilul ei, opera teologicd a lui Simeon al Tesalonicului, publicatd pind
-aloum, este coniceputd ca o operd strabdtutd ide o ddee unitard : apdrarea credintei orto-
doxe si explicarea cultului ortodox, care constituie zestrea cea mai de pref a cresti-
‘ndtatii ortodoxe ; far prin structura ei literard, ea se @propie de lerarhia bisericeascd
a lui Pseudo-Dilonisie Areopagitul, sau chiar de Despre viata in Hristos i lui Nicolae
“Cabasila *. Ea constd in citeva Iucrdri independente una de altia, cu titluri separate,
cele mai multe din ele avind «da scop explicarea culftului.

1. Cea dintli este inditulats : Dialog impotriva tuturor ereziilor si despre singura
«credinfd adevdratd a crestinilor nostri. Fa a daft titlul ei icelei de-a doua jeditii a tria-
«ducerii romamesti, tiparitsa de Toma Teodorescu in secolul trecut. in cadrul operei
«complete a lui Simeon, ea ocupd capitolele —XXXII %5, in care autorul trateazd des-
pre ‘ereziile trinitare de pind la el, despre schisma icea mare (1054) si despre cele
“Sapte Sinoade Ecumenice,

2. Despre sfintele slujbe si taine?®, Ea contine cap. XXXII—LXX din opera
completd si se ooupd cu expunerea despre Sfintele Taine, numirul lor, infemeietorul
lor, insemné&tatea si explicarea tuturor actelor simbolice in legiturd cu Sfintele Taine,
indeosebi la botez, rolul nasilor si deosebinile cu privire la Sfintele Taine, dintre
adsariteni si apusent.

3. Despre sfinta slujbd a Sfintului Mir?%, Ea cuprinde capitolele LXXI—LXXIX
din opera completd si se ocupd cu taina Sfintului si Marelui Mir: ce este Sfintul
Mir, cine poate sd sfinteascd Miml si despre, cei care au dreptul de a primi Taina
‘Sfintului Mir.

4. Despre Sfinta Liturghie (in ed. Jasi 1683, p. 93—114; in P.G. t. CLV, col.
‘253—304, prima trad. wom., p. 121—151, iar in trad. rom. din sec. ftrecut p. 89—108),

32. I. Bianu si N. Hodos, op. cit., loc. cit.

33. N. D. Necula, Arhiepiscopul Simeon al Tesalonicului ca tilcuitor al Liturghiei orto-
doxe, tezd de licentd, manuscris dactilografiat, Bucuresti, 1968, p. 42.

34. R. Bornert, Les Commentaires byzantins de la divine Liturgie du VliI-e au XV-e
siécle, Paris, 1966, p. 246. o

35. In cadrul editiei princeps (lasi, 1683), p. 1—61 ; in editia Migne, P.G., t. CLV, col
34—175 ; in prima traducere romaéaneascd, p. 1—86, iar in a doua editie, p. 1—57.

36. In editia princeps, p. 61—87 reeditati in P.G., t. CLV, col. 175—238, in prima traducere
‘roméaneasca, p. 87—112 ; iar in a doua p. 59—82.

37. In editia, Iasi 1683 = p. 87—93, in P.G., t. CLV, col. 238—252, iar in traducere romaéneascs,
Buecuresti, 1865, p. 83—88.




5 RINDUIALA 81 EXPLICAREA BOTEZULUI §I MIRUNGERII... 699

cuprinde cap. LXXIX—C din opera completd si este una dintre lucrdrile cele mai
importante ale lui Simeon, deoarece cuprinde nu numai o scurtd explicare a Sfintei
Liturghii, ci si o explicare despre vesmintele arhieresti, despre proscomidie, sfintele
viase si despre anafor.

5. Despre: sfintul locas si tirnosirea Iui (in ed. Iasi 1683, p. 114—208, dn [prima
trad, rom., p. 151—351; in P.G, t. ICLV, wcol. 305—535, iar in editia lui Toma Teodo-
rescu = p. 109—190). Cuprinde cap. CI—CCXCIII, din intreaga operd a lui Simeon
51 se ocupd cu expunerea despre locasul crestin de cult, sfintirea lui si simbolismul
slujbei sfintirii iufi.

6. In Cap. CLVI—CCL ualle operei, autorul trateazd despre hirotonii §i hirotesii
{primitordi himotonfiilor si hirotesiilior, sdvirsitomil, locul unde se fac, timpul cind se
fiac, conditiile pe care trebuie si le indeplineascd primitorti tainei si explicarea slujbiei
‘hirotesiilor principale si ale hirotoniilor). !

7. In continuare, cap. CCLI—CCLXXV se iocupd cu Taina Pocdinfei (ice inseamnd
pocdinta, cum & tofi oamendi trebuie s§ se pocdiascy, datoriile icrestinilor fatd de
pdcdtosi) ; lucrarea se incheie cu o expunere despre Slujba tunderii in monahism si
simbolismul amictelor insotitoare din slujbla respectiva.

8. Cap. ICCLXXVI—CCLXXXII cuprind o expunere Despre cinstita nuntd in care
se aratd ce fnsemnitate are familiia penftru societate si Bisericd, rinduiala logodnef,
a nuntii, rolul nunilor, s@virsitorul cunumiilor, conditiile pentru ca o nuntd s& fie
‘vialida.

9. In cap. QOLXXXIII—CCXCIII, Simeon explicd Taina Sfintului Maslu : pentiu
ce Sfintul Maslu trebuie facut de sapte preoti, insemndtatea si practicile in legdtura
cu aceastd tain@ deosebirile dintre résdriteni si apuseni in ceea wce priveste radmi-
mistrarea maslului.

10. Despre dumnezeiasca rugdciune (in ed. lasi, 1683 = p. 207—260, in prima
trad. rom., p. 351—402, in P.G,, t. CLV, wcol., 536—670, tar in editia lui Toma Teodo-
rescu = p. 191—241) constituie cap. CCXCIV—COCLIX din opera completd si cu-
prinde expunierea invatdturii despre cele Sapte laude bisericesti, Liturghia Darurilor
‘mai Inainte Sfinfite, explicdri in legdturd cu terminologia folositd in rinduielile tipi-
«conale si explicarea rugdciunii Tatdl nostrm.

11. Despre sfirsitul nostru (in ed. lasi 1683, p. 260—270, in prima ftrad. rom.,
. 402—420; in P.G., t. 155, col. 670—696, iar in trad. rom., din sec. trecut — p. 242—
'250) alcdtuieste cap. CCCLX—OCCLXXIN din opera completd si cuprinde rindudala
dnmormintdrii si pomenimii celor réposati, precum si explicarea unor priactici obisnuite
la moarte si inmormintare.

12. Explicare despre dumnezeiescul locas si despre preotii cei care slujesc in
el, despre diaconi si arhierei si despre wesmintele cu care se imbracd fiecare dinire
ei, Nu numai aceasta, ci si despre dumnezeiasca explicare a Sfintei Liturghii, ardtind
motivul fiecdreia dintre cele ce se sdvirsesc dumnezeieste si care (explicare) s-a itri-
mis cdtre crestinii din Creta, care au cerut-o {in ed. lasi, 1683, p. 271—291; prima
trad. rom., p. 421-—473 in P.G,, t. 155, col. 697—750, dar in ed. lui Toma Teodorescu
= p. 251—269). Textul grecesc ia fost diparit si de Jacob Goar in EdXoléywov sive
Rituale Graecorum.., Lutetie Parisiorum, 1647, p. 212—252, cu #itlul ,,Iepi 700 vaol xal
2Eqynas eic Ty Aertoupyioves, (Despre sfintul locas si explicare despre Sfinta Litur-
ghie). Lucrarea aceasta nu mai este impdrfitd pe capitole. Simeon wvorbeste afici des-
pre Bisericd, despre slujitorii cultului (diaconi, preoti, arhierei) despre sfintele ves-
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minte, continuind cu o explicare a Liturghiei arhieresti si incheind cu © expunere:
despre Sfinta Masd, despre catapeteasmd, semnificatia fdcliilor, a tdmiiei, ce simbo-
lizeazd poporul si sluijitomrid 38,

13. Explicarea sinopticd, dupd putere, cu privire la dumnezeiescul si sfintul sim-
bol al credintei noastre ortodoxe si nepdtatd a crestinilor (in ed., Iasi 1683, p. 292—319
in trad. rom. primd = [p. 473—495; in P.G., t. (CLV, col. 751—830; iar in trad. rom.
din sec. trecut = p. 271—300) cuprinde o scurtd explicare a Simbolului de Credinta
al Biseriicii die R&sarit.

14. Raspunsuri la intrebdrile prea siintului mitropolit, al Pentapolei chir Gavriif
(in ed. Tasi, 1683, p. 320—371 ; 4n fprima trad. rom., p. 496—540; in PIG., t. ICLV, col,
830—952, iar din editia lui Toma Teodorescu — p. 301—346). Cluprinde raspunsuri la.
diverse intrebiri icu privire la chestiuni ide dolctring, liturgicd, discipling si viaps
cresting, ica de exemplu : despre starea ingerilor, despre sufletele oamenilor si starea
lor dupd moarte, despre validitatea sfintelor taine, indiferent de starea morald a sdvir-
sitiorulud, despre cei ce s-au lepaidat de credintd si se reintorc in sinul Biserficii, cum
sd se comporte preotul la duhovnicte, desprie post s.a.

15. Despre preotie, cdtre un oarecare din monahii cei cucernici care se invred~
nicise sfintei slujiri, (scrisd) pe cind si arhiereul (Simeion) era fncd la freapta preotiei
(in ed. Tasi, 1683 = p. 370—391; dn prima ftrad. com. p. 521—598; fin P.G,, ft. (CLV,.
col. 953—957; iar in dtrad. rom. din sec. trecut — p. 247—355). Cuprinde o expunere
delspre inalta valoare a slujbei preofesti si despre vintutile cu care ‘trebuie si fie
impodobit cel care vine la taina preotiei.

16. Completarea Synodiconului Bisericii Tesalonicului, fdcutd de cdire Simeon,
cuprinde si doud pamegirice a idoi predeicesiori ai lui, care pot fi enumerate printre
operele publicate ale lui Simeon. Acestea sint :

a. Panegiricul Iui Gavriil, arhiepiscopul Tesalonicului, @mintit de L. Allatius,
Diatriba de Symeonibus, Paris 1664, p. 187 si in P.G., t. ICLV, wcol. 12.

b. Panegiricul lui Isidor, arhiepiscopul Tesaloniculii (L. Allatius, op. cit., p. 187
si la P.G,, t. CLV, 12. v

17. Cariatiotis P. si Sofronie Eustatiade, fost episcop al Pentapolei, au publicat
slujba inainte-prdznuirii in cinstea sfintului mare mucenic Dimitrie, alcdtuitd de Simeon
al Tesalonicului. Primul o publicd in cartea «Usa Mintuirii», Tergheste, 1795 (ed. &
II-a, Atena, fird am) p. 209—225, dupd un manuscris necunoscut., Al doilea o publiicia;
in «Anuarul Asociatiei de Studii Bizantine», Atemna, 1935, t. XI, p. 133—150, din Codi-
cele 6, de la Schiltul Cavsocalivion din Muntele Althios,

III. Opere inedite, — Dintre operele lui Simeon, existente in manuscrise si care
insd nu s-au tiparit 3°, amintim urmatoarele :

1. Rinduiala (CH Tobtc) starii si a tdmiierii (in Cod. 2047 din Bibl. Nationals,
Atlenia, f. dr-3v). Este o descriere a ceremoniilor 5i wviariatiile dintre uzul liturgic de
la Sfinta Sofiia din Constantinopol si cel de la Sfinta Sofia din Tesaloniic.

38. Cronologic aceastd lucrare este anterioarid Tratatului despre Sfintele Taine, deoarece
Sfintul Simeon face aluzie la ea in mai multe rinduri §i o desemneazd cu numele Explicarea
Dumnezeiestei Liturghii, (’Epyﬂlveia ti¢ Oelag ?\st'coup'*{ia;), cit si prin perifraza «Tratat asupra
bisericii, lucruritor sfinte $i a dummnezeiestei Liturghii», Cf. R. Bornet, op. cit., p. 247—248.

39. I. M. Funtuli ne informeazi ci in brezent se ocupd cu studiul §i publicarea acestor
opere ramase in stare de manuscrise, op. cit., p. 27, n. 1.
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2. Expunereq ("H ’'Ymotdrmoawc) mai precisd, cu bund rinduiald, a slujbei cintate
in Tesalonic (in acelasi codice, f. 4r-9r). Se ocupd cu reforma liturgici introdus# de
Simeon fin Biserfica Sfinta Sofia din Tesalonic, cu privire mai @abes la cintarea
bisericeascd.

3. Prezentarea ("H "Exteoic) in rezumat a slujbelor sdrbdtorilor de peste tot anul
si cind trebuie sd se sune sfintele clopote dublu si care sint sdrbdtorile sobornicesti
ale gnului $i cum se cinid in acestea (alcelasi codice, f. 9v-24v). Este o colectie de
norme tipiconale introduse de Simeon cu privire la satbdtorile fixe si cele muftabile.

4. Psaliirea cintatd (‘Acpatixdy daltypov) (in acelasi codice, f. 25r-35v). Este o
«culegere de psalmi introdusi in uzul liturgic in Biserica Sfinta Soffia din IConstantinopiod.

5. Octoihul (in acelasi wodice, f. 36r-73v). Este rezumiaful lucrdrii asemidndtoare,
de origine monasticd, introdusd de Simeon in practica liturgicd de ba Sfinta Sofia
«din Tesalonic. -

6. Rinduiala ('H Awitafic) slujbelor de peste (ot anul in sfinfita lui Dumnezeu
Biserica Mare din Tesalonic (in acelasi cod., f. 74 r-74 v). Este un studiu asemandtor
o1 dmotdnwaets, dar mai dezvoltat.

7. Tipicul si Evhologhionul, cuprinzind slujbele dupd rinduiald ale Bisericii celei
Mari, savirgite de cdtre arhiereu ((Cod. 2065, din Bibl. Nat. Atena, completat dupd
‘Codicii 22, al m-rii, Sf. Pavel, din Athos, 995, al: m-rii. Vatoped, s.a.

8. Tfopare si Canoane. (Codicii, 2047 din Bibl. Nat. din Atena, 106, al m-rii. Cav- .
socalivion, 69 Xenofon, 181 C-pol, Metohul Sfintului Mormint).-

9. Epistold sfdtuitoare cdtre calea mintuirii, trimisd cdtre sfintele Biserici ale lui
Dumnezeu din toatd eparhia lui (Cod. 280 din Bibl. Naf. Atena, 8 al m-rii. Grigoriu
190 Dilonisiu), s.a.

10. Epistold scrisd mai intii pentru sprijinirea dreptei credinfe cdtre credinciosii
dip Orient, cei din Cezareea §$i Ankara precum si cei din Gangra, cerutd acestuia de
un diacon iar mai apoi extinsd incd pufin si editatd pentru cei din Tesalia (IClod. 190
Dionisiu din Munttele Athos).

11. Epistola dogmaiicd si pareneticd adresatd unuia care uzurpd invdjdtura cu-
vintului adevdrat, impotriva owvtodocsilor din Creta (cod. 135, Lavra, din Muntele
Athos) 40, :

IV. Explicarea Botezului si a Mirungerii dupd Simeon al Tesalonicului., — Rin-
duiala si explicarea bootezului este dnclusd de Simeon in lucrarea Despre Sfintele
Taine (cap. LVIII-LXX)4 Scrisd sub formd de dialog, care are loc intre un cleric
5i un arhiereu, lucrarea aceasta a Iui Simeon, ca hoate celelalte lucrdri ale sale,
lamureste pe fntelesul futuror o serie de probleme teologice de ordin liturgic si dog-
matic, elementele liturgice si dogmatice impletindu-se, completindu-se si lamurindu-se
reciproc. Afci autorul trece in revistd ftoate cele sapte (taine ale Bisericii, dar locul
principal il ocupa daina botezubui si mirungerii, céreia Simeon cautd s&-i dea o expli-
care si o finterpretare cit mai dezvoltatd. Slujba botezului descrisd de Simeon este o
slujbd arhiereascd, (sdvirsitd de arhiereu Inconjurat de preoti si diaconi).

1. Rinduiala tainei botezului si a mirungerii in sec. al XIV-lea si al XV-lea,
dupd scrierile lui Simeon al Tesalonicului, in comparajie cu rinduiala de astdzi din
Molitielnicul romdnesc. — Inainte de a trece la explicarea tainei botezului si a mirun-

40. Lucrédrile needitate sint enumerate dupd I. M. Funtuli, op. cit.,, p. 27—28 si p. 177—178.
41. P.G., t. CLV, col. 176—237 ; trad. rom. cit., p. 59—382.
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gerii, vom expune pdrerile Arhiepiscopului Simeon in legdturd cu istoricul tainei si
timpul savirsirii ei. Mintuitorul insusi a primit tainele, pe care le-a dat Sfintilor Sai
Apostoli si acestia la rindul lor credinciosilor, facind sd& se pogoare asupra lor darm-
rile Duhului Sfint. El @& primit taina botezului in apele Tordanului din mina Inainte-
mergdatorului Sdu loan, $i aiceasta mu pentru icd avea nevoie de botez, calci era curat,
ci pentru ca noi oamenii sd ne curafim de fntindciunea icare ia venit asupra noastrd
prin pacatul strdmosesc 2. Cit priveste timpul sdvirsirii tainei, Simeon spune ¢dd <«nu
existd zile sau ceasuri hotdrite pentru ca sd nu se intimple s& moard pruncul nebo-
tezat» 4%, lar de va fi pericol de moarte, fndatd ce s-a ndscut pruncul, poate fi botezat,
iar de nu, sd se boteze dupd liturghie, pentru a se impdrtdsi cu Sfintele Taine, caci
toate tainele me sfinfesc pe moi prin Sfinta Imp&riEsanie, care este sfirsitul tutunor
tainelor. Desi Simeon in cuprinsul explicdrii sale nu da si o rinduiald a botezului si
a mirungerii, totusi se poate fiace o recomnstituire a rinduielii tipiconale a aicested
slujbe din vremea lui si o comparatie intre rinduiala de atunci si cea de astdzi, pe
care o gasim in Evhologhionul grecesc si cel roménesc. i

Slujba botezului

a) Riturile catehumenatului, — Cel chemalt la botez, dacd este virstnic vine sin-
gur, dar dacd este prunc, este adus de mama sa sau de nas. La intrarea in biserica
sint intimpinati de preot, care dezleagd briul cu care este incins candidatul si-l1 dez-
bracd de haine, Acesta rdmine imbrdcat cu cd@masa, desculi si cu capul descoperit, cw
fata sprie Rialsarit. Preotul sufld de trei ori in fata lui si-zi insemneiazd cu semnul Sfintei
Cruci la frunte, la gurd si la piept, zicind de fiecare datd : «Miinile Tale m-au fdcut
$i m-au zidit», (Ps. CVIII). Tinfnd mina dreaptd pe capul candidatului, rciteste ruga-
ciunea «In mumele Tdu Doamne Dummnezeul adevdrului..» 44, prin care roagd pe Dum-
nezeu sd primeascd pe candidat printre catehumeni. Prin aceastd rugdciune, candi-
datul primeste calitatea de catehumen, adicd starea imtermediard dintre crestin st
necregtin 45,

Preotul citeste paftru rugdciuni de exorcizare sau lepddare de robia vrdjmasului
diavol. Rugdciunile de exorcizare se citeau pe vremea lui Simeon de cite trei ori,
dar Simeon aminteste si de obiceiul vechi al Bisericii, cind exorcistii citeau de opt
sau de zece ori (in fiecare zi a saptdminii), iar in: @ opta zi se rosteau de arhiereml
sau preotul care boteza S, Preotul sufld de trei omi peste capul candidatului, il dn-
semneazd din nou icu semnul Sfintei Cruci si-1 intoarce cu fata cdtre Apus, oficiind
riturile Jepddarii de satana si al impreundrii cu Hristos. La indemnul arhiereulud, cam-
didatul std cu miinile ridicate si rosteste formula flepdddrii: «Md lepdd de satana
si de toafle lucrurile lui..» (de trei ori). Arhiereul 1i ladreseazd Intreita dntrebare :
«Te-ai lepddat de Satana ?», iar candidatul d& intreitul rdspuns; «M-am lepddat si
l-am gonit pe vicleanul de la mine». Candidatul sufld de trei ori spre Apus si se

42. P.G., t. CLV, col. 185 ; trad. rom. cit., p. 63.

43. Botezul se sdvirsea de obicei dupd Sfinta Liturghie in zilele de sarbitori mari, cind
se cintd «Citi in Hristos v-ati botezat» si mai ales in Simbéta cea Mare, inaintea Sfinteil
Liturghii, cind se citeau foarte multe paremii ; vezi trad. rom. cit., p. 72, si P.G., t. CLV,
col. 212.

44, Simeon nu d& inceputul rugiciunilor de exorcizare, dar rugiciunile acestea erau si
pe atunci, fird indoiald aceleasi cu cele de astizi. S

45. Pr. Prof. Ene Braniste, Le déroulement de UOffice de UInitiation dans les Eglises
de Rite Bizantine et son interpretation, Extras din revista «Ostkirchliche Studien», Heft 2/3,
September, 1971, 20. Band Augustinus-Verlag Wiirzburg, p. 119.

46. Cf. P.G., t. CLV, col. 212 ; trad. rom. cit., p. 73.
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inftoarce spre Rdsarit rostind formula «Si md impreun cu Hristos», continuind cu rosti-
rea intreitei madrturisiri de credint{d (Crezul).

Apoi candidatul este intrebat «Impreunatu-te-ar cu Hristos 2», jar el ri#spunde,
«M-am impreunat cu El». «Si te inchini Lui?», iar acesta face de trei ori semnul
Sfintei (Cruci. Simeon nu aminteste despre rdspunsul candidatului, adicd despre for-
mula : «Ma inchin Tatalui, si Fiului..», ase cum este én rindufiiala noastra. Cu fafa spre
Rigsdrit, arhiereul citeste o rnug8ciune, care era probabil cea de la sfirsitul rinduielit
catehumenatului de astdzi: «Stdpine Doamne Dumnezeul nosiru, cheamd pe robul
Tau...».

Candidatul este dus de catre preof in bisericd, dar cintdretil cintd : «Bucurd-te
<cela plind de dar...», cintlare, care nu mai figurelazd in rinduiala de astazi a botezului.
Preotul aseazd pruncul in fata sfintelor usi, apoi masul, dupd o intreitd Inchindciune,.
1l ridica de acolo sau il ia de mind, dacd este virstnic, si-l duce clitre «scilddtoares»
(colimvitrd). In rindulala de astdzi, depumerea pruncului in fata sfintelor usi nuw mai
are loc in cadml slujbei botezului, ci numai fn rinduiela de la 40 de zile de dupd
nastere.

b. Rinduiala botezului. — Schlddtoarea {cristelnita) este umplutd cu apd, se
aprind lumini, preotul se inchind, caddeste scdlddtoarea, dd binecuvintarea [(mare) si
diaiconii rostesc ecteniile {miroanele). Arhiereul citeste partea I-a @ rugdciunii pen-
tru sfinfirea apei, rugindu-se mai intii in taind, pentru sine, si apoi rosteste de trei
ori cu glas tare: «Mare esti, Doamne si _minunate sint lucrurile Tale !». Citeste @apoi
cu glas tare, in continuare, rugdciunea de sfintire a apei si facind semnul crucit
peste apd si suflind de trei ori in formd de cruce asupra ei, rosteste intreita formuld :
«S8 se sfardme sub chipul Crucii Tale toate puterile cele potrivnilce», continuind cu
rugdciunea, «S& se depdrteze de la noi..», prin care cere ca apa si capete puterea
de a depérta pe vrdjmasul si de ia sfinti pe el ce se va boteza. Apoi arhiereul bine-
cuvintelazd poporul cu formula «Pace tuturor» si citeste mugdciunela «Th, cel ce ai
venit la Iordam si ai sfinftit apele, primeste-ne pe nei si sd file noud dntru sandtatea
sufletului si a trupuluis 47

Preoftul (ori arhiereul dacsd este), binecuvinteazd untdelemnul, sufld de trei ori
asupra fui, il sfinteste printr-o mugdciune si-1 toarnd in ap& in chipul Crucii, cintind
intreita cintare «Aliluia». Arhiereul unge pe clandidat cu untdelemn la wcap, rostingd
formula «Unge-se (N) cu untdelemnul bucuriei, in numele Treimii» ; diaconii sau alte
persoane bisericesti continud ungerea pe tot cormpul. Dupd ungere, preotul ori arhie-
reul savirseste botezul propriu-zis, prin inftreita afundare in apd in numele Sfintel
Treimi, rostind formula «Boteazd-se robul lui Dumnezeu, in aumele Tatdlui (prima
afundare), al Fiului (a doua afundare), si al Sfintului Duh {a treia afundare), Amin».
Dupi intreita afundare, arhiereul il pecetluieste pe cel boftezat ocu Sfintul si Marele:
Mir, rostind formula : «Pecetea darului Duhului Sfint», si-l unge pe el la partile prin-
cipale ale corpului. Sfirsind aceasta se noagd pentm cel botezat, ca sd se fmpdrtE-
selascd cu Sfintele Taine, si s& nu mai fie rob trupului, cf fiu Impardtiei Tui Dumnezeu,

Dupd mirungere, noului botezat i se face tunderea pdrnului capului in formd de:
Cruce %8, Noul botezat este fmbracat in haind albd4®, pe cap i se pune scufie iar in

47. Simeon nu citeazd «ad literam», ci liber, formulind cu propriile cuvinte si rezumind:
ideea exprimatd in restul rugiciunii pentru sfintirea apei.

48, Simeon nu aminteste de formulele dinainte de spélare si de tundere.

49, In ritul actual, imbracarea se face indatd dupd afundare, inainte de mirungere, iar:
Simeon o pune dupd tunderea post baptismala.
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mina Juh sau a nasului se pune fdclie aprinsd ®. Cei de fa{d cintd «Citi in Hiistos
v-ati botezat». ‘

Dupd ce arhiereul a rostit o rugdciune pentru intrarmarea celui botezat cu vir-
fufile crestine, inconjoard cu pruncul si cu masul masa si scalddtoarea, cintind «Citi
in Hristos v-ati botezat», iar cintaretii cintd la urmd Psalmul XXXI.

In Mbolitfelniicul romanesc, incomjurarea cristelnitei este previzutd dupd mirun-
gere, dupd care se citeste Apostolul si Evanghelia. Despre aceste doud pericope, Simeon
nu aminteste, ceea ce nu inseamnd & nu se citeau in biserica din Tesaloniic. Probabil
<d autorul nostru le-a socotit prea cunoscute si le-a trecut cu vederea. Cel botezat
este condus apol spre Sfintul Altar, unde este Impdrtdsit cu Sfinta Buharistie si pleacd
acasd, insotit fiind de mas si de ceiflalti credinciosi, care poartd lumini si cintd «Citi
in Hristos v-ati boltezait».

La opt zile dupd botez revine la biserich pentru @ fi sters de catre preot, icu
apd si cu burete, lla locurile unide a fost uns cu Sfintul Mir si s8 fie inchinat pe la
‘Sfintele icoane, daca nu s-a facut acest lucru la patruzeci de zile dupa nastere, Spa-
larea prunculul, care odinioard se fdcea la opt zile dupd botez, a fost integratd astdzi
in ins&si rinduiala botezului, fEcindu-se spre shirsitul slujbed 51,

V. Explicarea slujbei botezului a) Rinduiala catehumenatului, — Candidatul vine
la botez adus de mama sa, iar de este virstnic, vine singur, de fiata fiimd si masul,
cdci acesta ii este lui chezas (éwumﬁs) la Hristos, cum c&d va pdzi credinta si va viefui
crestineste ; cuvintul mas (avadoXos) inseamny pe greceste primitor, ardtind cdd nasul
primeste si il asupra lui pe finul sdu.

Privifior la wnasi, Simeon spune: «Sd ludm seama a flace nasi pe cei drept sla-
vitori orestini $i nu cum au fdcut unit, care pentru anumite pricini omenesti, si-au
ales ca masi copiilor lor, pe wcei wcare sint vidjmasi credintei.. Acestia nu (primesc
taina si wcopii lor nuw sint luminati..., iar preotul wcare fiace taina se flace partas celor
«depdrtati de Dumnezeu...» 2. Candidatul lla botez este Antimpinat de cdtre preot la in-
trarea fin bisericd si aceasta vrea sd ianate cd pruncul incd nu este fiul Bisericii si
nici nu este eliberat de padcatul originar %, A se descinge si a se dezbrdca, stind gol,
inseamnd cd cel ce vine la botez leapadd tofatd rautatea si din legaturile pacatulud
se dezleagd, venind c&tre Hristos, ca mai luminat s se imbrace prin botez. Std gol,
pentru cd gol s-a facut omul cu pdcatul si a pierdut fmbrdcdmintea cea tesutd de
Dumnezeu, iar ca si ajungd la starea cea dintii, trebuie s8 fie slobod de patimi $i
«dezlegat de necredintd. Prin dezbrdcarea hainelor, cel ce vine la botez vrea sd arate
<d leapddd imbrdcamintea plcatului strdin si devine supus lui Dumnezeu. El priveste
spre Rasarit, cautind spre lumina iceia adevaratd, care este Sfinta Treime, Unul Hristos,
«are s-a Gntrupat venind de lla Rasarit, Arhiereul si preotul care boteazd, simbolizeaza
pe Dumnezeu, care face toate Antru toti, ei avind puterea Domnului, iar cel ce se
boteazd simbolizeazs pe Adam wcel dizut, ardtind c& de bund voie a wvenit lla botez.
Preotul sufld ide treil ori peste el, in chipul Crucii, in numele Sfintei Treimi, suflare
de viatd, prin care reaprinde (&vannupsI) acea insuflare ce s-a dat lui Adam, pentrm

50. In rinduiala de astdzi, ficlia se di nasului indatd dupi afundarea pruncului in apa
cind se cintd «D&-mi mie haini luminoasa...» (Cf. Molitfelnicul, ed. cit., p. 34).

51. Cf. Pr. Prof. Ene Braniste, Manual unic de Liturgicd si Tipic (curs dactilografiat),
fasc. V, p. 510. Idem, Pr. Prof. Ene Braniste, Rinduielile Bisericii Ortodoxe cu privire la Taina
Botezului si Mirungerii si explicarea lor, in «Mitropolia Olteniei», (XXI), 1969, nr. 3—4, p. 187—201.

52. Simeon al Tesalonicului, Despre Sfintele Taine, P.G., t. CLV, col. 212, trad. rom.
»zit., p. 73.
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¢d unul din Treime, Hristos care s-a inftrupat penftri noi, @ patimit cu frupul sicu
Crucea a biruit.

Chipul Crucii inseamnd jertfa, smerenia si biruinta, pentru g prin Cruce s-au
starimat legaturile moriii si s-au rupt impotrivirile diavolului, iar Crucea este semnul
Mintuitorului. Preotul insemneazd pe candidat cu semnul Crucii la frunte, ca sd se
sfinfeascd la minte fugind inseldciunea; la gurd tp‘en]tr«u sfintirea cuvintului si mértu-
risirea adevarului-si la piept, pentru ca sd fie curat cu inima, si vadd pe Dumnezeu
si nimic sd& nu ascundd. Preotul pune mina dreaptd pe capul pruncului si binecuvin-
teazd pe Dummnezeu, pentru ¢d se cuvine a lauda pe El pentru aflarea si mintuirea
celui pierit.

Prin rugdciunile de exorcizare care se citesc, se aduce pruncul ca un dar lui
Dumnezeu si se roagd preotul ca acesta totdeauna s& méarturiseascd numele Treimii
si prin aceasta sd se sfinteascd prin dumnezeiescul botez, si sd se desdvirseascd prin
Sfinta Imp@rtdsanie si sd se intdreascd in dreapta credintd. Candidatul este intors
ou fata spre Apus, unde este intunericul in care saldsluieste diavolul (Luca XXII, 53;

Efes. VI, 12; Col. I, 13) si std cu miinile ridicate, ardtind prin aceasta cd nu are intru

sine ceva de la diavol si cum wcd incepe a urma Celui rdstignit pentru noi, Prin in-
treita lepddare de satana, candidatul madrturiseste lepddarea de vicleanul si fuga de
el cu tot sufletul, fn cinstea Sfintei Treimi. Sufld spre vicleanul, pentru ca sd-1 go-
neascd din inim& si s&-1 rusineze pe el si o face de trei ori, ca sa fie intreitd lepa-
darea, intru slava Unuia in Treime Dummezeu. [ntoarcerea candidatului cu iafa spre
Rasdrit,” inseamnd. cd el trece la lumind de la intuneric si de la minciund la adevar.
Dupa intreita unire uém Hristos, fiace intreita marturisire de credintd in cinstea Sfintei
Treimi, pe care s-o marturiseascd in fapa dngerilor si sd o propovdduiascd in fata
oamenilor. Arhiereul 1 {ine de mind ca si cum ar fi aflat pe cel pierdut, il bagd in
bisericd precum l-ar baga in cer sau in mai si-l aduce stépinului celui ce l-a pierdut.
Cintd «Bucurd-te icea plindg de dar..», ca si ingerii care se bucurd pentru pdacdtosul
care se pocdieste. Ca oarecind dreptul si b&trinul Simeon, arhiereul aduce pe cel ce
se boteazd inaintea @ltarului si se inchind de trei ori, ocdci s-a impdcat cu Dumnezeu
prin intoarcere, ca si cel desfrinat oarecind si prin botez se face fiu al lui Dumnezen,
imbracindu-se cu nestriciciunea hainei celei dinfii a Duhului. Luindu-l nasul din bata
altarului ca din mina lui Hristos si f&cindu-se chezas pentru el, i1 duce la scdlditoare
(cristelnitd) ardtind o acesta de voie si nu de sild vine la botez. Prin sfintul botez
preotul incredinteazs pe candidat ingerului siu pazitor >$i acesta va fi pururea cu el,
péazindu-1 pe el de toatd ameninfarea diavolului 54

b) Botezul. Scdlddtoarea {(adicd cristelnita sau colimvitra), in care se afundd
pruncul inchipuie Iordanul, iar apa din ea simbuiizeazi apele potopului, care au cu-
ratat padmintul de nelegiuirile oamenilor (I Petru I, 21); fumul de tdmiie inseamnd
mireasma si sfinfenia Duhului, iar Iuminile care se aprind aratd luminarea Duhului,
pentru ci cel ce se boteazi vine de la fntumeric la luming si se face fiu luminii, Prin
formula de binecuvintare pentru inceputul slujbei («Binecuvintats este Impardtia
Tatdlui...»), arhiereul binecuvinteazg impé&rdtia Treimei, pentru c& Treimea izbdveste
de la vicleanul pe cel ce se maste acum @ dowa oard, iar credinciosii r»%i!s‘pﬂjnud la

53. Despre sfintirea bisericii, P.G., t. CLV, col. 360 ; trad. rom. cit., p. 129 ; si Pr. Prof.
Ene Braniste, Le déroulement de U’Office de UInitiation, p. 118.
54, Ibidem, eol. 219—220 ; trad. rom. cit., p. 76.
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ectenie «Doamne miluieste», penfru cd cu adevérat se da prin botez mila cea mare @a
lui Dumnezeu %5,

La mugdciunea pentru sfintirea apei, care urmeazd, arhiereul se roagd cu capul
plecat si icere in rugdciunea sa, mai intii curdfire si iertare pentru sine, ca mu cumva
curdtind pe altii, el si fie necurat. Arhiereul roagé pe Dumnezeu, prin pogorirea Du-
hulni Sfint, s4 sfinteascs apa, cdci nedespirtit este Tatdl de Fiul si de obste este
darul lor. El sufld si binecuvinteazd apa in semmnul (Crucii, dindu-i dummnezeiescul dar
si o fflace izvor de nestricdciune, pentru c&, dupd cum citim in Sfinta Scripturd, botezul
a fost de la inceput preinchipuit de cdtre Duhul lui Dumnezeu, «care se purta peste
ape» (Fac. I, 2) % ;

Untdelemnul ungerii prebaptismale simbolizeazd mila si blindefea lui Dumnezeu,
care se dau pentru mintuirea noastra. Alceasty mild s-a aritat si flatd de Noe, cind
i s-a trimdis lui si celor ce erauw cu el in corabie, porumbelul cu mamura de midslin.
Apa inchipuie botezul, porumbelul pe Duhul Sfint, iar ramura de mislin mila si buni-
tatea lui Dummnezeu. Arhiereul sfinfeste acest untdelemn prin darul Duhului Sfint, pe
oare l-a primit de la Hristos. Acest untdelemn s-a dat si in Legea Veche (Ps. XLIV, 8;
I Regi, II, 35; Isaia LXI, 1) si Apostolilor (Evr. I, ©; Luca IV, 18, Fapte IV, 27).

Cintarea «Aliluia» o cintau proorocii cei insuflati de Duhul Sfint, In iasteptarea
vienirii lui Mesia, Dionisie Areopagitul aratd cd acum se toarnd mirfl in scalddtoare,
iar Sfintul Simeon spune cd turndm untdelemn, care este Inchipuirea Mirului, dupd
cum invatd acelasi Dionisie, cd prin mntdelemn, pruncul ia incepdtiurd de sfintire si
mai pe urmi se intsreste mai desdvirsit prin dumnezeiestile lupte 5%, Arhiereul zice :
«unge-se {X) cu untdelemnul bucuriei, in numele Treimei», pentru cd bucuria este
a Duhului, care ne mintuileste cu blindefe, dupd cum si David zice : «Da-mi mie bucu-
ria mintuirii Tale si cu Duh stapinitor md intdreste». Prin ungere, candidatul se ga-
teste spre dummezeiestile Iupte, c&ci n-a venit la boltez ca sd viefuiascd in odihng,
ol pentru @ unma lui Hristos, cu Care se imbracd. Candidatul intrd gol in apd, peniru
cd la dnceput a avut acel dumnezeiesc vesmint si gol fiind, nu se ;rlulsinta., flar acum
ndscindu-se gol, poartd rusinea cdlcdrii de poruncd. Intrind in apd sfintitd, leapadad
rusinea pdcatului, luind imbracamintea si slavia mnestricdciunii. Se afundd de ftrei ori
in numele Sfintei Treimi si se ridicd desdvirsit (teteheopévoy) cu dumnezeiescul botez.
Se zideste a doua oard prin Sfinta Treime, propovaduind cele frei fpostasuri fntr-o
singurd dumnezeire. «/n numele», aratd unitatea Dumnezeirii, «al Tatdlui si al Fiului
f‘si al Siintului Duh», este marturisirea celor trei fefe dumnezeiesti, nedespartite si
neamestecate, iar prin cele frei afundiri si ridicdri se anaty ingroparea cea de trei
zile si invierea iCelui e s-a rastignit cu toupul si a invdat %, Nascindu-se a doua
oarg, cel ce se boteazd iese din apa cristelnitei cu totul curat si fiu al lui Dumnezeu ;
criistelnita este mama noastrd duhovniceascd, care {ine locul pintecelui celui fecioresc
si wcurat. Precum Hristos s-a midscut din Fecioard pentru ca s curdteascd mnasberea
cela spurcatd, tot asa si noi desim din baila cea curatd @& botezului. Dupd cum acolo
singele si pintecele cel curat al FPecioarei au fucrat prin Duhul Sfint 'linrtrrujptamea Cu-

s s

55. 1bidem, col. 225—227 ; trad. rom. cit., p. 7.

56. /bidem, col. 2286—229 ; trad. rom. cit., p. 78.

57. Simeon citeazd aici dih Pseudo-Dionisie Areopagitul, Despre Ierarhia bisericeascd,
11, 8, in P.G,, t. III, col. 401D ; (cf. si traducerea roméneascéd de Pr. Cicerone Iordichescu,
1932, p. 85). : .

58. Despre Sfintele Taine, cap. LXIII ; P.G., t. CLV, col. 228D ; si trad. rom. cit.,, p. 79.

&
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vintului, tot asa apa curatd a scdlddtoarei si Duhul dumnezeiesc au savirsit intre
noi curata nastere de a doua oard 9. ; :

Rinduiala mirungerii

c. Mirungerea, — Dupd cum la Botezul Domnului s-a pogorit Duhul Sfint, pen-
tru ca sd arate plinirea Dumnezeirii intru cel ce s-a intrupat, tot asa si nol ne ungem
ou Mir dups botez, ca si moi sd ludm darul Dubului, cci noi (toti am luat prin plini-
rea Lui, dar pentru dar . Dumnezeiescul Mir cu care se unge cel ce s-a botezat, este
alcdtuit din multe miresme, aratindu-se prin mulfimea acestoria, nenumdratele darurt
ale Duhului si multimea lucrdrilor lui. Simeon ne face atenti ¢d acest Sfint Mir nu
poate fi confundat cu alte miruri ca cel ce izvordste din moastele sfintilor sau din
icoanele izvoritoare de mir (Simeon citeazd ca exemplu pe cea numitd Sitinaghion).

Cit privegte taina Sfintului Mir in sine si Mintuitorul a primit-o lla bolez prin
pogorirea Duhului Sfint in chip de porumbel peste El, pentru c& avea intru Sine, tru-
peste, ftcatd puterea Duhului de la Parintele dupd cum si Tsaia zice: «Duhul Dom-
nului peste Mine, care m-a uns..» {Isaia LXI, 1). Tot pentru aceasta zice si Sfintul
Peliru ¢d: «Si Domn si Hristos L-a fidcut, Dumnezeu trupeste, viind Duhul Sfint peste
El» (Fapte 1I, 33—36), iar in alt loc, «Pe acesta 1-a uns Dumnezeu cu Duhul Sfint» 61,
Cel curat a primit botezul pentru mof, ca botezindu-ne sd ludm acest Duh, penlm cd
nu va putea fi cineva botezat desdvirsit, de nu se via unge si cu Sfintul Mir, penfiu
cd pecetea si semnul Tui Hristols este Mirul, pentru Duhul care ni-<l dd moud. Cu Mirmul
noi ne mumim cregtini, adicd unsi si sintem wunsii Domnululi, cdci primeste a ne numi
cu numele Lui. «Cu botezul ne renastem a doua oard prin Duh si ne spdldm de péacate,
dar nu cistigdm si armele darului, nici mireasma vie{ii, nici puterea Duhului» %,
Pentru aceasta «cei botezafi de Filip, fiindcd nu se mai botezaserd, Petru si Toan au
pus miinile peste ei si @u luat Duh Sfint, care este Mirul (Fapte VIII, 17). Punerea
miinilor, precum au facut Apostolii si prin ei mulii altii, fdcea ceea ce face acum
Mirul, «Atunci era punerea miinilor iar wcum este Mirul cel Sfint, care ne sfinfeste
cu Tugdciunile si binecuvintarile patriarhilor si arhiereilor care au puterea lui Petru
5i a lui Ioan» %. Dacd preotul care unge zice: «Pecetea darului Duhului Sfint, Amin»;
inseamnd cd ungerea este darul lui Hristos, de vreme ce si in chipul Crucii se unge
cel ce s-a botezat, dindu-i acestuia darml Duhului Sfint. Cel e mu se unge cu Sfintul
Mir, este fard dar, nepecefluit si nefnsemnat de Hristos. De la botez si mir, noi ne
numim $i sintem crestini unsi cu Mir, care se cheamd si ungere (Xpicpta) pentru ca
si Hristos, Care se t&lmdceste uns, se numeste cu acest nume, fiindcd s-a uns tru-
peste cu Duhul Sfint. La fiel spune si David : «Pentru aceea te-a uns pe Tine, Dum-
nezeule, Dumnezeul Tgu, cu unbtdelemnul bucuriei, mai mult decit partasii Tdi» [Ps.
XLV, 7). Aceasta inseamnd i pe time te-a umplut de toate darurile, cHci plinirea
dumnezeirii a luat, flar partasii t8i ca dintr-un izvor, dupd vrednicie, au lwat darurile.
Mintuitorul a primit Mirul la botez prin pogorirea Duhului, iar cind a vrut sd pati-
meascd, s-a uns cu Mir de cdtre femeia pdcdtoasd, aceasta fiindu-1 spre ingropare.
Prin aceasta me-a ardtat, cd murind pentvu moi, era totusi viu, fiind Dummnezeu si
lucrurile cele vii ale Duhului le avea medespdriite intru Sime .

59. Ibidem, col. 229—230 ; trad. rom. cit., p. 79—80.

60. Op. cit., cap. LXV, P.G., CLV, col. 229 B ; trad. rom. cit,, p. 80. -
61. Op. cit.,, cap. LXV, P.G., CLV, col. 230 C ; trad. rom. cit., p. 80.
62. Op. cit.,, cap. XLIV, P.G., CLV, col. 188 A ; trad. rom. cit.,, p. 63.
63. P.G., t. CLV, col. 18 A—188 B ; trad. rom. cit., p. 63.

64. P.G., t. CLV, col. 189, si trad. rom. cit., p. 64.
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d. Explicarea riturilor postbaptismale. — Dupd Mirumngere se tund perii capului
crucis, intii pentru g cel botezat are pe Hristos cap si este dator a se ruga icu capul
descoperit, si al doilea, aceastd tundere se face ca 0 oarecare pecete, de vreme ice
se face in chipul cruchi, pentru ca tot cugetul rdu sd-1 lepede. Cel ce s-a botezat
aduce parul capului sgu, ca o jertfd a trupului omenesc, lui Hristos, far arvhiereul,
luind acest pé&r, il pune la loc sfint (in apa sfintitd din scdlddtoare). Ungindu-se si
tunzindu-se, cel botezat isi punea atumci pe cap o scufie, care se numea $i coif (%ov-
%06hiov), intli peniru nergutate, pentru copildrie si curdtie si al doilea pentru aco-
peramintul cel de la Dumnezeu. Neofitul imbrdca haind albad care se mai numeste si
anavol (&vaﬁélwv), ichip al dumnezeiestei dumini si al ingerestei curatiri, cdci cel ce
s-a botezat era necurat, dar prin botez s-a f&cut curat si acum este fiul luminii. fn-
conjurarea cristelnitei de cétre slujitori, nas si neofit, este ca si cum ar danfui cu
ingerii, bucurindu-se pentru cel ndscut prin dummnezeiescul Duh, ~d)1n sfintita scalda-
toare, mama cea duhovniceascd. .

Dupa impartdsire, neofitul era imbricat cu cdmasa cea a]ba numiti si emfotion
(éycpmﬂov), care era incd din vechime imbrdcdmintea celor botezati; el era condus
spre casd de wcredinciosi, purtind faclii si cintind cintarea : «Cifi in Hristos v-ati bo-
tezat». Dups sapte zile, care aratd sfirsitul inseptitei vieti, noul botezat vine la bise-
ricd pentru a fi spdlat de cdtre preot cu buretele si cu apd, prin sfintele rugdciuni,
la cap si la miini, pe unde a fiost uns cu Sfintul Mir, pentru ca nu cumva sd cadd
cevia din acestea in loc necurat, deoarece sint sfintite.

VI. Combaterea inovatiilor catolice in sdvirsirea botezului §i mirungerii, din
vremea arhiepiscopului Simeon al Tesalonicului, — Pe vremea lui Simeon al Tesalo-
nicului, viata reliigioasd in Biserica de Apus era atinsd de numeroase inowvatii, ivite
atit in rindudala cultului, cit si in formularea dogmelor. Aceste finovatii au constituit
subiecte de indelungatd si aprigd polemicd intre teologii rdsdriteni si cei apuseni.
Preocuparea polemico-apologeticd se resimte puternic si In opera Arhiepiscopului
Simeon. El eXpune in opera sa miturile si invétdtura de credintd a Bisericii Ortodoxe '
pe care ‘cautd sd le explice, sd le justifice si s& le apere fatd de neortodoicsi si in-
deosebi fata de catolici, Insusi fitlul gpmimei sale lucrdri din opera completd si anume
Impotriva tuturor ereziilor, 'aratd aceastd preocupare a lui Simeon. Alfi teologi au
afirmat ca Simeon a scris opera sa si din dorinta de a combate punerea in scend a
reprezentafiilor teatrale cu subiecte din Noul Testament 85 Cu privire la inovatiile
dinftroduse in rinduiala tainei botezului si a mirungerii, el se opreste asupra formulei
sacramenttale & botezului, accentuind i forma corectd este cea ortodoxd : «Se botea-
z3..» sl nu «Boltez eu..» si se zice: «Se unge...» si nu, «Te ung eu..», cum zic latinii.
Din formula ortodoxd reiese pruncul se boteazd si se unge de cdtre Mintuitorul
prin mijlocirea preotului sau a arhiereului, care sdvirseste lucrarea lui Dumnezeu
(I Cor. IV, 1). Din formula \r-omlanao-xcsamoﬂ!i'cvé‘[ reiese cd cel ce se boteazd si se pecet-
luieste cu Sfintul Mir, nu face aceasta de bund voie. Simeon accentueazd deosebirea
dintre Biserica Rdsdriteand si cea A1p<u|se»ana din iarest punct de vedere. Preotul orto-
dox se ascunde sub taina pe care o Asawvi’r‘ssestt'e, lasind deci s& se inteleagd, ¢d lucrarea
‘supranaturald o sdvirseste o putere mai mare ca a lui: puterea harului Duhului Sfint.

La apuseni, datoritd separatiei puternice a clerului de popor, preotul se pre-
zintd ca fiind el insusi s&virsitorul si transmitdtorul harului, in chip direct prin for-

65. S. Antoniadis, op. cit., p. 215—216.




£
15 RINDUIALA SI EXPLICAREA BOTEZULUI S8I MIRUNGERIL... - 709

mula rostitd la persoana I-a «eu te botez», «eu te ung» etc. %, In legiturd cu prac-
fica latind de a sdvirsi atit ungerea cu Sfintul Mir cit si impéartasirea copiilor abia
la virsta de 12 lani, sau la nevoie la 7 amni, Simeon spune cd acest lucru este confrar
invatdturii Bisericii Sobormicesti, pentru cd Insusi Mintuitorul a spus: «De nu se
via naste cineva a doua oard din apd si din Duh pu va intra in dmpdrdtia cerurilor»
(Ioan II1, 5), si tot El @ spus icd el ce nu va minca Trupul Lui si nu va bea Singele
Lui, nu via avea viatd vesnicd (Ioan VI, 53). De aceea se dd pruncilor atit ungerea
ou Sfintul Mir cit si impartasirea indatd dupd botez %7,

VII. Explicarea tainei botezului dupd Simeon al Tesalonicului, in raport cu ex-
plicdrile similare din primele veacuri crestine, — Facind o comparatie intre opera lui
Simeon al Tesalonicului si operele similare ale marilor cateheti din epoca de aur a
literaturii patristice, cum sint cele ale Sfintului Chiril @l Ierusalimului (4 386), Sfin-
tul Ioan Gurd de Aur (+ 407), Sfintul Ambrozie, episcopul Milanului (+ 397), epis-
copul Teodor de Mopsuestia (- 428) s.a., observdm c& explicarea lui Simeon se
situeazd pe o poziie cu totul deosebitd. Cu citevia secole inainte (sec. XI), in Bise-
ricd s-a produs marea schismd, care a divizat slufmtela crestind si a accentwat si mai
mult controversele si discutiile dogmatice si rituale de pind aci, dintre rasgriteni si
apuseni. Prin expansiunea ei sub pretextul Cruciadelor Biserica Romano-Catolicd in-
tensificase prozelitismul in rindurile crestinilor din Ra&sdrit, formulase dogme noi,
deosebite de invatdtura de credintd a Bisericii vechi, accentuind prin aceasta si mai
mult deosebirile dintre cele doud Biserici,

De la epoca marilor cateheti din perioada patristicd pind la Simeon, cultul ‘orbo-
dox evoluase mult in rindufiala lui formald si era mult mai greu de explicat decif
in epoca de finflorire a catehumenatului. La mulii dintre vechm cateheti, ca de exem-
plu Sfintul Chiril si Sfintul Ambrozie, intilnim tendinta de a g#si in Vechiul Testa-

mient cit mai multe simboluri ale tainelor de initiere. La Simeon intentia aceasta este

abia observiatd si el o face doar atit cit este necesar pentru a da un fundament biblic
ideilor expuse in explicarea sa. Nu intilnim nicdieri in opera lui Simeon excesul de
eforturi de a gdsi cfit mai multe simboluri ale botezului in Vechiul Testament, cum
face de exemplu Sfintul Ambrozie in scrierile sale: De mysteriis si De sacramentis .
Interpretdri r&mase clasice pentru exegeza botezului, cum sint acelea ale lep&dari-
lor sau ale ritului afunddrii, din explicarea Sfintului Chiril, le intilnim si la Simeon,
insotite insd de comsideratiuni teologice wmai profunde, vddind o 1n«dwerliunga(t§ preocu -
pare a autorului de a fundamenta dogmatic exxprhuamena sa liturgicd, Simeon nu se
rezumd doar la strictul necesar in materie de cunostinte religioase, cum face Sfintul
Chiril, ci cautd si pdtrundsd pe cit posibil pind in miezul problemelor.

De asemenea marii cateheti din epoca de aur a litenaturii crestine oca Sfintul
Chiril al Jerusalimului si Ioan Gurad de Awmr, cautd sd facd din ascultdtorii lor, fosti
pdgini, in primul rind buni cresting, adicd fmplinitori ai legilor morale crestine, tra-
sindu-le un model si un dreptar de viaid cresting 7°. Simeon n&dzuia sd facd din cititorii

66. Hr. Andrutos, Simbolica, Trad. de Prof. lustin Moisescu, Craiova, 1955, p. 270. o

Comp. si Teologia Dogmaticd si Simbolicd, Manual pentru Institutele teologice, vol. II,
P. 847—848. :

67. Despre Sfintele Taine, cap. 69, P.G., CLV, col. 285C ; trad. rom. cit.,, p. 82. Comp.
si Manualul citat de Dogmaticd si Simbolicd, vol. II, p. 864.

68. Pr. Prof. Ene Braniste, Explicarea tainelor de initiere (Botezul, Mirungerea $i Sfinta
Euharistie), in Literatura crestind (manuscris).

69. Vezi expunerea explicdrii botezului ‘=1 mirungerii la Sfintul Ambrozie al Milanului,
la Pr. Prof. Ene Braniste, Cursul citat supra, p. 97—115, 70. Ibidem, p. 20, 44,
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sdi buni pdratori ai credintei si Bisericii Ortodoxe amenintatd de prozelitismul ica-
tolic. De aceea pe cind in omiliile baptismale ale Sfintului lIoan Gurd de Aur ele-
mentul moralizator depaseste pe cel didactic-instructiv, la Simeon elementul didactic
predomind pretutindeni. Opera liturgicd a Arhiepiscopului Simeon poartd pecetea per-
sonalitdtii sale, vddind un iscusit interpret al cultului divin, un profund cunoscdtor
al dreptei credinte si un infocat ap3rtor @l Bisericii Ortodoxe, impotriva atacurilor
neontodocsilor din acel timp. De aceea spiritul apologetic polemic, este uniul din
caracterele specifice ale operei dogmiatice si liturgice a Arhiepiscopului Simeon.

Din punct de vedere al metodei de lucru si al sistemului de expunere, Simeon
se apropie insd de Sfintul Ambrozie, explicarea lui fiind lipsitd in general de cursivi-
tate si sistemd. De multe omi trateazd probleme asupra cdrora revine miai tirziu, fdcind
digresiuni care nu sint totdeauna in legdturd cu problemia tratatd. De multe ori il
intilnim insistind asupra unor amdnunte care nu meritd imporiantd sau revine asupra
unor probleme pe care le-a trabat mai fnainte 1. :

In ceea ce priveste stilul in wcare scrie Simeon, trebuie s§ recunoastem cd el nu
se ridicd la indltimea stilului lui Nicolae Cabasila, celdlalt mare interpret al cultulud
de origine tesalomiceand, care firdise cu putin inaintea lui Simeon 2. Accentuind mai
mult sensul simbolic al riturilor liturgice si cdutind s& le explice cit mai amdnuntit,
opera lui Simeon piende din wcursivitatea si frumusetea munei expuneri in care se
respecta sensul istoric si firesc al riturilor respective.

Tottusi, limba in care scrie el nu este lipsitd cu totul de unele calitdti, el fiind
un ierarh cult, dupd cum afirma S. Antoniadis, «aceastd limbd bisericeascd formatd
la umbra bibliotecilor, nu este aceea pe care o injelege poporul» 73,

In ciuda micilor insuficiente care privesc mai mult metoda si forma de expunere
a operei sale, Arhiepiscopul Simeon rdmine in istoria teologiei bizantine wn filcuitor
al cultului de o valoare inconftestabild. El esbte singurul interpret care a dat explicarea
intregului cult ontodox, fiind totodatd mltimul mare reprezentant original al teologiei
mistagogice In rasarit 4.

71. Diac. Ene M. Braniste, Explicarea Sfintei Liturghii dupd Nicolae Cabasila, p. 211.
72. Vezi nota 4.

73. S. Antoniadis, op. cit., p. 221.

74. K. Krumbacher, op. cit., p. 113 si Pr. Prof. Ene Branigte, op. cit., supra p. 220.
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SLUJBA (RINDUIALA) BOTEZULUI
N BISERICA ORTODOXA ETIOPIANA $I iN BISERICILE ORTODOXE
DE RIT BIZANTIN

— STUDIU COMPARATIV #* —

Consideratiuni introductive despre Siintele Taine in general

Despre Siintele taine in general, — Cuvintul taind sau mister este traducerea
grecescului puothploy, care vine de la verbul woety (@ fi fnchis) si dnseamnd orice
luwcru secreft, tdinuit sau ascuns, care nu poate fi cuprins cu mintea. In inteles religios
larg, prin taine infelegem actele sfinte care reprezintd (simbolizeazd) idei si semmne
nepatrunse in esenda lor. In dnteles restrins, insd, tainele sint acele slujbe sfinte ale
religiei crestine, prin care se comunicd harul divin 1.

Taina este o lucrare sfinti instituity de Dumnezeu-intrupat, prin care, in formd
vazuld, se imparntdseste primitormlui harul divin nevazut. Tainele au un element na-
tumal $i unuil supranatural 2, :

Eo‘lo:stwi Tainelor pentru toti rezultd din mnecesitatea harului pentru mintuire si
din instituirea lor dumnezeiascd, prin lucrdrile orinduite de  Mintuitorul 3, Tainele
sinlt primite de credinciosi in cele mai de seamd miomente si i;mzprejmirénrﬁ ale vietii lor.
Ele sint in mumar de sapte, dupd num3rul darurilor Sfintului Duh, si anume : botezul,
mirungerea, pocdinta, euharistia, cdsdtoria, preotia si maslul 4

Biserica Eftiopiand p&streazd acelasi numdr de sapte Sfinbte Taine, ca si Bisericile
de rit bigamtin, iar panticubaritdtile in legdturd cw administrarea lor nu ating fondul
ritului bizantin. Ele (tainele) au existat chiar de la inceputul Bisericii Etiopiene 3, finsad
ritualul lor contine vechi traditii, asimilate din wviata religioasd -ébnaﬁ»aé, mostenite din
Vechiul Testament si amestecate cu elemente din viata si cultura @africand indigend .

Biserica Ortodoxd Etiopiand a fost izolatd de lumea crestind in urma invaziei
arabe din secolul al VII-lea?, pdstrindu-si particularitdfile proprii in administrarea

* Aceastd lucrare de seminar, sustinutd in cadrul pregéitirii pentru doctoratul in teologie,
intocmitd sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Ene Branigte, care a $i dat avizul sd fie publicata.

1. Prof. N. Chitescu, Pr. Prof. Isidor Todoran si Pr. Prof. I. Petreutd, Teologic Dogmaticd
$i Simbolicd, vol. 11, Bucuresti, 1958, p. 827. .

2. Mistiratd Betd Cristian (Sfintele Taine), in limba amharicd, Addis Abeba, 1947, p. 14.

- 8. Prof. N. Chitescu, Pr. Prof. Isidor Todoran si Pr. Prof. I. Petreutd, op. cit., p. 832.

4, Pr. Prof. Ene Braniste, Manual unic de liturgicd si tipic, p. 502.
5. Doctorand Mihai Colib3, Cultul Bisericii Etiopiene; in «Ortodoxia», XVIII (1966), nr. 3,
p. 440. . :

6. Episcop Karekin Sarkissian, The Witness of the Oriental Orthodox Churches (Mdrturid
Bisericilor Ortodoxe Vechi Orientale), in «Ortodoxia», XXII (1970), nr. 2, D. 254.

7. R. Janin, Les Eglises orientales et les Rites Orientaux, Paris, 1926, p. 604,
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sfintelor taine, asa cum au fost la inceputul Bisericii, aceasta din pricina imprejurdrilor
istorice care s-au ivit8 De aceea, cultul etiopian pastreazd elemente din vechea Bise-
ricd cresting, care au dispdrut din Bisericile ortodoxe de it bizantin °.

1. — Slujba Botezului in Bisei‘ica Ortodox3d Etiopianid

a) Rinduielile de slujbd premergdtoare botezului (ierurgiile in legdturd cu nas-
terea omului). Legea lui Moise din Viechiul Testament a avut o influentd foarte puter-
nicd prin iudeii veniti in Etiopia 19

De aceea cultul crestin s-a cdspindit cevia mai ¢irziu 1. Astfel, in practicile cufl-
tice ale Bisericii Etiopiene au rdmas obiceiuri de la iudei, pe care credinciosii etio-
pieni le practici si astdzi, ca de exemplu: curdtirea femeilor dupd mastere (Lewitic
XI1), Circumciziunea in a 8-a zi dupd nastere (Facerea XVII), Chivotul legii (III Regi
VIII, 4), abtinerea de la unele mincdruri pe care le socotesc necurate (Levitic XI) s.a.
Obiceiurile acestea nu ating credinta religioasd cresting, ci sint considerate ca morme
dictate de necesitatea igienicd. Biserica a incercat sd le inldture, insd m-a reusit,
deoarece sint prea inrddacinate in obisnuinta poporwlui 12,

De la mowzaici, ca si de la alte str&vechi religii orientale, cu care a fost in con-
tact, Biserica Etiopiand si-a insusit i pdstreazd pind astdzi dansurile sfinte, pe care
le executd preotii la sfirsitul unor anumite serwvicii veligioase, In sunetul unor tobe,
al unor chimvale si al altor instrumente, la care cintd tot preotii. ¢

Biserica Etiopiei a adoptat si serbarea simbetei aldturi de duminicd, rinduiald
care s-a introdus in mod obligatoriu din secolul XV (1430), precum si curdtirile de
40 si de 80 de zile dupd nastere, de unde si obiceiul de a se boteza copiii la 40 de
zile — baietii — si la 80 de zile — fetele — dupa nastere 3.

Rinduiala curdtirii femeii lehuze se face in orice zi din .cursul primelor doud
sdptdmini de la masterea pruncului. In momentul dinainte de nastere, vecinele si prie-
tenele incurajeazd pe lehuzd cu cuvintele: «Maria s&-ti facd usoard nasterea!» Dupa
nastere, vin toate cunostintele si rudele la icasa femeii si i se adreseazd : «Te-a usurat
Maria ca sd te refaci cu cinste!» De obicei, la o sdptimind dupid nastere, tatdl copi-
lului cheamd pe «ie Nefs Abat» (preotul duhovnicesc) acasa.

Preotul vine la casa pruncului, unde i-se aduce un vas cu lapd curatd, pe care
o sfinteste printr-o rugdciune, fdcind cu crucea semnul sfintei cruci. Apoi stropeste
casa in form& de cruce (rarasit, apus, nord, sud), pe femeia care a n&scut si pe toti
ai oased, care sint de fats 14, :

In ajunul botezului copilului se face la casa pruncului tunderea parului de pe
cap, fard nici un it §i rugdciune. Aceastd tundere este obligatorie.

b) Sdvirsitorul botezului, — Dreptul de ‘a sdvirsi botezul (Timk&t) il au numai
episcopii si preotii asistati de diaconi 5. In caz de pericol de moarnte a pruncului poate

8. Doctorand Mihai Colib&, op. cit., p. 440.

9. Pr. Prof. Liviu Stan, O noud patriarhie : Biserica din Etiopia, in <«Ortodoxia», XII
(1960), nr. 1, p. 44.

10. Birhanu Dinke, Ie Etiopia Acir Taric (Scurtd istorie a Etiopiei), in limba amha;‘icé,
Addis Abeba, 1952, p. 17. 11. Birhanu Dinke, op. cit., p. 17.

12. Doctorand Mihai Coliba, op. cit., p. 427. 13. Pr. Prof. Liviu Stan, op. cit., p. 44—45.

14. Friedrich Heyer, Die Kirche Athiopiens, Berlin—New York, 1971, p. 101—102.

15. The nagast (the law of the Kings), Nomocanonul, translated from the Ge’ez by Abba
Paulos Tzadua, LL. D., Dr. Pol. Sc. edited by Peter L. Strauss Faculty of law Haile Sellassie I
University, Addis Abeba, Ethiopia, 1968, p. 14.
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boteza si diaconul, in nici un caz insd nu se admite botezul fdcut de cdtre un mirean 18,
Diaconul spune formula botezului rostitd de preot sau episcop in taina botezului, adicd
in numele Sfintei Treimi.

¢) Timpul sdvirsirii, — Poate |pmi’md botezul orice om, fie prunc, fie adult. Dar
pentru prunci existd zile hotdrite, in raport cu data nasterii. Botezul se fiace de obicei
Ia 40 de zile pentru baieti, dar pentru fiete la 80 de zile dupa nastere. Alceste termene
se pot schimba, adicd se scurteazd cind se iveste o situatie gravid 7. i

d) Locul savirsirii. — In ceea ce priveste locul, ritualul Tainei SfHintului Botez
se obisnuia 53 se sivirseascd mumai in bisericd sau dn curtea bisericii. In bisericd se
lace in partea numitd pronaos.

e) Subiectul (primitorul) tainei si nasii. — In general, disciplina privitoare la
subiectul (primitorul) botezului in Biserica Etiopiand este aceeasi ca in Bisericile de
rit bizantin 18,

De exemplu, poate | pmrm botezul onice om, indiferent de virstd fie prunc, fie
adult, care n-a mai fost botezat odatd icu botezul crestin valid. Cind e wvorba de
adulti, orice necrestin, membrii 100n:ﬁés&i(wnﬁ<l‘0|r si al cultelor crestine {icare nu recunosC
botezul sau care nu cred in Sfinta Treime, ca socienii si unitarienii) fiind catehizati
si instruiti in credinta ortodoxd. "

Cei e s-au lepddat de numele Tui Hristos, dacd revin la credintd sint meprimiti
prin ungerea cu untdelemn sfintit, fard botez.

Primesc botezul si cei debili mintali, considerati ca prunci anevirstnici in momen-
tele de luciditate sau inainte de accese, dacd si-au exprimat dorinta in acest sens.

Pruncii ndscuti morti nu se boteazsd in nici un caz. :

Copiii péarasiti, despre care nu se stie dacd au fost botezati, se boteazd negresit,
pentru ca s& nu raming necuratifi 1, '

In ce priveste conditiile pe care trebuie sd le implineascd primitorul botezului
se cere de la cei virstnici 'dorinta de a primi botezul, credintd si pocdintd (Marcu
XVI, 15; Fapte VIII, 37—38 ; Fapte II, 38). La prunci, pentru implinirea acestor con-
ditii, marturisesc $i garanteazd nasii.

Nasii sint garanti sau chezasi in fata lui Dumnezew si a Bisericii, luindu-si an-
gajamentul & pruncul botezat va fi crescut in viata cresting si va fi un bun cre-
dincios al Bisericii lui Hristos, Nasii devin astfel «parintii spirituali» ai pruncuiui 20,

in Biserica Etiopiand, fa botezul unui bdiefas, «Krestena Abbat» {nasul) este un
crestin ortodox, iar la fetitd «Krestena Inat» (nasa) este o crestind ortodoxd, adici
nu poate un crestin s& fie nas pentru fetitd ci doar pentru baiaf, si invers.

Unii parinti vor ca «Tabotul» (chivotul) s& reprezinte pe nas, dar acesta fiind
obileict, calitatea de nxé:s o fa unul dintre diaconii slujitori, care va tine in brate pe
pruncul ce se boteazd.

16. Doctorand Mihai Colib4, op. cit., p. 440.

-17. The Ethiopian Orthodox Church, Editors Aymro Wondmagegnehu and Joachim Motovu,
published by The Ethiopian Orthodox Mission, Addis Abeba, 1970, p. 31.

18. Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit., p. 505—506.

19, The Teachink of The Abyssinian Church, by The Doctors of the Same, translated
by Rev. A. F. Matthew, London, the Faith press, Ltd., 1936, p. 29.

20. Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit.,, p. 506.
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Niasii se poartd cu cei pe care 1i bobelazd ca $i cum ar fi copiii Jor naturali. La
casdtoria batatului, nasul sdu i ddruieste pamint si vite, far nasa penftru fatd la
cdsatorie 4i daruieste, la fel, din pamint si vite 2L .

Nasul nu trebuie s& fie rudd cu cel ce se boteazd. De ;rleg\wl‘é, plenttru  fiecare
candidat la botez se cere un singur nas. . .

Ie cristina Abat si ie cristina [Inat (nasii) au datoria si indrume toatd viata
spre «credinfa cresting pe primitorii botezului. Cu un cuvint, s&8 le fie invdtatori fin
cele sufletesti, sirguindu-se a face din ei buni credinciosi. La rindul lor, cei botezati
sint datori pe toatd viata sd asculte pe masi si sd-i respecte ica ¢p'e parintii lor dupd
trup 22,

f) Rinduiala introductiva a slujbei botezului (rinduilala catehumenatului). -— La
timpul hot&rit, mama vine cu copilul in brate, insotitd de ie cristina Abat (nas), dacd
pruncul e bgiat, sau de ie cristina Inat {nasa), dacd e fetitd. De asemenea, vin rudele
si toli invitatii, botezul fiind socoftit o mare s&rbdtoare. Mamia std icu jpruncul dn
brate pe un scaun in pronaosul bisericii, sau in curtea bisericii.

Materia ftainei este apa naturald si cit mai proaspdtd 22 care se pune fin cristel-
nitd, deasupra cireia se aseazd trei fire de atd fmpletite, de culori deosebite. Linga
cristelnitd este masa pe -dave se afld Sfinta Evanghelie, sfinta cruce, sfintul mir, untide-
lemn si cddelnita aduse de preot inainte de fa incepe rinduiala icatehumenatului. Preo-
{ii si dimconii Imbrdcati cu toate wvesmintele vin dn prona@os sau in curtea biserficif,
unde se afld mama cu pruncul in brate. Ceilalfi invitati stau pufin mai departe de
mama cu pruncul, care se afld lingd cristelnitd, inconjurati de toti preotii, dintre care
preotul protos cadegte, si diacondi care ii ajuta la éstéfvi‘rsivreaé slujbed.

Se incep exorcismele asupra copilului si a mamei, apoi urmeazd binecuvintarea
untdelemnului s$i ungerea cu el a tuturor organelor de simt, urmatd de continwarea
exorncismelor ; vin la rind mugaciunile de primire printre catehumeni si in cele din
urmg lepadamile si unirea cu Hristos, Aploi se zice «Crezul» si «Tatdl nostru», irei
psalmi, o rugdciune pentru catehumeni, frei Apostole si o rugdciune care aminteste
de nasterea [ui lisus Hristos din Fecioara Maria, de botezul Sdu, rdstignirea, invierea
si la doua Sa venfire, Se citesc @poi trei rugaciuni de multumire si slava wcatre Dum-
nezeu si se cintd anumibte fragmente luate din psalmi, care se meferd la faina Bote-
zului si in wcele din urmd se face citirea Sfintei Exnamag}he‘l‘i‘i. Apoi rugdciunea pdcii
Bisericii si dupd aceea, punind mina asupra copilului, preotul adreseazd lui Dum-
nezeu o rugdciune de curdtire a catehumenului.

Preoftul zice o rgdciune, cdtre Dummezeu-Fiul, prin care cere sd dea celor de
fatd (prunci sau catshumeni) cale dreaptd, har si mingiiere de la Duhul Sfint, ca sd-i
izbaveascd de pdcate si sd fie vrednici pentru a doua mastere (botez)?t. Urmeazd
rugdciunea catre Dumnezeu-Tatdl, prin care se cere sd departeze lucrurile diaviolesti
din inima lor, ca si fie dreptatea, adevarul si frica de Dumnezeu cu ei?,

In continuare se citeste rugdciunea de binecuvintare a untdelemnului: «O, Dum-
nezeule-Tatd, trimite de la Tine puterea Duhului Sfint peste acest untdelemn care

21. Friedrich Heyer, op. cit., p. 103 ; The fetha nagast (the law of the Kings) = Nomo-
canonul, ..., p. 14. . . I

22. The Ethiopian Orthodox Church, Editors Aymro Wondmagegnehu and Joachim Motovu,
published by The Ethiopian Orthodox Mission, Addis Abeba, 1970, p. 33.

23. Doctorand Mihai Colibd, op. cit., p. 440.

24. Matihafi Cristina (Cartea Botezului), in limba giizd si limba amharicd, Addis Abeba,
1944, ..., p. 9—10. 25. Ibidem, p. 11-—12. i
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o

sd fie curat si sd fie impotriva ereziei, idolatriei, necurdfiei si rdut&tii» 26, Urmeazd
a doua rugdciune pentru sfintirea untdelemnului, care contine aceeasi fidee. Preotul
e roagd cdtre Dumnezeu-Tatdl sd facd untdelemnul curat pentru suflet si trup, pen-
tru toti cei ce cred in Domnul nostru Iisus Hristos; sd sfinteascd Dumnezeu acesft
untdelemn ca prin el sd-i izbdveascd de tot wdul ce vine de la diavol 27.

Preotul protos, dupd aceea, unge pruncul pe frunte, piept, umerni, miini si spate,
zicind la fiecare formula: «Te ung in numele Bisericii, una, sfintd soborniceasca si
apostoleascd. Amin» 28,

Urmeazd o rugdciune prin care se cere curdtir€ prin acest untdelemn, ca prun-
cul sd scape din toate rautatile si bolile, sd creadda in Dumnezeu-Tatdl, Dumnezeu-Fiul
51 Dumnezeu-Duhul Sfint, pentru a afla calea impdrdtiei lui Dumnezeu ; s& fie drep-
tatea si porunca lui Dumnezeu in mintea lui; sd-1 fereascda Dummnezeu prin a doua
nastere (botez) si sd-i dea puterea Duhului Sfint?°. In o altd rugdciune cdtre Dum-
nezeu-Tatdl, preotul cere sd trimitd Duhul Sfint ca sd opreascd puterea vrdjnia-
sului si s§ urmeze calea lui lisus Hristos *°. Se citeste o a treia rugdciune cdtre Dum-
nezeu-Tatdl, prin care preotii se roagd sd inscrie numele pruncului aldturi de cei ce
se tem de Domnul si si-i dea desdvirsire in credintd; sd-1 facd locas al Duhului
Sfint prin Fiul S&u Unul; Mintuitorul nostru Iisus Hristos #. Urmeazd o rugdciune
prin care se icere pentru candigatii la botez, care vor prnimi prin credintd harul lui
Du:mnte\zeu, sd-i miluiasca pentru a fi vrednici de a doua nastere, eliberindu-se de
pacatul stramosesc %2,

Se citesc patru rugdciuni de slavd, cerere si laudd. In prima, preotul se adre-
seazd lui Dumnezeu-Tatal, Atot{iitorul pentru a-i face pe prunci virednici de primirea
darurilor, ia le da inimd curatd si constiin{d dreaptda si pentru a primi darul Sfintului
Duh % ; in a doua, se roagd pentru catehumeni ca Dummnezeu sd deschidd inima lor,
$d lumineze lumina harului peste ei. Preotul-protos aduce slavd, laudd si cere lui
Dumnezeu-Tatdl sd steargd puterea diavolului, prin Duhul Sfint care i-a chemat din
intuneric la lumind, din moarnte spre viatd adevaratd, din nestiin{d la stiinja adeva-
vatd, din fnchinarea la idoli spre cunoasterea Sa; precum a cercetat Ierusalimul prin
lumina intelepciunii Sale, El s& lumineze inimile si gindurile lor; s& nu lase s& intre
in ei duhul r&utdtii si sd le dea lor mintuire si viaid vesnicd; ii naste prin ierbarea
pacatelor, a doua nagtere a baii (botezul) si-i face pe ei l&casuri ale Sfintului Duh 34

In a IIl-a rug&ciune, preotul se roagd ca Dumnezeu si dea pruncilor (catehu-
menilor) nastere spirituald {cereascd) pentru a fi copii adevarati in Duhul Sfint % ; se
adaogd Incd o rugdciune, prin care preotul se roagd lui Dummezeu sd primeascd pe
bdrbati si femei, ca sd-i facd Dumnezeu vrednici pentru toate faptele bune, S§ inmul-
teascd darul Duhului Sfint si sd depdarteze de la catehumeni lipsa credintei vechi
1~i<dvol«aft<rlfe) si iastfel s& primeascd Cuvintul lui Dumnezeu si ca sd implineascd porunca
Sa; s#-i innoiascd spre a primi nddejdea viefii vesnice; sd Steargd puterea dusma-
nului ; sd nu lase ca sd intre in ei duhul rdw; partea trupeascd si cugetul rdu s& fie.
curatit prin apa sfintitsd si sd le dea lor prin cuvint o pubtere haricd pentru viata ves-
niicd, sa-i renascd in a dowa nastere ‘@ biii ca sd le fie spre iertarea pacatelor si sd-i-
fiacid ppe ei locasuri ale Duhului Sfint 36,

26. Ibidem, p. 12—13. _27. Ibidem, p. 13—14. 28. Ibidem, p. 14—15.
29. Ibidem, p. 16—117. 30. Ibidem, p. 18. 31. Ibidem, p. 19.

32. Ibidem, p. 20. 33. Ibidem, p. 21—22. 34. Ibidem, p. 23—25.
35. Ibidem, p. 25—26. 36. Ibidem, p. 26—28.
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Preotul pune mina sa deasupra catehumenilor si zice o rugdciune cdtre Dum-
nezeu-Tatdl, prin care, in numele Fiului Sdu lisus Hristos, cu puterea Sa sd-i facd pe
catehumeni vrednici sufleteste, ca s8 fie ei liberi de toate necuratiile si de diavoli.
S& fugd din sufletul lor toatd puterea intunmericului si toate gindurile care aduc lipsa
credintei si sd le spele prin credintd adevaratd 7.

Apoi preotul ii intoarce pe candidati’ cu fata spre apus si acestia ramin wgoi.
Preoitul midicd mina dreaptd a lor in sus si ei singuri raspund sau de vor fi prunci
atunci nasii zic in locul lor lep&darile: «S& nu fie sirdlucirea bucrurilor pamintesti
de la diavolul asupra pruncilor. M-am lepddat de tine satana si de toate lucrurile
tale mecurate ; si de toti demonii tai; si de toti vsﬁnl-jfb\asii tdl cei rdi; side toate
puterile tale; si de Hoti solii tdi; si de toatd slujirea ta; si de neamurile tale; si de
toate lingusirile tale» 38, -

Dupd aceste lepaddri, urmeazd unirea cu Hristos. Preotul ii intoarce pe prunci
cu fata spre risirit, le ridicy miinile in sus, fiecare zicind in parte (dacd sint cate-
humeni) sau dacd sint prunci zice nasul : «Fiul, Unul, Mintuitorul meu lIisus Hristos,
Te-am crezut pe Tine, si am crezut porunca Ta, mintuirea noastrd; si pe ingerii Tai
si am crezut toate fiaptele si legile Tale care dau viatd vesnic» 3.

\ Dupd aceea se citestie Crezul de catre catehumen, dar dacd este prunc se zilce
de catre nas, care tine in acel timijp degetul mare :al pruncului. Apoi Tatd! nostru?e,

Urmeazi un grup de trei psalmi care se citesc : Ps. L, 1—19 (Milujeste-md Dum-
nezeule, dupd mare mila Ta..»); Ps. LXVIII, 1—36 («Mintuieste-md Dumnezeule, c&
au intrat apa ping la sufletul meu..») si Ps. CXIII, 1—26 («La desirea lui Israel din
Bgipt, a casei lui Iacob dintru popor barbar...») 4.

In continuare urmeazi un dialog intre diacon, preot si popor, zicind :

Dilaconul : «Stati drepti, pentru rugdciune !»

Poporul : «Doammne, miluieste-ne !»

Preotul : «Pacea s& fie cu voi tofi !»

Poporul : «Si cu duhul tau !»

Acestea se repets in slujba botezului de aproximativ 20 de ori, ca si «Rugati-vi».

Preotul cu voce tare cintd o rugdciune de multixmire 42 Diaconul zice «ectenia
mare» 8, Apoi urmeazg un nou dialog intre preot si credinciosi 4.

Dilacomul principal citeste din epistola (p«aulé}lé Tit I, 1—15. Diaconul ajutator
citeste din I loan V, 512, iar preotul ajutdtor citeste din Faptele Apostolilor VIII,
26—40. Urmeazsd un dialog intre slujitori si credinciosi. Tema dialogului este in lega-
turd cu Sfinta Fecioard Maria si Domnul nostru lisus Hristos 5, Preotul protos cu
glas tare cintd «Kidus» = Sfint. Poporul rdspunde: «Dumnezeule Sfinte, Atotputer-
nice, viu si nemuritor, care Te-ai n#scut din Fecioara Maria, miluieste-ne pe noi

Doamne ! Dumnezeule Sfinte, Atotputernice, viu si memuritor care ai fost botezat in

Iordan si pe cruce rdstignit ai fost, miluieste-ne pe noi, Doamne ! Dumnezeule Sfinte,
Atotputernice, viu $i memuritor care ai fnviat @ treia zi $i Te-ai in&lfat intru slavd

si stai de-a dreapta Tatdlui si iardsi vei veni cu slavd sd judeci vii si mortii, milu- ¢

feste-ne pe noi, Doamne !» 6,

37. Ibidem, p. 29. 38. Ibidem, p. 29—30. 39. Ibidem, p. 30—31.

40. Ibidem, p. 81. 41. Ibidem, p. 31—43.

42. The Liturgy of the Ethiopian Church, translated by the Rev. ‘Marcos Daoud Revised
by H. E. Blatta Marsie Hazen, in Egypt, 1959, p. 26—28. 43, Ibidem, p. 33—31.

44, Ibidem, p. 41. 45, Ibidem, p. 48—50. 46. Ibidem, p. 50.
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Urmeaz3 trei rugdciuni de muliumire cdtre Dumnezeu.

Inainte de citirea Sfintei Bvanghelii, diaconul principal «cintd din psaltite un
lext special pentru slujba botezului (Ps. XXXI, 1—3): «Fericiti cdrora s-au fertat f&rd-
delegile si cdrora s-au acoperit pdcatele..», sau (Ps. XXXIII, 5—7) «Apropiati-vd de
El si vd luminati ; si fetele voastre si nu se rusineze...» sau (Ps. L, 13—15) «D&-mi mie
bucuria mintuirii Tale sicu duh stdpinitor ma intdreste...».

Urmeazd citirea Sfintei Evanghelii de cdtre preotul protos, de la Ioan III, 1—20
(convorbirea lui Iisus cu Nicodim). Dupd citire, preotul atinge cu Sfinta Evanghelie
pe prunc, pe mama pruncului, care sdrutd Evianghelia si pe cei din fjur. Urmeazd rugé-
ciunea pdcii Bisericii, cintatd de preot si diacon 47.

Rindudala introductivid a slujbei botezului se incheie cu o rugdciune, prin care
preotul, punind mina asupra pruncului, cere ca Domnul sd trimitd harul Duhului Sfint
asupra icelor care se roagd in locuinta mumelui Sdu Sfint si pe robii S&i (prumncii)
care se pleacad in fiafa Sa, ca sd tradiascd cu ei impreund si s& le ajute lor in faptele
cele bune; sda trezeascd inimile lor din toate lucrurile rautadtii, ca ei sd se imbrace
de slava Sa 48,

g) Partea a doua a slujbei botezului {botezul propriu-zis). — Se incepe cu ru-
gdciunile de sfintire a apei, dupd care preotul face semmul Sfintei Cruci deasupra
cristelnitei, rostind cuvintele: «In numele Tatdlui si al Fiului si al Sfintului Dubh,
Amin», Indatd luind untdelemn sfintit stropeste apa din cristelnitd in semnul Sfintei
Cruci si sufla de trei ori asupra apei. Se citeste un psalm, dupd care preotul, pErintii
si nasul (sau nasa) hotdrdsc asupra numelui copilului. Urmeazd indatd intreita afun-
dare. Apoi, rugdciunea catre Sfinta Treime si uma pentru pogorirea Sfintului Duh, cu
care se termind slujba Botezului.

Mai pe larg, rinduiala se desfisoard astfel: Preotul, cu capul putin plecat cdtre
apd, zice o rugdciune, din .care prima parte este de mérire, a dowa de cerere, si ultima
parte de slavire,

In a doua parte, care. este punctul central al rugdciunii, preotul cere sd depdr-
teze Dumnezeu sldbiciunea de la el, sd iente pe wcei in care El a sadit pocdinta.

De asemenea, si-1 spele pe prunc de pacatul lui sufletesc si trupesc, sa-1 curd-
leascd si sg-l mingiie cu puterea Sa sfintd, nevazutda si dreaptd. Sd nu intoarcd gin-
durile lui in dezngdejde, ci sa-i fie izbavitor de pdcate, ca sd facd voia Sa. Aceastd
slujire @ Sfintei Taine s& se pogoare «din wcer asupra celor botezati, ca sd& se imbrace
asemenea lui Hristos ; pe cei icare se nasc a doua oard, prin mina preotului nevrednic,
sd-i curdfeascd ca pe prooroci si apostoli. Sd nu ddrime ceea ce mina Sa a s&dit:
Biserica una, sfintd, apostoleascd si soborniceascd 4.

Preotul ia untdelemn binecuwvintat si face binecuvintarea in semnul Sfintei Cruci
de trei ori peste apd, rostind cuvintele: «Binecuvintat (este) Dumnezeul-Tat&dl, Amin.
$i binecuvintat (este) Fiul, Unul Mintuittorul nostru Iisus Hristos, Amin. S$i binecu-
vintat (este) Duhul Sfint Minglietorul, Amin» %. )

Se continud partea @ doua a rugdciunii, prin wcare preotul se roagd sd mingiie
pe catehumen prin aceastd apad si prin acest untdelemn, ca sa calce puterea dusma-
nului si tot duhul rdu; si depdrteze de la ei si sd-i apere de tot adulterul, desfri-
narea, necurdtia, destribadlarea, inchinarea la idoli, fermecdtorie, vrajbe, certuri, za-
vistii, minii, gilcevi, dezbinari si eresuri. Preotul sufld de trei ori deasupra apei 5.

47. Ibidem, p. 59--63. 48. Mdtihafd Cristina (Cartea Botezului), p. 50
49. Ibidem, p. 60—63. 50. Ibidem, p. 64. 51. Ibidem, p. 65.
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Continug iar cu rugdciunea, prin care cere lui Dumnezeu ca, prin aceastd apa
si untdelemn, si-i imbrace pe catehumeni cu haine nestricicioase pentru viata ves-
nicd ; preotul roagd pe Dumnezeu-Tatdl ca sd trimitd puterea Sa si Duhul S3u Cel Sfint
peste apd; sd-i facd vrednici de pocdintd spre iertarea pdcatelor, ca s&-i renascd pe
robii S&i cu a dowa nastere 52,

Urmeazd rugdciunea de sfintire a apei, cu urmatorul text: «O, Stdpinul Stapinilor,
lor ca s3 priveascd la El, Tatdl, Dumnezeul pariniilor lor, ICare @ creat cerul si pa-
mintul, Gare a infrumusetat toate, Care a adunat apele care sint deasupra cerului la

un loc, Care fa limitat intinderea si adincul marii, sd-i minglie in numele Sdu plin de

slava si dnfricosat, Cel care {ine marea cu puterea Sa si a zdrobit wcapul sarpelui
in apd %.

; Preotul citeste fragmentul de la Tesire XIV, 21—24 (Prin rugdciunea lui Mofise,
Dumnezeu desparte apele Marii Rosii prin care ftrece popgrul lui Israel); din Iesire
XV, 25 (Moisi, la porunca lui Dumnezeu, amncind un lemn in apid aceasta s-a in-
dulcit) ; din I Regi XVIII, 38 (La mugdciunea lui Ilie Dumnezeu la pogorit foc din
cer si a mistuit arderea de totf, lemnele, pietrele si fdrina si toatd apa care era in
sant); din IV Regi V, 13—14 (Scufundarea lui Neeman de 7 ori in Tordan si vin-

decarea lui). Poporul : «Sfint, Sfint, Sfint, Dumnezeu-Savaot, plin e cerul si pdmintul

de marirea Ta».

Urmeaz3 rugdciunea de sfintire a apei, cu urmatorul text: «O, Stdpinul Stapinilor,
imparatul ostilor ceregti, Care westi asezat deasupra heruvimilor, cautd spre aceastd
creatie (apd), dd acesbei ape harul si puterea lordanului si darul ceresc pe icare l-a
pogorit Sfintul Duh asupra apei. D& apei binecuvintarea Iordanului. Amin. Dd puterea
Ta ca sd fie apa vietii, Amin. S3 fie @pa, blaia renasterii noi. Amin. D& puterea Ta
acestei ape ca sa nu se aseze si sd unelteascd duhul r3u in cel ce se boteazd, sau
duhul cel rdu de amiazd, de seard, de noapte, sau dubhul rdzvritivii, dubul rdzbundarii
sau duhul Tdu, care ‘traieste sub pamint, O, Tatd, mustrd-i cu puterea Ta cea mare,
ca sd fie bdbuti prin mijlocirea semnului Sfintei Cruci si cu numele Tdu plin de
laudd si infricosator, care pentru noi e mijlocire. S& depdrteze pe cei care fiac scan-
dal si cei care vor fi botezati si lase trupul wechi, s& imbrace trupul nou, care este
innoit dupd chipul si asemdnarea celui ceresc. S3 lumineze lumina adevarului ingun-
trul lor si duhul adevarlui.

S& primeascd viata wesnicd si nddejdea binecuvintatului Dummnezeu. S& stea
drepti in fata tronului Mesiei, sd primeascd cununile ceresti si iertarea pdocatelor.
S& fie aceastd apd si acest untidelemn binecuvintat, plin de cinste, ca s3 fie curatitor
in numele Tatalui, si al Fiului si al Sfintului Duh. Sa fie slava poporului si sa fie
slavd si cinstea numelui Tau si mobilor T&h, care au adus pe copiii lor. Privieste pe ei
in acest sfint si graitor altar ca si mireasma de tdmiie placutd in mdarirea Ta cereascd,
in ascultarea sfintilor ingeri. Mintuieste poporul Tadu si binecuvinteazd mostenirea
Ta, pdazeste-i in veci, ridicd-i si-i pdstreazd in toatd viata in credinta lor. Mingiie-i
pe ei ca s¥ stiruie in iubirea cea mai inaltd. Prin mijlocirea $i rugdciunea Prea

Sfintei si slavitei Nascdtoarei de Dumnezeu si prin rugdciunea Sfintului Toan Bote-

zatorul, si prin rugdciunea sfintilor celor bine pldcuti Tie» %,
In incheiere preotul aduce laudd lui Dumnezeu-Tatdl prin Dumnezeu-Fiul, Min-
tuitorul nostru Tisus Hristos iubitorul de oameni si izb&vitoml pdcatelor noastre 5.

52. Ibidem, p. 65—67. 53 Ibidem, p. 67—68. 54, Ibidem, p. T0—74.
55, Ibidem, p. 4.
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Citeste apoi o rugdciune cHtre Dummnezeu-~Fiul, prin care se arati c#, pe baza
succesiunii sfintilor apostold s-a dat puterea (harul) de a rdmine nevatdmati in fata
primejdiilor peste care wcdlcdm. Se incheie cu lauda adusd Treimii Sfinte 38, Urmeazd
incd o rugdciune cdtre Dumnezeu, prin care cere si dea pace pentru toti oamenii .

Apoi, preotul, cu capul plecat si finind sfinta cruce, binecuvinteazd apa, zicind :
«Unul este Tatal-Sfint, wnul Fiul-Sfint, unul Duhul-Sfint». Si toarnd in @pd sfintul
untdelemn de trei ori in semnul crucii, zicind: «Binecuvintat (este) Dumnezeu-Tatdl,
Attottittorul si binecuvintat {este) Unul Fiul Domanul nostru lisus Hristos si binecu-
vintat este Duhul Sfint Mingiietorul» 8, :

Apoi se cintd psalmul 150 de cafre preot: «Lawdati pe Domnul dintru Sfingii
Lui ; 18udati-L pe El intru téria puterii Lui..», dupd care se citeste 0 rugdciune cdtre
Dumnezeu, Lumin&dtorul tuturor oamenilor.

Apoi cu crucea in mind preotul tulburd apa din cristelnitd. Diaconul ia pruncul
din bratul mamei si-l intoarce cu fiata de la apus spre rasirit si de la nord spre sud,
zicind : «Te .inchin lui Dumnezeu-Tatdl, te inchin lui Dumnezeu-Fiul, te inchin lui
Dumnezeu-Duhul Sfint», dind apoi pruncul preotului, care il boteazg, scufundindu-1
de trei ori in apd in numele Sfintei Treimi si rostind numele pruncului, stabilit de
preoti, parinti si nasi, inainte de cufundare 9,

Pruncii poartd numele lui Dumnezeu, Sfinter Treimi, ingerilor, si sfintilor, aceasta
constituind o traditie a poporului etiopian crestin sub indrumarea Bisericii. latd citeva
exemple de nume etiopiene pentru bdieti: Haild Silase — Puterea Sfintei Treimi ;
Gdbrd Igzi Abiher = Robul lui Dumnezeu; Gdbrd Mariiam = Robul Mariei; Gdbrd
Mikael = Robul lui Mihael, Pentru fete : Tsighe Mariiam = Floarea Mariei; Fikirtd
Mariam = lubirea Mariei %, Gramatical, numele Iui Dumnezeu, ale ingerilor si iale
sfintilor ramin in cazul genitiv,

Scufundind pe prunc An apa sfintita, (pmeortm rosteste numele de botez cu for-
mula: «X e botez in mumele Tatdlui si al Fiului si al Sfintului Dub, Amin». Scufun-
darea se repetd de drei ori, rostindu-se formula intreaga. '

In practica unor biserici se obisnuieste formmula : «Te botez in numele Tatalui si
al Fiului si al Sfintului Duh, eu preotul X, numele tau (al pruncului) si fie X (tot de
trei ori, cu intreaga formuld)», In anumite imprejurdri se boteazi prin turnarea apei
delasupra pruncului 8,

Apoi preotul si diaconul cintd impreund urméatoarele: «Aliluia lui Dumnezeu-
Tatdl, Aliluia lui Dumnezeu-Fiul, Aliluia lui Dumnezeu-Sfintul Duh. Asa boteza si
loan si in Enomn, aproape de Salem in preajma lordanului si lumina cea adevaratad
este lisus Hristos» (Ioan III, 23 si Ioan I, 9), apoi : «Aliluia, s-a pogorit Duhul cel Sfint
asupra Sfinfilor Apostoli in chip ca de foc si au vorbit fiecare in limba a toate tarile»
(Fapte I, 2—5).

Urmeaza apoi administrarea tainei a doua, legatd de botez, Mirungerea.

2. — Comparatie cu slujba botezului din Bisericile de rit bizantin

Biserica Ortodoxa Eftiopiand, ica si Bisericile Ortoldoxe de rit bizantin dd o mare
important{d acestui adeviar dogmatic si act cultic, fiindod numai astfel noilor ndscuti
1i se poate deschide musa de primire a tuturor harurilor divine. :

Deci, Biserica Omtodoxd Etiopiand se dngrijeste foarte mult pentru administrarea
acestei Taine, iar slujba ei se oficiazd cu mare solemnitate $i printr-o rinduiald mult

56. Ibidem, p. 74-—75. 57. Ibidem, p. 75—76. 58. Ibidem, p. 77—18.
59. Ibidem, p. 79-—80. 60. Friedrich Heyer, op. cit., p. 103.
61. Matihafd Cristina (Cartea Botezului), op. cit.,, p. 80.
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mai dezvoltats decit cea din ritul bizantin, care se aseamdnd, in lindi gtenn'e»rame, cu
cea din Biserica Ortodoxd Etiopiand. :

Desigur c¥, pe lingd aceste asemandri, care indics faptul cd si Biserica Ortodoxd
Etiopiand a avut o sursd comund de inspiratie culticd, si anume cultul Bisericii pri-
melor veacuri crestine — wvor exista $i munele deosebiri de am&nunt, precum s-a Si
vdzut din expunerea de pind aci a slujbei din Biserica Etiopiand.

Aceste deosebiri in rinduiala Botezului nu sint de maturd s altereze frumusefea
si bogdtia cultului Bisericii primare, ci ele se datoreazd practicilor locale de veacuri.
Vom constata asifel de deosebiri marunte, in ceea ce priveste timpul sdvirsirii, locul,

- slujitorii tainei, primitorid, nasii $i materia. Asa, de exemplu, in Bisericile ortodoxe

de rit bizantin, imediat dupd ce mama a ndscut, preotul vine acasd si face sfintirea
apei (in prima zi), citindu-i o Tugdciune scurntd pentru ca Sfintul Duh sd se pogoare
asupra apei si sd o sfinjeascd de tot dubul cel rgu 2. In Biserica Ortodoxd Etiopiand
preotul nu vine in prima zi de la nastere, ci pind la doud sdptdmini.

In a opta zi dupd nastere, in Bisericile de it bizanlin preotul merge din mnou
pentru curdtirea femedi liuze pentru care citeste cinci rugdciuni $i tot acum citeste
si o rugdciune asupra copilului nou-ndscut, cind i se pune numele ce-1 va purta dupa
botez; in ritul etiopian in a opta zi dupd nastere se face numai tHiere-imprejur,
tar punerea numelui se fiace in timpul slujbei botezului, inainte de afundarea prun-
cului in apa. '

Tunderea pdarului noului-ndscut se face in ritul bizantin dupd Taina Mirungerii,
iar in ritul etiopian se s@virseste in mjunul botezului acasd fard nici un ripuwal deo-
sebit, desi tunderea este absolut obligatorie pentru primirea tainei botezului.

Savirsitorii, — (n Biserica Ortodoxd Etiopiand sdvirsitorii Botezului sint epis-
copii si preofii si in cazuri speciale diaconii. Nu se admite niciodatd botezarea de
un laic, ca in cazuri extreme in Bisericile ortodoxe de rit bizantin,

Timpul sgvirsirii, — in Bisernica Ortodoxd Etiopiand termenul sivirsirii tainei
Sfintului Botez este in funciie de sexul pruncului mou-ndscut. Dacd este bdiat, se
boteazd la 40 de zile de la nastere, tar dacd este fatd ba 80 de Zile de la nastere.
In cazuri de boald gravd, care ar putea duce la moartea copilului, se jpoate boteza
indatd dupd nastere, In Bisericile Ortodoxe de rit bizantin pruncul se boteazs, indi-
ferent daca este fatd sau bdiat, intre opt si 40 de zile de la mastere. In cazuri de
ameninfare cu moartea, copilul se poate boteza cit miai curind dupd nastere, ca si
nu moard nebotezat 93, . ,

Locul. — In Biserica Ortodoxd Etiopiand, botezul se sdvirseste in bisericd (pro-
naos) si in curtea bisericii. In Bisericile de rit bizantin, taina botezului se poate s&virsi
in cazuri de mare nevoie, si intr-o casd, la preot sau la parintii copilului %,

Primitorii. — In ambele Biserici, primitorii botezului sint oameni indiferent de
virsta, fie prunc, fie adult, care n-a mai fost botezat odatd cu botezul crestin valid.

Nasii. — Dupd invatdtura Bisericii Ortodoxe Etiopiene, nasii nu pot fi recrutati
dintre rudele copilului, asa cum se practicd in Bisericile Ortodoxe de rit bizantin. Deci
e admis un singur nas pentru fiecare candidat, la botez, fard sa fie rudd cu pruncul.

Materia. — In ambele Biserici se foloseste ca materie pentru botez apa proas-
patd, curatd, naturald si untdelemnul.

Spre deosebire de Biserica Ortodoxd Etiopiand, in Bisericile Ortodoxe de rit
bizantin, cel care vine cu copilul la botez este nasul sau nasa si nu mama. Partea

62. Molitfelnic, Bucuresti, 1971, p. 7-—12.
63. Pr. Prof. Ene Braniste, Curs de Liturgicd si Tipic, p. 507. 64. Ibidem, p. 507.
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prima @ slujbei botezului «(T&mdui‘azl-a‘ catehumenatului) incepe ou ;emomdismel‘e, lepa-
darile si impreunarea cu Hristos in Bisericile Ontodoxe de rit bizantin, pe cind in
Biserica Ortodoxd Efiopiand se face mai intii sfintirea umbdelemnului si ungerea
pruncului cu untdelemn sfintit. In Bisericile Ortodoxe de it bizantin sfintirea untde-
lemnului si ungerea cu el arve loc mai ftirziu, la rinduiala propriu-zisa a botezului,
dups sfintirea apei de botez. Formula (care imtsobgs't«e aceastd ungere cu untdelemn
sfintit diferd, prin aceea cd in Biserica Ortodoxd Etiopiand se spune : «Te ung..» spre
deosebire de: «Unge-se..», cum este in Bisericile de it .bﬁmam;m. Acelasi lucru se
poate spune si despre formula intrebuinatd la afundare.

In Biserica Ortodoxa Etiopiand lepddarile de satana si Impreunarea cu Hristos
nu sint sub forma de dialog, ca in ritul bizantin, ci de wugdciune, rostitd de nas, sau
de catehumen. Dupd acestea se rosteste Crezul, la care, spre deosebire de Bisericile
ontodoxe ide it bizantin se adaugd si Tatdl nostru. Lepadarile si impreunarea se fac
in Biserica Ortodoxd Etiopiand indatd dupd ungerea cu untdelemn sfinfit.

~ In Biserica Ortodoxs Etiopiand se citeste, de asemenea, in plus, un grup de trei
psalmi (Ps. L, 1—19; LXVIII, 1—36; (CXIII, 1—20) care nu ise gdsesc fin ritul bizantin.
Tot in cadml acestei slujbe prebaptismale se citesc trei Apostd]e (Tit III, 1—15;
I Ioan V, 5-12; Fapte VIII, 26—40). Dupd patru rugdciuni se cintd psalmul XXXI,
1—3, sau psalmul XXXIII, 5—7 sau psalmul L, 13—15, pe cind psalmul XXXI in Bise-
ricile Ortodoxe de rit bizantin este citit dupd botez (dupd afundare). Apostolele sint
urmate, in mitul ‘«gtm‘o[pdlan; de Sfinta Evanghelie {(Ioan III, 1—20), pe cind in ritul bizan-
tin, abia dupd afundare si dupd inconjurul rituwal se citeste un singur Apostol {Ro-
mani VI, 3—11); si Evanghelia (Matei XXVIII, 16—20).

Rinduiala introductivd a slujbei botezului se incheie cu o mgdciune prin care
preotul punind mina asupra pruncului, cere Iui Dummnezeu s& trimitd harul Duhului.
in B«i(S!e:;/i.cﬁﬂ\e Ortodoxe de rit bizantin se incheie cu «Binecuvintat este Dummezxem..;»,
si cu rugdciunea «Stdpine Doamne, Dumnezeul nostru, cheamd pe robul Tdu (N)..» .
Deci s;firsi(tmcl catehumenatului se flace la fel in ambele rituri,

Trecind la rinduiala propriu-zisé a Botezului, putem spume cd deosebirile intre k
Biserica Ortodoxd Etiopiand si Bisericile Ortodoxe de mit bizantin sint mai putine.
Precum am vdzut, in Biserica Ortodoxd Etiopiand slujba botezului nu se incepe cu o
binecuvintare, ca in ritul bizantin, i cu o rugdciune de laudd, de mirire si de cerere,
$i o rugdciune asupra untdelemnului sfintit cu care preotul sfinteste apa din cristel-
nitd. Urmeazd apoi niste paremii, sau lecturi din Vechiul Testament (fragmentele de
la Iesire XIV, 21—24; XV, 25; III Regi XVII 38; IV Regi V, 13—14), care nu se
gdasesc in rindujala botezului din mitul bizantin, Dupd stropivea apei cu untdelemn
sfintit, urmeazsd psalmul CL, care nu se citeste in Bisericile Ortodoxe de rit bizan-
#in. Inainte de afundare, diaconul luind pruncul din br:ébele mamei il intoarce cu fata
spre cele patru puncte cardinale (apus, rasirit, mord si sud) rostind de fiecare datd :
«Te inchin lui Dumnezeu-Tatdl.., Te inchin lui Dumnezeu-Fiul..., Te inchin lui Dum-
nezeu Duhul-Sfint». Tot acum se di copilului numele si preotul anun{i. Dup# afun-
dare se cinty Aliluia intreit, cu fragmente de texte biblice (loan III, 23) si (Ioan I, 9
si Fapte II, 2-5).

65. Molitfelnic, op. cit,, p. 24.
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Importanta Botezului din punct de vedere al ecumenismului

Botezul este, asadar, taina sfintd rinduitd de Mintuitorul Iisus Hristos, in care
omul se spald de pdcate prin apa sfintita (Zaharia XIII, 1) si dobindeste a doua nas-
tere sau renasterea in Duhul Sfint.

Celor ce se boteazd li se dd un nume nou (Apocalipsa II, 17), numele de crestin.
Datoria de a se boteza toti oamenii ne-o aratd Iisus Hristos Domnul nostru, cind
graieste cdtre Nicodim : «De nu se va naste cineva din apd si din Duh nu va putea’
sd intre in impdr&tia lui Dumnezeu» (Toan III, 5). - :

Aceastd nastere, de care vorbeste Mintuitorul Iui Nicodim, nu este alta decit
botezul, Cuvintul «cineva» inseamnd oricine sau «toti». Nu vom putea intra in lmpa-
rdtia lui Dumnezeu, fdrd a trece prin baia renagterii, prin usa botezului, adicd fdra
nastere din apd si din, Duh, prin care si dintrdm in Bisericd.

Aici se vede limpede cum taina sfintului botez este rinduitd de Mintuitiorul pen-
tru tofi oamenii de toate rasele, natiumile, virstele si stirile. Dar pentru a primi bote-
zul, se cere din partea celui ce voieste a se boteza, credinfa in Sfinta Treime, adicd
in Dumnezeu : Tatdl, Fiul si Sfintul Duh, precum si cunoasterea, respectarea $i pro-
povaduirea invatdturilor Bisericii crestine, asa cum sint cuprinse in doctrina Bisericii.

Din cele mai vechi timpuri si pind astdzi, toti cei care sint botezafi in apa sfin-
t{itd in numele Sfintei Treimi se numesc crestini.

Dups ce credinciosul s-a curdtit de pdcatul stramosesc prin botez si dupd ce a
dobindit fintdrirea Dphului Sfint prin ungerea cu Sfintul Mir, primeste in wcele din
urmg Sfinta Impdartdsanie, céci aceasta este sfirsitul si coroama hainelor.

Prin ea crestinul se uneste pe deplin cu Hristos, devenind astfel membru ade-
varat si desgvirsit al trupului sdu mistic, al Bisericii crestine.

Botezul, Mirungerea si Impartdsirea sint deci cele trei taine principale. In ve-
chime ele erau nedespartite : catehumenii erau intii botezati, apoi mnsi cu Sfintul
Mir si dupd aceea asistau jpentru prima oard la liturghia credimciosilor, cind se im-
partaseau. Asa a ramas tradifia in Ortodoxie de a fi strins-unite cele trei taine 66,

In concluzie, sfinta taind a botezului este o datorie comund pentru toti crestinii,
stiind cd ea este poarta de imtrare in crestinism. Primind botezul respectivul credin-
cios sie bucurd si de primirea celorlalte taine.

Botezul, deci, privit dintr-o perspectivd ecumenicd, prezintd o importantd deo-
sebitd, dat fiind faptul cd el confine punctul comun, punctul de legdturd intre toti
credinciosii. Prin el toti devenim slujitori ai aceluiasi Dumnezeu, care este Tatd al
tuturor si care ne vrea pe toti frafi laolaltd. De aceea, unul dintre punctele funida-
mentale care uneste astdzi pe toti crestinii intr-o familie comund, este botezul in
numele Sfintei Treimi.

Indiferent de ritul liturgic, adicd de modul sdvirgirii botezului, dacd el e admi-
nistrat cu apd si in numele Sfintei Treimi, este socoltit valabil de icdtre toate Bisericile
si confesfiunile crestine.

66. Pr. Prof. Ene Braniste, Manual Unic de Liturgicd si Tipic, V, p. 517—518.
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sale Teoctista® si a unchivlui sdu Platon, staretul mindstirii Saccudion, unde Sfintul
Teodor va rdmine o vreme. In 794, imbolngvindu-se Platon, Sfintul Teodor ajunge
staretul comunitidtii de la Saccudion. Adci, el a facut din modul de viatd cenobitic o
normd innoitoare a monahismului vremii 4.

Chiar dacg traiau retrasi de lume, momnahii de la Saccudion, in drunte cu Sfintul
Teodor, urmdareau indeaproape problemele religioase ale Imperiului, luptind pentru
apdrarea principiilor credintei si moralei crestine. Din aceastd cauzd Sfintul Teodor a
suferit de trei ori exilul si necazurile legate de el, care i-au adus titlul de sfint si
marturisitor.

Primul exil al Sfintului Teodor a avut loc intre amii 795797 si se datoreste
opozitiei intransigente pe care intreaga comunitate de la Saccudion a aratat-o fata
de casitoria meligitimad a impdratului Constantinos VI (780—797). In opozitie cu pa-
triarbul Tarasios (784—806), care o aprobase in myod bacit, monahii au apdrat taina
sfints a cdsitoriei, mergind pind la excomunicarea impratuluis. In consecintd, comu-
nitatea de Saccudion a fost risipitd iar Sfintul Teodor exilat la Tesalonic.

In anul 797, dupd lovitura de stat a imp&rdtesei Irina (797—802), exilatfii au fost
reabilitati, dar viata comunitdtii la Saccudion nu mai era posibild din wcauza invaziilor
arabe. De aceea, in anul 798, avind consimidmintul fmpdrdtesei Irina si a patriarhulud
Tarasios, comunifatea s-a stabilit la minastirea Studion, din cartierul Psamatia, care
fusese fondatd in tanul 463, si se afla sub jpatronajul direct al impdratului &, Modul
in care Sfintul Teodor a organizat viata comunitdyfii in aceastd mindstire, a facut
ca, in curind, sd devind principalul centru momastic al Bizanfului si sd reformeze
in general viata monahald, imprimindu-i o trésdturd asceticd si cdrturdreascs, care
a servit drept model timpurilor urmatoare 7.

Al doilea exil al Sfintului Teodor a avut loc sub dommia impdratului Nikephoros
I (802—811), cauzat de alegerea necanonicd a patriarhului Nikephoros [(806—~815), ca
si de reabilitarea impdratului Constantinos VI si a preotului losef, care fuseserd ana-
tematizati, pentru a pune capdt icertei moiheene, cu ocazia sinodului din anul 809.
Comunitatea studitilor a protestat impotriva amestecului imperial in problemele ecle-
ziastice si a Tupt comuniunea cu patriathul Nikephoros®. In consecintd, comunitatea
a fost risipitd idar Sfintul Teodor exilat la mindstirea Maicii Domnului, din insula
Halki ®, de unde apeleazd la judecata papei Leon III (795—816) «care i-a frimis con-
solari, dar m-a putut si dea o sentin{d potrivitd in aceastd problemd» 1%, Exilul a
durat pind in anul 811, cind pe tronul Bizanfului |aj<u£1gue Mihail I Rhangabe (811—813),
care a reabilitat pe exilati.

Al treilea exil al Sfintului Teodor a avut loc in timpul dommniei lui Leon V. Ar-
meanul {813—820), care a redeschis luptele iconoclaste. Cu ocazia sinodului iconoclast,
din anul 815, care s-a finut in Sfinta Sofia, Sfintul Teodor a declarat in faja fmpd-
ratului cd «problemele ecleziastice sint de competenpa preotilor si a teologilor, pe
cind impé#ratului ii revine  conducerea treburilor dimafara Bisericii» !, In problema
apararii Sfintelor icoane acest principiu este definitor pentru Sfintul Teodor Studitul.

3. Ch. Diehl, Figuri bizantine, vol. I, Bucuresti, 1969, p. 267—284.

4, H. G. Beck, Kirche und theologische Literatur im byzantinischen Reich, Minchen, 1959,
p. 492. 5. P. G., XCIX, col. 137, C.

6. L’Abbé Marin, Les moines de Constantinople depuis la fondation de la ville jusqu’a
ta mort de Photius, Paris, 1897, p. 44. :

7. Vezi J. Leroy, La réforme studite, in «Orientalia christiana analecta», 153, 1958.

8. P.G., XCIX, col. 156—157, A, 9. L’Abbé Marin, op. cit., p. 35.

10. F. Cayré, Précis de Patrologie, vol. II, Paris, 1930, p. 338.

11. P.G., XCIX, col. 181, A : «gi t@y éxxhnotdy tols fepebaty avixer »ai ddagrdlots,
Bagthet Bt N Tdv E o mpaypdtov dveitar droixnare®.
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Patriathul Nikephoros, al3turindu-se ivC#O.Ilb!dJllli'lOI, fusese destituit si exilat; in
locul sgu, a fost numit un ofifer supus, Teodot Melissenos Casiteras (815—821). In
semn de protest, Sfintul Teodor si comunitatea studifilor a organizat o procesiune
solemnd pe strdzile icapitalei, in duminica Rusaliilor — fiecare din cei aproape o mie
de monahi, purtind cite o icoand, cintau troparul ,,Tqv &Xpavrov sixéva oov TPOTALVOTiLEY,
dyabt... — Prea curatului T&u chip ne inchindm Bunule..» 12

Sinodul kuloomtoxcllasn, prezidat de patriathul Teodot Casiteras, a declarat eretic
sinodul VII ecumenic, dind anatemei pe toti iconodulii 3, Sfintul Teodor a fiost exilat,
in anul 815, la Metopa in Bitinia. Din exil, adreseazd scrisori scaunelor patriarhale
deplingind situatia Bisericii bizantine 4,

In anul 820, pe ftronul Bizanjului ajunge Mihail II (820—829) care d& libertate
iconodulilor in tot imperiul .cu excepiia Constantinopolului. De la Crescentios, unde
Sfintul Teodor se stabilise dupd eliberare, indemna pe imparat «s& restabileascad cultul
sfintelor icoame $i s3 se uneascd in credinid cu Biserica Romei si cu patriarhatele
rdsgritene» 5, Sub presiunea r&scoalei lui Tomia Slavonul, iconodul si pretendent la
tron, Mihail Il d8 deplind libertate iconodulilor, hotdrind finerea unui sinod mixt, in
care ortodocsii si ficonoclagtii s& elucideze problema cultului sfintelor fcoane. Imp&-
ratul si-a schimbat curind atitudinea, dupd decapitarea lui Toma Slavonul, in anul
823. Se pare chiar cd studitii au incercat sd se amestece in treburile politice miai
mult decit era cazul, fapt pentru care au fost indepartati si persecutafi . Sfintul
Teodor & fost mevoit si pirdseascd Constantinopolul, in care revenise, retrdgindu-se
la mindstirea Sfintul Trifon, din peninsula Akritas. Acolo s-a stins la 11 noiembrie
826, fiind Anmormintat intr-una din insulele Prinkipo. In anul 844, rdmasitele sale au
fost maduse la Constantinopol, cu mare fast, si depuse in min#stirea Studion.

Personalitatea Sfintului Teodor se defineste in zbuciumul vietii sale, din care
au izvorit majoritatea creatiilor lui, ca si din constiinfa c¢d Dumnezeu i-a incredintat
o comunitate numeroasi de monahi pe care s&-i conducd la mintuire. Scrisul sau
talentat il aseazs aldturi de marii oratori crestini 17, Insufletit de ideea independentei
Bisericii flatd de puterea civild si de dorinfa de a face din mindstirea sa apdrdtoarea
doctrinei si moralei crestine, Sfintul Teodor si-a pus intreaga sa wcapacitate de creafie
in slujbia lor 18,

In mindstire, unde prima sarcina egumenatului, Sfintul Teodor, prin scrisul sdu,
este un interpret al Sfintei Scripturi, un glorificator al sdrb&torilor Bisericii, si un
sfatuitor permanent pe calea induhovnicirii comunitdtii . Cuvintdrile sale, grupate
in Cateheza mare si Cateheza micd, au devenit operele principale ale curentului in-
noitor care strgbate monahismul secolului al IX-lea, fdcind din Sfintul Teodor un
maestrm al asceticii. Doctrina sa asceticd se deosebeste de cea @a eremitilor, care re-
duceau viata monasticd la contemplatie, prin faptul cd ea trezeste monahismul la o
viatd noud, antrenindu-l1 in apdrarea credintei2?. Nu este vorba de o apdrare fana-

12. P.G., XCIX, col. 185, C.
13. P. J. Pargoire, L’Eglise byzantine de 527 & 847, Paris, 1923, p. 267.
14. P.G., XCIX, col. 192—193.

15. Ibidem, col. 1309, C : ,,evmﬂ'qval Hreas tf xopued TdY dxxAnoidv tod Ocod Pmp.'q xal
3t 'adTiic Tois tTpiot narplapch

16. ¥. Dvornik, Les Slaves, Byzance et Rome au IXe siécle, Paris, 1926, p. 126.

17. S. Salaville, La primauté de saint Pierre et du pape d’aprés saint Théodor Studite,
in «Echos d’Orient», XVII, 1914, p. 23.

18. H. I'poccy, I1penodobreiii Teodop Cryour, Kues, 1907, p. 8.

19. N. lorga, Histoire de la vie byzantine, vol. II, Bucuresti, 1934, p. 63.

20. F. Dvornik, op. cit., p. 109.
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ticd, ci de una perfect constients, pentru cd «la Studion, biblioteca min¥stirii era
folosity fard nici o restrictie, asa ci simplii momnahi puteau s& citeascd iaici mai
multe carfi, de cit egumenii altor mindstiri» 2, Prin aceasta, SHntul Teodor, «cu un
admirabil simi al organizérii practice, imbind munca manuals si mugdciunea cu grija
pentru dezvoltarea intelectuald a monahilors 22, .

In afara mindstirii, Sfintul Teodor luptd prin scrisul s§u impotriva iconoclasti-
lor folosind un limbaj aspru cu formule definitive «pe @l ciri fond se vede umbra
lui Lucian, ca ironie si agresivitate si a lui Demostene, ca ritm al frazei ample si
frumoase» . Prin cele trei tratate antiiconoclaste, ca si prin scrisorile sale, care sint
«documente de mare importantd pentrn istoria miscirilor spiritwale din secolul il
IX-lea» 24, Sfintul Teodor a influentat teologia si pietatea bizantind intr-o masurd
egald cu Sfintul Maxim Mérturisitosul sau Sfintul Toan Damaschin, 25,

Pe lingd aspectul dogmatic-polemic si parenetic, opera Sfintului Teodor cuprinde
si poezie religioass, ca ode, imnme, tropare si canoane care au patruns, in mare mdsurd,
in cdrtile de cult ale Ortodoxiei. O atentie speciald meritd cei 127 de iambi si epi-
grame care dezbat subiecte diverse din viafa monasticg, despre iconodulie, sfinti si
ctitori de asezdminte bisericesti. Diversitatea acestor mici piese marturiseste cd
«sufletul sfintului a r&mas mereu sensibil la frumusetile formei literare amtice, emo-
tiv si avid de ideal, ca orice suflet de poet» 26, dn poeziile inchinate sfintilor, Sfintul
Teodor imbind regulile metricii clasice cu exigentele lirismului crestin 27,

Trebuie 53 mentiondm Testamentul Sfintului Teodor, care pe lingd partea doc-
trinard, expune menirea si indatoririle oricimui conducitor de obste monahals.

Nu fintreaga operd a Sfintului Teodor a cunoscut aceeasi persistentd si raspin-
dire. Operele care combiteau dconoclasmul si-au indeplinit menirea odatd cu dispa-
rifia acestuia ; cele care pumeau, insd, temelia unei innoiri a vietii monahale bizan-
tine, a noului gen de spiritualitate si ascezi studits, au ajuns curind familiare mari-
lor comunitéti monahale din Imperiu, de unde, au fost preluate de Sfintul Munte 2,
ajungind s&d fie cunoscute si folosite, mai tirziu, in mindstirile slave si romanesti, ca
unele ce rdspundeau wunor trebuinte permanente, indreptatind astfel supranumele
Sfintului Teodor ,,6 oixovpevinds diddoxalogec 29, |

Opera Sfintului Teodor este considerabild, dar, in rindurile de miai sus, am men-
tionat numai lucrdrile principale si mai iales pe cele ce au circulat la noi in
manuscrise. :

Opera”Sfintului Teodor Studitul in manuscrise roméanesti

A. Manuscrisele romdnesti din Biblioteca Academiei R. S. Romdnia. — “in fon-
dul de manuscrise al Academiei R. S. Romania se pdstreazd trei manuscrise romamesti,
care cuprind un numdr mai mare sau mai mic din Calehezele Sfintului Teodor Studi-
tul. Trebuie s& menfiondm ide la inceput, c& acestea reprezintd o altd variantd de
manuscris decit textul editat al Catehezelor. Ajunse in minZstirile noastre si, poate,
aducind cu ele o traditie de la Sfintul Munte, acestor manuscrise li s-a dat o desti-

21. I. Hausherr, Saint Théodor Studite, ’homme et l’ascete, in «Orientalia christiana», vol. VI,
Roma, 1926, p. 33.

22. Ch. Diehl, G. Margais, Le monde oriental de 395 & 1081, Paris, 1936, p. 288.

23. N. Iorga, op. cit., p. 63. 24. H. G. Beck, op. cit., p. 492. 25. Ibidem, p. 495.

26. L’Abbé Marin, Saint Théodor, Paris, 1906, p. 157. 27. Ibidem, p. 159.

28. J. Leroy, La conversion de Saint Athanase L’Athonite a Vidéal cénobitique et Vin-
fluence studite, in «Le Millénaire du Mont Athos 963—1963», Etudes et Mélanges, Chevetdgne,
1963, p. 101—120. 29. P.G., XCIX. col. 1828, A.
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natie culticd, un fiel de omiliar uzual pentru fiecare zi dintr-o amumitd perioadd la
anului, Unele dintre cateheze pot fi identificate in textele editate, iar altele mu.

Avind in vedere informatiile cuprinse in Viata Sfintului Teodor, editorii au
grupat Catehezele in doud colectii ,,"H pixpt xatglnoe val ‘H peyddn xathlnorss, —
Cateheza micd si Cateheza mare 3, Se pare ci aceastd grupare in colectii autonome a fost
fdcutd de citre primul lor editor, la putind vreme dupd moartea Sfintului Teodor 3.
Dintre aceste doud colectii, de mai mult succes s-a bucurat Cateheza micd ; de altfel,
titlul acesta nu apare pe manuscrise decit foarte var si tardiv 2. Cateheza micd cu-
prinde 134 de cuvintdri 3, rostite de Sfintul Teodor, fard vreo pregitire anterioerd,
dupd obiceiul convorbirilor sale cu fratii, in ultima parte a viefii sale, adicd fintre
anii 821-—826 34,

E. Auvray, care a dat cea mai bund editie a Catehezei mici, crede 3 aceste
134 de cuvintsri au fost selectate cel mai tirziu pe la anul 870, dintr-un numdr mai
mare de cateheze 35, In aceastd colectie, primele 74 de cuvintiri sint agezate in ordi-
nea sdarbatorilor bisericesti, restul dupd alte criterii. Cateheza micd a cunoscut foarte
multe reeditdri, incit coa. 70 de manuscrise dateazd dinaintea secolului al XV-lea .

Cateheza mare a fost mai putin apreciatd. Monahul Mihail, biograful Sfintului
Teodor, enumers trei volume de cateheze mari®, dar nu avem nici o indicatie exactd
asupra numdrului de cuvintdri pe care le cuprindeau?®. E. Auvray crede c3 aceste
cateheze mari, pe care Sfintul Teodor le-a {inut, cu toatad grija, in fata obstilor mo-
nahale de lia Saccudion si Studion, intre amnii 794—809 si 811—814 3%, n-au fost reunite
niciodatd intr-un corp %, Se pare ci aceste cateheze au rémas multd vreme in biblio-
teca mingstirii Studion. A doua parte din Cateheza mare, cuprinzind 124 de cuvin-
tdri, a fost publicats, in anul 1904, de c&tre Papadopoulos-Kerameus 4. In total, nu-
marul lor ar €i de woca, 300. Lia Studion, catehezele mari se citeau de trei ori pe sdp-
taming, xad’éomépav — seara 42,

J. Leroy, cercetind citeva manuscrise atonite din Sfintul Teodor, a ajuns la
concluzia cd ele cuprind cateheze pentru fiecare zi a anului, adunate fragmentar din

- Cateheza mare si Cateheza. micd, si care sint in general restrinse ca dimensiune %3,
O traditie mamuscris similard, au avit poate a bazi si manuscrisele romanesti din
Biblioteca Academiei R. S. Romania.

Manuscrisul 784 4 cuprinde «Invatdturile ale celui intru Sf<in{>i p#rintelui

nostru prea cuviosului Teodor Studits — este vorba de catehezele Sfintului Teodor,

30. Ibidem, col. 152, C—D.

31. J. Leroy, Un nouveau témoin de la Grande coatéchése de Saint Théodor Studite, in
«Revue des Etudes byzantines», XV, 1957, p. 73. g

32. Ibidem, p. 74. 33. P.G., XCIX, col. 152, C.

34. Ch. Van de Vorst, La Petite catéchése de Saint Théodor Studite, in «Analecta Bollan-~
diana», XXXIII, 1914, p. 33. 35. Ibidem, Cf. H., I‘powy op. cit., p. 208.

36. J. Leroy, op. cit.,, p. 74. 37. P.G., XCIX, col. 152, D.

38. J. Leroy, op. cit.,, p. 74. 39. 1. Hausherr, op. cit., p. 76—178. .

40. Ch. Van de Vorst, op. cit.,, p. 32.

4. Tobd doiov Beodopov Tod Ztovditov, p.sya)vq ratilnore, év TMetpbmoler, 1904

42, Ch. Van de Vorst, op. cit., p. 49. 3. J. Leroy, op. cit., p. 75—76.

44, Ms. 784, inceputul sec. XVIII, 230 foi, 26/15, numerotatie originald si alta recentd, cu
erori (f. 4 este de drept f. 225 : filele 203—206 lipsesc), scriere unciali, cu cerneald neagré,
initialele si titlurile cu cerneald rosie, fird ornamente. Text colationat. Un singur condei.
Legitura veche in piele peste scindurd, cu inchizatori. D&ruit de Eforia Spitalelor civile, la
30 noiembrie, 1887. Numér vechi de bibliotecd : 3906. Insemnéri : f. 1 «pi aceasti sfinti carte,
ce sd numeste cartea sf<intulu1> Teodor Studitul, fiindecd m-am invrednicit de am citit
si eu pre dinsa, pentru aceea m-am iscilit mai jos, ca si fie spre pomenire, i ca or<1>unde
sé va afla cartea aceasta, prin méini de oameni vrednici de a citi pre dinsa, stiu cd va pomeni
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Manuscrisul cuprinde, cu citevia lacune 45, catehezele care se citeau incepind cu «lu-
nea innoirii invierii», adicd luni dupi duminica Sfintului Apostol Toma, pind in
joia saptaminii a XXII-a dupd Rusalii.
' Titlul catehezelor este simplu, menfionind numai zilele cind se citesc, far& a da
o ldmurire succintd a cuprinsului, asa cum le gdsim in textele editate sau in alte
manuscrise. Faptul acesta face dificild identificarea catehezelor in textele editate,
maj ales cd ordinea catehezelor in manuscris este inversat . Nu stim cine a fost
copistul acestui manuscris pe care l-4a posedat o vreme Mindstirea Siniia, dar avind
In vedere titlurile scrise in paleoslavs, la filele: £. 20 v. ,,&n cxs myponocutam' f. 55
»es wun'' £, 68 ,,meua ioynta k6. eviX # spuKosnnX XekX oyuennrn Metpa u Iagaa* putem pre-
supune cd acest manuscris @ fost wradus dupd un original slav, anterior celor pe care
avea s& le aducd cu sine Paisie Velicicovschi {1722—1794), de la Sfintul Munte,
Manuscrisul 144 47 are acelasi cuprins : «Invitaturile ale celui dintru sfinti p&drin-
telui nostru Teodoru Studitul si marturisitorul, care s3 fncep de luni, dupd sdptdmina

si numele mieu, preutu fiind acela, ca asa sd si cade la moartea preoteascd si fie rugitori
unii pentru altii. Mila D<om>nu1ui preste capul mieu, 1818, iulie 20, Gavril Nicolae Sud
(judetul) Bucuresti».

— F. 1 v. «Aceastd sfidntd carte, ce si cheami Teodor Studit, este daruitd la sfinta
mindstire de la Sinaia, unde si priznueste hramul Adormirii Niscitoarei de D u>mnezeu.
Insd scrisoarea este diruiti de dumnealui Gheorghie Arsu, din Brasovechi, iari legitura este
cu cheltuiala Nastasiei Monasie (cdlugdritd) de la satu Zirnesti, ...scris-am eu, Gheorghie Arsu,
1814, iulie 24, Bragov».

— F. 17 «ot Dolgopol» (Cimpulung). 0

F. 40 v. «Cinstitilor parinti care v& aflati la stintul lacas acesta, ma rog sfintiilor voastre
sd& ma pomeniti pe mine pacitosul, Stoica Logofatul, robul sfintiilor voastre, 72...» (ultima cifra
pare sd fie A — 30, sau prima parte din M — 40, ceea ce ar insemna anul 1722 sau 1732).

F. 64. «S& se stie cd aceast§ sfinti carte este a lui Dimitrie Hagi-Gheorghie, 1783,
oct<ombrie> 31». ;

F. 147. «In anul 7245 (1737), cind am . spart chilie al popii Nicodim, eu Arsenie diiacon
si am loatu zece galbeni.. ci eram biat». :

— F. 189 v. «S& stie cd am scris eu Jipa log<ofdt™>, chiriagul parintelui egumen Vasilier.

— F. 230 «iulie 10, la leat 1818, au murit un preot, in Bucuresti inecatu ; iulie 13, la
leat 1818, au murit un preot injunghiat de sisinisti (sic) ; iulie 16, leat 1818, au murit un
ardndas de mosie, de la Morile Rosii, de trésnetu fulgerului».

45. Lipsesc catehezele urmdétoarelor zile : vineri, a 'IIl-a s&ptdmind dupi Pasti ; joi si
vineri, a VIII-a sdptimind dupi Pasti ; joi, dupd duminica Tuturor Sfintilor ; luni si marti,
a XI-a séptdmind dupd Rusalii ; miercuri §i vineri, a XII-a siptdmind dupi Rusalii ; marti
§i miercuri, a XVII“a siptdmind dupi Rusalii.

46. Ordinea in care sint asezate catehezele diferd de cele editate in P.G. XCIX : cateheza
de la duminica Sf. Ap. Toma (P.G. XCIX, col. 509—510) in ms. 787 corespunde cu invatédtura
a III-a care se citea in miercurea de dupi duminica Sf. Ap. Toma (f. 8—9) ; cateheza de la dumi-
nica Mironositelor (P.G. XCIX, col. 510—511) se citea in joia aceleiagi sdptimini (. 9 v—I11) ;
cateheza din duminica Slabinogului (P.G. XCIX, col. 512—513) se citea in vinerea siptiminii
a Il-a dupd Pasti (f. 11—13) ; cateheza de la Indltare corespunde cu cea din manuseris P.G.
XCIX, col. 518—519 = cu £f. 44—45 V), ca si cea din duminica Rusaliilor (P.G. XCIX, col. 519—522 =
f. 59—60) ; cateheza din duminica a Il-a dupd Rusalii (P.G. XCIX, col. 523—524) se citea in
duminica a IV-a dupi Pagti (f. 22—23) ; cateheza de la Adormirea Maicii Domnului (P.G.
XCIX, col. 539—540) se citea fin martea sdptdminii a IV-a dupd Pasti (f. 25—26) ; cateheza
a XXVIII-a (P.G. XCIX, col. 546—547) se citea in miercurea aceleiagi sdptdmini (f. 26—27) ; cate-
heza a XXIX-a (P.G. XCIX, col. 547—548) se citea in miercurea aceleiasi saptimini (f. 27—29)"

47. Ms. 144, sec. XVIII, 333 de foi, 22/17, numerotatie originald si alta recentd, cu erori
(fascicolul 202—210 este intercalat gregit), scriere cursivd, cerneald neagrsi, initiale si titluri
cu cerneald rosie, cu ornamente. Text colationat. Doud condeie (al doilea, intre filele 187—271).
Legat in piele. Diruit de Eforia Spitalelor civile, la 30 noiembrie, 1887. Numar vechi de biblio-
tecd : 7932.
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luminatd» pind in simbadta sdptdminii a XXIII-a dupd Rusalii. Manuscrisul cuprinde
195 de cateheze 48, Limba manuscrisului este cevia miai evoluatd, insd, pare a fi o copie
fdcuts dupd manuscrisul 784, mai ales cd ambele provin de la Mindstirea Sinmaia,
avind acelasi cuprins si aceleasi lacune. G. Strempel crede cd acest manuscris este
opera copistului Acachie ieromonahul 42,

Manuscrisul 5023 are acelasi cuprins : «Invatdturile a celui dintru sfinfi p&rin-
telui nostru Teodor Studitul si méarturisitorul, care sd incep de luni, dupd sdptamina
luminat&», pin& in duminica a VI-a dupd Pasti, inclusiv. Este vorba de o copie r&masé&
neterminatd si care s-a fdcut dupd unul din manuscrisele descrise mai sus. De altfel,
are @aceeasi provenientd si prezintd aceleasi lacune de text.

B. Manuscrisele romdnesti din Biblioteca Patriarhiei Romdne., — Manuscrisul 6 %1,
din Biblioteca Patriarhiei Romane, este cel mai bogat manuscris care reprezintd opera
Sfintului Teodor Studitul in vechea literaturd religioasd la noi. El cuprinde : «Ale prea
cuviosului si de Dummnezeu purtdtoriului Teodor Studitul, Catihisis icite s-au iaflat»
(f. 1—175 v}; «A celui intru sfin{i parintelui nostru si marturisitorul Teodor Studitul
Diiata» (f. 176—180); «A lui Nafcratie monahului epistolie c&tre tofi wcenicii Sfintului
Teodor Studitului» (f. 181—190) si «Ale cuviosului p&rintelui nostru si marturisitoriul
Teodor, egumenul studitilor, stihuri iambicesti la feliuri de pricini» (f. 191—206).

Dintre cele 137 de cateheze, pe wcare le cuprinde manuscrisul 6, numai 136 au
putut fi identificate cu cele publicate in P.G., desi, in manuscris, ele sint asezate in
altd ordine, evident, dupd traditia manuscris pe care o reprezintd. Catehezele 29 si
34 au fost identificate in editia neogreacs, publicat¥ la Vemetia, in anul 177052 ; cate-
heza 23 a rdmas insd neidentificats.

Atit «Diiata» — Tesbamentul Sfintului Teodor, it si «Scrisoarea lui Nafcratie»
au fost deja publicate in P.G. %, Stihurile iambicesti «reprezintd totusi o altd tradifie
manuscris decit textele editate pind acum. Din cei 108 iambi si epigrame, numai 103
au putut fi identificate» %4

Insemndri : f. 1—3, jos : «acest Sfintu Teodor au fost al parintelui nostru Iustin arhi-
mand<rit> Sinai, iar (la) moartea sfintiei sale o au haridzit (la) Sinai, spre a sfintii sale veci-
nica pomenire<1>829, sept<embrie> 16».

— F. 334 «Slavi, cinste si inchindciune celui in Troitd, unul D<umne>zeu, de a carui
mérire plin este ceriul si p&mintul, care mi-au ajutat, dupd inceputul, de am ajuns si la
sfirgitul».

48. In original, catehezele sint numerotate pind la 198, dar reprezintd probabil originalul.

49. G. Strempel, Copisti de manuscrise romdnesti pind la 1800, Bucuresti, 1959, p. 57.

50. Ms. 502, sec. XVIII,, 35 foi, 28/19,5, numerotatie originald, scriere cursivd, cerneald
neagrd, titlurile si initialele cu cerneald rosie si ornamente. Text colationat. Un singur condei.
Déiruit de Eforia Spitalelor civile, la 30 noiembrie, 1887. Numér vechi de bibliotecd : 3506.

Insemnéri :

— F. 1—2, jos : «aceastd carte, ce s& numeste Stintu Teodor Studitu, s-au daruit Sfintei
Mindstiri Sinaia de rdposatul Ruvim, monah, 1865, februarie 23».

51. Ms. 6, secolul XIX (1805), 209 foi 4+ 7 foi nenumerotate, 35/23,5 ; vezi : Pr. D. Fecioru,
Catalogul manuscriselor din Biblioteca Patriarhiei Romdne, in «Studii Teologice», XI (1959), 5—6.
p. 370—378.

Insemndri :

— F. 1, in initiala F : «1805, iul<ie> 24, Antonie ierodiacon».

— F. 206 : «Sfirsitul tdlmdcirii catihizmurilor Sfintului Teodor Studitului, care s-au ficuz
in Sfintul Munte al Atcnului, spre folosul de obste al ruméanestilor monahi, in anul 1804».

52. KatnXnrexdy tovtéotty ai xatnXncers tod ayiov” Ocoddpov Tob Etovditov pelaylot-
tiodeioar pév eic anhiv @pdoty Omd évapétov avdpdv, vewsti Ot el tOmov Exdodeicar xai
¢mipedde BropYwdeicar, Venetia, 1770, p. 136—137 si 146—147.

53. P.G., XCIX, col. 1813—1824, 1825—1849.

54. Ibidem, col. 1780—1812 ; Cf. P. Speck, Theodoros Studites, Jamben auf wverschiedene
Gegenstinde, Berlin, 1968.
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Acest manusicris, dupd cum reiese din insemmarea de la f. 206, a fost tradus, la
Sfintul Munte, pentru uzul cdlugarilor romani, in anul 1804, de cdtre unul din ucenicii
staretului Paisie, care, in alt manuscris, semmeazd «smeritul intre monahi Isaac Pai-
siot dascdl» %, Nu este exclus, ca acel «Antonie ierodiacon», care semneazg in inifiala
F. (f. 1), la 24 (nlie 1805, s# fie copistul manuscrisului in cauzé 50,

Manuscrisul 8%, din aceeasi Bibliotecd, cuprinde 95 dintre catehezele Sfintului
Teodor, care se citeau de la 15 noiembrie pind la Crdciun — primele 40 — si de la
duminica Vamesului si Fariseului pind la Pasti. Aceste cateheze, dupd cum mentio-
neazd insemnarea de la f. 4, se citean, in medie, de trei ori pe sdptdming, dups sfir-
situl ceasului’ 1. Manuscrisul avea desigur o destinatie culticd. Catehezele cuprinse
in acest manuscris sint traduse dupd editia meogreacd de la Vemetia, din porunca
episcopului Filaret al Rimnicului, de cétre Patrasco logofdt, in anul 1778 %, Manuscri-
sul a aparfinut Minadstirdi Caldarusani. .

Manuscrisul 23 %, din aceeasi Bibliotecd, este un miscelameum, care, printre alte
scrieri culese din Sfintii Péringi, cuprinde 37 dintre catehezele Sfintului Teodor (f. 86
v—133 v). Aceste cateheze sint identice cu cele cuprinse in manuscrisul 8 (f. 1—70 v).
Evident, copistul s-a folosit de manuscrisul 8, mai ales c¢d miscelaneul este datat 178[,
adicd, mai nou cu trei ani decit precedentul.

Manuscrisul 1% reprezintd volumul III din «cuvintele si invat&turile Sfintului
Bfrem Sirul». Intre f. 8—9 se afld cateheza 42, pe care Sfintul Teodor a linut-o «la
pomenirea Hrisostomului si a Sfintului Efrem» %, Manuscrisul provine de la Minds-
tirea Cglddrusani si este opera «smeriftului intre monahi Isaac Paisiot dascdl» %2,

C. Manuscrise romdnesti din alte- biblioteci, — Manuscrisul 99 %, care se pdstra
in Biblioteca centrald din Blaj, reprezentind «Traduceri din Sfinta Scripturd si din
Sfin{ii Parinti», cuprinde intre ff. 1,69 v—172, «Clartea Sfintului Teodor Studit cdtre
egumenul Grigorie». Este traducerea scrisorii 103, din al IlI-lea volum de scrisori, pu-
blicat in P.G.®%. Manuscrisul dateazd din secolul al XVIIl-lea (1780) si este opera
Ini Samuil Micu si a lui Stefan Papp 65,

Tipdrituri romdnesti din opera Sfintuluj Teodor Studitul. O parte din opera
Stintului Teodor a cunoscut deja lumina tiparului, in limba romana.

Prima operd tiparitd o comstituie Cuvintele Sfintuluji pdrintelui nostru Teodor
Studitul, apdrutd la Rimmic, in anul 1784. Aceste cuvinte saw cateheze au fiost «tal-
micite de pre limba cea proasti greceascsd si dndrepbate de prea sfintitul parinte kir
Filaret, episcopul Rimnicului (1780—1792)» %. De fapt, opera tiparits reproduce manu-
scrisul 8, din Biblioteca Patriathiei Roméne, pe care Pdtrasco logofdtul, il dradusese
in anul 1778, din pornca episcopului Filaret. Nu esbte exclus, ca ftraducerea s-o fi
fgcut insusi episcopul Filaret, care era grec de origine, iar Pdtrasco logofdtul doar
sd-1 fi icaligrafiat. De altfel, n introducere, episcopul Filaret scrie cd «a tdlmacit» 9.

55. D. Furtund, Ucenicii starefului Paisie in mindstirile Cernica si Cdlddrusani, Bucu-
resti, 1928, p. 104, . 56. Ibidem, p. 92. 57. Pr. D. Fecioru, op. cit., p. 482—489,

58. D. Furtund, op. cit.,, p. 91. ¢

59. Pr. D. Fecioru, op. cit.,, in «Studii Teologice», XII (1960), 7—8, p. 566—568.

60. Idem, op. cit.,, in <«Studii Teologice», XI, (1959), 5—6, p. 348.

61. P.G., XCIX, col: 565-—567. 62. D, Furtund, op. cit., p. 104.
63. N. Comsa, Manuscrisele romdanesti din Biblioteca centrald de la Blaj, Blaj, 1944,
p. 102—103. . 64. P.G., XCIX, col. 1859—1360. 65. N. Comsa, op. cit., p. 103.

66. I. Bianu, N. Hodos, Bibliografia romdneascd veche (1508—1830), vol. II, Bucuresti, 1910,
p. 295 ; Cf. Ath. Dincd, Cuvintele Sfintului Teodor Studitul, Bucuresti, 1940.
67. I. Bianu, N. Hodos, op. cit., p. 295. :
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PREOCUPARI DE DREPT BISERICESC
ALE EPISCOPULUI MELCHISEDEC

Melchisedec, episcopul Romanului este in a doua jumdtate a secolului al XIX-
lea, o remarcabild personalitate bisericeascd, a cdrui pregitire, pricepere si credinti
au produs roade dintre cele mai folositoare in viata Bisericii, in cler si pe terenul
literar. Distingindu-se ca teolog, ca istoric si ca filolog, a fost in acelasi timp si un
mare patriot, participind, ca cleric si ca om de stat, la rezolvarea unor probleme ce
s-au jvit in perioada de constituire si apoi de dezvoltare a Statului national roméan
format prin unirea celor doud Principate L

Pentru o mai clari expunere vom folosi urmitoarea impdrtire : A) Scrierile mai
importante ale lui Melchisedec in care trateazs probleme de Drept bisericesc; B)

* Aceastd lucrare de seminar (cuprinzind doud parti), sustinutd in cadrul pregitirii pentru
doctorat In teologie, a fost intoemitd sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Liviu Stan, care a dat
si avizul pentru publicare. =

1. Pentru o mai ampli informare asupra vietii Episcopului Melchisedec a se vedea :
C-tin Diculescu, Episcopul Melchisedec, Studii asupra vietii s$i activitdfii lui, cu un portret
s8i escerpte din corespondentd, Bucuresti, 1894, p. 4—18 si Ioan Kalinderu, Discurs de recep-
tiune, Bucuresti, 1894, p. 4—8.

Episcopul Melchisedec a fost unul dintre cei mai mari céirturari ai vremii, teolog erudit
si istoric in deplina acceptiune a cuvintului. DAm mai jos citeva lucrdri reprezentative grupate
dupéd tematica lor :

a) manuale tipdrite pentru uzul seminarigtilor : Manual de liturgicd, lasi, 1853 ; Manual
de tipic, Iasi, 1854, Teologia dogmaticd a Bisericii Ortodoxe, Tagi, 1854 ; Scurtd introducere
in cursul stiintelor teclogice, Iagi, 1856 ; Introducere in sfintele cdrti ale Vechiului si Noului
Testament, 2 vol., Iagi, 1856 si Teologia pastorald, Bucuresti, 1862.

b) lucréri scrise pentru edificarea morald a credinciosilor, impodobirea unor servicii reli-
gioase, $i pentru ldmurirea unor dogme crestine, ca cea despre cultul sfintilor, al icoanelor
si cel al moastelor.

Catehismul ortodox, Iasi, 1857 ; Oratoriu, Bucuresti, 1869 ; Evhologiu sau rinduiclile de
rugdciune, Bucuresti, 1873 ; Carte de rugdciune, Bucuresti, 1874 ; Acatistul, carte de ritual,
Bucuresti, 1887 ; Tratat despre cinstirea si inchinarea icoanelor in Biserica Ortodoxd si despre
icoanele fdcdtoare de minuni, Bucuresti, 1880 ; Viafa $i minunile cuvioasei maicei noastre
Paraschiva cea moud si istoricul sfintelor ei moaste, Bucuresti, 1899.

¢) lucrdiri istorice — lucréri istorice, in genere :

Cronica Hugilor si a Episcopiei cu asemeneaq numire, dupd documentele Episcopiei si alte
monumente ale tdrei, Bucuresti, 1869 ; Cronica Romanului st a episcopiei de Roman dupd docu-
mente nationale romdne, edite si inedite, Bucuresti, 1874. |

— monografii de istorie bisericeascd : Lipovenismul, adicd schismaticii sau rascolnicii si
ereticii rugi, dupd autori rusi si izvoarele nationale romdne, Bucuresti, 1871 ; Papismul si starea
actuald a Bisericii Ortodoxe din regatul Romdniei, Bucuresti, 1883 ; Biserica Ortodoxd in luptd
cu protestantismul, in special cu calvinismul, in veacul al XVII-lea $i cele doud sinoade din
Moldova in contra calvinilor, Bucuresti, 1890.

— monografii de istoria Bisericii Ortodoxe Roméane : Grigorie Tamblac, Viata si scrierile
sale, in «Analele Academiei», VI, 2, Bucuresti, 1883 ; Schife biografice — din viata mitropolitului
Filaret II, Roman, 1886 ; Biografic P. S. Dionisie Romano, Bucuresti, 1884 ; Viata mitropolitului
Antim [vireanu, Bucuresti, 1886.
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Memorii, referate si dezbateri sinodale prin care a adus contributii la 18murirea unor
probleme cu caracter canonic; ) Manifestdri si actiuni prin care si-a exprimat pozi-

fia sa in probleme de organizare si conducere a Bisericii. \

A. Scrierile mai importante ale episcopului Melchisedec in care trateazid
probleme de Drept bisericesc

Gindirea cononicd a episcopului Melchisedec este reflectatd in unele lucrdri
privitoare : a) la neatirnarea Bisericii Ortodoxe Romaéane de vreo chiriarhie strding,
adicd cu privire la vechea autocefalie a Bisericii din principate apoi, b) cu privire
la sinodalitate, si c¢) cu privire la pretentiile de primat si infailibilitate ale episcopu-
lui Romei.

Dar, mai ales, cunostinfjele sale de Drept bisericesc sint fixate intr-o scriere
speciald de Drept, rdmassd in manuscris, intitulatd: «Dritul canonic».

a) Relativ la autocefalia Bisericii Ortodoxe Romdne, Melchisedec sustine c&d
mitropoli{ii din T&rile Roméne s-au bucurat «ab antiquo» de independentd adminis-
trativg internd si autonomie bisericeascd externd, neatirnind de nici o chiriarhie
strding. Aceastsd constatare istoricd ocupd pagini intregi din unele lucrdri importante
ale lui Melchisedec cum sint Cronica Romanului si a Episcopiei de Roman ; Biserica
Ortodoxd in luptd cu prolestantismul, in special cu calvinismul in veacul al XVlIl-lea
si cele doud sinoade din Moldova in contra calvinilor si «Dritul canonic».

In Cronica Romanului.., amintind notiunile obscure si contradictorii pe care
cronicarii nostri le dau cu privire la inceputul ierarhiei noastre bisericesti?, Melchi-
sedec afirmi cd Biserica Moldovei a avut ierarhia sa bisericeascd cu mult inainte
de epoca lui Alexandru cel Bun (1400—1432) cind s-a fdcut reorganizarea Bisericii
Moldovei si cind s-a iscat un mare conflict intre Biserica Moldovei si Patriarhia de
Constantinopol in privinta numirii mitropolitilor si a alegerii lor 3, Biserica Moldovei
avea stabilite de demult relatiile sale canonice inter-bisericesti insd Patriarhia de
Constantinopol, pe la sfirsitul veacului al XIV-lea se facea a nu le cunoaste si
voia a crea ierarhiei bisericesti a Moldovei o altd pozitie, anume, a o supune juris-
dictiei sale 4.

Cd Biserica Moldovei avea ierarhie organizati incd din epoca lui Alexandru
cel Bun ne-o dovedeste marturia scriitorului bizantin Gheorghe Kodinos care, in
catalogul scaunelor mitropolitane, alcdtuit in anul 1387 (deci inainte de domnia lui
Alexandru cel Bun) pune si mitropolia Mavrovlahiei, cum se numea Moldova atunci %

Istoricul rus, D. Golubinski, pe temeiul documentelor publicate la Viena in 1860
de profesorii: Fr. Miclosich si Ics Miiller sub titlul «Acta Patriarhatus Constantino-
politani MCCCXV—MICCIOCII, pune inceputul Mitropoliei si al ierarhiei Moldovei pe
la anul 1393—1394 % si anume pe seama Mitropoliei Ortodoxe din Galitia. Melchisedec
infirmg teoria lui Golubinski? sustinind cd Mitropolitul de Galitia (Halici) nu avea
nici-o autoritate canonici asupra Bisericii Moldovei. Aceasta niciodats n-a fost sub
jurisdictia canonici a Galitiei®.

La Intrebarea, care era jurisdictia canonicd la care apartinea Biserica Moldovei
dacd ea nu apartinea de Galitia si daci Patriarhia de Constantinopol cu nedrept se
amesteca in afacerile acestei Biserici, Melchisedec spune cd relatiile canonice ale

2. Episcopul Melchisedec, Cronica Romanului..., p. 42. 3. Ibidem, p. 44. 4, Ibidem.

5. Ralli, Potli, El’w-;a-”‘,a @y Belov nai iepdv xavévov, Vol V, Atena, 1855, Dp. 502.
6. Ibidem, p. 46. 7. Ibidem, p. 49. 8. Ibidem, p. 50.
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Bisericilor din Dacia Aureliand si cea Traiand au fost reglementate inci din secolul
al Vi-lea de impdratul Justinian (525—565). Acesta prin Novela XI, din anul 535 a
infiintat in orasul sdu natal o Arhiepiscopie numiti Justiniana Prima si a supus juris-
dictiei ei mai multe provincii intre care si o parte din Dacia. De la acea daty dateazd
relatiile canonice ale Bisericilor din Dacia cu autocefala Bisericg a Justinianei Prime °,

Continuatoare a Justinianei Prime a devenit mult mai tirziu Arhiepiscopia de
Ohrida cu care Mitropoliile Moldovei si a T&rii Romanesti au intrefinut relatii ca si
cu orice altd Biserici Ortodoxd vecind!®, Eventuala dependenid jurisdictionald a
Mitropoliei Moldovei de vreuna din Bisericile amintite nu este atestati in mod nein-
doielnic de documentele romane nici de cele straine 1,

Tot in leg&turd cu problema independentei Bisericii Moldovei din vechime de
Biserica ‘Constantinopolului, Melchisedec se ocupd cu afirmatia Mitropolitului Mol-
dovei, Gheorghe (1723—1729), cd autocefalia Bisericii Moldovei ar fi fost proclamati
sinodiceste si patriarhiceste la Constantinopol sub impdratul loan Paleologul, care
ar fi luat acest angajament cu ocazia trecerii lui prin Moldova, in timpul lui Alexan-
dru cel Bun. Mitropolitul Gheorghe asigurd ci a vdzut cu ochii lui documentul de
autocefalie 12, Melchisedec nu acceptd aceastd istorisire pe care o numeste o «simpld
poveste inventats de Mitropolitul Gheorghe» 13, «Totusi, zice Melchisedec, Mitropoli-
tul Gheorghe aduce o dovadd demnd de toatd atentia spre a demonstra autocefalia
Bisericii Moldovei in genere si anume ci citeazi din Pravila cea Mare (1652) spusele :
«larg de zic romdanii din Tara Romé&neascd cum cd ei nu stiu de unde au luat mol-
dovenii aceasta de nu se pleacd nici Ohridului nici Constantinopolului iard noi nu
stim». Asadar muntenii afirmd pe la jumdtatea veacului al XVIIl-lea cd Biserica Mol-
dovei nu era supusg nici Ohridei, nici IConstantinopolului 4,

$i totusi, marturia Mitropolitului Gheorghe nu este o simpld pldsmuire. Dacd
Melchisedec aminteste trecerea lui doan Paleologul prin Moldova ca fapt istoric cind
domnitorul romé&n a fost incdrcat cu diferite daruri de impd&ratul bizantin 1%, atunci
de ce n-am recunoaste si autocefalia Bisericii Moldovei promisd si acordati de acesta
intrucit documentele istorice ulterioare de care vorbeste si Melchisedec precum si
sinodul din 175218 leags strins autocefalia Bisericii Moldovei de aceastd cdldtorie.
Ioan Paleologul fusese in Apus urm&rind unirea cu Biserica Apuseand spre a se putea
salva cu ajutorul puterii catolice de primejdia otomand. Trebuiau insd determinate
si alte Biserici Ortodoxe decit Patriarhia Ecumenicd ca sa accepte unirea cu Roma.
Dar tocmai Ohrida se opunea cu inversunare”, Avind in vedere vechile leg&turi
ale Bisericii Moldovei cu Arhiepiscopia de Ohrida, Patriarhia de Constantinopol, con-
dusd si de imparat nu numai de Patriarh si Sinod, avea tot interesul sa sldbeascad
pozitia unui adversar cum era Ohrida si s§ treacd peste drepturile acelei Arhiepis-
copii potrivnice unirii cu Roma 8, {n lumina acestor constatdri se pare cd nimic din
istoria Mitropolitului Gheorghe al Moldovei de la 1723 si nici din celelalte relatari
documentare asupra autocefaliei Moldovei, mai ales sinodul din 1752 nu este des-
mintit, ci confirmat, !

9. Ibidem, p. 51. 10. Ibidem, p. 55—56.

11. Ibidem, p. 99 ; Cf. Pr. Prof. Liviu Stan, Pravila lui Alexandru cel Bun §i vechea
autocefalie a Moldovei, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XXXVI, 1960, nr. 2—4, p. 198.

12. Ep. Melchisedec, Cronica Romanului..., p. 86.

13. Ibidem, p. 91. 14. Ibidem, p. 99. 15. Ibidem, p. 91.
16. Ibidem, p. 89 si 91 ; Dritul canonic, foaia 81, verso.
17. Pr. Prof. Liviu Stan, op. cit., p. 199. 18. Ibidem.
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In sfirsit, o altj lucrare in care Melchisedec mergind pe linia celor expuse in
Cronica Romanului..., sustine autocefalia Bisericii Moldovei fatd de Patriarhia de
Constantinopol, este Despre Biserica Ortodoxd in Iuptd cu protestantismul, in special
cu calvinismul gi cele doud sinoade din Moldova in contra calvinilor. Melchisedec
dezbate aceastd problemd mai ales in partea unde se ocupd de sinodul de la Iasi
(1642) tinut in timpul domnitorului Vasile Lupu (1634—1653). Intrunit cu scopul prin-
cipal de a aproba Madrturisirea Ortodoxd a Mitropolitului Petru Movild, Sinodul s-a
mai ocupat si de situatia Bisericii Ortodoxe Roméne, in special a celei din Moldova,
fatd de celelalte Biserici Ortodoxe, El ajunge la aceastd constatare pornind de la
relatia Patriarhului Dositei care in «Enchiridionul» siu (p. 20—24) afirmd cd «Sino-
dul de la lasi s-a ocupat de chestiunea calvinilor si cu altele foarte multe, precum
Marturisirea Ortodoxd si cu altele oarecare» 19, Pentru dezlegarea mentiunii de «altele
oarecare» Melchisedec citeazi pe Dimitrie (Cantemir care in a sa «Descriptio Molda-
viae» spune c3d Sinodul de la lasi a reglementat si relatiile bisericesti ale Moldovei
cu Patriarhia de (Constantinopol si aceasta la cererea patriarhului Partenie adresatd
domnitorului Vasile Lupu?, n scrisoarea adresatd domnitorului Moldovei, pe care
o reproduce D. Cantemir 2!, patriarhul de Constantinopol nu cerea decit ca noii mitro-
politi ai Moldovei s& fie recunoscuti si de Biserica Ecumenicd si la hirotonia si in-
stalarea lor s3 se ceard si binecuvintarea Patriarhiei.

«Cantemir, zice Melchisedec, nu spune nimic despre deliberdrile Sinodului din
lasi asupra acestui subiect ci numai atit cd Sinodul a admis cererea patriarhului si
a subscris-o, c¢d in urmd hotdrirea aceasta sinodald a fost supusd tuturor patriarhi-
lor incd si a celui de Ohrida cu care Biserica Moldovei stdtuse in relatii bisericesti» 22,

Desi nu s-au pdstrat documentele istorice cu actele sau sigiliul patriarhal care
sa confirme relatiile stabilite la Sinodul din lasi intre Biserica Moldovei si Patriarhia
Ecumenicd, Melchisedec ne precizeazd, tot din spusele lui Dimitrie Cantemir, care
aratd, cum erau stabilite aceste relafii pe la sfirsitul veacului al XVII-lea si in-
ceputul veacului al XVIII-lea din care se vede destul de clar independenta admi-
nistrativd internd si autonomia bisericeascd externd de orice chiriarhie. Tati ce spune
Dimitrie 'Cantemir: «Mitropolitul Moldovei ocupd in Biserica Orientald o pozitiune
particulard pe care alf{i mitropoliti nu o au. El desi nu se numeste patriarh, nu este
supus nici unuia dintre Patriarhi; cd desi binecuvintarea o primeste de la Patriarhul
de Constantinopol, dar nu se poate nici alege, nici. depune de cdtire acesta si nu
este dator precum sint tofi ceilal{i mitropoliti sd astepte votul de la marea Bisericd
Constantinopolitand. Ci, dupd ce l-a intdrit Domnul in scaun, cei trei Episcopi ai
Moldovei celebreazi hirotonia si-i trimit Patriarhului scriscare cu instiintarea ca
pre cutare sau cutare bdrbat cucernic, imbunatdtit si invdfat 1-au ales Mitropolit prin
chemarea ajutorului Sfintului Duh, iar na in alt mod ce ar atirna de voinfa ome-
neascd. Tot asemenea face si domnitorul intr-o scrisoare particulard cdtre Patriarh’
si-l roagd ca si cu binecuvintarea sa s3 intdreascd pe nou sfintitul in demnitatea sa,
ceea ce Patriarhul nici decum nu poate nega ci negresit trebuie s implineascd vointa
domnitorului. Mitropolitul Moldovei este scutit de tributul ce se rdspunde Patriarhu-
lui de c#tre alti mitropoliti sub titlu de ,,%0tvétq Toc x%at Bogferacec (dajdie obsteascd si

19. Ep. Melchisedec, Biserica Ortodoxd in luptd cu protestantismul..., p. 46.

20. [bidem.

21. Epistola este reprodusd de Melchisedec, dupd Dimitrie Cantemir, Descriptio Moldaviae,
Editura Academiei, 1875, p. 159, la p. 47.

22. Ep. Melchisedee, Biserica ortodoxd in lupta cu protestantismul, op. cit., p. 47.
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ajutor) si nu este indatorit prin nici o lege de a intreba pé ‘Patriarh despre lucrurile
ce s-au sivirsit sau sint a se sivirsi in Biserica Moldovei. El are aceeasi libertate
in Biserica sa pe care o are si Patriarhul de Ohrida in eparhia sa» 2,

Din cele expuse pind acum vedem cu citi pasiune a susfinut episcopul Melchi-
sedec independenfa sau autocefalia Bisericilor Romanesti in special a Mitropoliei Mol-
dovei, Autocefalia Bisericii Ortodoxe Romane a existat de fapt din cele mai vechi
timpuri, recunoasterea ei de drépt in 1885 fiind o recunoastere mai mult formald.

b) Principiul sinodalitd}ii, care exprim§ modul de organizare a Bisericii si de
conducere a vietii bisericesti, giseste o ampld dezvoltare in studiul episcopului Mel-
chisedec intitulat Studiu despre ierarhia si institufia sinodald in Biserica Ortodoxd a
Rasdritului in genere si despre institufia sinodald a Bisericii Ortodoxe Romdne in
general. '

Studiul acesta a fost generat de miscarea clerului de mir din 18821883 care,
nemuliumit de Iagea de organizare bisericeascd din 1782 ce prevedea un sinod alcd-
tuit numai din arhierei, cere modificarea legii sinodale cu dorinta de a face si el
parte prin reprezentantii sii din organele de conducere ale Bisericii, respectw Sinoa-
dele. Melchisedec, ca membru al Sinodului constituit pe baza legu din 1872, alca-
tuieste acest studiu in care susiine, pe baze canonice, dogmatice si istorice, alcdtuirea
Stfintului Sinod numai din ierarhii tarii. «Dreptul de a participa la sinoade, conclude
el si dreptul de a decide la afacerile bisericesti apartine exclusiv episcopilor» 24
Melchisedec di expresie in aceasts lucrare numai sinodalitdtii arhieresti nesocotind
forma sinodald mixts atit de atestats istoriceste in care, aldturi de episcopi, pot par-
ticipa si clericii de mir si mirenii ?® deoarece ca membru al Sfintului sinod el a tre-
buit s§ exprime mentalitatea ierarhiei de atunci care era incg tributard vechii men-
talitati fanariote,

¢) Atitudinea lui Melchisedec fafd de pretenfiile de primat ale episcopului Romei
este reflectats in lucrarea: Papismul si starea actuald a Bisericii in regatul Romdniel.
Citit in cadrul sedintelor Sfintului Sinod in anul 1883 acest studiu istorico-canonic
este indreptat impotriva preteniiilor de primat ale Bisericii Romei care tindeau a se
raspindi si a se statornici in tara noastra. ' :

Melchlsedec analizeazd pe baza documentelor, natura relatulor pe care curia

romand s-a straduit si le intrefind cu Tdrile Roméane cu incepere de la anul 1066. Papa
dintru inceput s-a silit s& mentind o ierarhie catolicd pentru Ti&rile Roméne 28 insd
nu s-au admis in fara episcopate catolice stabile, ci numal episcopi vizitatori care
veneau la noi in misiuni temporale, vizitind parohiile catolice si ficind referate asupra
lor . Insg politica externd bisericeascd a Romei nu s-a mulfumit cu aceasti stare
de lucruri; pentru a-si exercita jurisdiciia bisericeascd si asupra romanilor ii trebuia
,épiscopi permanenti. Aceastd dorinid a provocat mare tulburare in T&rile Romane de
la inceputul veacului al XIX-lea mai ales in Moldova, De doui ori s-a adunat diva-
nul fdrii in 1815 in timpul domnitorului [Scarlat Callimachi (1812—1819) si in 1820 pe

23. Dimitrie Cantemir, op. cit., p. 159—160.

24, Ep. Melchisedec, Studiu despre ierarhia §i institutia sinodald in Biserica Ortodoxd
a Rdsdritului in genere si despre institufio sinodald a Bisericii Ortodoxe Romdne in general,
Bucuresti, 1883, p. 37. .

25, Asupra acestei probleme a se vedea, Ioan Mih&lcescu, Modificarea legii sinodale,
Bucuresti, 1909 si Pr. Prof. Liviu Stan, Mirenii in Bisericd, Sibiu, 1939.

26. Ep. Melchisedec, Papismul..., p. 5. 27. Ibidem, p. 19.
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«ind domnea Ioan Sufu (1819—1821) sub presedintia mitropolitului Veniamin Costache
spentru a discuta pretentia Bisericii Romei. Si de fiecare datd, Divanul a afirmat: «Din
letopisete si hrisoave ardtdtoare de intimplarile acestui pdmint.. n-am aflat s3 fi fost
vreodaty arhiereu catolic cu numire de vreun finut statornicit in p&mintul acesta» 28,
"Melchisedec zice ci Biserica Catolici cu tendintele ei absolutiste de cucerire, incer-
scind sd-si extindg credinta si in acelasi timp si jurisdictia ei printre roméani s-a lovit
de simtdmintul acela care nu despdriea Biserica Ortodoxd de viata credinciosilor si
-de puternicul respect pentru asezdmintele si obiceiurile pamintului si ale stramosi-
Aor nostri. Instinctul si ndzuinta conserviarii lor nationale i-a ajutat si facd fa{i in-
scercarilor de cucerire si de supunere a lor fats de Scaunul Romei 2°, Melchisedec res-
pingea pretentiile de jurisdictie ale Episcopului Romei asupra romdnilor ortodocsi,
«deoarece «Biserica noastri ortodoxd, pe lingd doctrinele sale s&ndtoase, evanghelice,
are valoarea vechimii apostolice; ea a pdstrat limba cultd nafionald si unitard. Ea a
#ost scoala bunelor deprinderi ale poporului» 2,

in incheierea capitolului «Scrieri mai importante ale lui Melchisedec in care
“Arateaza pmble}ne de drept bisericesc» amintim cd de numele lui se leagd si alcd-
#uirea unui manual de Drept canonic, ramas in manuscris., Cum in aceastd lucrare el
dsi fixeazd de fapt conceptia sa in materie de drept bisericesc, Tucrarea meriti o cer-
«cetare deosebitd, pe care o vom expune in cele ce urmeazd. Dintru inceput facem pre-
«cizarea cd prin manualul sdu intitulat «Dritul canonic», Melchisedec a contribuit in
amod esential la dezvoltarea studiului Dreptului bisericesc la noi, acest manual consti-
#uind totodatd un pretios izvor al legislafiei bisericesti din patria noastra.

MANUALUL DE DREPT BISERICESC AL EPISCOPULUI Mﬁlt(]H!ISEDE(C

Prezentind in continuare pe c#rturarul episcop Melchisedec, pe linia preocupari-
dor sale pentru probleme de drept bisericesé, ne vom ocupa mai pe larg de una din
ducrdrile sale, despre care pind acum s-au ficut citeva mentiuni3! fapt ce denoti ci
mu a mai fost studiatd deoarece, prin aceasta, se va da mai bine expresie preocupd-
ailor sale canonice.

Este vorba de un manual de Drept bisericesc scris in anul 1855 cind era pro-
:iésor, printre altele, si de aceasty materie la Seminarul Central din Min&stirea Socola 2,
De la inceput trebuie s ardtdm ci acest manual nu este o lucrare originalg, ci este
+0 traducere ficuti in tinerete de Melchisedec din autori strdini, mai ales rusi33, Insg
imateria este expusd intr-un plan cu totul nou, deosebit de al lucrarilor pe care le-a
dolosit, avind In plus — si in aceasta constd mai ales originalitatea sa — numeroase
dndicatii istorice referitoare la inceputul législatiei bisericesti din patria noastrd, pre-

28. Ibidem, p. 42. 29, Ibidem, p. T1—72. 30. Ibidem, p. 95.

31. Constantin Diculescu, Episcopul Melchisedec. Studiu asupra vietii s$i activitdfii ug
U un portret si excerte din corespondentd, Bucuresti, 1908, p. 120 ; Stelian Izvoranu, Literatura
<dreptului bisericesc in wveacul al XIX-lea, In «Biserica Ortodoxd Roméand», LXXVIII (1960),
mr. 5—6, p. 477, 32. C. Diculescu, op. cit., p. 120.

33. S-a folosit de unele manuscrise de cursuri de drept bisericesc tinute la Academiile
teologice din Rusia si Facultitile de drept ale Universititii ruse. A comparat modul de impéartire
a materiei dréptului bisericesc propus de mitropolitul Macarie la paragraful 184, in lucrarea :
Antroducere in teologia ortodoxd, Ed. I, Petersburg, 1848 ; apoi a Prof. Skvortov, Insemndri
-asupra legislatiei bisericesti, Kiev 1848 si a Arhimandritului Ioan (Incercare de legislatie bise~
«riceased, vol. I, Petersburg, 1851), ghidindu-se in special dupi planul materiei dreptului bisericese
«cuprins in cunoscuta lucrare a mitropolitului Macarie, la paragraful amintit.

S.T. —6
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cum si pretioase médrturii despre relatiile existente intre diferitele categorii de membri
ce alcdtuiesc organul social al Bisericii noastre.

Manualul care are pe prima foaie titlul «Dritul canonic», este scris in literd chiri~
licd de mina lui Melchisedec si al unui copist 3 in format 4° si contine 121 foi.

Dupéd introducere (f. 1—8), manualul este impartit in doud pdrti mari prima
avind ca titlu Generala invdidturd despre driturile originale sau primitive ale Bisericif
(f. 10—82), iar a doua intitulindu-se, Dritul canonic al Bisericii Moldo-rdsdritene in
special (f. 83—121). Manualul nu are incheiere ci se intrerupe brusc la capitolul «Des-
pre episcopi».

In cele ce urmeazd, vom face o descriere a cuprinsului fiecdrei par{i insistind,
mai mult, la notiunile de drept canonic referitoare la Biserica noastrd.

P&strind modul de tratare intilnit in majoritatea manualelor de Drept bisericesc,
in introducere, care este destul de dezvoltatd, Melchisedec defineste dreptul, argtind
originea, dezvoltarea, si izvoarele lui, «Dreptul in genere, spune el, este totalitatea
legilor si regulilor prin care se hotdrdste organizarea unei societdti si relatiile reci-
proce ale feluritelor ei componente,\precu‘m si sfera activitdtii fiecdarui membru inm

~ parte potrivit cu scopul de cdpetenie al societdtii» 5, Plecind de la aceastd definitie,
araty cd si Biserica, ca o societate vdzutd, deosebiti de alte societdti, trebuie s& aiba,
si are, legile si normele ei scoase din propriile ei principii si indreptate cdtre scopul
ei cel duhovnicesc care hotdrdsc organizarea ei lguntricd si externd %, Acest drept,
propriu Bisericii, poartd denumirea de drept bisericesc sau canonic. Cunoasterea si
invdtarea dreptului canonic trebuie si ducd nu numai la pdstrarea rinduielii si bunei
organizdri a Bisericii hotdritd de canoane ci fiecare membru, prin activitatea sa, s&
-infptuiascd dupi putin{i ajungerea scopului de cZpetenie al Bisericii: mintuirea
proprie cit si a aproapelui %7,

La izvoarele dreptului bisericesc autorul le trece doar pe cele fundamentale,
adicd Revelatia Dumnezeiascd cuprinsd in Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie, Canoa-
nele sinoadelor ecumenice, ale sinoadelor locale si ale Sfinfilor Parinti, precum si
asezdmintele (legile) Statului referitoare la Bisericd 3, fdrd sd aminteascd si de obi-
ceiul juridic care de asemenea face parte din izvoarele fundamentale.

Cu privire la dezvoltarea dreptului, retinem ideea cd legislatia bisericeascd nu
este stabilitd odatd pentru totdeauna, ci ea creste, se dezvoltd, se ivesc noi legi si
asezdminte potrivite cu trebuintele si nevoile Bisericii care duc la schimbarea legilor
de mai inainte, ce fuseserg valabile pentru imprejurdrile si timpul cind au aparut .
De aceea legislafia bisericeascd este intr-o continug si pi’ogresivé schimbare. Nu tre-
buie, insg, sd se inteleagd cd toate legile Bisericii sint supuse schimbdrii. Ea are niste
forme fundamentale, de cHpetenie, hotarite de insusi lisus Hristos, de Sfintii Apostoli
si de Sinoadele Ecumenice care nu sint supuse la nici o conditie a timpului $i a locu-
lui. Despre aceasta, autorul vorbeste in partea intli a lucrdrii intitulatd «Fundamen-
tele dritului canonic» ce urmeazi imediat dupd introducere si care constituie mate-
ria insdsi a dreptului canonic,

Partea intli a manualului sdu, divizatd in mai multe capitole, d3 expresie drep-
turilor de cdpetenie ale Bisericii care nu sint altceva decit explicarea si aplicarea
la cazuri si imprejuréri speciale a invataturii Mintuitorului si Sﬁ'ntilor Apostoli.

34. Ioan Bianu, R. Caracas, Catalogul manuseriptelor romdr’estz, tomul II, Buec. 1913, p. 128.
35. Ep., Mechisedec, Dritul canonic, f. 1.
36. Ibidem. £. 1, V. 37. Ibidem, f. 3, V. 38. Ibidem, f. 6, V. 39. Ibidem, f. 6 V.
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La intrebarea care sint aceste drepturi esentiale ale Bisericii si cum s-au aplicat
ele la diferite nevoi ale membrilor ei, sau altfel spus, cum s-a format sistemul legis-
latiei bisericesti autorul rdspunde impdr{ind prima parte a manualului sju in doud
secfiuni mari, in prima ocupindu-se cu drepturile de c&petenie ale Bisericii, iar in
a doua tratind despre istoria legislatiei bisericesti.

Autorul pune mare accent pe drepturile de ddpetenie sau originale ale Bisericii
deoarece acestea servesc de temelie tuturor lucrdrilor ei si sint asa de strins legate
de existenta Bisericii incit, cu lipsirea sau schimbarea lor, Biserica nicidecum n-ar
putea fiinfa, sau n-ar fi'ceea ce trebuie sj fie dupi fiinta sa %0, inainte de a se ocupa
de acestea, Melchisedec ne di o clarda idee despre Bisericd, ca societate vazutd a
celor ce cred in lisus Hristos si se impdartdsesc din aceleasi taine 4!, care are ca scop
rdspindirea intre oameni a adevaratei cunoasteri a lui Dumnezeu pentru indreptarea
morald si cdlduzirea lor spre viata vesnicd 42, Purcezdtorul si temelia a toatd zidirea
Bisericii este Iisus Hristos. Dacd Biserica purcede de la insusi lisus Hristos, si este
strins legaty cu El, apoi unicul izvor al tuturor drepturilor este dumnezeiasca voie a
lui Iisus Hristos cuprinsg in Descoperirea dumnezeiascd. De aceea drepturile funda-
mentale si esentiale ale Bisericii trebuie sd se inspire numai din acest izvor 43, Dupg
aceastd parte pregdtitoare, autorul trece la expunerea «Driturilor cdpitenice ale Bise-
ricii». Acestea fiind numeroase, pentru a nu ingreuna prezentarea manualului, vom
face numai enuntarea lor, suficient pentru a se vedea importanta lor pentru Bisericg,
fdrd de care aceasta nu ar putea sd-si ducd la bun sfirsit misiunea incredinfatd de
intemeietorul ei lisus Hristos.

Aceste drepturi sint: — dreptul 1&tirii (raspindirii); — dreptul p&strarii de sine;
— dreptul neschimbabilitdtii; — dreptul bunei organizdri; — dreptul invdidrii; —
dreptul ierurgisirii ; — dreptul diriguirii.

Ce exprimd fiecare din aceste drepturi? iIntr-un cuvint toate sint expresia con-
tinudrii lucrdrii de mintuire a lui Hristos in lume.

1. Dreptul Idtirii, este dreptul potrivit cdruia Biserica are datoria a-si l&fi mar-
ginile sale prin primirea de noi membri in sinul sdu. Acest drept apariine Bisericii,
ca tofi sd ajungd la unitatea credinfei si a cunoasterii Fiului lui Dumnezeu . Mij-
loacele intinderii marginilor crestindts{ii trebuie si fie curat duhovnicesti : «mergind
invatati si mergind propovaduiti, a zis Domnul ucenicilor Sdi», alt mijloc nu s-a ar&tat
in Sfinta Scriptura 45, :

2. Dreptul pdstrdrii de sine. Prin acesta se exprimg ideea ci Biserica trebuie sj
petreacd ping la sfirsitul veacului, adicid pind la a doua venire a lui Hristos pe pd-
mint. Mijloacele pdstrdrii de sine sint tot duhovnicesti: ribdarea, rugdciurea, si ng-
dejdea in ajutorul lui lisus Hristos care este cel mai inalt pazitor si apéritor al Bise-
ricii Sale 48, . :

3. Dreptul neschimbabilitdtii. Potrivit acestui drept Biserica, ca chip al lui Dum-
nezeu, nu trebuie si nu poate fi schimbati de oameni. Ea trebuie pini la sfirsitul
Vveacurilor s raming asa precum a purces de la [Iisus Hristos. Caracterul neschim-
babilitdatii aparfine Bisericii in inteles obiectiv, iard nu in cel subiectiv4’. Propriu
neschimbabilitd{ii sint in Biserici acele mijloace pe care le-a d&ruit lisus Hristos

40. /bidem, f. 10 v. 41. Ibidem, f. 11 v. 42, Ibidem, f. 13 v.
43, Ibidem, f. 14. 44, Ibidem, £. 15 V. 45. Ibidem, f. 16. 46. Ibidem, f£. 17.
47. Ibidem, f. 17 v. :




740 Doctorand VALENTIN BRATAN

pentru luminarea si sfintirea si indreptarea oamenilor, adicd: invdtarea, ierurgisirea
si ierarhia. In privinta acestora sint inldturate orice reforme.

4. Dreptul bunei organizdri. Acest drept se referd la ceea ce dupi esenia sa este
supus schimbigrii. Biserica este datoare a rindui dupd cuviin{i tot ce se afli de folos
spre zidirea credinciosilor 48, Dreptul bunei organizdri are raportare la:

— purtarea membrilor Bisericii precum in viata particulard asa si la implinirea
datoriilor bisericesti ;

— la modul intrebuintdrii mijloacelor harice daruite de lisus Hristos precum :
felul preddrii invatdturii, la rinduielile de la s#virsirea ierurgiilor, la rinduiala si dis-
ciplina conducerii 49,

In continuare autorul se ocupd, ceva mai pe larg, de acele mijloace date de
Hristos Bisericii pentru continuarea lucrarii sale de mintuire in lume. Acestea sint:
a) invidfarea — pentru luminarea oamenilor; b) ierurgia — pentru sfintirea lor;
c) dirigui?ea — pentru conducerea credinciosilor pe calea viefii vesnice. Toate aces-
tea, intr-un cuvint, poarts denumirea de puterea bisericeascd care, potrivit celor trei
lucrdri, se subimparte in : — puterea inv&tdtoreascd (dreptul de a invidta); — puterea
sfintitoare (dreptul de a ierurgisi); — puterea conducatoare ‘-(dreptulyde a dirigui).

Mijloacele acestea, predate de Mintuitorul si Sfin{ii Apostoli, abartin Bisericii
si sint aduse la indeplinire de c&tre jerarhia bisericeascd. Luate in parte, iatd prin ce
se caracterizeazi aceste drepturi, de asemenea, fundamentale.

5. Dreptul invdjdrii urméreste a duce pe tofi credinciosii la unitatea credintei
si cunoasterea Fiului lui Dumnezeu. fn general el se rezumi la urmdatoarele: — a
pdstra Sfinta Scripturd si traditiile apostolice ca temelie a toatd Invadtitura cresting;
— a traduce Sfinta Scriptursd in limba poporului si a o explica verbal, sau in scris;
— a compune, pe scurt, cdrti de invdatdturd (catehismul); — a pé&stra in intregime
tezaurul credintei, a preveni si a indepdrta ratdcirile si invadtura cea nedreaptd,
neldsind a se r&spindi printre credinciosi idei contrare adevaratei invataturi crestine .
In concluzie, Biserica are dreptul de a invifa numai ceea ce a invidtat lisus Hristos
si Sfintii Apostoli, adicd a scoate invdtdtura sa numai din Sfinta Scripturd si Scrie-
rile Apostolice cdci numai asa ea nu se abate de la adevidr; altfel ar inceta de a
fi Biserica lui Hristos, stilpul si int&rirea adev&rului 3,

6. Drepiul jerurgisirii, care are largd intrebuintare in Bisericd, rdspunde nece-
sitdtii ce o simt credinciosii care intri in Bisericd de a se curati si de a se sfinti,
ei fiind in genere oameni ai cdrnii, nerendscuti sau pdcdtosi. Aceastd indreptare, re-
nastere sau curdfire se face numai cu ajutorul harului dumnezeiesc. De aici este ne-
cesar ca in Bisericd sd fiinteze niste mijloace vdzute prin care si se comunice harul
nevdzut al Sfintului Duh, adicd este nevoie de Sfintele Taine si de slujirea publici
a lui Dumnezeu. Acest drept de a ierungisi si a avea o servire publici a lui Dum-
nezeu totdeauna a apartinut Bisericii®. In genere, dreptul ierurgisirii se concreti-
zeazd prin: — dreptul de a pdstra si a intrebuinta spre folosul credinciosilor Sfin-
tele Taine instituite de lisus Hristos si de Sfintii Apostoli; — dreptul de a organiza
rinduiala exterioard a slujirii publice a lui Dumnezeu in acele pdrt{i care nu s-au
hot&rit 1&murit in scrierile nici in traditiile apostolice; — dreptul de a compune

48. Ibidem, £. 19. 49, Ibidem, £. 19 v. 50. Ibidem, f. 2i. 51. Ibidem, £. 22.
52. Ibidem, f. 24.
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modele de rugdciuni si imne, adicd a compune si edita c#rfi de slujbd; — dreptul
de a destina pentru slujirea lui Dumnezeu anumite locuri, deosebite timpuri si a rin-
~ dui sdrbitori, ajunéri etc.; — dreptul de a hotsri pentru s&virsirea ierurgiilor deo-
sebite persoane sfintite, altminteri n-ar fi nici o legdturd intre credinciosi si in Bise-
ricd s-ar produce neorinduieli daci fiecare membru s-ar socoti indreptdtit la aceasta %.

7. Dreptul diriguirii, Orice societate bine-organizati trebuie si aibi a sa diri-
guire, Fary de aceasta ea n-ar exista, s-ar transforma intr-o societate de oameni unde
ar lucra fiecare cum s-ar intimpla ., Ajungerea binelui comun, in care se cuprinde
mai binele particular, neaparat cere ca activitatea fiecirui membru si fie hotarita
de lege si si se facd sub o nemijlocity priveghere, Acest fel de bunj rinduialy si orga-
nizare cu atit mai mult se cuvine Bisericii lui Hristos ca una ce purcede de la Dum-
nezeu care dupd cuvintul ‘Apostolului «nu este Dumnezeul neorinduielii ci al pdcii»
(Ioan XXVI, 15)%, «Nu este indoiald, spune autorul, cd Sfinta Scripturd cuprinde in
sine cele necesare pentru mintuire chiar si inv&{dturi cum se cuvine a petrece in
casa lui Dumnezeu... dar in ea sint expuse mai mult regulile vietii lduntrice ale cre-
dinciosului... decit cele ale vietii exterioare si ale purtdrii unui méadular in Bisericd.
Sint arstate numai principiile generale ale disciplinei bisericesti... nu si regulile spe-
ciale ale purtdrii m3dularelor Bisericii in diferite cazuri si imprejurdri ale timpului
si locului in mijlocul c&rora ei vietuiesc si lucreazg. De aceea conclude el, sint nece-
sare in Biserici alte legi si dispozitii in ce priveste comportarea membrilor sdi» 56,

Diriguirea sau puterea cirmuitoare se compune din mai multe lucrdri sau drep-
turi: — dreptul de a prescrie regulile comportdrii membrilor Bisericii (puterea legis-
lativd); — dreptul de a avea putere asupra implinirii lor (puterea executivd); — drep-
tul de a judeca si pedepsi pe cdldatorii lor (puterea judecitoreascd). Prin ce se
caracterizeazg fiecare din aceste subimpd&rtiri ale puterii diriguitoare ?

Puterea legislativd a Bisericii se referd numai la disciplina bisericeascd atit in
raport ciire rinduiala dinafard a slujirii lui Dumnezeu, cit si in raport citre purtarea
membrilor in Bisericd. Nu se poate insd raporta la dogmele credintei si la Sfintele
Taine ¥, Legile bisericesti, ca aplicafii ale invi{sturii crestine, trebuie si se inti-
reascd pe temelia apostolilor si profetilor, fiind piatra cea din capul unghiului Iisus
Hristos, adicd, nu trebuie s¥ contrazici Sfinta Scripturd; canoanele si asezdmintele
bisericesti nu sint ceva neschimbabil. Biserica nu priveste la ele ca la niste dogme
si potrivit imprejurdrilor dupd cum poate schimba canoanele de mai inainte asa poate
sd alcdtuiascad si altele noi %8, : ,

Puterea executivd numitd de autor «dritul inspectdrii» isi afld rostul in faptul
cd si cele mai bune legi si orinduiri ar fi nefolositoare daci nu s-ar implini in fapts.
Pentru aceea, Biserica primind canoane — legi de comportare a credinciosilor — se
ingrijeste ca acestea si se implineascd cum se cuvine %,

Puterea judecdtoreascd, sau dreptul judec@rii, este dreptul in virtutea ciruia
Biserica poate judecg si pedepsi pe cei ce se abat de la legile si dispozitiile sale,
Din cercul liberelor lucrdri omenesti care se poate imparii in lucrdri religioase,
morale, si civile, sfera judecdiii bisericesti se mdargineste la faptele religioase, pre-
cum si la cele morale ca incdlcdri ale legii dumnezeiesti, cazurile civile meintrind
in sfera juridicului bisericesc 90, :

53. Ibidem, f. 25. 54, Ibidem, f. 26. 55. Ibidem, f. 26 V. 56. Ibidem, f. 27 V.
57. Ibidern, £. 28 v. 58. Ibidem, f. 29. 59. Ibidem, f. 30. 60. /bidem, £. 31 v.
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Caracterul judecd{ii bisericesti. «Judeful bisericesc este un judet{ pastoral si
parintesc» 8, Pornind de la aceastd constatare, se arati ci in ]udecarea diferitelor
abateri este potrivity asprimea, insg totdeauna si un pogoramint intelept: «sfintele
canoane au drept a argta, sau un pogorémint, sau o asprime mal mare, potrivit cu
ciinfa sau nec#inta vinovatilor. Aceasta pentru cd judecata bisericeasca are drept
scop, nu numai pdstrarea linistei comune a Bisericii ci, mai ales, indreptarea si min-
tuirea celor ce se pociiesc» 2, ‘

Ca urmare a celor prezentate pind acum, Melchisedec se ocupd intr-un capitol
aparte de «ierarhia bisericeasci» ardtind ci Biserica firs de o conducere, o cirmuire
in care s3 se concentreze drepturile ei ca ale unei societdti vazute, nu si-ar putea
ajunge scopul predat ei de lisus Hristos, nici nu ar putea lucra pentru mintuirea
oamenilor, cdci pentru aceasta trebuie niste organe prin care si se poatd lucra %,
Acesta este rostul ierarhiei bisericesti — in intreita ei alcdfuire de episcopi, preoti
si diaconi® — care, ca pastratoarea mostenirii apostolice, cuprinsi in dreapta cre-
dintg si harul divin, continug activitatea mintuitoare in lume prin mijloacele date
Bisericii de lisus Hristos si Sfintii Apostoli. :

Prima sectiune a piartii I-a a manualului de Drept bisericesc al episcopului Mel-
chisedec se incheie cu un capitol foarte important: «Raportul Bisericii cu Statul».

Farg sa se desparta una de cealalts, Biserica si Statul sint doud societdti care
se deosebesc intre ‘ele prin scopul pentru care fiinteazd fiecare. Fiecare din acestea
are form# de organizare si de conducere potrivit cu scopul pe care-1 urmireste 6
Desi se deosebesc intre ele, Biserica si Statul fiinfeazd nedespdriit si nu fird neatir-
nare una fa{g de cealaltd. (J8ci membrii Bisericii sint totodatd membri ai societdtii.
Interesele comune le apropie. Toatd bundstarea din afara Bisericii este conditionatd
de bunistarea Statului®, Numai intr-un stat bine-organizat exterior existd ocrotirea
legilor si membrii Bisericii pot sd-si desfdsoare in liniste activitatea lor. «Pentru
aceea, conclude autorul, cea dintii rugaciune a fiecirui midular al Bisericii trebuie
sd fie, dupd iInv&tdtura Sfintului Apostol, rugdciunea pentru ocirmuitorii Statului,
pentru totx cei ce se afld in st&pinire» %7,

Biserica, ca o comunitate organizati ce fnnteaz»a in cadrul unui Stat, are dato-
ria de a contribui prin toate mijloacele la realizarea binelui comun si de a participa
activ la toate actiunile pornite din partea Statului pentru fericirea societdtii si a
membrilor ei, cdci numai asa ea isi poate atinge unul din scopurile ei: slujirea
oamenilor. :

Sectiunea a fl-a se ocupd cu Istoria legislafiei si a juridicei bisericesti, care
este o continuare a ceea ce s-a subliniat pind acum, deoarece canoanele $i celelalte
legi, norme si dispozitii bisericesti, nu sint aliceva decit explicarea si aplicarea drep-
turilor primare si fundamentale ale Bisericii. . oy

Formarea legislatiei bisericesti, sau istoria codificarii dreptulm canonic, isi are
perioadele ei deosebite care corespund cu perioadele istoriei bisericesti.-Iatd ctm
sint ele descrise in Driful canonia :

Perioada I-a, cuprinde primele trei veacuri, cind Biserica se conducea dupd legi
religioase si morale, cuprinse in traditiile si datinile apostolice, care mai tirziu vor
fi adunate in scris, punindu-se prin aceasta inceput legislatiei bisericesti.

61. Ibidem, f. 32. 62. Ibidem. 63. Ibidem, f. 85, 64. Ibidem, £. 35 v.
65. Ibidem, f. 48. 66. Ibidem. 67. Ibidem.
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Perioada a Il-a cuprinde timpul Sinoadelor Ecumenice si al sinoadelor locale
ale ciror canoane sint obligatorii pentru intreaga Bisericd.

Perioada a Ill-a incepe din secolul al IX-lea si merge pind in secolul al XIX-
lea., Este perioada in care Biserica se ingrijeste, nu atit pentru ldrgirea legislatiei,
<i, mai ales, adung in sistem toate legile ce se daduserd pind atunci cu privire la
Bisericd pentru aplicarea lor la diferite imprejurgri.

Urmeazd un capitol referitor la legislafia bisericeascd din patria noastrs.

Perioada I-a (cap. I. «Inceputul legislatiei bisericesti»)

Cum s-a mai spus, in curgerea celor trei veacuri primare ale crestindtdtii, Bise-
Tica se conducea dupid legi religioase si morale cuprinse in tradifiile apostolice. Tea-
ma ca nu cumva traditiile apostolice cu trecerea timpului si se uite si pentru a le
feri de schimblri din partea ereticilor si pentru a le face mai cunoscute intre credin-
ciosi a indemnat pe diferiti slujitori ai Bisericii a aduna si a scrie aceste traditii %.
Asa au apirut Canoanele apostolice si Asezdmintele apostolilor %, punindu-se inceput
degilor scrise in Biserica cresting.

Aceste colectii sint infdtisate critic de autorul manualului. latd ce ne spune
despre fiecare :

1. Canoanele apostolice, in numdr de 85 nu provin direct de la Sfintii Apostoli,
<i dintr-o perioadd ceva mai tirzie (veacul IIIIV). Li s-a zis asa pentru a li se da
0 mai mare autoritate in Bisericd. Totusi Colectia canoanelor apostolice este o adu-
nare de traditii, adevdrat apostolice pdastrate in memoria si obiceiurile crestinilor,
-adunate nu se stie de cine din pdstorii primari ai Bisericii. Aceste canoane sint cu
atit mai vrednice de primire cdci numai dupd ele s-a condus Biserica cresting in
primele trei veacuri si pe ele sfintii P&rinti de la Sinodul I Ecumenic (325) si de la.
alte sinoade si-au intemeiat hot&ririle lor 79,

2. Asezdamintele Apostolice, care se atribuie Sfintului Clement Romanul, desi
«cuprind in sine multe traditii intr-adevdr apostolice, totusi au fost strecurate intre
ele diferite invdtdturi eretice pentru care au fost scoase din intrebuintare, prin cano-
nul I al Sinodului VI ecumenic (692). Dar pierderea nu este mare, deoarece, tot ce
se afld in ele nevdtdmat a intrat dupd aceea in canoanele Sinoadelor si in cértile
de slujbd ™,

Perioada a [II-a, trecutd de autor la capitolul II al acestei sectiunf, are subtitlul :
Ldtirea si inmulfirea legilor bisericesti, La inceputul capitolului arats care au fost con-
«ditiile ce au fdcut posibild dezvoltarea §i inmultirea legilor bisericesti. «Din veacul
al I'V-lea, zice Melchisedec, Biserica, cdpitind libertate de manifestare in interior si
protequita de impdrati, a putut s§ se ocupe in liniste si de buna ei organizare liun-
tricg» 7. 'Pe lingd aceasta, diferite neorinduieli produse in sinul ei de anumite erezii,
au reclamat din partea Bisericii o atitudine fermd care, prin adunarea laolaltd a
pdstorilor ei, prin asezdminte si canoane, a dus la inldturarea acestora si la restabi-

68. /bidem, f. 5T7.

69. Melchisedec nu trece la aceasti perioadi si Invdidtura celor 12 Apostoli care de ase-
menea cuprinde dispozitii canonice ca provenite de la S{intii Apostoli, deoarece aceastd colectie
a fost descoperitd de mitropolitul Nicodimiei, Filotei Brienios, in anul 1875 (vezi C-tin Popovici,
Fantdnile si Codicii dreptului bisericesc ortodox, 1866) deci in urma alcituirii manualului siu.

70. Ep. Melchisedec, op. cit., f. 58. 71. Ibidem, f. 60. 72. Ibidem, f. 61.
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lirea ordinii in Bisericd. De aceea sirul canoanelor ce au fost la inceputul secolului
al I'V-lea infdtiseazd un proces de crestere si de ldrgire a legislatiei bisericesti 3.

Sint prezentate, apoi, pe scurt, in ordine cronologicd, sinoadele ecumenice s¥
locale, cauzele religioase care au dus la intrunirea lor, numdrul canoanelor elaborate:
de fiecare si cuprinsul in mare al acestora. Pentru a ne da seama ce a insemnatl
aceasti perioads pentru legislatia bisericeascd, vom aminti, pdstrind ordinea din ma--
nual, doar anul, locul, si numdrul de canoane pe care l-a dat fiecare sinod 7#: 1. Sino-
dul 1 Ecumenic, tinut la Niceea in anul 325 = 20 canoane; 2. Sinodul local de la:
Ancira, 317 = 25 canoane; 3. Sinodul local din Neo-Cezareea 415 — 15 canoane;
4. Sinodul local din Gangra, 361 = 19 canoane; 5. Sinodul local din Antiohia, 341 = 25
canoane ; 6. Sinodul I ecumenic, Constantinopol, 381 = 7 canoane; 7. Sinodul locak
din Cartagina, 419 = 147 canoane; 8. Sinodul III Ecumenic, Efes, 431 — 8 canoane;
9. Sinodul IV Ecumenic, Calcedon, 451 = 30 canoane; 10, Sinodul V Ecumenic nu &
elaborat nici un canon; 11, Un loc aparte il ocupd Sinodul VI Ecumenic 75, sau sino-
dul Trulan, tinut la IConstantinopol care, in a [I-a sesiune in anul 692, in afari de-
faptul cd a formulat 102 canoane si a intdrit canoanele sinoadelor anterioare, a addu-
gat la Canonul Bisericii Ecumenice, Canoanele Sinodului local din Constantinopol
(394) si ale Sinodului din Cartagina (256), precum si canoanele Sfintilor Parin{i
antici ca: Dinonisie al Alexandriei; Petru, arhiepiscop de Alexandria; Grigorie epis--
cop de Neo-Cezareea; Atanasie cel Mare; Grigorie de Nisa; Grigorie Teologul, Am-
filohie de Iconiu; Timotei; Teofil; Ciril, arhiepiscopul Alexandriei si Ghenadie,
patriarhul Constantinopolului; 12. Sinodul al VIi-lea Ecumenic, Niceea, 787 = 22
canoane,

Cu Sinodul al Vili-lea Ecumenic, autorul incheie perioada a IlI-a a dezvoltdrii
legislatiei bisericesti. {Chiar daci ne-au fost prezentate schematic, la canoanele Sfin-
tilor Pé&rinti neindicindu-se numadrul si confinutul lor, chiar dacd n-au fost amintite
cele dous sinoade locale, {inute la Constantinopol, in anii 861 si 879, care de ase--
menea fac parte din iColectia canonicd a Bisericii?® totusi autorul a reusit, intr-un:
mod succint, sd ne arate ce a insemnat aceastd perioadd pentru legislatia bisericeascd,
aceste legi bisericesti sau canoane constituind legea fundamentald a Bisericii sau,
folosind un terment modern, Constitutia Bisericii Ortodoxe.

Perioada a Ill-a, cuprins3 in capitolul al Ill-lea al sectiunii a II-a, poartd ca titlu:
Starea legislajiei bisericesti si a juridicei in Biserica Greacd din veacul al IX-lea.

Aceastd perioadd se caracterizeazi prin stringerea laolalti a tuturor canoanelor
ce se diduserd pind atunci precum si a legilor civile cu raportare la Bisericd, im
colectii mixte sistematice pentru o mai usoard folosire si aplicare a lor in practica:
bisericeascd. Aceste colectii mixte poartid denumirea de nomocanoane, ‘

«Dritul canonic» se ocupd, mai ales, de cel mai important nomocanon al Bise-.
ricii Ortodoxe, care in sinodul de la Constantinopol din anul 920 a fost confirmat si
declarat obligatoriu pentru intreaga Bisericd Ortodoxd. Se numeste «Nomocanonuk
lui Fotie» deoarece se presupune ci a fost redactat de el, sau «Nomocanonul in 14
titluri» dupd cele 14 titluri in care este impdri{it. Desi mai inainte, in secolul al Vi-lea:
mai apdruse un Nomocanon al patriarhului Ioan Pustnicul ?7 care, chiar daci conti-
nea toate canoanele date de Biserici pind in secolul al Vi-lea, nu era complet, de-

73. Ibidem. 74. Ibidem, f. 62—66. 75. Ibidem, f. 65.
76. Vezi Nicodim Milag, Dreptul bisericesc oriental, cu traducere de Dimitrie Cornilescus
si Vasile Radu, 1915, p. 80. 77. Episcopul Melchisedec, op. cit.,, p. 67.
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oarece, ulterior, legislajia bisericeascd se inmuliise prin canoanele sinoadelor al.
Vi-lea si al Vil-lea Ecumenic si altele. De aceea, patriarhul Fotie a alc&dtuit aceastad
colectie de canoane si legi generale cu referire la Bisericd, ca o completare a Nomo-
canonului patriarhului Ioan, care cuprinde toate canoanele dupd care se cdlduzeste:
Biserica in organizarea si conducerea sa.

Colectia este impartits in 14 titluri, fiecare titlu subimpdrtindu-se in capitole..
La fiecare capitol sint adunate canoanele de acelasi cuprins, urmind dupd fiecare
canon legile cu continut asemdndtor extrase din legislatia bizantind privitoare la:
Bisericd. Canoanele cuprinse in Nomocanonul patriarhului Fotie formeazd colectia fun-
damentald a Bisericii.

Un loc aparte il ocupd in «Dritul canonic» explicdrile Nomocanonului ficute in
secolul al XII-lea de cei trei juristi renumiti : loan Zonara, Teodor Balsamon si Alexie
Aristen 7 care prin comentariile lor la canoane contribuie mult la dezvoltarea drep--
tului bisericesc atit in partea lui teoreticd cit si practica.

In continuarea prezentdrii legislatiei din Biserica Greacd, care va influenfa si
legislatia bisericeascd din patria noastrd, autorul se ocupi pe scurt de Sintagma alfa--
beticd a cdlugdrului Matei Vlastari 7, lucrare practicd foarte reusitd, scrisd in seco--
lul al XiIV-lea care cuprinde canoanele in ordinea alfabeticd a problemelor tratate,
precum si de Prohironul {(extras din legile politice Impreunate cu legile bisericesti}
lui Constantin Armenopul8® scris in secolul al XIV-lea «care a ficut carte juditiald
nu numai in Grecia, ci si in Moldova si Valahia» 8, pentru a ajunge la Pidalionul
grecesc {(Cartea cirmuirii), colectie completid de canoane cu explicdrile marilor ca-
nonisti Joan Zonara, Teodor Balsamon si Alexie Aristen, aparuti in secolul al XIX-
lea, fiind opera ocdlugdrilor greci Nicodim si Agapie de la Muntele Athos, cu care
autorul incheie aceastd perioadi a III-a a dezvoltdrii legislatiei bisericesti. i

Melchisedec isi incheie prima parte a manualului sdu cu capitolul : Comprivire:
istoricd a legislafiei si juridicei bisericesti in patria noastrd.

Datele din acest capitol sint de cea mai mare insemndtate, deoarece Melchi-
sedec se numard printre cei dintii c#rturari care au pus si au solutionat cit se poate:
de bine problema originii legislatiei bisericesti din patria noastrd, parerile sale fiind'
in depling concordantid cu ale canonistilor de mai tirziu, cind studiul dreptului cano--
nic de la noi a fdcut progrese insemnate, Iatd ce ne spune in aceastd privinis :

Primele legi dupd care s-a condus Biserica noastrd au fost iCanoanele Bisericik
Ecumenice primite, impreund cu cirtile sfinte si celelalte orinduieli bisericesti, de la
cei dintii predicatori ai crestinismului la noi. «Timpul introducerii lor in patria noas--
trd zice el, se pierde in intunecimea timpului celei intii predicdri a Evangheliei in
provinciile daco-roméane» €2,

Desigur, in timpurile urmdtoare, imprejurdri speciale au cerut crestinilor de pe
aceste meleaguri pe lingd legile generale a toati Biserica Ecumenici si-si formeze
alte legi noi cerute de nevoile morale ale membrilor Bisericii noastre, aceasta fiind
in deplin acord cu sfintele canoane, care poruncesc episcopilor a se aduna in tot
anul spre a da regulile de care ar fi nevoie si a hotdri cauzele necesare ce s-ar ivi
(Can. 37 Apostolic). insg la noi nu a ajuns nimic scris din acele hotdriri ce s-ar fi
luat in patria noastrd, hotdriri care sd formeze un codex de legi bisericesti propriu
moldo-romanilor si aceasta pentru c& multe din ele s-au pierdut datoritd calamitdtilor
timpurilor sau neglijentei slujitorilor; dar, mai mult decit atit, si subliniem aceast&

78. Ibidem, £. 73. 79. Ibidem, f. T4. 80. Ibidem.
81. Ibidem. 82. Ibidem, f. 79.
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‘pdrere, multe din aceste hotdriri nu ni s-au pdstrat in scris, pentru c& «nu s-au dat
‘in scris ci numai verbal in multele adundri clericale care s-au facut in vechime in
:patria noastrd; s-au pdastrat si s-au l&fit prin traditie, alcdtuind modul deosebit de
conducere al Bisericii, cunoscut in vechime sub numele de obiceiul pdmintului care
-se pdastreazg pind azi fird a fi scris in vreo codicd deosebitid» 8,

Sint amintite diferite sinoade f{inute in patria noastra care, pentru a intdri cele
spuse mai sus, sint o mdrturie cd conducédtorii Bisericii noastre, din vechime, se in-
»grijeau de turma incredintatg lor.

Astfel, in anul 1443, unirea incheiatd la Ferrara-Florenta (11439) a indemnat clerul
‘Moldovei a se aduna ca si alte Biserici Rasdritene spre a o declara netemeinicais,

In anul 1642 sub presedintia mitropolitului Varlaam s-a {inut Sinodul de la {lasi
wcare, pe lings faptul cd a combdtut invatdtura calving si a aprobat Mdrturisirea de
«credintd a lui Petru Movild, a tratat totodatd si despre relatiile Bisericii Moldovene
-cu acea de Constantinopol ,

In anul {1677, mitropolitul Dositei a adunat sinod in Suceava la care s-au dat
-dispozitii preotilor cum si lucreze pentru a inldtura din popor superstitiile 8, iar in
-anul 1752 mitropolitul lacob Putneanul a convocat un numeros sinod format din arhie-
reii si egumenii t&rii la care s-a hotdrit ca pe viitor, nici-un strdin s& nu mai ocupe
-scaunele ierarhice ale Bisericii noastre 8, «Totodaty Sinodul a intarit drepturile de
-autocefalie ale Bisericii noastre repetind si adeverind istoria trddatd de mitropolitul
“Gheorghe despre venirea paleologului in Moldova in timpul lui Alexandru cel Bun» %,

Este de retinut ideea cd in vechime adundrile clericale sau sinoadele tinute in
patria noastrg hotdrau nu numai cele privitoare la Bisericd ci «dezbdteau Impreuns
cu boierii tdrii despre diriguirea statului in genere, adicd introducerea imbungtatirilor
‘folositoare pentru tard indeosebi cazuri si desrddadcinarea vitiilor» 8°, In aceastd pri-
vintd aduce ca marturie sinodul tinut in intiia domnie a lui ‘Constantin Mavrocordat
in Minastirea Trei lerarhi unde s-a hotdrit desfiintarea serbiei locuitorilor sub numele
-de vecindtate si adunarea tinutd de la anul 1753 sub presedintia mitropolitului Iacob
la care, sub pedeapsa anatemei, s-a oprit pe totdeauna vdcdritul 2,

In continuare, Melchisedec aratsi care au fost totusi legile bisericesti dupad care
se conduceau clericii Bisericii noastre deoarece «obiceiul pamintului» care este parte
“insemnaty in legislatia noastrd bisericeascd nu putea face fatd nevoilor noi care s-au
ivit cu curgerea timpului. Legile bisericesti scrise au apdrut la noi in veacul al XVI-
lea. Ele erau exemplare din colectiile de legi politico-bisericesti publicate in impd-
.rdtia bizanting, traduse in slavoneste, care era limba de cult a Bisericii noastre, sau
‘in intregime sau mai cu seamd in formd de extrase ?’, Exemplare din acestea au cir-
culat multe la noi. Autorul le aminteste pe cele mai insemnate.

Astfel, face pomenire de Pravila Sfinfilor Apostoli, exemplar slavon, scris din
(porunca mitropolitului Grigore in anul 1557, care cuprinde Canoanele Apostolice si
alte traditii si invdtdturi ale Sfintilor PiErinti privitoare la disciplina Bisericii %8, Odata
cu introducerea limbii romane in Biserici s-au inmuliit colectiile de canoane si alte
legiuiri bisericesti din patria noastrd. Dintre acestea, autorul «Dritului canonic» vor-
“beste de Pravila de la Govora, tiparits la 1640, si Pravila de Tirgoviste sau [ndrep-
-darea legii din 16529 care, desi nu cuprind canoanele in intregime, ci numai pre-

83. Ibidem, f. 80. 84, Ibidem, f. 80 v. 85. Ibidem, f. 81. 86. /bidem, f. 81.
87. Ibidem. 88. Ibidem, f. 81 v. 89. Ibidem. 90. Ibidem, f. 82.
91. Ibidem, f. 82 v. 92. Ibidem. 93. Ibidem.
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scurtdri din ele «au servit de manuducere in diriguirea Bisericii noastre ping in tim-
purile mai din urmg {(sec. XIX)» %, Parti din canoane se mai cuprindeau si in cdrtile
de slujbd’ca in: Evhologhioane, Liturghiere etc., insi deplind si intreagd colectia de
canoane a Bisericii raséritene a fost tradusd de mitropolitul Veniamin in cartea inti-
tulatd Pidalionul, traducere facutd in 1844, dupd Pidalionul grecesc, publicat la Lipsca
in anul 1802 %, Pidalionul cuprinde canoanele apostolice ale sinoadelor ecumenice,
ale sinoadelor locale si ale Sfintilor Parin{i si vine si umple un gol in Biserica Orto-
doxd Romang deoarece, pind atunci, canoanele nu s-au tradus in intregime, ci numai
-extrase din ele si de multe ori cu textul prescurtat. ‘

Cu prezentarea Pidalionului, Melchisedec incheie prima parte a manualului sdu.
In acest capitol ne-am f{i asteptat ca autorul si se ocupe mai pe larg cu colectiile
romanesti de canoane si alte legiuiri bisericesti tipdrite la romani; dar si asa infor-
matiile referitoare la inceputul legislatiei noastre bisericesti sint foarte prefioase si
constituie un insemnat izvor al dreptului canonic din patria noastrd.

Partea a [I-a a manualului lui Melchisedec se intituleazd: «Dritul canonic al
Bisericii Moldo-radséritene in special», in care autorul se ocupi de organizarea externa
{compusdciunea dinaforicd) a Bisericii, de membrii care alcdtuiesc organismul social
al Bisericii si de drépturile si indatoririle ce li se cuvin potrivit pozitiei lor.

«Sub nume de compusdciune dinaforicd a Bisericii, zice Melchisedec, intelegem
pe toti acei ce sint mddulari ai Bisericii, adicd se afld cu ea in cea mai strinsd lega-
turg duhovniceascd precum méadularile trupului care alc&dtuiesc un intreg si se imp3r-
tasesc de viata ce este comunicati in tot trupul» %, Membri ai Bisericii sint tofi cei
ce au primit Evanghelia si botezul lui Hristos. '

Mai intii, pe baza Sfintei Scripturi si a Sfintelor Canoane, Melchisedec arati
care sint drepturile si datoriile membrilor Bisericii in genere, pentru ca, dupi aceea,
s3 se ocupe indeaproape de cele doud parfi componente firs de care Biserica nu
poate exista ; clericii si mirenii.

In general, drepturile si indatoririle credinciosilor sint raportate : 1. cdtre Bise-
ricd; 2. citre aproapele si 3. citre sine. k

1. Cdtre Bisericd. — Biserica este mama tuturor crestinilor., Cel ce voieste min-_
tuirea trebuie sd se supund Bisericii. «A asculta de ea, a pdzi poruncile ei, a avea
citre ea cea mai mare dragoste si stimi, a cduta pov&fuire si ajutorul in toate ne-
voile sufletesti si trupesti, iatd ce inseamnd a fi un bun si credincios fiu al Bisericii» L
Ascultarea crestinului fatd de Biserici dupd invatdtura canoanelor se observd in:
— frecventarea Bisericii si a slujbelor religioase, mai cu seamd in duminici si sir-

bdtori; —— respectarea si pdzirea tuturor asezamintelor si rinduielilor bisericesti;
— impdrtdsirea, dupd vrednicie, de tainele si ierurgiile asezate de Bisericd pentru
curdtirea si sfintirea credinciosilor ; — pastrarea dreptei credinte,

2. Datoriile fafd de aproapele ale crestinului, decurg din porunca dumnezeiascd
de a iubi pe acesta ca pe sine insusi (Matei XXII, 28). Ele se referg la purtarea cuviin-
cioasd fatd de aproapele, la respectarea lui, si dupd putintd, la ajutarea lui intru
sporirea duhovniceascd %, Drepturile si datoriile c#tre persoana proprie privesc con-
servarea vietii trupesti si sufletesti a credinciosului, potrivit invafdturii Bisericii, care
considery trupul vas ales in care sdldsluieste Hristos si in care se s3virseste viata
duhovniceascd de cdtre harul Sfintului Duh .

94. Ibidem. 95. Ibidem. 96. Ibidem, f. 84.
97. Ibidem, f. 88. 98. Ibidem, f. 91. 99, Ibidem, f. 94.
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Dupd aceasts prezentare generald, Melchisedec se ocupd pe larg de partile com-
ponente ale Bisericii, ca societate organizatd in chip vdzut, ardtind pozitia fiecdret
pdrii precum si drepturile si datoriile ce li se cuvin acestora in Bisericad. «Tot trupul
Bisericii, zice el, se imparte in dou# p#rti generale: in cler sau jerarhie si laici sau
mireni» 1% Prin cler se intelege acea categorie de membri cdrora le este incredintatd
servirea apostoliei in Bisericd, mai l&murit propovdduirea, sfintirea si diriguirea celor-
lal{i membri ai Bisericii. De la intemeierea Bisericii se deosebesc in cler trei trepte:
episcopatul, prezbiteratul si diaconatul. Aceste trei trepte, care sint de instituire
diving, formeaz3 baza ierarhiei si se mai numesc treptele superioare. Pe lingd aces-
tea, cu inmultirea numd&rului credinciosilor a fost nevoie si de al{i membri slujifori
si de aceea s-au introdus in ierarhia bisericeascd treptele inferioare: Ipodiaconii,
anagnostii, psaltii etc, de instituire omeneascd care serveau ca ajutitori celor ce
fdceau parte din treptele superioare ', Deci in sens larg clerul se compune din toate
acele persoane care ocupd o slujbd in servirea bisericeascd fie c fac parte din ierar-
hia superioard sau cea inferioard. In categoria clerului, in sens larg, Melchisedec
trece si tagma monahiceascd. Insd facem precizarea ci monahii nu fac parte consti-
tutivi din organismul Bisericii, deoarece nu detin caracterul necesitdtii ci, constituie
o parte intermediard intre cele doud pé&rti componente ale Bisericii, clericii si
mirenii,

Delimitind sfera activitdtii acestor doud categorii de membri care dau continut
organismului social al Bisericii, Melchisedec trateazd, mai intli, despre ierarhie in
genere, aritind conditiile pe care trebuie si le indeplineasci aceia care urmeazi si
intre in cler 12 apoi ca membri ai ierarhiei, drepturile si indatoririle lor c#tre Bise-
Ticd ' si cdtre credinciosi 14, pentru ca dupi aceea si se ocupe in special de fiecare
treaptd a ierarhiei bisericesti, fundamentind drepturile si indatoririle lor pe baza
Sfintei Scripturi si a canoanelor bisericesti.

Melchisedec isi intrerupe Manualul sdu de Drept bisericesc la capitolul «Despre
episcopi», ldsindu-ne numai si presupunem, cunoscind planul siu de lucru de pin¥

aici, cele ce ar trata in continuare, adici capitolele despre preoti si despre diaconi

ca trepte ale ierarhiei superioare, apoi despre treptele inferioare — ipodiaconii, anag-
nostii si psalfii, continuind cu monahii si cu drepturile si indatoririle laicilor, pentru
ca in sfirsit sd se ocupe cu elementele sociale ale organismului Bisericii noastre de
atunci, mai precis parohia, mindstirea, protopopiatul, eparhia si mitropolia.

Se crede ci Melchisedec chiar a continuat acest manual al sdu de Drept bise-
ricesc care ar fi numai volumul intii al importantei sale lucrdri Dritul canonic iar
volumul II s-ar afla intr-un alt manuscris de-al s&u, de Istorie bisericeascd %, |Cu toate
cercetdrile noastre, aceastd parte a doua a manualului sdu nu a fost gdsitd nici la
Biblioteca Academiei R. S. Romania, nici la aceea a Sfintului Sinod unde se afld
multe din manuscrisele episcopului Melchisedec. Totusi Dritul sgu canonic si in acest
cuprins prezint§ mare importanti pentru studiul dreptului bisericesc din patria
noastra.

Dups ce am prezentat acest manual, in concluzie facem urmé&toarele constatdri
referitoare la autor si lucrarea sa:

Episcopul Melchisedec a avut preocupdri foarte serioase si adinci dacd nu cu
toate problemele dreptului canonic, m&car cu cele de bazd. Pe acestea le-a situat in

100. /bidem, f. 95 V. 101. Ibidem, f. 96 V. 102. Ibidem, f. 98.
103. Ibidem, £f. 100. 104. Ibidem, f. 103. 105. C. Diculescu, op. cit., p. 120.




18 PREOCUPARI DE DREPT BISERICESC ALE LUI MELCHISEDEC 749

lumina vastei sale culturi teologice si a reflectat asupra lor, infdtisindu-le intr-o forma
deosebity de cea scolasticd a canonistilor apuseni si a vechilor canonisti rusi de
ping la data alcdtuirii Manualului sdu. Prin aceasta, contributia episcopului Melchi-
sedec la dezbaterea si elucidarea problemelor fundamentale ale dreptului bisericesc
este remarcabild si ea trebuie subliniati cu atit mai mult cu cit nu a fost cunoscutd
ping acum decit partial, din alte scrieri, iar nu dintr-o lucrare de sintezd cum a in-
cercat sd fie Manualul pe care l-a intocmit.

— Este destul si retiinem modul in care face el distinctie intre normele cu
caracter religios si moral, din traditiile si datinile apostolice, si dintre cele cu carac-
ter juridic care apar mai tirziu si se fixeazg in textul Sfintelor canoane cé&rora, in
mod firesc, le acordg greutate dupd continutul lor, unele exprimind principii si ade-
vdruri de credin{d care nu sint supuse schimbdrii, iar altele fiind simple rinduieli
determinate de imprejurdri sau nevoi trecitoare.

Retinem distinctia pe care o face intre natura justifiei bisericesti si a celei simple
juridice, precum si precizarea ce o face intr-un mod atit de judicios cu privire la
pozitia Bisericii fatd de viata obsteascd si mai precis, fatd de asezamintele Statului
pe care le si enumd&rd intre izvoarele fundamentale ale dreptului bisericesc. Este de
retinut iardsi modul original si cit se poate de obiectiv in care el raspunde la pro-
blema originii legislatiei noastre pisericesti precum si felul deosebit in care el tra-
teazg despre organismul social al Bisericii, pé&rtile lui componente si raporturile
dintre ele. ;

‘Chiar dacd Manualul sdu a rdmas in manuscris, prin bogdfia informafiilor ce
ni le pune la dispozitie, constituie unul din izvoarele de seami ale legislatiei noastre
bisericesti, iar episcopul Melchisedec prin larga sa gindire canonicd reflectatd in
acest Manual a adus o remarcabild contributie la dezvoltarea studiului dreptului
bisericesc. :

B. Memoril, referate si dezbateri sinodale prin care a adus contributii
la lamurirea unor probleme cu caracter canonic

Episcopul Melchisedec a scris o frumoasd pagini in istoria dreptului nostru bise-
ticesc, nu atit prin limpezirea unor chestiuni cu caracter canonic cum am vazut in
unele din lucrdrile sale, cit mai ales prin contributia sa la rezolvarea practici a ma-
tilor probleme ce s-au ivit in a doua jumdtate a veacului al XIX-lea cind, odatd cu
formarea statului modern romadn, s-a structurat si organizarea moderns a Bisericii
noastre care, pe scheletul principiilor si ideilor formulate atunci, se inf&tiseazd in
forma de conducere si organizare pe care o vedem ast#zi. ;

Incg din timpul Divanului Ad-hoc al Moldovei, care avea ca scop pregitirea
terenului penfru unirea celor doud principate romanesti, din care episcopul Melchi-
sedec fdcea parte ca membru al clerului eparhiei Husilor 1%, au fost asternute punc-
tele cdlduzitoare care s-au avut in vedere la organizarea viitoare a Bisericii Orto-
doxe Romane, Dintre membrii clerului care ficeau parte din aceasti adunare, Mel-
chisedec a avut rolul cel mai important in cadrul sedintelor acesteia mai ales cind
era vorba de probleme referitoare la Bisericd, Votind’punctele care trebuia s& se
aiby in vedere la viitoarea organizare a t&rii, Divanul a ales din sinul siu o Comisie
bisericeascd care si exprime votul ei referitor si la organizarea viitoare a Bisericii
Ortodoxe Romdne. Din comisie ficea parte Melchisedec si frafii Scriban, Doleantele

106. C. Diculescu, op. cit., p. 32.
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comisiei in numdr de 14, in alcituirea cirora Melchisedec a avut rolul principal, au
fost votate in sedinta din 20 octombrie 1857 17 si se referd la :

1. Autocefalia bisericeascy a moldo-romanilor; 2. Organizarea inviidmintului
clerical; 3. Orgamzarea monahismului; 4. Inaintdrile in functiile si rangurile bise-
ricesti ; 5. Alegerea mitropolitilor si episcopilor; 6. Salarizarea slujitorilor bisericii ;
7. Infiin{area casei Bisericii ; 8. Tinerea catedrelor de religii in scoali de catre preoti;
9. Proiectarea asezdmintelor bisericesti de c&tre Sfintul Sinod ; 10. Nationalitatea:
Tomdand a egumenilor manastirilor ; 11, Dependenta de jurisdictie a episcopului epar-
hiot a blsenmlor si. mdndstirilor din tard&; 12. Judecarea in prealabil dupd legi si
canoane a celor din tagma bisericeascd ; 13. Alegerea mitropolitilor si episcopilor din
membrii clerului ‘monahal; 14. Competenta {&rii, a Statului in reglementarea proble-
mei manistirilor inchinate locurilor Sfinte. ' ‘

Chiar dacd aceste deziderate n-au fost aprobate la Congresul de la Paris (1858),
ele totusi au servit ca normd aproape la tot ce s-a facut in a doua jumditate a seco-
lului al XIX-lea cu privire la Bisericd, Cunoscind rolul pe care episcopul Melchisedec
l-a avut in Divanul Ad-hoc si programul de atunci al ideilor sale pentru organizarea
Bisericii ne putem explica rodnica activitate pe care el o va desfisura, cum vom:
vedea, ca membru al Sfintului Sinod.

Dupg 1859, Principatele Roméne unindu-se acest fapt nu ramine fard efect si
asupra mersului lucrdrilor in Bisericsd, Insemnatele reforme ale Domnitorului (Cuza-
Vod3 (1859—1866), nu s-au limitat numai la probleme de ordin national si social-
economic ci s-au extins si la organizarea interioard a Bisericii Ortodoxe Roméne..

Cele doud Biserici din Principatele Unite erau lipsite de o autoritate sinodala
care si functioneze periodic. Cum ierarhiile celor doud tdri alcdtuiau un numdr sufi-
cient pentru a se constifui intr-un sinod, aceastj li‘psé' trebuia inldturatd chiar acum.
Insd ierarhii trgiau sub imperiul aceleiasi dependente de Constantinopol si nu indréz--
neau si facg ceva fary asentimentul Patriarhiei 1%, Domnitorul ICuza, a emis la 3 de-
cembrie 1864 o lege care este cunoscutd sub numele de «Decretul organic pentru
infiintarea unei autoritdfi sinodale ¢centrale pentru afacerile rehg1e1 roméane» 1%, Prin
acest Decret se pun bazele primuluj sinod najional al Bisericii noastre cu tendinte de
neatirnare de vreo chiriarhie straing. .

Intr-adevir primul act ce-1 s¥virseste aceastd lege este declararea indepenaen-
fei Bisericii romdane (art. 1). Decretul organic prevedea formarea unui Sinod general
al Bisericii roméane, precum si formarea Sinoadelor eparhiale {aﬁ. 2). Sinodul gene-
ral se compunea din mitropolifii si episcopii eparhiofi si arhiereii roméani, din cite
trei deputati alesi de fiecare eparhie de cdtre clerul de mir si numai dintre preotii
de mir sau persoane laice cu cunostinte teologice 19 Sinoadele eparhiale se alcd-
tuiau dupg acelasi procedeu 1!,

In elaborarea legilor sale Cuza-Vodd nu a lucrat singur ci inconjurat de car-
turari distinsi si patrioti incercatli. Printre cei mai apropiafi domnitorului se numgrs:

107. Acte si documente relative la istoria renasterii Romdniei, vol. 1V, p. 437 ; Nicolae-
Dobrescu, Studii de istoria Bisericii romdne contemporane, Bucuresti, 1905, p. 93.

108. Constantin Dragusin, Legile bisericesti ale lui Cuza Vodd si lupta pentru canonicitate,
in «Studii Teologice», IX (1957), nr. 1—2, p. 93. ‘

109. Decretul se giseste tipirit in Almanahul Cultelor, pe 1868, publicat de D. V. Alexandru.
Urechia, anul I, Bucuresti, 1867, p. 35—36 si in I. M. Bujoreanu, Colectiune de legiuirile Romdniei:
vechi st noud, vol. I, p. 1789—1791. ¢

110. Almanahul cultelor;p. 42 ; I. M. Bujoreanu, op. cit., p. 1789.

111. C. Dréagusin, op. cit., p. 93.
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si episcopul Melchisedec in problemele de materie bisericeasci fiind chiar colabora-
torul lui principal 12, De aceea il intilnim participind la toate actiunile si legile de
interes national si bisericesc elaborate de stat.

Care a fost activitatea episcopului Melchisedec in Sinodul Decretului organic-
numit si sinodul din 1865 sau Sinodul din timpul lui Cuza-Vod3 ? -

De la inceput trebuie sd recunoastem' cd Melchisedec a dat dovadd de aptitudini
deosebite in ceea ce priveste organizarea bisericeascd, desfdsurind o activitate labo-
rioasd in cadrul sedintelor Sinodului din timpul lui Cuza-Vod&.

Desi Sinodul acesta nu s-a intrunit decit in doud sesiuni in anii 1865 si 1867,
in sesiunea a treia din 1869 nemaiputindu-se convoca datoritda numdrului mic de
membri 118 totusi el este caracterizat printr-o bogatd operd legislativd, elaborind in
cele dous sesiuni nu mai pufin de doudsprezece proiecte de legi si regulamente 114,

Activitatea episcopului Melchisedec in Sinodul acesta se reflectd in: a) discu-
tiile si propunerile f&cute in cadrul sedintelor Sinodului si in b) proiectele de regu-
lament pe care le-a formulat in diferite comisii ale Sinodului. :

In sedinta din 7 decembrie 1865, Melchisedec a fost numit presedinte al comisiei
insdrcinaty cu elaboratea a doud regulamente, unul referitor la lucrarile Sinoadelor
eparhiale si altul pentru cilugdrii si cdlugdritele de la minastirile ce se mentin prin
legea de calugdriri si secularizare 15,

Cu privire la editarea din nou a cdrtilor bisericesti si corectarea lor din punctul
de vedere al limbii in sedinta din 17 .decembrie 1865, propune indreptiri de mare
importantd ardtind cd in traducerea cartilor de slujbd si bisericesti si se compare
traducerile cu originalul si si se transpund in cea mai potrivitdg limbd roméneascs
nesacrificind nici fondul nici ideea, nici adevidrul dogmatic si nici frumusefea limbii *¢,

In sedinta din 29 decembrie 1865 a luat parte la proiectul referitor la costumul
preotilor. «Dupd canoane, zice el, doud lucruri trebuie si se aibad in vedere: ca im-
brdcamintea si fie modestd nu luxoasd, iar in al doilea rind, sa fie conforma cu
obiceiul, adicg asa cum s-a deprins lumea de demult a vedea pe preoti si cilugari» 17,

Dintre proiectele de regulament pe care le-a alcdtuit Melchisedec amintim ur-
_métoarele ; Proiectul de regulament pentru Facultatea de teologie!!®, un regulament
pentru disciplina bisericeascd !9 un regulament pentru disciplina monahalg '2°,

Activitatea Sinodului general, desi interesantd si rodnicd, nu a avut consecinte
imediate in Biserica Ortodoxa Romang fiindcg legile si regulamentele elaborate nu
au fost puse in practicd, insd hotdririle lui au servit ca indreptar pentru noua orga-
nizare bisericeascd din 1872. Cit priveste activitatea episcopului Melchisedec multe
din propunerile si proiéctele de regulament prezentate de el, in cadrul sedintelor
’i'egea organicd din 4872. Astfel, regulamentul pentru disciplina bisericeascd din 7 iunie
1873 reproduce, cuvint cu cuvint, regulamentul cu acelasi nume adoptat de sinod.

112. C. Diculescu, op. cit., p. 49. 113. Almanchul Cultelor pe 1868, p. 49.
114, Stelian Izvoranu, Sinoadele de sub regimul legilor lui Cuza Vodd, in «Biserica -
Ortodoxd Roménd», LXXVIII nr. 7—8, p. 667. 115. Almanahul Cultelor..., p. 81.

116. Arh. Veniamin Pocitan Ploiesteanul, Melchisedec ca membru al Sfintului Sinod,.
Bucuresti, 1939, p. 26 ; C. Diculescu, op. cit.,, p. 53. - t

117. Ibidem ; vezi si «Biserica Ortodoxd Roménd» IX, (1885), p. 968—969.

118. Monitorul Oficial pe an. 1867, p. 1011.

119. Arhfvele Statului, fond Ministerul Instructiunii publice si Cultelor. Dosar nr. 97
an. 1867, foaia 28. 120. Arhive cit., f. 53. :
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.Acéeasi situatie o are si regulamentul pentru disciplina monahald si regulamentul de
procedurd in materie de judecatd bisericeascd.

Sinodul din timpul lui Cuza-Vodd prezintd interes pentru noi prin faptul cd
2prin structura lui mixt3d a restabilit si statornicit intr-o form& corespunzdtoare vre-
murilor noi vechea traditie sinodald a Bisericii noastre si a Ortodoxiei in genere.
Aceastd tradifie isi gdseste si astdzi o expresie aproape identicd cu aceea din timpul
dui Cuza-Vodd, in ce priveste structura si numdrul membrilor forului suprem repre-
.zentativ al Bisericii noastre, Adunarea Nationald Bisericeascd.

ACTIVITATEA EPISCOPULUI MELCHISEDEC IN SINODUL DIN 1872

Prin legea Organicd din 14 decembrie 1872 a Bisericii Ortodoxe Roméane cunos-
«cutd sub numele de «Legea pentru alegerea mitropolitilor si a episcopilor eparhioti
cum si a constituirii Sfintului Sinod al Sfintei Biserici autocefale Ortodoxe Romane» 121,
la a cirei alcituire a lucrat o bung parte si Melchisedec, Sfintul Sinod s-a constituit
e baze strict canonice, numai din ierarhii {drii %2, .

Mai ales in cadrul acestui sinod, episcopul Melchisedec si-a dovedit calitétile
sale de priceput organizator, viziunea inaintatd in materie de Drept bisericesc si
simtul practic la un nivel cit se poate de rjdicat. De la 1 mai 1873 cind s-a tinut
.prima sedint3 si pind-n '418166, Melchisedec a fost sufletul acestei institutii, Multe din
regulamentele ce le are Biserica Ortodoxd Roménd astdzi au iesit ca proiecte sau
V;propunéri din mintea sa si au fost redactate de pana sa. El a fost acela care a in-
tocmit regulamentul pentru disciplina monahald 123, Tot el a mai intocmit si alte regu-
Jlamente menite sd pung rinduiald in viata noastri bisericeascd printre care amintim :
.Regulamentul pentru pozifia mitropolitului primat24; pentru alegerea arhiereilor titu-
lari?; pentru disciplina bisericeascd 12%; pentru procedurd in materie de judecatd
bisericeascd 127 ; pentru sdrbdtori1?8; pentru lumindri'®; pentru cercetarea si tipd-
.rirea cdrjilor bisericesti13® precum si pentru legdturile religioase cu eterodocsii 3!,

Melchisedec este cel care cu multd insufletire a fidcut unele propuneri cu pri-
vire la infiintarea Facultdfii de teologie ardtind si mijloacele prin care s-ar putea
realiza aceasta!?; a fdcut de asemenea propuneri relative la reorganizarea semina-
xiilor 13 si la fmbundtdtirea soartei clerului de mir 134,

121. Aceastd lege se afli la I. M. Bujoreanu, op. cit.,, p. si Chiru D. Costescu. Colectiune
-de legi, regulamente, acte, decizii... privitoare la Bisericd, culte, cler..., Bucuresti, 1916, p. 42—52.

122. Sinodul din 1872, intr-adevir, s-a constituit in mod canonic insd numai in ceea ce
priveste textul strict al canoanelor. Cf. Pr. Prof. Liviu Stan, Pozifia laicilor in Biserica Ortodoxd,
4n «Studii Teologice», XX (1968), nr. 3—4, p. 200.

123. Sumarele sedintelor Sfintului Sinod, f. 1,, f. a., p. 15—16 ; Regulamentul se géseste
da Chiru D. Costescu, op. cit., p. 328—339.

: 124, Sumarele sedintelor..., p. 18 ; Chiru D. Costescu, op. cit.,, p. 57—58.

125. Sumarele sedintelor..., p. 18 ; C. D. Costescu, op. cit., p. 59—61.
126. Sumarele sedintelor..., p. 10 ; C. D. Costescu, op. cit., p. 289—296.
127. Sumarele sedintelor..., p. 17 ; C. D. Costescu, op. cit.,, p. 368—37L.
128. Sumarele sedintelor..., p. 40 ; C. D. Costescu, op. cit.,, p. 324—325.
129. Sumarele sedintelor..., p. 38 ; C. D. Costescu, op. cit.,, p. 398—402.
130. Sumarele sedintelor..., p. 231 ; C. D. Costescu, op. cit., p. 318—322.

- 131. Sumarele sedintelor..., p. 382 ; C. D. Costescu, op. cit.,, p. 310—311.
132. Sumarele sedintelor..., p. 527—679 ; Ep. Melchisedec, Studiu despre ierarhiq..., p. 102.
133. Sumarele sedintelor..., p. 679 si 65. 134. Sumarele sedintelor..., p. 113 ; 697 §. a.
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Am amintit doar regulamentele si propunerile mai importante pe care le-a facut
Melchisedec 1% suficiente, totusi, pentru a remarca contribufia sa deosebitdi in ce
priveste organizatia noastrg bisericeascd. In acelasi timp el a luat parte in cadrul
sedintelor sinodului la dezbaterile acestuia totdeauna fiind preocupat de ridicarea
materialy si intelectuald a clerului, dorind cu toatd rivna progresul vietii religioase
a credinciosilor si inflorirea Bisericii noastre nationale **,

Tot ca membru al Sinodului un rol de cea mai mare importantd l-a jucat Mel-
<hisedec in lupta pentru recunoasterea autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romaéne.

Aflind de sfintirea marelui Mir la Bucuresti, in 1882, Patriarhul Ecumenic Ioa-
«<him al IIl-lea trimite la 10 iulie 1882 mitropolitului Calinic o scrisoare sinodald sub-
scrisd de 11 arhierei membri ai Sinodului Patriarhal %7, Scrisoarea e strdbitutd de
mustrdri si amenin{dri fa{d de ierarhii nostri, Patriarhia Ecumenici invinuind Bise-
rica Ortodoxd Roménd de inovatii ca Sfintirea Marelui Mir, botezarea prin stropire,
ingroparea sinucigasilor, introducerea calendarului gregorian, insistind mai ales asu-
pra drepturilor sale jurisdictionale asupra Bisericii Ortodoxe Romaéne 138,

Sfintul Sinod, luind in discutie continutul acestei scrisori, a hotarit sg i se ras-
pundd Patriarhului Ecumenic la punctele de invinuire care erau adresate, pe nedrept,
Bisericii noastre, Cu intocmirea raspunsului este insdrcinat nimeni altul, decit epis-
copul Melchisedec care formuleazd un studiu foarte temeinic si documentat ce este
citit de el in sedinta din 23 noiembrie 1882 si care a fost aprobat de toti membrii
sinodului sub titlul: «Act sinodal care cuprinde autocefalia Bisericii Ortodoxe Ro-
mane cu Patriarhia de Constantinopol» 139, Actul sinodal compus de Melchisedec este
o adevaraty capodoperd. El infdtiseazd situatia Bisericii Ortodoxe Roméne fa{d de
Patriarhia Ecumenicd din punct de vedere dogmatic, canonic si istoric pind in acea
vreme, La afirmatia Patriarhului Ecumenic Ioachim al IIl-lea c# Biserica Ortodoxd
Romans a fost supusi jurisdictiei patriarhale din Constantinopol de cdtre Sinodul al
IV-a Ecumenic, de la Calcedon, prin canonul 2814 Melchisedec, reproducind canonul
intreg aratd, pe baza interpretarilor din Pidalion si ale canonistului rus loan, ci acei
crestini, din tinuturile barbare, la care se referd canonul, nu au fost nicidecum romanii,
i aparfineau altor seminiti '*'. Cit priveste pe romani, ei n-au fost niciodatg sub juris-
dictia Constantinopolului; botezul si doctrina crestind n-au primit-o de la Constan-
dinopol nici pe intiii lor episcopi cdci crestindtatea romdnilor este mult mai veche
decit chiar existenta IConstantinopolului. Romanii au venit in Dacia cu sdminta cres-
tinismului incd din veacul al II-lea; s@minta crestinismului adusi in Dacia s-a dez-
woltat aici prin propriile puteri ale poporului 42,

Fdcind apoi istoricul relatiilor in care au stat roménii cu Biserica Constantino-
politand, Melchisedec arati cd incdlcdrile Patriarhiei Ecumenice asupra drepturilor
noastre autocefale dateazg mai ales din timpul domniilor fanariote: «Istoricul lupte-

lor noastre cu cdlugdrii fanarioti este o dram# plind de durere sufleteascd pentru

135. A se vedea mai pe larg activitatea lui ca membru al Sfintului Sinod la C. Diculescu,
©Op. cit., p. 54—63 si Arh. Veniamin Pocitan, op. cit., p. 31—60.

136. Sumarele sedintelor..., p. 113 ; 679 ; 702 ; 709 s. a.

137. Scrisoarea Patriarhului loachim al [II-lea din 10 iulie 1882, cdtre Calinic al Ungro-
Vlahiei, in «Biserica Ortodoxid Romén&», VI (1882), nr. 1—2, p. 736—1737.

138. Ibidem, p. 7317.

139. Episcopul Melchisedec, Act sinodal care cuprinde cautocefalia Bisericii Ortodoxe
Romdne cu Patriarhia de Constantinopol, in «Biserica Ortodoxid Roménd», VI (1882), 1—2, p.
737—1738. 140. Scrisoarea Patriarhului loachim al III-lea..., p. 1317.

141. Ep. Melchisedec, Act sinodal..., p. 739. 142. Ibidem.
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orice inimd crestind» 48, Incheie pe temeiul istoriei noastre roméane, pe temeiul legis--
latiei noastre moderne si pe temeiul demnitatii statului nostru cd: «Biserica Ortodoxa
Roméns a fost si este autocefald in cuprinsul teritoriului Romdniei si nici o autori--
tate bisericeascd strdind nu are dreptul a ne impune ceva» 14, '

in privinta sfintirii Mirului el demonsireazi cd dupd canoane o poate savirsi
orice episcop ortodox. A cduta Mirul pe la Bisericile altor {dri inseamni a nu avea
constiinta si increderea ci Duhul Sfint se pogoard de la Dumnezeu, Asadar si Bise--
rica noastrgd crede cd Duhul Sfint se pogoard si asupra ei, precum si asupra celor--
lalte Biserici, si ea 1l cautg si-1 cere de sus, de la Pdrintele luminilor, si d&tatorul a.
tot darul desgvirsit 145, .

Sfintul Sinod, nu doreste in nici un chip, si rupd legdturile sale firesti cu Bise--
rica Ecumenicd intrucit, Biserica roméani péstregizé aceeasi dogmd, aceeasi discipling:
si acelasi cult care sint comune Bisericilor ortodoxe in toate tarile. «Noi recunoas--
tem in Patriarhia de Constantinopol un centru moral de unde trebuie si purceads
directiunea in toate chestiunile de interes general ale intregii Biserici Ortodoxe fin:
privinta dogmelor, a discplinei, a cultului... Patriarhia ins3 la nevoie poate a ne con-
sulta si pe noi in asemenea materii 16, ~

Cit priveste invinuirile aduse relativ la sdvirsirea botezului prin stropire si tur-.
nare, la calendarul gregorian, la inmonmintarea sinucigasilor, la demnitdti patriarhale-
si alte inovatii, el spune cd Sfintul Sinod nu are nici o cunostin{d despre acestea in-
trucit: «Biserica Ortodoxi Roman% pistreazy neatinse prescriptiunile canoanelors 147,
Raspunsul cit se poate de documentat alcdtuit de episcopul Melchisedec determing:
Patriarhia Ecumenica s3 mai cedeze din pretentiile sale.

Trei ani dupd acest raspuns, Mitropolitul primat Calinic intervine prin Ministe-.
rul cultelor si instructiunii publice de atunci D. A. Sturza 48 citre Patriathul Ecume--

_nic loachim al IV-lea cerindu-i recunoasterea formald a autocefaliei Bisericii Orto--
doxe Romane care, de fapt, exista din vechime, Prin scrisoarea din 25 aprilie 1885,.
Patriarhul Ioachim al IV-lea rdspunde Mitropolitului Calinic Miclescu ci cererea sa:
de a se recunoaste Biserica Ortodoxd Roméani ca autocefaly s-a gdsit rationald s¥
dreaptd de Sinodul patriarhal si ca atare impreund cu Sfintul Sinod al Bisericii Ecu--
menice trimite Tomosul patriarhal prin care Biserica Ortodoxsd Romand a fost recu-
noscuts de Patriarhie ca autocefals 149,

In lumina celor prezentate vedem cu citd ardoare a sustinut Melchlsedec auto--
cefalia Bisericii Ortodoxe Romane, atit in unele din lucrarile sale anterioare %, cit:
mai ales prin acest memorabil Act sinodal in urma cdruia, datoriti temeiniciei si
demnitdtii cu care a fost alcituit, Patriarhia n-a mai avut ce rdspunde fiind nevoits
s§ recunoascd, formal, ceea ce, de fapt, exista din vechime: Autocefalia Bisericii
Ortodoxe Romane. ‘ :

C. Manifestiri si actiuni prin care ‘Episcopyul Melchisedec si-a expriniat
pozitia sa in probleme de organizare $i conducere a Bisericii

1. Membru in Divanul Ad-hoc al Moldovei, — Evenimentele prin care trecea:
tara noastrd in anii 1856—1857 si 1858 erau prea insemnate pentru a ldsa indiferent
un preot cult si un suflet inalt cum era Melchisedec. Romanii se fra@mintau pentru

143, Ibidem, p. T48. 144. Ibidem, p. T52. 145, Ibidem, p. 756.
146. Ibidem, p. 752. 147, Ibidem, p. 756. .
148. «Biserica Ortodoxd Roméané», IX, (1385), p. 336—338. 149. Idem, p. 334—335.

150. A se vedea capitolul II al acestei lucrdri.
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unirea celor dous tdri suwori, Dorinta lor de o nouid organizare a farii a gésit in
Melchisedec un aprig luptdtor si un neinfricat aposiol al luminii 5%,

‘Melchisedec ca membru al Divanului Ad-hoc, impreuns cu alii reprezentan’u ai
Bisericii 152 a aderat cu toaty insufletirea la punctele votate in Divan privind viitoarea
organizare a tdrii deoarece el avea incredintarea cd Biserica nu poate avea inriurire
asupra societdtii romanesti dacg reprezentaniii ei nu binecuvinteazg si nu imbé&rba-
teazs miscdrile inalte si aspiratiile ynari ale natiunii., Ca membru al Divanului Ad-hoc,
Melchisedec a putut sa-si arate spiritul sdu de bun organizator al ‘Bisericii, Ideile
sale pe teren bisericesc pentru care a luptat atunci sint ; Independenta Bisericii Orto-
doxe Romane de orice chiriarhie, stabilirea unor legdturi cit mai strinse intre inte-
resele Statului si ale Bisericii si ridicarea morald si materiald a clerului. Luind ca
bazi aceste trei mari idei, el a formulat impreuns cu fratii Scriban dezideratele Bise-
ricii in cele |14 puncte 1 din care se constatd preocuparea lui deosebits fatx de vii-
toarea organizare a Bisericii avind convingerea cd numai printr-o bung organizare
si cu clerici luminati situati pe o inalti treapts morald, Biserica isi va indeplini me-
nirea ei in societate. Rolul lui in Divanul Ad-hoc a fost de mare insemndtate intrucit,
atunci, au fost formulate. mai ales datoritd priceperii si capacitdtii lui, punctele cd-
lduzitoare ce s-au avut in vedere la organizarea Bisericii, in perioada imediat-
urmétoare, ‘

2. Ministru de culte si instructiune publicd. — Bunul nume pe care si-l capi-
tase Melchisedec in cadrul Divanului Ad-hoc si apropiatele legituri ce le avea cu
marii barbati ai {drii, clerici si mireni, au fdcut ca si fie chemat si la alte ins&rcinari
mult mai inalte si mai delicate.

In primdvara anului 1860, marele bdrbat de stat Mihail Kog&lniceanu a fost
insdrcinat cu formarea Cabinetului. Cum dupd unire se puneau mari probleme de
rezolvat pentru Biserica Ortodoxi Roménd, dorinta lui Kogilniceanu a fost, ca la
Ministerul Cultelor si Instructiunii publice, si aibd un cleric bine pregétit. Acesta a
fost gdsit In persoana lui Melchisedec, barbat cu o intinsa culturg teologich, inzestrat
cu mult sim{ practic si adinc cunoscdtor al nevoilor Bisericii 154, V

Din scurtul siu ministeriu care a {inut de la 30 aprilie la 6 mai 1860, deoarece
dusmanii lui s-au ridicat cu inversunare contra numirii sale la acest Departament, con-
siderind o inovatie numirea unui c‘a‘\higér ca ministru al cultelor 1%, au ramas citeva
dispozitii administrative referitoare la Biserica, precum :

a) Poprirea (oprirea) hirotoniilor cu bani si b) inventarierea averii bisericesti.

a) Melchisedec s-a ridicat cu indirjire contra hirotoniilor de arhierei, care din
ignoran{d - cu bani au urcat totusi treptele ierarhice. Acest obicei mostenit din epoca
fanariotilor i1 curmd Melchisedec deoarece asa cereau canoanele bisericesti, El a cerut
ca Mitropolitul si epiyscopii si nu mai fie alesi ca pini atunci dintre strdini sau in-
pdminteniii, ci numai dintre romani, ndscufi — nu facuti 1%,

. b) Inventarierea averilor bisericesti. In administrarea averilor bisericesti nu era
nici o normd asa cd se ficeau multe abuzuri, Melchisedec hotdrdste sa se facd mai

151, C. Diculescu, op. cit.,, p. 30.

152, Nicolae Dobrescu, Studii de Istoria Bisericii Romdane, p. 92. 153. Vezi p. 19.
154. Arh. Veniamin Pocitan, Momente din viata i activitatea lui Melchisedec, Bucuresti,
1936, p. 41. 155. C. Diculescu, op. cit., p. 42—43.

156. Gh. Dincéd, Episcopul Melchisedec, viata si faptele sale, f. i, £f. a, p. 24.
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intii inventarierea acestor averi si dupid aceea, fireste, urma a se lua m3suri ca
administrarea lor si se facd in folosul Bisericii potrivit dispozitiunilor date %7,

Din felul cum incepuse se vede ce ginduri avea Melchisedec in rostul Bisericii,

3. Membru in Comisia pentru secularizarea averilor mindstiresti, — Cele mm
multe din mindstirile noastre erau inchinate asezamintelor rehgmase din Orient. A
cincea parte din pamintul t&rii noastre forma averea acestor mindstiri, pe cind Bise-
rica Ortodoxs Roméand era neingrijity si statul sdrdcit neputind da inflorire insti-
tutiilor sale 1, Pentru a pune capat acestei spolieri, Domnitorul Cuza ia m&suri
pentru secularizarea acestor averi min#stiresti. In acest scop, numeste o comisie din
care ficea parte si Melchisedec care va da o admirabild dovadi de patriotism si
abnegatie. El a participat cu tot curajul la aceastd acfiune porniti din partea Statului
avind credinta fermi cd averea colosald a mindstirilor, fiind administratd de cdlugdari.
strdini nu va da roadele asteptate niciodats dupd cum nu ddduse nici ping atunci 1%,
El era de pirere ci in conditiile in care se gdsea clerul atunci, numai statul este in
stare sd administreze aceste averi si tot el si aibd grijd de interesele materiale ale
Bisericii, In felul acesta membrii clerului se puteau ocupa mai bine de cele spiri-
tuale, de averea bisericii ingrijindu-se statul cam numai asa clerul putea fi pazit
de abuzuri si la addpost de orice banuiald.

Domnitorul Cuza a pramulgat legea pentru secularizarea averilor »mmféstlrestn
inchinate locurilor sfinte pentru a lua oricdrei chiriarhii strdine orice pretext de
amestec in Biserica Ortodoxs Romana si pentru a afirma independenta acesteia. Mel-
chisedec a sustinut totdeauna ideea ci numai un stat infloritor poate si dea inflorire
Bisericii si institutiilor sale, De aceea el a fost singura person&litate bisericeasca
marcants 10, care in timpul lui Cuza-Vods a dat concurs guvernului la secularizarea
averilor mindstiresti, act ce a contribuit mult la dezvoltarea economica a tarii §i in
acelasi timp a Bisericii.

4. Membru in Consiliul superior de instructie. — Melchisedec si-a afirmat incad
o datd spiritul sdu organizatoric 1dsind in acelasi timp urme de inteligentd colaborare
ca membru in IConsiliul superior de instructie, ales in 1860, dups ce a demisionat de
la Ministerul Cultelor 61, ; ~

Ca membru al Consiliului Superior de (nstructie, impreuns cu fruntasii scolii
de atunci, Melchisedec intocmeste, in 1860, programa Facultdtii de teologie. Tot in
aceasty calitate s-a ocupat de organizarea seminariilor si de alcdtuirea progi"atmei
 de invdtdmint. El cerea s§ se revini la legea seminariilor din 1851, iar alegerea
profesorilor si se facd din oameni cunoscdtori ai teologiei cu consimtamintul epis-
copului ca s§ corespundd mai bine misiunii lor. Cere ca Seminariile sa fie trecute
sub supravegherea legald a episcopului eparhiot 62, Ia parte apoi la intocmirea pro-
iectului de legi al Instructiunii din 1864 care a fost una din cele mai bune legi 3,

Lipsa manualelor scolare observate de el inci de pe cind era profesor suplinitor
la Seminar l-a f&cut ca acum in calitate oficiald sd se ocupe de manualele scolare si
si recomande, chiar din cele pwbhcate pe cele mai bune, dupd ce in prealabil fuse-
serd studiate de el 14,

157. Arh. Veniamin Pocitan, Momente..., p. 56. 158. Gh. Dincs, op. cit., p. 25.
159. C. Diculescu, op. cit., p. 44. 160. Ibidem, p. 139.
161, Joan Kalinderu, op. cit.. p, 63, 162. Gh. Dincé, op. cit., p. 29.

163. Arh. Veniamin Pocitan, op. cit., p. 81. 164. Ibidem.
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Activitatea desfdsuratd ca membru in Consiliul superior de instructie reflects
adinca lui pregatire ca profesor si pedagog al scolii roménesti si in acelasi timp
grija lui deosebiti ca Biserica sd aibd slujitori luminati care s contribuie la o mai
mare in@l{are a ei. k

*

Printr-o muncd neobositd de aproape 50 de ani in care a fost cdlduzit de idei
inaintate, ce aveau la bazd o vastd culturd si o bund cunoastere a nevoilor Bisericii,
dublate de un deosebit simt politic, Melchisedec si-a pus intreaga sa pricepere si
capacitate in slujba Patriei si a Bisericii, Inima sa vibra de un cald patriotism luind
parte ca reprezentat al clerului la toate actele mai importante din istoria renasterii
romanesti pentru c# «Biserica nu se poate izola de fard; interesele {drii nu pot fi
strdine Bisericii» 195, :

Nu exagerdam daca spfmem cd organizarea modernd a Bisericii noastre si a in-
stitutiilor religioase din Roménia se datoreste in mod principal episcopului Melchi-
sedec 86 care prin stiinta si priceperea sa atit in cadrul sedintelor Sfintului Sinod
cit si in functiile inalte ce i-au fost incredinfate de Stat la timpul potrivit, a pre-
conizat rinduielile de bazs dupd care trebuia s& se c#liuzeasca Biserica in viitor
pentru ca sd-si poatd indeplini menirea ei.

Atit prin temeinica si vasta sa culturd cit si prin orientarea tradifionald a slu-
jitorilor Bisericii noastre, cadrturarul episcop Melchisedec a intuit si a pus la inimd
aspiratiile poporului romé&n din epoca in care a trdit, s-a identificat cu acestea si
le-a sprijinit din toate puterile 18sind in istoria Bisericii si a clerului nostru teologic
una din cele mai strdlucite pilde de adevdrat slujitor al Bisericii si al Patriei,

165. Ep. Melchisedec, Un episod diplomatic (scriere postumad), Bucuresti, 1907, p. 21.

*166. Aproape in aceeasi vreme in Ardeal a reprezentat pozitii aproape identice, in materie
de orientare biserickascd si patrioticd, Mitropolitul Andrei Saguna, ale cdrui legiuiri bisericesti
au contribuit, in aceeasi méasurd ca si ale lui Melchisedec, la dezvoltarea ulterioari a orga-
nizdrii Bisericii Ortodoxe Roméne incununatd prin legislatia sa actuald.
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André Pelle tﬁér, Les apparitions du Ressuscité en termes de la Sep-
tante, in «Biblica», Commenfarii pe‘ﬂod‘ldl Pontificii Instituti Biblict,
Vol 51, fasc. 1, p. 76——79

La Inceput, autorul aratd ci teofaniile, argtdrile lui Dumnezeu cdtre oameni au
devenit necesare numai dupd alungarea din paradis si ci in Vechiul Testament ele
incep cu ardtarea de la stejarul lui Mambre cdtre Abram.

 Textul ebraic foloseste peéntru aceste teofanii verbul «a vedea» la forma nifal
cu prep021t1a «el» care indici dativul persoanei, Aceasti constructie const1tu1e unul
din cazurile in care forma nifal — care redd reflexivul direct al verbului in forma
simpld, kal — serveste de reflexiv direct in forma factitivs, hifil. Asa cd expresia:
«wayyera' Yahwe ’'el Abrams» trebuie tradusd: «si s-a fdcut vazut Iahve lui Abram»
{precizind cg initiativa de a se face vdzut apartine lui Dumnezeu).

Septuaginta a redat in greceste, cu meticuloass fidelitate, textul ebraic astfel :
Kot Holn Kopros w6 "A6pbp pdstrind si ordinea cuvintelor ca si ‘numirul si caracteris-
ticile gramaticale ale verbului, De remarcat de asemenea folosirea tenmenulm Koprog
pentru a reda numele lahve, pe care iudeii nu-1 pronuntau.

In acest fel folosirea formei verbale &pfy constituie un ebraism in Septuaginta.
Dar folosirea formei d¢fy in acest sens era cunoscuti si literaturii grecesti in epoca
elenistics f{autorul aduce numeroase exemple pentru a demonsira aceasta).

In textele noutestamentare (spre deosebire de folosirea in locurile biografice
ori descrlptzve a formei active a verbu]ul a vedea — ide éIoan XX, 27), idere (Luca
XIXIV, 39), Ddovres (Matei XXVII, 17), ori éopaxa (loan XX, 18), éopaxas (loan XX, 29),
Ewpaxapey (Ioan XX, 25) — intrucit se exprimg caracterul definitiv al constatarii), cind
se vorbeste de ardtdrile lui Hristos cel inviat, se foloseste forma &ofly cu dativul
persoanei marturisitorilor. Aceasta aratd cd autorii au voit si exprime verac1tatea
primelor marturii despre invierea Domnului, De -aceea a fost evitatd forma épdvy
(folositd doar la Marcu XVI, 9), rezervindu-se formulei biblice $¢fy cu dativul rolul
privilegiat de a indica teofaniile (folositre care depdsise de altfel mediul Sinagogii
devenind expresia curentd pentru aparifii divine chiar in textele magice).

In continuare sint prezentate ca exemple diferite texte noutestamentare :

— In Fapte IX, 17 — «. Domnul Misus care {i s-a ardtat pe cale.» — se folo-
seste forma intranzitiva cu dativul 6 bofetc oot in loc de forma ’'Ingove 8v eiBes (pe
care l-ai vdzut), deoarece ar fi insemnat vederea unui om numit lisus.

— Fapte XIII, 30—31 — «../Care s-a aritat mai multe zile celor ce s-au urcat
cu El din Gahleea la Jerusalim» — foloseste aceeasi formi verbald cu datival o¢
&ply... Tots cvuvavébasty.

— I Corinteni XV, 58 — «8i c& s-a aratat lui Chefa, apoi celor doisprezece,
apoi la mai mult de cinci sute de frafi deodatd.. si la unmg s-a ardtat si mie» — se
repetd cu insistents forma verbald cu dativul persoanei: ...0tt doly Knod, tois dodexra,
o0y éndve mevtaxooiors ddelgots, Emeita Hoby 'laxdbo... Eslatov... doly xépmot.

— lar la — Luca XXIV, 34 —. «./Care ziceau: cu adevirat s-a sculat Domnul
$i s-a aratat lui Simon» —, unde folosirea formei verbale cu dativul persoanei, im-
preund cu termenul grecesc pentru fahve: ¢ Kipios 2ot dely Zipwvt demonstreazsd apro-
pierea intentionatd de formula vechitestamentard : doln Kopros to "ABpdu.

Se poate spune deci cd in formularea marturiilor despre credinta in invierea
Domnului, autorii noutestamentari se referd la formula greceascd a Septuagintei pen-
tru redarea teofaniilor in Vechiul Testament, cu observafia cd, intrucit lisus Hristos
~avea un corp, spre deosebire de flahve care era esential invizibil, &¢dn capdtd in

Noul Testament o semnificatie realists, ceea ce face pe autorii noutestamentari sa
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fundamentald, de introducere a complementului de timp sau de loc (de altfel, subli-
niazg autorii, epistola cdtre Ebrei nu foloseste niciodatd pe arnd cauzal). Adicd autorul
Epistolei c‘étre Ebrei inf&tiseazd condifiile umilitoare in care Mintuitorul s-a rugat
si a fost izbavil: cd a adus rugdciunile Sale cu (petd) strigdt mare si cu lacrimi; si
dupd &md ingrijorare a fost izbdvit, cu toate cd era Fiu. In acest context autorii
socotesc cd cuvintele «cu toate cd era Fiu» trebuie trecute la versetul 7; iar versetul
8 ar reda in acest caz caracterul umilitor al ascultarii. <

Prin urmare textul V, 78 ar trebui tradus: «Aducind, in zilele trupului Sdu,
cereri si rugdciuni iCelui ce-L putea mintui de la moarte, cu strigat mare si cu lacrimi
i fiind izb@vit dupid teami hnlgn]orare) cu toate cd era Fiu, El a invdtat din ceea
ce a suferit ascultarea». -

II. — De interpretarea prepozitiei érxei in textul Ebrei V, 11 depinde infelegerea
corectd a textului: «Despre aceasta avem mult de vorbit si este greu de tilcuit, pen-
tru cd v-ati fdcut greoi la auz» ca si a intregului pasaj V, 11—VI, 12, l(ntr-adevar in-
terpretarea prepozitiei in sensul obisnuit («pentru c#») mentine pe autorul contextului
in contradiciie permanentd cu sine,

Autorii vad rezolvarea acestei greutatl in folosirea e]zpuca a prepozmez émet
{cunoscuts si in greaca clasicg precum si in dialectul kini), In care folosirea elipticd
introduce o propozitie conditionald : «pentru cd (in acest caz)»; «pentru c& {atunci)»,
«pentru cd (altfel)», ori «dacd ar fi altfel» (émet avind ca echivalent in latind: alio-
quin, sin minus, quod nisi ita esset). Aceastd folosire elipticd se intilneste de regula
«cu indicativul mai ales in stilul direct, — cum este cazul in textul Ebrei V, 11 {unde
verbul propozitiei pr1nc1pale este omis, si trebuie subinfeles verbul a fi, In modul
cerut de context).

In acest caz aulorii propun traducerea pasajului (V, 11—VI, 1) astfel: «Asupra
acestei chestiuni {ingdduiti-ne) o expunere ampla si de tinutd greu de tilcuit; altfel
vdi atfi fi devenit greoi la infelegere, si in timp ce — dupd timp — voi ar fi trebuit
sd fiti dascdli, voi ati avea din nou nevoie ca sia fifi invatati prhmele inceputuri ale
cuvintelor la Dumnezeu si vm ati fi pe punctul de a avea nevoie de lapte nu de
hranj tare.. Pentru aceea, ldsind la o parte invatitura de inceput a lul Hristos, sd
trecem la mvététura desé‘virsitz‘i, fard a pune din nou temeiul...». .

II. — In legdturd cu textul Ebrei X, 20: Avem libertatea pentru intrarea in
Sfinta Sfintelor, «pe calea cea noud si vie pe care ne-a innoit-o El prin perdeaua cea
dinduntry, adxca prin trupul Sdu», autorii araﬁa la inceput ci in general se socofeste
«cd in expresia Bdia Tob xa’cansmauatoc Tout’€aTty THS gopRdS au'cou, cele doud genitive
legate prin tout’getiv sint apozitii.

Constatind insd cd al doilea genitiv nu mai este insotit de prepozitia prin, si ca
-expresia «adicd a trupului Sgu» s-ar lega mai corect de «calea cea noud si vie», au-
toril, analizind alte texte din Epistola c&tre Ebrei (I, 14; VII, 5; IX, 2; XI, 16; X1, 15),
-demonstreaza particularitatea autorului Epistolel de a lega prin Tout’aTty nu substan-
tivele imediat invecinate, ci altele mai indep&rtate, In acest caz «trupul.lui Hristos»
nu precizeazs natura «perdelel» care despartea Sfinta de Sfinta Sfintelor, ci preci-
zeazg mai degrabid natura «cdii noi si vii» prin care s-a deschxs intrarea in Sfinta
‘Sfintelor prin perdea.

De aceea. traducerea textului X, 19—20 ar urma s:é; fie: «Avind deci; fratilor,
libertatea spre intrarea in (Sfinta) Sfintelor in singele Lui, (intrare) pe care ne-a ase-
‘zat-o noud cale nouj si sfintd, adicd trupul S&u, prin perdea».

IV. — fIn legdturd cu textul Ebrei XII, 2: «.privind la Iisus, cHpetenia si desad-
virsitorul credintei noastre, Care, pentru (&vti) bucuria care-i era pusi inainte, a
rdbdat crucea, dispretuind ocara si a sezut de-a dreapta tronului lui Dumnezeu», au-
torii nu fac o propunere nous despre sensul prepozitiei dvti ci urméresc ca, analizind
mai in adinc textul si locuri asemdnidtoare, sa confirme o pdrere acceptata de 0 mino-
ritate dintre comentatori.

La inceput se aratd ci ma]ontatea exegetxlor atribuie lui é&vtt un sens final
{lraducind : «ca s& ob}ind», ori «pentru», bucuria..»), cind in realitate gvti «nu este
niciodatd folosit in Noul Test