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UN SFERT DE VEAC DE PREFACERI INNOITOARE
iN VIATA BISERICII ORTODOXE ROMANE

Chemat la cirma Bisericii Ortodoxe Romdne acum doudzeci si cinci
de ani, Prea Ferjcitul Pdrinte Pairiarh Justinian avea sd fie arhitectul
unor orientdri 51 structuri bisericesti, menite sd as1gure pe de o parte
continuitatea, iar pe de alta, inscrierea Bisericii in realitdtile vremii.
Prea Fericirea Sa a gdsit si a fixat de la inceput, vizionar, acel loc Bise-
‘ricii Ortodoxe Romane, in condifiile Romaniei de dupd al doilea rdzboi
mondial, care avea sd se dovedeascd cel mai potrivit.

Lucrurile n-au fost tot atit de simplu de realizat, pe cit sint acum
de usor de spus. Pe vremea aceea, in toiul confruntdrii decisive dintre
mostenirile de dinainte de rdzboi si situafia de dupd rdzboi, mulfi che-
mati si nechemati, pe fatd sau pe ascuns, recomandau si militau pentru
solutii radicale. Recomandau, unii, rezistentd radicald fatd de nou, alfii,
o integrare radicald in el, ldsind deoparte traditia si dogmatica Bise-
ricii. Nici una din aceste solutii nu oferea Bisericii garantii de optiune
autenticd si in conformitate cu misiunea si cu interesele ei.

Prea Fericirea Sa a opus dintru inceput solutiilor radicale o solutie
de echilibru. A stiut cd existd suficiente resurse interne, in invdtdtura
ortodoxd, care puteau anga]a Biserica in viata societdtii, nu numai fdrd
a-si trada nici unul din principiile sale dogmatice traditionale, ci orien-
tindu-se pozitiv pe linia mandatului ei divin, care ii cerea sd fie o Bise-
ricd slujitoare a lui Dumnezeu si a oamenilor, sd se identifice cu inte-
resele reale ale oamenilor, din orice vreme si din orice imprejurare :
«Tuturor toate m-am fdcut» (I Cor. IX, 19).

Concret, in cdutareq $i modul de exprimare a echilibrului pe care
I-a avut in vedere, Prea Fericirea Sa a pornit de la trei idei, care aveau
sd rdmind apoi idei directoare pe tot parcursul slujirii sale ca patriarh.

1. Intr-o lume noud, a descoperit ratiunile noi ale prezentei Bise-
ricii in viata credinciosilor. In contextul reorientdrilor sociale si politice,
oamenii, institutiile si structurile de orice fel, au fost pusi atunci in fafa
unor optiuni care se cereau declarate pe loc. De optiunile declarate
atunci, urma sd depindd soarta de lungd duratd a celor chemafi sd le
exprime, deci si a Bisericii. Prea Fericirea Sa a infeles imediat acest

lucru, si decizia Sa a fost aceasta : se reinnoieste lumea, se reinnoieste

Romdnia, reinnoim si noi Biserica. Nu vom rdmine in urmd. Nu vom
rdmine anacronici. Mergem in pas cu lumea noud, $i nu numai atit:
dacd imperativul vremii este reinnoirea, transformarea, asezarea lumii
pe temelii miai bune, mai echitabile, ajutdm si noi la reinnoirea lumii cu
mijloacele noastre. Reclamdm chiar dreptul de a coniribui la aceastd
reinnoire. <[n aceste clipe solemne, spunea Prea Fericirea Sa cu prile-
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302 UN SFERT DE VEAC IN VIATA BISERICII ORTODOXE ROMANE 2

jul intronizdrii din 1948, apelul meu cdtre cler este acelasi cu al Sfin-
tului Apostol Pavel : «Innoind duhul minfii voastre, sd vd imbrdcati in
omul cel nou» (Efes. IV, 23—28) 1. Reinnoirea pe care o avea in vedere
Prea Fericirea Sa privea atitudinea Bisericii fafd de noile idei sociale
care se afirmau pregnant in viafa societd}ii romdnesti : ideea de drep-
late sociald, egalitate, democrafie si pace. Prea Fericirea Sa chema la
infelegerea si sprijinirea noului, dar infelegerea noului trebuia sd vind
ca o «reinnoire a mintii», ca o reconsiderare in viafa credinciogsilor a
adevdrurilor crestine celor mai profunde, care nu rdmin strdine de ne-
voile oamenilor §i ale societdtii, ci dimpotrivd se pun la dispozitia oa-
menilor, promovind noul, progresul, dezvoltarea, fericirea, pacea, liber-
tatea, infrdfirea. Oriunde se vor face prezente aceste idei, Biserica era
chematd sd se inscrie si ea in rindul militantilor pentru implinirea lor,
pe baza invd}dturii ei specifice.

Anj de-a rindul, cei mai buni teologi s-au angajat in cercetarea
bazelor revelate ale acestei teologii a cooperdrii Bisericii la eforturile
pentru fericirea oamenilor si a societdtii 2.

S-au putut stabili astfel principiile unei teologii noi, care avea sd
fundamenteze more theologico noua orientare a Bisericii spre concretul
vietii de toate zilele, spre angajarea deplind a Bisericii in lupta pentru
pace si pentru progres. Acesta era imperativul vremii, aici trebuia Bise-
rica sd-si ofere serviciile, spre a fi o Bisericd eficientd, slujitoare. Dupd
rdzboi s-au abordat in termeni cu totul noi colonialismul, rasismul, dis-
crimindrile de orice fel. A apdrut, independentd si suverand, «lumea a
treia». Era independentd si suverand, desigur cu unele exceptii incd,
dar fdrd exceptii iesea din epoca colonialistd sdracd, nedezvoltatd, ina-
Qoiatd din foarte multe puncte de vedere. Si in aceastd privintd Biserica
s-a simtit chematd sd-si spund cuvintul pe cele mai solide baze morale
crestine. In toiul acestor reasezdri ale lumii, Biserica si-a redescoperit,
in mare parte, propria ei vocatie, pe care altd datd nu si-o bdnuia. Astdzi
toate Bisericile fac acest Iucru, dar pe vremea aceea, aceastd vocatie
abia se redestepta dupd secole de somn. O teologie morald, axatd pe
aceste dimensiuni, a luat astfel locul teologiei morale clasice, didactice,
scolastice.

Drept urmare, pentru viafa propriu-zisd a Bisericilor, s-a dezvoltat
si ecumenismul, ca modalitate noud de abordare a relafiilor intercon-
fesionale si interreligioase. Efortul omenirii spre unitate, a stimulat Bise-

1. Apostolat Social, vol. III, Bucuresgti, 1949, p. 130

2. Citidm, printre altele : Diac. Prof. N. I. Nicolaescu : Sensul viefii sociale dupd Noul
Testament, Bucurésti, 1946 ; Idem, Misiunea sociald a Bisericii, in lumina Sfintei Scripturi, in
«Ortodoxiar», IIT (1951), nr. 1, p. 45—50 ; Idem, Indatorirea Bisericii de a contribui la instaurarea
ideilor crestine de pace, libertate, infrdfire si dragoste intre oameni si popoare, in «Ortodoxia»,
XIII (1961), nr. 4, p. 564—575 ; Biserica si problemele vremii, Sibiu, 1947, volum colectiv alcdtuit
de profesorii Institutului teologic ortodox din Sibiu ; Pr. Prof. I. G. Coman, Umanismul Ortodoxiei
romdnesti, in «Ortodoxia», I (1948), nr. 1—2, p. 37—70; Pr. Prof. D. St#niloae, Servire si pro-
existentd, in «Glasul Bisericii», XXII (1963), nr. 11—12, p. 1019—1030 ; Idem, Slujitori ai lui Dum-
nezeu, Slujitort ai oamenilor, in «Biserica Ortodoxd Roméand», LXXXVIII (1970), nr. 3—4, Dp.
408—416 : f Justinian, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Umanismul evanghelic st res-
ponsabilitatea crestind, in «Ortodoxia», XIX (1967), nr. 2, p. 163—165 ; + Antonie Pliméideals, epi-
scop vicar patriarhal, Biserica slujitoare, Bucuresti, 1972 §. a.
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ricile spre urmdrirea propriei lor unitdti. Se stie cit de greu mai este
incd acest lucru de realizat, si cit de departe mai este incd unitatea Bise-
ricilor, dar ele s-au regdsit totusi pe un teren comun dupd rdzboi : toate
se puteau uni in lupta pentru dreptate sociald, pentru pace, in lupta
impotriva discrimindrilor, a colonialismului, in lupta pentru dezarmare
si pentru ajutorarea lumii a treia. In felul acesta se fdceau doud lucruri
deodatd : Bisericile slujeau lumea, conform cu mandatul pe care il aveau
de la Hristos, dar slujeau si propriul lor ideal spre unitate, pentru cd
orice fel de dialog apropie oamenii. In fapt, si pentru aceastd unitate
Bisericile aveau un mandat profetic : «ca to}i sd fie una» (Ioan XVII, 21).

In tara noastrd initiatorul acestei noi orientdri, a fost fdrd indoiald
Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Justinian. Docirina sa, cu care va rdmine
inscris in istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, este doctrina Apostolatu-
lui social, a Bisericii angajate in lupta pentru dreptate sociald si pace.
Vorbind in 1966 la Sofia despre profesorii de teologie, Prea Fericirea
Sa spunea : «Timpurile actuale au adus cu ele sarcini noi si pentru pro-
fesorii de teologie. Ei au trebuit sd se coboare din sferele teoretice, pe
tdrimul teologiei pentru viald, sd nu mai facd, asa cum fdceau odini-
oard, teologie pentru teologie, ci sd facd teologie pentru viald, sd meargd

- In pas cu nevoile de manifestare in actualitate a Bisericii» 3. Si altd datd

(in 1970) vorbind la Academia teologicd din Arnoldsheim, in Germania
Federald, spunea : «Dumnezeu ne provoacd, prin lumea de azi, sd iesim
din turnul de fildes al unei teologii pur speculative, sau al unor trdiri
pur interioare, care erau legate adeseori de niste satisfactii prea comode
si prea individualiste. Punctele de credintd incep sd-si arate relieful lor
practic ; ele se descoperd ca puncte de plecare pentru infelegerea lumii,
a istoriei, a frdmintdrilor omenirii in cursul ei, a responsabilitdtii cres-
tine in ea. In acest fel teologia devine, din teologie pentru speculatie si
individuald, teologie care se implineste in faptd, pentru oameni» 4,
Doctrina apostolatuluj social este o sintezd a teologiei speculative
si a celei active. Ceea ce. respinge autorul in afirmatiile de mai sus, este
«speculativu] pur»; nu cere inldturarea lui cu totul, ci recomandd con-
jugarea lui cu fapta, <legdtura cu realitdfile vietii» 8. Dacd ne amintim
cd in conceptia occidentalilor, Ortodoxia a fost catalogatd intotdeauna
ca fiind exclusiv contemplativd, si dacd recunoastem cd de multe ori
teologia, in special in trecut, a fost adesea ruptd de viald, in occident
ca si in orient, ne vom da seama cd ceea ce a initiat Prea Fericitul Pd-
rinte Patriarh Justinian, rdspundea unor necesitdti urgente de indrep-
tare. Biserica trebuia ancoratd in viafa de aici, in aceeasi mdsurd ca si
in perspectiva eshatologicd. Teologia era chematd sd rdspundd si impe-
rativelor vremii, si nu sd se preocupe numai de teme abstracte, bune

_pentru orice timp si pentru nici unul. In sedinfa solemnd a Sfintului

Sinod al Bisericii Ortodoxe Romdne, de la 6 iunie 1968, Prea Fericirea
Sa cerea din nou ca <«teologia sd fie pusd in slujba vietii, in slujba pro-
blemelor curente care se pun Bisericii si lumii actuale, studiile si cerce-

3. Apostolat Social, 1X, p. 51—52. 4. Ibidem, X, p. 292. 5. Ibidem, VII, p. 389,
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tdrile teologice trebuind sd reprezinte coniributii reale si eficiente ale
Bisericii atit in problemele ei, cit si in cele ale omenirii contemporane» 6.

. Teologii s-au bucurat de o atentie cu totul speciald din partea Prea
Fericituluj Pdrinte Patriarh Justinian. Prea Fericirea Sa a stiut de la bun
inceput cd, in opera pe care si-a propus s-o infdptuiascd, va avea nevoie
de ajutoare de nddejde. Si cum era vorba de a fundamenta o noud orien-
tare, aceste ajutoare nu puteau fi decit teologii care, aldturi de ierarhie,
adincesc si pun in valoare pentru viald invdidturile revelate. Se poate
aprecia acum, dupd doudzeci si cinci de ani de patriarhat si de muncd
teologicd, de scris teologic, cd toti si-au fdcut cu prisosintd datoria.

In trei directii teoretice au lucrat teologii cu precddere in acesti
ani : a) au aprofundat si au dezvoltat teologia ortodoxd in general, cer-
cetind multilateral Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie spre a scoate din
ele invdidturi practice ; b) au aprofundat si ldrgit bazele dialogului din-
tre Bisericd §i societate ; ¢) au studiat si au promovat o teologie in ace-
lasi timp ortodoxd si ecumenied, deschizind astfel Biserica noastrd unor
contacte teologice si interbisericesti multilaterale, nemaiintilnite in tre-
cut, Revistele teologice s-au bucurat de o permanentd colaborare a pro-
fesorilor, si au atins un nivel remarcabil. Pe teren practic, teologii orto-
docsi romani, urmind aceleasi sfaturi ale Prea Fericitului Pdrinte Pa-
triarh Justinian, au lucrat de asemenea in trei directii: a) au condus
procesu] de invdfdmint teologic in Seminarii si Institute teologice, pre-
gdtind in duhul traditiei ortodoxe, pentru vremurile noastre, pe viitorii
preoti; b) au condus cursurile de indrumare pastorald si misionard a
preotilor, chemati sd-si improspdteze cunostintele si sd fie indrumati sd
ting pasul cu lumea contemporand ; c¢) au ldrgit contactele interconfe-
sionale pe plan local, prin conferinte interteologice, si au participat ald-
turi de membrii Ierarhiej superioare la dialogurile multilaterale dintre
Bisericile crestine, fie in cadrul unor contacte bilaterale (Ortodoxie-
Anglicanism ; Ortodoxie-vechi calolici; Ortodoxie-vechi orientali;
Ortodoxie-romano-catolici), fie in organizatiile crestine internationale
(Consiliul Ecumenic al Bisericilor, Conferinfa Bisericilor Europene, Con-
ferinta Crestind pentru Pace etc.).

Preaq Fericirea Sa i-a numit pe teologi «armata de geniu a Bisericii»?,
iar teologia romdneascd noud s-a bucurat din partea Prea Fericirii Sale
de calificativul : «teologie in continud reinnoire» 8.

2. In perspectiva innoirii, afirmatd ca linie directoare, Prea Feri-
cirea Sa a pornit prin a reorganiza institutiile bisericesti. Fiecdrei insti-
tutii i-a dat legi si regulamente bine gindite, incepind cu legea funda-
mentald Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe
Romaéne. A urmat, printre cele dintii institufii reorganizate, invdfdmin-
tul teologic, iar cel dintii lucru ce s-a fdcut, a fost trecerea invdfdmin-
tuluj teologic de toate gradele sub conducerea Bisericii. De la invdid-
mintul teologic, in mare parte laicizat si dirijat de laici, s-a trecut la un
invdfdmint teologic conform cu nevoile Bisericii si cu necesiltdtile reale

6. Ibidem, X, p. 53. 7. Ibidem, IX, p. 144. 8. Ibidem, X, 198.
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ale programuluji de pregdtire a viitorilor preoti. Incd de la inceputul
arhipdstoririi sale, Prea Fericirea Sa a declarat : «Biserica noastrd tre-
buie sd se preocupe de formarea clerului ei de mir si monahal in viitor.
In acest scop, trebuie sd-si reorganizeze institutiile pentru formarea cle-
rului, care sd poatd rdspunde tuturor ndzuintelor si nevoilor poporului
dreptcredincios» 9. Dupd ce s-a realizat trecerea invdfdmintului sub con-
ducereq Bisericii, Prea Fericirea Sa aprecia: «Reorganizarea invdldmin-
tuluj teologic sub conducerea directd a Bisericii constituie o altd reali-
zare a colabordrii strinse dintre membrii Sfintului nostru Sinod. Noua
orientare a invdfdmintului teologic a creat nu numai posibilitatea ca
asezdmintele de culturd teologicd sd fie aduse sub directa indrumare
si supraveghere a Bisericii, ci si posibilitatea ca teologia sd fie pusd in
slujba vietii» 9. La baza invdtdmintului teologic, asa cum e firesc, a fost
reintdritd in drepturile ei Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie. De aici vor
pornji toate, si in lumina acestei invdfdturi vor aprecia viitorii elevi si
studenii relatia dintre teologie si celelalte discipline laice si relatia din-
Ire Bisericd si societate : «Fdrd invdtdtura Sfintei Scripturi un preot nu
Inseamnd nimic» 1, Pe aceasid temelie se zideste credinfa si de aici vor
scoate elevii si studentii teologi argumente pentru credinta lor si forfa
de a convinge pe altii : «Cine nu e pdtruns de credinfd nu va putea
convinge pe altul de puterea credmtez» &

Pe profesori, Prea Fericirea Sa i-a indrumat sd-si imbundtdfeascd
mereu informatia teologicd si sd aibd grijd sd dea tinerilor atit cunos-
tinte noli, cit si povefe duhovnicesti. Sd le fie si exemple. De aceea Prea
Fericirea Sa a militat constant intrarea profesorilor mireni in cler §i
pentru hirotonirea celor nou-numiti, inainte de a se prezenta la catedre.
In felul acesta, a urmdrit sd asigure tinerilor o educatie cu adevdrat
preoteascd, socotind cd nimeni nu va putea lucra mai bine pentru acest
scop decit un preot. Iatd ce spunea Prea Fericirea Sa intr-o cuvintare
tinutd la Institutul teologic din Bucuregti, in anul 1953 : «Vd indemndm
sd vd continuati munca cu si mai multd stdruintd, fiinded dacd episcopii
Bisericii Ortodoxe sint chematj «apostolii» si pdrintii ei, apoi Dvs., prin
chemarea de la Dumnezeu, sinteti «dascdlii si invdfdtorii» Bisericii Orto-
lodoxe. Vd indemndm asadar, din toatd inima, sd adinciti invdidturile
religioase, pentru ca pe temeiul lor sd puteti da indrumdri noi, in pasul
vremurilor de astdzi, celor care vin cu atita drag sd vd asculte si sd se
foloseascd de cele invdtate aici. Vd indemndm, de asemenea, sd depu-
nefi o muncd neprecupetild in ce priveste sddirea unei credinfe puter-

- nice in viitorii nostri preoti. Trebuie sd tineti seama de pilda cea bund
pe care trebuie sd o dati studentilor, prin viata Dvs. de profesori, prin
comportarea pe care trebuie sd o avefi la tot pasul si mai ales, prin
dragostea desdvirsitd fatd de cresterea si intdrirea lor sufleteascd...

Avem'un deosebit respect pentru profesorii care nu numai cu cuvintul
predicd pe Hristos, ci si cu viata lor» 3.

9. Ibidem, p. 131. 10, Ibidem, X, p. 53. 11. Ibidem, V, p. 140. 12. Ibidem.
13. Ibidem, p. 135.
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La dzspozztza studentilor au fost puse manuale noi 51 reviste editate
de Bisericd.

Prin numdru] mare de Seminarii teologzce si Institute teologzce s-a
putut mentine si a putut chiar creste si numdrul de s]upion ai altare-
lor, de cadre didactice si de administratie.

In afard de reorganizarea invdtdmintului, cdruia i s-au dat regula-
mente noi, au fost reorganizate organele centrale bisericesti, electorale
si de conducere, consistoriile, casele de odihnd, Casa de pensii a cle-
rului, Casa de ajutor reciproc a clerului s.a. Prin reorganizarea insti-
tutiilor existente, stencu i s-au oferit noi posibilitdfi de dezvoltare si
de progres.

Printre lucrurile noi organizate de Prea Penc1tu1 Pdrinte Patriarh
Justinian, spre a fine preotimea in pas cu dezvoliarea societd}ii si cu
ot ce se scrie nou in teologia tuturor confesiunilor, se numdrd si Cursu-
rile de indrumare pastorald si misionard. Astfel, si pe calea aceasla,
teologia chematd la concret a fost reorientatd spre munca pastorald.
«As dori sd atrag luarea-amintie — spunea Prea Fericirea Sa — asupra
caracteruluj exact pe care trebuie sd-1 aibd cursurile noastre. Ele nu
trebuie sd aibd un caracter prea intelectualist.. Toatd grija noastrd la
aceste cursuri trebuie sd se indrepte asupra activitdtii pastorale a preo-
tilor nostri... Aceste cursuri vor trebui transformate in consfdtuiri intre
preolii profesori si cursanti, care vin cu o experientd pastorald si o cu-
noastere aq realitdtilor religioase si sociale din lumea satelor si oraselor
noastre, consfdtuiri care trebuie sd se soldeze cu concluzii indrumdtoare
pentru preo}i si noi jaloane pentru pastoratia lor» ™%, Ultimele cuvinie
din acest discurs rostit la deschiderea celei de a doua serii de preoti
cursanti, la 4 mai 1949 (pind azi s-a ajuns la 59 de serii de cite cel pufin
120 preoli), sintetizeazd rostul esential al cursurilor: jaloane pentru
pastoratie. N-a fost vorba desigur de o schimbare a rosturilor preotimii,
asa cum le-au fost predate in scolile teologice pe care le-au absolvit,
ci mai ales de o <«inviorare si fortificare a vocatiei sacerdotale, de re-
incdlzirea si stimularea zelului misionar si de verificarea si completarea
mijloacelor de activitate pastorald» 1*. Concomitent cu aceste cursuri,
au fost organizate si conferinfele protopopesti, de patru ori pe an, la
care preotii sint pusi la curent cu evenimentele interne si externe din
viata Bisericii Ortodoxe Romdne, cu contactele ecumenice si cu pro-
blemele ce stau in atentia Bisericilor astdzi. In felul acesta, toatd preo-
limea este finutd la curent si angajatd in viata de toate zilele a Bise-
ricii, angajamentele pe plan ecumenic fiind in felul acesta o expresie
a intregii sterzcz care le aprobd, si nu numai ale ierarhiei sau ale
teologilor.

Preotimeq intoarsd la rosturile ei autentice, pastorale, a fost astfel
indrumatd spre optiunea esentiald, care nu-i putea fi contestatd de ni-
menj. Ea a fost in acelasi timp scutitd de dilemele inutile si false, in
care incercau unii s-o implice si care n-ar fi dus altundeva decit la
repetareq unor experiente triste din trecut.

14. Ibidem, p. 187. 15, Ibidem, p. 185.
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Solutia de echilibru, gdsitd si oferitd de Prea Fericitul Pdrinte Pa-
triarh Justinian, a garantat astfel preofimii si Bisericii o viafd linistitd,
cu pdstrarea intactd a rostului esential al Bisericii §i a misiunii preofesti.

3. Cea de a treia idee, care a asigurat echilibrul constant al vietii
bisericesti sub pdstorirea Prea Fericirii Sale, a fost plasarea exactd a
Bisericii, in termeni precisi, fdrd echivocuri, ca Bisericd, pdstrindu-si
doctnna intactd, in contextul local contemporan sub toate aspectele
lui : istoric, social, cultural etc. si cointeresarea Bisericii, aldturi de cele-
lalte institutii din Stat, la dezvoltarea si imbundtdtirea vietii. Ar fi fost
o imensd greseald, dacd s-ar fi fdcut abstractie de acest context. Bise-
rica trdieste in lume, in societate, iar credinciosii ei sint subiecte ale
tuturor transformdrilor generate de realitdtile sociale, culturale, politice
etc. A fi fdcut abstractie de aceasta ar fi insemnat sd se scoatd Bise-

. Iica din realitate. Ar fi insemnat ca ea sd se izoleze, sd opereze cu su-

biecte fictive si sd se pund iremediabil in conflict cu realitatea istoricd.
Din acest conflict ar fi pierdut, bineinteles, cel care iesea din realitate.
Acest lucru este astdzi comun: asa fac toate Bisericile din lume, cu
exceptia, poate, a unor <«bisericute» sectare, a unor <jurisdictii» auto-
intitulate la existentd, rupte de comuniunea cu Ortodoxia universald
care nu-si infeleg rostul, care cred cd Hristos a venit numai pentru
niste «alesi», si care considerd cd Hristos este doctor doar pentru oa-
menj ce n-au nevoie de doctor.

Hristos a venit insd pentru toatd lumea, pentru orice epocd, pentru
toti oamenii. Prezenta Sa si actiunea Sa nu e condifionatd de mediul
exterior in care e plasatd. El se plaseazd si trdieste in orice mediu. De
asemenea §i Biserica. Dacd Biserica s-ar retrage de undeva, din orice
motiv, ea ar fi vinovatd. Ea trebuie, potrivit cu invdtdtura Intemeieto-
rului, sd se facd utild peste tot. Nu rdmine credincioasd rostului ei divin,
dacd doreste sd existe pentru altceva, decit pentru a fi utild oamenilor,
pentru a le aduce «vestea cea bund», Evanghelia, pentru a le aduce
harul sfintitor si a lucra mintuirea tuturor.

Ideile acestea au stat si ele, la loc de mare importantd, in planul
de inscriere a Bisericii in contextul contemporan, in gindirea Prea Feri-
cituluj Pdrinte Patriarh Justinian. De aceea Prea Fericirea Sa a spus
mereu : sub indrumarea Bisericii, «teologia sd fie pusd in slujba vietii,
in slujba problemelor curente care se pun Bisericii si lumii actuale»,
pentru ca si Biserica sd-si spund cuvintul la rezolvarea, atit a proble-
melor ei, cit si ale lumij contemporane» 18,

Prea Fericirea Sa a asociat astfel Biserica la toate idealurile mari
ale lumii contemporane. Nici nu putea sd fie altfel. Astdzi toate Bise-
ricile o fac. Dar la vremea aceea, Prea Fericirea Sa a fost un pionier,
un deschizdtor de drum. I-a trebuit nu numai infelepciunea, ci §i curajul
de a o face. Si chiar in foarte mare mdsurd curajul. In cuvinidrile Prea
Fericirii Sale de la inceputul slujirii ca patriarh apar mereu cuvintele :
«participarea clerului la fdurirea unei lumi noi»¥’. Prea Fericirea Sa

16. Ibidem, X, p. 53. 17. Ibidem, V, p. 20.
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este in fapt autorul premiselor a ceea ce va deveni mai apoi in toatd
teclogia crestind ecleziologia diaconald, Biserica slujitoare.

Orientarea aceasta pe planul misiunii generale a Bisericii, @ condus,
desigur si la o orientare in acelasi sens pe planul realitdtilor locale.
Subiectele Bisericii erau credinciosii ei, dar acesti credinciosi erau si
cetdfeni. Se putea face abstractie de aceasta ? Credinciosul necetdfean
este o absurditate. «Cetdteanul» e o nofiune biblicd in aceeasi mdsurd
in care e §i o hofiune civild, sociald si politicd. Poate Biserica sd refuze
credinéiosilor ei calitatea de cetdfeni 2 Nici vorbd! Dar atunci trebuie
sd opereze cu ei $i ca cetdfeni.

De aceea Prea Fericirea Sa a cerut slujitorilor altarelor sd p_ropo-
vdduiascd invdfdturile Iui Hristos si sd slujeascd poporul. <Dorim sd
vedem 1in sfintele altare preofi constienti de misz‘unea lor, iar in socie-
late cetdfeni devotali Statului si poporului» 18

«Dragostea pentru ridicarea poporului»? a promovat in constiinta
clericilor si credinciosilor ortodocsi conjugarea ideii de Bisericd cu ideea
de Patrie. Prea Fericirea Sa a deschis calea acestei indoite angajdri :
«pentru propdsirea Bisericii si a Patriei» 29,

Pe acest drum, Biserica si-a mentinut si dezvoltat institutiile, si-a
mentinut si dezvoltat activitatea sfinfitoare in viafa credinciosilor,
Aceste lucruri au fost posibile in climatul de libertate Ieligioasd garan-
tat de Constitufia tdrii noastre, in care Biserica si-a gdsit si ea un rost
adevdrat, complementar cu al Statului, in realizarea ideilor de bine si
fericire a oamenilor. .

Prea Fericirea Sa avertzza cindva pe slujitorii altarelor : «Citd
vreme veli tine legdtura cu realitdfile vietlii, veli obtine rezultate bune.
De indatd ce veti rupe legdtura cu aceste realitdti, veli avea soarta lui
Anteu» 2!, Echilibrul acesta intre misiunea divind, dar si pdminteascd, a
Bisericij i garanteazd autenticitatea. Aceasta este Biserica despre care
S-a zis cd este nebiruitd. Acesta este lucrul pe care Il-a inteles si I-a
ddruit Bisericii Ortodoxe Romdne Prea Fericitul Pdrinte Patriarh
Justinian.

La peste saptezeci si doi de ani ca virstd, si 25 de ani de patriarhat,
Prea Fericirea Sa isi pdstreazd aceeasi vigoare a gindirii, aceeasi com-
bativitate, acelasi dinamism in cdutarea si postularea neincetatd a solu-
tiilor de echilibru. ;

Ii dorim din inimd sd rdmind astfel incd multi si fericifi ani.

: + Episcop ANTONIE PLOIESTEANUL
Vicar Patriarhal

18. Ibidem, III, p. 163, 165. 19. Ibidem, p. 131.
20. Ibidem. 21. Ibidem, p. 39.
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t+ Episcop Nestor Vornicescu Severineanul
Vicar al Arhiepiscopieil Craiovei

PRINCIPIUL SINODALITATII
iN VIATA BISERICII ORTODOXE ROMANE 4

Odatd cu urcarea pe tronul de arhipdstor al Bisericii Ortodoxe Ro-
méane a Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian, in anul 1948, un duh
innoitor a inceput sd patrundd peste tot in viaja noastrd bisericeasca :
in parohii, in mind&stiri, la protopopiate, la centrele eparhiale, in scolile
de invatdmint teologic si in viafa tuturor organelor noastre bisericesti
pind in forul suprem care este Sfintul Sinod.

In chip desdvirsit, hotdririle si infaptuirile acestui for suprem, in-
cepind cu anul 1948, reflectda gindirea Prea Fericitului P&rinte Patriarh
Justinian despre sinodalitate. Principiul sinodalitdtii std la temelia tu-
turor marilor infdptuiri pe care Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Justinian
a infeles permanent sd le sdvirseascd in chip sinodal, impreund cu tofi
ierarhii Bisericii Ortodoxe Romdne.

Despre principiul sinodalitatii Prea Fericirea Sa, in decursul unui
sfert de veac de binecuvintatd arhipdstorire in spiritul traditiei orto-
doxe, a vorbit si a scris in nenumarate rinduri. Publicatiile noastre bi-
sericesti oglindesc din plin faptul acesta, iar practica dovedeste cd Intii-
statdtorul nostru este primul care intruchipeazd neincetat acest prin-
cipiu in timpul sedintelor Sfintului Sinod, ale Adundarii Nationale Bise-
ricesti, ale Sinodului permanent, ale Sinodului mitropolitan al Mitro-
poliei Ungrovlahiei si -in intreaga noastrd via{d bisericeascd de fie-
care zi.

Astfel, incd din 1945, pe cind Prea Fericirea Sa era arhiereu vicar
al Mitropoliei Moldovei ardta cd sistemul sinodal in Bisericd urcd pina
la conducerea intregii institutii sfinte, de la Consiliul parohial, Consiliul
eparhial, Adunarea Eparhiald, pind la Adunarea Nationald Bisericeggcd,
$i cd «dreptul divin cu darurile harismatice, este exercitat de S'?
Sinod, prin reprezentantii lui» 1.

Una dintre primele realizdri ale Prea Fericitului P&rinte Justinian,
ca Patriarh, a fost alcatuirea Statutului pentru organizarea §i functio-

1. Cuvintarea rostitd la Conferinta administrativd din Piatra Neamt in 2 noiembrie 1945,
in «Apostolat Social», vol. II, Bucuresti, 1948, p. 40. Cuvintul «sinod» care este de on‘giﬁe gre-
ceascd si echivalentul® sdu latin «concilium» erau intrebuintate incid din vechime pentru a
exprima notiunile juridice i politice de adunare sau de corp reprezentativ al cetdtilor sau
al unor unitdti teritoriale (Haddis Yeshanew, Sinodalitatea in lucrarea Sfmpzlor Apostoli, in
«Studii Teologice», XXIIT (1971), nr. 7—8, p. 508).
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narea Bisericii Ortodoxe Romdne, statut care a fost aprobat si votat de
Sfintul Sinod in octombrie 1948, precum si a Regulamentului pentru de-
terminarea atribufiunilor Patriarhului si pentru functzonarea organelor
centrale din Patriarhia Ortodoxd Romdnd, aprobat si votat de Adunarea
Nationala Bisericeascd in februarie 1950, documente in care principiul
smodahrtétu este precis conturat 2

In Biserica noastrd, cea mai inaltd autoritate blsenceasca pentru
toate chestiunile spirituale, canonice si de cult este Sfintul Sinod, care
se compune din patriarh ca presedinte, din tofi mitropolitii, episcopii
eparhiofi si — dupd legiuirile ulterioare, inifiate tot de Prea Fericirea
Sa —, din to}i episcopii si arhiereii vicari in functiune, ca membri3;
Sfintul Sinod se intruneste in sesiune ordinara o datd pe an si in sesiune
extraordinard ori de cite ori este nevoie; ia hotariri cu votul majori-
td{ii membrilor prezenti. Tof{i membrii Sfintului Sinod sint datori sa par-
ticipe la sedinie si fiecare dintre ei are dreptul de a face comunicari
si propuneri, precum si dreptul de a cere lamuriri in legdtura cu anumite
hotariri. Pentru studierea chestiunilor si formularea propunerilor ce ur-
meaza a fi supuse deliberarii, Sfintul Sinod alege din sinul sdu patru co-

2. Dupa invatdtura Bisericii Ortodoxe subiectul autoritdtii bisericesti este insusi Mintui-
torul, care o exerciti in mod vazut prin ierarhie. Deci nu se concentreazid autoritatea biseri-
ceascd, intreagd, in persoana unui singur ierarh, si nu se concentreazd nici numai in credin-
_ciogii laici, Ortodoxia nu anuleazd in conducerea bisericeascd nici drepturile ierarhiei si
 nici drepturile poporului care este angajat in conducerea problemelor economico-administrative
bisericesti (Dosarul 17 a, Rodos, I, XVII, din Cancelaria Sfintului Sinod, Patriarhia Romani
Serviciul relatiilor externe bisericesgti).

Se stie cid Mintuitorul cu diverse prilejuri a subliniat atit nevoia cit si indatorirea ca
membrii Bisericii, conducdtorii bisericesti s vietuiascd, sd conlucreze si sd se intrajutoreze
mereu (Matei XVIII, 20 ; Ioan XIII, 34—35 etc). Lucrarea de conducere a vietii crestine in
cadrul unititilor bisericesti nu poate fi desfisuratd in alt sens, cu alte mijloace si cu alte
obiective decit cu acelea pe care le reprezintd porunca dragostei crestine.

Chiar in vremea Sfin{ilor Apostoli, pentru a se stabili norme corespunzétoare de urmat
de citre toti, s-a intrunit Sinodul de la Ierusalim din anul 51. Sfintii Apostoli fac aplicarea
invataturii primite de la Mintuitorul. Odatd cu Sinodul de la Ierusalim din anul 51 Sinodul
a devenit autoritatea supremi in Biserici. Intreaga putere bisericeascd se poate exercita
numai impreund, in chip sinodal. Mintuitorul a accentuat egalitatea dintre apostoli §i este
impreund cu cei care lucreazd in Bisericd cu egalitatea de drepturi, intreolaltid. Colegiului
apostolic i urmeazd adunarea Dbisericeascd, Sinodul episcopilor. In lucririle de mare impor-
tantd Sfintii Apostoli au cautat calea intelegerii mai intii intre ei $i apoi cu toatd obstea
credinciogilor. Sinodul Apostolic de la Ierusalim reprezintd cea dintii pildd de aplicare a prin-
cipiului sinodalitdtii. Lucrarea ulterioard a Bisericii a venit, in chip firese, cu o seami de
norme noi, prin care s-a consacrat principiul sinodalititii in condugcerea ' Bisericii. Sinodali-
tatea este o structurd permanenti a Bisericii, o dimensiune care face parte din insusi natura sa
(Prea Fericitul Justinian, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Predicd rostitd la 29 iunie in
Capela Consiliului Ecumenic — Geneva, in «Apostolat Social», vol. IX, Bucuresti, 1968, p. 104 ;
Pr. Prof. Liviu Stan, Despre sinodalitate, in «Studii Teologice», XXI (1969), nr. 3—4, p. 56—159) ;
Prof. Dr. lorgu D, Ivan, Importanta principiilor fundamentale canonice de organizatie si
administratie pentru wunitatea Bisericii, in revista «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XLV
(1969), nr. 3—4, p. 160—161 ; Haddis Yeshanew, op. cit, p. 510—511 Dr. Vhalerian Sesan, Curs
de drept bisericesc universal, ed. IV-a, 1942, p. 83 ; Dr. Lucas Vischer, Importanta procesului
sinodal pentru miscarea ecumenicd, trad. N. C., in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XLVII
(1971), nr. 1—2, p. 42,

3. Modificarea unor articole din Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii
Ortodoxe Romdne, in revista «Biserica Ortodoxd Roménd», LXXXV (1967), nr. 11—12, p. 1320.
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misii, ca organe auxiliare, care au datoria de a studia, pregdti si raporta
in sedinta plenard toate chestiunile ce li s-au repartizat de birou, facind
propuneri scrise; dupd terminarea discutiilor, Sfintul Sinod ia hotdriri
prin vot deschis sau secret.

In timpul dintre sesiunile Sfintului Sinod, functioneazd organul nou-
creat, Sinodul permanent, compus din Patriarh ca presedinte si Mitro-
politii in functiune ca membri, iar unul din cei doi episcopi vicari pa-
triarhali indeplineste functia de secretar.

Eparhiile grupate in mitropolii au, la rindul lor, cite un sinod mi-
tropolitan, prezidat de Mitropolit, sinod care are ca membri pe episcopii
eparhioti sufragani, episcopii vicari si arhiereii vicari din cuprinsul mi-
tropoliei respective. Sinodul mitropolitan ia hotariri valabile cu votul
majoritdf{ii membrilor sai.

Biserica noastra, conform predaniilor ortodoxe, «std temeinic pe
principiul sinodalit&tii... pastreaza principiul apostolic al sinodalitati» 4.

Faptul ca dupd Legea si Statutul din anul 1925, in Congresul Nafio-
nal Bisericesc numéarul mirenilor depdsea numarul ierarhilor si al cleri-
cilor, a fost interpretat ca nepotrivit cu traditia ortodoxa. Astdzi in Bise-
rica Ortodoxd Romdnd ideea participdrii mirenilor la buna chivernisire
a treburilor bisericesti se bucurd de o largd acceptare, avindu-se in ve-
dere ca aceastd participare sd se desfdsoare in spiritul canoanelor §i tra-
ditiilor noastre 5.

«Prin sinodalitate sau sobornicitate se dd respectul cuvenit insdsi
Bisericii, prin faptul cd i se respectd rinduielile traditionale de organi-
zare si conducere potrivit cdrora organele care defin si exercitd cea mai
inaltd autoritate in Bisericd sint sinoadele» 8. Principiul sinodal ierarhic
inldturd permanent posibilitatea ca intreaga putere bisericeascd sd fie
concentratd intr-o singurd persoand, sau sd fie definutd si exercitatd nu-
mai de obstea credinciogilor pastoriti 7.

Intr-o cuvintare rostits in catedrala din Arad, la 9 decembrie 1950,
Prea Fericitul P#rinte Patriarh Justinian expune foarte clar conceptia
sa despre sinodalitate : «Eu sint un exponent. al conducerii supreme al
Bisericii noastre pravoslavnice, al Sfintului Sinod... Eu nu fac decit sa
aduc la indeplinire hotdririle Sfintului Sinod, nepornind la nici un lucru
fara consultarea acestui for suprem al Bisericii noastre» 8.

4. Apostolat Social, vol. V, Bucuresti, 1955, p. 207—208.

5. Ibidem. 6. Pr. Prof. Liviu Stan, op. cit.,, p. 163.

7. Prof. Torgu Ivan, Preocupdri si studii de drept canonic, in volumul «Douéizeci deﬁ
din viata Bisericii Ortodoxe Roméne», Bucuresti, 1963, p. 332. Din primele veacuri (cf. €an
34 si 37 apostolic ; Can. 5 al Sinodului I Ecumenic ; can. 19 al Sinodului IV Ecumenic $i 8 al
sinodului VI ecumenic) s-au stabilit principiile fundamentale de conducere i organizare bise-
riceasca ; principiul egalititii episcopilor, principiul ca in Bisericd nu poate fi unitate decit
numai daci toti episcopii se pun de acord, prin mijlocirea intiistitdtorului, principiul cd pute-
rea deplind bisericeascd. o detine si o exercitd numai intreg episcopatul adunat in sinod.
Sfintul Sinod al unei Biserici locale asigurd unitatea de doctrind de cult §i de disciplind in
Biserica respectivd (Prof. Dr. Iorgu D. Ivan, Importanta principiilor..., p. 161—162).

8. Apostolat Social, 1V, Bucuresti, 1952, p. 270.
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De-a lungul veacurilor, prin sinodalitatea ierarhicd si canonicd, s-a
recunoscut importanta Bisericilor locale, s-a mentinut unitatea episcopa-
tului de pretutindeni, infdptuindu-se posibilitatea acelei «unitati in di-
versitate» si evitindu-se in conducerea Bisericii centralizarea monar-
hica jurisdiciionald. Adevirata temelie a viefii noastre bisericesti si
duhovnicesti se confundd cu sinodalitatea, care nu poate fi despdrtitd
de fiinta si de misiunea Bisericii ?. Prea Fericirea Sa constatd cu indrep-
tatita satisfactie ca astdzi spiritul sinodalitatii este imprimat cu tdrie in
organizarea, conducerea si lucrarea eparhiilor noastre. Se pdstreaza ast-
fel unitatea Bisericii Ortodoxe Romdne si unitatea cu toate Bisericile
din lume. Canoanele au stabilit precis modul de conlucrare a episcopilor.
Toti depind de sinodul Bisericii locale, de sinodul Bisericii din {ara res-
pectiva. Respectindu-se aceastd ordine canonicd, ierarhia organizatd
sinodal poate conduce, poate invdfa pe credinciosi poruncile lui Dum-
nezeu si le poate impdrtdsi dumnezeiescul har '°. Sinodalitatea ierarhiei
reprezintd comuniunea persoanelor inzestrate cu aceastd slujire speciald
in Bisericd : slujirea de conducere, de luminare si de sfintire. Prin lu-
crarea sinodald, ierarhia conduce pe credinciosi spre tot mai multd iubire
Spre tot mai multd unitate sau comuniune cu Dumnezeu §i intreolaltd.
Realitatea acestei sfinte comuniuni se poate vedea si la hirotonia epi-
scopului cind slujesc trei sau mai multi episcopi care reprezintd sinoda-
litatea episcopald dintr-o Bisericd autocefald, ca cea mai inaltd comu-
niune in Biserica locald. Sinodalitatea aratd cd nu existd desdvirsire si
sfinfire in afara comuniunii. Aceastd comuniune face ca nevoile de acti-
vitate organizatd a sinodalitatii sa fie satisfacute de un presedinte, care
nu iese din ordinea comuniunii. Comuniunea ierarhiei extinde duhul ei
in toatd comuniunea bisericeasca. L

Insusirile fundamentale ale Bisericii sint, dupd concepfia Prea Fe-
ricitului Pdrinte Patriarh Justinian, constitutia ierarhicd si caracterul
profund sinodal al conducerii ei spirituale. Aceste insusiri au asigurat tot-
deauna concentrarea si consolidarea corpului ecleziastic in fiecare Bise-
ricd, au garantat pdstrarea nealteratd a credinfei, a organizarii adminis-
trative si a cultului. Respectarea sinodalitdlii a asigurat buna functionare
a Bisericii, ferind-o de dezbinari vatdmaéatoare implinirii misiunii ei min-
tuitoare 1. Constitutia ierarhicd si caracterul sinodal al conducerii Bise-
ricii fiind insusirile fundamentale ale dumnezeiescului Asezamint au fost

9. Prea Fericitul Justinian Patriarhul Romaniei, Temelia vietii crestine ortodoxe, 'i,n
calendarul ortodox «Credinta» pe anul 1971, Detroit, 1971, p. 3. !

10. Ibidem, p. 4. Conducitorii bisericesti, episcopii sint organe prin care lucreazd Dum-
nezeu. La treapta episcopald se ajunge prin chemare si rinduiald de sus, chemare implinitd prin
organele firesti ale Bisericii (Apostolat Social, vol. IV, p. 336). !

11. Prea Fericitul Justinian Patriarhul Bisericii Roméniei, Temelia vietii erestine orto-
doxe, p. 3; Pr. Prof. Liviu Stan, Pe drumul traditiilor si canoanelor ortodoxe, in «Biserica
Ortodoxd Roméni», LXXVI (1958), nr. 5—6, p. 427 ; Pr. Prof. D. Staniloae, Temeiuri teologice
ale ierarhiei si sinodalitdtii ei, in «Studii Teologice», XXII (1970), nr. 3—4, p. 167—172.
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pdstrate pind astdzi cu sfin{enie in structura, in credinta si in toatd viata
Bisericii Ortodoxe.

Constituiia, viata si functionarea Bisericii s-au asigurat mereu prin
ierarhie, iar modul raporturilor ei si organul ei comun a fost sinodul, care
s-a manifestat in diferitele lui proportii si aspecte de sinod local, sinod
provincial, sinod national, sinod ecumenic.

Sinodalitatea dovedeste unitatea Sfintei noastre Biserici pastratd prin
dogmd, morald, canoane si cult. Aceastd unitate n-a incetat niciodatd,
oricit de framintate ar fi fost vremurile din punct de vedere istoric. Se
realizeazd permanent principiul inaugurat de Sfinfii Apostoli de a se lua
hotdriri in comun cu valabilitate generald potrivit cu principiul : «Paru-
tu-s-a Duhului Sfint si noud...» (Fapte XV, 28). Sinodalitatea in Bisericd
realizeazd si ilustreazd infelesul cuvintelor Mintuitorului «Unde sint doi
sau frei adunagi in numele Meu, acolo sint si Eu in mijlocul lor» (Matei
XVIII, 20).

Spiritul sinodalitdtii este adinc imprimat in organizarea, in condu-
cerea si in lucrarea Bisericii Ortodoxe Roméne. Prea Fericitul Parinte
Patriarh Justinian a subliniat cu diferite prilejuri rolul gindirii comune
si al efortului unit al tuturor membrilor sfintului nostru sinod.

Sfintul Sinod in Biserica noastrd este inaltul for bisericesc in care se
analizeazd si se rezolva cu spirit de mare rdaspundere toate problemele
contemporane cu care se confruntad Biserica noastra pe plan intern si ex-
tern 2, Ortodoxia recunoaste de veacuri sinodalitatea ca obligatorie in
viata internd a fiecdrei Biserici, ca si in raportul dintre ele. Forma sino-
dala de organizare si conducere a Bisericii a fost primitd mereu ca cea
mai autenticd si mai corespunzdtoare, in deplin acord cu invéatdtura reve-
latd si cu rinduielile de bazad statornicite de Sfintii Apostoli si de ur-
masii lor. ‘

Prin sinodalitate se infdptuieste slujirea reciprocd a tuturor, se {ine
permanent o legdturd intre membrii obstilor crestine, se realizeazd inte-
legerea de fiecare zi intre acestia, se cautd si se gdsesc in comun mij-
loacele care trebuie folosite in problemele bisericesti, se statornicesc tot
in comun norme obligatorii pentru toti. :

Aceasta este sinodalitatea : mergem in comun pe aceeasi cale, luarea
de hotdriri in comun si cirmuirea Intregii vietii a Bisericii dupd chibzuinta
comund a celor legati prin credintd si constituiti in obsti bisericesti mai
mici sau mai mari ‘2.

In péatrarul de veac de cind Prea Fericitul Patriarh Justinian este
Intlistdtatorul Bisericii noastre, principiul sinodalitdtii a fost neincetat

12. Apostolat Social, vol. X, p. 51; Pr. Milan Sesan, Sinodalitatea ortodoxd in secolele
XIX si XX, in revista «Mitropolia Ardealului», XI (1960), nr. 1—3, p. 55.

13. Pr. Prof. Liviu Stan, Despre sinodalitate, p. 156—158 ; Pr. Popescu M. Aristide, Colegi-
alitatea episcopald st primatul papal, in revista «Glasul Bisericii», XXVIII, 1969, nr. 11—12,
p. 1202.

S. T. — 2
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adincit, dindu-i-se in felul acesta un sens nou si mult mai real. Acest
principiu chiar daca a fost enuntat in trecut, ceea ce ii lipsea era tocmai
impletirea lui cu realitatile vietii bisericesti. Lucrul acesta este firesc
sd se desfasoare in sensul amintit mai sus, in conditiile create in Statul
nostru popular.

Modul sinodal de organizare si de conducere a vietii bisericesti opus
despotismului sau autocratiei, se aseamdnd cu modul democratic de or-
ganizare si de conducere a vietii de Stat. Férd sa se identifice cu acesta,
«modul sinodal sau sobornicesc propriu organizarii si conducerii Bise-
ricii intruneste si foloseste toate avantajele sistemului sau modului de-
mocratic» 14, Institutia sinodald bisericeascd, reactivata astdzi, inseamna
un nou aport la viata noastra bisericeascd, o verigd in plus in lanful
acelora prin care se realizeazd organizarea si conducerea Bisericii Orto-
doxe Romane. Autocefalia si autonomia Bisericii se aduc la expresie si
se traduc practic in viata bisericeascd, prin sinodalitate, care este in
fond principiul autoguvernarii Bisericii 1. Statutul actual al Bisericii Or-
todoxe Romdne pune mereu in lumind principiul canonic al sinodalitdtii,
principiu care in dreptul canonic ortodox este numit constitutionalism
democratic bisericesc '8, Acest principiu sacru al sinodalitatii este aplicat
in viata Bisericii Ortodoxe Romaéne in chip fericit si putem constata cu
satisfaciie duhovniceascd cd a dat nastere unor realizadri de foarte mare
importantd crestineascd, ecleziastica.

In binecuvintatul patrar de veac de cind Prea Fericitul Patriarh Jus-
tinian arhipastoreste Biserica Ortodoxd Romdand, principiul sinodalitdtii,
aplicat permanent si in chipul cel mat pilduitor in conducerea si in orga-
nizarea sfintei noastre Biserici, a rodit infaptuiri de cea mai mare insem-
ndtate bisericeasca.

O parte din aceste infaptuiri au fost uneori amintite chiar de Prea
Fericitul Parinte Patriarh Justinian, de unii membri ai Sfintului Sinod
sau de personalitdfi din tard si de peste hotare. Intre marile infaptuiri
sinodale din aceastd epocd se inscriu: reintregirea Bisericii Ortodoxe
Romaéne 7, din anul 1948 ; alcdtuirea in forma definitivad si aplicarea noii
legislatii bisericesti; reorganizarea invatdamintului nostru teologic sub

14. Pr. Prof. Liviu Stan, op. cif.,, p. 162; Idem, Legislatia bisericeascd a Inalt Prea
Sfintitului Patriarh Justinian, in «Biserica Ortodoxd Roméni», LXXI (1953), nr. 5—6, p. 508.

15. Idem, Statutul Bisericii Ortodoxe Romdne, in «Studii Teologice», I (1949), nr. 7—S8,
p. 638, 649. : :

16. L’Eglise Orthodoxe Roumaine, II-e ed. Bucarest, 1968, p. 19; Prot. Dr. L. Pidureanu,
Veac nou in Biserica Ortodoxd Romdnd, in «Biserica Ortodoxd Roméni», II (1950), nr. 11—12,
p. 581

17. In urma hotéririlor luate de clericii §i credinciosii greco-catolici din Transilvania, in
1948, Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian declara in fata delegatilor acestora veniti la
Bucuresti : «In numele Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne, vd declar ci iau act cu
mare bucurie sufleteascd de proclamatia $i hotdrirea voastrd §i c3 vad primim cu brate pi-
rintesti si cu inima caldd in staulul sfint». Acum Sfintul nostru sinod a incheiat un act
prin care s-a hotdrit anularea uniatiei din Transilvania i primirea frafilor de credinti si
de singe in sinul Bisericii Ortodoxe (Apostolat Social, I, ed. II, p. 147, 148, 161).
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conducerea directd a Bisericii; organizarea cursurilor de indrumare
misionard si sociald pentru preoti; temeluirea credintei ortodoxe in ini-
mile tuturor credinciosilor Bisericii; canonizarea unor sfin{i romadni;
reorganizarea sau organizarea sub jurisdic{ia Patriarhiei Roméne a unor
comunitdti ortodoxe romaéane de peste hotare ; sporirea legaturilor cu Bi-
sericile Ortodoxe surori; completarea Sfintului Sinod prin introducerea
in administratia si viata Bisericii noastre a ierarhilor vicari la eparhii,
pentru a ajuta si a adinci si mai mult activitatea bogatd a Sfintului
Sinod ; reintrarea Bisericii Ortodoxe Roméne in Miscarea ecumenicd si
aderarea ei la alte organizatii crestine internationale. Prin lucrarea plind
de zel a Sfintului Sinod in frunte cu Prea Fericitul Parinte Patriarh Jus-
tinian, avem astdzi relafii de adevarata prietenie, de colaborare frateasca
cu toate Cultele din fara.

In regimul de adevaratd libertate din {ara noastrd, Sfintul Sinod a
reinfiinfat unele Arhiepiscopii si Mitropolii cum este de exemplu Arhie-
piscopia Craiovei si Mitropolia Olteniei; Sfintul Sinod a creat in Olte-
nia o mitropolie definitivd in hotarele ei firesti si cu rost bine definit.
In felul acesta credinciosii ortodocsi din aceastd parte a fdrii au cistigat
printr-un fiu al lor mitropolia si justa participare la conducerea sino-
dald a Bisericii intregi '8, Sfintul Sinod @l Bisericii Ortodoxe Roméne a
incredintat cirja episcopald parintelui spiritual al romanilor ortodocsi din
America, atunci cind a fost nevoie; a primit sub jurisdictia Patriarhiei
Roméne pe Prea Sfinfitul Teofil Ionescu de la Paris.

Permanenta conlucrare, strinsd si friteascd, dintre Intiistatatorul si
membrii Sfintului Sinod a fost si este factorul de cdpetenie al tuturor
acestor bune impliniri. Toate hotdririle importante luate de Sfintul Sinod
s-au bucurat de unanima aprobare a tuturor membrilor sdi. Unirea si
armonia domneste intre membrii Inaltului for de conducere a Bisericii
Ortodoxe Romane. Unitatea de gindire si de actiune a ierarhilor a de-
terminat preofimea sd fie profund atasatd conducerii canonice a Bisericii.

In Sfintul Sinod, dominind cel mai inalt spirit de intelegere si frd-
tietate 19, toti membrii se socotesc egali si sint insuflefiti de dorinfa de

18. Apostolat Social, vol. 1II, ed. II-a, p. 208—219; Prea Fericitul Pédrinte Patriarh Justi-
nian, CGuvintarea tinutd la inscdunarea Inalt Prea Sfititului Firmillan ca Mitropolit al Olteniel,
in «Biserica Ortodoxd Roménd», LXVII (1949), nr. 3—4, p. 9—10 ; Firmilian, Mitropolitul Olte~
niei, Popas, in «Biserica Ortodoxid Roménd», LXVII (1949), nr. 5—6, p. 8.

19. Dacd vreodatdi s-a ivit cite un caz de indisciplind bisericeascid prin care era stirbitd
sinodalitatea, imediat sau luat maésurile ce se impuneau in acel moment. Astfel pe temeiyl
articolului 10 din Statutul Bisericii Ortodoxe Romdne si a articolului 50 din Regulamentu
Organelor centrale ale Patriarhiei Romdne, Sfintul Sinod — transformat in for de judecata

judecat abaterile arhiereului Galaction Cordun in anul 1955 (vezi «Biserica Ortodoxi Ro- '

ménéd», XXXII (1955), nr. 3—4, p. 214), iar in anul 1969 dovedindu-se c# chiriarhul de
atunci al Eparhiei Oradiei s-a arftat potrivnic unor hotériri luate de Sfintul Sinod, s-a ho-
tArit ca imediat si fie pus in retragere din scaunul de episcop. Se constatase ci acest
Ierarh pe de o parte desconsidera spiritul si modul sinodal in care se lucreazd in Biserica
Ortodox4, lar pe de altd parte nu era citusi de pufin condus de sentimente de colegialitate
sau de colaborare frateascid. In momentul in care a fost indepirtat din Sfintul Sinod acest
membru care nu-i respecta hotéririle Prea Fericitul Périnte Patriarh Justinian arita céa:
«este necesar ca in acest moment si afirmdm cu toatd hotdrirea importanta principiului si-
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a sluji cu devotament Biserica, Patria si toatd omenirea pe cit este cu
pulintd 20,

Astfel avem unitatea atit de binefdcdtoare in Biserica Ortodoxa
Roménd, unde dupd treaptd si slujire, péstori si inchindtori, alcdtuiesc
un trup in care «sucul duhovnicesc suie si coboard nestingherit intre
virfuri si réddcini... Din unitatea de trup curg apoi unitatea de porunca,
de faptuire, unitatea darii de seamd, unitatea de plinire» 2L,

In problemele contemporaneitdtii, Sfintul Sinod — urmind intru
totul invéatatura Mintuitorului — nu poate avea alte ginduri si alte na-
zuinfe decit acelea pe care le nuireste si le infaptuieste poporul nostru.
Sfintul Sinod de la inceput si-a dat seama de madrefia vremurilor noi
care croiesc o viatd noud pentru om, si, cu infelepciunea cu care trebuie
sd fie caracterizali conducdtorii Bisericii lui Dumnezeu, a gdsit necesar
sd povatuiascd preotimea, pe toti slujitorii bisericesti si pe pdstoritii lor,
spre acest drum luminos. In cadrul organizdrii sinodale a Bisericii Orto-
doxe, toate méasurile de indreptare si de orientare a clerului si a cre-
dinciosilor sint expresia gindurilor bune si intelepte ale membrilor Sfin-
tului Sinod. Inaltul for bisericesc isi d&d sprijinul si colaborarea activa
si totald in lupta pentru meniinerea si apdrarea pacii si pentru deplina
reusitd a tuturor mdsurilor pe care Statul le intreprinde spre dezvolta-
rea si inflorirea Patriei noastre. Chemiéri ale Sfintului Sinod ne-au pus
in mind arma duhovniceascd a iubirii. Si acolo unde s#lasluieste iubirea
se netezesc drumurile pentru impreuna-vietuire pasnicd a oamenilor.

Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romaéne s-a adresat de mai multe
ori cu frdieascd dragoste nu numai fiilor Bisericii noastre, ci si tuturor
celorlalti credinciosi crestini din {ara noastrd, chemindu-i s& stringa
rindurile in jurul celor ce s-au ridicat si aparé cu hotérire steagul pdcii
si al fericirii neamului omenesc.

Sfintul Sinod indeamna pe tofi sd urmeze cu sf1n1;eme Evanghelia
lui Hristos, «<Domnul Pdcii», si sd sprijine neincetat si din toate puterile
lupta sfintd a poporului nostru pentru apdrarea pacii, munca lui pasnicd
si creatoare pentru propdsirea si inflorirea Patriei 22,

Sfintul Sinod a stabilit indatoriri precise de ordin catehe’tlc, evan-
ghelic si pastoral care trebuie si fie indeplinite de preofi in timpul sfin-
telor slujbe. S-a introdus de asemenea cintarea omofond in bisericile
noastre.

nodalitatii, dupd care ne conducem... Sustragerea de la obligatiile ce ne revin in urma ho-
taririlor Sfintului Sinod contravine rinduielilor bisericesti si rdpeste sinodalitdtii noastre
eficienta necesard... Noi, membrii Sfintului Sinod, in primul rind, trebuie si veghem la pis-
trarea spiritului sinodalitdtii» («Biserica Ortodoxd Roméand», LXXXVII (1969), nr. 11—12, p.
1296—1297). 20. Apostolat Social, X, p. 54, 120.

21. Firmilian, Mitropolitul Olteniei, Cuvintare la deschiderea cursurilor de indrumare a
celei de a IX-a serii de preoti, In «Biserica Ortodoxd Romani», LXIX (1951), nr. 1—2, p. 38.

22. Apostolat Social, IV, p. 139, 142, 166, 184 si 435 ; vol. V, si vol. VI, p. 323 ; Pastorala
Sfintului Sinod cdtre clerul si credinciosii ortodocsi si cdtre tofi crestinii din R.P.R., in «Bi-
serica Ortodoxé Romani», LXVIII (1950), nr, 3—6, p. 166.
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Biserica noastrd a primit buna ei organizare cu unanimitate de vo-
turi a tuturor membrilor Sfintului Sinod. Prea Fericitul Pdrinte Patriarh
Justinian, pe drept cuvint, a spus acum citiva ani: «Odatd cu inscdu-
narea Smereniei Mele ca Patriarh s-a restabilit si piatra unghiulard pe
care se reazemd tot edificiul Bisericii Ortodoxe Romaéne, i s-a restator-
nicit Bisericii Ortodoxe Roméne solidaritatea frateascd intre membrii
Sfintului Sinod» 23, Prea Fericitul P&arinte Patriarh Justinian impreund
cu intregul Sfint Sinod hotardsc totdeauna asupra celor mai folositoare
mé&suri pentru Bisericd, pentru cler si pentru tofi credinciosii 24

Principiul sinodalitdfii in gindirea si infaptuirea Prea Fericitului
Pdrinte Patriarh Justinian este, in miezul s&au, principiul apostolic al
organizdrii si conducerii Bisericii, principiu dezvoltat in epoca patris-
ticd, continuat pind astdzi in toate Bisericile Ortodoxe, promovat si
continuat de Prea Fericirea Sa in atmosfera cea noud si prielnicd din
tara noastrd, incadrat in coordonatele mari in contextul conducerii si
organizdrii societdtii dupd principiul muncii diriguitoare colective.

Principiul conducerii sinodale conceput si aplicat in sfinta noastrd
Bisericd in felul ardtat aici ne ajutd, in rezolvarea problemelor spiri-
tuale obstesti, sd lucrdm mereu sub umbrirea, luminarea si intdrirea
Sfintului Duh (Fapte XV, 6 si 28).

23. Apostolat Social, IV, p. 183—184, 233 si 342, vol. X, p. 277.
24. Apostolat Social, X, p. 60.
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COORDONATE ALE TEOLOGIEI ORTODOXE ROMANE

Una din laturile esentiale ale activitdtii Prea Fericitului Parinte Pa-
triarh Justinian din cei 25 de ani de arhipastorire, a fost aceea a pro-
movarii teologiei intr-un spirit corespunzdtor cu misiunea Bisericii in
lumea de azi, misiune pe care a conceput-o ca un «apostolat social».

Cea dintii aciiune in cadrul acestui program de promovare a teo-
logiei a fost aceea de a reda teologiei ortodoxe romédne un autentic
spirit bisericesc, in locul spiritului laicizant din vechea teologie, prin
aducerea scolilor de invadtamint teologic sub directa indrumare si supra-
veghere a Sfintului Sinod si prin corelarea cercetdrii teologice cu ne-
voile multiple ale vietii bisericesti. Teologia nu mai este conceputd ca
un sector autonom si izolat in viaja Bisericii. Teologia este o funciie
importantd a Bisericii, este angajatd fatda de Bisericd si poartd rdspun-
dere pentru rezolvarea problemelor teologice si practice care se pun
Bisericii. Teologia si Biserica sint doud notiuni inseparabile. Astfel, Prea
Fericitul Pdrinte Patriarh Justinian a conceput scoala teologicd — aceas-
td vatra de culturd bisericeascd de la care clerul asteaptd sd primeasca
«indrumare si lumind» (Apostolat Social, vol. V, p. 18), anume «ca o
scoald adevdratd a Bisericii, care fiinteazd in Bisericd si pentru Bisericd»
{Apostolat Social, vol. 1V, p. 134). In acest sens «corpul profesoral a in-
teles c&d rddécinile invatdmintului teologic trebuie sd-si tragd seva din
tezaurul doctrinar al Bisericii si cd roadele stradaniilor sale trebuie s&
apartind Bisericii» (Ibidem).

De fapt, in rezolvarea problemelor atit pe plan intern cit si pe plan
ecumenic, ierarhia a avut in profesorii de teologie cei mai directi si
competenti colaboratori : «profesorii de teologie sint chemati la o munca
incordatd, pentru ajutorarea ierarhiei, pentru rezolvarea acestor pro-
bleme» (Apostolat Social, vol. IX, p. 52).

Integrarea teologiei in viata Bisericii a impus cercetdrii teologice
probleme si sarcini si pentru a rdspunde acestora era necesara o «teo-
logie nu numai teoreticd, ci si practica pentru nevoile Bisericii» (Apos-
tolat Social, vol. IX, p. 150). «Timpurile actuale — spune Prea Fericitul
Patriarh Justinian — au adus cu ele sarcini noi si pentru profesorii de
teologie. Ei au trebuit si se coboare din sferele teoretice pe tdrimul
teologiei pentru viatd, s& nu mai facd, asa cum se fadcea odinioard, teo-
logie pentru teologie, ci sd facd teologie pentru viatd, sd meargd in pas
cu nevoile de manifestare in actualitate ale Bisericii» (Apostolat Social
vol. IX, p. 51).

Prin urmare «noua orientare a invdtamintului teologic a creat nu
numai posibilitatea ca asezamintele de culturd teologicd séd fie aduse
sub directa indrumare si supraveghere a Bisericii, ci si posibilitatea ca
~ teologia s& fie pusd in slujba vietii, in slujba problemelor curente care
se pun Bisericii si lumii actuale, studiile si cercetdrile teologice trebuind
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sd reprezinte contributii reale si eficiente ale Bisericii, atit in proble-
mele ei, cit si in cele ale omenirii contemporane» (Apostolat Social,
vol. X, p. 53).

Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Justinian a subliniat printre altele
ce importantd are legdtura dintre studierea si predarea teologiei, pe de
o parte, si viata duhovniceascd si exemplul profesorului de teologie, pe
de altd parte. Viata duhovniceasca a profesorului de teologie trebuie
sd constituie un exemplu pentru studentii teologi: «Trebuie sa tineti
seama de pilda cea bund pe care trebuie sd o dati studentilor, prin viata
Dvs. de profesori, prin comportarea pe.care trebuie sda o aveti la tot
pasul si, mai ales, prin dragostea desavirsitd fajd de cresterea si intd-
rirea lor sufleteascéd» (Apostolat Social, vol. VII, p. 135). Raspunderea
profesorilor de teologie este dubld, pentru cd misiunea lor are in vedere
nu numai predarea de cunostinte teoretice ci si procesul de formare
spirituald a studentilor : «Ei nu se pot multumi numai cu munca pe care
o face semdndtorul ; nu pot s& socoteascd slujba lor depling dacd se vor
margini sd dea studentilor si elevilor cunostinte multe din disciplinele
noastre. Ei trebuie s§ poarte grija ca in sufletele elevilor si studentilor
aceste cunostinte sd incolfeascd, sd creascd si sd rodeascd. Pentru
aceasta e nevoie ca ei sd ddruiasci tinerilor lor ucenici toatd lumina
mintii lor, toata céldura sufletului lor, toatd dragostea inimii lor ; s& nu
fie numai invatdtori, ci si pdrinti, urmarind cu iubire parinteascd spo-
rirea cdrturdareascd si duhovniceascd a fiilor lor intru Hristos» {Aposto-
lat Social, vol. VII, p. 134).

In legdturd cu aceasta, Prea Fericitul P&rinte Patriarh Justinian a
subliniat necesitatea ca teologul ortodox sd fie si slujitor la altar.

O teologie «in Bisericd si pentru Bisericd» a insemnat o teologie
angajata fatd de preocupdrile fundamentale ale Bisericii Ortodoxe Ro-
méne din acest timp, si anume : pastoratia credinciosilor, «apostolatul
social» si ecumenismul.

Teologia in slujba pastoratiei. — In ultimul sfert de veac, intreaga
teologie ortodox& roménd a fost pusi in slujba pastoratiei, adicd a pre-
gdtirii preotului anume pentru slujirea de péstor. Teologia trebuia si
dea temei si perspectivd noii orientdri pastorale a invd{dmintului teo-
logic si a clerului.

Constatind 8 fostele facultdti de teologie «n-au izbutit decit in
micd mdasurd sd pregiteascd preoti devotati altarului si misiunii lor de
pdstori sufletesti» (Apostolat Social, vol. IV, p. 80), si cd, din aceastd
cauzd, vremurile noi «au gasit un cler indepdrtat de misiunea lui de slu-
jitor al lui Dumnezeu» (Ibidem, p. 370), angrenat adeseori in treburi
parabisericesti si parasacerdotale, Prea Fericitul Parinte Patriarh Justi-
nian a cerut scolilor de teologie sd se dedice in primul rind preadtirii
pastorale a studentilor si a preotilor. Facind aceasta, «Sfintul Sinod a
readus Institutul teologic pe fdgasul rosturilor sale firesti, atunci cind
i-a cerut sd-si inchine toatd activitatea pregdtirii de slujitori ai altaru-
lui lui Hristos» (Ibidem, p. 135).

-
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Astfel, sarcina principald a teologilor a fost aceea de a rdaspunde
cerintei scolilor de teologie de a face studentilor o reald si autentica
pregdtire pentru preotie (Apostolat Social, vol. VII, p. 39), prin cursuri,
prin publicatii si manuale.

Desigur cd in aceasta actiune nu era vorba doar de a justifica noi
metode pastorale corespunzdtoare timpului, ci chiar de o noud concep-
tie despre pastoratie, conceptfie care are in centrul ei imaginea de pa-
rinte a preotului. Pentru Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Justinian, preo-
tul este inainte de orice pdrinte sufletesc {(Ibidem, p. 16) : «Fiecare slu-
jitor al altarului s&-si aminteascd neincetat cd el este, in parohia sa,
péastorul care va da seama inaintea Dreptului Judecdtor de toate sufle-
tele ce i s-au incredintat spre a le cdlauzi nu cdtre pierzanie, ci catre
mintuire si viatd vesnicd, dupd cuvintul profetului Iezechiel (XXXIII,
7—38)» (Ibidem, p. 130). Raportul dintre ierarhie si pastori{i este descris
tot in termenii relatiei dintre parinte si fii : «Autoritatea episcopatului
in Bisericd este autoritatea pédrinteascd si nu poate fi exercitatd decit
avind ca permanent temei dragostea fatda de cei asupra cdrora se exer-
citd» (Ibidem, p. 59). Dintre toate titlurile ce i se cuvin ca Intiistdtadtor
al Bisericii noastre, Prea Fericirea Sa preferd titlul de «pdrinte» de-
oarece el exprimd cea mai intimd apropiere fatd de pdstoritii sdi: «De

aceea si eu pdstorul vostru duhovnicesc — ca unul cdruia Dumnezeu
mi-a incredintat sufletele voastre spre a da socoteald de ele inaintea
Scaunului Judecé&tii celei mari — am ales din dumnezeiestile Scripturi

un mdnunchi de sfinte povatuiri, pe care vi le ddruiesc cu dragoste de
pdrinte» (Ibidem, p. 72).

Viazutd prin prisma nofiunii de «pdrinte», misiunea preotului se
identificd cu slujirea lui Dumnezeu care este inseparabild de slujirea
oamenilor. «Preotia crestinului este o preotie a slujirii lui Dumnezeu
prin slujirea oamenilor. De aceea pastoratia preotului ortodox nu consta
in dominatie si autoritate, ¢i in slujire umand si plind de rdspundere.
Astdzi se vorbeste pretutindeni despre datoria Bisericii de a fi o Bise-
ricd slujitoare, combdtindu-se acel spirit triumfalist, care a dus unele
Biserici in trecut sd inteleagd misiunea ca dominafie asupra lumii»
(Apostolat Social, vol. X, p. 337).

Teologia in slujba «apostolatului social». — Fard indoiald cd «apos-
tolatul social» constituie caracteristica fundamentald a activitadtii Bise-
ricii Ortodoxe Roméne in ultimul sfert de veac. Vorbind despre obirsia
«apostolatului social», Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian a spus:
«Doctrina «apostolatului social» s-a ndscut din integrarea mea in reali-
tdtile vietii bisericesti si nationale a poporului nostru» (Apostolat So-
cial, vol. VII, p. 8). Este de observat aici faptul cd adaptarea Bisericii
si integrarea ei in realitdfile sociale ale tarii n-a insemnat o renuntare
-la principiile crestine ale misiuni Bisericii : «Biserica se gdseste in pas
cu vremea, fard ca prin aceasta sd abdice de la marile ei indatoriri si
rdspunderi si fard s& coboare nimic din invafdtura si prestigiul ei»
(Apostolat Social, vol. IV, p. 106).
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Apostolatul social nu poate fi inteles deci in mod unilateral, sau ca
un compromis sociologic in care s-ar fi angajat Biserica: «Atitudinea
Bisericii noastre fatda de feluritele probleme ridicate de viafa pdmin-
teascd a oamenilor — viatd care se gdseste In permanentd transformare
— nu este dictatd de calcule sau interese de moment, ci de dogmele si
canoanele ei, pdstrate cu sfintenie de cind au fost statornicite de sfin-
tele sinoade si pind azi. De aceea, intreaga activitate a Bisericii si a
tuturor institufiilor ei, trebuie sd se desfdsoare pretutindeni in cea mai
deplina concordant{d cu invatdtura Evangheliei, cu dogmele si canoa-
nele, care rdmin unicul indreptar de viatd al slujitorilor si credinciosi-
lor Bisericii noastre celei dreptmadritoare» (Apostolat Social, vol. VII,
p. 54).

Esenta «apostolatului social» promovat de Prea Fericitul Pdrinte Pa-
triarh Justinian constd anume in faptul cd el a tinut o cumpanire organica
intre «pdstrarea a ceea ce este dumnezeiesc si pururea valabil in Bisericd
si intre aplecarea ei spre necesitdfile legate de vremea schimbé&toare a
omenirii care aspird la un progres necontenit...» («Biserica Ortodoxa Ro-
ménd», LXXXVIII (1970), nr. 7—8, p. 650). De fapt, numai aceastda dubla
legdturd, legdtura cu Dumnezeu si legdtura cu poporul credincios, a adus
in Biserica noastra un spirit nou, un spirit de deschidere fatd de aspectul
concret al existentei credinciosilor. Spiritul «apostolatului social» a facut
ca Biserica noastrd, pastrind fagasul traditiei, sd nu stea pe loc ci sd ina-
inteze : «Aceastd infeleaptd imbinare si cumpanire a ferit Biserica noastra
atit de conservatorismul rigid, neintelegdtor al lumii contemporane, cit
si de secularismul care sacrificd credinta in Dumnezeu cel transcendent
si in dumnezeirea lui Iisus Hristos. De aceea Biserica noastra a putut
fi in acest sfert de veac in acelasi timp o Bisericd innoitd si o Biserica
a traditiei..., o Bisericd feritd de zguduiri, de dispute si de dezbindri si
totusi o Biserica deschisa timpului, adoptind cu curaj, in slujirea pasto-
rald a preotiei si in teologia ei pozitii de intelegere fatd de atitea noi
probleme pe care lumea de azi le pune crestinismului» (Ibidem, p. 650).

Prin urmare, «apostolatul social» imbind aceastd dubld slujire fara
de care nu se poate concepe insdsi misiunea Bisericii: «Apostolatul
social» pe care l-am propovéaduit si l-am practicat pind in prezent, dorim
sd fie mai departe un apostolat al iubirii si al slujirii evanghelice si
patristice, plin de raspundere fatdi de Dumnezeu si fatd de oameni»
(Apostolat Social, vol. X, p. 328). Fl reprezintd o chemare si o datorie
a tuturor slujitorilor Bisericii noastre : «Pe drumul acesta al propovi-
duirii invéataturilor lui Hristos si al slujirii poporului, dorim s& mearga
de acum inainte to}i slujitorii altarului» (Apostolat Social, vol. IV, p. 81).

Deschiderea Bisericii fatd de lume a insemnat pentru teologie o
confruntare utild si pozitivd, deoarece ea a putut intelege astfel invata-
turile de credinta asa cum ele sint trdite in contextul istoric al vietii
credinciosilor : «Nu e mai pufin adevdrat ca pastorafia si teologia orto-
doxd romdnd a privit ea insdsi viata noud din preocuparea fata de om
si de lume, cd insdsi intelegerea lui Dumnezeu, a intruparii Fiului Sau,
a operei Lui de mintuire, a mintuirii in general, a eshatologiei si a in-
dumnezeirii omului au devenit mai vii si mai profunde, sau mai putin
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schematice si abstracte, prin aprofundarea intelegerii omului concret,
a relatiilor lui superioare cu semenii sdi, a lumii, mai ales a lumii in
miscarea ei spre f{inte superioare de dreptate, de fratietate» («Biserica
Ortodoxd Roménd», LXXXVIII (1970), nr. 7—38, p. 651).

Teologia in slujba ecumenismului. — Prea Fericitul Pdrinte Patriarh
Justinian a dat o importantd deosebitd studierii din diferite laturi a ecu-
menismului, deoarece Ortodoxia este prin insdsi fiinta ei o Bisericd a
unitatii si a slujirii. In ultima vreme, teologia ortodoxad roména a abor-
dat trei aspecte principale ale ecumenismului: a) local; b) teologic si
c) practic sau de slujire.

a) In ce priveste ecumenismul local, al carui initiator este, Prea Fe-
ricitul Pdrinte Patriarh Justinian a subliniat mai ales roadele acestuia
atit din punct de vedere practic cit si teoretic. Adresindu-se intr-o oca-
zie conducdtorului cultului mozaic din Roménia, Prea Fericitul Pdrinte
Patriarh a spus : «sintem datori ca din sulurile si filele batrinelor scrip-
turi si din intelepciunea si traditia noastrd milenard s&d scoatem si s&
valorificam, pentru vremurile noastre, inaltele principii de umanitate,
de dragoste pentru adevér, de respect pentru viata si drepturile funda-
mentale ale omului...» (Apostolat Social, vol. IX, p. 96).

Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Justinian a subliniat importanta ecu-
menismului local ca factor de unitate nationald si a scos in evidenta
faptul cd numai o culturd superioard teologicd poate sd ajute pe preoti
sd inteleagd acest sens si rol al ecumenismului local : «O culturd spiri-
tuald si generald a preotilor ortodocsi romani, care sd ajute la ridicarea
nivelului de culturd spiritualda a credinciosilor, e necesard nu numai
pentru prestigiul lor, al Bisericii Ortodoxe Romane si al credinciosilor
nostri, ci si pentru dezvoltarea unor relatii de fratietate, de comunicare
vie si de respect reciproc intre culte in aceste timpuri de intense preo-
cupdri ecumenice, putind contribui si ea la coeziunea sufleteasca intre
cetdtenii de diferite credinte din patria noastrd» (Ibidem, p. 227).

b) Latura teologicd a ecumenismului a fost abordata cu un deosebit
interes si competenta de cédtre ierarhii si teologii Bisericii noastre. «Sfin-
tul Sinod si teologii nostri — afirm& Prea Fericitul P&rinte Patriarh
Justinian — au gdsit solufii juste pentru problemele legate de unitatea
cresting, solutii pe care le-au prezentat la diferite intruniri intercrestine»
{Apostolat Social, vol. X, p. 246).

Contributia teologiei ortodoxe roméne la activitatea Consiliului
Ecumenic al Bisericilor a fost apreciatd de Prea Fericirea Sa astfel :
«Reintratd dupa cel de al doilea rdzboi mondial in Consiliul Ecumenic
al Bisericilor, in 1961, Biserica Ortodoxd Romand imbogdfeste in chip
deschis gindirea si acfiunea ecumenicd a acestui mare for intercrestin
si international, aldturi de celelalte Biserici Ortodoxe surori» (Apostolat
Social, vol. IX, p. 262). «Cit priveste Biserica Ortodoxd Romén4, spune
Prea Fericirea Sa, ea colaboreaza activ la opera Consiliului Ecumenic
al Bisericilor; Biserica si teologia roménd sint.preocupate de proble-
mele. ecumenice si contribuie la rezolvarea lor cu toate mijloacele si
posibilitdtile lor» (Ibidem, p. 108).
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Biserica Ortodoxd Romdna se afld acum angajatd in dialog teologic
cu diverse Biserici crestine, céruia teologia noastrd trebuie s&-i ras-
pundd in modul cel mai corespunzdtor : «Teologia Bisericilor noastre
Ortodoxe va trebui sd intreprindd un efort comun, pentru a gdsi modul
in care expresiile diferite actuale s& nu mai fie un obstacol in calea
mdrturisirii comune a credinfei noastre atit de apropiate», spunea Prea
Fericitul Parinte Patriarh Justinian intr-o cuvintare rostiti in fata mem-
brilor Sfintului Sinod al Bisericii Etiopiene (Apostolat Social, vol. X,
p. 173). In ultimii ani Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Justinian a expri-
mat intr-un mod foarte clar ce sens are pentru teologia romé&nad expre-
sia «unitate in diversitate» si ce relatie este intre «unitate» si «unire» :
«Unirea Bisericilor nu poate fi pusd inaintea unit&tii Bisericii, adica uni-
tatea in diversitate a Bisericii trebuie rezolvatd inaintea unirii Biserici-
lor. De aceea trebuie sd lucrdm mai intii pentru unitatea in diversitate
a crestindtatii, pentru o colaborare pe picior de egalitate si respect re-
ciproc. Unirea intilneste multe piedici, pe cind unitatea in diversitate
oferd nenumdrate posibilitdti pentru conlucrarea Bisericilor» (Ibidem,
p. 246). Unitatea in diversitate premerge deci unirii Bisericilor : «Desi-
gur, nu neglijam faptul cd de-a lungul vremii Bisericile s-au constituit
in forme confesionale diferite, din tiparul cdrora e greu s3 iasd azi spre
a se incadra intr-o organizatie unitard si uniformd. Dar tocmai pentru
aceea subliniem c& unirea Bisericilor este un tel cdruia trebuie si-i pre-
meargd aciiunea unitdtii crestine, intelegind prin aceasta o unitate in
diversitate» (Ibidem, p. 304).

De asemenea, Prea Fericitul Padrinte Patriarh Justinian a precizat
in ce constd sensul autentic al ecumenismului, care nu trebuie identifi-
cat cu confesionalismul sau prozelitismul : «Biserica Ortodoxd Romdnd
dezaproba orice ecumenism confesional si ea a militat si militeazd pen-
tru un ecumenism crestin la care sa participe toate Bisericile crestine,
pentru a se pune capdt in mod real oricdrei polemici intre ele» (Ibidem,
p. 307).

c) Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Justinian a promovat «un ecu-
menism integral» care concepe refacerea unitdtii crestinilor ca nedes-
pdriitd de slujirea crestind fa{d de lume. Ecumenismul slujirii — parte
integrantd din ecumenismul crestin, aldturi de ecumenismul teologic —
‘a fost influentat in mod firesc de ndzuintele spre unitate ale omenirii
actuale : «Sintem indrept&titfi s& conchidem cd era in care intrdam este
o era noud si din punct de vedere spiritual. Caci noutatea ei consta in
primul rind in descoperirea mai deplind a importantei omului, a dimen-
siunilor lui de adincimi necunoscute inainte, adincimi care au un carac-
ter spiritual» (Ibidem). .

Aceastd chemare a lumii a determinat pe teologii de diferite con-
fesiuni sd studieze in comun mai ales conseciniele practice implicate
in adevédrurile de credinia : «Convorbirile teologice intre Biserici in era
noastrd, nu mai au un caracter abstract-teoretic, ci temele teologice
sint privite in conseciniele practice implicate in ele» ... «Bisericile si
teologii au inceput sa vadd, in timpul nostru, in punctele de credintad
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implicatiile lor practice, sau legatura acestor puncte cu lumea, cu viata,
cu responsabilitatea cresting in lume. Dumnezeu ne provoacd prin lumea
de azi sd iesim din turnul de fildes al unei teologii pur speculative, sau
al unor frdiri pur interioare, care erau legate adeseori de niste satis-
factu prea comode si prea individualiste. Punctele de credintd incep
s&-si arate relieful lor practic ; ele se descoperd ca puncte de plecare pen-
tru intelegerea lumii, a istoriei, a framintdrilor omenirii in cursul ei, a
responsabilitadtii crestine in ea. In acest fel teologia devine, din teolo-
gie pentru speculatie si individualg, teologie pentru slujire, teologie care
se implineste ca faptd pentru oameni» (Ibidem, p. 282).

Si in aceasts directie a ecumenismului slujirii teologii romani si-au
adus o contributie importantd : «Asezdmintele de invatdmint teologic
ale Bisericii Ortodoxe Roméne, cursurile de indrumare pentru preoti si
conferintele de orientare, au dovedit o crestere a nivelului lor teologic,
o0 preocupare permanentd pentru confruntarea teologiei roménesti cu
problemele care preocupd crestindtatea de pretutindeni» (Apostolat
Social, vol. IX, p. 26—27). Unul din subiectele care l-au preocupat pe
Prea Fericitul P&rinte Patriarh Justinian a fost acela al obirsiei cresti-
nismului roménesc si al specificului Ortodoxiei romdanesti.

Biserica Ortodoxd Roménd, face parte din marea familie a Ortodo-
xiei rdsdritene cu care detfine o strinsd unitate dogmaticd, liturgicd, spi-
rituald si canonicd, dar pe plan natfional sau local ea este organizati ca
o patriarhie autocefala. Caracterul ei «local» constd nu numai in modul
ei de organizare autonomi si de conducere autocefald, ci mai ales in
etosul sau spiritul ei propriu, care ii conferd o identitate specificda in
ansamblul Ortodoxiei. Se poate vorbi astfel de o Ortodoxie romdneascd,
a cdrei frdsdturd fundamentald o constituie aceastd intruchipare a cre-
dintei crestine in planul istoriei nationale, in ordinea eticd si valorica
a poporului romén.

Biserica Ortodoxd Romand, afirmd Prea Fericitul P&drinte Patriarh
Justinian, este «legatd de fiinta neamului roménesc incd de la zdmisli-
rea lui» (Apostolat Social, vol. X, p. 226). Identitatea Ortodoxiei roma-
nesti este conferitd tocmai de modul in care credinta cresting si-a im-
primat pecetile sale pe framintdtura din care s-a inchegat neamul roma-
nesc. Prea Fericirea Sa a scos in evidentd in mod permanent adevarul
cd crestinismul romédnesc are nu numai o origine apostolicd (Apostolat
Social, vol. VI, p. 146), ci si cd acesta pastreazd fondul de spiritualitate
transmis de strdbunii poporului nostru: «Pe fondul acesta de rard cu-
rdtie sufleteascd al «getilor nemuritori» s-a putut lesne altoi crestinis-
mul autentic al primelor veacuri si neamul roménesc, care s-a nascut
in acest climat de aleasd spiritualitate, se socoteste indreptatit sd spund
despre sine cd a apdrut pe arena istoriei universale, «de la inceput, ca
un popor crestin» (Ibidem, p. 67).

Ortodoxia roméaneasca este de fapt o sintezd a Valonlor si insusiri-
lor proprii crestinismului si strdmosilor poporului romén: «Crestinis-
mul nostru apostolic a inraddcinat in fiinta noastrad etica simful solida-
ritatii si al intrajutordrii, luminind si cultivind in acelasi timp dorul
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vechi al stramosilor nostri pentru lumea de dincolo» (Ibidem). In fond,
«valoarea cea mare a crestinismului romanesc rezultd din felul in care
strdmosii nostri au Inteles si trdit aceastd Invatdturd dumnezeiascd»
(Ibidem, p. 149).

In istoria poporului romén Biserica Ortodoxd a constituit un sprijin
al unitadtii noastre politice si al constiinfei noastre nationale : «Unit prin
aceeasi origine, prin aceeasi limbd, prin aceeasi lege sau credinid reli-
gioasd, prin aceleasi d‘a’cini, prin aceeasi straveche civilizatie si cultura
daco-romand, poporul roman si-a fdurit o constiin{d de sine atit de bine
inchegatd si de o tarie atit de mare, incit nimic n-a putut-o infringe»
(Apostolat Social, vol. X, p. 128). Ortodoxia romdneascd a contribuit la
cultivarea constiinei de sine a poporului roman : «Prin rugdciunile ei
in limba poporului, prin datinile religioase, in miezul cdrora colindele
stau madrturie vie a vechimii limbii si a poporulu romaén, ca si prin tipd-
riturile ce se faceau pentru folosul roménilor de pretutindeni, Biserica
a contribuit in mod constant la fdurirea unitdtii si a f{inut mereu vie
constiinta de sine a poporului nostru si de unitate politica» (Ibidem,
p. 129).

Pentru toate aceste motive Prea Fericirea Sa admird si respectd
monumentele care dau marturie despre obirsia si istoria crestinismului
romanesc : «<Eu am o conceplie speciald despre biserici in general. Eu
sint mai mulfumit cu bisericuie de lemn, mici i sdrace, dar in care sd
sdldsluiasca si sd se roage suflete bogate. Nu bisericile aurite, impodo-
bite cu pietre scumpe vor intéri credinta noastra, ci mai degrabd aceste
bisericute de lemn in care s-au rugat atitea generatii de credinciosi.
Credinta noastrd o datordm acestor bisericufe sdrace, consiruite pe
culmi de dealuri si pe munti, de t{dranii nostri credinciosi. Acestia au
temeluit credinia noastrd, au temeluit Biserica noastrd» (Apostolat So-
cial, vol. TV, p. 378).

Si astdzi, ca si in trecut, unitatea Bisericii Ortodoxe Romane rdmine
folositoare unitatii poporului roméan, de aceea, «este un interes general
$i o datorie a Bisericii Ortodoxe Romdéne sd realizeze si sd pastreze in
corpul infregit al statului romén si in corpul Ortodoxiei ecumenice con-
stitufia sa organicd una si uniformd, cd o singurd Bisericd ce serveste
intregului popor» (Apostolat Social, vol. 1X, p. 226).

Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian a facut aprecieri elogioase
la adresa teologilor ortodocsi romani: «Dacd pe tarim cultural-teologic
am facut pasi inainte — si poate pagi destul de mari, apoi o datordm oa-
menilor nostri de stiintd, corpului didactic de la cele doud institute teo-
logice si de la scolile de cintdreti. Ei constituie forul stiintific cel mai
inalt. Daca revistele si tipdriturile noastre sint la nivel inalt, pentru
care s-au primit aprecieri elogioase de la Intlistatgtorii Bisericilor de
peste hotare, aceasta se datoreste, profesorilor nostri, dragostei si rivnei
cu care s-au aldturat Sfintului Sinod» (Apostolat Social, vol. VI, p. 15).
In cuvintul rostit in sedinia solemnd a Sfintului Sinod din iunie 1958,
Prea Fericirea Sa a spus: «Nu pot uita pe vrednicii nostri dascdli de
teologie, care au profesat disciplinele sacre in institute si seminarii, au
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umplut cu scrisul lor paginile publicatiilor bisericesti si au fost indru-
maéatorii luminati ai clerului de mir si cinului monahal intru intelegerea
problemelor sociale din doctrina crestind» (Apostolat Social, vol. VII,
p- 8). Pentru Prea Fericirea Sa misiunea teologilor este aceea de a ajuta
«Bisericile in rezolvarea problemelor pe care viata omenirii de astazi le
pune Bisericii crestine» (Apostolat Social, vol. IX, p. 144). Prin urmare,
una din caracteristicile teologiei ortodoxe roméne actuale este aplecarea
el spre aspectele concrete ale vietii credinciosilor, spre nevoile existen-
tei lor pamintesti, spre aspiratiile lor sociale. Aceasta, deoarece ea a
inteles in ultima vreme cd credinta crestind angajeaza pe credincios nu
numai intr-o directie personald, spre comuniunea cu Dumnezeu, ci si
intr-o directfie comunitard, spre comuniunea cu semenii sdi, cu colecti-
vitatea umand in care trdieste. Credinta crestind are deci si un legitim
sens moral, uman, comunitar, si de aceea Biserica nu se poate separa
de lume, ci ea trdieste in lume pentru transfigurarea lumii.

In fiecare perioada a istoriei Bisericii noastre s-au ivit probleme
noi carora teologia trebuia sd le dea rdspunsul cuvenit. In vremea noas-
tra, in domeniul apostolatului social, datoria teologiei roméne este sd
dea o nouda expresie dragostei fa{d de patrie, sentimentului patriotic al
credinciosilor nostri. Biserica noastrd traieste momentul istoric in care
se cere o mobilizare activd a tuturor fortelor poporului nostru din toate
sectoarele vietii nationale, in vederea infédptuirii programului dezvel-
tarii societdtii omenesti. Este azi un lucru evident pentru toti ca propé-
sirea patriei noastre este opera intregului popor si cd aceastd operd pre-
supune un grandios efort colectiv national. Statul romadn se bizuie in
indeplinirea acestui program pe unitatea intregului popor, pe solidari-
tatea tuturor cetadtenilor sdi.

Teologii si preotii ortodocsi romani pot sprijini aceastd actiune
aratind ce important{d are pentru credinciosi viata obsteascad si iubirea
de patrie. Teologii si preofii nostri au fost aldturi de poporul nostru in
toate fazele prin care a trecut construirea noii societiti de la inlaturarea
urmelor rdzboiului si a analfabetismului pind la treptele de inflorire din
ziua de azi. Astdzi ei sint chemati sd dea o mai mare amploare si inten--
sitate vietii de obste. Ideea de colectivitate nu este o idee abstracts,
deoarece comunitatea reprezintd mediul in care credinciosii nostri 1isi
manifesta iubirea lor. Prin slujirea obstei, credinciosii se men{in intr-o
legaturd vitalda cu semenii lor, intrd intr-o solidaritate activad cu toti oa-
menii. Prin urmare, iubirea fa{d de patrie se manifesta azi ca preocupare
pentru intdrirea vietii de obste, pentru solidaritate cu intrequl popor in
efortul sdu de inféptuire a unei societdti mai umane si mai bune.

Din punctul de vedere al cercetdrii teologice, este momentul in care
teologia ar ftrebui sd ia in considerare cu mai mult interes experienia
pastorald si obsteascd a preoiilor de parohie. Asa cum s-a vdzut, una
din infdptuirile Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Justinian este aceea ca
a adus teologia intr-un contact mai direct cu problemele majore actuale
ale Bisericii noastre. In ultimul sfert de secol, teologia noastra s-a apro-
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piat mai mult de viata Bisericii, cdutind s& evite separarea dintre teo-
logia cu caracter stiinlific, academic si practica pastorald a preotilor.
In acest sens teologii au devenit responsabili de orientarea pastorala a
preotilor, iar preotii au fost datori sad {ind seama de rezultatele cerceta-
rilor teologice.
, Preotii de parohie pot aduce si ei o contributie la gﬁndlrea teolo-
gicd a Bisericii noastre, cdci preotul slujeste nu numai la altar, nu nu-
mai preocupdrilor religioase ale credinciosilor. Preotul face pe lingd
experienta sa liturgicd si o experienta umang, intilnind pe credinciosii
sdi in aspectele cele mai concrete ale vietii lor. Iar prin ei, preotii fac
cunostintd cu preocupdrile sociale ale {drii, cdci problemele societatii
sint si problemele credinciosilor nostri. Iatd de ce pastoratia de azi, ca
de altfel si teologia, devine din ce in ce mai mult o pastoratie respon-
sabild, in sensul cad preotul, ca de altfel si teologul, trebuie sa ia atitu-
dine ferma si sincerd fatd de realitdtile istorice ale wvieiii bisericesti.
Preotul nu poate fi indiferent fa{a de marile experiente si aspiratii so-
ciale ale credinciosilor sdi. Prin urmare, preotul este nu numai predi-
cator la amvon si liturghisitor la altar, ci si cetdtean al unei obsti umane
si sociale. Acolo, in parohie, el are marele privilegiu, de a cunoaste pe
viu, in mod concret, efectul invatdturii si al exemplului sdu etic si civic.
De fapt, tocmai aici la nivelul intilnirii dintre preot si credincios
- se aplica in primul rind «apostolatul social». Preotii infaptuiesc in mo-
dul cel mai direct apostolatul social pe plan parohial, si de aceastd ex-
perientd pastorald si sociald trebuie sa t{ind seamd teologii. Prin urmare,
pentru a rédspunde marilor probleme ale epocii si pentru a contribui la
progresul spiritual al poporului romén, Biserica Ortodoxa Roménd are
nevoie nu numai de cercetdrile profesorilor de teologie si ale specia-
listilor, ci si de experienta pastorald a preotilor si mai ales de aplicarea
apostolatului social pe plan parohial. Existd preoti de parohie care, prin
predica lor, prin exemplul lor moral si civic au adus contributii impor-
tante la teologia si practica apostolatului social caracteristic Bisericii
noastre.




Pr. Prof. Dumitru Stidniloae

INVATATURA SFINTULUI ATANASIE CEL MARE
DESPRE MINTUIRE

Cu prilejul implinirii a 1600 de ani de la sdvirsirea lui
din viata pdminteascd (mai 373)

Sfintul Atanasie cel Mare a fost marele apdrdtor al invdtdturii des-
pre Dumnezeirea lui lisus Hristos. Dar el nu a apdrat aceastd invataturd
dintr-un interes teoretic, ci pentru cd si-a dat seama cd de Dumnezeirea
lui lisus Hristos este legatd mintuirea noastrd in sensul ei deplin si
definitiv. ’

Mintuirea in acest sens nu e posibild decit printr-o unire a creaturii
cu Dumnezeu, izvorul suprem al vietii, sau Viata propriu-zisd. Unirea
aceasta cind e deplind produce indumnezeirea fiintei umane. $i numai
indumnezeirea reprezintd o imprimare a tradsaturilor dumnezeiesti in
aceastd fiin{d, adicd o unire interioard a ei cu Dumnezeu. Numai prin
ea omul care crede devine el insusi subiect al trasdturilor divine prin
har, adica isi insuseste ca niste trasdturi proprii trasaturile si puterile
divine, datoritad cdrora moartea nu-1 mai poate birui.

Orice altfel de mintuire este amenintatd sa fie iardsi anulatd de
pdcat si de moarte. «Céci diavolul, purtind pururea lupta cu creatura,
ca unul ce e si el creaturd, iar omul fiind la mijloc, ar fi fost pururea
supus mortii, neavind pe cineva in care si prin care unindu-se cu Dum-
nezeu sd ramind liber de orice teamd. De aceea adevdrul aratd ca Cu-
vintul nu e dintre cele create, ci mai virtos Creatorul lor. In aceasta
calitate a luat El corpul creat si omenesc, ca innoindu-l pe acesta, sa-1
indumnezeiasca si astfel sd ne introducd pe noi toti in Impé&ratia ceru-
rilor, dupd asemanarea Lui. Dar nu s-ar fi indumnezeit omul unindu-se
cu o creaturd, adicd dacd Fiul n-ar fi fost Dumnezeu adevdrat» .

Sau : «Dacd Fiul ar fi fost creaturd, omul ar fi ramas mai departe
murifor; neunindu-se cu Dumnezeu. Céci nu poate uni o creaturd crea-
turile cu Dumnezeu, cind si ea se cere dupd cineva care sd o uneasca
cu Dumnezeu. Nici nu poate fi o parte a creafiei mintuitoare pentru
creatie, cind ea insdsi are nevoie de mintuire. Ca sd nu se intimple
acesta, a trimis Dumnezeu pe Fiul Sau, Care a devenit Fiu al omului,
luind trup creat ... Cdci Cuvintul, imbrdcind trupul, a desfiin{at cu totul
toatd muscatura sarpelui din el» 2,

Dar Sfintul Atanasie nu concepe 1nlétur.area mortii din trupul ome-
nesc ca un rezultat al simplei imprimari a vietii divine mai puternice
in trupul muritor, ci ca un rezultat al tdariei spirituale, pe care prezenta
dumnezeirii o insufld acestei firi ca sd poatd birui ea insdsi pornirile
pdcdtoase. Iar imprimarea tdriei dumnezeiesti in firela umand se aratd

1. Oratio II contra Arianos, P. G., XXVI, 294. 2. Op. cit,, col. 293.
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in tdria activd a acestei firi, intr-o tarie de ordin spiritual-veluntar. Por-
nirile trupului sint invinse in felul acesta si de noi insine sau de efortul
nostru spiritual. Aceste porniri fiind invinse, insdsi moartea ca efect al
slabirii firii noastre, ca urmare a sldbirii spiritului in ea, va fi invinsa.
«Cdci orice fel de rdu ce rédsdrea din migcdrile trupesti era taiat, si im-
preund cu el a fost suprimatd insdsi moartea, rezultatul pdcatului...».
«Cdci spre aceasta s-a ardtat, cum a spus si Ioan, ca s& desfiacd lucru-
rile diavolului» (I Ioan III, 8). Iar acestea fiind desfdcute de trup, toti
ne-am eliberat, in baza rudeniei (cu El) dupd trup, si ne-dam unit cu
Cuvintul» 3, '

Deci mintuirea infeleasd ca indumnezeire si ca victorie asupra
mortii, implicatd in ea, are si aspectul unei intariri a naturii umane prin
intdrirea spiritului ei.

Dar mintuirea nu rezultd numai din intdrirea spiritului impotriva
ispitelor trupului, prin prezenia plina de putere a lui Dumnezeu in el,
ci capdta un caracter si mai complex, ba s-ar putea spune unul de-a
dreptul paradoxal.

Cédci victoria asupra moriii — datoritda intaririi spiritului nostru
impoftriva pornirilor cérnii sau a egoismului nostru, prin indumnezeire
— nu constd in puterea de a ocoli moartea, ci se obtine printr-o accep-
tare a mortii.

Sfintul Atanasie vede deci mintuirea rezultind pe de o parte din in-
dumnezeirea naturii umane asumate de Fiul lui Dumnezeu, pe de alta
din acceptarea mortii acestei naturi. Neputindu-se mintui natura umand
prin altd creaturd, cdci nu se puteau uni prin vreo altd creaturd cu
Dumnezeu, Fiul lui Dumnezeu ia El insusi trupul nostru creat, «ca odatd
ce toli sint supusi moriii, El fiind altul decit tofi, sd ofere mortiii pentru
toti propriul sdu trup, si astfel intrucit toti au murit prin El, pe de o parte
sd se implineascd sentinta (cdci toti au murit in Hristos), pe de alta si
devenim liberi de pacat si de blestem si sd& rdminem pentru to’todezauna
inviati din mort{i si imbracali in nemurire si in nestricdaciune» 4

Sfintul Atanasie imbind necesitatea Indumnezeirii si acceptéru
mortii in vederea mintuirii, intr-un mod care nu diminueazd importan{a
niciuneia din ele. Acceptarea morfii a fost necesard pentru biruirea ei
reald ; dar fdrd prezenta dumnezeirii, moartea, odata acceptatd, n-ar fi
putut fi biruita. \

Argumentind necesitatea acceptdrii moriii pentru biruirea ei, Sfin-
tul Atanasie proclam& implicit insuficien{a oricdrei teorii care vede
acceptarea mortii din alt motiv decit acela al biruirii mortii in trup si
@l invierii lui pentru veci, deci a oricdrei alte teorii care npu uneste im-
portanta acceptdrii mortii pentru mintuire cu importg® ndumnezeirii
si a Invierii. Fl proclamd implicit insuficienta oricdr®i teorii care con-
siderd mintuirea realizindu-se de cdtre Hristos fdrd un efect direct in
trupul lui si prin aceasta in trupul tuturor. Dupd Sfintul Atanasie, min-
tuirea nu se poate realiza printr-un act de putere dumnezeiascd, execu-

3. Ibidem, 4. Ibidem.
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tat in afara trupului omenesc. E drept cd el nu mentioneazd decit o sin-
gura formd a unei astlel de mintuiri exterioare, considerata de el insu-
ficientd. Dar aceasta ne indreptdieste ca, in aprecierea acestei forme
ca insuficientd de cdtre Sfintul Atanasie, sd vedem implicatd aprecierea
de cdire el ca insuficientd a oricdrei alte teorii despre o mintuire reali-
zata in mod exterior.

Dupa Sfintul Atanasie, dacd Hristos n-ar fi primit moartea in trupul
Sdu, El n-ar {i invins-o pentru totdeauna, pentru cd trupul nostru n-ar
fi devenit purtdtorul unei puteri dumnezeiesti care invinge moartea din
interior, care devine inaccesibil mortii dupa ce odatd a fost invins. Dacd
Dumnezeu ar fi eliberat trupul nostru de moarte tinindu-l in afara ei,
acesta ar fi cdzut iardsi sub puterea ei cum s-a Intimplat cu Adam:
«Dacd, datorita puterii Sale, ar fi poruncit si blestemul s-ar fi dezlegat
s-ar fi aratat puterea Celui ce a poruncit si omul ar fi devenit cum a
fost si Adam inainte de cddere, primind harul din afard si neavindu-l
conexat cu trupul ... Ba poate ar fi fost si mai rdu, caci a invatat sa pa-
catuiascd. Fiind astfel, dacd ar fi fost convins de sarpe, iardsi ar fi fost
necesard porunca lui Dumnezeu pentru dezlegare«a blestemului. Si asa
ar fi fost o continua frebuiniid de poruncd $1 oamenii ar fi rdmas vino-
vall si supusi pdcatului, avind mereu nevoie de iertare si niciodatd nu
s-ar fi eliberat, fund mereu frupuri si mereu biruiti de legea neputlntel
trupului» 5.

Adevadrul c& moartea a putut fi blrmta in mod real de Domnul nu-
mai intrucit a fost primita in trupul S&u, devine inieles dacd ludm in
considerare cd si afectele (ta wdd) au putut {i sldbite in trupul nostru
numai intrucit au fost primite de Hristos in trupul S&u. Céci moartea
este, in ultimd analizd, si ea un afect, sau o trasdturd patimitoare, tra-
sdtura patimitoare culminanta a trupului nostru.

Notiunea afectului sau a patimii este foarte complexd. Ea inseamnd
 in general o stare de pasivitate, de neputin{d, de sldbiciune a naturii
umanpe. Dar dincolo de acest caracter general, In nofiunea de afecte
sau de patimi se cuprind mai multe categorii de sldbiciuni. Unele din
ele sint niste trebuinte absolut necesare care se cer satisfacute in mod
necondifionat pentru ca trupul sa poatd dura: asa e trebuinia de min-
care, de bauturd, de odihnd. Totusi satisfacerea lor neinsemnind o eli-
berare a trupului de ele, nu-l elibereazd pind la urmd de sucombarea
sub afectul culminant care este moartea. Satisfacerea lor procura o
pldcere, nesatisfacerea lor o durere, care in forma ei culminantd inso-
teste moartea. Satisfacerea lor in limita necesard durdrii noastre péarin-
testi limitate nu e un pdacat. Dar cind le satisfacem nu numai pentru a
exista, multumindu-ne cu placerea minim# produsd de satisfacerea im-
pusi de simpla existentd, ci pentru un plus de pldcere, sau exclusiv pen-
tru placere, se produce pacatul. Ele se dezvoltd in lacomie, in lux, in
lascivitate trupeascd. Afectele se dezvoltd in acest caz in pasiuni care
reprezintd, pe de o parte, o pasivitate sau o slabiciune sporitd a firii
umane, cerindu-si pe de altd parte satisfacerea cu o violen{d ndpraznicd.

5, Op. cit., col. 292—293,
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In cazul din urmd vointa omului e enorm slabitd, dacd nu total anulata.
Pe de alta parte, prin pasiuni acesta se manifestd ca dusman al lui Dum-
nezeu si al semenilor, necunoscind decit poftele sale egoiste.

In afard de aceste afecte, a cdror satisfacere, in limita inpusd de
durarea in existentd, in natura umand au mai aparut, intr-o legatura cu
ele, mindria de orice fel, minia, intristarea de moarte, cind aceste afecte
si cele anterioare nu pot fi satisfdcute.

Cea mai completd expunere a doctrinei despre afecte a facut-o Sfin-
tul Maxim Marturisitorul.

Sfintul Maxim Marturisitorul imparte afectele in doud categorii :
in afecte de pldcere si in afecte de durere, dupd cum satisfacerea lor
este insotitd de pldcere sau de durere. Afectele de durere apar cind
firea noastrd se afld in anumite strimtorari, sau chiar in preajma unor
strimtordri sia mortii. Afectul in fata unor asemenea strimtorari se nu-
meste fricd. Aceste dureri sau frica de ele reprezintd si ele pe de o parte
niste slabiciuni, pe de alta, pot lua forme foarte violente. Dar nu sint
numite pasiuni in sensul rdu al cuvintului.

Sfintul Maxim spune cad aceste afecte au intrat in firea noastra prin
cdderea in pdcat. Fiul lui Dumnezeu le-a luat asupra Sa impreuna cu
trupul Sdu, dar pe cele de placere nu in forma lor exageratd prin care
cautau satisfaciii de pldcere. De aceea Iisus a satisfacut afectele de pla-
cere numai in limitele impuse de durata padminteascd a firii. Iar pe cele
de durere nu le-a ocolit, ci le-a suportat pind la moarte. Propriu-zis si
pe cele de pldcere, cind a vdzut cd voiau sid-1 domine sau cind a socotit
cd e de folos sd accepte moartea, le-a infrint, necdutind o satisfacere a
lor. De fapt cele doud categorii de afecte stau intr-o legatura. Céci omul
fugind de durere, aleargd in brafele pldcerii ca la un antidot, iar pli-
cerile sint urmate de durere.

Unitatea lor se aratd si in faptul c& impreund conduc spre afectul
culminant care este moartea. Moartea e astfel afectul suprem de care
se fereste omul atit prin satisfacerea afectelor de placere cit si prin oco-
lirea celor de durere, dar pind la urma chiar satisfacerea afectelor de
placere il duce la moarte, ca suprema durere dintre icele ce urmeazi
placerilor. Dar dacd in moartea fird voie afectele biruiesc firea, in
moartea acceptatd de bundvoie pentru o cauzd mai inalti afectele sint,
in mod paradoxal, biruite de fire, care a devenit iar#si puternica.

Hristos a scos prin aceastd intdrire a firii afectele din ea, sau le-a
biruit, acceptind afectul suprem de durere care este moartea. Propriu-
2is le-a biruit insusi trupul lui, c&ci Cuvintul nu le-a biruit fird trup ci
prin trup. Dumnezeu Cuvintul le-a biruit intdrind trupul. Trupul parti-
Cipd la rindul lui la lucrdrile dumnezeiesti. «De aceea patimind trupul,
Cuvintul nu era in afard. De 'aceea se numeste pétimimm. Tar s&-
virgind lucrurile Tat&lui, trupul nu era in afara Lui, ci Cuv’-ﬁntul le sa-
virgea iardsi in el» 8.

6. Oratio I1II contra Arianos, P. G, XXVI, 389.
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Prin aceste afecte lucrau asupra omului cazut insesi puterile sata-
nice. «Puterile rele isi aveau, din pricina pdcatului, lucrérile lor ascunse
in trdsdtura pdtimitoare primita de la Adam, ca intr-o lege a firii ... Dupa
ce, prin biruinta acestei incercdri, venitd prin pldcere (ispitirea de la
Inceputul activitatii Mintuitorului), @ zaddarnicit planul puterilor, cédpe-
teniilor si stdpiniilor celor rele, Domnul le-a ing&duit sa-si pund in lu-
crare si a doua momeald (wposBoly), adicd sd vina si cu incercarea ce le
mai rdmadsese, cu ispita prin durere. In felul acesta, desertindu-si acelea
veninul stricdcios al rdutafii lor, 1-a ars ca printr-un foc, nimicindu-1 cu
totul din fire. Asa a dezbrdcat, in timpul mortii pe cruce, cdpeteniile si
stapiniile, intrucit a ramas neinfrint de durere. Mai bine zis, s-a aratat
infricosdtor impotriva mortii, a scos din fire laturea de durere a trdsa-
turii pdatimitoare, de care fugind omul cu voia, din pricina fricii, ca unul
ce era chinuit pururea fara sa vrea de frica moriii, staruia in robia pli-
cerii, numai si numai pentru a trai» 7.

Sfintul Maxim are ca precursor in aceastd invatdturd pe Sfintul
Atanasie. Reluind cuvintul Sfintului Apostol Pavel : «<Moartea a domnit
de la Adam pind la Hristos si asupra icelor ce n-au pécdtuit dupa ase-
madnarea lui Adam» (Romani V, 14), Sfintul Atanasie zice: «Astfel oa-
menii au rdmas nu mai putin muritori si alterabili, supusi propriilor pa-
timi (afecte) ale firii. Acum insa Cuvintul facindu-se om si insusindu-si
cele ale trupului, acestea nu se mai ating de trupul lui, datoritd Cuvin-
tului prezent in el, ci au fost arse de El. In consecin{d oamenii nu mai
rdmin pdcatosi si morti din cauza afectelor lor ci, inviind prin puterea
Cuvintului, ramin nemuritori si inalterabili» 8.

Dacd Dumnezeu ar fi tamaduit aceste afecte (slabiciunile, moartea)
numai din afard, ele ar fi apdrut din nou in firea noastrd. De aceea si-a
facut Cuvintul propriu Siesi trupul nostru cu afectele lui, ca sd le biru-
iascd dinduntru si sé mentind acest trup vesnic liber de ele. «Sldbiciu-
nile noastre le-a tdmaduit El insusi, ca sd nu lase pe oameni iardsi su-
pusi mortii, vindecind trupul numai din afard, cum a facut totdeauna» °.

La baza acestei doctrine std concepiia cd firea noastrd se meniine
numai prin puterea ce-i vine de la Dumnezeu prin legdtura cu el. Afec-
tele ca slabiciuni si pasiunile ca sldbiciuni exagerate ale firii noastre,
manifestate in violenta lor, din teama de disperare, provin dintr-o ru-
pere a legdturii naturii noastre cu Dumnezeu ca izvor de putere. Pu-
terile rele intareau aceste porniri din ea si chiar o slabiciune exagerata
in spiritul si trupul uman, prin iradierea din ele a lipsei de incredere in
Dumnezeu. Legdtura cu Dumnezeu aduce putere in spiritul si in trupul
uman si micsoreazd sldbiciunea trupului si grija sufletului de a intari
viata trupului si existenta fiinfei umane in general prin satisfaceri ne-
conditionate si exagerate ale afectelor, prin acumuldri de bunuri mate-
riale, prin pozi{ii de dominare, prin tot felul de asigurdri impotriva
mortii.

7. Qeustiones ad Thallasium, ch. 21. 8. Ibidem.
9. Oratio III contra Arianos, P. G., XXVI, 389.
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Afectele se dezvoltau in astfel de pasiuni cu deosebire inainte de
Hristos, cind nu se stia ¢d moartea nu e definitivd, cd poate fi si a fost
invinsd prin inviere.

Dupad Hristos, credinfa in inviere ii face pe crestini sd nu se teami
de moarte ca de un sfirsit definitiv al wvietii, deci nici sd se lase robiti
in mod exagerat de afecte ca mijloace de prelungire cu orice pret a
vielii. Pe de altd parte, ei cred cd din trupul inviat al lui Hristos le
vin, prin Duhul Sfint, puteri in suflet si in trup prin rugdciune. Toate
rugdciunile Bisericii Ortodoxe cer, pe lingd mintuirea vesnicd, pufere
de la Dumnezeu pentru trup si pentru suflet, pentru biruirea ispitelor,
pentru luminarea si intdrirea sufletului, ca sd lupte impotriva pacatelor
ca satisfacere exageratd a afectelor. In aceastd putere e marea lor ni-
dejde, nu in satisfacerea exageratd a afectelor.

Asceza ortodoxd, care e aplicarea acestei doctrine despre mintuire
prin oprirea dezvoltarii afectelor in patimi, nu trebuie inteleasd ca
asteptind totul de la incordarea omului, ci in primul rind de la puterea
lui Dumnezeu, de la puterea afldtoare in trupul inviat al lui Hristos,
obtinutd de noi prin rugéciune. Rugiciunea este totdeauna o chemare
a Duhului Sfint, a Duhului lui Hristos, care ne face proprie noud puterea
lui Hristos. Rugdciunea are un rol tot asa de mare ca si infrinarea in
viata monahald ortodoxd si intr-o méasurd mai moderatd in viata cres-
tinilor ortodocsi. Ea e o aplicare de fiecare zi a doctrinei sinergiei intre
efortul omului si puterea lui Dumnezeu obfinutd prin rugéciune, in ca-

drul Bisericii, care e conceputd in primul rind ca un cimp al energiilor

necreate divine, convertite si prelungite in energiile umane.

 Doctrina Sfintului Atanasie despre mintuire are un wcaracter net
spiritual si in consecintd, o spiritualitate practicd, transformatoare a
Intregii fiinte umane, sau o vointd de a spiritualiza intreg trupul si
toatd viata concretd a omului. In comparatie cu ea teoria juridicd a ras-
cumpdrdrii apare ca o adevdratd mitologie. Poate aceastd mitologie ju-
ridicd explicd reactia demitologizantd a lui Bultmann, care vrea s§ vada
mintuirea intr-o experientd spirituald. Este regretabil numai cd aceastd
experientd spirituald nu e vazutd ca eficace in viata concretd a omului,
in relatiile lui sociale, in relatiile cu lumea.

Hristos efectueazd eliberarea firii noastre de afecte si de moarte
prin puterea Sa exceptionald ca Logos dumnezeiesc, combinati cu vointa
Sa umand care se supune intru totul si conlucrd cu voia Sa dumnezeias-
cd. Voind sd fie nu numai Dumnezeu, ci si om, ca om cere prin rugs-
ciune puterea dumnezeiascd. Observam aceasta, mai ales inainte de in-
frmgerea 1sp1’telor prm placere la inceputul activitatii Sale si a ispitei
prin durere, in preajma mortii.

Numai pentru c& Hristos a fost in calitate de Cuvintul intrupat, ne-
supus patimilor (&rnad%¢ — nepdtimitor), dar pe de altd parte a luat in
trupul S&u afectele sau trasdturile noastre pdtimitoare, le-a put nate
pe acestea din trupul S&u, impreund cu moartea, afectul culdr
trupului. «Si El, fiind nesupus patimilor dupad fire, ramine cum este,
fiind vdtdmat de ele, ci mai degrabd nimicindu-le si desfiintindu-le, iar
oamenii, odatd ce afectele lor au trecut asupra Lui si au fost nimicite,
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au devenit si ei liberi de ele pentru veci» 1% Dar lipsa de patimi a Cu-
vintului trebuie conceputd nu ca o impasibilitate nepésdtoare, ci ca un
izvor de putere, care se coboarad la dispozitia lui Hristos ca om, ca acesta
sd se foloseascd de acest izvor pentru infringerea patimilor si a mortii,
nu fdrd efortul Sdu uman si fard rugdciune. Hristos ca om converteste
astfel sldbiciunea umand a suportdrii afectelor si a mortii in putere. E
ceea ce vom putea face apoi si noi din puterea lui Hristos.

Concepind astfel nepdtimirea Fiului lui Dumnezeu cel intrupat, ea
nu mai este ireconciliabild cu péatimirea lui si intruparea nu mai apare
ca un fapt contradictoriu in sine, cdci intre nepdtimirea si patimirea lui
se manifestd o convergeni{d : amindoud converg in putere. Fiul lui Dum-
nezeu cel nepdtimitor intrupindu-se isi deschide vistieria puterilor pe
care le are in aceastsd calitate, la cererea Sa ca om, umanitatii asumate,
intdrind efortul ei de a birui cu ajutorul puterilor dumnezeiesti primite
patimirea Sa. Fiul lui Dumnezeu se coboard prin efluvii de putere spre
pdtimirea firii omenesti asumate fdrd si devind patimitor, iar firea tinde
spre nepdtimire si o obtine din puterea dumnezeiascd a ipostasului sdu.
Inca in suportarea cu putere a afectelor a atins o anumitd nep&timire,
ca sd ajungd deplin la ea dupd infringerea afectelor prin inviere.

Nepdtimirea dumnezeiasca nu inseamnd lipsd de viatd si neputintd
de miscare, de daruire, si de aceea nepatimirea la care e ridicatd uma-
nitatea asumatd nu e nici ea lipsd de viatd si de miscare, ci viatd pu-
ternicd si curatd din puterea si puritatea lui Dumnezeu, pe care o
manifestd in efortul de suportare si prin aceasta de infringere a afecte-
lor si de ridicare deasupra lor la nepédtimire. Amindoud se intilnesc in
viata jubirii. E gresit sd credem cd patimirea este via{d, iar nepatimirea
e lipsd de viatd. Nepdtimirea e o viatd superioard in iubire curatd, la
care se poate ridica si existenta noastra ca la un nivel de putere supe-
rioard, fa{d de si dupd cea manifestatd in efortul de biruire a afectelor.
Deosebirea intre viata patimirii si a nep&timirii este c3 prima e ‘trecd-
toare, a doua a nemuritoare. Hristos scdpind firea noastrd de pdtimire,
o ridici in viata netrecadtoare si incoruptibila.

Cdderea noastrd in starea pdtimitoare, trecdtoare si muritoare, a
fost posibild, pentru cd sintem fapturi, avem o fiintd creatd, in stare
de devenire. Ca sd ne scape nu numai de starea patimitoare, ci si de
posibilitatea recdderii in ea, Cuvintul ne ridicd chiar din starea e fiinte
create, din starea devenirii, dar nu dupa fire, ci dupd har. lar aceasta o
face, luind asupra Sa ins&si starea noastra de fiinte create. Prin aceasta
El nu desfiinteazd insd starea noastrd, ci o indumnezeieste din puterea
existentei sale superioare calitdtii de f&pturs, de devenire. Totusi noi
nu incetdm prin aceasta sd ne pdstrdm in esentd insusirea noastrd de
fapturi, intr-o anumitd devenire, intrucit nu avem din noi infinitatea
puterii divine, ci primim din El neincetat aceastd putere si ca atare
inaintdm vesnic in starea de indumnezeire.

Cel neficut, nesupus calitadtii noastre de fiinte fécute si in stare de
devenire, ia aceastd calitate a noastrd asupra Sa, ca sd o ridice la viata

10. Op. cit., col. 397.
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vesnicd din devenirea inchisd intre nasterea in pdacat si moartea ca efect
al patimilor pacdtoase, eliberind-o de inceputul in pdcat si de moartea
pdcdtoasd, dar fard sd o desfiinteze ca viatd, ci umplind-o de viata in
Dumnezeu, ca sd umple si calitatea noastrd de fapturi, de fiinte in de-
venire, de vesnica iubire si de sporirea in indumnezeire. «De aceea
ndscindu-se trupul din Maria, Néscdtoarea de Dumnezeu, se spune ci
s-a ndscut Cuvintul, Cel ce dd altora facerea (yévestv — devenirea), ca
sd transfere in Sine facerea (devenirea) noastrd si ca sda nu ne mai in-
toarcem in pdmint, ca unii ce sintem numai din pamint, ci ca uniti cu
Cuvintul din cer, sd fim ridicati impreund cu El in cer. Deci si celelalte
afecte ale trupului nu fidra rost le-a transferat in Sine, ca sd nu ne mai
impdrtdsim ca oamenii, ci ca apartinind Cuvintului de viata vesnicd.
Cdcei nu mai murim conform devenirii dinainte de Adam, ci devenirea
si toatd sldbiciunea noastrd transferindu-se in Cuvintul, sintem ridicati
de pe pamint, dezlegindu-se blestemul de pe urma p&catului, pentru Cel
ce s-a fdcut in noi pentru noi blestem. Si cu cuviintd s-a facut aceasta.
Cdci precum fiind din pamint toti murim in Adam, asa rendscufi in I1sus,
din apd si din Dubh, toi;1 sintem facuti vii in Hristos, ca memaifiind in
trup pamintesc, ci in trup imprimat de Cuvintul (lo’{mm‘}smnc 6a.p%66),
pentru Cuvintul lui Dumnezeu, care s-a facut pentru noi trup» 1,

Trupul imprimat de Cuvintul este trupul indumnezeit de Cuvintul,
trupul in care sdlasluieste Cuvintul cu puterea Lui dumnezeiascd imori-
matd in el. Dar Cuvintul are si sensul de Logos sau de Ratiune. Cuvintul
care e imprimat in trup e si o rationalitate pe care trupul a cistigat-o
prin faptuirea lui rationald, un trup care a dobindit deprinderea virtuti-
lor contrarii dezordinii patimilor irationale, cum spune Sfintul Maxim
Marturisitorul . Efortul etic, rationalizeaz#, practicd, puterea dumne-
zeiascd, se sintetizeazd intr-un tot, care echivaleazd cu spiritualizarea
nu numai umand, ci si divind a trupului. Viata lui Dumne.,eu care se
uneste cu ftrupul e putere care-l1 ridicd pe acesta deasupra mortii, iar
puterea se repercuteazd ca putere si rationalitate in toate subiectele
umane, in toate actele lui, ca putere si ca rationalitate legatd cu intelege-
rea unui sens superior al existentei.

S-ar ‘putea spune c& Sfintul Atanasie apdrd invdtdtura desore Dum-
nezeirea deplind a Cuvintului, nu numai din increderea ce o are in iu-
birea lui Dumnezeu fatd de om, ci si din increderea ce o are in om, in
capacitatea acestuia pentru unirea cu Dumnezeu. De aceea aproape in-
totdeauna cind vorbeste despre intruparea Cuvintului, il aratd pe acesta
nu numai ca Dumnezeu desavirsit, ci si ca om deplin : «<Precum nu ne-am
fi eliberat de pacat dacd trupul pe care l-a imbrdcat Cuvintul n-ar fi
fost prin fire omenesc — cdci n-am fi avut nimic comun cu ceva strdin
noud — tot asa nu s-ar fi indumnezeit omul, dacd Cuvintul care s- a
facut trup n-ar fi fost prin fire Cuvintul adevarat si propriu al Ty
Céci de aceea s-a facut aceastd unire, ca sd uneascd cu Cel pfFin®
Dumnezeu pe cel prin fire om si s& se facd sigura mintuirea si indu

11. Op. cit., col. 396. 12. Explicarea la Tatdl nostru, Filoe. rom. vol. II.
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nezeirea lui .. N-am avea nici un cistig noi oamenii dacd (Cuvintul)
n-ar fi fost nici Fiu adevérat si prin fire al Tatalul, nici trup adevadrat
cel pe care L-a luat» 18,

Dar tocmai pentru cd Cuvintul este Dumnezeu adevirat, care s-a
facut si om adevarat, mintuirea consta intr-o transformare sfinfitoare si
indumnezeitoare a naturii umane si nu intr-un @act de simpld rdscum-
pdrare juridicd, sdvirsitd in afara naturii umane si fara efecte transfor-
matoare asupra ei. «Pe urmd trebuie stiut si aceea cd coruptia ce s-a
produs nu era in afara trupului, ci se introdusese in el. De aceea era
necesar ca tot in el sa introducad viata in locul stricdciunii, ca precum
in trup s-a produs moartea, asa si viata sd se producd in el» 4,

Mintuirea adevdratd nu se putea realiza decit prin asumarea na-
turii umane autentice si depline de icatre Fiul cel adevdrat al lui Dum-
nezeu, cdci mintuirea constd in infringerea mortii si a afectelor care o
preced si o produc chiar in aceastd naturd, nu ca ceva exterior ei. De
altfel, cum s-ar fi ardtat Hristos ca Fiu al lui Dumnezeu sau ca Viata
intrupatd dacd nu ar fi facut viu trupul muritor ? Credinfa bazatd nu-
mai pe o rdscumpdrare nedoveditd prin efectele ei in trup, ar fi lipsita
de orice bazd. «Cum s-ar fi ardtat Domnul peste tot ca Viatd, dacd n-ar
fi facut viu pe cel muritor ¢»

Insistind asupra faptului cd moartea era o realitate in trup si deci
in trup trebuia invinsd sau in trup trebuia sdditd puterea biruitoare a
mortii, Sfintului Atanasie explicd si motivul pentru care moartea a trebuit
acceptatd in mod real de Cuvintul cel intrupat, pentru ca si fie invinsa.
El foloseste in acest scop urméatoarea comparatie : «Precum dacd cineva
impiedicd focul de la trestia pe care acela o descompune prin fire, tres-
tia ramine trestie, dar cu frica de amenintare a focului, céci focul este
prin fire consumatorul ei ; dar dacd cineva o imbibd cu o substantd inac-
cesibild focului, trestia nu se va miai teme de foc, avind o asigurare in
aceastd substantd, la fel se poate spune si de trup si de moarte : dacéi
moartea ar fi impied¥catd de la el numai prin poruncd, trupul ar rdmi-
nea nu mai putin muritor si coruptibil, conform cu riatiunea trupurilor.
Dar ca sd nu se intimple aceasta, Cuvintul netrupesc al lui Dumnezeu
s-a imprimat in trup si acesta nu se mai teme de moarte, nici de corup-
‘{ie, avind haina vietii si in ea nimicindu-se coruptia» 15.

Dar in conceptfia aceasta despre mintuire e implicatd ideea cd in-
tr-un fel oarecare viata dumnezeiascd din frupul lui Hristos se extinde
in toate trupurile, in toti oamenii care se deschid lui prin credintd, ca
toli sd fie imbracati in vesmintul ei biruitor de moarte. Fdrd indoiala
aceasta nu constd intr-o apdrare a omului de moarte vesnica, ca prin-
tr-o substantd fizicd, care nu cere o 'colaborare a omului. Asa cum Cu-
vintul a facut trupul S&u biruitor lucrind, cu colaborarea lui, la biruirea
afectelor, ca pricini ale mortii vesnice, asa se intimpld cu toti cei ce se

13. Oratio II contra Arianos ; P. G., XXVI, 297.
14. Oratto de incarnatione Verbt ; P. G., 25, col. 176. 15. Op. cit.,, col. 176.
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deschid prin credintd lui Hristos. In general Sfintul Atanasie declard :
«Dacd faptele dumnezeirii Cuvintului nu s-ar fi savirsit prin trup, n-ar
fi fost indumnezeit omul» 16, Comentind cuvintul : «Si lisus inainta cu
intelepciunea si cu virsta» 17, Sfintul Atanasie zice : «Precum am spus
cd a pdtimit prin trup si a flaminzit prin trup, tot asa inainta prin trup.
Céci nu se facea inaintarea, aflindu-se cuvintul in afars... Ci al Lui era
trupul care inainta si a lui se zice inaintarea. Si aceasta pentru ci ina-
intarea oamenilor sd ramind necldtinatd pentru Cuvintul care este im-
preund cu ei. Deci nu a cuvintului era inaintarea, nici nu era intelep-
ciunea trup, ci corpul s-a facut trupul Intelepciunii. De aceea, precum
am spus inainte, nu Intelepciunea ca Intelepciune inainta, intrucit e In-
telepciune, in sine; ci omenescul inainta in Intelepciunea, depdsind
cite pufin natura umani si indumnezeit fiind si facindu-se si ardtindu-se
tuturor organ al ei spre lucrarea indumnezeirii si luminarea ei» 8. Spu-
nind pe de o parte cd omenescul inainta in Infelepciunea, sau in cuvin-
tul (adicd in Fiul ca Intelepciune), pe de alta cd omenescul era organ
prin care se exercita lucrarea Infelepciunii, Sfintul Atanasie ne da s&
intelegem c& si cuvintul dumnezeiesc este activ in umanitatea Lui, dar
si umanitatea este activd in El; Cuvintul isi coboard lucrarea la posibi-
litatea umanului, umanul se inaltd continuu in capacitatea de reflec-
tare si folosire activd a lucrdrilor divine.

Si mai clar aratd Sfintul Atanasie & intdrirea naturii noastre prin
prezenta activd a Logosului in ea s-a realizat ca o intdrire eticd a ei,
nu ca o investire a ei cu o calitate staticd, prin identifirarea mortii cu
nemiscarea si a invierii cu o stare activd. Cel mai efectiv lucreazd Hris-
tos prin faptul c& a inviat; si in starea de inviere. Dar prin lucrarea
Lui 1i face pe toti cei ce ered in El activi, eliberindu-i de moartea spiri-
tuald. Ba chiar prin moartea Sa Hristos isi manifestd puterea datdtoare
de putere, cdci nu e o moarte suportatd pasiv, ci acceptatd de bunidvoie
printr-o incordare de putere si biruitd cu putere. «<Dacd e adevéarat cd
cel mort nu lucreazd, iar Mintuitorul lucreazd atitea in fiecare zi, atra-
gindu-i la evlavie, induplecindu-i la virtute, invatindu-i despre nemu-
rire, ridicindu-i la dorinta celor ceresti, descoperindu-le cunostinfa des-
pre Tatédl, insuflindu-le puterea impotriva mortii, tuturor ardtindu-se fpe
Sine si desfiin{ind necredinta idoleascd..., iar prin semnul crucii ince-
teazd vrdjile, se suprimd farmecele, se pustiesc si se p&rdsesc idolii, in-
ceteazd orice placere nerationald si oricine isi intoarce privirea de la
pdmint la cer, pe cine mai numesc mort? Pe Hristos care lucreazd
atitea... 2 Fiul lui Dumnezeu fiind viu si lucrator, lucreazd in fiecare zi
si efectueazd mintuirea tuturor». Prin inviere El a fécut si trupul S&u
lucrdtor la culme. «Deci a murit ca muritor ; dar a inviat din cauza vietii
din El si semnul invierii sint faptele lui» 9.

Doctrina despre mintuire a Sfintului Atanasie ca actiune de indum-
nezeire a tuturor prin trupul lui Hristos, nu poate fi infeleasd dacd nu

16. Oratio I1l contra Arianos, P. G., XXVI, 393. 17. Op. cit., col. 433.
18. Op. cit., col. 436. 19. Oratio de incarnatione Verbi; P. G., XXV, 149. o

*
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se {ine seama de doud implicalii ale ei: de o anumitd cuprindere a
tuturor persoanelor umane in Hristos; de o anumitd cuprindere a cos-
mosului insusi in El

Trupul purificat si inviat al 1u1 Hristos std intr-o legdturd cu trupul
nostru al tuturor. El e ca un aluat, sau ca un focar iradiant, innoit si
inviat, al intregii corporalitdti umane. Deoarece coruptia si moartea era
in om, nu in afard, «in mod cuvenit Cuvintul s-a folosit de trup ca de
un organ si s-a extins la foti» 20

Nu putem astepta sd gasim la Sfintul Atanasie o deplind explicatie
a faptului cuprinderii noastre a tuturor oamenilor in Hristos. Lipseau
in timpul acela cunostiniele despre legdtura ontologicd si psihologicd
dintre persoane. Sfintul Atanasie mai mult afirmd aceastd cuprindere
ca un fapt ce are ca bazd unitatea de naturd. Dar unitatea de naturd
a fost slabitd prin pacat. Ea e refdcutd si reactualizatd prin Duhul lui
Hristos, primit prin impé&rtdsirea de trupul lui Hristos. Duhul ne leaga
intr-o unitate cu trupul lui Hristos si intre noi. Comentind cuvintul
Domnului «catre Tatdl : «<Eu in ei si Tu in Mine» (Iloan XVII, 22), Sfintul
Atanasie zice : «FEste evident cd Cuvintul a venit la noi, cd s-a imbré-
cat in trupul nostru», «Dar Tu esti in Mine, Périnte, céci sint Cuvintul.
Si deoarece esti in Mine, fiindca sint cuvintul T&u, iar Eu in ei pentru
trup si pentru céd pentru Tine s-a desdvirsit in Mine mintuirea oameni-
lor, Iti cer ca si ei sa fie una pentru trupul care este in Mine. Si pentru
desdvirsirea acestui trup, sd se facd si ei desdavirsiti, avind unitatea cu
El si fiind una in El, ca, intrucit tofi sint purtati de Mine, toti s& fie un
trup si un duh si sd ajungd la barbatul desdvirsit. Céci toti impartdasin-
du-ne din El, devenim un trup, avind pe Domnul Cel Unul in noi» 2L
Cele spuse in aceste rinduri se completeazd cu cele spuse in urmétoa-
rele : «Intru aceasta cuncastem c& raminem in El si El in noi, cd ne-a
dat din Duhul Sdu. Deci pentru harul Duhului dat noud, noi sintem in
El si El in noi. $§i pentru cd este Duhul lui Dumnezeu, prin acest duh
aflator in noi, cu drept cuvint si noi, avind Duhul, ne socotim ncé sin-
tem in Dumnezeu» 2,

Unirea noastrd in Dumnezeu, prin Duhul, se m»amfesta in legdtura
iubirii ce existd intre noi: «Lucrul si l-a s&virsit prin aceea c§, réscum-
pdrafi fiind de pdcat, oamenii nu mai rdmin morti ci, fiind indumne-
zeili, au, cum vedem in noi, legdtura iubirii intreolaltd» 2. In Cuvintul
cel intrupat «popoarele devin concorporale (sboowpa) si partase la
Hristos» 24

Dar Cuvintul cel intrupat se asazéd prin intrupare intr-o legatura
mai intensd cu intregul cosmos. El este incd prin creafie in tot cos-
mosul si in fiinta umanda. Dacd e asa, nimic nu-1 impiedicd sd se uneasca

. 20. Op. cit., col. 173. 21, Oratio III contra Arianos, P. G., XXVII, 369.
22. Op. cit., col. 373. 23. Op. cit., col. 372.
24 Contra Appolinarium, liber secundus; P. G., XXVI, 1140.




12 INVATATURA SFINTULUI ATANASIE CEL MARE DESPRE MINTUIRE 339

in mod mai special cu ea ?5. Caci omul e cel ce a cdzut si avea lipsd de
vindecare. Dar omul fiind impletit cu natura, vindecarea lui se intinde
$i asupra acesteia. «Cé&ci toate pdriile creajiei le-a atins Domnul si pe
toate le-a eliberat de toatd amdgirea si @ dat pe fatd puterile rele, cum
zice Sfintul Apostol Pavel : «Dezbracind incepdtoriile si stapiniile, le-a
biruit pe cruce» (Colos. II, 15), ca s& nu mai poatd fi am&gitd, ca si afle
peste tot pe Cuvintul adevédrat al lui Dumnezeu. Astfel din toate périile
5i peste tot fiind impresurat omul, si vdzind peste tot intinsd dumne-
zeirea Cuvintului, adicd in cer, in iad, in om, pe p&mint, nu mai e ama-
git cu privire la Dumnezeu ; numai acestuia I se inchind si prin El cu-
noagte pe Tatal» 26,

Prin Hristos s-a ardtat cd Dumnezeu este in toate, dar nu se iden-
tificd cu nici una din acestea, «cdci toate sint create. Omul a devenit
liber in cosmos. Stiinta a putut s& se dezvolte. Dumnezeu, Creatorul
tuturor, si Mintuitorul lor, este Cel ce da toate fiecdrei persoane umane
ca dar al iubirii sale, si este deschis prin toate cu iubire, iubirii si cu-
noasterii nelimitate a omului care vrea sa-L iubeascd si sa-L recunoasca.

Dependenta cosmosului de Hristos, Cuvintul intrupat, o indica Sfin-
tul Atanasie si prin urmétoarele cuvinte : «Care om murind, s-a intu-
necat soarele, sau s-a cutremurat pamintul ? Iatd mor oamenii pind azi
$i au murit de la inceput. Cind s-a intimplat cu ei vreo astfel de
minune ?» 27,

Forta spirituald a celui innoit in cuvintul se repercuteazd asupra
cosmosului. E afirmatd prin aceasta for{a ce iradiaza din omul subtiat
in Duh si transparent prin Duh asupra naturii. La invierea generald, la
biruirea totala a mortii, transparenta spirituald a tuturor plind de tran-
sparenfa Duhului in ei, va coplesi toatd opacitatea naturii si va face
deplin transparentd toatd adincimea sensurilor cuprinse in ea, ca reflec-
tare a sensurilor cuprinse in Logosul divin.

Am voit sa tragem aci unele concluzii din doctrina despre mintuire
a Sfintului Atanasie, care este comund Pdrinfilor orientali in general.

1. Pentru Sfintul Atanasie mintuirea subiectivd se obtine prin efor-
tul omului de a deveni, cu puterea lui Hristos care si-a indumnezeit
trupul, comunicatd lui, sfint si indumnezeit. Se degajeazd din aceastd
doctring despre mintuire marea incredere in posibilitatea omului de a
deveni sfint, sau indumnezeit in Dumnezeu. O bund parte din cresti-
nism a pierdut mai tirziu aceastd incredere. A retinut doar si si-a dez-
voltat cu timpul increderea in alte multe posibilitdti ale sale. Si conform
acestei increderi, a avut curajul multor aventuri, multor eroisme.

2. Cuprinderea potentiald a noastrd in Hristos si in raza mintuirii
Lui si conditionarea actualizdrii ei de realizarea legdturii in iubire, care
se degajeazd si ea din doctrina Sfintului Atanasie, se impune azi si ea

25. Oratio de incarnatione Verbi; P. G., XXV, 168—173. 26. Op. cit.,, col. 177. e
27. Op. cit., col. 185, ?
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mai mult ca in trecut in vederea ajutordrii omenirii. Forma durabild a
acestei cuprinderi nu poate veni decit dintr-o dezvoltare a comuniunii,
ca condifie @ mintuirii, ca condifie a salvarii chiar din greutédtfile pa-
mintesti, dar si '0a form3 a unitatii crestine, de a icdrei dorintd e cu-
prinsd azi tot mai mult omenirea crestind. Biserica cea una, spre care
tinde crestinismul, se contureaza tot mai mult ca Biserica comuniunii.
Dar dincolo de Bisericd, crestinii trebuie sd simtd o responsabilitate pen-
tru tof{i oamenii. .

3. Pentru Sfintul Atanasie, mintuirea se desdvirseste prin invierea
tuturor sau prin desfiintarea generalda a morfii. Hristos a facut incepu-
tul mintuirii in acest inteles, prin invierea Sa. Moartea a acoperit sensul
existentei, care e una cu Infelepciunea sau cuvintul lui Dumnezeu, re-
flectatd cu bogdtia de sensuri sau de «cuvinte» eterne cuprinse in E],
in creatfie. Invierea lui Hristos, facind transparent pe Logosul creator
in trup, redescoperd sensul, sau sensurile intregii creatii.

Prin aceasta, doctrina despre mintuire a Sfintului Atanasie are un
pronuntfat caracter eshatologic. Toata creatia tinde spre invierea gene-
rald ca spre sensul ei deplin si spre desdvirsirea ei in Dumnezeu. Reve-
latia clara a lui Dumnezeu in creatie si revelatia sensului creatiei coin-
cid, si ea va atinge deplin&dtatea la invierea generala.

«Intelepciunea lui Dumnezeu, care inainte se ardta prin chipul ei
in creaturi ... si prin ea ardta pe Tatdl ei, dupd aceea ea insdsi, fiind
Logosul, s-a intrupat, ceea ce spune si Sfintul Ioan (Ioan I, 14) si dupé
desfiinfarea mortii si mintuirea neamului nostru, s-a revelat si mai mult
pe Sine insasi si prin ea pe Tatal ei» 2.

28. Oratio III contra Arianos, P. G., XXVI, 320.
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SFINTA SCRIPTURA N OPERA LUI DIMITRIE CANTEMIR *

Anu] acesta se implinesc 300 de ani de la nasterea marelui cdrturar roman, de
talie europeand, Dimitrie Cantemir. Principele iubitor de f{ard, care a luptat pentru
independenta neamului sdu si care si-a consacrat intreaga viaid ideii coalizirii tu-
turor forfelor crestine in lupta impotriva tiraniei otomane; cel care a fost «filozof
intre regi, dar si rege fintre filozofi», cum este omagiat in diploma din 11 iulie 1714
a Academiei din Berlin, a fost o personalitate multilaterald, a cdrei activitate prodi-
gioasd s-a manifestat puternic in cultura vremii. Literatura si istoria, filozofia si etica,
logica si teologia, au fost deopotrivd abordate in operele acestui principe, considerat
drept «cirturarul cel mai reprezentativ pentru trecerea de la vechi la modern in cul-
tura roméneasci»'. ‘

Dimitrie Cantemir a fost nu numai un mare cdrturar umanist si un inflacdrat
patriot ci si un bun ortodox, care, in diverse prilejuri, si-a dovedit atasamentul fatd
de Biserica stramoseascd si traditiile sale. ,

Astfel, in Cartea de Inchindciune, asezatd in fruntea operei «Divanul» si adre-
satd fratelui siu Antioh, pe atunci domnitor al Moldovei, tindrul Dimitrie spune cd
pentru trei lucruri sldveste pe Dumnezeu cel in Treime: «mai intii, pentru cd nu m-a
fdcut strdin si de altd credintd, ci crestin ortodox; in al doilea rind, pentru cd nu
m-a facut adept al altei Biserici, ci al celei rasaritene; in al treilea rind, pentru ca
m-a n&scut si m-a ficut nu fratele altcuiva, ci al prealumindtiei tale» 2, ”

Dragostea constantd pe care a avut-o pentru Bisefica Ortodox3d se intrevede in
toate operele sale. De aceea, la peste doudzeci de ani de la moartea lui, in 1745, in
prefata editiei germane a Istoriei Imperiului otoman, tipdritd la Hamburg, se spune
despre Cantemir cd «este foarte zelos pentru credinta sa religioasd si urdste din suflet
tirania turceascd» 3, Din aceastd scurtd caracterizare se desprind foarte clar cele doud
mari coordonate de viatd ale lui Dimitrie (Cantemir : patriotismul inflcarat si atasa-
mentul profund fati de Ortodoxie. .

Faptul de a fi crestin ortodox, Cantemir il considerd un lucru de laudd, nu nu-
mai pentru el, ci si pentru neamul din care face parte. Scriind despre religia moldo-
venilor in Descrierea Moldovei el afirmi cu mindrie: «in zilele noastre tot norodul
tine de Biserica crestind a Ré&sdritului. Tine tare la capul credintei {Hristos, n.n.). Face
tot ce-i porunceste si nimic ce-i opreste Biserica. Vreun eretic sau vreo erezie nu
s-au ardtat niciodati in Moldova si cu atit mai putin s-au putut incuiba. Poate pen-
tru cd acest neam n-a voit niciodatd sd primeascd teologia scolasticd, nici doctrinele
dialecticilor, ci a crezut cd Evanghelia in simplitatea ei si invdtdaturile Sfintilor Pa-
rin{i sint de ajuns si fard schola pentru mintuirea sufletului» 4

* Lucrare de seminar, sustinutd in cadrul pregéatirii doctoratului in teologie, intocmitd
sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Dr. Mircea Chialda, care a dat si avizul pentru publicare.

1. Dimitrie Cantemir, Divanul, ed. ingrijitd gi studiu introductiv de Virgil Candea, Bucu-
regti, 1969, p. 10. 2. Ibidem, p. 8, 10.

3. D. Cantemir, Opere, edit. Acad. Roméne, vol. III, Istoria Imperiului Otoman, trad. si
prefatd de Dr. Iosif Hodosiu, Bucuresti, 1876, p. 37.

4. Idem, vol. II, Descriereadt Moldovet, trad. si prefatd de Al. Papiu Iarian, Bucuresti,
1875, p. 173. ~ '
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Ortodoxia va rdmine pentru Dimitrie Cantemir piatra de neclintit 5. Acest atasa-
ment i1 va determina mereu la luptda cum se vede si din scrierea sa, din ultima pe-
rioadd a vietii, Loca obscura in catechisi.., in care ia atitudine, in mod hotdrit, im-
potriva oricadror influente strdine in expunerea invdtaturii ortodoxe.

Ca un bun ortodox, Dimitrie Cantemir acordd o mare atentie Sfintei Scripturi,
pe care o considera izvorul cunostintelor despre DumnezeuA «In aceastd Sfintd Scrip-
turd, scrie el se afls, ca intr-o cdmard cereascy, comori spirituale de mare pref si
folositoare. Acolo se gdsesc cuvintele Dumnezeului adevdrat insusi, fdgdduintele, po-
runcile, indemnurile si amenintarile sale si tot acolo stau scrise pildele faptelor bune
si rele, Acolo vedem de ce trebuie si ne ferim si ce trebuie si urmam. Judecétile si
dreptatile acelui ceresc monarh schimbd sufletele, dau intelepciune celor neinvé&tati,
lumineazg ochii mintii (Psalmul XIX, 8—9). De va pdzi cineva aceastd invatdturd, isi
va face curatd calea, adicd viata lui si isi va curati si indrepta obiceiurile» 8

Sfinta Scripturd este, pentru Dimitrie Cantemir, «cuvintul lui Dumnezeu, scris
de oameni luminati de Duhul Sfint» 7. In Sacrosanctae scientiae indepingibilis imago,
afirma cd Sfinta Scripturd este oglinda pe care Béatrinul (simbolul intelepciunii divine)
i-a ardtat-o pe pieptul siu si in care autorul a vazut minunatele taine ale creatiei
lumii si omului8 De aceea, ii indeamni pe cititori: «Cuvintul lui Dumnezeu... cites-
te-1. si reciteste-l cu grij& cu atentie si adeseori»?. Acest indemn il exprimad si in
versuri, reluind cuvintele Psalmistului : «Dzua si noaptea in mini si-ti fie / Sara, dimi-
neata, in minte sa-ti vie» 10

Tilmd&cirea Sfintei Scripturi in graiul poporului este, pentru Dimitrie Cantemir,
un fapt de neapdratd necesitate. De aceea il laudd pe domnitorul moldovan Vasile
Lupu, care, intemeind tipografia roméaneascd, a dat posibilitatea de a se «citi in graiul
{&rii, la inceput Evangheliile si scrierile apostolilor, dupa aceea §i toatd Liturghia» !

Dups Dimitrie :Cantemir, parintii au datoria, fatd de copiii lor, ca, sfatuindu-i
si educindu-i «s& le pund temei invatdtura Sfintelor Scripturi, nu cumva si se intimple
ca omul si rimind ca animalul, iar cel viu ca mortul» '2. Cantemir insusi, de mic
copil, a fost educat si invatat din Sfinta Scripturd de dasc#lul s8u leremia Cacavela.
Cunostintele teologice si le va desdvirsi la Academia Patriarhiei din Constantinopol.
Pe cind era tindr, seara, Dimitrie stdtea Impreund cu tatdl sdu, care nu stia carte,
«si-i tdlm&cea din Sfinta Scripturd sau din cuvintele Sfintului Ioan Gurd de Aur» 13
Scrierile sale dovedesc o bund cunoastere ia Sfintei Scripturi; in ele, Cantemir recurge
adesea la cuvintul dummezeiesc, pentru a-si formula sustinerile.

Trei dintre lucrdrile lui Dimitrie Cantemir si anume: Divanul, Sacrosanctae
scientiae indepingibilis imago (Imaginea stiintei sacre) si Loca obscura in Catechisi...
sint in cea mai mare parte opere teologice. Prima, Divanul, este o carte moral filo-
zoficg crestind, a doua, este de «filozofie teologicd» ', iar ultima reprezintd atitudinea

5. Dan B&adariu, Filozofia lui D. Cantemir, Bucuresti, 1964, p. 194.

6. Divanul, cartea a III-a, p. 358 si 360. 7. Ibidem, III, p. 358.

8. Metafizica, trad. de Nicodim Locusteanu, cu o prefatd de Em. Grigorag, Bucuresti,
1928, p. 199. 9. Divanul, III, p. 358. 10. Ibidem.

11. Descrierea Moldovei, trad. de Petre Pandrea, Bucuresti, 1956, p. 290.

12. Divanul, II, p. 264.

13. Nicolae lorga, Istoria literaturii romdne in sec. al XVIII-lea (1688—1821), vol. I,
Bucuresti, 1969, p. 246.

14. P. Vaida, Dimitrie Cantemir si umanismul, Bucuresti, 1972, p. 20.
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lui teologicad fatd de catehismu] publicat de teologul rus Teofan Procopovici in anul
1720, cu titlul Prima invdjdturd a copiilor.

‘Chiar si operele istorice ale lui Dimitrie Cantemir dezvaluie conceptia sa blbhcé
despre lume. Legile dezvoltirii istorice a popoarelor sint schitate in acord cu datele
Sfintei Scripturi®, In cadrul acestei conceptii, Dumnezeu este inffisat drept creator
$i proniator al lumii si cauza tuturor lucrurilor, Sfinta Scripturd este pentru el princi
palul izvor de cunoastere a adevdrului si totodatd indreptar pentfu viatd; «.legea
si invaidtura dumnezeiascy, zice el, e ca un felinar, care ne lumineaz¥ calea» '

Operele filozofice, sau, mat bine zis sirict filozofice, ca: Van Helmont Physices
universalis doctrina {mai ales introducerea intitulatd: «Laudi c#tre izvoditoriu si citre
virtutea inv&tatarii lui»), Compendiolum universae logices institutionis (Micul tratat
de logicd) sau Scrisoarea cdtre contele Golovkin despre congtiinfd, relevd o conceptie
filozoficd cresting, care isi are izvorul in adevdrul Sfintei Scripturi.

In acord cu datele Sfintei Scripturi, Dimitrie Cantemir afirmi c¢i Dumnezeu este
Creatorul universului si cauza tuturor lucrurilor: «Toate lucrurile firesti cite soarele
véde, lumineazi si incdldzéste, fara pricinuitoriul clitirii lor, nu numai a nu fi, ce
asési nici a se gindi pot» 7. In Laudd lui V. Helmont, Cantemir il elogiazd pe alchi-
mistul si medicul flamand (1577—1644) tocmai pentru cd, in acord cu datele Sfintei
Scripturi, afirmd cd lumea a fost creatd de Dumnezeu din nimic, in cele 6 zile '8,

In opera Imaginea stiintei sacre'®, Dimitrie Cantemir dezvoltd pe larg intr-un
stil alegoric, tema credrii lumii?, Un Batrin (Creatorul lumii, detindtorul intelep-
ciunii adevirate) vorbeste cu autorul, prezentindu-i procesul creatiei lumii, asa dup%
cum este exprimat in «stiinta sfintd» (adicd revelatia divind cuprinsd in Sfinta Scrip-
turd). Autorul trateazi problema filozofic, parcurgind toate cele sase zile in care a
fost creatd lumea. Dumnezeu este infdfisat drept creator al tuturor celor vazute si ne-
vdzute : «Cdci dupd doctrina adevdrului, unul este autorul formelor, unul este crea-
torul existentei lucrului si wnul este Tatdl luminilor si datstorul de viatd, care nici-
odatd mu va da altuia puterea Sa; lahve este numele Lui» 2, D, Cantemir aratd cd
despre crearea lumii a scris Moise 2, pe care il numeste «suprem fllozof $1 teolog al
adevarului» %,

In legdturd cu crearea omului, autorul subliniazg participarea tuturor celor trei
persoane ale Sfintei Treimi la acest act, dupd cum reiese din textul Facerii: «S& facem
om..» (I, 26). Prin greseala protopdrintilor a intrat p&catul in lume. Deoarece s-au in-
mul{it rdutdtile oamenilor, Dumnezeu a dat Legea veche prin Moise 24 Pentru Dimi-
trie Cantemir, toate cele scrise in Vechiul Testament cu privire la creatie sint lucruri
.adevdrate; de aceea el afirmd: «Esti crestin? Crede in cé&rtile sfinte demne d2
crezut !» 28 k

15. Dan Badiarau, Le concept de loi historique chez Démeétre Cantémir, in «Analaele
Universitatii C. I. Parhon», seria «Acta logica», anul IV (1961), nr. 4 p. 63.

16. D. Cantemir, Despre Coran, trad. rom. de Ioan Georgescu, 1927, p. 14.

17. Istoria ieroglificd, ed. ingrijitd si studiu introductiv de P. P. Panaitescu gi I. Verdes,
vol. 1I, Bucuresti, 1965, p. 38.

18. D. Cantemir, Opere, edig._ Acad. Roméne, vol. VI, Bucuresti, 1883, p. 479.

19. Aceastd operd a fost terminatd in 1700 si a circulat in manuscris, fiind tipiritd nu-
mai In veacul nostru, in traducerea lui Nicodim Locusteanu, care o intituleazi, necorespun-

zator, Metafizica (Bucuresti, 1928). 20. P, Vaida, op. cit.,, p. 11.
21. Metafizica, p. 87. 22. Divanul, I, p. 111. 23. Metafizica, p. 237.
24, Ibidem. 25. Ibidem, p. 242.
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Creind lumea, Dumnezeu a rinduit in ea o anumiti ordine : «Cé#ci Ziditoriul, dups
intelepciunea si puterea Sa zidirea s&#virsind, de lucru si odihneste si, ca un deplin
in putére stdpin, o datd numai poruncind, din véci zidirea ca o slujnicd dupd poruncs
nepdrdsit aleargd» 2%, Farg aceastd ordine, lumea n-ar putea si se dezvolte: «leste
dard firea in lucruri carea le face a fi ce sint si a lucra ce au poruncd a lucra si
aceasta afard din toatd socoteala pricinii savirsitore, insd numai porunca si orin-
duiala Aceluia, carile din-ceput spre vécinicd si neobositd clitire au pornit-o, carea
precum a nu si obosi, asé nici a si schimba, nici a s§ muta stie sau poate» ?7,

Omul este punctu] final al creatiei divine si de aceea el trebuie si cunoascd Si
sd urmeze cuvintul lui Dumnezeu, asa cum este expus in Sfinta Scripturd. Omul a
fost rdscumpdrat din pdcat prin jertfa mintuitoare a lui Hristos. Uneori, Dimitrie Can-
temir rezumg in citeva propozitii intreaga iconomie divind prin care s-a realizat im-
pdcarea omului cu Dumnezeu: «Asadar, acest lisus Hristos, Dumnezeul si Mintuitorul,
s-a fdcut nddejdea si apdrdtorul nostru. El s-a ardtat mai intii prin sfintii S&i prooroci,
iar mai apoi, sosind timpul si se implineascd spusele proorociler, s-a ardtat El insusi,
nescirbindu-se de pintecele fecioresc, luind trup omenesc din Sfintul Duh si din Maria
Fecioara; si intrupindu-se si p&timind si r¥stignindu-se si inviind a treia zi (asa cum
era scris de cdtre alesii Sdi), noul si cel fdrd de pdcate Adam l-a inviat din morti
pe vechiul si pdcdtosul Adam si impreund cu Adam, intregul neam al oamenilor» 28,
: Ca s¥ ajungd la mintuire, omul trebuie sd lupte impotriva poftelor care il desfi-
gureazd. (Calea pe care trebuie sd o urmeze ii este indicatd in cuvintul Sfintei Scrip-
turi. Dimitrie Cdntemir aduce nenumadarate exemple din Sfinta Scripturd pentru a arita
ce cale trebuie si urmeze omul in viata aceasta, pentru a se bucura si de mintuirea
vesnicd. El istoriseste pe larg anumite pasaje din Vechiul Testament, ca cele despre
Noe, Moise, David, Solomon etc.?, sau din Noul Testament, ca cel despre tin&rul
bogat %, Conditia omului crestin este cu totul alta fatd de cea a omului din Vechiul
Testament. Vorbind despre puterea credintei crestine, care, impreund cu faptele bune,
aduce credinciosului viata vesnicd, spune: «Dar cum este cu putintd aceasta? Este
cu putintd pentru cd El insusi ne-a rdscumpdrat cu singele Lui (de la moarte)» (Efes.
I, 7), sau, ca si cum ne-ar fi n&scut a doua oars, precum zice Apostolul : «Prin Evan-
ghelie v-am ndscut pe voi» (I Cor, IV, 15); «Si astfel celor ce au crezut intr-insul le-a
dat puterea sd devinj fii ai lui Dumnezeu» (Ioan I, 12) 3",

Legea Noului Testament este superioard Legii mozaice. Aceasti idee autorul o
demonstreazd cu citate biblice, in lucrarea intitulatd Loca obscura in. Catechisi, quae
ab anonymo authore slaveno idiomate edita et Pervoe ucenie otrokom intitulata est,
dilucidata authore Demetrio Cantemirio {(Locuri obscure in Catehismul editat de un
-autor anonim in limba slavond si intitulat Pervoe ucenie otrokom, ldmurite de princi-
pele Dimitrie ‘Cantemir) 32, Fatd de Teofan Procopovici, care recomanda ca instructia
religioasd a copiilor s§ inceapd cu Decalogul, Dimitrie (Cantemir spune c& crestinul nu
are decit o lege, care e legea lui Hristos si deci instrucfia religioasd a copiilor tre-
buie s3 inceapd cu Noul Testament: «pro Catechisi Orthodoxa, respondere debuisse,

26. Istoria ieroglificd, vol. II, p. 175. 27. Ibidem, p. 173. 28. Divanul, II, 158.

29. Ibidem, p. 63, 195. 30. Ibidem, p. 65. 31. Ibidem, II, p. 158, 160.

32, Lucrarea aceasta nu a fost tiparitd niciodatd, dar a circulat in manusecris si a trezit
un mare interes la vremea ei. La Biblioteca Academiei R.S.R. se giseste o copie dupd ms.
latin de mina lui D. Cantemir, care se afld in biblioteca Lavrei Sf. Sergiu (Acad. R.S.R., ms.
latin nr. 76, f. 101—224).
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Legem Dei esse doctrina Evangelii, quae, secundum B. Paulum est in Iesu Christo,
quem proposuit» 33, si citeazda pe Sfintul Evanghelist Ioan: «Legea prin Moise s-a dat,
iar harul i adevdrul au venit prin lisus Hristos» (Ioan I, 17). Vechiul Testament isi
pdstreazs intreaga valoare, dacd este inteles in duh, sau tipic 34,

In toate operele sale, Dimitrie Cantemir afirm& credinta ortodox&. El este con-
wins, cd nu Orientul, ci Occidentul s-a abatut de la adevdrata credin{d cresting 2®, Des-
pre romani, el afirmd c3d acestia pdstreazd cu sfinfenie credinta ortodoxd, ca zic crezul
«de la Niceea, farg filioque, au sapte sfinte taine, iar in biserici se slujeste mai ales
sfinta liturghie a Sfintului Joan Gurd de Aur si cea a Sfintului Vasile cel Mare. La
sfinta liturghie se foloseste piinea dospitd, iar credinciosii primesc sfinta Euharistie
sub ambele forme. Ei cinstesc sfintele icoane, dar nu cioplite, ci zugrdvite, venereazd
pe sfin{i; nu admit purgatoriul, insd cred, totusi, cd pdcatele mai mici se pot ierta
dupd moarte prin rugaciunile Bisericij si prin milostenie 3. Aceastd scurtd marturisire
4 credintei ortodoxe o gdsim expusd mai pe larg in operele lui Dimitrie (Cantemir. Cind
invdtdtura ortodoxd i se pare primejduitd, el se ridicd in apdrarea ei, asa cum a facut
in Loca obscura... El expune aceastd invdt&turd cu o bogatd argumentare biblics, pa-
iristicd si rationald 7.

Pentru ~Cantemir, primul izvor al acestei inv&tdturi crestine este «lumina spiri-
tuald» pe care omul nu o poate avea decit in parte si in cazuri rare, dar care il pune
in legdturd directd cu Creatorul. Revelafia divind, h&drazita in trecut unor oameni alesi
© avem in Sfinta Scripturd 3. De aceea, el acordd o mare atenfie cunoasterii Sfintei
Scripturi si indeamnd pe domnitori si privegheze «cu rivnd si cu multa grijd ca pur-
larea si invatdtura fefelor bisericesti si se potriveascd cu temeiurile credinfei» (Sfinta
Scripturd si Sfinta Traditie) 3. :

Conceptia teologicd a lui Dimitrie Cantemir se sprijind la fiecare pas pe texte
din Sfinta Scripturd. In ce priveste opera «Divanul», insusi titlul complet al ei eviden-
%iazd acest lucru : «Divanul.. intiiu izvodit si de iznoava din Vechiul si Noul Testa-
mment...», In «Cartea cdtre cetitoriu» sdu cuvintul inainte al acestei opere, autorul va
sublinia din nou locul Sfintei Scripturi in argumentarea Inteleptului (sufletul), care
«asisderea a lumii, adecd a trupului r&u cunoscute si strimb grdite minciuni, cu ale
sale drepte rdspunsuri si cu vechile si noadle Svinte Scripturi adevereste, iveste si
dezvdleste, care cu intreg suflet cercindu-le si ispitindu-le, vecinica vei afla viat,
precum marturiseste Evanghelistul : «Ispititi Scripturile, cd vi sd vede voad intr-insele
viata vecilor a avea» (Ioan V, 39)%, Primind si citind opera elevului sdu, dascdlul
leremia Cacavela, scoate din nou in evidentd bogata argumentare biblicd a acesteig,
spunind cd ea este «adincd si bogatd la dovedirile a Vechii si a Noa#i Scripturi» 4.

In cele trei opere ale sale, Divanul, Imaginea stiinfei sacre si Loca obscura..,
citatele si aluziile la texte biblice sint foarte numeroase. intiietatea in aceastd privintad
o detine Divanul. Operele istorice nu cuprind citate biblice, decit in mod cu totul
incidental. Un loc aparte intre acestea il ocupd lucrarea Monarchiarum physica exa-

. 83. Ms. latin nr. 76 din Biblioteca Acad. R. S. R., p. 35. 34. Ibidem, p. 200.
. 35. D. Cantemir, Opere, edit. Rom., vol. IL., Descrierea Moldovei, p. 153.
36. Ibidem.

37. Foarte pe larg este expusi invititura despre cinstirea sfintei Cruci, a sfintei icoane,
a Sfintei Fecioare, si a sfintilor in general, cu citate biblice, in Loca obscura, p. 200 §.u.

388. Metafizica, p. 49.

39. Descrierea Moldovei, III, cap. II, la Dan B&Ad&iriu, Filozofia lui D. Cantemir, p. T78.

40. Divanul, I, p. 19. 41, Ibidem, Scrisoarea lui I. Cacavela, p. 29.
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minatio (Interpretarea naturald a monarhiilor), care este o operd de filozofie a isto-
riei, centratd pe o profetfie a lui Daniel {cap. II).

Dacs in Divanul sint insirate o muliime de texte biblice la fiecare paragraf, in
celelalte opere teologice sau filozofico-teologice, (Cantemir va face cu totul altfel. im
Divanul, autorul nu-sj propune si facid exegezd biblicd, ci textele biblice pé care le
citeazd sint folosite numai spre a-si argumenta ideile expuse mail inainte. De multe
ori, textul este parafrazat chiar inainte de a fi citat, ca de exemplu: «Vietuind si um-
blind pe o cale, nu este cu putintd s& se intoarcd cineva iardsi pe aceeasi cale», pre-
cum frumos adevereste Iov (XVI, 22): «Si anii cei numdrati au ajuns la cap&t si voi
merge pe calea de pe care nu m& voi mai intoarce» 2, In Imaginea stiinfei sacre si
Loca obscura, autorul porneste de la textele biblice, analizindu-le detaliat si stabi-
lindu-le sensul adevdrat. In prima operd el porneste de la primele capitole ale cartii
Facerii, pentru a da o amdnuntitd expunere filozofico-teologicd asupra creatiei lumii
i omului; iar in a doua, ia rind pe rind poruncile Decalogului, dindu-le o interpre-
tare in perspectivé crestind, combatind in’ter*pretérile gresite 43,

Dimitrie Cantemir citeazd aproape din toate c&rtile biblice. Dintre cirtile cano-
nice ale Vechiului Testament nu sint citate numai urmatoarele : Iosua, Judecdtori, Rut,
Ezdra, Neemia, Plingerile lui Ieremia, Ioil, Avdie si Agheu. Cele mai multe citate sint
luate din Psalmi; urmeazi apoi, dupd frecventa cu care sint citate, Proverbele, Isaia,
leremia, Eclesiastul, Tov etc. Citatele din Vechiul Testament sint introduse cu urmi-
 toarele formule: mdrturiseste profetul, marturisesc Sfintele Scripturi, ne face cunos-
cut Eclesiastul, adevereste Scriptura, zice Scriptura, spune- Infeleptul, strigd profetul,
scrie Moise etc, Dintre cdrfile anaghinoscomena, sint citate urmdtoarele: Intelep-
ciunea lui Solomon, Inielepciunea lui Isus Sirah, I si II Macabei, Tobit, III Ezdra,
Baruh si adaosul ]a cartea Daniel, Bel si balaurul (denumit «Pentru.Vil si pentru
Zmgu»). ‘Citatele luate din cé&rtile necanonice sint introduse cu: proorocul ma invafa
{la Baruh), zice Sirah etc. Desi Cantemir nu afirms in mod expfes deosebirea dintre
cartile canonice si cele necanonice, totusi el face aceastd deosebire; cdrtile necano-
nice sint citate foarte rar si numai pentru a intdri o idee argumentats mai intli cu
texte din c&rtile canonice. ,

Din cdartile Noului Testament nu sint citate urmdtoarele cdrti: II Tesaloniceni,
Filimon, I si III foan, Iuda. Cele mai numeroase citate sint luate din Sfintele Evan-
ghelii, apoi din epistolele: Romani, I Corinteni si, in sfirsit, din Apocalipsd. Citatele
din Noul Testament sint introduse prin formule ca acestea: zice cuvintul Evanghe-
liei, spune Apostolul, insusi Domnul ‘mértur‘iéeste, marturiseste Apostolul, zice cuvin-
tul Jui Dumnezeu etc.

Este destul de gren de precizat din ce traducere a Sfintei Scripturi a luat Dimi-
trie Cantemir citatele pe care le-a folosit in operele sale. In Descrierea Moldovei, la
capitolul «Despre religia moldovenilor», autorul spune cd moldovenii «citesc in bise-
ricd Sfinta Scripturd dupd tdlmacirea celor saptezeci de t&lmdcitori; ei leapdda Vul-
gata si toate celelalte tdlmdciri» 44, Totusi, pentru majoritatea operelor sale, Dimitrie
Cantemir nu a luat citatele din Septuaginta, ci din Vulgata, traducindu-le ‘apvoi in ro-

42. Ibidem, p. 170. §

43. De pildd, cu privire la porunca a doua, aratd pe larg deosebirea intre idoli si sfintele
icoane : ms. 76, p. 64 S.u. .

44. Descrierea Moldovei, Bucuresti, 1961, p. 183.
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manese. G. Sion, in prefata la Divanul %%, afirm& c&d «citatiunile din Vechiul si Noul
Testament par a fi traduse din greceste, iar nu luate din c&rtile romdanesti tip&rite pind
atunci» si motiveaza acest lucru astfel: «Cantemir, izolat de patria mama de mic, t{inut
la Constantinopol sau Adrianopol, nu avusese ocazia si citeascd nici cdrfile Mitro-
politului Dosoftei, nici Biblia tipdritd in zilele lui Serban-Vodi Cantacuzino» %6, Este
adevarat cd Dimitrie Cantemir n-a luat citatele din traducerile romanesti tipdrite pind
atunci, si, dupd cum remarcd un erudit cercetdtor al operei sale, Virgil Candea, «este
neasteptat, ca la zece ani dupd publicarea Bibliei de la Bucuresti, Cantemir si n-o
foloseasca» 47, Dar, dacd n-a folosit traducerea romaneascd, el n-a folosit nici Septua-
ginta, ci «Vulgata, sau altd versiune latind dupd textul ebraic @&l Vechiului Tes-
tament» 48,

De altfel, intr-o scriere din ultimii ani de viatd, «Pismo kneazea Dimitria Kante-
mira, k grafu Gavriilu Golovkinu», in limba rusd (1721-—1722)4 Dimitrie Cantemir
citeazd tot din Vulgata si precizeazd acest lucru, Aratind cg faptele omului sint jude-
cate de constiin{a lui, spune c& acest lucru il «mé&rturiseste si preainteleptul Solomon
(Intelepciunea lui Solomon XVII, 110, dupd Biblia ce se numeste Vulgata), spunind...» %,
Precizarea pe care o face autorul, cd citeazd din Vulgata, ne indreptdfeste sd afirmdm
cd si In Rusia a continuat sd foloseascd aceastd traducere pentru textele biblice ci-
late in operele sale.

Cu privire la «Divanul», Virgil Candea spune cd «nu este exclus ca prezenia
citatelor din Vulgata si se explice numai prin folosirea unui Thesaurus biblicus» !,
dictionar de citate in care textele biblice sint grupate pe teme teologice si morale,
ordonate alfabetic, operd destul de raspinditd in cultura latind medievald. Augustin
Calmet descrie numeroase asemenea concordante biblice, publicate de Lauret, Balin-
ghem, Eulard, Wading etc. 3. Intre cele mai cunoscute este «Thesaurus biblicus, hoc
est dicta sententiae et exempla ex SS. Bibliis colecta et per locos communes distri-
buta lexicorum ordine alphabeto, ad usum concionandi et disputandi», intocmit de
Guillelmus Alottus, imbun&tétit de Ph. Merz si publicat in numeroase editii %, Cita-
tele din Cartea a II-a a «Divanului» provin in mod aproape sigur dintr-un asemenea
izvor, din care au fost luate nu numai textele, ci uneori si titlurile .

Unele texte sint traduse direct dupd Vulgata. De exemplu: «Tot puternicul scurt»
{Eclesiast X, 11) % este o traducere incompleta si fortatda dupd Vulgata : «Omnis poten-
tatus brevis» (s-a omis vita); sau la p. 155: «Cd tu dard pdmintul tdu prapadisi si po-
porul tdu ucisesi» (Isaia XIV, 20), un citat incomplet si farda legdturd cu contextul ;
trebuie addugat: «non vocabitur in -aeternum semen pessimorum» (niciodatd nu se va
mai vorbi despre neamul celor rdi). Eroarea provine din neintelegea textului Vulgzatei\,

45. D. Cantemir, Opere, vol. V, partea a II-a, Bucuresti, 1878, p. XII.

46. Ibidem. 47. Divanul, studiu introd., p. XXX. 48. Ibidem.

49. Tradusd in roméneste de N. Gogoneatd si tiparitd in «Revista de filozofie», tom. 17,
1970, nr. 1, p. 107—110.

50. Scrisoare cdtre contele Golovkin despre constiini{d, in «Revista de filozofie», tom. 17,
1970, nr. 1, p. 109. 51. Divanul, introd., p. XXXI.

52. Aug. Calmet, Dictionnaire historique, critique, chronologique, geografique et littéral de
la Bible, nouv. éd., tom. VI, Toulouse-Nimes, 1783, p. 216—217 (la V. Candea, studiu introd. la
Divanul, p. XXXI, nota 3). 53. Divanul, Comentarii, 98 (de V. Candea), p. 488.

54. Ibidem, p. 489. 55. Ibidem, II, p. 149,
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unde acest pasaj formeazd o propozitie noud, pe cind citatul din «Divanul» se incheie
cu punct. De aici reiese cd autorul a intilnit indicafia biblicd, a mers la text si a copiat
textul din Isaia XIV, 20, fdrd completarea care ar fi dat sens citatului®, La p. 155,
textul : «Cd nebun s-a facut tot omul de stiintd» (Ieremia X, 14) este o traducere gre-
sitd a textului latin: «stultus factus omnis homo a scientia» {a tradus «de stiin{d»
in loc de «fata de stiin{a» lui Dumnezeu, subinfeles in text) .

In traducerea greceascd a «Divanului», ficuty de leremia Cacavela?®, citatele
sint luate din Septuaginta. In general, traducdtorul in greceste verificd citatele biblice
din textul romdanesc cu Septuaginta. Aceastd confruntare nu este, insd, consecventd §i
de aceea uneori referinjele sint reproduse in forma lor gresitd din textul roménesc
(de pildd, la p. 190: Infel, XLI, 1—4, in loc de intel. Sir. XLI, 1); iar alteori se di
textul grec dupd Septuaginta si referinta dupd Vulgata (de exempiu, la p. 170, Tobit
1V, 23, sau la p. 180, Baruh VI, 67, locuri inexistente in Septuaginta). De aici provine
si inconsecventa curentd in textul grec a numelui carfii lui Isus fiul lui Sirah, care
este numitd cind 6 éxhysractns (Eclesiastul, gresit, sub influenta numelui Eclisiasticul
din textul romanesc), cind corect, 6 Zewpa) .

dIn general, ,;Dimi-”trie Cantemir tilcuieste textele biblice dupd sensul lor literal.
Pentru el, evenimentele descrise in Sfinta Scripiurd s-au intimplat cu adevdrat. Per-
soanele si lucrurile sint reale. Lumea a fost creatd de Dumnezeu din nimic, in cele
sase zile; dupd creatie Dumnezeu s-a odihnit ; patriarhii Vechiului Testament au fost
persoane reale, asemenea lui Alexandru cel Mare, de pildd, sau filozofilor antichitatii.
Tot in sens literal sint luate si textefe din Noul Testament, Din aceste texte sint scoase
apoi" anumite precepte morale. De exemplu, dupd ce istoriseste pe larg si prin cuvinte
proprii intimplarea cu tindrul bogat, Dimitrie Cantemir conchide: «Si astfel el, prin
avere, mai tare si-a inchis si a pierdut imp&r&tia cerurilor decit s& o deschidi si sd o
cistige, pentru cd intr-atit de strimtd si de ingustd i s-a facut, incit mai usor si-i fie
cdmilei sd intre prin urechea acului, decit Iui in imparatia cerurilor. De aceea ma tem
cd nu voi da banul, ca femeia cea sirmand, ci am# voi intrista ca bogatul atunci cind
mi-1 cere cineva»
' In mulie locuri, Dimitrie Cantemir foloseste stilul predicatorial, reluind in pro-
pozitii succesive ideea cuprinsi intr-un text biblic: «Pentmu aceasta aminteste Iov
(I, 21): «Gol am iesit din pintecele mamei mele si gol m# voi duce». Cu alte cuvinte,
se va despdrii sufletul de trup, se va desparti omul de casa lui si va intra in mormint;
se va despdrti de viatd; se va desparti de putere si bogdfie si va merge in nepu-
tin{d si sdrdcie si nu va putea ridica si lua cu sine nimic dintru ale sale,.» 8. Pentru
a sublinia s$i mai mult sensul adevarat al unor texte biblice citate, autorul aduce madr-
turia Sfintilor Parin{i (Sfintul Crigorie Teologul, Sfintul Toan Gurd de Aur, Sfintul
Vasile cel Mare, Fericitul Augustin etc.) %, sau a unor teologi mechevah (de exemplu,
Bernard de Clairvaux, A. Wissowatius etc.) ¢

in cele mai multe cazuri, textele biblice smt foloslte pentru a ilustra sau com-
bate o stare contemporand autorului, de aceea aplicd acestor texte sensul acomodativ.

56. Ibidem, Comentarii, 102, p. 489. 57. Ibidem, Comentarii, 10?, p. 489.

58. Divanul, Studiu intred., p. XLVIIL. 59. Ibidem.
60. Ibidem, p. 66. 61. Ibfaem, p. 170.

62. Ibidem, p. 152, 158, 160, 164, 172 etc. 63. Ibidem, p. 182, 208 etc.
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Astfel, de pildg, pentru a ardta cit de nedes&virsitd este intelepciunea unora, Cantemir
spune : «Bine se potriveste cu aceasta si ceea ce spune Isaia (XIX 8): «Dupd cum acei
care in somn viseazd ci beau $i m&nincd, iar dupd ce se trezesc isi dau seama ci
visul lor a fost amdgitor si dupd cum cel insetat viseazg cd bea si trezindu-se tot
ifi este sete, iar sufletul siu in zadar a ndddjduit», tot la fel si acestora li se pare
cd in toate se inmulfesc si sporesc, in vreme ce ei rdmin in aceeasi stare, ba inca
intr-una si mai de jos» . !

Un exemplu de aplicare a sensului acomodativ, gdsim si in mica lucrare: Inchi-
nare in formd de panegiric lui Petru intii.. impdrat, domn si protector al sdu (1714).
Stilul panegiricului este acela de alegorie biblicy cu numeroase texte din Sfinta
Scripturd si mai ales din Psaltire. Vorbind despre starea grea a popoarelor crestine,
subjugate de Imperiul otoman, autorul exclamd, cu cuvintele Psalmistului: «Iatd dus-
manii T&i au sunat din trimbite si cei ce te urdsc au ridicat capul.. Pe poporul T&u,
Doamne, l-au umilit si mostenirea Ta au chinuit-o... sintem rusinea vecinilor nostri».
Acestei situatii tragice a popoarelor crestine, Dumnezeu trebuie si-i pund capat. «Pind
cind, Doamne, va {ine minia Ta ?», exclamd Dimitrie Cantemir 5,

In citeva locuri, Cantemir tilcuieste alegoric textele scripturistice. Astfel, vor-
bind despre crearea lumii, d¥ o interpretare alegoricd forfata textului din primul ca-
pitol al Facerii, interpretare ce nu poate fi admisd pentru textul respectiv, deoarece
spune c&: lumina este credinia, cerul este nddejdea, apele cele de deasupra sint gri-
jile omului ldsate de Dumnezeu, padmintul este trupul etc. %.

Cantemir cunoaste si- interpretarea tipicd a unor texte din Vechiul Testament.
Deosebirea dintre sensul literal si sensul tipic sau sensul mistic (spiritual) este subli-
niatd de autor in lucrarea Monarhiarum physica examinatio (Interpretarea naturald
a monarhiilor) scrisd in Rusia, in 1714. Punctul de plecare al acestei lucrdri este o pro-
felie a lui Daniel (cap. II). Desi interpretarea pe care o di acestei profefii nu poate fi
acceptatd din punct de vedere teologic, retinem faptul cd autorul vorbeste despre
un sens primar al Sfintei Scripturi (sensul literal) si un sens secundar {mistic sau spi-
ritual) si cd acesta din urma nu trebuie sa fie neglijat de exeget. Astfel, Cantemir
zice : «Cu toate cd trebuie sd ne plecdm cu evlavie urechea la aceastd prezicere, asa
cum se cuvine si cu toate c& sfiniii nostri tdlmacitori (adicd Sfintii P&rinti, n.n.) au al-
catuit carti grandioase asupra acestej profetii, totusi ei sustin cu totii intr-un glas,
cd infelesul ej mistic si deslusirea curatd si adevaratd a intelesului sint cu totul im-
posibil de descurcat si de lamurit pentru intelectul omenesc. Desi ei sustin aceasta,
totusi cind e vorba de injelesul literal, ei afirmd cd, dupd ce vom fi descoperit infelesul
spiritual, trebuie sd-1 respectdm si pe cel literal» 97, Aceastd idee o va sublinia, din

;

nou, ceva mai jos: «Muritorilor insd li se par foarte de nepdtruns acestea, dintr-o -

indoitd pricing si anume fiindc& sensul Sfintei Scripturi trebuie inteles atit mistic,
cit si literal» %,

In «Divanul» g&sim unele exemple de interpretare mistica sau tipicd. Astfel, de
pildd, cu privire la cuvintele: «Era lumind pentru totfi fiii lui Israil, iar intunericul si

64. Ibidem, p. 206. - 65. D. Badirau, Filozofia lui D. Cantemir, p. 163.
66. Ibidem, p. 111, 113.

67. Interpretarea naturald a monarhiilor, in vol. «Descrierea Moldovei», Bucuresti, 1967, p. 62.

68. Ibidem,’p. 63.
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ceata peste tot p&mintul Egiptului» (Iesire X, 22), el afirmd ¢d lumina este tipul lui
Hristos, iar intunericul simbolizeazd pdcatul .

Pentru textele din Vechiul Testament, care confin profefii mesianice, Cantemir
le pdstreaza sensul. «Nici sd caufi vreo altd frumusete — zice el — sau vreo alta
lumind mai frumoasd si mai strdlucitoare decit cea dumnezeiascd, pentru cad tot El
zice ; «Eu sint lumina lumii» (loan VIII, 12). Aceasta a cunoscut-o mai inainte Isaia,
care a zis: «‘Poporul care umbla in intuneric a vadzut lumind mare; celor ce locuiesc
in pdmintul si in umbra mortii le-a r3sdrit lumina» (IX, 2)7°, éau, cind vorbeste de
{nvierea Domnului, zice : «Lucrul acesta mai inainte de a se fi intimplat in fapt, cu-
noscindu-l cu adevirat de la Sfintul Duh, l-a mdrturisit Osea, zicind: «Ne va vindeca
pe noi, dupd doud zile si a treia zi ne va scula pe noi» (VI, 2) 7.

'Cind citeazd un text, care a fost uneori gresit interpretat, Dimitrie Cantemir sta-
ruie asupra sensului sdu adevdrat: «Dupd cum spune si Pavel, vasul ales al lui Hris-
tos : «ca.prin foc» (I ICor. IlI, 15). Pentru care cuvint cu o socoteald raticitd papistasii
spun cum c& in lumea de dincolo ar exista un foc curatitor, pe care in limba lor il de-
numesc purgatoriu. La aceasta si impotriva acestei pdreri vd rdspund, fie (adicd lumii,
n. n.), ca si papistasilor, cd in locul amintit nu spune fericitul Pavel cd ar exista un
al treilea loc deosebit, adicd purgatoriul, pe lingd rai si iad, ceed ce nici Biserica
noastrd nu admite, ci numai dou& locuri, raiul si iadul, de purgatoriu nepomenind nici
Biserica rdsdriteand, nici vreo altda Sfintd Scripturd. Prin cuvintele «ca prin foc» te
numeste pe tine foc si aratd cd dreptii, umblind in tine, umbld ca prin foc si din focul
tdu ies curdtati si purificati ca aurul» 72

Foarte rar Dimitrie Cantemir foloseste citate care nu existi in Sfinta Scriptyrd.
Vorbind despre cei care, pentru multimea pdcatelor lor, vor fi dafi prada gheenei,
spune : «iar aceluia, o, nenorocitul, i-ar putea spune cineva cuvintul lui Hristos: «Mai
bine i-ar fi fost lui sd se fi ndscut piatrd si nu om» 7. Acest text, cel putin in forma
aceasta, nu apare in Noul Testament. '

Bogata argumentare scripturisticd, interpretarea textelor biblice in acord cu in-
treaga traditie patristicd, au fdcut ca operele lui Dimitrie Cantemir, mai ales Divanul,
care a fost scrisg in limba roménd, vorbitda de popor, sd se bucure de o larga raspin-
dire si s3 fie mult citite de stiutorii de carte. V. Candea noteazad cd exemplarul manu-
scris al «Divanului» pe care l-a folosit, poartd urmdatoarea insemnare de lecturd: «Ci-
tit-am, vdzut-am, priceput-am, inteles-am, minunatu-m-am de aceastsy carte, ci atitea
dovediri si madrturii ce adevereazd din Sfinta Scripturd. Mare duh a avut {cel) care o
au tdlmdcit. S§ zic ca al lui Eliseu, indoit dupd cum a fost la Ilie proorocul. Pe care
dar s& mi-] dea si mie Dumnezeu. Amin. Popa Nicolae, 1834» 7,

&

Prin opera sa, impresionantd ca varietate si volum, Dimitrie Cantemir se relevi
ca o personalitate multilaterald, de tip umanist, deschizdtor de drumuri in mai multe
ramuri ale culturii roméne. Nu numai opera sa politicd, ci si cea literard ne indrep-
tdfesc sa vedem in el un infldcdrat patriot, care si-a pus intreaga viatd in slujba

69. Divanul, II, p. 158. 70. Ibidem, II, p. 163. 71. Ibidem, II, p. 158.
72. Ibidem, I, p. 158. 73. Ibidem, I, p. 114. :
74. Ibidem, Studiu introd., p. LXXXV.




11 SFINTA SCRIPTURA IN OPERA LU! DIMITRIE CANTEMIR 351

ideii de libertate si independentd. Atasat sincer Bisericii Ortodoxe stramosesti, Can-
temir ndzuia si vadd cu ochii coalizarea tuturor neamurilor crestine sub un singur
steag, pentru a putea birui si a scapa de sub asuprirea otomans.

Activitatea sa s-a fdcut bogat simtitd si pe t&rim teologic. Divanul, Imaginea
stiinfei sacre si Loca obscura sint lucrdri care dovedesc cd Dimitrie Cantemir a fost
un profund cunoscdtor al Sfintei Scripturi si, in general, al teologiei ortodoxe. Caci
dacd el a fost un patriot activ, angajat, in aceeasi m&surg s-a considerat si un fiu
al Bisericii Ortodoxe si un apdrdtor al invatdturii acestei Biserici. Curajul de a se
arunca in luptd atunci cind crede cd aceastd inv&{dturd este periclitatd de influente
strdine este completat de o solidd culturd teologicd, dobinditd prin studiu perseverent,

Din fragedd tinerete, cind a scris Divanul si pind in ultima etapd a vietii sale,
cind a scris Loca obscura si Scrisoarea cdtre contele Golovkin, Cantemir s-a dovedit
un statornic cititor al Sfintei Scripturi, un iubitor al cuvintului sfint al lui Dumnezeuy,
care este cuprins in ea, implinind el insusi recomandarea pe care o face \tuturor, cu
cuvintele Psalmistului, de a cugeta ziua si noaptea la legea Domnului.

Nu'rnarul citatelor biblice din operele lui Dimitrie Cantemir este impresionant.
In general, citatele sint bine alese pentru a ilustra sau a dovedi o idee expusi de
autor. In ce priveste interpretarea textelor biblice, el foloseste in mod constant sen-
sul literal. Numai rareori, unele texte din Sfinta Scripturd sint luate in sens tipic,
spiritual sau alegoric. Interpretarea Sfintei Scripturi la Dimitrie Cantemir ramine
constant pe linia tradifiei patristice.



Doctorand Nicolae N. Stoleru

,DIVANUL“ LUI DIMITRIE CANTEMIR,
UNUL DIN PRIMELE TRATATE ROMANESTI
DE INVATATURA MORALA CRESTINA #

Opera lui Dimitrie Cantemir (1673—1723), «primul savant roman de talie euro-
peand», deosebit de vastd si multilaterald?!, abordeazd probleme din mai toate dome-
niile, in conformitate cu tendiniele umaniste de unificare si diversificare a culturii
intr-un spirit larg si trddeazd caracterul enciclopedic al fornmatiei sale intelectuale 2.

Domnitorul moldovean s-a remarcat din inceput ca autor de lucrdri cu specific
filozofico-religios, in genul spiritualitdtii erudite a secolului al XVII-lea, si a sfirsik
cu opere istorice, stiintifice si geografice.

Lucrarea care marcheaza debutul activitdtii scriitoricesti a carturarului Dimi-
trie Cantemir este «Divanul sau Gilcﬁava infeleptului cu Iumea sau Giudejul sufle-
tului cu trupul», «a tineretilor... intiia n&dscutd road&», scrisi la virsta de 25 de
ani si aparutd la lasi in tiparnifa domneascs, in 1698, — o lucrare cu caracter
teologic in care nota moral-dogmaticd predomind. Era aproape de asteptat ca prime
sa lucrare si trateze o problemd de culturd religioasd si aici Cantemir se infdtiseazd
ca un bun cunoscator al moralei crestine.

Din punctul de vedere al cercetdrii teologice, lucrarea nu este altceva decit un
ghid de indrumare crestineascd si educatie religioasd, un catehism moral, sprijinit:
indeaproape pe texte scripturistice ca si pe sentinte formulate de inteleptii profani,
o antologie® de principii religioase si morale, asem&n&toare atitor alte scrieri de-
edificare spirituald din literatura vremii, In Divan, Cantemir adund invatituri vechi
si noi, pilde din Sfinta Scripturd si de la «pdgini», «nevestedzitoare floricele.. adu-
nate si-ntrulocate...», «spre slava si folosinta moldovenescului niam»#4, asa cum el
insusi marturiseste in epistola dedicatorie. Divanul nu e carte bisericeascd ci cartea
unui roman al vremii asupra invatdturilor Bisericii? bazatd cu precddere pe invéatd-
tura ortodoxd si destinatd «nevoilor spirituale ale societatii roménesti la sfirsitul
veacului al XVII-lea» 8 Pentru literatura religioasd veche roméaneascd DivanuF
trece drept o lucrare din genul «disputelor intre suflet si trup», gen de altfel fami-
liar intregului Orient grecesc si literaturii medievale in acea vreme 7.

* Lucrare de seminar sustinutd in cadrul pregitirii pentru doctoratul in teologie si in-
tocmitd sub indrumarea D-lui Prof. Constantin C. Pavel, care a dat si avizul pentru pu-
blicare.

1. Lista completd la B. P. Panaitescu, Dimitrie Cantemir, Viata $i Opera, Biblioteca is-
' torica, III, Editura Academiei, 1958.

2. C. I. Gulian, Dimitrie Cantemir, un mare patriot §i cdrturar, in «Lupta de clasi»,
XXXIII (1953), nr. 9, p. 50.

3. Sub influenta operei Gulistan (Gradina cu trandafiri) a poetului persan Saadi, is¥
concepe Cantemir lucrarea ca o antologie, in care caz Divanul trece drept prima antologie im
literatura roméneasca.

4. D. Cantemir, Divanul, editie ingrijitd si studiu introductiv de WVirgil Candea, Editura
pentru literaturd (col. «Scriitori roméni»), Bucuresti, 1969, p. 13.

5. P. P. Panaitescu, op. cit., p. 47.

6. Dan B&darau, Filozofia lui Dimitrie Cantemir, Editura Academiei, Bucuresti, 1964, p. 125..

7. Petre Vaida, Umanistul Andrea Wissowatius tradus de Dimitrie Cantemir, cu privire la
{zvoarele «Divanului», in «Gazeta literard», XI (1964) nr. 37.
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In aceastd lucrare, Cantemir incearci o Imp&care a moralei religioase cu etica
filozoficd si aspiratiile sale umaniste 8, pentru care lucru opera a fost consideratd
«prima carte romaéaneasci originald de gindire religioasd»?® (la timpul cind circulau
doar traduceri din alte limbi), dacd avem in vedere cd Invdjdturile Iui Neagoe au
fost scrise in slavon#, Floarea darurilor (1700) si ea tot o traducere !, iar Antin:
Ivireanu nu-si tipdrise incd Didahiile.

In Divanul principele moldovean di dovadd de vastd erudifie, si face profe-
siune de intelepciune pe coordonatele invatdturii crestine. Desi a sfirsit ca istoric,
opera sa filozofico-religioasd a constituit titlul de glorie pentru pionieratul gindirii
romanesti 11,

Prin multitudinea lui de sensuri, Divanul a trezit un interes viu cercetdtorilor
mai vechi si mai noi ai filozofiei si istoriei literare roménesti 2. El trebuie si inte-
reseze nu mai pufin pe teologi.

Raportatda la faza de formatie culturald a lui Cantemir si la opera sa ulte-
rioard, geneza Divanului prilejuieste nedumeriri nu neapdrat prin felul in care este
conceput, cit prin insdsi ideea de a-1 scrie. Esenfialul ramine faptul c& aceastd prima
opera ne ajutd si reconstituim profilul moral si intelectual al cdrturarului la ince-
puturile lui de drum.

Cercetarile mai noi?® sustin cd ratiunea compunerii Divanului std in dorinia
expresd a lui Cantemir de a scrie si publica o carte in vederea stabilirii unei repu-
tatii culturale care s3i serveasci wactiunii politice in care diplomatii abili luaserd
locul oamenilor de arme.

«Prima carte trebuia si se adreseze deci compatriofilor — «moldovenescului
niam», —, peniru a atesta, in romaneste si greceste, insusirile autorului: un domn
crestin cu respect fatd de traditii, iscusit in arta scrisului, erudit de la Sfinta
Scripturd si Sfintii Parinti, pind la clasicii greci si latini sau inteleptii orientali» ™4
Cit priveste genul literar, o carte originald de eticd religioasd era atunci nimeritd

8. Ibidem, p. 53. %
9. B. P. Hasdeu, O scrisoare de filozofie morald in limba romdnd, in «Arhiva istorica a
Romaéaniei», 11 (1861), p. 81.

10. Fiore di virtu, a benedictinului Tommaso Gozzadini, sec. XIII, tipdritd la Snagov, 1700
(V. Candea, Divanul, stud. introd. p. XXIV).

11. . George Ivascu, Istoria literaturii romdne, vol. 1, Bucuresti, 1969 p. 246. Cercetdtorul
Alexandru Dutu in lucrarea Cdrtile de intelepciune in cultura romdnd, Bucuresti, 1972, include
Divenul in respectiva categorie de scrieri.

12. Incepind cu B. P. Hagdeu, primul exeget si editor (1865) care descoperd Divanul pentru
istoriografia culturald roméneascd si sfirgsind cu temeinicele preocupdri din ultima vreme ale
lui G. Céalinescu, P. P. Panaitescu (cel care raporteazd prima oard creatia lui Dimitrie Can-
temir la umanismul Renasterii s§i sesizeazd in Divanul oscilatia intre morala crestind §i cea
laicd dar caracterizeazd exagerat gindirea savantului moldovean ca o evolutie de la conceptia
misticd la una gstiintificd), Dan Bad&rdu (care exploreazd cu precddere filonul filozofic al operei
cantemirene) — lucrarea a constituit obiect de studiu, in implicatiile si filia‘yiile acesteia cu un
domeniu sau altul de culturd. Ultima dintre contributii, $i cea mai valoroasa pentru evidentierea
valentelor Divanului, este cea a cercetdtorului Virgil Candea, care si-a ficut o preocupare mai
ales din a sublinia permanenta lucrdrii in cadrul culturii sud-est europene V. Candea redd tex~
tul operei potrivit regulilor de transcriere interpretativd, iar pentru edificarea documentard
asupra cirtii a IlI-a reproduce si opusculul latin al lui Wissowatius. Pe doud coloane sint agse-
zate textul traducerii versiunii grecesti si textul roménesc, in spiritul limbii moderne. Apé#ruté
la 271 de ani de la editia princeps, editia lui V. Caindea este o operd de reconsiderare critic
gl restituire a textului. 13. Divanul, p. XIX gi XX. 14, -Ibidem, p. XXI.
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literatura nefiind incd despdrfitd de gindirea religioasd. Oricdrei ratiuni wva fi
slujit conceperea Divanului si destinatia lui, cartea dovedeste din punctul nostru
de vedere preocupare si interes pentru problemele religioase, — totul dublat de o
solidg culturd teologicd. Meritul si médiestria lui Cantemir este de a fi creat, exploa-
tind:- o temd circulatd atunci, o opera originald, fdrd a se depdrta de coordonatele
«ugetdrii ortodoxe si care, ca valoare, se ridicd mult asupra celor similare.

Problematica centrald a lucrdrii .lui Cantemir este cea a raporturilor dintre
om si lume. Subiectul propriu-zis il formeazd disputa, dialogul de facturd platonicd
{luat ca model din lecturile anticilor si a filozofului flamand Johanes Baptista van
Helmont) intre lume si infelept, trup sf suflet, materie si spirit, pdcat si viefuirea
virtuoasd, cu referire expresi la textul din Epistola Sfintului Apostol Pavel cétre
“Galateni V, 17: «lupta neincetats / a trupului cu sufletul».

Tema nu este originald si nici la prima ei tratare — fusese de mult dezbatutg,
atit in Apus cit si in Rasdrit, deopotriva de scriitorii bisericesti si laici, continua-
tori ai traditiilor literaturii greco-latine !5, Cantemir rdmine de altfel ultimul scrii-
for european care trateazi intr-o scriere disputa suflet-trup 16, Carturarul moldo-
vean n-a ales la intimplare subiectul Divanului., Gindirea roméneascd a acelei vremi
era dominatd intre altele, in problema raporturilor dintre om si lume si de teoria
«norocului mestatornic» (fortuna labilis), expresie a neputin{ei omului de a inteleg2
si controla cursul existenfei. Astfel de idei aveau antecedente si erau cuprinse in
Invdtdturile Iui Neagoe 7 si in poemul Viafa lumii, crealie apropiatd perioadei can-
temiriene, a lui Miron Costin, Cantemir reia tema si o dezvoltd cu mijloace incom-
parabil mai bogate, dind la iveald o operd superioara.

Contrar aparenfelor, Cantemir nu realizeazd o simpld culegere de sentinfe si
‘maxime. El selecteazd si foloseste materiale apreciate pentru frumusete si intelep-
ciune, indiferent de provenientd, de la gindirea anticd si pdgind sau cresting, pind
la genul popular, procedeul folosit nealterindu-i personalitatea, el putind transfi-
-gura mdiestrit tot imprumutul. Este de aceea impropriu sd vorbim de izvoarele
«<drtii (chiar daci aceasta ne-ar ajuta la intelegerea ei si a paternitdafii ideilor ce
le cuprinde), deoarece la dimensiunile orientdrii umaniste, imprumutul nu poate fi
considerat decit o asimilare constructivd. «Insusi modul cum a folosit Cantemir
«izvoarele» dovedeste atitudinea obisnuitd a ginditorului umanist, bucuros cd ideile
sale gdsiserd la alfi autori o exprimare fericitd, pe care o adoptd fdara rezerve. Ceea
-ce imprumutd reprezintd de fapt propria-i gindire». Indiferent de amploarea apor-
fului strdin in Divanul, opera insdsi reprezintd, in forma sa ultim& o creatie exclu-
sivd a lui Dimitrie Cantemir 18,

Afirmam mai sus cd Divanul se incadreazd, ca specie literard, in seria lucra-
rilor ce infdliseazd, Intr-un context sau galtul, arhicunoscuta disputd suflet-trup.
Tema disputei intre acesti dor redutabili adversari, incheiatd invariabil si confor-
mist cu triumful celui dintii, era foarte raspinditd si gustatd in intregul Orient gre-

15. P. P. Panaitescu, op. cit., p. 48.

16. Divanul, p. XVI. Contemporane cumva cu Divanul sint Cugetdrile lui Gabriel Thureson
Oxenstiern (1641—1707) care cuprinde un dialog similar intre trup si suflet si care s-au bucurat
:de raspindire, fiind traduse de mai multe ori in romaneste in secolele al XVIII-lea — al XIX-lea.

17. A se vedea la acest punct, lerom. Antonie Pliméideald, Cuprinsul teologic al Invdtd-
wturilor lui Neagoe Basarab, in «Studii Teologice», XXI (1969), nr. 3—4, p. 245—262.

"~ 18. Divanul, p. XXXVI.




4 «DIVANUL» LUI D. CANTEMIR, TRATAT DE INVATATURA MORALA... 355

.

cesc si avea antecedente valoroase in galeria creafiilor literare . Dimitrie Cantemir
utilizeazg si izvoare latine apartinind literaturii teologice a celorlalte douj mari
confesiuni 2 ca si referinte din scriitorii antici si renascentisti de limb& lating 2.
Multitudinea si varietatea surselor citate face dovada unui eclectism umanist pe
care Cantemir si-1 justificd printr-un citat din Epistola I a Sfiniului Apostol Pavel
cdtre Tesaloniceni V, 21 — «Cuvine-si si cade-sg dard crestinului ca albina sg fie,
carea miiare din multe feluri de flori si culege si fieteunde a stringe g&tind sie cele
folositoare». — «Toate de ispitit si de cercetat, carele sint bune, acelea de tinut» 22

19. In antichitate tema fusese ilustratd de Democrit, Galenus, in secolul IV—V ; de scrii-
tori crestini ca Sfintul Grigore de Nazianz, (Comparatia vietilor sau Dialogul lumii cu sufletul
~— Carmina iambica XIX, P. G. XXXVII), Sfintul Efrem Sirul, Boetius (De consolatione philoso-
phiae, libri V — traducere David Popescu, Bucuresti, «Casa Scoalelor», 1943, p. 166) etc. Lite-
ratura bizantind si postbizantind cunoaste doud astfel de dispute de mare notorietate : una
in secolul al XI-lea a lui Philliphos Mono’cropos‘ (Solitarul) intitulatd Dioptra (Oglinda lumii)
P, G. CXXVII col. 703—872, care sintetiza constructiv elemente fundamentale din operele Sfintului
loan Damaschin $i Maxim MaAarturisitorul, iar cea de a doua in sec. al XII-lea, «Hpocwnonoiat»
(Personificdri), P. G. CL, 1347—1372). Lucrarea a doua este atribuitd lui Grigorie Palama dar
apartine de fapt lui Grigore Mihail Choniates. Dioptra, Cantemir insusi mérturiseste a o fi
luat drept model (Divanul text, p. 17), aceasta dindu-i ideea conceperii in form#& dialogatd si
inspirindu-l. P. P. Panaitescu a stabilit riguros ce si cit datoreazid Cantemir Dioptrei.

20. Textul primei din cele trei carti ale Divanului este o succesiune de citate biblice
grupate tematic, dar reproduse din Vulgata si nu din Septuaginta (ca in versiunea greacd a
Divanului), dup& care fusese tradusd Biblia de la Bucuresti, 1688. Presupunem de aici
folosirea asa-numitului Thesaurus biblicus, dictionar sistematic de citate moral-dogmatice,
mult raspindit in evul mediu. Textul cartii a doua este tributar in mare proportie primei en-
ciclopedii de stiintd medievald Reductorium mordle din sec. al XIV-lea, a benedictinulu; Pierre
Bersuire (Berchorius), prieten si admirator al lui Petrarca ; insd nu se poate afirma utilizarea
din sursd directd (Divanul, coment. 139, p. 495—496). Surprinzitor este cad nu se intilnesc do-
vezi de folosire, pentru referintele scripturistice a florilegiilor si dictionarelor morale din li-
teratura résériteand : Loci comunes ale Sfintului Maxim Marturisitorul, Sacra parallela a
Sfintului Ioan Damaschis etc. In alcituirea pértii a treia a Divanului, Cantemir a prelucrat si
adaptat scrierea Stimuli virtutum (ac) fraena peccatorum, Amstelaedami, 1682, a teologului
unitarian Andrea Wissowatius.

De origine lituanian, Wissowatius este prigonit de Biserica de stat polonezd si se refugi-
azd in Olanda, unde scrie Religio rationalis i compune un numér de teze contra Sfintei Treimi
combatute atunci de Leibnitz. B. Spinoza $i John Locke i-au cunoscut scrierile din care s-au
inspirat in conceptiile lor deiste (P. P. Panaitescu, op. cit., p. 51). Cartea lui Wissowatius ca
41 alte izvoare latine ale operei sale, Cantemir se pare cd le-ar fi gdsit in campania otomani
in Ungaria (1697) la care a participat in timp ce se afla in cercul demnitarilor Constantinopolu-
lui. Desi nu se sfieste sd foloseascd un astfel de autor, ba chiar reclama si imprumutul, Cantemir
nu face o simpld muncd de traducidtor sau compilator. El intreprinde o serie de modificari,
se abate uneori flagrant de la text lucru care triddeazd mai ales pe teologul Cantemir dind o
coloraturd ortodoxd unor citate susceptibile de echivoc doctrinar i dezacord cu concepiia
ortodoxd. Opusculul unitarian este incorporat Divanului, deoarece Cantemir l-a considerat
conform viziunii sale doctrinare si morale. De concesii ficute conceptiilor eterodoxe in speté
de o contaminare doctrinard unitariand, nu poate fi vorba. Multumitd contributiei cerceta-
torului Petre Vaida (Dimitrie Cantemir si Andrea Wissowatius — Contributie la problema
izvoarelor umanismului lui Dimitrie Cantemir, in «Revista de Filozofie», XII (1965) nr. 1 p.
37—48) problema asa-ziselor influente «eretice» a fost clarificatd pe deplin.

21. Intilnim astfel pe Thales si Platon, Herodot si Tacitus, Aristotel §i van Helmont
(acesta din urma cu opera Venatiox scientiarum, Frankfurt, 1682) S=neca, Epictet, Cicero si in
peneral stoicii tirzii (influenta stoicd se remarcd indeosebi in cartea a IIT-a prelucratd dupd
Wissowatius ; neapartinind deci propriu-zis lui Cantemir, nu poate fi conlucrati pentru defini-
rea raporturilor cu aceastd doctrind filozoficd) Fericitul Augustin si Sfintul Grigorie cel Mare,
Thomas de Kempis si Erasmus de Rotterdam (Encheiridion militis christiani, Halae, 1724).

22. Divanul, text p. 383.
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Pentru o initiere in teologia Divanului lui Cantemir, este nevoie sd repro-
ducem, foarte pe scurt, cuprinsul lucrarii, in imp&rfirea ei sub forma a trei cirti.

Substanfa lucrdrii se consumd in Cartea I care este, in principal, un dialog
intre Intelept si Lume, impreund cu corespondentele lor, suflet-trup, microcosmos-
macrocosmos, Cartea I se deschide cu o meditatie a omului care se intreabd ce
este lumea si in ce raporturi se afld fafd de ea: «Vrere-asi.si asi pofti ca si te
stiu, precum mi se pare, o, lume falnicg, amdgitoare si trecitoare, cine te-au ficut
si ce esti, de cind esti, si de cind esti cum te #ii?» 2% Dialogul ia de la primele
replici o turnurd violentd. Desi acceptd principial cd Lumea este creatie divind,

inteleptul o invinuieste ca amdgitoare, trecdtoare si pieritoare — tot ce oferi ea:
demnitdti, bogdtii, frumusete sint iluzorii. Lumea se ap&drd insd si se laudd cu aju-
torul simfului comun, enumdrind si etalindu-si atractiile — «Eu sint fapt si pldz-

muirea a vecinicului impdrat... visteriu plin de tot binele...» 24,

Inteleptul imparte existenta in temporald si vesnicd, indemnind spre prega-
tirea incd din viata pdminteascd pentru cea viitoare — cu aceasta reprezinta prin-
cipiul superior al descdtusdrii de vremelnic si al orientdrii spre idealuri spirituale,
se instituie intr-un vehement aparitor al spiritului si al primatului acestuia asupra
viefii materiale. Lumea infelege existenfa mai judicios, limitatd la durata ei teres-
trd, nu-i ignorad si nu-i dispretuieste frumusetile, afirmd viala pdaminteasca drept
singura realitate 25, Cu precizarea finteleptului cd omul este deplinul stdpin al crea-
tiei, Lumea capituleazd brusc si neconvingdtor. Se stabileste mai intli un acord
prin teoria «macrocosm-microcosm», care impune intelegerea si folosirea Lumii ca
instrument de realizare a virtutilor care asigurd omului viata vesnicd. Lumea inter-
vine cu solutia hedonistd conciliantd care acordd omului in viatd un minimum de
satisfactie, Inteleptul intervine si el cu «teoria virstelor» care impune folosirea
intregii viefi, avind in vedere scurtimea ei, pentru o conviefuire conform moralei
crestine. Concilierea o exprima Cantemir in termeni ca acestia: «de va putea cineva
cu intriagd Infelepciune si cu bund socotiald, in lume f{iind, pe lume s& chiverni-
seascd si sufletul betejit si neintinat sd-1 pdzeascd, frumos i minunat lucru ar fi
de vreme ce si oamenilor si lui Dumnezeu ar fi pldcut» 26, Cantemir nu este deci
pentru fuga de lume nici pentru renuntarea la bucuriile ei ci pentru viata virtuoasa
(«chivernisala») ale cirei norme sint insumate de ultima carte, traducere gi prelu-
crare a lucrdrii unitarianului Andrea Wissowatius, pe care are acum prilejul sd o
prezinte. Aceastd parte I, este fara indoiald cea mai valoroasi parte a lucrdrii,
upde Dimitrie Cantemir se dovedeste deosebit de viu, polemic si conciliant cu
ideologia religioasd a vremii. :

In Cartea a doua Inteleptul lui Cantemir este apologetul vielii morale in
sens crestin. El isi intemeiazd conceptia morald pe dogma c&derii in pdcat, cu
consecinta dureroasd a degraddrii creatiei, ea devenind «desertdciune a desertd-
ciunilor» — «ale lumii bunuri sau avufii nestdtdtoare si omului nefolositoare s-au
faécut» 27, Pentru reabilitarea creatiei, Dumnezeu a trimis pe Fiul S&u pe pamint
insd va trebui si omul credincios si depund eforturi pentru izbdvirea sa de pdcat %,

23. Ibidem, 24, Ibidem,

25. Surprinde aici un vers pe tema «carpe diem» — «prea tirziu este viata cea de miine,
trdieste astdzi», frumosul dicton din Martial (sera nimis vita est crastina, vive hodie).

26. Divanul, text, p. 39. 27. Jbidem p. 33. 28. Ibidem, 157—159.
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omului conform structurii universului, lucru sugerat de analogia macrocosm-micro-
cosm, Peste creatfie este stdpin, transfigurator si innobilator, la dimensiunea pdmin-
teascd, singur omul. Dar omul, creaturd superioard, este capabil s& aprecieze rdu-
tatea sau bundtatea lumii, utilitatea sau primejdia, frumusetiea sau mizeria ei.
Stdpinirea aceasta asupra lumii, care marcheazi legdtura indisolubild dintre ea
si om, nu este una absolutd. Desi stdpin al creafiei, toate lucrurile sint date
omului in chip de «zdlog» 3. Aceasta ar fi una din dovezile despre suficienfa firii
umane $i a atributelor ei ca si pentru nealipirea inrobitoare de bunurile pamin-
testi ale lumii.

In cartea intii a Divanului, Cantemir repetd de mai multe ori, expresia

«lumea micd», adicd omul, in relatie dar si in opozifie cu lumea mare, macro-
cosmul, replicd la scard redusd a intregului cosmos. Autorul foloseste relatia ca
simplu motiv literar, ca figura de stil mai dégr(abé, vrind s3d scoatd in relief con-
irastul dintre o lume doar sensibild si alta inteligibild. El va conveni de altfel ca
microcosmul, care are atitea similitudini cu macrocosmul, trebuie sj se sustragd
unei folosiri vicioase cd nu trebuie sd imite universul in mod servil, in care lucru
ar consta intelepciunea omului %4,

Doud solutii ale raporturilor om-lume se confruntd in Divanul a Infeleptului
si a Lumii. Inteleptul recomandi atitudinea clasicd a moralei crestine, axaly esen-
fial pe principiile evanghelice, intdrite cu exirase din filozofii laici care nu contra-
vin idealului vietii crestine imbund&tafite. Solutia lui este aceea a vietii «chiverni-
site», echilibrate, de dominare, cu minte luminats, a pasiunilor si vicisitudinilor
capabile sd sacrifice sufletul, o viaid bine orientatd doctrinar si cu perspectivad
exhatologica. Se subliniazg aici c& sfin{ii care s-au supus chinurilor si privatiu-
nilor n-au fdcut-o din dispret fatd de lume si frumusetea ei, ci pentru ci au avut
oroare de modul domestic i pacdtos de a vietui. (Inteleptul considerd Lumea nu
ca pe un scop in sine ci ca pe un mijloc pentru dobindirea celei vesnice, spiri-

tuale. Solutia Lumii, partenerul imbatabil de disputd, desi porneste de la premise

crestine infelege existenfa intr-un context mai veridic, cu exigentele ei majore,

ajungind la o refetd asemédndtoare cumva hedonismului antic atenuat («carpe

diem»). Lumea se face purtdtoarea de ~cuvint a omului obisnuit si izmpii‘cit a auto-

rului care exprimg o mare dragoste si dorintd de via{d si de lucrurile ei.
Cantemir nu urmdreste un divorf, o separatie intre lumea trupului si cea a

sufletului, ci sd aducd impé&carea si reciprocitatea intre aceste doud elemente ale

creatiei. O viatd trditd in lumina «ratiunii drepte si intregi», nu trebuie sd ignore:

frumusetile si bunaitdtile lumii si utilizarea lor constructivd. In contextul religios
ele se adaugd stradaniei pamintesti a credinciosului pentru dobindirea mintuirii.
Sfirsitul prin moarte, prozaic si obisnuit, nu trebuie si indemne la o repulsie si
abandon fa{d de elementele vietii pdmintesti. Desi vesnicd si plenard: este doar
viafa viitoare, pe care credinciosul trebuie sd se sileascd a o dobindi, sacrifi-
cindu-se pentru cdutarea lui Dumnezeu, nici viaia prezentd nu trebuie neglijatd
dar nici absolutizatd. Timpul vietii pdmintesti irebuie chibzuit matur in aceastd
privintd, cdci biologic totfi sfirsim invariabil si inevitabil prin moarte, curgerea
vietii insdsi este ireversibild. Detasarea de lume, «prin tine imblind imblu ca si

33, Ibidem, p. 197.

34. Paul Simionescu, Dimitrie Cantemir, domnitor s$i savant umanist, Editura enciclo-

pedicd roméand, Bucuresti, 1969, p. 18.
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cum nu as Imbla in tine», contemplaiia searbadd, cugetarea in exclusivitate la
cele de pe urmd nu edificd spiritual. De lume si de solicitdrile ei credinciosul nu
se poate lipsi, ci se foloseste de ea urmind exigentele si comandamentele umane
insesi. Efortul pentru depdsirea stdrii sale din lume, pentru implinirea aspiratiilor
spirituale, credinciosul va trebui sd-1 depund tot in lume, folosindu-se de mijloa-
cele ei si dominind-o — «cite fortuni in lume sint, toate omul a le trage ii iaste» *5.
Observam aici lesne apelul la rafiune eficientd si refuzul implicit al oricdrei
morale intransigent ascetice 3, Cantemir adoptd si recomandd un mod de viaid
religios moderat, constind in viata virtuoasd in mijlocul societdtii, credinciosul
avind a se folosi «si de cea trecdtoare si de cea viitoare viiatd» . Prin gura infe-
leptului autorul defineste funciia Lumii in ansamblul strddaniilor pentru o viaje
imbungt&titd si mintuire, Trdirea in lume are darul s3 stimuleze exercifiul virtu-
tilor, 11 ajutd sd devind mai bun: «Aseadard.. cu cit in tine (lume) mai mult..
voiu trédi (insd nu dupd a ta poftd, ce dupd a lui Dumnezeu poruncd), cu atita mai
fericit si de mai mare dar vrednic voiu iesi» *® Punctul de vedere, pe linga auten-
ticitatea crestind, este si evoluat umanist, deoarece acordd incredere in fortele si
disponibilitdtile spre bine ale omului.

Lumea, cdreia Cantemir s-a strdduit sd-i descifreze sensurile, trebuie prefuité
si pentru un fapt nu mai pufin esential. Ea oferd cea dintii dovads si ajuti efec-
tiv credinciosului sd cunoascd pe Dumnezeu. Autorul dezvoltd in Divanul unul
din argumentele clasice dogmatice, argumentul cosmologic, intr-un capitol care
sund, «Pre Dumnddzdu de pe faptele sale cunoastex 3. Acestui sistemn de cunoas-
tere ii este superior cel prin credin{d: «Cdci pre Dummedzdu nime l-au vdzut
undeva, insd.. prin svintele “sale Scripturi insdmnat si prin miniile sale ardtat,
adeviirat si vederat il avems» 4, Urmare credintei noasire, Dumnezeu se infdtiseaza
atotdesdvirsit, nevdzut, omniprezent etc. Pentru mdretia firii Sale si creaturii, cu
intelepciune pldzmuitd se cuvine laudd si cinstire.

Pe Dumnezeu nu-L cunoastem, in natura esenfei Sale ci in natura vointei in
care ni s-a descoperit. Numai prin incredere in El si in atotbun&tatea Lui, prin
podoaba virtulilor ne facem bine pldcuti (I Ioan II, 4). Deci nu cunoasterea teo-
reticd a lui Dumnezeu este eficace ci cea practicd: «penlru Dumnddzdu nu atita
stiinfa cea privitoare (contemplativd), ne cit cea pracliceascd a sti, nevoinii a
pune trebuie» !, Trupul, ratiunea, viafa noastrid insdsi sint un dar al lui Dumnezeu,
pentru care sintem indatorati cu recunostin{d si iubire. Iubim pe Dumnezeu pdazin-
du-I poruncile, rivnind la comuniunea cu El, trebuind si insolim iubirea aceasta
cu indreptarea vietii noastre morale,

Concepfia antropologicd, ce se desprinde din paginile Divanului este fdra
rezerve crestind dar oarecum detasatd de cea a Sfintfilor Pdrin{i si indreptatd ma:

35. Divanul, text, p. 105. 36. Dan B&adarau, op. cit., p. 286.

37. Divanul, text, p. 141. 38. Ibidem, p. 109.

39. Ibidem, p. 45. El ne este cunoscut $i ca echivalent al cdii de cunoagtere prin perfec-
{iune (via eminentiae) din teologia anselmiand si a lui Thoma d’Aquino (coment. 43, p. 475, V.
Candea). 40. Divanul, p. 217.

41. Ibidem, p. 305 ; Cantemir reproduce aici pe Wissowatius care ataci initial contem-
platia sterild insd are siguranta cd textul nu e antiortodox (coment. 175, p. 501—502).
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mult spre rationalismul secolelor al XVI-lea — XVIl-lea. Spirit universal, Cante-
mir voia s& imbrdfiseze intregul cimp al cunostinielor omenesti, in special cele
privitoare la om. :

in cadrul lumii create de Dumnezeu omul ocupi un loc special: pe de o
parte se supune mersului lumii naturale, ca orice fdpturd creatd, iar pe de altd
parte este asemdndtor lui Dumnezeu, intrucit este inzestrat pe linga corpul mate-
rial, cu suflet rational («duh s&médluitoriu»), ceva dumnezeiesc si ceresc in om,
cu constiin{d («ascunsului inemii stiinta»)42 care ii conferg satributele si 1i impune
exigentele unei fiinte m.or'ale, il transformad in cenzor al propriilof sale fapte, pe
linia binelui si a rdului. Omul are suflet «intelegdtoriu», nemuritor (numit si
«inemd» din latinescul «anima»), incoruptibil, de naturd divind (insuflat de Dum-
nezeu) %3, spre deosebire de al animalelor, «dobitoace simiitoare» care este «mnuri-
toriu gi in nemicd intorcatoriu» 4. Prin suflet singur omul, dintre creaturi, se asea-
mand cu Dumnezeu; trebuie insa sa activeze pentru a p{lne in evidentd aceastd
-asemdnare si calitatea sa de fdpturd divino-umand. Cantemir face distinclie intre
sufletul rational propriu-zis si ratiune, facultatea acestuia de cunoastere si jude-
catd, «cea dinlontrul capului lumind.. socotiala mintii» 45, Ratiunea de care dispune
omul poate fi dreaptd si bund, integra dar si defectuoasd, «rdtdcita socotiald» 8.
Ca s# slujeascd realmente pe purtdtorul ei, «socotiala» trebuie luminats de cre-
dintd 47 prin acceptarea invataturii revelate ce se pdsireazd in cdrfile sfinte. La
astfel de ratiune apeleazd Cantemir in principal pentru fundamentarea insdsi a
sistemului sdu moral.

Ca fiintd morald omul este judecat prin prisma liberului arbitru. Pe linia
gindirii inaintasilor, Cantemir spune cd desi este liber si capabil s& aleagd binele
sau raul, indreptdtit si aspire sau nu la viata vesnicd %%, in virlutea libertdiii deli-
berative ce i s-a acordat, interventia di-vinitétii este necesard pentru omul credin-
cios. [n strinsi legdturd cu liberul arbitru, Cantemir ia in disculie problema
predeterminismului. Impotriva tezei dupd care oamenii apar buni sau r&i din
nastere, in care caz este inutild educatia si influenta mediului social, autorul susiine
cd existd o lege moralda anume determinatd care face ca tofi oamenii si se nasca
buni de la maturd, cu predispbzifii spre bine (bonus conatus — «nevointa bumn&»),
pe care trebuie mai apoi sd le cultive cu voinid tenace. Mediul social, la rindul
fui, ca teren de exercitare a vointei este si el un important factor transformator
al omului ¥, Urmind binele, spre care este inclinat, omul esle o fiin{d8 educabila.
in comportamentul sdu matur evity inteligent wiciul si-si insuseste virtutea: «fie-
tecine... nidravurile rele si pdcatele a le dezbrica si a le scutura iari bungtitile
a le zbigvonisi si a le imbrdca ari vrea si ari pofti» 8 Pentru realizarea electivd a

492, Ibidem, p. 529. 43. Ibidem, p. 99

44. Ibidem, p. 983. 45, Ibidem, p. 41.

46. Ibidem, p. 105 ; Andrea Wisspwatius, de la care Cantemir preia acest principiu etic,
i1 imprumutase initial de la Seneca (Epistola LXXV), in a clrui operd se gaseste o intreagi
teorie despre «ratio recta et consummata» dar si din Erasmus (Encheiridion, cap. IV) — cf.
Petre Vaida, Dimitrie Cantemir si Andrea Wissowatius...) p. 44. 47. Ibidem, text, p. 111.

48. Ibidem, text p. 115.

49. I. Verdes, Dimitrie Cantemir, patriot ginditor si om de stiintd, in «Din istoria filo~
zofiei iQ Roménia», Ed. Academiei, Buc., 1959, vol. II, p. 115. 50. Divanul, text, p. 297.
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inclinatiei spre bine, proprie omului, pentru formarea si desdvirsirea din punct
«e vedere moral, e necesard cunoasterea, a cdrei primd treaptd este cea de sine,
edificarea asupra vredniciei si nevredniciei personale.

Dimitrie Cantemir retine din invit¥tura ortodoxi ca foarte infeleapts ideea
demnitatii omului ca fiin{d rafionald si liberd, stdpinirea acestuia asupra firii §i
propriilor sale manifestdri®. El insd lucreazd principial si in spiritul filozofiei
moderne, care isi luase ca sarcind la inceput sd-1 aseze pe om in mijlocul naturii
51 sd-1 inteleagd ca atare 52,

Idei morale propriu-zise : pdcat-virtute.‘ — Ideile antropologice sint conjugate
51 organic legate in Divanul cu o seamd de idei morale axate in principal pe
notiunile pdacat-virtute.

Vorbind despre liberul arbitru si wafirmind acel «bonus conatus» in f{iinta
umand, 'Cantemir lasi a se intelege ci rdul, opusul binelui si al inclinatiei spre
bine, nu provine din fiinta omului ci din vointa dezorientatd, laxd, canalizatd esen-
tial spre rgu. Cantemir defineste riul, in- spetd, péacatul, ca fiind incdlcarea cu
stiintda si mai ales de bun#dvoie a legilor dumnezeiesti, intunecarea si perverlirea
sufletului spre fapta nedemnd si imbolndvirea lui, supunerea la robia placerilor
subterane %, P#catul originar, prim izvor al decdderii, a adus coruperea naturii
umane, buni si demnd initial, a violentat rafiunea si voinfa omului. in accep-
fiunea crestind ortodox#, el nu se poate regenera si mintui fard ajutorul harului
divin, !

Un comandament moral fundamental dicteazd evitarea pdcatului din principiu
{obsta initiis) si nu numai a celui greu. Dacd nu in noi insine, atunci in exemplul
oferit de alt pdcdtos s& vedem urifenia p#catului. Vazind riutdtile altora si reflec-
ldm si la ale noastre si si le indreptam. Savirsirea pdcatului aduce consecinte
grave si de neinldturat pentru cel c&zut. Perseverarea inconstientd in pdcat
scurteazd viata. Macar cu gindul la acest lucru si me infrindm. Nu ne vom bizui
pe lungimea vietii, socotind c3d spre sfirsitul ei vom avea destul timp si ne cdim,
sau pe nesiguranta zilei urmd&toare. Trebuie apoi sd apreciem dacda mai avem
vreme de pocdinti si de intoarcere inainte si cddem in deznidejde. Ne este deja
cunoscut cd dupd moarte- vom avea sd ddm socoteald intru totul pentru cele ce
am fdptuit si vom fi rdspldtiii in consecint{d la «strasnicul si nefdtarnicul judet» 54,
liste nereal s§ invocdm pe diavol si mestesugirile lui ca determinante in comiterea
pdcdmlui, Diavolul nu are putere asupra omului. Interventia lui r&mine doar la
stadiul de indemmn dupd care depinde de om daci sd cadd sau nu in ispitd %.
Principial izvorul p&catului std in ignorantd — «Nestiinfa s$i necunostinta a lucru-
rilor carile prelesne sint a si cunoaste, sau nesdm@gluirea (irafionalitatea) si oame-
nilor negindirea a multe rdutdti pricind iaste in pdrdsirea bundtdfilor (virtuiilor)

©

51 in agonisirea rdutdtilor (viciilor) sau a pdcatelor» . Nu existd si nu-si au

5 L ]
51. In Istoria ieroglificd (ne referim la editia ingrijitd cu studiul introductiv de P. P.

Panaitescu si I. Verdes, Bucuresti, 1964—1965, p. 178) va dezvolta conceptul cd omul este :
«cea mai de-afirea si mai evghenichi» (nobild) dintre toate fiintele deoarece creatorul a dotat-o
cu ratiune si constiintd». A se vedea si capitolul «De dignitate hominis» din lucrarea lui Petre

Vaida, Dimitrie Cantemir s$i umanismul. 52. Dan B&adariau, op. cit., p. 271.
53. Divanul, text, p. 327. 54, Ibidem, p. 337.
55. Ibidem, p. 239. 56. Ibidem, p. 297.
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rostul scuzele pentru justificarea pacatelor de care ne mustrd in primul rind con-
stiinta. P&catul odatd sd#virsit, trebuie mé&rturisit, fdrd gind ascuns duhovnicului,
insotindu-1 de fdgdduinfa de a nu-1 mai repeta. Urind pdcatul si neinfdptuindu-l,
putem fi martorii bucuriei cd8 moartea surprinzindu-ne, ne afls pregatiti si ea nw
inseamns decit trecerea de pe tarimul vietii pdmintesti si muritoare pe cel al
vietii fericite si ceresti.

Virtutea, — Laitmotivul care stribate ideile morale ale lui Cantemir este
ideea practicdrii consecvente:a binelui, cultivarea virtufii cu precizarea comple-
mentard cd rdul nu ramine niciodatd nepedepsit, mai cu seamd de justifia divind..
Asa cum o prezintd Cantemir, virtutea s-ar defini ca fiind viefuirea conformd legi-
lor dumnezeiesti : «dﬁpé cinstitele pravile a trdi». Ea se caracterizeazd printr-o.
ordine si s3ndtate a sufletului, Frumusetea ei se aratd in aceea cd, fdptuind-o
éonsecvent, credinciosul se aseamdnd lui Dumnezeu, devine intreg spiritualiceste
si dumnezeiesc, ‘este indreptdfit la mostenirea impé&rdtiei wvesnice unde legdtura
virtutilor este indisolubild %?. Asociatd demnitdtii umane, virtutea trebuie practicatd
din convingere, intelegind mai intii rational utilitatea ei. Este necesar sd facem:
precizarea c# in cuprinsul Divanului Cantemir, prin termenul «infelepciune» nu
intelege capacitatea de a filozofa, ci in principiu fapta bund («virtus», in originalul
latin), ca urmare, pentru el, inteleptul este sinonim ocu omul wirtuos %,

Disponibilitdtile umane spre bine trebuie sprijinite de intelepciune, de cunoas-
terea cauzelor care impulsioneazs, mijloacele necesare practicdrii virtuiii ca aceasta
sd aduci desdvirsirea morald %, Fiecare credincios trebuie s&-si fie un judecdtor
irfmpartial al propriilor fapte. De roadele virtuiii autentice, de altfel perfect conform&
cu natura omului, di marturie insdsi constiinta celui ce s-a invrednicit sau nu de
ea. (Constiinta curati asigurd echilibrul sufletesc al credinciosului dar slujeste:
deopotrivi de acuzator si judecdtor, pentru faptele sivirsite contrar legilor morale.
Bilantul zilnic al faptelor sivirsite decurge de aceea ca o obligatie vitald. Daci unele
roade ale virtutii privesc in genere viaja padminteascd %, rdsplata supremd pentru efortul
-mintuitor o constituie xfenricireav,nepretui(té din vixata viitoare : «..fii nevoitoriu ca:
nu intr-aceastd wviatd, ce in éea viitoare dzilele..., (tale) sd se lungeascd si sd s&
innoiascd» ¢, Numai pe calea virtutii este posibild o viatd cu adevdrat demnd si
crestineascd, (Credinciosului care vrea si Imbratiseze calea wirtutii i se oferd pilde:
vrednice de urmat in aceastd privintd. Mai intii pilda cea Inaltd si desdvirsits
a Mintuitorului despre care Sfintul Apostol Petru spunea: «Hristos a patimit
pentru voi, lasindu-va pildi si pdsiti pe urmele Lui» (I Petru II, 21). Pilde se pot
lua apoi de la sfinti, invi{ind credinta, ascultarea, puterea rugé&ciunii neincetate,,
ribdarea, intelepciunea. Exemple se pot lua de la pdgini invdtind la fel de bine:
dreptatea, cumpgtarea, iubirea adevdrului etc. Sintem cu atit mai de condamnat cu.

57. Ibidem, p. 315. 317. 58. Ibidem, p. XI.

59. Conceptia aceasta contrasteazd oarecum cu cea ortodox#, care considerd cd natura:
umani a fost slidbitd si coruptd prin picatul originar, aceasta necesitind insd, ajutorul supra=-
natural al harului ; Cantemir aminteste totusi in carte de functia acestuia (P. Vaida, Cantemiz-
st antichitatea, in «Revista de Filozofie», XII, 1965, nr. 8, p. 42).

60. Divanul, text p. 319. 61. Ibidem, p. 213.
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cit’ avind invdtitura divind n-o urmdm, in comparafie cu p&ginii care -cultivau
virtuti de valoarea celor citate, avind drept cdlduzd doar legea morald naturald.

La propdsirea vietii virtuoase contribuie substaniial si activitatea constructivd,
osteneala cuvioasd, efortul nobil. Descoperim astfel in Divanul un suflu de prefuire
a muncii omenesti, menitd sd innobileze firea umand si si schimbe fata lumii, ea
folosind deopotrivd si lucr&rii mintuitoare, Dumnezeu poartd de grijd deopotrivd
dreptilor si pdcdtosilor cu conditia aversiunii declarate impotriva lumii pdacdtoase
si manifestind ndzuinta spre lucrurile ceresti. Bundtdiile Sale divine le imparte
insd nu lenesilor si trindavilor, «ce celor ostenitori si de trudd iubitori» 92,

De mare importantd este sd nu ne ldsdm amagiti si sd perseverdm in rdu
vizind pe semeni savirsindu-l. Mari neajunsuri ne procurd faptul cd trdim dupd
pdrerea comund, considerind foarte bune lucrurile acceptate unanim, trdind nu
obiectiv, ci prin contaminare, Omul virtwos care-si vede incununarea nddejdilor
in viata viitoare nu se va sminti si nu va dezamdgi vdzind cd in viata pdminteascd
norocul favorizeaza frecvent pe pacadtosi. Necazurile, supdrdrile, lipsurile, suferinta
in general, pentru cel care este decis s reziste eroic incercdrilor viefii, nu vor
constitui cazuri de inechitate divind. Teodiceea crestind reprezintd in acest sens
punctul de vedere dupd care suferintele fortificd si desavirsesc moral. Cit despre
prosperitatea bé‘cé\tosilor, acestia nu vor scdpa pedepsei mai devreme sau mai
tirziu.

Calea virtutii -este_intr-adevém aspra si grea insd doar pentru cei ce nu vor
s-o lucreze. Ca si devii bun trebuie sd vrei cu adevdarat si deplin acest lucru (I Ti-
motei IV, 7). Credintei trebuie sd i se adauge cu mnecesitate virtutea (II Pe-
tru I, 3). Prezenia .acesteia presupune o griji permanentd si neobositi pentru
suflet, Este hotdritor pentru credincios sa nu-si lase pervertitda si atacatd integri-
tatea spirituald trdind in exclusivitate dupda trup, cdci murind cu trupul va muri
si cu sufletul, autodestinindu-se pentru iad®, In urcarea pe treptele virtutii sa
fim totdeauna nemultumif{i de noi inéine si doritori de mai mult bine, addugind
zilnic si perseverent cite ceva spre folosul sufletului. Cu hotdrirea de a muri
pacatului si a trd conform dreptatii divine, trebuie si renunf{dm la mindrie, sad
unmdm smerenia, indispensabild progresului in wvirtute — «Cu sufletul nice te
inglta, cu firea imfla, ce ccu.bund socotiald sigur pe tine te ia aminte» — «(cu
cit esti mai) imbunatdtimat, cu aftita mai blind si mai supus te por{i» ¢4

Morala sociald. — Divanul cuprinde si elemente bine conturate de morald so-
ciald. Cantemir face critica imbogatirii nedrepte, prin mijloace necinstite si a conse-

cintelor ei nefaste pe plan moral, Bogdtia, expresia alipirii exagerate de bunurile

pdmintesti, este cauza multor pdcate; ea genereazd lacomia, invidia, rapacitatea, egois-
mul, impietrirea inimii, uciderea, in general, degradarea umand: «avutia inmultin-
du-sg ldcomie creste, din ldcomie zavistia sd& naste» %5, Bogdtia inseamnd implicit
mindrie, dorintd avidd de onoruri si parvenire sociald — «bogatul prin timpldri imbo-
gdtindu-s&, cinstea si scBunul cel mai de sus cearcd; si cu cit s-ar sui mai sus, cu
atita incd mai sus a se urca pofteste» insd «bogatului mindru Dumn&dzdu neprieten

62. Ibidem, p. 229. 63. Ibidem, p. 237.
64, Ibidem, p. 380. 65. Ibidem, p. 49.

s
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lui (este)» %, Bogdtia te face s& nu mai fii bun crestin, te indepdrteazd de aspiratiile
crestine si-ti ia dreptul de la dobindirea impd&rdtiei cerurilor — «..bunurile si bogsd-
tiile spre a cerului suire grele sarcini sint» % Ea dd doar iluzia mdrefiei, bundstarii
si nemuririi, abate de la grija pentru suflet si destinul lui si-1 pierde. Agonisirea bo-
gdtiilor inseamnd intr-un fel cistigarea lumii dar aduce inevitabil pierderea sufletului.
in plus, odatd cu sfirsitul viefii pamintesti, bogdtia nu-si mai are rostul. Cantemir
condamng vehement in perspectiva conceptiei crestine «nebunia stringerii de averi»,
sistemul abuziv de ihlévutire a stdpinitorilor nedrepli, socotind necrestind si pdgubi-
toare de suflet orice intinsa stdpinire a pamintului prin santaj, exploatare, ucidere,
Stdpinul lacom se bucurid ordinar de truda agonisitd a s&racului, de sudoarea fruntii
lui. Concomitent cu oprobriul fa{d de cei imbogdtiti necinstit si acaparatori, Cantemir
manifestd o largd intelegere si o vie simpatie fatd de cei asupriti, dragoste pentru
cel sdrac si ndpdstuit, lucru care di o deosebitd pregnanta ideilor morale cuprinse

_aici.

Incercind o caracterizare sinteticd a teologiei morale cuprinsid in Divanul, vom
repeta afirmatia ca Dlmltne Cantemir se situeazi, in gmdlrea sa, intre morala crestina
$i etica filozofics. Morala Divanului desi are si elemente profane este esential reli-
gioasd si cldditd pe principii religioase, fird si facd insi apologia vietii intens spi-
rituale. : i :

Principele filozof detestd izolarea si idealul crestin realizat prin ascezd si morti-
ficare ®; nu se aratd schimnic, ci uman si comunitar. In Divanul, ca si in I’nvdtdturﬂe‘
lui ’Neagoe, coexistd doud viziuni contradictorii si ireductibile: pe de o parte cea a
~ ascetului intelept care propovaduieste fuga de lumea pdcdtoasd, iar pe de altd parte

cea a lumii care are constiinta utilititii si valorii ei pentru om si colectivitate. Can-
temir pune centrul de greutate nu pe contémplatie ci pe activitate, pe urcusul siste-
matic, pe viata de obste si practicarea virtutilor. Aici s-a intrevizut unul din aspec-
tele <c~aracteri‘sti<ce ale spiritualitdt{ii roméanesti a secolului al XVilI-lea .

Valoarea religioasd a Divanului. — Divanul se fincadreazi in literatura reli-
gioasd a vremii, cu precizarea cd este vorba de o 'scriere deosebitd in acest gen. In
el Cantemir se dovedeste un cugetdtor devotat ideii crestine, insi pune teologia si
predice umanismul 79,

Cantemir sldveste pe Dumnezeu si se mindreste ci nu e sitrdin si de altd cre-
dintd, ci «pravoslavnic crestin.. nu altii beserici, ce ai R&sdritului urm&toriu» 7',

El urmeazd indeaproape invafdtura Bisericii, ajusteazd in spirit ortodox elemente
doctrinare imprumutate, se dovedeste un bun si la obiect cunosca’cor al Sflntel Scrip-
tun etc.

in Divanul se duc discutii rationale in jurul adevérurilor de credintd, dogmele
crestine sint explicitate sau apdrate cu ajutorul rafiunii 2. Dimitrie Cantemir este un
ginditor care atacd probleme de filozofie morald crestind cu mijloace proprii gindirii

66. Ibidem, p. 167. 67. Ibidem, p. 114.

68. Dan Bidariu, op. cit., p. 287 ; Istoria filozofiei romdnestt, Bucuresti, 1972, vol. I. p. 85.
69. Doct. Ierom. Antonie Plémadealé, op. cit.,, p. 250.

70. P. Vaida, Dimitrie Cantemir st umanismul, p. 84,

71. Divanul, text, p. 11. 72. Ibidem, coment. 43, p. 475.
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secolului al XVII-lea 573 a se depédrta esential de Ortodoxia rasariteand. Abandonind
pozitiile teologice severe, in ortodoxia sa el lasd deoparte in primul rind idealurile
predominante eshatologice, conjugind punctul s&u de vedere cu directiile umaniste.
Atitudinea sa nu pare cu nimic ostentativd mai ales cd-si declard dorinfa de a rdmine
in granifele doctrinei ortodoxe?, iar in vederile teologiei de astdzi este binevenitd.
Ca o notd deosebit de ldudabild, trebuie sd consemndm c&d ginditorul (Cantemir s-a in-
stituit in general ca un apdrdtor al puritdtii Ortodoxiei atit in lucrdrile cu tematicy
religioasd, cit si in cele de alti facturd. Atasat si receptiv culturii in primul rind ca
laic, Cantemir si-a cistigat o faim& reald prin serioase convingeri ortodoxe, asumin-
du-si rolul de teolog ori de cite ori a intilnit probleme de spiritualitate. Dacd n-a ex-
primat totdeauna punctul de vedere ortodox, va trebui si ludm in seamd faptul cd
n-a scris in numele Bisericii, ca reprezentant al ei si in speranta aprobdrii Bisericii.
Nu i se poate imputa deci lipsa absolutei puritdti doctrinare, Odatd cu admiratia
pentru cultura greacd a apreciat Ortodoxia pentru indestructibila ei unitate, pentru
faptul cd n-a generat sciziuni si n-a avut nevoie de reformd. Pentru Cantemir Orto-
doxia a fost un lucru esential iar Ortodoxia romaneascd a primit de la el chiar o
coloraturd patrioticd 7. :

Divanul urmeaz3 imediat [nvdfdturilor lui Neagbe, ca un monument la fel de pro-
priu de teologie morald si de spiritualitate crestind romaneascd. Sub semnul aceleiasi
spiritualitd{i roménesti, ce-si trage seva din impreunarea originald dintre liturghie
si didahie, dintre dogmatica si filocalie, dintre teologie si umanism social, putem afirma
cd Divanul are valoare de simbol al unei epoci si al unei constiinte receptive la
marea luptd de idei a epocii.

¢

73. Ibidem, stud. introd. p. LIV—LV.
74. Dan B&ad#rdu, op. cit., p, 195.
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Ceea ce impune pe Dimitrie Cantemir ca istoric este nu numai bogjatia male-
rialului faptic ci mai ales conceptia sa despre istorie, datoritd cdreia el se situeazd
deasupra contemporanilor s&i in vechea istoriografie roméneascd. Aceastd conceptie
plind de merite, desi nu fdrs unele limitdri, s-a radsfrint si asupra Hronicului vechi-
mei a romano-moldo-viahilor? — ultima scriere a lui Dimitrie Cantemir menitd a
fi — si este in parte — prima istorie critica si sistematica a tuturor romanilor,
priviti ca o wunitate. Aici, Cantemir abordeazd problemele centrale ale istoriei
noastre : latinitatea poporulni roméan; continuitatea elementului roman pe teritoriul
Daciei,” si unitatea nearmului romanesc, raportindu-le mereu la ideea cd istoria
trebuie si fie o pildd si un indemn pentru romanii epccii sale? Dar teoreticianul
nu se mai pierde de data aceasta in cugetdri si sentinte filozofice asupra tezei ciclu-
rilor in istorie, ci lasd izvoarele si vorbeascd mai mult, avind convingerea cd nu
hazardul ci Ratiunea diving dirijeazd evolutia proceselor istorice [In Hronic,
Cantemir se straduieste sd lamureascd pe roméani asupra originii lor strdvechi, sd
le arate locul pe care il au ei in cadrul istoriei universale, si le demonstreze
dupd documente cd ei au fost stdpinii permanenf{i ai acestui pdmint, care a fost si
irebuie si réming neatirnat. Si toate acestea le incearci cu un iel precis: ca
urmasii gloriosilor romani «urma si barbatiia lor rivnind, lipsele s&-si plineascd, si
s¥-si aducd amente cd precum odatd, asea acmu tot aciia bdrbati sint, carii cu
multul mai cu fericire au tinut cinste-si a muri, decit cu chip de cinste si de bdr-
batiia lor, nevrednic a trdi»4 Prin aceasta, Cantemir este primul in istoriografia

* Lucrare de seminar, sustinutd in cadrul pregétirii doctoratului in teologie, alcatuitd sub
indrumarea D-lui Prof. Alexandru Elian, care a dat si avizul pentru publicare.

1~ Hronicul vechimei asromano-moldo-vlahilor a fost redactat de Dimitrié Cantemir in-
tr-o prim& versiune, in limba latind, intitulatd Historia Moldo-Valachica, in anul 1717, la ce-
rerea Academiei de stiinte din Berlin. Versiunea romaneasci, mult mai voluminoasd decit prima,
a fost scrisd intre 1719—1722, si dedicatd neamului sdu : «slujeascd-se dard cu ostenintele noastre
niamul moldovenesc si ca-ntr-o oglindd curatd chipul si statul, bédtrineatele si cinstea niamului
sdu privindu-si=il sfituiesc»> (p. 180). Cantemir isi mérturisise intentia de a scrie istoria romaéni-
lor pind la vremea sa, de aceea Hronicul, conceput ca un prim volum, merge pind la vremea
lui «Radu-Vod& si Dragos-Voda care s-au intors din Ardeal si si-au intemeiat stipinirile si le-au
asezat insd nu le-au descélecat, precum gresesc de spun cronicile‘, ci, ca cum din bejenie intor-
cindu-se si pe la locurile si mosiile lor s-au asezat» (p. 482). Cantemir, care vedea in acesti doi
voievozi pe urmasii directi ai lui Tonitd impératul viahilor si bulgarilor, dateazd aceastd intoar-
cere din bejenie in sec. XIII. Lucrarea a circulat multd vreme in manuscris, ajungind si in
Ardeal, unde a influentat pe reprezentantii Scolii ardelene, care au reluat in discutie — in alte
imprejurdri — problema latinitdtii poporului romén. Editia princeps a apérut la Iasi in anul
1835, Ingrijitd de Gh. SAiulescu. Din picate, cele doud volume, pe lingd faptul cd abundi fin
greseli, comportd si o serie de omisiuni. Editia a doua, publicatd dupi original, a apdrut la
Bucuresti in 1901, in «Operele principelui Dimitrie Cantemir publicate de Academia Romdnd»,
volL.«VIII : Hronicul vechimei a romano-moldo-vlahilor, sub ingrijirea lui Gr. G. Tocilescu.

2. Hronicul..., p. 180. 5

3. Ibidem, p. 169 ; «...acea dintr-un nalturi in toate §i peste toate Minte».

4. Ibidem, p. 180. : \




2 ANALELE LUI ZONARAS IN HRONICUL LUI D. CANTEMIR 367

noastrd care politizeazd ideea latinitd{ii romanilor, legind-o de lupta pentru nea-
dirnare,

In vederea acestui scop, el intreprinde o vastd informare livrescs, culegind

stirile referitoare la trecutul poporului si pamintului roménesc din peste o sutd

cincizeci de izvoare, ce acoperd in timp distanta de la Plutarh la autor. Cdutind
e romani in izvoarele istorice ale antichitdtii si ale evului mediu bizantin, Cante-
mir face o operd de pionierat, si pentru aceasta se cerea in primul rind, o bund
metodd istoricd de lucru, pe care, de altfel, Cantemir ne-o promite in paginile
Hronicului, unde gdsim o excelentd expunere de principii metodologice, judicios
fconceﬁu’te, Astfel, el apreciazi ci numai izvoarele contemporane cu evenimentul
istoric sint demne de crezare, pe cind celelalte trebuie privite cu mult discernd-
mint si rezervd?; cd izvoarele interne sint mai partiale uneori decit cele exterme
in aprecierea meritelor unui popor®; ca in cercetare trebuie sd se procedeze «sine
ira et studio»? si, in sfirsit, cd m&rturia unui singur igzvor este indoielnicds®.
“antemir nu s-a putut insid desprinde, in multe privinte, de mentalitatea feudald
4 epocii sale; de aceea nici nu-i putem face o culpd personald din anumite limi-
idri ce sint specifice epocii in care s-a format si a scris el. Astfel unele afinmatfii
wxagerate ca: masa romani de pur singe roman, exterminarea sau expulzarea tuturor
dacilor din Dacia, colonizatd numai cu cetdteni nobili din Roma si din Italia, per-
manenta rdaminere a Daciei in cadrul politic al Imperiului roman si apoi al celui
bizantin, pind la intemeierea statului vlaho-bulgar sub fratii Petru si Asan (1186)
poartd in ele amprenta epocii si, in locul unei critici severe ar merita mai curind
din partea noastrd o atentie egald cu aceea pe care o acorddm genealogiei lui
{antemir, prin. care el se voia os din osul lui Tamerlan — fapt ce a stimit la
wremea respectivd zimbetele causticului Voltaire,

Este adevdrat ci metodologia lui Cantemir are si pdrti de umbra in modul
<um a fost aplicatd in Hronic, dar ceea ce precumpdneste rdmine tot lumina, deoa-
rece principiile de critici istoricd, formulate de umanistul romén, au rasturnat, incd
inainte de a se fi fost nascut, argumentul «a silentio», agitat mai tirziu cu atila
patos de catre dstoricii Sulzer si Roesler. In acest sens, ICantemir demonstreazd cd
lipsa izvoarelor istorice nu constituie o dovadi ci un fapt nu a existat ?. Cine
vrea sd’conteste sau s3 ateste existen{a unui fapt, trebuie s& se bazeze in mod
necesar pe documentei®; si dacd faptul a fost odald atestat ca existent, tdcerea
ware urmeazi dupd aceea nu poate fi interpretatd neapdrat ca disparitia acestuia,
alita vreme cit nu afldm din alt document cd el a incetat sd mai existe sau s-a
_schimbat 1. Toate acestea le spune Cantemir, referindu-se la continuitatea roma-
nilor in Dacia, Intr-un limbaj ales de filozof al istoriei.

5. Ibidem, p. 62, «...scuturind. adeverinta istoriei noastre nu din piriae abdtute, ce din sin-
_ure izvoarile si fintinile ei, ceale din-ceput s& scoatem». .

6. Ibidem, p. 62, «... pentru sine mai mult trebuie si criazd pre altul, decit pre sine».

7. Ibidem, p. 177, «...dragostea slavii niamului s&u si dinpotrivd =zavistia cinstii altuia,
carile, adevéarat, nu putin calea adevdrului spre rédtécirea minciunii abate pot».

8. Ibidem, p. 368, «...dictum unius, dictum nullius». Vezi si P. P. Panaitescu, Dimitrie Can-
temir — viata si opera, Bucuresti, 1958, p. 233—235.

9. Hronicul..., p. 182, «...tdcerea nici pune, nici radicd lucrul».

10. Ibidem, <...iard zisa il si pune si-1 si rédica».

11, Ibidem, «...tdcerea dupd zisd adevereste zisa odatd ; céci totdeauna poveasta cea mai
«le pre urm3i {rebuie si tiia la adeverinta istoriir. .

i

.
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Lidsind la o parte erorile de detaliu, se poate afirma ci in esen{d, Cantemir
a ajuns la rezultate ce sint recunoscute de istoriografia noastrd modernd: conli-
nuitatea poporului romén pe teritoriul roménesc, de alifel problema centrald a
Hronjcului, latinitatea neamului romanesc si unitatea poporulm roman, ideea expn-
matd chiar in titlul-program al Hronicului,

Cantemir, care, pe lingd izvoarele literare, se adresase documentelor inscrip-
fiillor si chiar legendelor si crealiilor populare *?, s-a straduit s&-si construiasca
opera pe baza unui serios aparat critic. El citeazd pe marginea filei, uneori si i
text, autorul, opera, volumul si locul, dind astfel oricui posibilitatea de a-l1 veri-
fica®®, Si, spre pldcuta surprizi a cititorului modern, Hronicul se incheie cu o
«tablg hronologhiceascd» si o «scard a lucrurilor si cuvintelor carile sint mai de
insemnat in acest Hronic».

In lista celor peste o sutd cincizeci de nume de autori si titluri de opere.
folosite de Cantemir ca izvoare ale Hronicului, figureazd peste palruzeci de scrii-
tori greci si bizantini. Dintre acestia din urmdg, autorul a folosit mai frecvent pe
istoricul Joan Zonaras, care apare citat de peste cincizeci de ori.

Apelind la opera lui Zonaras, 'Emtopy ictoptdy — Annales!, Cantemir s-z
orientat in primul rind dupd un criteriu prarc"idrc, intrucit acest rezumat de istorie

12. Ibidem, p. 217, 241, 13. Ibidem, p. 52.

14. Toan Zonaras ("Iwdvvne 6 Zwvapdg), scriitor bizantin din sec. XII, care a de-
tinut fwnci;u importante la curtea lui Alexiogs I Comnen (1081—1118), fiind comandant al corpu—
lui garzilor imperiale — ug'\{ag Bpouaﬁamog -g»qg BIY)\"IC — si prim secretar — ﬂmeaﬂnXPnqum
Din motive pe care nu le cunoastem, s-a c#lugdrit la Mindstirea Hagia Glykeria, intr-una din
insulele Prinkipo. Aici a ramas pind la sfirgitul vietii, compunind numeroase scrieri de drept
bisericesc, precum si o lucrare de istorie, intitulatd : Em-gop_-q w’toptmv e Annaleu,
Acest rezumat de istorie universald, care ne conduce pe firul istoriei de la creatie pind la in-
scdunarea lui Ioan Comnen (il18), a fost divizat de cdtre bizantinologul francez Du Cange in 18&
carti. Primele doudsprezece cirii cuprind perioada pind la Constantin cel Mare (f 337), iar ulti-
mele gase, de la Constantin cel Mare, pind la Ioan Comnen.

Pentru alcituirea Analelor, Zonaras a folosit numeroase izvoare pe care le-a rezumat in-
tr-un mod inteligent, si faptul cd unele dintre ele mai pot fi cunoscute astdzi doar prin frag-
mentele inserate in diferite scrieri tirzii, printre care se num#ri si Analele, face ca valoarea
operei lui Zonaras si fie apreciabild. La timpul sdu, problema izvoarelor in opera lui Zonaras
n-a fost un lucru tocmai simplu, insd cercetdtorii au reusit s& identifice pentru pﬁma& parte ca
izvoare : Vechiul Testament, lucririle lui Iosif Flaviu, Ciropedia, Istoria lui Alexandru Macedon,
lucrérile lui Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeascd a lui Teodoret, lucrdrile lui Herodot, Xeno~
fon, Plutarh, Polybiu, Arrianus, Appian, Dio Cassius, si Petru Patricius. Pentru partea a doua ¢
scrierile istorice ale lui Zosimos, Procopiu, loan Malalas, Theophanes, Nikephoros, Georgios Ha~-
martolos, Simeon Magister, Skylitzes-Kedrenos, Mihail Attaliates si Mihail Psellos.

Valoarea operei lui Zonaras este recunoscutd in mod unanim de cédtre bizantinologi, atit
din punct de vedere“al formei cit si al fondului, fapt ce a ficut ca autorul sd fie numérat prin-
tre istorici, desi a scris o cronici. Asa se explicd gi larga circulatie pe care a cunoscut-o opers
lui Zonaras in lumea bizantind, de unde a trecut de timpuriu si in lumea slavd, in traducere
sirbd si rusd. Din nefericire, nu avem incd o editie criticd a acestei lucrdri, desi s- -a tipérit
pind acum in sase edlku Ea a apdrut mai intii la Basel, editia lui Hieronymus Wolfius, in trei
volume, in anul 1557, edifie ce a fost preluatd apoi de citre Du Cange, in «Bizantina» de ls
Louvre, apdrutd in doud volume, divizate in optsprezece carti, in 1686—1687, reeditatd in 1729, la
Venetia. In «Corpul de la Bonny, a apirut editia lui M. Pinder — primele douid volume, 1841—1844
— si a lui Buttner—Wobs‘c — volumul trei, 1897. Aceastd editie a fost preluatd si de Patrologia
Graeca, volumele 134—135. Ultima editie, a aparut in «Bibliotheca Teubnemana», in sase volume,
1868—1875, ingrijitd de Dindorf. Vezi Gyula Moravesik, Byzantinoturcica, vol. I, ed. II, Berlin,
1958, p. 344—346 ; N. Iorga, Médaillons d’histoire littéraire byzantine, in «Byzantion», tom. IT (1925),
276—280 ; P. Potapov, Sudiba hronika Zonari v slaviano-russka literatura, in «Izvestiia otdeleniis.
russkogo iazika i slovesnosti rossiiskoi akademii nauk, tom. XXII (1917), Petrograd, p. 141—186.

N
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universald ii punea la indemind informafii pe o perioadd aproape egald ca intin-
dere cu Hronicul, si acolo unde informatiile date de Zonaras nu sint suficient de
explicite, Cantemir face trimiteri la al{i autori clasici. Uneori chiar sintetizeaza
informatiile luate din mai multe izvoare si le citeazd prin parafrazare. De alifel,
sint destul de rare cazurile cind Zonaras apare ca singurul martor pentru un .eve-
niment de importantd capitald; si este firesc sd fie asa, deoarece Zonaras compi-
lase la rindul 1ui izvoarele antice si medievale.

Cit despre edifia dupd care va fi lucrat Cantemir, putem f{i siguri cd a fost
cea a lui Du Cange, apdruti in 1686—1687. Mai existd una In afari de aceasta,
cea a lui Hieronymus Woifius, apdruti la Basel, in 1557, dar cum Cantemir citeazd
pe Zonaras, indicind cartea si capitolul este clar cd foloseste editia Du Cange,
pentru cd acesta a facut diviziunea in c&r{i si capitole a lucrdrii respective.

Din informatiile pe care Cantemir le-a extras din Analele lui Zonaras, inse-
rindu-le in corpul Hronicului, si care ne indreptdtesc sd vorbim de Zonaras ca '
izvor al acestuia, vom reiine aici numai pe cele care vizeaza in mod expres eveni-
mente principale din istoria form&rii si dezvoltdrii poporului roméan. Dar penfru
aceasta se cere sd {inem seama si de modul in care a conceput Dimitrie Cantemir
Hronicul, ca si de problemele mari pe care le-a urmdrit el in evolutia istoricd a
Daciei, in cadrul istoriei Imperiului roman si bizantin, pind la intemeierea taratului
vlaho-bulgar (1186).

Astfel, in cartea a IIl-a din Prolegomena, cap. 16, unde Cantemir isi propune
sd aducd «pre scurt marturiile a multor istorici, carii adeveresc precum Ulpie Traian
au descdlecat Dachiia cu cetdteani de la Roma si cu osteani batrini romani, si
precum romanii cesti ce astdzi ldcuiesc in Dachiia sint dintr-acelasi niam si
dintr-aceiasi vi{d a acelorasi romani» ', el citeazd, aldturi de Eutropius, Procopius,
Kedrenos, si pe Ioan Zonaras. Rezumind capitolul 21 al céartii a Xl-a din Anale,
Cantemir spune: «Zonaras, luind de la Appian, scrie: Traian dupd ce au batut intdi
pe dachi, si ducind cu sine solii lui Decheval la Roma, cu triumf au intrat si au
luat de la senat titlul Dacicus — adecd Datanul; iar in cel de pre urmd rdzboiuy,
Decheval singur siesi moarte facindu-si: xavdedrev (sic!) to Etvos (sic!) tobtov Aaxdy
wat §) Ldpa cpdv ‘Popators dmhxovos (sic!) yéyove — adecd : de atuncea incoace niamul
dachilor si tara lor au rdmas supt suppunerea romanilor» 18,

Greselile de ortografie se datoresc copistului, deoarece chiar originalul Hro-
nicului, dupd cum marturiseste Cantemir, este o copie a «diacului carile a scris-o
de pe izvodul nostru» si care «era nedeplin stiutoriu orthografiii» 17,

Dacd faptele relatate de Cantemir sint astdzi binecunoscule, aceasta se dato-
reste in bund parte si acestui cap. 21 al Analelor lui Zonaras, pe care autorul l-a
consacrat in intregime domniei lui Marcus Ulpius Traianus (98—117). Pentru redac-
larea acestui capitol, Zonaras a folosit cdrfile LXVII si LXVIII, din Istoria romand
a lui Dio (Cassius, precum si cartea a XXIIlI-a din Istoria romand a lui Appian,

15. Hronicul..., p. 153.

16. Ibidem, p. 156 ; Cf. Ioannis Zonarae, Annales, ed. M. Pinderi, vol. II, Bonn, 1844, p.
510 ; XI, 21, 19 y4vtedfey ©d E0vos T t@v Aaxdy %ol 7 Xdpa cpdv ‘Popaiors dnixoos Yéyove
8l din acel moment neamul dacilor $i tara lor a devenit supusd romanilor ; Cassii Dionis Coceiani,
Historiarum Romanorum quae supersunt, LXVIII, 14, 3, ed. U. Ph. Boissevain, Berlin, 1895—1931,
in Izvoarele istoriei Romdniei, vol. I, Bucuresti, 1964. D. 694> : xai odtos 1 Aaxia ‘Popaioy -
%008 é»{éysw — si astfel Dacia a devenit supusd romanilor.

17. Hronicul..., p. XIX.
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ambii scriitori de limb& greacd si istorici din sec. II-III, ultimul chiar contemporan
cu razboaiele lui Traian in Dacia, Din lucrdrile mentionate tocmai aceste carti
pe care le-a folosit Zonaras, si care tratau epoca lui Domitian §i Traian, s-au pier-
dut, si ele mu mai pot fi reconstituite decit din fragmentele inserate in operele
lui Xifilin si*Zonaras.

Informafii interesante a gdsit Cantemir in Analele lui Zonaras si referitor la
invazia popoarelor migratoare, care au pus la grea incercare st8pinirea romand in
Dacia, determinind-o pind la urmd sd se retragd cu ammata si administraiia in
dreapta Dunadrii. Dar in ciuda evidenfei informafiilor, care marlurisesc despre pustii-
rile unor parti, mai mari sau mai mici, din tinuturile Daciei Traiane, Cantemir,
in conceptia cdruia «barbarii» pustiesc si distrug totul, inclusiv populatia, incearca
sda demonstreze ca finuturile Daciei ar fi rdmas «neclatite si de cdlcdturile varva-
rilor departate» '8, gofii ar fi trdit «numai in Crimeea si pe coastele de nord ale
Pontului Euxin, nicidecum in Dacia»*®, iar «avarii, sclavonii si alte neamuri war-
vare, de carile s-au pomenit, toate mai sus de Volohia sd fie ldcuit» %, In acest
context, Cantemir redd cu multd satisfactie un citat din Zonaras, ce se refera la
perioada de liniste relativd ce a domnit in Dacia in timpul lui Commodus (180—192),
c¢ind s-au inregistrat doar citeva tulburdri la granita de nord a Daciei, produse
de o incercare de invazie a samnmafilor iazigi, a dacilor liberi, a wandalilor si
burilor» 2!, Polemizind cu M. Pretorius, «de ieri de alaltdieri scriitoriu», si trecind
peste informatiile referitoare la marea migratie a gotilor din anul 167, ce pusese
la grea incercare pe Marc Aureliu (161—180), Cantemir il citeaza pe Zonaras, spu-
nind cd Dacia a rdmas in afara primejdiei, de vreme ce «Commodus nu cu dachii
ce cu varvarii carii mai sus de Dachiia l¥cuia, sd fie avut rdzboi dmép Ty Aaxiavy 22.

Nu vom mai insista asupra informatiilor pe care le furnizeazd Zonaras fin
legdturd cu marea coalitie sciticd, condusd de regele gofilor Kniva, care a pustiit
peninsula Balcanicd, Scythia Minor si o parte din cxim‘pia Munteniei, coalitie pe
care, incercind s-o infrunte, insusi imp&ratul Decius (249—251) a cdzut in lupta
de la Abritus (Razgrad) localitate din sudul Scythiei Minor, pe care istoricii Zosi-
mos si Zonaras, si dupd ei si Cantemir, o localizeazd undeva la nordul Pontului
Euxin 2); nu vom mai insista nici asupra celorlalte coalilii «barbare», intreprinse
concomitent pe uscat si pe mare, si care vizau in mod expres orasele lipsite de
apdrare de pe coastele Peninsulei Balcanice si ale Asiei Mici — dupd Cantemir
tactica aceasta a migratorilor s-ar fi datorat strasnicei apérari a «tractului {(tinu-
tului) Dachii» (Hronicul.., p. 211) — si care prin mumé&rul si asprimea lor au deter-
‘minat pe unii istorici vechi si vorbeascd despre o pdrasire a Daciei — «amissio
Daciae» 2! — in timpul impé&ratului Gallienus (260—268), ci vom reda numai citatul

18. Hronicul..., p. 277. 19. Ibidem, p. 256, 264. 20. Ibidem, p. 329—330.

21. R. Vulpe, 1. Barnea, Din istoria Dobrogei, vol. II, Bucuresti, 1968, p.- 175.

22. Hronicul...,, p. 204 ; Cf. Zonaras, XII, 4, 18—19, vol. II, p. 533 : *Hyévoyto 3¢ »ai méhepot
abtapXobvtos adtod wpds te dmép Ty Aaxiav Bapbdpovs.

23. Hronicul..., p. 209 ; Zonaras, XII, 20, 3—9, vol. II, p. 589 ; Zosimos, Historia nova, I, 23,
in Izvoarele istoriei Romdniei, vol. II, Bucuresti, 1970, p. 300—302 ; Aurelius Victor, De Caesaribus,
XXI1X, 2, in Izvoarele istoriei..., p. 24.

24. V1. Iliescu, Pdrdsirea Daciei in lumina itvoarelor literare, in «Studii si cercetari de
istorie veche», XXII (1971). 2, p. 260—285 ; Istoria Romadniei, ed. Academiei R.P.R., vol. I Bucu-
resti, 1960, p. 460—465. «Amissio Daciae» este interpretatd ca o cedare partiald a unor teritorii de
la granita de est a Daciei, cu scopul de a apadra mai bine restul teritoriului roman, din Dacia
Traiand.
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imprumutat de Cantemir din Analele lui Zonaras, pe care l-a socolit atit de inte-
resant, incit ni l-a redat in original. El spune c& «pe vremea acestui imparat
(Gallienus) precum Dachiia noastrda cu romani si fie fost lacuitd bund dovadd
avem din istoricul Zonaras, carile zice: Adpiokos d¢ éx Ydpas dv Tetxfic i UGatepoy
Aaxias émixhnleions — adecd : iard Avrelius era din tara Ghetii, care mai pre urmg
s-au chemat Dachiia» 2. intr-adevdr acest Awurelius a jucat un rol important in
aceastd vreme, avind chiar veleitdti de dmp3&rat 26 dar oricit de vrednic conducdtor de
osti ar fi fost acest fost p&stor, ridicat din meamul dacilor, a-i acorda o pozitie cheie
pentru continuitatea stdpinirii romane, intr-o anumitd perioadd, in Dacia, inseamnd
sd fortdm notiunea de argument istoric.

Ajuns la péardsirea Daciei de c&dtre armatele si administratia Imperiului roman,
eveniment ce a avut loc in anul 271, sub domnia lui Aurelian, Cantemir incearcd
s-o interpreteze la fel ca pe una din multele bejenii din vremea ndvalirilor tatare.
Zonaras nu-i’ mai furnizeazd stiri despre acest eveniment, dar informindu-se din
Vopiscus, Eutropius si Aurelius Victor, el scrie cartea a doua a Hronicului, «carea
aratd trecerea romanilor din Dachiia in Mysia, apoi dovedeste precum aceiasi
romani iargsi s-au inturnat de la Mysia in Dachia» ??. Pentru el era de neconceput
o continuitate etnicd fard cea politica.

In cdutare de puncte de sprijin pentru demonstrarea teoriei continuitdfii poli-
tice, ‘Cantemir a gadsit la Zonaras informafii pretioase, referitor la relatiile lui
Constantin cel Mare (306—324—337) cu «barbarii» din stinga Dundrii. Dealtfel
Constantin cel Mare este ultimul impdrat roman care a initiat intre 324—329, un
plan de constructii strategice la Dundre si de rdzboaie rentru recucerirea Daciei
ca unul ce-si dddea seama de pozitia-scut, pe care ar fi detinut-o Dacia impotriva
valurilor migratoare ce-i amenintau noua capitald. Si, intr-adevar, el si-a ajuns
finta, refortificind limesul dundrean prin refacerea cetdfii de la Drobeta, prin con-
struirea podului de piatrd de la Sucidava si prin construirea celdtii Daphne. Apoi,
infringind invaziile gofilor si carpilor, si-a intins stdpinirea in nordul Dundrii pind
ia valul de apdrare, cunoscut astazi sub numele de «Brazda lui Novac» 2. Imperiul
roman avea si pasireze controlul asupra acestui leritoriu pind in vremea lui Valens
(364—378). Aici trebuie s recunoastem meritul lui Dimitrie Cantemir, care s-a
aplecat cu interes si erudiiie asupra acestei probleme, culegind informatii din
scriitorii bizantini si chiar strdduindu-se si localizeze podul [dcut de Constantin
cel Mare peste Dundre.

Textul pe care il parafrazeazd Cantemir, redind inir-un mod sintetic infor-
matiile luate de la Zosimos, Kedrenos si Zonaras 2, ne spune ci‘ «..nu putin argu-

25. Hronicul..., p. 212 ; Zonaras, XII, 24, 1—2, vol. I, p. 597 : Ajpiohos B¢ éx Xmpas &v
Tetuxfic tijc Sotepov Aaxias émixAnleione, xal yévous &ofumov morpny yap étdyXave mpdTepov.

26. R. Vulpe, I. Barnea, op. cit., p. 255—260. 27. Hronicul..., p. 216.

28. D. Tudor, Oltenia romand, ed. III, Bucuresti, 1968, p. 425—460 ; R. Vulpe, I. Barnea, op.
cit., p. 388—390. :

29. Zosimos, Historia nova, II, 21 ; In Izvoarele istoriei Romdniei, vol. 11, p. 306 ; Zonaras,
Epitomae Historiarum, XIII, 2, 42, vol. III, ed. Th. Biittner-Wobst, Bonn, 1897 : Zapp.a'cdw 3¢ xat
Tétlov xatd ths ‘Popbioy dnnrdov xextvnuévey xat v Opaxday poipay Anilopévoy, dia-
vigtatat xot’adtdv Kovetavtivos 6 wéyratos xai v Bpdxny xatalabhv tois Bapbdpors cup-

Dfhyvotar xal xat’adtdy {otner Aawmpétatov tpématov. Cf. Aurelius Victor, Libelus de vita et
moribus imperatorum, XLI, 13, in Izvogrele istoriei Romdaniei, vol. II, p. 26 : «...hic pontem in Da-

nubio construxit». <
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romndesti» — la care s-a aliat si un impresionant numir de f{drani, avind in frunte
pe Vitalian, ssau indreptat spre Con’stantinovpol cu gindul de a restabili Ortodoxia,
si, pentru a-si compénsa subsidiile oprite, au procedat la jefuirea provinciei Tracia.
Anastasie, esuind in incercarea de a-i reprima, s-a obligat sd indrepte situafia ce
se crease in urma reformelor si sj tihd un sinod pentru restabilirea Ortodoxiei. Pe
moment, zelul lui Vitalian a fost potolit prin numirea lui ca «magister militum per
Thraciam». Cum promisiunile impdratului au rdmas doar promisiuni, iar sinodul
intrunit la Heracleea (515) sfirsise printr-un esec, rdsculafii au atacat din nou
Constantinopolul. Desi-infrin{i, situatia avea s& se normalizeze abia dupd moartea
lui Anastasie (518) — obiectul revoltei dealtfel. Veteranul Ortodoxiei Vitalian,
compensat cu o functie de vazd la curtea lui Justin I (518-—-527), avea sd-si incheie

. curind cariera, fiind asasinat 4. i

Peniru perioada urmitoare, Cantemir a intilnit in cronicile lui Theophanes si
Zonaras o noud problemd ce ridica semne de intrebare asupra continuitd{ii stdpi-
nirii politice bizantine in Dacia — migratia bulgarilor, Dupd ce ne relateazd prima
aparitie a bulgarilor la granita de nord a dimperiului %, Cantemir, intrigat de faptul
cd bulgarii, pind la asezarea lor in nord-estul Peninsulei Balcanice, au stat o vreme
in tinuturile dacice, mai exact in Bugeac, scrie un capitol intreg, intitulat: «Aratd-sd
Volohia supt Constantin Pogonat, apucatd de bulgari, insi nu mult {inutd»*, unde
pledeazd pentru o fantasmd: «precum aceiasi romani, pre locurile lor trdind,
Publicd deosdbitd si-si fie legat, mdcar cd pind la vreamile lui Isachie Comnenul
Anghel (1185—1195), tot de trupul imp&ratii Tarigradului si {inea» . latd ce ne
relateazd Cantemir despre bulgari: «..insd, din istoricul Zonaras, putem cunoaste
cd pe aceaste vreami. bolgarilor... nu numai s& fie stropsit, ci incd si cuprins
térilé inp&rdtiii, precum dincoace asea s$i dincolo de Dumd&re. Istoricul Zonaras asa
o scrie: Bou)qa’zpom ths ‘Popaizdc Ydpas tac mépay tod ‘Tetpov — zice -— bolgarii
in tirile romanesti, ceale de peste Dundre, ravarsati pustiind.. (urmeazd relatarea
esecului expeditiei impdratului Constantin IV (668—685) impotrivia bulgarilor) ..si
asea apoi si Dundrea dupa dinsii trecind, s-au asezat seatrele in pa@mintul romanilor
..pentru care au c#dutal inpdratul a face pace cu dingii» %,

La ce se referd Cantemir cind vorbeste de «Volohia apucatd de bolgari insd
nu mult {inutd ?» La sfirsitul secolului al Vil-lea, Imperiul ybi.zantiui intreprinde
actiuni pentru a péstra Scythia Minor si norodul Peninsulei Balcanice, mereu inva-

34. Vezi : 1. I. Rusu, Obirsia si rdscoala lui Vitalianus, in Omagiu lui P. Constantinescu-
lasi, Bucuresti, 1965, p. 133—139.

385. Hronicul..., p. 301; Theophanes, Chronographia, p. 143, in Izvoarele istoriei Romdniei,
vol. II, p. 5% ; Zonaras, XIV, 3 : yata todTov TOLS Xpovou; mropezmz mar o tdv Bovlyapev
EOvos td 'INAupixdy xai wiv Opdrny xBradpapely prine mplyv yivoowdpevoy. Spre deosebire
de Theophanes, care dateazd evenimentul in anul 502, Zonaras se mulfumeste s&
spund : «cam in acele timpuri». Istoria moderni a stabilit cd bulgarii au apirut pentru prima
datd la frontiera Dunérii de Jos, in anul 480, pe vremea impératului Zenon (474—491), care a in-~
cercat, Insd fard succes, sé-i atraga in 1upta impotriva gotilor din imperiu. Vezi Gyula Moravesik,
op. cit., vol. I, p. 108. 36. Hronicul..., D. 336. 37. Ibidem, p. 338.

38. Ibidem, p. 337 ; Zonaras, X1V, 21, 10—11, 18, 20, vol. IIT, p. 226—228 : T J& TV BDU)\YCQ.
pov E0vos eic tac ‘Popaixas Aopas tas népav tod *Iatpou yevémevov tabtats gxpatds éAv-
paiveto. 'Exatpatedet Toivoy xat'adtdy 6 Basideds Kwvotavtivos xata yfiv te xal fadasoay,
atéhov Tohdv éx tﬁ; Oadagans elcayaydy eic Tdv Advouviv... 18. oi Bapbapor... tov 'Ic'cpov
nepatobévies év tf ‘Popatev énfbavro tas oxnvds.: 20. 6 xpatdv amovdis E0eto mpds adTods...
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date de slavi avari si bulgari. Acestia din urmd, cu puiin timp inainte de anul 680,
poposisera sub conducerea hanului Asparuh (Isperich), in regiunea numiti Oglu
(’OyAos — Unghi — Bugeac)® de la nordul Deltei, in unghiul format de Nisiru,
Dundre si Marea Neagra, de unde atacind tinuturile de la sudul Dunérii, deveni-
serd o primejdie continui pentru imperiu. Impgotriva acestora Constantin IV (668—
685) a intreprins expedifia pe care ne-o relateazi Theophanes, Zonaras si Cantemir.
Bizanful, infrint, a fost constrins si incheie pacea din anul 681, prin care nu numai
cd se obliga la plata unui tribut anual bulgarilor, care se instalasera in nord-estul
Peninsulei Balcanice, dar pentru prima datd fusese nevoit s3 recunoascd indepen-
denta unei formalii politice strdine pe teritoriul sdu — formatia politicd bulgaro-
slavd. Asadar Oglu sau Bugeacul ar fi localizarea in spafiu a acelei «Publice deose-
bite» — republicd independentd — despre care ne vorbeste Cantemir.

Vom mai reline doar o ultimi informalie din cele pe care Zonaras i le-a
furnizat lui Cantemir, si aceasta pe motivul c8 ea incd mai constituie subiect de
discuiie inire specialisti. Iatd despre ce este vorba: cdutind dovezi «peﬁtru traiul
romanilor in Dachiia de la Mihail Duca pind da Alexandru (sic) Comnenos» %,
Cantemir a aflat in Analele lui Zonaras un text ce se referd la un oarecare Vestarh
Nestor, «pe care inpdratul l-au facut hatman ostilor carile pdziia malurile Dunarii»*,
Textul redat de Cantemir sund astfel: «Zonaras, cartea a XVIII-a, cap. 17 scrie =
precum in al triilea an a inpdrdtiii lui Mihail Parapinachie... un sirb.. anume Nes-
tor, carile intsi fiind rob la tatal inp&ratului, apoi la boieria ce si chiama vestarhis
agiunsese, inpdratul Mihail l-au fdcut hatman ostilor carile p&zia malurile Dungrii.
Acesta, viclenindu-sa si impreunindu-s armele cu Tatu, voievodul pazinachilor,
s-au ridicat asupra inpardfii si viind cu multi oaste, s-au pus tabdra tocma supt
cetatea Tarigradului; si neputind ceva isprdvi, s-au sculat de subt cetate s-aw
pradat Thr‘achifa, Machedonia si a Bulgariii citeva locuri.. si deciia cu totul au
trecut la pazinachi» 2, Cantemir isi incheie aici citatul f&r§ alte comentarii, insd
istoricii moderni au inchinat multe pagini acestei probleme, incercind si vadi cine
a fost acest Tatu si ce fel de formatie politici conducea el aici la Dunire %,

Rascoala despre care este vorba in textul preluat de Cantemir din Analele lui
Zonaras, a fost cauzatd de criza economici prin care trecea Imperiul bizantin in *
urma Infringerilor si pierderilor teritoriale suferite in anul 1071. De fapt, imperiui
se afla de mai mults vreme in plini anarhie militard; invaziile pecenegilor si ungu-
rilor se tineau lant in Peninsula Balcanicd. Sub Mihail VII Dukas (1071—1078) criza
economicy culmineazd; chiar supranumele de Parapinakes, atribuit acestui impdrat,
se leagd toomai de pretul exagerat la care se vindea griul in vremea sa. Pentru

39. N. Banescu, "Oylos — Oglu : le premier Rébitat de la horde d’Asparuch dans la ré-
gion du Danube, in «Byzantion», XXVIII (1958), p. 433—440. 5
40. Hronicul..., p. 386. 41. Ibidem, p. 387.

42, Ibidem ; Cf. Zonaras, XVIII, 17, 3—6, vol. III, p. 713—714.

43. N. lorga, Les premieres cristallisations d’état des roumains, in «Bulletin de la sectiom
historique de PAcadémie roumaine», V—VIIT (1920), p. 33—46 ; N. Bénescu, Les premiers témoig-
ndges byzantins sur les roumains du Bas — Danube, Weimar, 1922 ; A. Sacerdoteanu, Despre ori-
ginea numelui Tatos, in «Revista istorica», XV (1929), 1—3, p. 13—17 ; N. Banescu, Les duchés by-
zantins de Paristrion (Paradunavon) et de Bulgarie, Bucuresti, 1964, p. 92—95 ; P. Diaconu, Les
Petchénegues au Bas — Danube, Bucuresti, 1970, p. 67%—70; I. Barnea, St. Stefinescu, Din istoria
Dobrogei, vol. 111, Bucuresti, 1971, p. 136—137. ' :
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orasele de la Dunsre situatia s-a agravat si mai mult atunci cind, din indemnul
logotetului Nikephoritzes, li s-au suspendat subventiile anuale in bani, pe care le
primeau din vistieria statului, pentru apdrarea frontierei. Din aceastd cauzd, in
anul 1072, o parte din orasele de la Dundre, in frunte cu cetatea Dristra (Doros-
tolon) — Silistra de astdzi — resedinta ducatului Paristrion 44, s-au rasculat, trimi-
{ind soli la pecenegi. Ingrijorat de intorsdtura pe care o luaserd lucrurile, Mihail
VII Dukas, incercind s3 normalizeze situafia, a trimis ca guvernator la Dristra —
d00f tav Ilapotpiov — pe vestarhul Nestor. Ajuns aici, acesta constatd cd
populatia «pe jumdtate barbard» — wifobapbapor4 ~— rdsculindu-se, incredintase
conducerea cetdfii unui comandant ales din rindul lor, pe nume Tatus*, In fata
faptului implinit, si din alte motive ce nu sint prea bine cunoscute, vestarhul
Nestor, impreund cu armata ce-1 insotea, au trecut de partea localnicilor — ot
éyXépwz — r1&sculati, si, aliniindu-se cu pecenegii, au invadat Macedonia si Tra-
cia, indreptindu-se spre Comstantinopol. Rdsculafii cereau capul logotetului Nike-
phoritzes, si cum imparatul a refuzat si le indeplineascd dorinfa, ei s-au intors
devastind tot ce gdseau in cale. Situafia creati s-a remediat abia sub Nichifor al
Ill-lea Botaniates (1078—1081), cind paristrienii au recunoscut din nou autoritatea
Bizantului.
]

dIncheiem aici sirul principalelor evenimente din Hronic, la baza cédrora, intr-o
masurd mai marﬁz' sau mai micd, au stat Analele lui Zonaras, folosite ca izvor isto-
ric. In majoritatea cazurilor, informatiile culese din Anale, in Hronic apar corelate
cu stirile furnizate de alte izvoare, si chiar textul nu este decit in parte identic
cu ceea ce afldm in opera lui Zonaras. Cantemir obisnuieste sd redea citatele mai
mult prin parafrazare, deoarece asa era mai usor si& sintetizeze informatiile si sa
expund evenimentele cu mai multe detalii.

Munca de investigatie pe care a Iintreprins-o Cantemu:r este mai mult decit
meritorie, gindindu-ne la priceperea cu care s-a aplecat asupra izvoarelor istorice
ale antichitdtii si evului mediu bizantin, incercind si reconstituie in mod stiintific
istoria formarii si dezvoltdrii poporului roméan. Intr-un anumit sens, (Cantemir face
implicit si o munci de bizantinolog. El cerceteazd izvoarele bizantine, le compara,
le comenteazd si retine din ele dovezile principale ce erau necesare peniru a
ilustra problemele ce intrau in programul Hronicului, si am vazut aici, mai pe
larg, cum l-a folosit pe Zonaras. Bizantinologia pe care o face Cantemir este in
slujba istoriei romanesti si numai de la el incoace, putem vorbi in istoriografia
romaneasci despre comtributia izvoarelor bizantine la dovedirea romanitdfii si con-

44, Paristrion — ducat bizantin creat dupd distrugerea Primului tarat bulgar, pe teritoriul
de astéizi al Dobrogei, cuprinzind §i o portiune din nord-estul Bulgariei. Resedinta ducatului era
cetatea Dristra, Dorostolon (Silistra) — cea mai puternicd si bine fortificatd la vremea aceea
dintre orasele limesului dunirean. In istoriografia bizantind, ducatul sau' catepanatul Paristrion
este statornic amintit ca unitate administrativd a oraselor §i tinuturilor de la Dundre.

45. Mihail Attaliates, Historia, Bonn, 1853, p. 204, r. 18—19 : ¢0puhAeito B¢ xai Td mapk Tov
*Tatpov xatoixodv melobdpbapor.

46. Zonaras, XVIIL, 17 : Tarod¢; Skylitzes-Kedrenos, vol. II, p. 719, r. 12 : Tgrog; Atta-
liates, VIII, 13, p. 205, r. 16 : Tm;p(,g (eroare) ; Anna Comnena, Alexiada, VI, 14 ; VII, 3, 5 :
Taro:’); N. Torga si dupa el si N. Banescu sustin cd singurul caracter ce trebuie atribuit forma-
{iei politice independente, pe care o conducea Tatus la Dundrea de Jos, este cel roméanesc.
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tinuitdtii poporului romén, considerat ca o unitate, pe teritoriu roménesc. Este ade-
vdrat cd izvoarele bizantine fuseserda cumoscute la noi si inainte de Cantemir :
astfel, unele din volumele editate in «Bizantina» de la Louvre, se stie cd au existat
in biblioteca lui Constantin Brincoveanu ; prin filiera slavd, ajunsese la noi Cro-
nica lui Manasses, dar ceea ce il intereseazd pe cronicarul moldovean Macarie,
nu a fost adevdrul istoric din aceastd cronicd, ci stilul pe care el l-a imitat, imbra-
<indu-si gindirea cu o haind strdind de realitdfile vremii lui Petru Rares, pe care
o ftrateazd. Meritele lui Cantemir sint cu atit mai mari cu cit el lucra intr-un
pdmint infelenit sau aproape nedestelenit, si cum unele greseli sint inerente tutu-
ror inceputurilor.. Dealtfel multe din problemele pe care le-a adus in discutie
Cantemir in Hronic, s-au ldmurit abia in vremea noastrd, cind atitea discipline
auxiliare ajutd pe istorici s& restabileascd adevdrul, si cu toate acestea unele din
ele incd isi mai asteapid dezlegarea. ,

De asemenea este adevdrat cd in Hronicul lui Cantemir gdsim si multe erori,
5i in privinta acestora nu ne putem exprima cu usurintd. Problema ridicatd de
acestea este ceva mai nuantatd decit pare la prima vedere. Nu toate greselile din
Hronic sint imputabile lui Cantemir, mai cu seamd cele ce se leagd,de mentali-
‘tatea epocii in care s-a format si a scris autorul, si care imevitabil si-a 1&sat am-
prenta asupra operei sale. In intentia lui Cantemir n-a fost numai restabilirea unor
adevdruri istorice de dragul valorii lor in sine, ci prin ele Cantemir urmdrea sd
transmitd cititorilor, intr-o formd savantd, crezul sdu politic, pentru care se zbdtuse
de-a lungul vietii si pentru care isi riscase domnia la Stanilesti (1701). Cantemir
mizeazd totul in acest mesaj-pledoarie pe gloria trecutd a neamului romanesc, prin
care urméarea si Infldcireze pe compatriofii sdi, imbdrbdtindu-i in lupta pentru nea-
tirnare si scuturare a jugului otoman, de a c&drui vulnerabilitate Cantemir era mai
constient decit mulii din vremea sa. Deci, in Hronic avem o opera de erudifie
pusd in slujba unei pledoarii, unde <Cantemir intelege s& foloseascd erudifia ca
dnstrument in vederea unei mai eficiente ‘materializ&ri a mesajului politic. al lucrarii.

3
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&

crierea conciliului» 5, Cronica lui Richental numitd Conciliumbuch zu Costence a
fost tipdritd pentru prima datd de catre Anlon Sorg, la Augsburg in anu! 1483, avind
248 file numerotaie, 2 nenumerotate, 45 gravuri -si plange xilogralice gi 1145
steme 4. Cronica despre sinod a lui Richental, tipdritd de Anton Sorg, a fost
tipdritd si mai tirziu de cdtre Heinrich Steiner in 1536 la. Augsburg, avind 215 file,
de catre Paul Refeler si Siegmund Feyerabend, la Frankiuri in 1575, avind 206
f‘:le‘nwmerotate si 3 nenumerolate. Hste o copie dupd aceea a lui jeinrich Steiner
din 1536, Din parcurgerea textului se vede cd autorul nu cunostea edilia lui
Anton Sorg In comunicarea sa D. A, Sturdza afirmd cd Richental a scris cronica
in 1417 si cd manuscrisul original ar mai exista la Constania. Slirea este ei onald,
si cind spunem accasta avem in vedere faptul cd sinodul de la Constanfa s-a
inchis la 22 aprilie 1418, iar manuscrisul original dupd cum afldm din izvoare isto-
rice demne de luat in seamd, a ars in anul 16975 Richential a scris cronica sa fin
limba latini, dar editorul sdu Anton Sorg a tipdrit-o (radusd in limba gernmand
vorbity in Augsburg. Acest luciu ingreunecazi foarte mult aflarea unor lucruri
clare, Copierea, traducerea si tiparul au adus multe greseli. -

Cronica originala a lui Richental a fost copiatd de mul{i cronicari, dar dintre
toate aceste manuscrise au raémas numai Sase, care sinl scrise in diferite dialecie,
ale limbii germane. Genealogia lor a fost intocmita de R. Kautsch. Ele au fost
'C_opiate dupd acelasi orimnal miniaturile fiind aseminitoare in toate. lald ceie
mai importante manuscrise, care s-au pdstrat dupd cronica lui Richental :

1. Codexul de la Aulendorf, aparlinind contelui Komigsegg. Este scris in dia-
lectul german din Renania. Acesta este cel mai vechi manuscris existeni si dateazd
din ' anii 1433—1450. Manuscrisul a fost reprodis la Karlsruhe in 1831 in 40 de
exémplrar\e, Editia este epuizatd. M. R. Buck a fdcul o noud editie dupa acest
manuscris, si a publicat-o la Tibingen in 1882, avind 255 pagini. Este edilia cea
- mai folosita.

2. Manuscrisul de la Biblioteca U Universitatii din Praga, datat din 1464. Stemele
lipsesc din el.

3. Codexul pastrat la Rosgartenmuseum din Constanta. Dateazd din 1455—-1465.
Pe acesta l-a considerat D. A, Sturdza ca fiind cel original, Din el lipseste enume-
rarea oraselor. Manuscrisul a fost expus in facsimil in 1869 la citeva biblioteci
occidentale. ;

4. Codexul pastrat la Hofburg-Viena. R. Kautsch dateazd acest manuscris
inire anii 1465—1470. ¢

Codexul denumit «St. Georgen LXXII (G), pastrat in Badische Ladesbibliotek
din Karlsruhe. Stemele figureazd in acest manuscris si sint aproape intocmai ca
in ediliile tip&rite, dar lipsesc unele foi. Textul este inexact.

6. Codexul Ettenhcim-Minster, considerat destul de corect din punct de vedere
al textului. A fost terminat In 1466 6.

Atit cronica lui Richental cit si celelalte manuscrise care se pisireazd vorbesc
despre participarea unor delegali romani la sinod. Istoricul Karadjea care s-a

ocupat indeaproape de aceastd problemd, intr-o comunicare {inuta la Acaqeuma
: i 1 1

3. A. D. Sturdza, Delegati romdni la conciliul din Constanta, in «Analele Academiei Ro-
mane», Bucuresti, 1893, seria II, tom. XVI, p. 99.

4. Constantin Xaradja, Delegati din tard noastrd la conciliul din Constanta,
1927, po L 5. Ibidem, p. 2. 6. Ibidem, p. 3—4.
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Romand spunea bazindu-se pe cronica lui Richental' si a copiilor existente, cd
Biserica Ortodoxd din Moldova si Muntenia a trimis reprezentanti la acest sinod.
Cronica lui Richental enumerd pe toti participaniii la sinod. Din parcurgerea ei
afldam si numele delegalilor {irilor si Bisericilor romanesti si orasele pe care ei
le reprezentau.  Cele doud principate Moldova si Muntenia au fost reprezentale
la acest sinod de urmatorii participanii: ; :

— Tugomir sau Dragomir, cu o solie din partea lui Mircea cel Batrin (1386—
1418). D. A. Sturdza si Ch. Auner afirmd cd acesta Tugomir era un simplu cavaler
care a insoifit pe delegatul Munteniei la sinod. Tugomir este solul lui Mircea cel
Batrin cum vom vedea in cele ce urmeaza. :

Boierii moldoveni Georgeo Samurinis $i Stanislau Rotompan impreund cu alli
delegati din partea Moldovei.

- Grigorie Tamblac mitropolitul Kievului, care era insdrcinat s& reprezinte
la acest sinod si Biserica moldoveneasc ?,

Richental dd in cronica sa pe lingd numele reprezentaniilor munteni si mol-
doveni la sinod si o listd a oraselor celor doud principate care au avut delegati
la sinod, Unele din aceste orase au fost identificate datoritd scrierilor corecte si
a unor izvoare auxiliare, dar altele au rdmas necunoscute fie si din necunoasterea
lor de cdtre autorul cromicii sau a manuscriselor, fie si din transcrierea gresitd.

Dintre orasele identificate menfion#im pe urmétoarele: Suceava — Sorcha; numele
de Soceca il gdsim de altfel si intr-un document din 15278, Tirgu-Neam{ — Mencz;
Roman — Reinsmarkt; lasi — Iessmarkt; Baia — Molda. Dupd numele Iessmarkt

si Molda g&sim in cronica lui Richental cuvintele «di zwu seind philistei». Aceste
cuvinte arata ca in Baia si lasi locuiau in acea vreme filistei sau iasigi veniii din
Ungaria, care erau catolici. Dintre orasele Munteniei, care eu fost reprezentate la

sinod au fost identificate urmdloarele: Cimpulung — Langnaw; Arges — EIrgx;
Zitm — Turnu (Severin) sau Turnu (Magurele). In aceasts listd sint incluse gresit
Burlat — Birlad si Bahlo —— Bacdu, .ca fiind in Muntenia. Aceastid confuzie nu tire-

buie si ne mire : cunostiniele jeografice ale lui Richental despre cele doua prin-
cipate Moldova si Muntenia erau desiul de limitate. Mai sint in cronica lui Richen-
tal si alte orase pe care autorul le menlioneazd dar ele nu au putut fi identificate
pina acum.

O alti marturie culeasd tot din cronica lui Richental, care atesti participarea
romanilor la sinod, este enumerarea $i gravarea stemelor tuturor participantilor.
Stemele gravate de mesterii lui Anton Sorg sint unele fanteziste, iar altele corecte,
fapt ce ne face sd ne bazdm pe aceastd maérturie. Stemele sint copiate dupd un
manuscris, astazi pierdut, care seam#ni mult cu codexul «St. Georgen LXIII», ante-
rior anuiui 1472, Acesta este iscdlit de Gebdarn Dacher, despre care se crede cd
ar fi fost martor ocular la Constanta. Cu siguran{d cd el, ca participant a vdzut
stemele intrebuinfate. Aceasta se wvede din faptul cid stemele occidentale sint
copiate fidel. Ceea ce ne face si credem c# stemele din manuscris sint corecte,
este identificarea unora despre care avem gtiri si din alte izvoare. Asa de pildd
sint: vulturul cu doud capete bizantin, vulturul alb al Poloniei, cavalerul lituan 9

7. Ibidem, p. 5.
8. Nicolae Dobrescu, Din istoria Bisericii Romdne. Secolul al XV-lea, Bucuresti, 1910, p,_ 152,
9. Constantin Karadja, op. cit., p. 6.




380 pr. Doctorand DANUT 1. MANU 4

Putem admite si faptul ci unii dintre participanli si-au adoptat pe loc o
stemd, avind in vedere obiceiul occidental. Stemele desemnate a [i ale celor doud
principate Muntenia si Moldova sint corecte. Astfel, stema lui Stanislaus esle
foarle nimerity pentru un pircdlab de cetate. Cu’ siguranfd cd nimeni dintre cei
care au copiat aceste steme, fie el Dacher sau Anton Sorg, nu puteau bdnui
aceasta. Stemele participantilor nostri pot i socotlite ca autentice si vor fi fost
aplicate joe casele unde au fost gdzduifi. Intemeiem aceastd presupunere pe fap-
“tul cd Richental spune in cromica sa, cd inainte de sinod slugile luard in primire
locuiniele unde vor fi gdazduili stdpinii lor si c&d aplicard stemele lor pe case si
pe usi. Cind solii nostri au fost anuntafi cu siguran{a cd se vor [i aplicat stemele
lor si pe casele unde ei au fost gazduili. Atit Richental cit si ceilalf{i copisti nu
au putut si desemneze stemele liecdrui principal Jin partte.

Acest lucru se deatoreste in mare mdsurd slabelor cunosiinte ale acestora
despre Moldova si Muntenia si apoi secolele al KiIV-lea si -al XV—lea nu defini-
tivaserd incad denumirile celor doud principate in fala slrdinilor. Asllel numele
de Valahia era intrebuintat si pentru Muntenia si pentiu Moldova'?,

Cuvintul Moldavie si Moldova sau uneori Molidovlahia esie cel pe care il
intilnim in documentele occidentale, Citeodatd se inlrebuinleazd tlotusi Valachia
Major, Vallachie la Grande, die Grosse Walachei pentru Muntenia si Valachia
Minor, Vallachei la Petite, din Mindere Waleachei pentru Moldova 11 Richental in
cronica sa face confuzie intre aceste denumiri. El d&, «die Grosse Walache» drept
Moldova si «dic Mindere Walache» drept Muntenia. Confuzia aceasta a dus la
scrierea gresitd a numelor unor orase reprezentate la sinod. Examinind inscriptiile
care se referd la slemecle principatelor vom observa cd prima se pretinde a fi a
despotului «in d'mere walachies». In legaturd cu aceastd primd stemd si cu inscrip-
fia ei s-au emis doud ipoteze fiecare dintre ele avind un temeinic suport istoric.

Dimitrie Cantemir vorbesie despre un sinod care s-a {inut in vremea domniei
lui Alexandru cel Bun (14021432}, dar il considetd ca {inindu-se la Florenta.
Stirea este -eron«até‘pentru c¢i sinodul din Florenta-Ferarra s-a finut intre anii
1438--1439, dats la care Alexandru cel Bun era deja mort de 6 ani. Awvind in
vedere faptul c¢i Dimitrie Cantemir vorbesie despre el ca avind loc in vremea lui
Alexandru cel Bun, nu poate .fi decit cel de la Constania. Dimitrie Cantemir spune
ci «in vremea sinodului de la Florenja, impdratul bizantin Ioan al VIiI-lea Paleologul
(1425—1448) a recunoscut lui Alexandru cel Bun titlul de despoi si coroana de
de rege» 12

. Numele de «despot» recunoscut de catre Ioan al VIlI-lea Paleologul lui
Alexandru cel Bun a fdcut pe unii sd creadd cd aceastd primd stemd ar fi slema
Moldovei, Karadjea crede cd aceasta stem3 este a lui Mircea cel Bdtrin, bazin-
du-se si el pe faptul cd este prima si pe titlul de despot dat domnitorului a c&rui
stema este reprezentatd. Dupd cum vedem aceastd mairturie a lui Dimitrie Can-
temir indreptdteste si pe umii §i pe uqltii in afirmatia lor. pentru cd fiecare tabdrd
isi are mérturia ei istoricd. Cu toate acestea, desi amindou# ipotezele par a fi ade-
viarate, totusi una singurd a trecut granifa criticii istorice. Este afirmatia lui Constan-

10. Hurmuzachi, Documente I, partea II, p. 163.
11. N. Iorga, Chilia i Cetatea Albd, p. 80.
12. D. Cantemir, Descrierea Moldovei, Bucuresti, 1956, p. 93.
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tin Karadjea care avind in vedere unele mdrturii istorice bine intemeiate a rezistat
timpului. In cazul acesta Tugomir este solul lui Mircea cel Bitrin peniru cda se
scria despre el ca venind din «der mindere Walachy», iar prima stemd socotim
cd esie a Munteniei, pentru cd Mircea cea Béatrin putea purta-in anii (1414—1418)
cind s-a tinut sinodul titlul de despot, avind in vedere cd el cucerise Dobrogea,
Amlasul, Fagdarasul devenind domn pind la mare si ‘era in legdturd de rudenie cu
despotii sirbi, fapt care putea influenta si titulatura lui.

Dimitrie Cantemir aratd cd lui Alexandru cel Bun i s-a recunoscut titlul de
despot de cdtre Ioan al .VIII-lea Paleologul, dar dupd 1425, adicd la 7 ani
de la terminarea sinodului. Un alt fapt care vine in sprijinul alirmaliei de mai sus
este, c& Richental di pe aceeasi paging un scut rosu cu o cruce albd insemnat
ca fiind al lui «Georius Solimiu de Samaicen», Karadjea, crede cd este vorba
despre un boier din Samuschin sau S&museni in Bucovina 13, El se bazeazd pe un
document al lui Alexandru cel Bun dat la 1407 si unde sint menfionati mai muhi
boieri, iar printre ei gjdsim pe Georgio si Stano Samurinis 4. Este foarte posibil ca
acest Gheorghe s& " fost delegatul 1ni Alexandru cel Bun la sinod. Despre Stanislau
Rotompan, mentionat de Richental ca participant la sinod fmpreuni cu Georgio
Samurinis, s-a spus ca ar {i de ori'gine polonezd si nu poate fi introdus printre ro-
mani c&dci stema lui este asemdnitoare cu cele apartinind castelanilor polonezi.
Richental stia cd romanii au venit impreund cu polonezii — de unde confuzia unora
in legdturd cu stema, este evidentd. Stanislau Rotompan a fost cu siguranti repre-
zentantul Moldovei la sinod. Prinire boierii lui Alexandru cel Bun, gdsim un Stanislau
mentionat in documentele din anii 1404-—1412 15, fapt ce ne face si credem c& Sta-
nislau Rotompan meniionat de Richental in cronica sa este trimisul Iui Alexandru
cel Bun. Cercetind documentele epocii lui Alexandru cel Bun afldm ci in sirul
pircdlabilor de Neamt, pentru anul 1415 nu gdsim pe nimeni, Stema lui Stanislau,
asa cum am ardtat mai sus, felul cum este reprezentatd ne-a indreptdtit sd credem
c§ ar fi a unui pircilab de cetate, Nu este exclus ca Stanislau Rotompan 53 fi
fost pircalab de Neamt in 1415. /

Stanislau Rotompan si Georgio Samurinis au fost delegatii lui Alexandru cel
Bun la sinodul din Constanta, atestati de cronica lui Richental. Din aceeasi cronicd
afldam - si de talti' participanti reprezentan{i ai unor tirguri moldovene, mai ales a
celor care aveau si' locuitori catolici. Pentru un alt oras din Moldova, si anume
Chilia, avem atestatd participarea si din alte izvoare. In documentul numdrul 409
al lui Hurmuzachi ¢, afldm de<spre'delegatii orasului Kiryla Moldaviae la Constanta.
Acest document este datat 7 februarie 1415. Data nu este eronatd si prezintd un
deosebit interes pentru eluciderea problemei, Autenticitatea datei o vedem din
faptul c8 documentul incepe cu impértirea delegatilor la Constanta in cinci
nafiuni pentru votare, Aceastd impadriire apariine si lui Richental. Cercetind acest
document, N. Densusianu a crezut cd,este vorba de un deputat moldovean cu
numele de Chiril, Pdrerea este gresitd. Participarea orasului Chilia la sinodul din
Constanfa este atestald de Hurmuzachi, Nicolae Iorga '? si ‘C. Auner '8

13. Constantin Karadja, op. cit., p. 8.

14. Hurmuzachi, Documente, I, partea II, p. 828. 15. Ibidem, p. 827, 832.
16. Hurmuzachi, Documente 1, partea II, p. 497.

17. N. Iorga, Studii si documente, I—I1 Bucuresti 1901—1906 p. XXXIIIL.

18. Ch. Auner, La Moldavie qu concile de Florence, Bucuresti, 1915, p. 7.
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Cavalerul Tutomir, reprezentantul lui Mircea cel Bdtrin isi are si el siema
sa, numerotats cu nr. 154 ¥, Despre Tutomir vorbeste si D. A. Sturdza in comuni-
carea facutd la Academia Romé&ni care aratd cd «in lrimisii extraordinari se vad
figurind doi trimisi ai ducelui despot al Valahiei Mari si Valahiei Mici in suita
cdrora este cavalerul Debeobiru sau Thebemur sau Thobermur din Valahia» 20.
D. A, Sturdza 1l considerd pe cavalerul Tutomir ca fdcind parte dintr-o suitd mai
mare. Cavalerul Tutomir, duvpa”; cum afirmd Karadjea, nu este un simplu insotitor
ci insdsi solul lui Mircea cel Bitrin,la sinod. In sprijinul ipotezei participarii
Munteniei la sinod vine si N. Iorga, dupd ce mentioneazd orasele moldovene care
au fost reprezentate la sincd spune: «stim c#d si Chilia a participat, si muntenii n—\afp
lipsit de la acest mérei sinod» 2, N. Iorga nu d& numele participantilor munteni la si-
nod, dar atesti participarea lor. Numele lui Tutomir il afldim din cronica lui Richental
despre sinod si din manuscrisele existente in diferite biblioteci. In sprijinul parti-
cipdrii lui Tutomir la sinod vine si P. P. Panaitescu 23, care aradd cd «din partea
domnului T&drii Romanesti a participat o delegatie in frunte cu boierul Dragomir si
o alta din partea lui Alexandru cel Bun, cu :doi boieri, Gheorghe Samurin si
Stanislau Rotompan». Stirea este prefioasd avind in vedere cd certifics participarea
celor doud delegatii din amindou#d principatele roméane. Acest cavaler numit fie
Tutomir, sau Tugomir sau Dragomir este deci solul lui Mircea cel Bdtrin la sinodul
din Constania. 5

Am vizut ping acum pe baza unor documente importante care au fost delegalii
romani la sinodul din Constania, ipotezele emise in legdturd cu ei si cu partici-
parea lor. Cu sigurants cd istoricii care s-au ocupat de aceastd problemd au
cdutat sa afle timpul cind au plecat la sinod aceste delejatii, care a,fost aportul
lor si cind s-au inapoiat in tfara.

Pina astazi nu s-a putut afla cu certitudine data. plecdrii sau a inapoierii
celor doud delegalii. Ipotezele care s-au emis sint in cea mai mare parte subrede
si niciuna din ele nu are o bhazd sigurd. Stirile culese din cronica lui Richental
despre sosirea si plecarea delegatiilor romane sint, de asemenea, confuze. Richental
spune cd la sinod au venit delegati ai «oraselors din Grecia, Rusia, Turcia si Italia.
Printre reprezentantii oraselor turcesti figureazd si Kylo-Chilia. Moldova in mod
gresit este numitd «die grosse Walachie», iar Muntenia «die windere Walachie».
«Delegatii venird cu doi arhiepiscopi, sapte episcopi din fara lor si mulfi invafaii
mireni de seamd» 2®. Din cei doi arhiepiscopi, s-a spus cd Grigore Tamblac ocupd
primul loc. Pe celdlalt nu-1 putem identifica. N. Iorga spune cd «in cei doi mitro-
polifi si sapte episcopi de care se vorbeste 'in cronica lui Richental, trebuie sa
vedem mai mulii preoti si egumeni» !, Moldova, cistigase dreptul de a avea un
mitropolit al s&u, din partea Patriarhiei Ecumenice abia in 1401, jar despre Iosif
Musat, primul mitropolit se crede cd a murit inainte de 1415 Ullima datd cind este
pomenit ‘intr-un document losif Musat este 16 septembrie 1408. Despre succesorul

19. A. D. Sturdza, op. cit., p. 102. 20. Ibidem, p. 99.

21. N. lorga, Istoria Bisericii Romdne, Bucuresti, 1928—1930, vol. I, p. 72—73.

22. P. P. Panaitescu, Alexandru cel Bun. «La cinci sute de ani de le moartea sa», Bucu-
resti, 1932, p. 18—19, 23. Constantin Karadja, op. cit., p. 10, 24. N, Iorga, op. cit., p. 73.
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. sdu afldm din istoria lui- Silvestru Syropulos, care ne spune cd un mitropolit al
Moldovlahiei 5, pe care insi nu-l numeste a venit la Constantinopol spre a i
recunoscut, dar patriarhul Eutimie refuzd sd-1 primeascd 2. Patriarhul muri la 31
mai 1416, iar mitropolitul Moldovlahiei fu recunoscut abia in 1418, cind Manuel
al TI-lea Paleolojul (1391—1425) intorcindu-se din Peloponez, facu si fie recunoscut
si il trimise in Moldova ¥, Numele 1ui il afldm dintr-o notitg istorici de pe un
epitaf : Macarie, Numele este dat de notita aflatd intr-un cronograf bizantin 28,
notifd din 1429, care reproduce un antimis al acestui mitropolit. Titlul care i se
dd aici, «al Moldovlahiei si al partilor de lingd mare» corespunde cu epoca lui
Alexandru cel Bun, cind Moldova era numiti bisericeste Moldowvlahia. Nimic nu
ne impiedici sd admitem c# acest Macarie din 1429 poate sa fie acelasi care a stat
la Constantinopol intre 1416—1418. Cel de-al doilea mitropolit atestat de Richental
nu poate fi acest Macarie, pentru cd el a stat la Constantinopol aproape in anii
in care s-a flinut sinodul. Dupd cronica lui Richental, delegatii nostri au venit la
sinod cu Grigorie Tamblac. Din mai multe izvoare afldém cd CGrigorie Tamblac a
sosit la Constanta in ziua de vineri 18 februarie 1418, El a sosit deci aproape la
sfirsitul sinodului, nu la inceputul lui. Data reiese limpede din afirmatia lui Hein-
rich Rinke *, care spune ci Crigorie Tamblac nu sosi la Comstania decit in februa-
rie 1418, timp acceptat de altfel de toti istoricii. Intr-un pasaj al unui ziar aparti-
nind prelatului francez Guillaume Fillastre, se aratd cd arhiepiscopul ortodox a
sosit la Constania in ziua de vineri 18 februarie in primul an de pontificat al lui
Martin al V-lea, si in al patrulea an al conciliului ®, Hefele in lucrarea sa *, spune
cd «ambasadorul impdratului si patriarhului de Constantinopol sosi la 'Constanfa
la 19 februarie 1418». Ambasadorul nu este altul decit Grigorie Tamblac. Auner,
Nicolae Dobrescu, episcopul Melchisedek fixeazd ca datd a venirii lui Grigorie
Tamblac la sined ziua.de simb#td 19 februarie 1418, '

- Richental afirma cd delegatii nostri au venit la sinod cu Grigorie Tamblac.-
Tot el spune cd imediat dupd’ sosirea delegatiei conduse de Grigorie Tamblac, a
sosit si o delejatic a papei destituit Benedict al XIII-lea. Cercetind calendarul
vedem ci 19 februarie este simbdtd insd nu in 1415 cind afirmd Richental ci
in 1418.

De altfel stirile date de Richental in privinta aceasta sint fard plan si lipsits
de cronologie. Motivam aceasta deoarece sosirea lui Grigorie Tamblac este descrisd
la inceputul cronicii, cu toate ci ea a avui loc la sfirsitul sinodului. Inainte de a
mentiona venirea lui Grigorie Tamblac, pe aceeasi pagind di intr-un pasaj, cu
totul deosebit, venirea delegafilor altor ftari rdsdritene. Mulfi dintre orientali

25. Silvestru Syropulos, Vera historia unionis non veras inter Graecos et Latinos, sive
concilium Florentine, ed. Robert Creyghton, Haga, 1640, p. 1.

26. Ch. Auner, op. cit. p. 11, E. Golubinski, Istoriec Bisericii bulgare, sirbe si romdne, Mos-
cova, 1871, trad. I. Caraicoveanu, Iasi, 1879, p. 37. 27. Silvestru Syropulos, op. cit., p. 3.

*28. Melchisedek spune in «Analele Academiei Romane», seria II, tom. VI sectia II, p. 45,
nota 1, ca a aflat aceastd notitd intr-un cronograf bizantin, tradus in roméneste si scris la 1723
de Gavril Dascalul. Acest cronograf a fost depus in biblioteca seminarului din Husi, unde Mel-
chisedek era rector. :

29. Heinrich Rinke, Forschungen und Quellen zur Geschichte des Konstanzer Kongzils, Pa-
derborn, 1889. : .

30. Constantin Karadja, Portretul si stema lui Grigorie Tamblac si misiunea sa ld conci-
liul din Constanta, Bucuresti, 1944, p. 3. :

31. Ch. Icsepf Hefele — Domenic Leclercq, op. cit., p. 505,
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cuprinzind si pe romani avind cu ei 180 de cai au fost gizduili in casa lui Hans
Ruch . Afidm de pe aceeasi pagind si despre alte delegalii rdsdritene ca poloneze,
lituaniene si din Moscova care venise incg din 1416, Intrebarea se pune dacd cei-
lalti delegali, preoti si mireni _din sud-estul Europei, ment{iona{i de Richental, prin-
tre care si delegali romani au venit cu Crigorie Tamblac. Cronicarii moldoveni
vorbesc despre acest sinod apusean din vremea lui Alexandru cel Bun insi ei
amestecd lucrurile. Astfel Grigore Ureche 32, vorbeste de soborul mare adunat la Flo-
rentina in anul 6940 (1432), in zilele lui Alexandru cel Bun, la care au participat si
«den fara noastra au fost trimis pre Grigore Tamblac». Acelasi lucru il spune si
Miron Costin: «trimis-au si Aléxandm Voda cu voia tari sale cu Grigore Tam-
blac» 4. Desi se afirmd de cdtre Richental si cronicarii moldoveni cd delegafia
romand a fost insofitd de Grigorie Tamblac, mulii istorici au infirmat acest lucru,
Constantin Karadja afinrmd cd este vorba despre niste soli care n-au sosit nici n-au
plecat impreund. S-a afirmat de alli istorici, printre care P. P. Panailescu cd dacd
Grigorie Tamblac ar fi insotit delegatia romand la sinod ar fi spus-o in cuvintarea
sa tinuta in limba latind in fata participaniilor la sinod pentru a da mai multd
pompa misiunii sale, Gunzo de Zwolo care a fost martor ocular la Constanla susline
cd Grigorie Tamblac a fost reprezentantul patriarhului ‘de Constantinopol 'si c& ar
fi avut puteri depline de a inchela o unire ‘cu Roma 3. Afirmalia este eronatd’
‘avind in vedere faptul ci intre Crigorie Tamblac si patriathul Eutimie al Constan-
tinopolului se iscase o ceartd din cauza hirotoniei acestuia pentru ecparhiile ruse
din sudul {arii. Refuzul patriarhului de a-1 hirotoni a dus la aceastd ceartd».

Acest lucru ne indreptdteste sd credem cd Grigorie Tamblac nu a fost repre-
zentantul patriarhului ecumenic la sinod si nici n-a avut din partea acestuia vreo mi-
siune speciald. '

Daca delegatii roméani n-au sosit impreund cu Grigorie Tamblac, despre care stim
cu certitudine data exacti a venirii lui la Constania, se pune fireasca fntrebare: cu
cine si cind anume au sosit delegatii romani la sinod ? Este foarte probabil ca dele-
gafii romani sa fi sosit la Constanfa impreund cu polonii in 1416. Dupd cum am vazut
mai sus Richental spune in cronica sa ci odatd cu polonii si alte popoare rdsiritene
au sosit si romanii. iCu toatd afirmatia lui Richental nu putem certifica acest lucru
din cauza confuziei si.neclaritdfii siirilor din cronici despre care am mai vorbit. In
sprijinul acestei afirmafii s-a emis ipoteza cd Polorﬁ»a a exercitat toatd influenta spre
a hotdri Moldova s ia parte la sinod, cdci in mai 1415, Viadislav fagello, regele Po-
loniei, primea cu mare pompd la Snyatin pe Alexandru cel Bun cu doamna®sa. Odat#
cu Alexandru cel Bun au sosit si trimisii impdratului si patriarhului din Constanti-
nopol, cerind ajutor conira turcilor. Este foarte probabil ca Alexandru cel Bun 3 f
luat parte la aceste intrevederi, unde cu sigurantd s-a discutat si despre sinodul din
Constanta, si mai tirziu el se conformd angajamentului ce isi va fi luat aici trimifind
reprezentanti la sinod. Sau se poate ca Alexandru cel Bun si fi fost poftit ‘a-si-trimite
delegafi la sinod de Sigismund, regele Ungariei, dupd cum afirmd Nicolae Iorga 36,

32. Contantin Karadja, op. cii., p. 4.

33. Grigore Ureche, Letopisetul Tdrii Moldovei, Bucuresti, 1958, p. 72.

34. Miron Costin, Letopisetul Tdrii Moldovei, Bucuresti, 1858, p. 140.

35. Ch. losepf Hefele — Domenic Leclercq, op. cit.,, p. 506 ; Gill J., Constance et Bdle —
Constance, Histoire des conciles oecuméniques, Paris 1965, 36. N. Iorga, op. cit., p. 64,
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O altd ipotezd emisd este cd delegafii romani au plecat la Constanfa incd din
1415 impreung cu cei din Chilia. Ipoteza este mai pulin adevaratd, avind in vedere-
anul plecdrii, dar rdmine totusi un punct de plecare pentru elucidarea problemei. Do-
~ cumentele existente nu ne dau o datd precisd a sosirii delegatilor romani la Constania,
dar indiferent cind au sosit sau plecat, important este cd Moldova si Muntenia figu-
reazd in actele sinodului, in cronica lui Richental §i celelalte manuscrise, participantd
pentru prima datd la o conferintid internationald, trimifind ca orice alt stat suveran
solii s&i. ' .

Grigorie Tamblac prezintd o supunere a sa fafd dé Biserica Catolica in sedinta
din 25 febrnarie 1418. Dupd cum am ardtat mai sus nu avea mandat si incheie o
unire, Nimic nu ne indreptaleste sd credem c3d delegafii lui A‘le);anrdru cel Bun si ai
lui Mircea cel Batrin, s-ar fi aldturat actiunii pensonale a lui Grigorie Tamblac, chiar
dacd solii romdni se mai aflau pe atunci la sinod. Reprezentantii domnilor nostri nu
vor fi jucat un rol prea insemnat in sinod, chiar dacd au luat parte la tratative. Ei
fdceau parte din acele delegatii venite pentru o anumits problemd si plecard imediat
dupd punerea ei la punct. Poate conflictul dintre poloni si cavalerii teutoni va fi fost
obiectul venirii lor la Constanta, Un alt moliv al prezentei romanilor la Constanta il
gdsim la P. P. Panaitescu 3 care spune: «Atit Mircea cit si Alexandru au fost Iepre-
zentati printr-un boier. Romani n-au aderat la unire, dar din pricina relatiilor ce le
aveau amindoud principatele cu Sigismund al Ungariei si cu Vladislav lagello, cei doi
domni au facut act de prezenid». Stirea lui P. P. Panaitescu are o dubld importantad
pentru cd atestd participarea reprezentaniilor celor doud principate, Moldova si Mun-
tenia, la sinod si aratd unul dintre motivele participdrii lor. |

Bazindu-se pe vacanta scaunului mitropolitan din Moldova, s-a afirmat de cdtre
unii istorici roméani, ca de exemplu P. P. Panaitescu si Alexandru Elian, cd la acest
sinod au participat numai delegati mireni, excluzindu-se orice participare a fetelor bise-
ricesti. Am aratat mai sus cd Richental vorbeste despre delegatiile din cele doud prin-
cipate care au venit la sinod in frunte cu doi arhiepiscopi si sapte episcopi. iChiar
dacd numarul este exa{;erat, fotusi nu putem exclude din aceste. delegatii prezenia
clericilor avind in vedere tipul sinodului. S-a aratat in decursul lucrdrii cd Richental
este de multe ori confuz si rdu informat in privinia unor delegatii mai putin cunoscufe,
dar pe baza celor cercetate avem credinta cd de data aceasta afirmatia lui Richental
este adevarata. : ) : .

iChiar dacd cele doud delegatii au plecat la Constan{a numai cu asentimentul
domnilor si fard consimf{dmintul mitropolitilor respectivi, nu putem exclude prezenta
clericilor in aceste delegafii care dddeau o mai mare importania celor prezenti. Sinodul
de la Constanta era un sinod pur bisericesc, si aceasta o stiau si domnii romani care
au introdus cu siguranti in delegatiile lor clerici invatafi care sd-i reprezinte la ingl-
fime. Ceea ce nu putem afirma cu certitudine, este dacd aceste delegatlii au plecat la
Constanta cu aprobarea Patriarhiei Ecumenice, sau numai cu asentimentul domnilor
respectivi, Daca ar fi sa dgm crezare intru toate cronicii lui Richental, atunci cele
doud delegaiii au ajuns la sinod odatd cu delegatia Bisericii Ortodoxe de R&sarit,
conduss de mitropolitul Grigorie Tamblac. In cazul acesta este de presupus cd delega-

37. P. P. Panaitescu, Mircea cel Bdtrin, Bucure$bi, 1944, p. 173 ; Emil Diaconescu, Alexan~
dru cel Bun, Bucuresti, 1968, p. 78.
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rugaii sa se pronunfe asupra problemei celibatului preotesc. Din aceastd anchetd re-
zultd cd trei sferturi (739 ) dintre preolii, diaconii, ipodiaconii T&rilor de Jos, se pro-
nuntd impotriva legii celibatului, in forma in care existi acum; majoritatea (520;)
nu iau opozijie radicald, ci pledeazi pentru o real¥ pluriformitate; 179 declari obli-
galia legii celibatului valabild pentru un timp; si numai 59 opteazd in mod formal
si fdrg refineri pentru statuquo 4.

Nici enciclica papald Sacerdotalis Celibatus prin autontatea $1 prin toate argu-
mentele sale pentru intdrirea celibatului eclesiastic nu a putut schimba opiniile
preotilor din Tdrile de Jos. Numai 219 se declard de acord, grosso modo, cu conti-
nutul ei; 459% se declard categoric impotriva ei, iar 349% se abtin de la orice apre-
ciere. =

Se pare cd majoritatea preotilor din T&rile de Jos nu gindesc cd prin aceastd
enciclicd a fost spus ultimul cuvint in' privinta acestei probleme. Ei cred ci episcopii
trebuie si pot sg ia inifiativa unei interventii in aceastd directie. Din chestionar reies2
cd aproape 709, sint de pdrere cd trebuie si se admitd, atit timp cit e posibil ca
preofii s se casitoreascd si-si conlinue exercitarea functiei lor. 800, gdsesc chiar
¢d e de dorit.sd se dea posibilitdti largi laicilor cdsdtoriti de a deveni preoti?

‘Chiar dacd in alte {&ri catolice nu s-a ficut o ancheti aseminitoare, aceasta
nu inseamnd ci problema in discutie este specific olandezd. «Criza este prezenti pre-
tutindeni — spune cardinalul Alfrink — in Italia criza este poate ascunsd, dar oare ea
este mai putin urgentd ca la noi 2» ¢

Legea celibatului obligatorin si mai ales actuala disculie in jurul ei, a avut drept
consecin{d impuiinarea candidatilor la preotie, iar preotii care s-au cisitorit au pi-
rdsit clerul punind astfel Biserica Romano-Catolic in fata unei probleme noi. in con-
secinid, episcopu] brazilian, Mgr Pierre Hoop a fost silit si ceard de urgentd crearea
unui cler cdsdtorit, in aceste locuri unde situatia Bisericii era dezastruoasi. Un pas
spre realizarea acestui deziderat s-a ficut prin hotdrirea’ Vaticanului de a se msmul
un diaconat cHs&torit?,

S-a considerat cj ajutind preotul necds&torit prin diaconi c&s&toriti, problema
celibatului ar cdpdta o oarecare solutionare. .

Lupta clerului catolic impotriva celibatului a constrins Biserica Romano-Catolici
la un compromis, care pe undeva comportd o nuantd pozitivi.

Catolicii olandezi cu toti cei care sint contra celibatului obligatoriu, inainte de
toale, se intemeiazd pe faptul cd celibatul nu este o dogmd, nu este legea lui Dum-
nezeu, ci o lege pe care oamenii au pus-o pe «umerii» preoiilor romano-catolici, lege
care n-a existat in Biserica Veche.

Starea civild a clerului in Biserica veche. — In Biserica veche au existat trei
trepte ierarhice: 1. diaconii institui{i din primul an de existenid a comunitdtii din Ie-
rusalim (Fapte VI, 1—6); 2. prezbiterii sau preotii institui{i prin hirotonie de cdtre
Apostoli (Fapte XIV, 23), iar mai tirziu de cdtre episcopi despre care Simeon de Tesa-
lonic spune c& ei (prezbiterii) sint urmasii celor 70 ucenici {Luca X, 1—24)8; 3. epi-
scopii, inifial colaboratorii Sfintilor Apostoli, cdrora le-a fost incredinfatd condu-

. cerea bisericilor locale devenind astfel succesorii directi si nemijloci{i ai acestora.

4. Le célibat du prétre : un probleme de UEglise, Paris, 1969, p. 13—14.

5. Idem, p. 15—16.

6. Framintdrile din sinul Bisericii Romano-Catolice intr-un stadiu nou, in <«Ortodoxia»,
XXITI (1972), 1, p. 168. 7. Dumitru Ichim, art. cit., p. 708.

8. Valeriu Sesan, Curs de Drept bisericesc universal, ed.®a IV -a, 1947, p. 93.
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Pentru toate aceste trepte ierarhice se cereau calitdf{i morale deosebite. Sfintul

Apostol Pavel, in epistola sa citre Timotei, episcopul Efesului, ne arata care sint ca-
litdtile morale necesare candidatilor la cler, scriind : «Se cuvine insd episcopului s& fie
fdra de prihand, barbat al unei femei, treaz, cuminte, cuviincios, primitor de strédini,
destoinic sd invete pe allii, nebeliv, nedeprins sd batd, neagonisitor de cistig urit, ci
blind, pasnic, neiubitor de argint, bun chivernisitor in casa lui, avind copii ascultatori
cu toatd bundcuviinta» (I Timotei I, 2—4). . Acelasi autor scrie si lui Tit episcopul Cre-
tei: «De este cineva fdra de prihand, bdrbat al unei femei, avind fii credinciosi, nu
sub invinuire de desfrinare sau neascultdtori» (Tit I, 6).
' In aceste doud epistole Sfintul Apostol Pavel stabileste legile clerului. Diaconii
- episcopii si prezbiterii erau fideli lui Hristos. Totul dovedeste cd ei erau oameni
demni, cu bund reputatie crescindu-si bine copiii. Sfintul Apostol Pavel nu aminteste
nimic despre celibat c¢i dimpotrivd el aratd ca cei vechi (preoti si diaconi) erau c#sd-
cori{i cu o singurd femeie. Evident, nu toti episcopii, preotii si diaconii vor fi fost ca-
sdtoriti. In timpul Apostolilor, ca si dupd aceea, unii clerici mai ales episcopii trdiau
in feciorie sau vdduvie® Dacd cercetam Istoria Bisericii primelor trei secole, vom
constata cd preotii si episcopii necdsadtoriti nu erau mai numerosi, decit cei c&sa-
‘torifi 1o,

Practica bisericeascd a primelor trei secole a oferit posibilitatea slujirii preo-
festi atit celor cdsdtoriti cit si celor nec#sdtorifi, fard nici o discriminare. Aceastd
practicd reluatd in Biserica de R&sdrit, se intemeiazd pe cuvintele lui Hristos: «Nu
Loli pricep cuvintul acesta, ci acei cdrora le este dat» (Matei XIX, 11). Biserica cres-
lind si ulterior cea Ortodoxd, receptivd intotdeauna la situatiile de fapt, valorificind
viafa sociald, a recunoscut si a aprobat cds#loria preofilor, intemeindu-se pe insusi
actul creatiei dupd Scripturd, unde citim: «Si a zis Domnul Dumnezeu : Nu e bine s&
fie omul singur, s&-i facem ajutor potrivit pentru el» (Facere II, 18). Si a fdcut Dum-
nezeu ajutorul lui Adam, pe care El l-a numit femeie. «Si a privit Dumnezeu toate
cite fdcuse si iatd cd erau bune foarte» (Facere I, 31).

}.'Preotia in Vechiul Testament, ca sd o implineascd, cum reiese si din raspunsul
Mintuitorului referitor la casdtorie, dat fariseilor: «N-ati citit cd cel ce i-a ficut de
la inceput, i-a fdcut b&rbat si femeie ?» $i a zis: «Pentru aceea va ldsa omul pe tatdl
sdu si pe mama sa si se va lipi de femeia sa si vor fi amindoi un trup» (Matei XIX,
4—6; Efeseni 'V, 23—32). §i Apostolul Pavel spune, la rindul sdu, evreilor : «Cinstita
este cdsdtoria intru toate si patul nespurcat» (Evrei XITI, 4).

Intr-adevar Sfintul Apostol Pavel preferd pentru sine si chiar pentru cei care se
devoteazd slujirii lui Dumnezeu si chemdrii Bisericii, viata celibatard, dar nu o cerea
si celorlalfi. El spune c# ar fi putut s& fie cdsdtorit asemenea lui Petru sau altor Apos-
toli, Putem afirma asadar cd in Biserica primard viaa celibatara era privitd ca ceva
preferabil pentru cei ce se devotau in serviciul lui Dumnezeu si al Bisericii. .Chiar
Sfintii P&rinti apreciazd mai mult persoanele care n-au fost cdsdtorite. De exemplu
Sfintul IClement al Alexandriei, numeste pe acesti preoti «Alesi din alesi» '". lar Ori-
gen considerd celibatul ca pe o condifie necesard desdavirsirii preotului si spune cd:
«Nu se cuvine unui preot desavirsit sd aibd relatii cu femei» 2.

9. Istoria bisericeascd wuniversald, manual pentru Institutele teologice, Bucuresti, 1956,
vol. I, p. 107.

10. A. II. Jle6enern, [JyxoeencTeo gpesreil e ceseHckoli yepxsu, Freotimea veche a
bisericii universale. Moscova, 1905, p. 138. < 11. Ibidem, p. 136. 12. Ibidem.
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In Canones Eccleziastici, dupd cum afirmd Lebedev-: «este bine dacd episcopul

nu este cds#torit si cd ar fi de dorit ca preotii-sd se abtind de la relatii cu femei» 13

Dar in nici un caz, aceasta nu inseamnd ca Sfintii Parinti si cu atit mai putin Noul

Testament, sint Impotriva cdsdtoriei legale a candidatilor la preoiie. Acestea sint nu-
Smai sfaturi si ramin la’libera alegere a candidatilor la preotie.

In sprijinul celor afirmate putem cita cazul Sfintilor Apostoli Petru si Filip, des-
pre care Sfinta Scripturd ne spune ca erau cdasdtoriti, Chiar si Sfintul Apostol Pavel,
cind l-a numit pe Timotei episcop in Creta nu s-a impiedicat de faptul ca acesta era
cdsdtorit 14,

Teologii care vor si ne facd si credem c3d celibatul este o institutie evanghelicd
si apostolicd, recurg in mod obisnuit la doi mari scriitori ecleziastici, martori in acest
sens, spun ei, pentru Biserica Orientului si Occidentului: Clement Alexandrinul
(150—217) si Tertulian din Cartagina (155—240). Dar texlul acestora nu au sensul pe
care-l1 dau apologetii catolici. -

Clement depune madrturie in favoarea libertdtii sacerdotale, comentind textele
Slintului Apostol Pavel (I Cor. VII, 32; I Tim. V, 14), pe care le considerd drept au-
tentice spunind : «Biserica admite foarte bine bdrbatul, sof al unei singure femei, fie
cd acesti bdrbali sint preoti, diaconi sau laici, dacd ei folosesc ireprosabil cdsdtoria,
ei vor fi mintuifi, crescind copii .

Pe de altd parte, voind sd combatd pe ereticii Nicolaiti, care condamnau cdsd-
toria, el scrie: «Oare condamnd Apostolii césétoria? Petru:si Filip au avut copii le-
_ gitimi din cdsdtorie, iar Filip si-a cdsdtorit fetele» !

. Tertulian este mai pasionat sustindtor al celibatului in comparatie cu 4C1ement
Totusi el spune: «La crestini preofii au dreptul la o singurd cdsdtorie asa ci dupid
cite stiu, cine a avut doud femei, acesta nu are voie si fie preot» 7.

‘Ca toti montanistii, Tertulian este impotriva celei de a doua si a treia nunti, nu
numai la preoti, ci el doresie ca aceastd lege s3 fie aplicabild tuturor crestinilor. Pe

-

sofia sa o sfdtuieste ca dupd moartea lui s38 nu se casatoreascd, dar nu insistd, spu-
nind ci dacd va fi impinsi «prin concupiscentd» sd se recdsdtoreascd cu un crestin» '8

Sfintul Ican Gurd de Aur spune cd nunta este sfintd, iar cel casatorit poate sta
si inaintea Sfintei Mese 9.

k Istoria secolului al II-lea si al Ill-lea citeazd oameni cdsdtoriti in sinul clerului.
Stintul Policarp (f 156) ne aminteste de preotul numit Valent, care a fost cdsatorit *

- Minucius Felix pe cind funcliona ca avocat la Roma, declard cd printre crestini, unii
se cdsdtoreau o singurad datd, altii pdstrau starea de feciorie 2. in tratatul lui Origen
Despre martori, autorul ne vorbeste despre Ambrozie, un diacon foarte bogat, cdsd-
torit si tatd de familie. Origen evidenfiazd meritul martiriului lui Ambrozie, prin sa-
crificiul ce-1 face renuntind la bogatia sa, la femeia si copiii s&i, pentru Iisus Hristos 22,

13 Ibidem. 3

14: Traian Costea, Cdsdtoria din punct de vedere istoric, dogmatic $i canonic, Bucuresti,
1935, p. 90.

15. Albert Houtin, Courte histoire du célibat ecclésiastique, Paris, 1929, p. 41.

16. Ibidem, p. 42. 17: A. P. Lebedev, op. cit., p. 187.

‘18. I. G. Coman, Patrologie, Bucuresti, 1956, p 66. 19. P. G. LXII, 669—670.

20. A. P. Lebedev, op. czt p. 137.

21. Minucius Felix, Octamus XXXI ; dupd Albert Houtin, op. cit., p. 47.

22 Origen rclateazd, cid Ambrozie era cdsitorit si avea copii ; Fericitul Ieromm adaugi
g1 Eap’rul ci Ambrosie era diacon. Vezi Albert Houtin, op. cit.,, p. 49.

\
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@xagerat comportd riscuri mai mari pentru Bisericd, intrucit nu oricine se poate su-
pune unei legi de infrinare, atit de stricte, f&rd a risca anumite compromisuri. Legd-
tura dintre sot si sofia legald este castitatea adevdaratd. Prin urmare este suficient
daci in conformitate cu doctrina si practica bisericeascd nu 'se permite c&sdtoria pe
seama celor care au intrat deja in cler, dar nici intr-un caz respectivul sd nu se des-
partd de sotia sa pe care a luat-o fiind laic» 40,

Din aceastd cauzd Sfin{ii Parin{i ai sinodului din Niceea nu au socotit necesar
mici macar sd redacteze vreun canon referitor la astfel de hotariri ci a admis practica
«de pind atunci a Bisericii, ca oricine doreste si intre in cler, si se hotdrascd pentru
cdsdtorie sau celibat. Pe de altd parte, sub influenfa monahismului, societatea vea-
cului al JI-lea a inceput s3 stimeze mai mult pe preotii necdsadtoriti decit pe cei cdsa-
toriti. S-a ajuns pind acolo incit credinciosii au inceput sd refuze primirea cumine-
«dturii de la un preot cdsdtorit, Evident Biserica, a fost silitd sd ia atitudine impotriva
unor astfel de manifestdri. Sinodul din Gangra (340) a luat ap&drarea preotilor cdsdto-
riti hotarind cd: «dacd cineva ar afirma cd nu se cuvine a primi cuminec&tura de la
un prezbiter insurat, cind liturghiseste acesta, sd fie anatema» 4!,

Aceastd problemd a fost definitiv solufionatd in Sinodul VI ecumenic Trulan (692),
'care prin canoanele 3, 6, 12, 13, atinge toate aspectele problemei. Canonul al 3-lea
reluind canoanele 17, 18 apostolice int&reste regula impusd de Bisericd, prin care se
opreste a doua cdsdtorie a preotilor si interzice celor ce au luat «vdduva ori lepddats,
©ori desfrinatd, ori sclavi, ori din cele de la teatru sau orice altceva sd intre in cata-
logul ieraticesc» *2, Canonul 6, al aceluiasi sinod este elocvent pentru problema cdsi-
toriei. «Dar dacg ar vroi vreunul dintre cei ce intrd in dler sd se impreune cu o fe-
meie prin cdsdtorie legald, si facd aceasta inainte de hirotonisirea ipodiaconului sau
diaconului sau prezbiterului» 43,

Dupd cum se vede canonul nu interzice ca: «cineva si se impreuneze cu o fe-
imeie prin cdsdtoria legald», dar precizeazd cd aceasta trebuie si se facd inainte de
hirotonie, cdci dupd aceea in nici un caz nu-i este ingdduit. Canonul 12 al sinodului
Trulan aratd cd a ajuns la cunostinta Sfintilor P&rin{i faptul cd: «in Africa cit si in
Libia si in alte locuri, unii dintre inainte sez#tori (episcopi) prea iubitori de Dum-
nezeu de acolo, chiar si dupd hirotonia administratd lor, nu inceteazd a trdi cu sotiile
lor» 4, dar nu se spune nimic despre preoti, care bineinteles erau c#sdtoriti si este
evident cd Sfintii Parinti au cunoscut starea lor civild insd nu le-au interzis convie-
tuirea cu sotiile lor, asa cum au interzis-o episcopilor prin acest canon.

Din contrd, canonul urmé&tor, 13, — pe care-1 vom analiza mai pe larg — cate-
riseste pe cei ce ar indrdzni s& impiedice intrarea persoanelor cdsdtorite in cler, in
«cazul cd acestia s-ar ardta cd ar fi vrednici. Analizind canoanele care se ocupd de
starea civild a olerului, observdm c&d practica Bisericii a cunoscut cdsatoria preotilor
si textul canoanelor constituie un argument clar si indiscutabil in sprijinul cdsatoriei
legale a clerului. i

Respingerea celibatului obligatoriu al preotilor si diaconilor de cdtre sinodul al
VlI-lea (Trulan) ecumenic. — iIn Biserica Veche au existat preofi cdsdtorifi si preoti
necdsdtoriti. Aceastd practicd a fost pdastratd in primele trei secole si in Biserica
Romei si in general in intreaga Bisericd Apuseand, asa cum a fost si este in Biserica

40. Ibidem, p. 11. 41, Ibidem, vol. II, part. I, p. 42.
42. Ibidem, vol. I, part. II, p. 318. 43. Ibidem, p. 321. 44, Ibidem, p. 333.
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Rdsdriteand. Despre celibatul obligatoriu, pentru persoanele care oficiaza Sfintele Taine
nu existd nici o urmd in Istoria Bisericii Apusene din primele trei secole. Numai in
secolul al IV-lea la unele sinoade locale apusene, sub influenta directiei ascetice si
a monahismului r&sdritean, care pind atunci a inceput si se generalizeze in Bisericd,
incepe s3 se iveascd aceastd conceptie.

Problema celibatului clericilor o gdsim consemnatd pentru prima dati in canonuf
33 al sinodului din Elvira (Illiberius) in Spania, din anul 306, care interzice celor ce
sint chemati s& fie propovaduitori ai Evangheliei, fie episcopi, preoti sau diaconi, s&
aibd vreun fel de leg&turi cu sotia lor si sd aibd copii, sub pedeapsa caterisirii .,

A doua dispozitie asupra celibatului o d& canonul 29 al sinodului din Arelate
(Galia), in anul 314, similar canonului 33 din Elvira 4, cu toate cd a cdzut in desuetu-
dine, la putin timp dupd promulgare. Preotii au trdit mai departe cu sotiile lor, invo-
cind drept argument cdsitoria preotilor in Vechiul Testament. Impotriva lor a luat
atitudine papa Siricius, in cadrul conciliului tinut in anul 386, unde a spus: «Domnuf
lisus Hristos a binevoit si lumineze Biserica Sa la lumina puritatii, ca in ziua cea de
Judecatd, cind va veni din nou, si o giseascd fara patd si greseald. Prin puterea Sa,
noi, toti preotii, de la ziua hirotoniei noastre, sintem legafi 's& pdstram inimile si
trupurile noastre in cumpdtare si puritate, ca si Implinim dorinta lui Dumnezeu, prin
Jertfele pe care le aducem in fiecare zi; ori cei care sint cdsitori{i nu pot si satis-
facd aceasts dorintd» %7, Apoi a dispus indepadrtarea din cler a persoanelor ce s-au
devotat «nelegluirii», intelegind prin aceasta, cisitoria legald a clerului %,

Citiva ani mai #irziu, papa Inocentiu I (401—417) a reinnoit aceastd dispozilie pe
care o vor urma si Bisericile din Africa, Spania si Galia. Papa Leon cel Mare acceptd
casdtoria preotilor, dar ea trebuie sd fie spirituald si nu trupeascd. El nu cere acestora
sd-si lase sotiile, dar cere s& trdiascd cu sotiile lor asa, ca si cum nu le-ar avea %,
Evident, ceva foarte dificil. Cu  toate »ace“srtea, celibatul riguros al lui Siricius a con-
tinuat s se impung, mai ales in timpul papilor Teodor I (642—649) si Martin I (649—
653), care s-au strdduit din toate puterile pentru primatul episcopului Romei asupra;
intregii Biserici si pentru centralizarea in miinile acestuia a intregii puteri spirituale,
folosindu-se de zelul preotilor celibatului, care erau izolaii de societate, mpti de
familie si de interesele pe care le comportd aceasta, ca de un instrument docil si efi-
cient in vederea cuceririi de noi spatii geografice de cdtre Roma.

Pdrintii Sinodului Trulan, in straduinfa lor ca Tradifia Apostolicd si prescripiiile
canonice ale Bisericii Ecumenice sa se pastreze in Biserica intreagd, vazind cd Bise-
rica Romei si Biserica Apusului s-au abdtut de la practica Bisericii Vechi prin pro-
mulgarea Canonului 38 al Sinodului din Elvira, au emis canonul 13 care zice : «Fiindci
am cunoscut cd in Biserica Romei s-a transmis in calitate de canon ca cei ce vreaw
a se invrednici de hirotonirea intru diacon sau prezbiter sd mirturiseascd cd mati
mult nu se vor impreuna cu sotiile lor, noi, urmdrind canonul vechi al perfectiunii
si orinduirii apostolice, voim ca viata comund, cea dupd legea 'sfintilor barbati, sa
raming in fiin{d si de acum Inainte, nicidecum dezlegind legdtura cu sotiile lor, lip-
sindu-i de impreunarea laolaltd la timpul cuvenit. Drept care de se va afla vreunul
vrednic pentru hirotonia de ipodiacon sau prezbiter, acesta si nu se opreascd nici-
decum de la promovarea la acea treaptd, dacd trdieste laolaltd cu sofia legitimd, ca
nu cumva prin aceasta sd fim silifi s§ ocdrim nunta cea legiferatd si binecuvintatd de

45. Ibidem, p. 355. 46. Ibidem. 47. A. P. Lebedev, op. cit., p. 146.
48. P. L. XIII, 138. 49. ,A' P. Lebedev, op. cit.,, p. 149.
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Regii amendau pe preotii care-si pdstrau concubinele. Dar amenzile erau pldtite
sau iertate; canoanele erau violate, iar preofii isi pastrau sotia sau concubina.

In Normandia la 15 ani dupd moartea papei Grigore al Vill-lea, 'concubinajul era
general ; preotii, se cdsdtoreau in mod public, jurind in prezenta pdrintilor cd@ nu-si
vor pdrdsi sotia % :

Cu toate cd in conciliul de la Londra, din anul 1102, s-a luat o hot&rire ca preotii
sd-si pardseascd familiile, interzicind celor c&sdtoriti sd liturghiseascd, situatia nu
s-a schimbat cu mimic. Preotii cdsdtoriii isi padstrau sotiile, iar cei necdsdtorifi se
cdsdtoreau cind aveau un prilej favorabil. Nici conciliul de la Londra (1108) si nici
amenzile la care au fost impusi de cdtre regele Henri Beauclerc nu au reusit sd in-
fringd rezistenta clerului c&s&torit. Din «contrd, preotii plateau bucurosi impozitul bra-
vind astfel rigoarea legilor impuse de arhiepiscop %. Nici in. Germania situatia nu era
mai buni. ;

In 1131 papa Inocenfiu interzice prin conciliul de la Liege, credinciosilor s& asiste
la liturghia preotilor cdsdtoriti. Dar, citiva ani mai tirziu episcopul din Liege, Alberon,
autorizeazd cdsdtoria preotfilor . Nici in Polonia, Silezia si Boemia legea Papei Gri-
gore al VIl-lea nu s-a bucurat de mai mult succes, preofii rezistind pe pozitie. in
anul 1197, conciliul tinut la Lenezig a dat dispozitie obligatorie ca preofii sa-si lase
sotiile. Hotdrirea a stirnit proteste in intreaga Boemie, Polonia mai supusd in apa-
rentd a reactionat ca si Boemia . Constatdm din cele de mai sus, cd legea celiba-
tului, cu toate avantajele ei si cu toate cd a fost prescrisd de mai multe concilii si
de mai mulii papi, nu a fost respectatd de clerul secolului al XII-lea.

Girand de Cambrie, ales in 1198 episcop'de Saint-David spune c&, papa Alexan-
dru al IIl-lea (1159—1‘18"1), constatind ineficienta practicd a legii celibatului, precum
si multiplele compromisuri, pe care le implica aplicarea ei, ar fi fost dispus sd abo-
leasca aceastd dispozitie, care crease atitea neajunsuri Bisericii romane, insd proiec-
tul sdu s-a lovit de atitudinea intransigenti a cancelarului papal, care sustinea nece-
sitatea starii de celibat a clericilor.

Girand noteazd intristat: «P&catele noastre au ficut ca opozitia unui singur om
sd Impiedice pe acest p&rinte venerabil si atit de puternic s3-si pund:in practici
proiectul sgu» %%. Urmasii lui Alexandru al IIT-lea au mentinut valabilitatea legii celi-
batului si s-au strdduit s-o impund clerului, care, volens-nolens, a trebuit s-o accepte.
Dupd mérturiile aceluiasi Girand de Cambrie, conformarea preofilor cu legea celiba-
tului — «conformindu-se practicii de pretutindeni a preotilor din parohiile Angliei
more sacerdotum parochialium Angliae fere cunctorum» (in Speculum Ecclesiae)®, a
fost mai mult formald, deoarece practic, concubinajul a rdmas in vigoare %, practica
existentd in R. F. Germania ca si in alte {&ri occidentale cu credinciosi catolici.

La rindul ei Reforma a dat o noud loviturd legii celibatului. Luther, marele re-
formator, «cdsdtorindu-se cu cdlugdrita Caterina de Bora, si-a ju:sitifitcat intr-un mod
stralucit atitudinea sa fatd de pretenfiile Romei, scriind urmdtoarele: «Dacd papa
retrage celui c&sdtorit dreptul de a fi preot, inseamnd c&d taina c&sdtoriei pe care
Biserica o numeste lucrarea lui Dumnezeu, este de fapt o lucrare pe care Dumnezeu
o face impotriva Sa Insusi. Or, este absurd ca o taind si blameze pe alta» ¢,

54. Albert Houtin, op. cit., p. 153. 55. Ibidem, p. 143. 56. Ibidem, p. 141.
57. Héféle-Leclercq, op. cit., vol. V, p. 1178. 58. Albert Houtin, op. cit., p. 145.
59. Ibidem, p. 146. 60. Istoria Bisericeascd Universald..., p. 200.

61. Julius Madaras, Lutherové ndzory o manzelstve, in «Cirkevné listy» 85 (96), 3, 1972,
p. 38 (Pdrerea lui Luther despre cdsdtorie).
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Argumentul lui Luther a rdmas valabil numai pentru lumea protestantd, deoarece
Contrareforma prin conciliul de la Trident (1545—1563) a infeles sd bareze lovitura
impunind cu mai multd rigurozitate legea celibatului 2 Referindu-se la avantajele si
dezavantajele celibatului clerului si la eficienta sau deficienta lui pentru slujirea
sacerdotald A. Fouillée spune urmé&toarele : «Abandonind vechile forme momastice si
ascetice ale crestinismului, protestantii au admis cdsdtoria preotilor, apropiind in felul
acesta viata sacerdotala de via{a obisnuitd. Rezultatul acestei schimbadri a istarii civile
a clerului a adus protestantismului elite de slujitori devotafi, care n-au fdcut decit
sd-i sporeascd eficienta in lume, pe citd vreme clerul catolic recrutat nu totdeauna
dintre oamenii cei mai indicali, n-a fdcut decit sd adinceascd prapastia dintre viata
sacerdotald si cea laicd, menfinind astfel o practicd medievald care se impacd destul
de greu, dacd se impacd, cu cerintele slujirii preotesti in lumea moderni . Eforturile
Romei de a salva celibatul au dus la indepdrtarea de ea a numerosi clerici si cre-
dinciosi. Dar nici cei care au continuat si rdming sub ascultarea ei, nu s-au aratat
mulfumifi de starea lor celibatard, ci atunci cind au gdsit momentul oportun, au schim-
bat cu bucurie aceastd stare, Este suficient si ne amintim cum au procedat preofii
in Biserica Angliei sau cei din Frania in timpul revolutiei.

Situatia nu este mai bund nici in epoca modernd. Astfel, la inceputul secolului
nostru, in 1901, preotul E. Dlouhy-Pakorny, slujitor al Bisericii Romano-Catolice din
Cehoslovacia, a infiintat o revistd cu profil politico-social, numitd «Razboj», in care
printre altele, a cerut desfiintarea celibatului preotesc. Drept urmare, revista a fost
interzisg in 19029, In acelasi an a luat fiin{d «Uniunea preoijimii catolice», in pro-
gramul cdreia era inclus i celibatul voluntar %. Dar Roma, grijulie de soarta ei, a
reusit s-o desfiin{eze in anul 1907, prin decretul dat de Arhiepiscopul de Praga, Lev
Skrbsky ¢, care pentru mai multd sigurantd s-a strdduit ca legea celibatului obliga-
toriu pentru clerul ceh s3 fie sanct{ionatd prin includerea ei in legislafia statului.

O doleantd a clerului, depusd la 11 octombrie 1917 la Consiliul de Stat din Viena,
cerea prin punctul al IV-lea: «Pentru ca preojimea sd poatd administra cu mai multd
dragoste si cu mai multd abnegatie oficiul ei dificil si plin de rdspundere, solicitdm
cg guvernul si ia in dezbatere abolirea legii celibatului, care constituie pentru marea
majoritate a clerului, o povard mai mult decit dificild si sd aprobe intrarea in cler
a preotilor de toate gradele, indiferent de starea lor civild. Acest fapt va avea conse-
cinte pozitive si pentru stat, deoarece familiile intemeiate de preofi au toate sansele
de a fi niste familii exemplare» 7,

Aceastd problemd a suscitat numeroase discufii, pe care clerul romano-catolic
din Cehia le-a urmarit cu un viu interes. In 1919 a luat fiin{& «Clubul preotimei refor-
matoare romano-catolice». Membrii clubului au cerut Romei sd aprobe folosirea limbii

62. J. W. Rehage, Celibey, in «New catholic encyclopedia», 1967, vol. IIl.

63. H. Fouillée, La France au point de vue moral, p. 54, dupd Albert Houtin, op. cit., p. 151,

64. Miloslav Kaniak, Z dejin reformiho usili ¢eskéno duchovenstva (Din istoria strdduingei
reformatoare a preotimei Cehe). Praha, 1951, p. 85.

65. Milosiav Kaildk, Strudény ndrys dejin Ceskoslovenské cirkve uzhledem k jeimu uzniku
a pulstoletému vyvoji (Scurtd