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STUDII 51 ARTICOLE

Pr. Prof. Grigorie Marcu
CONSIDERATII ASUPRA NOULUI TESTAMENT DIN 1648

Cine este preocupat de vechea literaturd in limba romand ! nu poate
ocoli Noul Testament de la Bdlgrad (1648), de la mapariiia cdruia s-au
implinit recent 325 ani. Instalarea lui — evocatoare — in framintul de
timida dar spornicg afirmare roméneascd si ortodoxd, ii dezvédluie fard
gres geneza si ii determind corect insemnatatea nafional-bisericeasca 2.

Noul Testament de la Bélgrad nu este un inceput, dar este neapdarat
— si: mai ales — un debut. Nu este un inceput deoarece inceputurile
traducerii in roméneste a cuvintului revelat nici nu se cunosc. Stim
doar atit cd ii sint mult anterioare. Cit de mult, a incercat — cu succes
— si aprecieze, motivat stiintific, preotul profesor dr. Milan Sesan
fnci inainte cu mai bine de trei deceniis Dacd cercetdrile sale meri-
tuoase — de care }ine seamd, cu cuvenita considerafie, istoria lite-
rarg actuald ¢ — au identificat urme indubitabile de cuvint revelat in
limba roméang pind spre secolele XIV—XV, socotim cd nu este impre-
caut si admitem cd din viata religioasd-bisericeasca a poporului acest
vint «intors» pe limba poporului nostru nu putea sd lipseascd sub nici
un motiv, cu totul, nici in perioadele de afirmarea curentului romanesc.

Ceea ce constituie un inceput cu neputintd de determinat ca dat
cronologic, devine debut in epoca de dupd descoperirea tiparului prin
tipdrirea Noului Testament de la Bdlgrad (1648). Mediul geotopografic
al urzirii lui este ortodox-romanesc-transilvdnean, in conditiile cind
Principatul Transilvaniei era de apartenent{d confesionald crestind cal-
vineascd.

Se stie cd Reforma si-a recoltat curind apreciabile optiuni in Tran-
silvania varianta luterana, intre sasi; cea calving, intre unguri.

Principii calvini ai Transilvaniei si-au descoperit din bundvreme o
foarte activd vocatie culturalizatoare. Practicind o politicd antihabsbur-
gicd, anticatolici si filoprotestantd, dedicindu-se energic acfiunii de
consolidare a puterii centrale si de ingradire a influentei magnatilor, ei
se vad siliji sa manifeste «o oarecare infelegere fatd de pdturile sociale
de jos, in fata abuzurilor nobilimii» .

1. Cum apreciazi nu numai prof. univ. I. Chitimja, Probleme ale literaturii romdne
vechi, Bucuresti, Editura Academiei, 1972, p. 483. 2. Ibidem.

3. Originea si timpul primelor traduceri romanesti ale Sfintei Scripturi, 1939.

4. Asa, spre exemplu, I. Chitimia, op. cit., p. 457 — si altii.

5. Vezi : Din Istoria Transilvaniei, Bucuresti, Editura Academiei, 1960, p. 142 — si G.
T. Pop (Gabriel Tepelea), Contributii la studierea limbii $i literaturii vechi. Sinonimele in
Noul Testament de la Bdlgrad (1648) ; in «Biserica Ortodoxd Romand», LXXX (1962), nr. 7—8,
p. 742 g u.
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In reteaua propagandistici a acelei actiuni culturalizatoare au fost
prinsi, inevitabil, transilvdneni. Pilduitoarea lor alipire fatd de «legea
stramoseascd», credinfa ortodoxd, ii fdcea insd refractari fatd de orice
tendintd care urmarea s#-i indepdrteze din «staulul» ei strévechi.

In fata actiunilor procalvinizantd, romdnii ortodocsi ardeleni au
stiut sd-i traga foloasele. Ocirmuitorii lor bisericesti au dovedit — in
acele vremuri de cumpdnd — simt si multd intelepciune in problemele
care li se puneau. Mdrturisirea fidelitd{ii lor o gésim la vlddici ca : Ilie
Torest (1640—1643) si Sava Brancovici (1656—1659 si 1662—1680), care
au dobindit cununa sfinteniei (fiind canonizati in anul 1955, cu zi anua-
1a de pomenire : 24 aprilie).

In fond, un singur dezacord dintre principii calvini tramsilvdneni
si roménii ortodocsi ardeleni era atunci farad solutie — si fard perspec-
tive de solutionare: ceea ce primii calificau drept «credinfe desarte»,
ceilal{i considerau irevocabil ca tradiiii bisericesti si unde era cazul,
chiar mai mult decit atit: Sfintd Traditie. La raddcina discutiei stdtea,
asedar, pozitia fiecdruia cu privire la izvoarele credintei crestine. Cal-
vinii — in manierd protestanti — susf{ineau cd numai Biblia este sursd
a Revelatiei, sursa unicd. Ortodocsi dimpotriva : Biblia si Sfinta Traditie.

Supusi solicitarilor oficiale politice — roméanii ortodocsi ardeleni
nici nu se puteau gindi macar, in imprejurdrile de-atunci, la o respin-
gere rigidd. Au «rezistat», deci, agsa cum se putea : recunoscind si ei cd
Biblia este izvor al credintei; sau, altfel exprimat: Biblia este izvor si
al credintei ortodoxe rdsdritene, credinta impdrtdsitd atunci de unani-
mitatea roménilor transilvaneni.

Rivna principilor calvini de-a le aduce Sfinta Scripturd in versiune
romanezsscd au acceptat-o ca atare, dar au transformat-o in instrument
de afirmare a unitdtii poporului romdn si a trebuintei inexorabile de
desdavirsire a unitdtii limbii romdne.

Incercdrile de calvinizare a romdnilor ortodocsi din Transilvania a
luat brusc si brutal proportii de ofensivi %, mai ales se situeazd la in-
ceputul fradmintatului secol al XVII-lea, sub principele Gavriil Bethlen
(1613—1629). El si-a propus sd atragd pe romdni la calvinism cu ajutorul
scolii si al cértilor tip&rite. De aceea, pe cale de hotarire dietald — luatd
in anul 1624 — @ deschis copiilor de iobagi posibilitatea de a urma scoa-
14 7. Nemesii care-i Impiedicau au fost avertizati cd dac# persistd in opre-
listile cu care se impotriveau acestei dispozitii, aveau sd sufere rigorile
legii, fiind amendati- Tot el — si acest amdnunt ne priveste direct — a
«tocmit» oameni invadtati sa traducd Sfinta Scripturd in limba roménd

6. Aminunte la G. T. Pop (Gabriel Tepelea) op. cit., p. T43.

7. Scoald infericard, fireste, dar suficientd pentru <«dezghetarea» celor f{inuti in starea
de inapoiere atit de convenabild nobilimii feudale a vremii. Scoala aceasta impdartigea su-
ficiente cunostinte de carte pentru cei ce rivneau s& devinad invitdtori, dieci (cantori, sau
cintareti de strand) si la nevoie chiar preoti. Pentru copiii nemesgilor si ai ordsenilor instariti,
existau «scoli fnalte» la Cluj, Alba Iulia, Adjud..» (Amé&nunte la G. T. Pop (G. Tepelea).
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si a plénuit infiinjarea unei tiparnife romanesti in Alba Iulia 8 Murind
21 in anul 1629, a sistat traducerea pe ‘care a inifizt-o°.

Principele Gheorghe Rakoczy I (1630—1648) a reluat ideea. Efortu-
rile culturalizatoare depuse de el — asa cum le putea concepe atunci
un principe calvin al Transilvaniei policonfesionale — nu pot fi igno-
rate si nici mdcar minimalizate. De pe urma acelor strddanii de cultu-
ralizare a paturilor de jos au tras folosin{ad si romanii ardeleni ; dar nu-
mai partial, cici Gheorghe Rakoczy I era principe calvin fiindca orto-
docsii roméni, deveniti obiect al intentiilor sale prozelitiste, faceau fatd
eroic incercarilor de calvinizare, cu nici un chip neldsindu-se induple-
cati si pdrdseasci «o iotd sau o cirtd» din vistieria credintei strdbune.
Refuzul general de care s-a izbit Catehismul calvinesc din anul 1640,
tipdrit in romaneste, este marturie grditoare in zcest sens. Replica i-a
dat-o Mitropolitul Varlaam al Moldovei, stringind sobor «dintr-amin-
dous pdrtile, si din Tara Romdaneascd si (din) Tara Moldovei, nu atit
ci doara si poatd ei «cliti inima noastrd, ce-i intdrita si (in)radacinata
pe temelia cea buni si tare a Bisericii noastre pravoslavnice, cit cuget
si socotesc, cind ai (de-aface) cu aceste minciuni si amdgituri, cu care
cearca si ispitesc in tot chipul, s& poatd afla pe nestine prostan si ne-
stiutoriu, sa-1 sparie cu mérturia Sfintei Scripturi, care fard de cale le-au
pus si rdu tilcuesc spre a lor perire». El a socotit cd 7re «o datorie mare,
si fac raspuns si si arat strimb&tura si tilcul cel rdu al lor, ce tilcuesc
rdu si strimbeaza Scriptura Sfintd.. si s& ardt intunerecul si neintele-
gerea ce au intru Scriptura sfintd, (pe) care o tilcuesc pe voia si pe vol-
nicia lor» 19,

N-a fost mai norocos zelosul principe transilvan nici cu tiparirea
cuvintului dumnezeiesc in limba romand, pentru c& omul pe care inten-
tiona s#-1 foloseasc in aceastd actiune de calvinizare a cunoscut dato-
ria de pastor al «turmei» dreptcredincioase. Cuvintele — cu adevarat
«potrivites — pe care i le va adresa intr-o predoslovie celebrd sint «o
capodoperd de abilitate in a evita orice angajare neortodoxa si a-1 elogia,
totodata, pe principele calvin in aceiasi termeni cu care i-ar fi vorbit
lui Vasile Lupu» .

Omul acesta — pentru noi, oamenii Bisericii : providential — a fost

litropolitu] Simion Stefan (1643—1654).

Preot in Balgrad (Alba Iulia), dupd prabusirea Sf. Ierarh Ilie Iorest

coborul l-a ales mitropolit al Ardealului. Gheorghe Rakoczy I l-a «in-

8. Gavriil Bethlen s-a preocupat de reorganizarea tipografiei cu litere latine din Alba
Iulia. Urmasul siu, Gheorghe Rakoszy I, urmérind aceleasi teluri politice si culturale, i-a
continuat opera. Ei s-a straduit sd dotezc tipografia din Alba Tulia cu mesteri priceputi, adusi
din Olanda. Pe de altdi parte, a cerut concursul lui Matei Basarab pentru infiintarea unei
sectii cu litere chirilice. — Aménunte la Nicolae Driiganu, Histoire de la littérature, Bucu-
resti, 1938, p. 42; G. T. Pop (G. Tepelea), Istoria literaturii romdne, Vol. 1. (1400—1780),
Editura Academiei (Comitetul de redaciie : Acad. Al Rosetti, Mihai Pop, I. Pervain si Al
Piru), Bucuresti, 1964, p. 338 $. u.

9. I. Lupas, Istoria bisericeascd a romdénilor ardeleni, Sibiu, 1918, p. 59.

10. Nicolae Iorga, Istorid literaturii religioase, p. 153 ; la I. Lupas, op. cit., p. 63.

11. George Ivascu, Istoria literaturii romdne, Vol. I, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1969,
p. 157
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tdrit» in scaun, dar condifionat. Cele 15 conditii pe care i le-a impus,
urmdreau, in general, infiltrarea lentd de invé&tdturi calvinesti in obstea
credinciosilor ortodocsi roméni. Majoritatea acelor conditii erau «umi-
litoare si primejdioase pentru Biserica noastrd, dar sint si unele de fo-
los», ca cele privitoare la culturalizarea (in limbaj de epocd: «invita-
rea») poporului, la obligativitatea intrunirii sinoadelor si cu deosebire
indatorirea preotilor de a predica in limba roméni 12 Mitropolitul Simion
Stefan avea sd facd dovada cd poseda destuld suplete spre a evita con-
secin{ele ddundtoare.

Finanjarea tipdririi Noului Testament de la anul 1648 — si, in ge-
neral, impulsul de a-i pregdti textul pentru aparitie — a urmdrit, ne-
madrturisit, acelasi scop prozelitistic. Reluind ideea lui Gavriil Bethlen,
urmasul sau a hotdrit ca Mitropolitul Simion Stefan s fie executorul ei.

.51 a fost — in conditii care-i indatoreazi pe urmasi si-1 pomeneasca
de-a pururi, cu netrecdtoare recunostintd, pentru fapta lui romdneascd
si ortodoxd.

Ostenitor cu tdlmadcirea in roméaneste a Noului Testament de la
Bdlgrad s-a védit a fi ieromonahul Silvestru, — dar numai pind la un
loc. Probabil este una si aceeasi persoand cu «Silvestru chipurile ero-
monah», egumenul de la Mindstirea Govora. Acesta a tipdarit, in 1641,
Sinaxarul de la sfirsitul Psaltirii slavone de la Govora (1638). Tot el —
«sub controlul lui Udriste Nasturel» 13 — a tradus (din slavond) Evan-
ghelia invdtdtoare, tiparitd de asemenea la Govora, in anul 1642 14,

Predoslovia cétre cititori — a doua prefatd a Noului Testament de
la Bdlgrad — arati cd ieromonahul Silvestru, initiatorul traducerii, a
tdlmécit «din limba greacd». Dupd ce acesta a incetat din viatd, textele
traduse de el au fost revizuite, spre a fi imbunatdtitd traducerea, cali-
tativ, acolo unde s-a simtit nevoia.

Nu cunoastem nominal pe continuatorii operei lui Silvestru. Se stie
7tit cd ei au fost «preoti cérturari si oameni infelepti», capabili sd facd
o traducere «cu mare socotintd». Ce poate si insemneze aceastd sa-
vuroasg expresie, e lesne de stabilit : tinind seamd tot timpul de textul
grecesc, originar — «de (versiunea) cea greceascd nu ne-am departats,
cdci ea a fost «izvorul celorlalte» — continuatorii ieromonahului Sil-
vestru au mai pus la contributie, pentru reusita intreprinderii lor, o
seamd de versiuni slavone si latine. Vulgata Fericitului Ieronim si o
versiune slavond moscovitd sint indicate nominal, explicit ca surse (au-
xiliare) ale traducerii in roméneste de la B#lgrad-Alba Tulia.

Se presupune c# traducdtorii Noului Testament de la Bilgrad au
maj utilizat in paralels si Biblia in limba maghiard, tip#ritd de calvini.
Este posibil ca traducdtorii sg fi omis intentionat a o fi indicat ca sursd

12. Cf. I. Lupasg, op. cit., p. 617.

13. Nicolae Iorga, Istoria literaturii romdne..., ed. 2, vol. I, p. 259 si. Istoria literaturii
romdne,. vol. I (Rosetli §i colab.), p. 106.

14, Istoria literaturii romdne, vol, I (Roseiti §i colab.), p. 106
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din motive de prestigiu roménesc si ortodox, «pentru a nu discredita
cartea» 15,

Se poate da ca sigurd apoi utilizarea pentru pértile corespunzatoare
a tipdriturilor roménesti premergdtoare : Tetraevangheliul Iui Coresi,
poate Cazania lui Varlaam 18,

Noul Testament de la Balgrad prezintd — cum si era de asteptat —
o certda insemndtate teologicd. Aceasta este multipld, cel pufin intreits :
editoriald, isagogicd (introductiva) si exegeticd.

1. — Insemndtatea editoriald a reiesit din cele expuse pind aci:
este penfru prima datd cind intreg textul Noului Testament apare tipd-
rit in romaéaneste.

Din punct de vedere tehnic grafic — raportatd la posibilitdtile de
epocd — lucrarea este deosebit de reusitda. Hirtia de calitate si tiparul
ingrijit fac din ea o lucrare frumoasd, atragitoare de 6 (nenumerotate)
-+ 330 file. Tipografia de cdrti roménesti din Alba Iulia a dat prin ea —
vor urma si altele (ca: Psaltirea din anul 1651) — mé&sura putintelor ei
de specialitate.

Caracteristicile de detaliu sint remarcabile. Filele de inceput ale
singuraticelor cdr{i neotestamentare au frontoane florale in alb-neqru.
Titlul (suprascrierea) céartii respective si literele inifiale majuscule (ciri-
lice) ale textului fiecdrei cdrti sint imprimate cu culoare rosie.

«Oglinda» unei pagini complete constd din textul culegerii — wcare
ocupd o suprafafd de 12/23 ¢m, — o colonitd de aceiasi lungime (23 cm),
dar cu latimea de abia 1 cm, pentru indicatiile cifrice de versete si o
ultima coloand, cevia mai largd ( 1 cm) pentru celelalte indicafii.

Caracterele tipografice cirilice utilizate pentru culegerea textului
Noului Testament de la Balgrad corespund, dimensional, literei de tipar
corp 12 (cicero), iar cele folosite la titlurile capitolelor si la celelalte
indicatii de amé&nunt (din coloanele laterale, sau resfirate in text) se a-
propie de dimensiunile literei corp 10 (garmond), cu tendinte cétre
corp 8 (petit).

In ceea ce priveste compactarea, exemplarele pe care le cunoastem
sint protejate de table de lemn imbracate in piele de culoare cafeniu
inchis.

2. — Insemndtatea isagogicd (introductivd) — mai ales aceasta —
o socotim atit de remarcabild incit ar putea constitui, singurd, obiectul
unui studiu mai amplu.

S-a ardtat mai sus ce cuprind cele doud predoslovii (pe care le vom
numij «de bazd», caci mai apar si altele): una dedicatd «mériei sale
craiului» cu a cdrui «indemnare», «poruncéd» si «cheltuiald» s-a sdvirsit
lucrarea ; iar cealaltd, destinatd cititorilor.

15, Ibidem, p. 105, n. 3. — S& se vadid si G. F. Tepelea, Date noi despre izvoarele i glo-
sele Noului Testament de la Bdlgrad, 1648, in «Glasul Bisericii», XXVI (1967), nr. 9—10, p.
024 §. u. :
16. Dar nu s§i Paliac de la Orégtie, cum socoteste — cu grdbire — I. Bélan, Limba
cdrfilor bisericesti, Blaj, 1914, p. 139 §. u. si dupd el Rosetti i colab. I, p. 105. Nu, — deoarece
Pelia cuprinde texte vechitestamentare...
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Predoslovia cdtre «craiu» — iscéalitd de Simion Stefan cu titlul com-
plet al funciiei sale eclesiastice {«arhiepiscop si mitropolit (al) scaunu-
lui Balgradului, si a(l) Vadului, si a(l) Maramurdsului si a toatd fara
Ardealului») — are o intindere de circa 5 p. text.

Predoslovia a doua — «cétre cetitori» — este mult mai scurtd (circa
21/, p. de text). Ha incepe prin @ anunia cd lucrul acesta l-a inceput iero-
monahul Silvesiru, cdruia «curind i s-au /in/timplat lui moarte...».

Traducdtorii sint oameni priceputi in tehnica metodologicd stiin-
tificd. In p. 2 a Predosloviei «cdtre cititori ei avertizeazd : «Aceasta inc#
voim s& stifi, cd noi in acest Testament am pus suma la toate capetele
(= wapitolele), si in suma sint stihuri, carele aratd mai pre scurt lucru-
rile ce sint scrise intr-acele capete pentru ca sd se afle mai indegrabd
ce vrea sd caute, si in toate capetele toate soroacele le-am pus cu nu-
mele carele se chiama sloveneste stihuri. Pentru cd mai in toate limbile
vedem ci au acest izvod 'de scriu cu stihuri pentru i foarte lesne/-i/
a gési indegrabd ce ve/r/i vrea sd cauti...».

Pe aceeasi pagind (a doua) a Predosloviei cétre cititori, traducdtorii
previn g acele cuvinte pe care unii le spun «intr-un «chip, altii in alt
chip», ei le-au pastrat «cum au fost in izvodul grecesc» (originar), cu
aceasta corecta motivare : «vazind cd alte limbi incd le {in asa».

Aceests paging sfirseste cu aliniatul care cuprinde celebra asemd-
nare a cuvintelor cu banii (ultimele 4 rinduri ale textului respectiv tre-
cind pe pagina urmatoare).

Aceasts a treia pagind cuprinde o maérturisire de inaltd constiin{ad
a rdaspunderii cdrturdresti si totodatd de-o evidentsd delicatete sufleteas-
cd : «Mai apoi de toate rugdm pe cetitorii cestii (= acestei) cdrti sa nu
ne judece numai decit (= cu grabire) pind nu vor socoti izvoadele si
veti afla pe ce cale am imblat. — Adevar (scil.: grdim) si noi oameni
sintem si am putut gresi..», dar ne-am «silit de incit am putut sd nu
gresim».

Transpare din aceastd marturie de onestitate carturdreascd invita-
tia de-a confrunta ce s-a tradus cu ceea ce trebuia tradus : traducdtorii
se supun astfel controlului celor competenti s& verifice calitatea muncii
prestate.

In afard de cele doud prefete de bazd — care in 6 file nenumerotate
formeazd obiectul aproape exclusiv al cercetdrilor de istorie literard —
Noul Testament de la Balgrad mai cuprinde 23 de predoslovii de inte-
res pur isagogic (insumind circa 55 de pagini din textul romdnesc de
330 file). La acestea mai trebuie addugate «summa» Apocalipsei, de o
pagind, precum si «<summa» capitolelor, care iardsi insumeazd circa 30—
50 pzgini, — dupd evaludrile lui Gabriel Tepelea 17,

Aceste «introduceri» speciale la c&rfile respective refin atentia —
formal — prin intinderea lor disproportionatd. Astfel, dacd Evangheliei
de la Matei ii sint rezervate 4 pagini si Evangheliei de la Marcu aproape
2 pagini, pentru Evanghelia de la Luca traducdtorii au scris doar zece
rinduri conventionale (Imputinate si acestea prin asezarea lor in triunghi

17. Studii de istorie i limbd literard, Bucuresti, Editura Minerva, 1970, p. 53.
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cu virful rdsturnat), iar pentru Evanghelia de la Ioan doar 22 rinduri
conventionale (dispuse in aceeasi manierd). Aproape la fel se prezintd
lucrurile in ceea ce priveste cartea Faptele Apostolilor (21 rinduri, in
triunghi).

Urmeazi grupul Epistolelor Sobornicesti. Maniera de insiruire —
cu preferin{ad pentru acestea fatd de Epistolele Pauline — este larg ates-
tatd in vechile editii ale Noului Testament.

Predoslovia la Epistola Sfintului Iacov e ampld: are 5 pagini de
text. Epistolelor petrine le sint rezervate 3 pagini (primei), respectiv 21
rinduri conventionale (celei de-a doua). Predoslovia Epistolelor iocaneice
ocupd 5!/, pagini. Intinderea maxima o are Predoslovia «de Pavel si
cartile lui» (7!/, pagini). Intinderile celorlalte predoslovii variazi intre
31/, pagini (I Corinteni) si o pagind (II Corinteni, Apocalipsa), in func-
iie de discufiile pe care traduc&torii socoteau cd le comportd subiectul.
Si aici apar situatii care sint, formal, disproportionate, cédci dacd Epis-
tolelor cédtre Efeseni, Filimon si Coloseni le sint afectate cite 2 pagini de
text introductiv, Predoslovia Epistolei catre Evrei are tot mumai 2 pa-
gini, iar Epistola cdtre Galateni numai 1!/, paging, ca si pentru I Tesa-
liniceni.

Predosloviile acestea nu se limiteazd la obisnuitele consideratii a-
supra cuprinsului cdrtii (cdrfilor) respective, ci ridicd probleme isago-
gice si se straduiesc sd le solutioneze. O fac cu cumpét si de cele mai
multe cri cu reald competenta.

Astfel, problema limbii originare a Evangheliei I-a este insistent
discutatd : Scris-a Sfintul Matei «jidoveste» (evreieste), sau greceste ?
Dacd a scris evreieste (respectiv, in aramaicd), cine o va fi «intors» pe
greceste ? Demonstrajia sa este sprijinitd pe texte si citate patristice si
postpatristice, in sdvirsirea carora sint puse la contributie competente
de talia Sfintului Irineu, Tertulian, Origen, Sfintului Atanasie cel Mare,
— pind la Teofilact.

Predoslovia la Evanghelia dupad Marcu anuntd, sententios, cd ur-
mareste si stabileascd trei lucruri: 1. De ce a scris Marcu ? 2. Cine a
fost Marcu 2 3. Cite parti are Evanghelia de la Marcu ? In ceea ce pri-
veste identitatea autorului Evangheliei a doua e lamurit cd acesta nu-i
apostol, «ci «ascultdtoriu» (= ucenic) al lui Petru, «cum zic unii».

Referitor la ouprinsul Cartii Faptele Apostolilor — care, stricto
sensu, nu ‘corespunde intru totul suprascrierii actuale — citim aceastd
constatare de-o exemplara limpezime : «Spune-se in aceasta carte ice
au facut sfintii apostoli, au toti de impreund, au cite unul, cumu-i Petru
si Joan si lacov si Pavel si lingd acestia alti oameni sfinii ca si diaconul
Stefan si Filip..., si Barnaba sotul lui Pavel, si ce au patit pentru Hristos
si pentru legea Lui, dupd suitul lui in ceriu...».

Epistola lui lacov e scrisd «de un apostol», — afirma traducéatorii
Noului Testament de la Balgrad. In aceastd privintd, evident, ei se in-
seald, ca si unii isagogi moderni si contemporani (romano-catolici). De-
cizia tridentina — care, practic, reduce la doi (pind si in calendarul Bise-
ricii Romano-Catolice) pe cei trei fruntasi ai veacului apostolic purtd-
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tori ai numelui «lacovs '8, dinfre care doi apostoli -— socotim c& nu
poate fi fdcutd rdspunzdtoare peniru aceastd optiune. Sintem incredin-
tati ca traducdtorii Noului Testament de la Bélgrad se aratd a fi std-
piniti, unilateral — dar, crestineste, de infeles — de convingerea cd
«ce-i scris de apostoli totu-i sfint si destoinic» (Predoslovie la Epistola
Sfintului Tacov), Biserica Ortodoxd Romdand a hotdrit, insd, demult si
definitiv, cd toate cele 27 de carti canonice ale Noului Testament sint
si apostolice deoarece au ca autori apostoli (4 la numar : Sfintii Matei,
loan, Pavel si Petru) si ucenici ai apostolilor (tot 4 : Sfintii Toan-Marcu,
medicul Luca, Jacov, asa-zisul «frate» al Domnului, primul episcop sta-
bil a] Terusalimului, — si Tuda, fratele lui lacov). Pe acestia din urmg —
si nu numai pe ei — Ii cinstim ca pe unii ce sint «intocmai cu apostolii».

In ceea ce priveste Epistola I Petru, aceasta scrisu-o-au nemerni-
cilor (= convertifilor) rdschirati in Pont, in Galatia... etc.».

In Epistola I Toan (cap. 5) este mentinutd Comma Joanneum.

Probleme de natura aceasta apar destule in surprinzidtor de sub-
stantialele predoslovii partiale ale Noului Testament de la Balgrad. Am

semnalat citeva, cu scop ilustrativ -— si atit! — in asteptarea explo-
rarii lor exhaustive, la nivelul exigentelor isagogice actuale 1°,
3. — Insemndtdtea exegeticd a Noului Testament de la Bilgrad

poate fi pusd sub semnul intrebarii in ceea ce priveste tratarea ei, de-
ozrece aceastd lucrare nu este un comentariu.

Din punct de vedere crestinesc nu existd lecturd (sau auditie) bi-
blicd fard participare (comunitard si personald deopotrivd) : citim Sfinta
Scripturd — pe cont propriu, liturgic sau in scopuri de studiu — ca sa
dobindim folosintd (sufleteascd, nu numai carturdreascd). Citire neu-
trald — ne ferim s-o calificdm : indiferentd — a cuvintului revelat, pen-
fru credinciosul crestin nu existd (decit ca episodicd si regretabild ac-
cidentd). Folosinia sufleteasca urmdritd de noi in citirea Sfintei Scrip-
turi este de fiecare datd conditionatd de satisfacerea principiului for-
mulat, ocazional, la interogativ, in dialogul consemnat de Sfintul Luca
in Faptele Apostolilor VIII, 26 s.u.: «Cum voi putea intelege, de nu méa
va cdlduzi cineva» (VIII, 31).

Traducdtorii Noului Testament de la Balgrad sint adinc preocupati
de «Infelegerea» de c#tre cititori a traducerii pe care au efectuat-o. In
scopul inlesnirii si asigurdrii ei, au pus la contribuiie metode si mate-
riale identice celor pe care le calificim — (uneori: cu nemadrturisite
subintelesuri exclusive) — «moderne si contemporane». Predosloviile
(mai ales cele partiale) si toate explicatiile rdzlete, abundente care se
dau pas de pas (titlurile capitolelor etc.) servesc acestui scop: cel ce

18. S& se vada, pentru aminunte, Vasile Gheorghiu, Introducerea in sfintele cdrti ale
Testamentului Nou, Cerndufi, 1929, p. 635 s. u. Studiul Noului Testament. Manual pentru uzul
studentilor Instilutelor teologice. Tipdrit cu aprobarea Sfintului Sinod si cu binecuvintarea
Prea Fericitului Périnte Justinian, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1954, Dp.
177 §. u. Grigorie Marcu, Actualitatea Epistolei Sfintului Iacov, in «Mitropolia Ardealului»,
II (1957), nr. 1—2, p. 27 §. u. )

19. S& se vadd si G. Tepelea, Studii de istorie.., p. 66 §. U.
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cileste, sd Infeleagd ceea ce citeste (fie cd citirea se face personal, in-
dividual, fie mai ales ritual, liturgic, in comun, in biserica).

Sd infeleagd ortodox, in acest sens doud detalii sint grditoare :

a) La p. 3, al. 3 al Predosloviei cétre cititori, traducdtorii Noului
Testament de la Balgrad — in frunte, fireste, cu Mitropolitul Simion
Stefan — formuleazd aceastd incredintare de principiu: «Mai virtos de
loate /s/pre aceasta ne-am silit s tinem infelesul Duhului Sfint, ¢& Scrip-
lura Idrd injeles este ca si trupul fdrd suflet». (Subl. n.).

Nu putea fi exprimatd mai clar si mai succint norma ermineuticd
lundamentald ;: S& ne straduim a patrunde — corect si deplin — ce mesaj
urmdreste haghiograful inspirat s ne transmita «intru neputinta slo-
veir» ¢ Contextul si locurile (textele) paralele sint puse la contribulie
de exegezd, in fond, ca sd reusim a rdzbi la acest infeles fara de gres.
Spre a ne putea da seama dacd am reusit, sau nu, confruntdm exegeza
noastrd cu invatdtura (doctrina) de credin{d a Bisericii. Rezultatul
confruntdrii consfinteste — fard drept de apel — vialoarea interpretarii.
Acordul deplin si ferm al exegezei personale cu invaidtura Bisericii
adevereste cd am dobindit acces la ceea ce traducdtorii Noului Testa-
ment de la Badlgrad — in evidentd maniera concepfionald si terminolo-
gica patristici — numesc (expresiv si foarte corect) «infelesul Duhului
Sfint», Lipsit de accesul la luminile Lui, cuvintul Scripturii «este ca si
trupul fard suflet». '

b) In ampla predoslovie la Epistola Sfintului lacov, traducé&torii
Nouluj Testament de la Balgrad scriu: «Mulfi s-au indoit de destoini-
cia (= autenticitatea, sau, poate, competenia) acestei cdrfi» indeosebi
fiindcd scrie in ea ca omul pécdtos se indreaptd din fapte bune si nu
numai de (= din) credinfd, «cum li se pare unora». Aceastd invatdtura
«li se pare unora a fi impotriva lui Pavel apostolul..» (p. 2). Ceva mai
departe, va adduga ceea ce era de asteptat: din aceastd pricind, «unii»
se ardtau dispusi «s-o lapede din/tre/ carfile sfinte», adicd s-o scoatd
din canonul Noului Testament.

Solafideismul protestant al Reformei este vadit vizat aci. Dar se
pare cd nu a fost sesizata trasatura ortodoxd, manifesta, a acestui pasaj
pe atit de pasnic redactat pe cit de ferm ortodox este conceput. Hotérit
lucru : Mitropolitul Simion Stefan si «preofii carturari» asociati la sd-
virsirea acestei lucrdri binecuvintaie erau «oameni pricepufi»: ei isi
cunosteau pe deplin datoria de paznici ai doctrinei ortodoxe si deplin
intelegeau si si-o facd, la nivelul exigentei pe care i-o pretinde Sfintul
Pavel celui ce «slujeste lui Dumnezeu si oamenilor...» (cf. II Tim. IV, 5).

Anticipind preteniioase editii contemporane ale Legii celei noud ?,
Noul Testament de la Balgrad pune in slujba infelegerii corecte si com-

20. Un inceput bun a fidcut Gala Galaction (Pr. prof. dr. Grigorie Pigculescu), cu
registrul atasat traducerii din 1927 a Noului Testament. Este binevenit, apoi, nu numai In-
drumarul (p. 759—782), ci §i mai ales Cdlduzda biblicd privind unele adevdruri de credintd. —
Indice pentru Noul Testament (p. 783—798), — atagate editiei din anul 1972 a Noului Testament
tiparit sub indrumarea si cu purtarea de grijd a Prea Fericitului Parinte Justinian, Patriarhul
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plete a cuvintuluj revelat microexegeza bogatelor sale glose (a «cdror
valorificare amdnuntits poate, de asemenea, forma obiectul unui stu-
diu de amploare si de virtuozitate teologicéa) .

Apdruta cu «porneala» si cu toata cheltuiala unui principe maghiar
de confesiune calving, Noul Testament de la B&lgrad rdmine pentru
de-a pururi o operd ortodoxd romdneascd de indiscutabil prestigiu teo-
logic si istoric-literar.

Socotim cd nu trebuie incheiata aceastd evocare aniversara fard
urmadtoarele constatari :

1. — Mitropolitul Simion Stefan a fost un caracter mlddios, dar
niciodaty maleabil. Mitropolitul Simion Stefan a stiut sd se acomodeze
la situatia datd fard sa prejudicieze intru nimic nici pozitia sa de ocir-
muitor al unei biserici tolerate si nici pe aceea de fruntas al unei «natii»
deposedats dur de cele mai multe din drepturile ei firegti. Mitropolitul
Simion Stefan a acceptat oferta culturalizatoare a craiului calvin, dar
— «cu duhul blindefelor» — i-a schimbat directia de inriurire, transfor-
mind-o din agent calvinizant in instrument roménizant.

2. Mitropolitul Simion Stefan si oamenii lui confirma existenta tim-
purie a unei vocafii ecumeniste a romdnilor ortodocsi transilva-
neni. Germenij preecumenisti ai acestei vocatii transpar in icalmul «cu
care vladica de la Béalgrad accepta oferta oficialitdjilor — si nu mai
putin din discrefia cu care trece sub tdcere — din considerente irenice
— detaliul utilizdrii Bibliei calvine maghiare de cdtre traducé&torii ano-
nimi ai Noului Testament de la Balgrad, acceptind ins&, tacit, unele
imprumuturi de cuvinte de «certd provenien{d maghiard in vocabularul
lucrdrii lor 22,

3. Incd Episcopul Nicolae Colan atrdsese atenfia — intr-un pres-
tigios discurs de receptie la Academie 23 asupra faptului cd «cine citeste
cu destuld luare-aminte predosloviile sfintelor noastre carti de cresti-
neascd Invatdturd, se va incredinta cd ostenelile stridalnicilor talma-
citori au purces si dintr-un alt gind : din gindul de @ impinge cu un pas
inainte procesul de dezvoltare a graiului romanesc si din rivna de-a
trezi si a spori constiinta nafionald a celor de-un singe si de-o lege —
ori sub ce stdpinire ar fi trait ei.

«Intr-adevdr, — continud ierarhul citat — ei stiau ca si invatatii
nostri cronicari «cd toti Roménii dintr-o fintind curd» si cd «Romdni se

Bisericii Ortodoxe Roméne. De-altcum, combinatia foarte utila de text impletit cu explicatii
isagogice §i exegetice (sumare?) pe care o practici nu numai editiile ecumenice (TOB) ale
Bibliei (respectiv, Noului Testament, — cum este cea frantuzeascid, din 1972), este pe cale
de a se generaliza.

21. Din punct de vedere istoric literar, s-a facut mult in aceastd directie, de catre Ga-
briel Tepelea, Tuliu Racotd §.a. (s& se vadad studiile i lucrdrile lor la Ivascu (Op. cit.), la
Hosetti si colab. (Op. cit.), in listele bibliografice) si la allii...

22. Acad. Silviu Dragomir, Rdspuns... la discurs academic de receptie. Academia Ro-
mand, LXXXII, 1945, p. 36.

23. Academia Roménd, LXXXII, Discursuri de receptie. Biserica mneamului s$i unitatea
limbii romdénesti. Discurs rostit, la 28 mai 1945, in sedintd publici solemn&, de Episcopul
Nicolae Colan. Cu rdspunsul D-lui Silviu Dragomir, Bucuresti, 1945, p. 1—22 - 23—36; citat de
la p. 20—-21.
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infeleg nu numai acestia de aici (adicad cei din Tara Roméneascd), ci si
cei din Ardeal, care Incd si mai neaosi sunt» (din predoslovia Bibliei
de la Bucuresti). De aceea ei se adresau cdtre «toatd semintia roméa-
neascd» — precum madrturiseste... prefata Cazaniei lui Varlaam; iar
Mitropolitul Simion Stefan al Bdlgradului o spune atit de limpede in
predoslovia sa, cd s-a silit sd izvodeascd Noul Testament asa — «cum
sd'nteleaga tofi», cdci «aimintria nime nu va putea lua intrdmare den
cuvintul sfint» (prefata Psalmilor tipari{i la Alba Iulia, in 1651).

4. Mitropolitul Simion Stefan trebuie si fi fost un ierarh instruit 24
Numai asa se explica faptul c&d si-a cdutat colaboratori pentru tradu-
cerea Noului Testament (si curind dupd aceea pentru Psaltirea aparuta
in anul 1651) «nu intre ai sdai, ale cdror cunostinte de carte scazusera
asa Incit nu se mai puteau afla oameni invétati ca aceia care daduserd
la 1582 Palia, ci intre cdlugdrii din Tara Romadaneascd, pe care — cum
spune Nicolae lorga 2 — se vede cd nu-i speria prea mult erezia, bine
rasplatitoare, a Vlddicdi din Balgrad».

Acelasi mitropolit instruit stie s motiveze in pretentioasd manierd
contemporand tdlmadcirea Psaltirii precum urmeazd : «apa totu-i mai cu-
ratd si mai limpede la izvor decit in pdrae, ca dece (= din ce) sd de-
partd apa de izvor, totu-i mai inmestecata si mai tulbure». Accesul la
surse de mina intlia garanteazd reusita oricdrei lucrdri stiin{ifice. Mitro-
politul Simion Stefan stie lacest lucru; il stie bine, de vreme ce il prac-
ticd, In sfirsit — cum a subliniat cu uriasa-i competentd stiintificd Nico-
lae Iorga 26 — aceluiagi mitropolit a toatd tara Ardealului ii datordam
«intiia formulare a nevoii si conditiilor unei singure limbi literare ro-
manesti : «Aceasta incad vd rugam, s luati aminte cd Romanii nu grdiesc
in toate {drile intr-un «chip, incd nici intr-o jard toti intr-un chip; pen-
tru aceea cu nevoe poate scrie cineva sa inteleagd toti, grdind un lucru,
unii intr-un chip, altii intr-alt chip : au vesmint, au vase, au altele multe
nu le numesc intr-un chip. Bine stim cd cuvintele trebuie sd fie ca banii,
— c& banij aceia sint buni care imbld in toate fdrile, asa si cuvintele,
acelea sint bune carele le infeleg tofi. Noi, derept zceea, ne-am silit,
de in cdt am putut, sd izvodim asa cum sd infdleagd tofi ; iard sd (= dacd)
nu vor intdlege toli, nu-i de vina noastrd, ce-i de vina celuia ce-au rds-
firat Romdnii printr-alte {dri, de §-au mestecat cuvintele cu alte limbi,
de nu grdiesc to}i intr-un chip».

Cuvinte «vrednice ide-o vesnica amintire...» 27,

5. Poporul romén tinea eroic, in Ardeal, la limba lui maternd si
se folosea de serviciile ei in exclusivitate. Dacd el «ar fi inteles ungu-
reste, n-ar maji fi fost de ce sd faca atitea cheltuieli cu tiparul in chiri-
lice», — zice Nicolae Iorga 2%, Biblia calvind in limba maghiard ar fi
satisfacut destul de bine «setea» lui de Scripturd inspirata.

24, Nu putem Iimpértdsi opinii contrarii, ca cea exprimatd de unii autori, destul de
recent, care-l presupun neinstruit. Nu simi{im nevoia de a-i indica nominal. Fapt este c&
un ierarh care isi leagd numele de opere ca Noul Testament de la@ Bdlgrad si Psaltirea din
1651, nu putea si ignoreze nici istoria, nici filologia s$i nici teologia.

25. N. Iorga, Istoria Bisericii Romdnesti §i a viefii religioase a romdnilor, vol. I, Ed. 2,
Bucuresti, 1929, p. 339. 26. Ibidem. 27. Ibidem. 28. Ibidem.
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«Frumos tipdrite» gi «scoase in vinzare cu un pre{ mic, lipsite de
orice ar fi putut sd para eres», Noul Testament de la Balgrad si Psalti-
rea care i-a urmat trei ani mai tirziu, «erau menite sd razbatd in toate
pdrtile romdnesti, pentru care se si aleseserd numai acele cuvinte care
erau ban bun, mergdtor pretutindeni» 29,

6. Mitropolitului Simion Stefan 1i mijea «revelator in spirit si viziu-
nea de ansamblu in spaliu si cea de perspectiva in timp atunci cind ex-
prima nazuinfa unei limbi pe care sda o infcleaga toli, ale cdarei cuvinte
«sd fie ca banii, cd banii aceia sint buni care imbld in toate {&drile».
Zorile filologiei romdne (Subl. n.) se iveau atunci, la 1648, asa cum la
rdsdritul poeziei culte (Subl. n.) zarea se impurpura de stihurile lui Do-
softei mitropolitul 3, De aceea, fapta lui a generat un suflu de expan-
siune culturald in largul perimetru al acestui (atunci) amenintat pamint
strabun care esle (cum era si-atunci) al noslru din veci si pentru veci.

7. Mitropolitul Simion Stefan si colaboratorii sdi spun cd s-au silit
sd izvodeasca Noul Testament asa «cum sa-nfdleaga toti», caci (motiva
trei ani mai tirziu, in prefafa la Psaltire) «aimintria nime nu va putea
lua intrédmare den cuvintul sfant».

In discursul de receptie academicad pe care l-am citat, Episcopul
Nicolae Colan (f ca mitropolit al Ardealului in 15 aprilie 1967) afirma :
«Asemenea madrturisiri vddesc in slova lor, uneori chinuitd, mai mult
decit o inaltd constiintd misionard religioasd. Ele ne dau dreptul si ba-
nuim mdcar, ca cei ce le-au fdacut erau framintati si de alte preocupdri
si aspiratii decit cele legate de «spdsenia» sufleteascd a dreptcredin-
ciosilor crestini» 31,

Reluind — neintentionat si nemadarturisit — aceeasi idee, eruditul
critic literar contemporan G. Ivascu scrie : «..ar trebui sd datdam cu 1648
sirul traducerilor umaniste in culturda roménd. Dar problemele ridicate,
faptul ca se dd, in glose marginale, un inceput de dicfionar al neolo-
gismelor, — primul de acest fel la noi, ca si ideile enunfate, ramin anti-
cipatii strdlucite pind la comparatia cuvintelor cu banii, reluatd de
Hasdeu in celebra sa teorie a cinculatiei cuvintelor. Ca si cum Transil-
vania a fost predestinatd s icreeze filologia roménd, cercul de carturari
anonimi patronat de vlddica din Alba lulia dd prima expresie acestui
geniu Iilologic (Subl. n.), care se va prelungi apoi prin Samuil Micuy,
Cipariu, Densusianu si atifia altii...» 32.

Acum, prin fapta Mitropolitului Simion Stefan si a colaboratorilor
sdi, se aseazd «premisele unei continuitdti culturale» care escaladind
specificul bisericesc si rigiditatea directivelor de cancelarie, tinde — si
reuseste — sa slujeascd «imperativul dezvoltarii culturii roménesti in
legatura «cu ansamblul si conform cerintelor intregii vieti nationale.
Simion Stefan asa gindeste si asa afirma in metafora lui cu «banii cei
buni». Noul tip de cédrturar, fie el mitropolit sau mare feudal, nu mai

29. Ibidem, p. 340. 30. G. Ivascu, op. cit., p. 2.
31. Episcopul Nicolae Colan, op. cit., p. 21, 32. G. Ivagcu, op. cit., p. 158—159,
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slujeste — dacd e un creator — doar unei institufii universale ca Bise-
rica, sau intereselor domniei ce porunceste redactarea cronicii. El re-
prezinta in primul rind aceastd realitate noud a culturii nationale, slu-
jeste limba, poporul si literatura roméand. Ureche, Costin, Neculce, Stol-
nicul Cantacuzino, Cantemir scriu de pe pozitii de clasd precise, cu
limite ce le vin din optica acestei clase, dar 1i simtim vorbind in numele
unej realitdf{i mult mai complexe si, in masura izbindirii, ei reusesc sa
dea expresie unor idei si sentimente a cdror permanenfd poate fi urma-
ritd in evolutia ulterioara a limbii roméne. Acesta este si secretul pre-
zentei lor in constiinfa ideologica si literara a generatiilor urmétoare,
«dimensiunea lor impunind, de la jumé&tatea secolului al XVII-lea si pind
in primele decenii ale secolului urmétor, cu care epoca face o unitate,
intiia pleiadad de clasici nationali» 33.

Corifeii Scolii latiniste (ardelene) le sint, oricum, ulteriori. Cei ce
«calca ulterior acelasi fagas, sint epigoni. Existenfa si persistenfa roma-
meascd pe aceste plaiuri este o realitate cu virstd de ordinul mileniilor.
Aidevdrul acesta a fost sesizat — si valorificat in sprijinul tezei conti-
muitatii roménilor in Dacia — cu mult inainte de a se fi produs inter-
'ventiile nu totdeauna romantioase ale curentului latinist. Simion Stefan,
preotul Sava Popovici din Rasinari — fard sa uitam pleiadele de des-
teptdatori de neam din Tarile Romdne — sint anteriori si cronologic si
conceptional lui Sincai, Petru Maior, Samuil Micu Clain si emulilor lor 34

8. Socotim util sa se retind, apoi, cd «dacd preocupdrile de folo-
sire a unei limbi accesibile romanilor de pretutindeni isi gdsesc loc in
Noul Testament al lui Simion Stefan, consolidarea variantei mun-
ftenesti 1a baza limbii literare se realizeaza prin tiparirea Bibliei de la
Bucuresti (1688), moment important in evolutia limbii roméne literare» 3.

9. Mitropolitul Simion Stefan priveste cutezdtor, dar fard provoca-
‘toare percutii de ostentatie stilisticd, imbratisind in orizontul vederii
sale prelungi toate tinuturile locuite de romani.

Constatarea aceasta obligd. Ne obligd sa péatrundem ceva mai adinc
in ceea ce am putea numi geneza de «taind», sau stratul de profunzime
al Predosloviei (intiia a) Noului Testament de la Balgrad, considerata
ca document de atitudine ortodoxa roméneascd intr-o etanda de culme
a istoriei poporului roman din Ardeal, capabild s-o odrésleascd si s-o
impund ca pe-o evidentd implacabilda generatiei contemporane mitro-
politului balgrddean.

In 1599—1600, Mihai Viteazul izbutise sd unifice sub sceptrul sdu
Tara Roméneascd, Moldova si Transilvania. Marea faptd restauratoare
a Deaciei Felix — de duratd efemerd — s-a. destrdmat politiceste deodatd

33. G. Ivascu, op. cit., p. 164. 34. Rosetti si colab., op. cit.,, p. 38.

35. Ibidem, p. 37. Prof. univ. G. Istrate, — in studiul siu : Un moment important in
dstoria limbii romdne literare : Noul Testament de la Bdlgrad (1648), in «Mitropolia Moldovei si
‘Sucevei», XLVIII (1972), nr. 9—12, p. 749 s.u.; — subliniazd «Traducerea ardeleand, de la 1648,
wonstituie, aldturi de Cazania de la Iasi, etapa cea mai importantd, in evolutia limbii noastre
literare, de la traducerile lui Coresi pind la aparitia Bibliei de la Bucuresti. Lectura atenta
a acestei carti intireste ideea, exprimatd de Sextil Puscariu cd Noul Testament de la Bélgrad
«se distinge, mai mult chiar decit Biblia de la 1688, printr-o limb& frumoasd si ingrijita>
(p. 774, n. 32). (Raport cdtre Comisia dictionarului, in «Dictionarul limbii romane», I, 1913, p. X).

S.T. —2
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cu pravdlirea capului cutezdtorului voievod in pulberea Campiei Turzii.
Ecourile ei, insd, aveau sd dureze peste ani si peste secole, hrdnind spe-
rante pe care le cunoaste si le Incuviinfeazd toata istoria noastrd de
dupd aceea. Ca intr-o strafulgerare de vis, roménii de pe ambele coline
ale Carpatilor au inteles din epopeea lui Mihai Viteazul cd unitatea lor
politicd intr-un stat nafional e posibild, to}i tragindu-se din aceeasi tul-
pind si aceeasi limbd avind.

In anul 1655, Mitropolitul Simion Stefan nu mai traia 36, Aceasta
insemneazd cd la vremea cind se consuma «miracolul» unificator de la
Alba Iulia, el trebuje sa fi fost adolescent, sau mdacar copil madrisor.
Laolalts cu toata generafia lui, el a trdit intens clipele acelea de infri-
gurata ridicare a intreqului popor romén la constiinta unitatii lui. Dupa
ce «impadratia» lui Mihai Viteazul s-a destramat sub izbiturile perfide
ale traddrii, a ramas — plutind oarecum in aer si incdlzind cugetele
tuturor romanilor — speranta si n&dzuinta repetdrii acelei experiente
unice. Slova arzindd a Predosloviilor Noului Testament de la Balgrad
(ca si a Psaltirii care i-a urmat) a tisnit din aceastd experient{d de neui-

tat. Alta explicatie — integral valabila — nu se poate da afirmatiilor
indrdznete si lucide ale mitropolitului transilvan 37,
) .

Trebuie sd o spunem c& locul Mitropolitului Simion Sefan este
intre sfinti. Cronologic este instalat intre vlddicii Ilie Iorest (1640—
1643) si Sava Brancovici (1656—1659 si 1662—1680). Amindoi aces-
tia au intrat definitiv — inca in viatd aflindu-se — in constiinfa con-
temporanilor care le-au ‘cunoscut pe viu si le-au apreciat la cote ma-
xime rivna de vajnici apdratori ai Ortodoxiei roménesti. Abia in zilele
noastre (1955) au fost asezafi la cinstea cuvenitd, vddindu-se si prin
acest act cit de cu priin{d le putea fi daca zilele vietuirii lor ar fi fost
luminoase.

Mitropolitul Simion Stefan a avut ce invata de la Sfintul Ilie Iorest
pentru ocrotirea napéastuitilor sai péstoriti.

Sfintul Sava Brancovici, la rindul sdu, a avut ce invdta de la inain-
tasul sdu de scaun vladicesc : stdpinire de sine si statornicie, ca sd cis-
tige inlesniri pentru popor si scutinfe pentru Ortodoxie, — atit si asa
cum se putea atunci.

Rar destin analog celui de care a avut parte mitropolitul balgra-
dean Simion Stefan.

Pomenirea lui va fi — «din neam in neam», — laolaltd cu cei ce
au ajutat la implinirea aspiratiilor sale, pentru ca intr-adevar astdzi sa
propdseascad.

36. Lupas, op. cit.,, p. 69.

37. Nicolae Colan, op. cit., p. 21, sugereazd aceastd posibilitate, iar Grigorie Marcu =
Sfinta Scripturd in «pom» romdnesc, in «Mitropolia Ardealului», III, 1958, p. 790 §.r., 0 soco-
teste ceva de sine inteles.




Pr. Prof. loan Rimureanu

CRESTINISMUL LA ROMANI
iN OPERA LUI DIMITRIE CANTEMIR

Marele invdiat romén de renume european Dimitrie Cantemir (26 octombrie
1673—21 august 1723), de la nasterea cdruia s-au implinit trei sute de ani, s-a ocupat
de problema crestinismului la romdni printre altele in lucrarea Descriptio Molda-
viae! redacfati la Dimitrovka, in Rusia, in 1716 si in Hronicul vechimii romdno-
moldo-viahilor 2, redactat mai intii in latineste, in 1717 si tradus apoi in roméaneste
la Dimitrovka, intre anii 1719—1721 3.

Referitor la etnogeneza roménilor, de care leagd crestinarea lor, Cantemir sus-
fine cu temei cd ei se trag din daco-romani, dar acordd prioritate si importania deo-
sebity elementului roman. In mod eronat insg Cantemir socoteste cd dacii se trag
din scifi, scriind textual: «Al dacilor neam, de pre carile pérfile aceastea Dachia
s-au numit, tot dintr-o r&d&cind si dintr-o corenie (origine) cu scythii au fost» 4 De
asemenea Cantemir afirmd si in Descriptio Moldaviae cad vechii daci se trag din sciti
spunind ; — «e Scythis oriundos fuisse Dacos veteres» 5, Datoritd noilor cercetdri, s-a
putut stabili insd cd geto-dacii nu erau sciti, ci constituiau ramura nordicd a marelui
neam al tracilor. Diferitele neamuri trace au locuit, cu multe secole inainte de Hiris-
tos, in Peninsula Balcanicd pind in sudul Macedoniei, in Dacia Carpaticd, la nordul

1. Pentru citatiile pe care le facem in studiu, am folosit traducerea lui Gh. Gutu, Dimi-
trie Cantemir, Descrierea Moldovei, text latin cu traducere roméneascd, Bucuresti, Editura
Academiei R. S. Romaénia, 1973 ; Vezi si traducerile : Constantin Méciucd, Dimitrie Cantemir,
Descrierea Moldovei. Studiu introductiv, antologie si note finale, Bucuresti, 1967 si cea din
1965 ; Idem, Dimitrie Cantemir, Bucuresii, 1972 ; Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, de
Petre Pandrea, Bucuresti, 1956 si cea de pe originalul latinesc, ficutd de Gh. Pascu, ed. II-a,
Bucuresti, 1938.

2. Cea mai buni editie este cea a lui Gr. Tocilescu, in 2 volume, Opere, ed. Acade-
miei Roméne, vol. VIII : Hronicul vechimei a romdno-moldo-vlahilor, publicat de pe original,
Bucuresti, 1901, din care am citat textele necesare. Parti importante din cele dou&d vol. ale
Hronicului a publicat D. Morédrasu, Bucuresti, 1943.

3. Studiul cel mai bun despre viata si opera lui Dimitrie Cantemir este al lui P. P.
Panaitescu, Dimitrie Cantemir. Viata $i opera, Bucuresti, 1958. Sint utile, de asemenea, stu-
diile : I. Minea, Dimitrie Cantemir. Omul. Scriitorul. Domnitorul, lagi, 1926, George Pascu,
Viata si opera lui Dimitrie Cantemir, Bucuresti, 1924 ; Paul Simionescu, Dimitrie Cantemir,
domnitor §i savant umanist, Bucuresti, 1969 ; Scarlat Callimachi ; Démétre Cantemir, Bucarest,
1966 ; Constantin Mdéciuecd, Dimitrie Cantemir, Bucuresti, 1962 ; V. Cherestesiu, Marele invdtat,
om politic ¢i luptdtor Dimitrie Cantemir, in «Studii. Revistd de stiinid filozofie, arte», VI
(1953), nr. 4, p. 75—89 ; N. Iorga, Originalitatea lui Dimitrie Cantemir, Valenii de Munte, 1935 ;
Idem, Despre Dimitrie Cantemir ..., Vilenii de Munte, 1935. Alte studii referitoare la Dimi-
trie Cantemir, se gésesc la Constantin Serban, Pierre le Grand dans Uhistoriographie rou-
maine, in «Revue roumaine d’histoire», XI (1972), nr. 5, p. 889—896.

4, Dimitrie Cantemir, Hronicul vechimei romaéno-moldo-vlahilor, ed. Gr. Tocilescu, Bucu-
regti, 1901, cartea I, 1, p. 57.

5. Dimitrie Cantemir, Descrierea@ Moldovei, Studiu introduvctiv, antologie si note finale
de Constantin Méciucd, Bucuresti, 1967, p. 218 ; trad. lui Gh. Gutu, op. cit.,, Bucuresti, 1973,
p. 336.
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Dundrii si in provinciile nord-vestice ale Asiei Mici. Impinsi de cimerieni, geto-dacii,
care locuiau in centre numite dava sau para, s-au raspindit in primul mileniu 1.d.Hr.
in spatfiul est-european, pe care l-au pres#rat cu locuintele lor din Carpatii nordici
pind in Moesia si muntii Haemus (Balcani), iar in vestul Peninsulei Balcanice pind
la granita cu ilirii 6. ‘

Scitii (Scythes, numiti si Scolotes), care locuiau stepele de la nordul Marii Negre,
din sudul Ucrainei, erau de origine iranians (persand), fiind inruditi si vecini cu sar-
matii sau sauromatii, care locuiau la résadrit de sciti. Unele triburi scite s-au intins
§i pe teritoriul Daciei Carpatice si in Scilia Minor sau Dacia Ponticd (Dobrogea), dar
ele au fost asimilate de geto-daci inci din secolul al VI-lea i.d.Hr. 7,

Afirmind c¥ dacii descind din sciti, Cantemir atribuie dacilor pagini, in mod
cu totul eronat, aceleasi divinitdti pdgine pe care le-au avut neamurile scite si vechii
slavi, fnainte ca acestia si imbrdtiseze crestinismul, incepind cu secolul al IX-lea.

Cantemir cunostea, desigur, cd rdspindirea crestinismului la romano-moldo-vlahi
s-a fdcut in leg&turi directd cu provinciile romane sud-dundrene. El apdrd cu
tdrie originea romani a romadnilor din Dacia (Carpaticd, din Dacia Aureliand de la
sudul Dundrii, si a aromanilor sau cujovlahilor, imprastiati pe tot cuprinsul Peninsu-
lej Balcanice® Chiar in Predoslovia Hronicului vechimii romdno-moldo-vlahilor, Can-
temir atrage in mod special -atentia cititorilor, spunind: «Poporul roméano-moldo-
vlahilor nu din glogozeala a nasteri de strinsurd si fie scornit, ce din cetdfeni ro-
manij, din ostasi veterani si din mari familii sg fie ales» 9,

6. Pentru originea si tinuturile locuite pe un vast teritoriu de traco-geto-daci §i de
traco-frigienii din nord-vestul Asiei Mici, si se vadd urmatcarele : Ion I. Russu, Die autoch-
tonen Elemente in Wortschatz der rumdnischen Dialekte, in <«Dacoromania. Jahrbuch fiir
Ostliche Latinitdt», 1, Freiburg-Miinchen, 1973, p. 189—197 ; Idem, Limba traco-dacilor, ed.
II-a, Bucuresti, 1967, p. 17—37. Vezi §i traducerea acestei lucrdri in limba germand de Hilde-
gard Beer, Die Sprache der Thrako-Daker, Bucuresti, 1969 : Idem, Ilirii. Istoria, limba, ono-
mastica, romanizarea, Bucuresti, 1969 ; Idem, Etimologii trace. Nume' de persoane si locuri,
Seria I, Bucuresti, 1957 ; Idem, Thracica. Note onomastice. I—II, Bucuresgti, 1936 ; Cluj, 1939 ;
ldem, Onomasticon Dacias, Sibiu, 1943 ; Idem, Religiac geto-dacilor. Zei, credinte, practici
religioase, Cluj, 1944—1948, p. 61—139 ; Idem, Granita etnicd Intre traci si iliri, Sibiu, 1943 ;
C. Poghirc (Bucuresti), Sur les éléments du substrat roumain, in <«Dacoromania», 1 (1973),
p. 197—209 ; Italo Ronea (Bonn), Presunti o probabili iramisini nell’onomastica daco-getica
secondo la Geografia di Tolomeo, in «Dacoromania», 1 (1973), p. 237—251 ; Eugéne Lozovan,
Villes, campagnes et routes de la Romanie Orientale, la Fr. Altheim, Geschichte der Hunnen,
Bd. V, Berlin, 1962, p. 328 ; Diac. Prof. E. Vasilescu, Problema religiei geto-dacilor in lumina
noilor cercetdri istorice §i arheologice, in «Ortodoxia», V (1953), nr. 4, p. 634—650; J. Coman,
Zalmoxis. Un grand probléme géte, Bucarest, 1939 ; Dimiter Detschew, Die thrakischen Spra-
chreste (Schriften der Balkankomission. Linguistische. Abteilung, XIV), Wien, 1957 ; Idem,
Charakteristik der thrakischen Sprache, Sofia, 1952 ; Vladimir Gheorghiev, Trakijskijat ezyk
(La langue thrace), Sofia, 1957 ; Idem, Introduzione alla storia delle lingue indoeuropee, Roma,
1966, p. 125, s.u. ; C. I. Katarov, D. Decei s.a. ,Izvori za staratia istoria i geografia ma Trakija
i Makedonija (Izvoarele pentru vechea istorie $i geografie a Traciei si Macedoniei), Sofia, 1949.

7. E. Lozovan, Byzance et la romanité scythique, la Fr. Altheim, Geschichte der Hun-
nen, Bd. II, Berlin, 1960, p. 197—224. Idem, Aux origines du christianisme daco-scythyque, Bd.
IV, Berlin, 1962, p. 146—165 ; Idem, Willes, campagnes et routes de la Romania Orientale, Bd.
V, Berlin, 1962, p. 327—362 ; Max Vasmer, Die Iranier in Sudrusslend, Leipzig, 1923 ; Idem,
Iranisches aus Sidrussland, in «Streiberg Festgabe», Leipzig, 1924, p. 367—375 ; G. Devoto,
Origini indo-europene, Firenze, 1962 ; K. Kretschmer, Scythas, in «Paulys-Wissowa Real-Ency-
clopddie der classischen Altertumwissenschaft>, Zweite Reihe, R-S, Ed. II, Stuttgart, 1921, col.
923—942 ; Antoine Meillet, Les dialectes indo-européens, 2-e éd., Paris, 1922.

8. Dimitrie Cantemir, Hronicul vechimei romdano-moldo-vlahilor, trad. cit., cartea VI,
20, p. 353. 9. Ibidem, Predoslovie, p. 25.
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Pe parcursul lucrdrii, el revine de mai multe ori asupra originii latine a roma-
nilor, afirmind cu tdrie: «Acestia dard mai suspomeniti si in toatd lumea cu nume
nemuritoriu vestiti romani (...) sint mosii §i stramosii nostri, a moldovenilor, a mun-
tenilor, ardelenilor si a tuturor oriunde se afli a romanilor precum s$i singur numele
cel de mosie ne arati (roméni chemindu-ne) si limba cea pdrinteascd (carea din cea
romaneascd sau latineascd iaste, nebiruit martur ni iaste» 19,

Intr-un alt pasaj, Cantemir precizeazi si mai clar finuturile pe unde s-au r&s-
pindit romanii, iar in legdturd cu rdspindirea lor la sudul si la nordul Dunirii expune
opinia sa despre originea si vechimea crestinismului lor, spunind: «Toate marturiile
istoricilor ... dovedesc precum Dachiia au fost' de la Traian imp&drat cu cetdteni si
slujitori vechi romani descdlecati si deciia precum aciiasi romani sad fie mosii, stra-
mosii romanilor, carii si astdzi in partile Dachii ldcuitori sd afld, adecd moldoveanii,
munteanii, maramuresanii (ardelenii), roménii de peste Dundre si cofovlahii din tara
greceascd, c&ci toate aceste ndroade dintr-aceiasi romani ai lui Traian si fie (sint),
nu numai limba si graiul, ce si a tuturor vreamilor istorii marturisesc» 1t

Cantemir este adeptul parerii ci imp#ratul Traian a colonizat Dacia nord-duni-
reand a lui Decebal cu colonisti adusi din Roma si din Italia, afirmind astfel: «Ro-
manij din Dachia si tot meamul lor oriunde se afld sd fie (sint) adevdrat romani, pe
carii Ulpie Traian de la Roma si din toatd Italia aducindu-i, i-au asezat prin toatd
Dachia si incd si in Misia (Moesia-Bulgaria de azi) si aceiasi romani s fie ldcuit (au
locuit) necurmat intr-insa, precum si pind astdzi ldcuiesc» 12, }

Cercetdrile istorice de dupd Cantemir, au stabilit insd cd impéaratul Traian nu a
adus colonisti din Roma si din Italia, cum afirmd Cantemir, ci din provinciile de
rasarit ale Imperiului roman, indeosebi traci si iliri romanizati, din provinciile sud-
dundrene, panoni, apoi colonisti romanizati din Siria si provinciile Asiei Mici si ceva
mai putin din Galia, Spania si Bretania. Desigur, unii comandanti de legiuni $i unii
functionari administrativi superiori puteau fi si din Italia, sau din provinciile inte-
rioare ale Imperiului roman. Veteranii si colonistii care s-au stabilit in Dacia, desi
veneau din diferite provincii ale Imperiului, vorbeau limba latind pe care au impus-o
geto-dacilor prin superioritatea culturii si civilizatiei si pe calea relatiilor administra-
tive, militare, culturale si economice, Geto-dacii au rdmas pe loc si au primit romani-
zarea, «Romanizarea nu este un fapt de rasd, afirmd cu dreptate istoricul P. P. Panai-
tescu, ci de culturd; ea a insemnat adoptarea limbii si culturii latine de bd&stinasi, iar
popoarele romanice sint popoare de limbd&, nu de rasd romand, care de altfel nici nu
a existat, Cetdfenii, veteranii si cu atit mai mult nobilii nu au fost decit un ferment
al romanizdrii, baza poporului o formeazd bdastinasii romanizati» 3. Sintem, de altfel,
singurul popor descendent al romanilor care am pé&strat pind azi numele lor.

Cantemir cunoaste c& in timpul impdratului Aurelian (270—275), o parte din popu-
lafia romang, ostasii, functionarii si p&tura instdrita a ei, au paradsit Dacia Traiand
si au fost asezati in sudul Dunadrii, in Dacia Aureliand, in anul 274, scriind : «Romanii
de la Traian impdrat in Dachia pusi si asezati, mai pre urma Avrelie impdrat iardsi

10. Ibidem, cartea II, 1. p. 12 ; Vezi si II 12, p. 106.

11. Ibidem, cartea III, 16, p. 153. 12. Ibidem, cartea III, 2, p. 111.

13. P. P. Panaitescu, Dimitrie Cantemir. Viata s§i opera, Bucuresti, 1958, p. 24. Vezi si $t.
Steféinescu, Originea, continuitatea $i unitatea poporului roman in conceptia lui Dimitrie Can-
temir, In «Stud'i. Revistd de istorie», 26 (1973), nr. 5, p. 915—921.
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sd-i fi trecut (i-a trecut) peste Dundre in Misiia (Moesia), la citiva istorici ... pomenitd
o aflam» 14,

Cantemir se ocupd de problema originei si vechimii crestinismului la romdni in
chip special in Descriptio Moldaviae, partea a 1III-a, intitulatd Despre starea biseri-
ceascd si literard a Moldovei, indeosebi in capitolul I din partea a III-a intitulat
Despre religia moldovenilor, precum si in unele capitole din scrierea Hronicul vechi-
mii romdno-moldo-vlahilor.

El incepe cu afirmatia cd nu se cunoaste religia geto-dacilor, inainte de pri-
mirea crestinismului, desi autorii greci si latini ne-au lasat pretioase marturii din care
s-o putem deduce si cunoaste. «Din pricina nepdsarii stramosilor nostri, zice Can-
temir, nu stim ce religie au avut vechii locuitori ai Moldovei, mai inainte ca soarele
dreptdtii (Hristos) sd fi r&s&rit prin pdrtile noastre. Dacd totusi credem cd dacii se
trag din sciti — pdrere impdartdsits de toti istoricii pe care-i cunoastem —, ne va fi
permis poate si banuim, printr-o presupunere care nu are nimic absurd cd ei s-au
inchinat acelorasi forte divine la care cronicile rusilor ne spun ci s-au fnchinat cele-
lalte neamuri scitice» 15,

Cantemir crede c& religia cresting s-a introdus f&rd teama de a fi persecutats,
in cele doud Dacii, Dacia sud-dundreand sau Aureliand si Dacia nord-dundreand sau
Carpaticd, in timpul domniei lui Constantin cel Mare (306—337), spunind: «Dar cind
anume credintele paginesti au incetat in Moldova si cind acest neam a primit legea
lui Hristos, nu se poate dovedi prin nici un fel de mérturii sigure ale istoricilor, dar
este de admis cd cultu] public al religiei crestine n-a fost introdus in Dacia decit in
timpul domniei lui Constantin cel Mare (306—337), cdci actele sinodului intrunit la
Sardica dovedesc cd in timpul lui Constantiu (337—361), fiul lui Constantin cel Mare,
ambele Dacii si-au avut episcopii lor, chiar dacd multi (geto-daci) poate au urmat
steagul lui Hristos cu mult mai inainte, patrunsi de cuvintirile martirilor stropite cu
singele lor» 18,

Dupd cum se vede, Cantemir nu exclude p&rerea ca unii misionari crestini s&
fi facut misiune in cele doud Dacii, sud-dundreansd si nord-dundreand, chiar inaintea
domniei lui Constantin cel Mare, convertind pe unii dintre geto-daci, cind afirma:
«Multi (geto-daci) poate au urmat steagu] lui Hristos cu mult mai inainte, pdtrunsi
de cuvintdrile martirilor stropite cu singele lor» 17,

Se stie ca crestinismul a devenit religie permisd (religio licita) in Imperiul roman
in urma edictului de la Milan, publicat in ianuarie 313 de Constantin cel Mare si de
cumnatul sgu Liciniu (308—324). In acest timp, Dacia nord-dundreand nu mai ficea -
parte din Imperiul roman, deoarece Aurelian pdrdsise Dacia, in 274, mutind armata
functionarii si oamenii mai instiriti in sudul Dunirii, in Dacia Aureliani. Din 383,
Dacia Aureliand a fost impd&r{itd in provinciile: Dacia Ripensis (M&luroasd, intrucit
se intindea de-a lungul tdrmului Dundrii) si Dacia Mediterranea (Interioard), avind
resedinta la Sardica sau Serdica (Sofia).

Crestini izolati puteau exista totusi si in Dacia Carpaticd, fard teama de a fi per-
secutati, ca in Imperiul roman, ping la edictul de la Milan, din 313.

Cind e vorba sd se precizeze insd unde trebuie localizatd Dacia Mediterranea_
in capitala cdreia, Sardica, s-a tinut sinodul din 343—344, si Dacia Ripensis, urmind
pe geograful si istoricu] germamn Philippus Cluverius sau Gluverius (Cluver, 1580—

14. Dimitrie Cantemir, Hronicul vechimei romano-moldo-vlahilor, trad. cit., cartea III,
15, p. 150. 15. Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, trad. cit.,, p. 337.
16. Ibidem, p. 337—338. 17. Ibidem, p. 338.
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1623) '8 si pe Abraam Ortelius (Oertel sau Ortell, 1527—1598), geograful regelui Filip
al Il-lea al Spaniei (1527—1598), supranumit Ptolomeul secolului al XV-lea, Cantemir
comite unele erori geografice si istorice, El a confundat Dacia Ripensis, din sudul
Dundrii, corespunzdtoare Serbiei de est si Bulgariei de vest de azi cu regiunea care
incepe de la riul Tisa pe lingd malu]l Dundrii, incadrind in ea régiunera Timisoarei,
cu aproape jumdtate din Tara Munteneascé.

In Dacia nord-dundreansi (Traiand) intra, dupd Cantemir, cea mai mare parte
din Muntenia, cu regiunea din jurul Brasovului, Moldova si Basarabia, iar Dacia Me-
diterranea (Interioard), cu resedinta la Sardica (Sofia), din sudul Dundrii, a confun-
dat-o cu tara Ardealului, El afirmi textual: «Romanii au imp#r{it Dacia in trei parti,
adicd Madluroass (Ripensis), Muntoasi (Dacia Traiand) si de Mijloc (Dacia Mediterra-
nea). Deci cea Mdluroasd (precum Ortelie in cea veche a Dachii gheografie aratd) au
fost incepind din Tisa si s-au fost trdgind pe lingd malul Dundrii (despre care si
numele au luat) pind unde di apa Oltului in Dundre: care loc cuprinde acum olatul
Timisvarului, cu maj jumé&tate din Tara Munteneasci .. Iar cea Muntuoasd cuprin-
dea Muntenia, regiunea din juru] Brasovului, Moldova si Basarabia. Iar cea din mij-
loc Dachie (Dacia Mediterranea) iaste tara Ardealului, pe care pentru aceea au nu-
mit-o Mediterranea, adicd din mijlocul pamintului, cici dep&rtatd de Dundre fiind, cu
muntii Carpatici, ca cu o coroand sau ca un brau se incinge» 19,

Urmind apoi pe istoricul si umanistul italian Antonius Bonfinius (1427—1502),
Cantemir vine cu alte precizdrj referitoare la sinodul de la Sardica, pe care-l dateazi
gresit in 347, si la cele doui Dacii, pe care le localizeazd din nou eronat, afirmind
urm&toarele : «In soborul care s-a tinut la Sardica, in 347, dupd Teodoret istoricul,
erau doi arhiepiscopi a doud p&rti a Dachii .. Acest nume, a doai Dachii, sau poate
si se infeleagi tara de peste Tisa in sus, pe Dunére, cdreia cesti mai de curind isto-
rici grecesti ii zic Panodachia, adicg Dachia de Sus, sau. altds Dachia episcop sd se
fi chemat atuncia episcopul romanilor de peste Duné&re, pre care, zice Bonfin (Bonfi-
nius), ci trecind Aurelian pre romanii din Dachia in Misia (Moesia), sd o fi chemat
Dachia, Ce aceasta, ori cum s-ar infelege, gilceavd . nu :clatim, fiind indestulafi cu
aceasta numai si se dovedeascd, precum sub Constans (337—350), Dachia, sau una
sau doud au fost, nu numai intre provintiile romanesti (latinesti) sd se fi numdrat,
ce incd si péstori bisericesti s§ fi avut si de pre aceale vremi, precum supt cel roma-
nesc (latinesc), asa supt cel crestinesc stiag sd se fi stiut» 20,

; In cazul acesta, ar urma ca Sardica (Sofia), resedinta Daciei Mediterranea, din
sudul Dundrii, unde s-a {inut Sinodul din 343—344, si fie situatd undeva in Transil-
vania, iar «cei doi arhiepiscopi a doud parti a Dachii», despre care face amintire
Cantemir, si fi fost arhiepiscopii celor doud Dacii, dintre care una, Dacia Mediterra-
nea, afldtoare, dupd pdrerea sa, in Transilvania, fapt geografic si istoric eronat, care

18. Philippus Cluverius, Introductionis in wuniversam geographiam tam veterem quam
novam, libri sex, Leyda, 1629 ; altd editie, Leyda, 1641, p. 242—243 ; P. P. Panaitescu, Dimitrie
Cantemir, Viata gi opera, Bucuresti, 1958, p. 242—245; Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei,
Trad. Gh. Gutu, p. 346, n. 1.

19. Dimitrie Cantemir, Hronicul wvechimei romano-moldo-viahilor, ed. cit.,, Cartea. I,
3, p. 69. Vezi si cartea IV, 12, p. 281, unde Cantemir afirm&d din nou» «Dachia Mediterranie,
care este Ardealul».

20. Ibidem, cartea III, 8, p. 250—251. A. Bonfinius, Historia Pannonica sive Hungaricarum
rerum Decades IV et Dimidia, Coloniae Agrippinae, 1690.
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diminueazji intrucitva din valoarea stiintificd a lucrdrii Hronicul vechimii romano-
moldo-viahilor. -

Cantemir Vorbeste de51gur si despre o ‘Dacie sud-dunireand, urmind de ast#
daty pe istoricul si umanistul italian Antonius Bonfinius, infiintatd de tmparatul Au-
relian pentru romanii ‘pe care i-a trecut, dupd pérdsirea Daciei, in 274, in sudul Du-
ndrii si i-a asezat in Moesia. Exista, zice Cantemir $i un «episcop al romanilor de
peste Dundre» 2!, pe care nu-l confundd cu vreunu] din «cei doi arhiepiscopi» 22, care-
au participat la «soborul de la Sardica», gresit datat de el in 347 ci lasd si se in~
teleagd cd acesta a irdit pe timpul impé&ratului Constans (337—350), fiul lui Constantine
cel Mare, care a stdpinit Iliricul si jum&tatea occidentald a Imperiului roman.

Cantemir. isi d§ seama de aceste dificultdti si confuzii, dar pe el il intereseazi:
sd argumenteze indeosebi ci crestinarea geto-daco-romanilor din sudul -si de la nor-
dul Dundrii s-a fdcut concomitent cu romanizarea lor, spunind ldmurit: «Ce aceasta,.
oricum s-ar inielege, gilceavd nu cldtim, fiind indestulati cu aceasta numai s se
dovedeascd, precum sub Constans, Dachia, sau una sau doud au fost, nu numai intre-
provintiile romanesti (latinesti) si se fi numd&rat, ce incd si p#stori bisericesti si fF
avut si de pre aceale vremi, precum sunpvt cel romanesc (latinesc), asa supt cel cresti--
nesc stiag sd se fi stiut» 23,

In timpul nostru, cercetdarile istorice referitoare la patrunderea crestinismului
la geto-daco-romanii de la sudu]l si nordul Dundrii au inregistrat mari progrese. Se-
poate afirma cu certiludine c¢§ crestinarea geto-daco-romanilor nord-dundreni, s-a
facut in legdturd directds cu crestinarea traco-geto-romanilor sud-dunéreni, care:
au inceput sd imbrétiseze crestinismului incepind cu secolul al II-lea d. Hr. Datoritd:
predicii Sf. Apostol Andrei, care a fdcut misiune, dupd traditie, in Scythia Minor saus
Dacia Pontici (Dobrogea) si predicii Sfintului Apostol Pavel, a colaboratorilor sai si:
a urmasilor acestora, crestinismul a patruns din Macedonia, la nord, in Tracia, Iliriar
si Moesia. Atit de mult a progresat patrunderea crestinismului in provinciile romane:-
sud-dundrene, incit la inceputul secolului al IV-lea, deci inaintea sinodului de la
Sardica din 343—344, de care aminteste si Cantemir, cunoastem in aceste p&rti mak
multi episcopi care au participat la Sinodul I Ecumenic sau au fost martirizati 2 s
numerosi crestini care au suferit ca martiri in cetdtile Scitiei Mici: Tomis, Durostoruse:

21. Ibidem, cartea III, 8, p. 251. 22. Ibidem, p. 250.

23. Ibidem, p. 251. Despre modul cum trebuie inteleasd pirdsirea Daciei de citre impé--
ratul Aurelian, vezi noile studii : Vladimir Iliescu, Die Rdumung Dakiens und die Bevdilke--
rung nordlich der Donau im Lichte der Schriftquellen, in «Dacoromania», 1 (1973), p. 5—28 3=
Idem, Pdrdsirea Daciei in lumina izvoarelor literare, in «Studii §i cercetdri de Istorie
veche», 22 (1971), p. 425—442 ; Andrei Bodor, Emperor Aurelian and the abandonment of Dacia,.
in rev. ‘cit., p. 29—40 ; Radu Vulpe, Considérations historiques autour de l’évacuation de la:
Dacie par Aurélian, rev. cit.,, p. 42—51 ; Em. Popescu, Die Kontinuitdt im Lichte der epigra-
phischen Entdeckungern, rev. cit., p. 69—17.

24. Vezi in aceastd privintd : Passio Sancti Iraenei (- 6 aprilie 304), ed. Rudolf Knopf-
Gustav Kriiger, Ausgewdhlte Mdrtyrerakten, Tiibingen, 1929, p. 103—106, text latin ; Bibliotheca:
hagiogra'phica ‘Grdeca, ed. Fr. Halkin, 3-e ed., t. II, Bruxelles, 1957, p. 41 ; Synaxarium Eccle--
siae Const’antinopolitanae' opera et studio H. Delehaye, aug. 23, in Propylaeum ad Acta Sanc--
torum Novembris, Bruxellis, 1902, col. 917, text grec prescurtat ; vezi si p. 640, 914—915, rind:
59, aug. 22 ; Acta Sanctorum, t. IX, Martii, t. III, Parisiis et Romae, 1865, p. 554—555 ; Hieronymus,.
Martyrologium Hieronymionum, ed. J. B. de Rossi-L. Duchesne, In Acta Sanctorum Novembris,.
t. II, pars prior, Bruxellis, 1894, p. 40. Sfintul Irineu de Sirmium este amintit si in actele Sfin-
tului Pollion, t. II, pars posterior, Bruxelles, 1931, p. 1715 J. Zeiller, Sur Uancien évéché de-
Sirmium, in «Orientalia Christiana Penodxca» t. XIII, Roma, 1947, nr. 3—4, p. 669—674 ; Pr..
Prof. Toan Ramureanu, Sinoadele de la Sirmium dintre anii 348 si 358, in «Studii Teologice»;
XV (1963), nr. 5—6, p. 266—316 ; Hen. Gelzer — H. Hilgenfeld-Otto Cuntz, Paétrum Nicaenorume.
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(Silistra), Axiopolis (Cernavods), Dinogetia (Bisericuta-Garvdan), Noviodunum (Isaccea),
Halmyris {i(Cetatea Zaporojenilor) 25 sau in cetétile de pe valea Dun#rii din provinciile
sud-dundrene ale Imperiului roman la: Sirmium (Mitrovita), Singidunum (Belgrad),
Cibalae (Vincovti) si alte localit&ti mai departate 26,

Crestinismul a facut progrese atit de mari in provinciile sud-dundrene ale Tm
periului roman, incit la Sinodul din Sardica din 343—344 aceste provincii -au fost
reprezentate de un mare numdar de episcopi sud-dundreni si ilirieni ?. Dacd Dimitrie

nomina, latine, graece, coptice, syriace, arabice, armenice. Index Patrum “Nicaenorum res~
titutus, Lipsiae, 1898, p. LXIV si 56. Numele episcopilor Protogenes de Sardica, Dacus de
Scupi si Pistus de Marcianopolis se afla intre semndturile episcopilor de la Sinodul I de
1a Niceea din 325. Vezi : H. Gelzer — H. Hilgenfeld — O. Cuntz, op. cit., p. 50—53, 55 i 69—70 ;
Ernest Honigmann, Une liste inédite des -Péres de Nicde, in «Byzantion» t. XX (1950). Actes du
VII-e Congrés des études byzantines, Bruxelles, 1948, t. II, p. 63—71 ; Idem, The original Lists of
members of the Council of Nicaea, the robber-synod and the Council of Chalcedon, in «Byzan-
tion», t. V (1942—1943), 1. p. 20—80; Idem, La liste originale des Péres de Nicée. A propos de
Vévéché de «Sodoma» en Arabie, in «Byzantion», XIV, (1839), 1, p. 17—76; Idem, Recherches sur les
listes des Péres de Nicée et de Constantinopole, in «Byzantion», XI (1936), 2, p. 429—449 ; Ed.
Schwartz, Uber die 'Bischofslisten der Synoden von Chaicedon, Nicaea und Konstantinopel
in «Abhandlungen der bayerischen Akademie der Wissenschaften zu Miinchen», Philos, hist.
Abt., Neue Folge, Heft XIII, Miinchen, 1937, p. 1—90 ; Pr. Prof. Ioan Ramureanu, 0p .cit.‘,
p. 270—271 ; Idem, Sinodul de la Sardica din anul 343. Importanfa lui pentru istoria pdtrunderit
crestinismului la geto-daco-romani, in «Studii Teologice», XIV (1962), nr. 3—4%, p. 178, nota
91 ; J. Zeiller, Les origines chrétiennes dans les provinces danubiennes de Vempire romain,
Paris, 1918, p. 143, 156, 160, 164 si 214. ’

25. H. Delehaye, Les martyrs Epichtéte et Astion, in «Bulletin de la Section historique
de I’Académie Roumaine», t. XIV (1928), p. 1—5 ; R. Netzhammer, Epiktet und Astion, dio-
kletianische Mdrtyrer am Donaudelta, Zug, 1936, p. 3—22 ; Ch. Auner, Dobrogea, in <«Diction~
naire d’Archéologie chrétienne et de Liturgie», t. IV, 1, Paris, 1920, col. 1237—1238 ; Radu
Vulpe, Ion Barnea, Romanii la Dundrea de Jos, Bucuresti, 1968, p. 380; J. Zeiller, op. cit.,
p: 119 ; H. Delehaye, Saints de Thrace et de Mésie, in «Analecta Bollandiana», t. XXXI (1912),
fasc. II—III, p. 258—274 ; J. Zeiller, op. cit., p. 110—120 ; Victor H. Baumann, Bazilica cu «mar-
tyricon» din epoca romanitctii tirzii, descoperitd la Niculitel (jud. Tulced), in «Buletinul mo-
numentelor istorice», 1972, nr. 2, p. 17—26 ; Idem, Considerafii preliminare asupra bazilicii cres-
tine din satul Niculitel, in «Pontica», V' (1972), p. 547—564 ; Idem, Nouveaux témoignages chré-
tiens sur le limes nord-scythique : la basilique & martyrium de basse époque romaine dé~
couverte @ Niculitel (dep. de Tulcea), in «Dacia», XVI (1972), p. 189—202 ; Pr. Prof. I. Rdmureanu,
Martirii crestini de la Niculitel, descoperifi in 1971, in' «Biserica Ortodoxd Roméan&», XCI (1973), nr.
3—5, p. 464—471 ; 1. Barnea, Martyrion-ul de la Niculifel, ibidem, nr. 1—2, p. 218—223 ; Diac. P. I.
David, Primii martiri crestini cunoscuti pe teritoriul Patriei noastre, in «Mitropolia Olteniei»,
XXIV (1972), nr. 3—4, p. 277—281 ; P. St. Nisturel, Quatre martyrs de Noviodunum (Scythie
Mineure), in «Analecta Bollandiana». 91 (1973), p. 5—8 ; P. Diaconu, Despre data pdtimirii lui Zo-
tikos, Attalos, Kamasis si Philippos, in «Studii si cercetdri de istorie veche», 24 (1973, nr.
4, p. 633—641 ; - R. Netzhammer, Die christlichen Altertimer der Dobrudscha, Buka-
rest, 1918, p. 15—18; 22—23 ; 122—138 ; Idem, Die christlichen Mdrtyrer am Ister. Extras
din vol. Omagial Gr. Antipa, Bucuresti, 1938, p. 1—14 ; C. Auner, op. cit., col. 1236—1240. Radw
Vulpe, Ion Barnea, Romanii la Dundrea de Jos, p. 378—381 ; Pr. Prof. N. Serbdnescu, 1600
de ani de la prima mdrturie documentard despre existenta episcopiei Tomisului, in «Biserica
Ortodoxd Roména» LXXXVIII (1969), nr. 9—10, p. 966—1026.

26. Pentru martirii de la Sirmium si din jur, dintre anii 304—306, vezi Pr. Prof. L.
Réimureanu, Sinoadele de la Sirmium dintre anii 348 si 358, p. 268—370, cu bogate indicatii
bibliografice ; Pr. Prof. Nicolae M. Popescu, Viata Sfintului Montanus presviterul din Singi-
dunum — un preot daco-roman, in lucrarea Preoti de mir adormiti in Domnul, Bucuresti,
1942, p. 6—10. Furio Lenzi, Introduzione del cristianesimo nell Ilirico, Firense, 1908 ; Balduin
Saria, Die Christianisierung des Donauraumes, in Voélker und Kulturen Silidosteuropas,
Miinchen, 1959, p. 18—23.

27. Pentru numele episcopilor sud-dundreni §i ilirieni, participanti la Sinodul din Sardica,
a se vedea : Concilium Sardicense. Nomina episcoporum, ed. Cuthbertus Hamilton Turner,
in <«Ecclesiae Occidentalis Monumenta juris antiquissima», t. I, fasc. II, pars III, .Oxonii,
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Cantemir ar fi putut cunoaste actele Sinodului I Ecumenic de la Niceea, din 325 si
ale sinodului de la Sardica din 343—344, desigur ci el ne-ar fi dat informatii mai
precise despre vechimea si p&trunderea crestinismului la geto-daco-romani, dar nu
ie-a avut la indeming la Dimitrovka, in Rusia.

Cantemir aminteste in Hronicul vechimii romdno-moldo-vlahilor despre p#trun-
derea ‘cresctinismului la goti, in secolul a] IV-lea, fir& sd arate in ce mdsurd popu-
latia geto-daco-romand, care, imbrdfisind crestinismul si aflindu-se in curs de ro-
manizare, a contribuit la crestinarea vizigotilor si ostrogotilor. In legdturd cu cresti-
mnarea gotilor, Cantemir aminteste de episcopul lor, Ulfila (Wulfila), care a imbratisat
arianismul 23, dar nu aminteste nimic despre traducerea Bibliei in limba gotd, facutd
pentru gotii crestini de episcopul lor Ulfila, nici despre martiriul Sfintului Sava Gotul,
inecat la 12 aprilie 372 in riul Buz&u si nici despre al{i numerosi martiri goti care
au pdtimit pentru credinta in Hristos pe teritoriul t&rii noastre, a cdror amintire, ne-a
pdstrat-o pind azi calendarul got 2.

130, p. 555—560 ; J. D. Mansi, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio, t. III,
Florentiae, 1759; Paris—Leipzig, 1901, col. 43—51 : Catalogus alfabeticus Patrum Sardicensium
ex monumentis contextus. Textul grec al Scrisorii Sinodului din Sardica adresatd tuturor
episcopilor s-a pastrat de Sfintul Atanasie (4 373), In lucrarea sa, Apologia contra arienilor,
44—50, P. G., XXV, 324—341 si la Teodoret, Ist. Bis., II, 8 ed. Parmentier, Theodorets Kirchen-
geschichte, in «Die grichischen christlichen Schriftsteller der ersten Jahrhunderte»' Band 44,
Berlin, 1954, p. 101—119. Se giseste de asemenea la Mansi, op. cit, t. III, 57—69, text grec si
{atin, precum in colectia alexandrind a diaconului Teodosie, la Mansi, op. cit.,, t. VI, col.
1210—1217. Vezi de asemenea textul latin in Ad opera S. Leonis Magni appendix, P.L., LXI,
840—850 si Cassiodorus, Historia tripartite, P.L., LXIX, 968—974. Vezi alte izvoare si studii la Pr.
Prof. Ioan Rémureanu, Sinodul de la Sardica din anul 343—344..., p. 157—182, indeosebi notele
46—73.

28. Dimitrie Cantemir, Hronicul vechimei romano-moldo-vlahilor, cartea IV, 3, ed. cit., p.
226—264.

29. Vezi Martiriul Sfintului Sava Gotul, in limba greacd, la Hippolyte Delehaye, Saints de
‘Thrace et de Mésie, in «Analecta Bollandiana» XXXI (Bruxelles, 1912), Fasc. II si TII, p. 216—-221.
Vezi si Martyrs de UEglise de Gothie, loc. cit., p. 274—291 ; R. Knopf—G. Griiger, Ausgewihlte
Miértyrerakten, 3-e Aufl.,, Tilibingen, 1922, p. 119—124 ; Vezi trad. latini de Fr. Zinus, in Acta
‘martyrum, Ratisbonae, 1859’ p. 617—620.

Pentru traducerea in limba roméand vezi : Pr. Conf. Stefan C. Alexe, 1600 de ani de la
moartea Sfintului Sava Gotul, in «Biserica Ortodox&d Romand», XC (1972), nr. 5—6, p. 556—568.
“Textul traducerii la p. 557—560 ; Pr. Prof. Vasile Sibiescu, Sfintul Sava «Gotul». La 1600 de
@ani de la mucenicia sa, In «Glasul Bisericii», XXXI (1972), nr. 3—4, p. 335--388. Traducerea la
p. 385—388. In Fontes Historiae Dacoromanae, vol. II’ Bucuresti, 1970, p. 710—715, sint traduse
fragmente din cap. I, IIL, IV, VI, V1, VIl

Pentru deosebirea dintre Sfintul Sava Gotul i Sfintul Sava Stratilatul, a se vedea En-
vica Folieri, Saba Goto e Saba Stratelata, in «Analecta Bollandiana», LXXX (1962), p. 249—307.

Pentru cregtinarea gotilor vezi i studiile : Pr. Prof. Mircea Pacuraru. Crestinismul daco-
roman in nordul Dundrii in secolul IV. La 1600 de ani de la moartea Sf. Sava Gotul, in «Mi-
“tropolia Ardealului», XVII (1972), nr. 3—%, p. 191—200; Pr. Prof. I. Ionescu, Pomenirea Sfintului
Martir Sava Gotul, in «Mitropolia Olteniei», XXIV (1972), nr. 3—4, p. 180—193 ; Arhim. Epifa-
‘nie Norocel, 1600 de ani de la moartea martiricd a Sfintului Sava Gotul, in «Mitropolia Moldovei
si Sucevei», XLVIIT (1972), nr. 3—4, p. 146—158 ; E. A. Thompson, The early Germans, Oxford,
1968. Idem, Christianity and the Northern Barbarian. The Conflict between Paganism and
‘Christianity in the fourth century, Oxford, 1963, p. 56—78-; Idem, The Visigoths in the time of
Ulfila, Oxfo-rd, 1966.

Pentru alti martiri goti si Calendarul got, in afard de studiile indicate, si se vadi : J.
Mansion, A propos des chrétientés de Gothie, in «Analecta Bollandiana», XLVI (1928), fasc. III
‘$1 IV, p. 365—366 ; Idem, Les origines du christianisme chez les Gothes, in loc. cit., XXXIII
{1914), fasc. I, p. 5—30. Chap. III' p. 20—30 : Le Calendrier gothique ; H. Achelis Der dlteste
-deutsche Kalender, in «Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft», Bd. I (1900), p.
309—373. Alte numere se gésesc in lucririle citate i la J. Zeiller, op . cit.,, p, 407—518. Martyres
“Gothorum Ecclesiae, in Fontes historiae Dacoromanae, t. II, p. 726—727.
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Pentru dovedirea latinitdtii limbii romane si a cuvintelor crestine latine care
au pdtruns in ea, Cantemir citeazd in capitolul Despre limba moldovenilor, din lu-
crarea Descrierea Moldovei, unele cuvinte latine de mare circulatie in limba romaéand,
ca: incipio (incep), albus f(alb), civitas (cetate), dominus (domn), mensa (masd), ver-
bum (vorbd), caput (cap), venatio (vinat), homo (om), scamnum (scaun), vas {vas),
serpens (sarpe), canis (cline), mulier (muiere), gallina (gdind) s.a., dar numai doud
cuvinte din vocabularul crestin: dominus (domn, Domnul), si «Dumnezeu», din Do-
mine Deus, ceea ce este foarte putin %.

Cantemir recunoaste insd cd si vechea populatie geto-dacd a avut un rol insem-
nat in formarea limbii romane, spunind urm&toarele : «Dealminteri, este de observat
cd in limba locuitorilor Moldoveni sint citeva cuvinte care, fiind necunoscute atit
limbii latine cit si celorlalte limbi ale neamurilor vecine, cred, poate nu fard motiv,
ci sint r&mase din limba vechii Dacii» 3, Nu existd insi nici o probd cd vreun ter-
men de origing geto-dacd s§ fi patruns ca termen crestin si sd se fi menfinut in
limba romand.

Dupé ‘Cantemir, credinta R&sdritului crestin este foarte veche la romano-moldo-
vlahi, «Moldovenii, zice Cantemir, se {in strins de Biserica rasariteand». «Astdzi tot
poporul marturiseste legea crestini si se tine de Biserica rasidriteand. In nici un ar-
ticol de credin{i el nu inclind spre alte erezii, nu lasi la o parte nimic din cele ce
aceasty credinty ii porunceste si nu face nimic din cele ce ea opreste» 32. Cantemir
stie cd credinta Apusului nu se deosebea de credinta Rdsdritului, pentru cd aceeasi
credints «a stdpinit in vremile de demult si in apus si cd deci Occidentul si nu Orien-
tul s-a ab&tut in decursul timpului de la adevdrata credintd a lui Hristos» 3% De
aceea, in Moldova, afirmd (Cantemir, «nu s-a vazut niciodatd vreun eretic sau vreo
erezie si cu atit mai putin nu s-a putut dezvolta, probabil fiindcd acest neam n-a
vrut si stie de teologia scolasticd si de alte mestesugiri sofistice ale dialecticilor, ci
a crezut ci vorbele simple ale Evangheliei si invdtdtura Sfintilor Pdrinti sint de ajuns,
chiar si fard scoald, spre mintuirea sufletului» 34,

Cantemir are cuvinte foarte aspre la adresa romano-catolicilor, pentru faptul cd
s-au depdrtat de Biserica Rasdritului, Biserica cea adevdratd a lui Hristos, pe care ei
o denigreaza 35,

Dimitrie Cantemir aduce apoi diferite alte marturii din practicarea cultului, in-
deosebi a sfintej liturghii, spre a dovedi vechimea crestinismului la romani si legd-
turile lui neintrerupte cu Biserica R&sdritului, «Simbolul credinfei il rostesc la slujbd

Pentru episcopul Ulfila, vezi Epistola episcopului Auxentius de Durostor, de fide, vita
et obitu Ulfilae, in «Fontes Historiae Dacoromanae», t. II, p. 110—111; Fr. Kauffman, Aus
der Schule des Wulfila. Auxentii Dorostorensis epistula de fide, vita et obitu Wulfilae in
«Zusammenhang der Disertatio Maximini contra Ambrosium» (Texte und Untersuchungen
zur altgermanischen Religionsgeschichte. Texte, I), Strasboursg, 1899, p. 75—76 ; Prof. lorgu
Stoian, Auxentius episcep arian de Durostor, in «Biserica Ortodoxd Roméné», LVI (1938), nr.
7—8, p. 329—345 : B. Capelle, La lettre d’Auxence sur Ulfila, in «Revue Bénédictine», XXXIV (1922),
p. 224—233. E. K. Chrisos (Tesalonic), Gothia Romana, zur Rechtslage des Foderatenlandes der
Westgoten im 4. Jahrhundert, in «Dacoromania», 1 (1973), p. 52—64. Karl Kurt Klein, Gotenpri-
mas Wulfila als Bischof und Missionar. in Geschichtswirklichkeit und Glaubenswdhrung. Fest-
schrift fiir Bischof D. Dr. h. c. Friedrich Miiller, Stuttgart, 1967, p. 84—107 ; Idem, Germanen
in Siidosteuropa in «Wolker und Kulturen Siidosteuropas», Miinchen, 1959, p. 32—56, mai ales
p. 37—51; I. D. C. Coterlan, Dacoromania Germanica. Probleme istoriografice. Contributii la
istoria teritoriilor carpato~-danubiene intre secolele III si VII, Madrid, 1955.

30. Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, trad. cit., p. 363—367 ; Stefan Giosu, Dimitrie
Cantemir. Studiu lingvistic, Bucuresti, 1973.

31. Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, trad. cit. p. 365.

32, Ibidem, p. 339. 33. Ibidem. 34. Ibidem. 35. Ibidem.
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simplu, asa cum a fost conceput de Sfintii P&rinti ai sinodului de la Niceea si resping
adaosul papistdsesc «si de la Fiul». Despre purcederea Duhului Sfint cred intocmai
ceea ce spune Sfintul Ioan Evanghelistul prin cuvintele lui Hristos. Si precum nu vor
si primeascd purcederea «de la Fiul», addogind ceva la cuvintele Sfintei Scripturi,
tot 'asa nu folosesc la slujbe nici formula introdusd de Palamas (1296—1359) «numaf
de la Tatal» 3,

Cantemir trece apoi la cele sapte Taine, spunind cd locuitorii Moldovei «recu-
nosc sapte Sfinte Taine si fac liturghia dupd tipicul Sfintilor P&rinti Vasile cel Mare
si Ioan Hrisostomul. La aceasta folosesc pfiine dospitd si se impdrtdsesc sub ammdouxa
formele (cu pline si vin)» %.

Trecind apoi la cinstirea icoanelor si la cultul sfintilor, Cantemir afirm& c& mol-
dovenii «cinstesc sfintele icoane, nu cioplite, ci zugrdvite, dar inchindciunea nu se
adreseazy decit fiintei divine. Cred cd Sfintii n-au ajuns incd la fericirea desdvirsitd,
¢i o asteaptd impreund cu Pavel in ziua aceea, adicd la judecata de apoi, cd in vre-
mea aceasta nddejdea tare si increderea intr-insa le umple sufletele si le dd o bucu-
rie negrditd, ping intr-atit incit, dupd vrednicia lor, nimic nu le lipseste. Nu recunosc
purgatoriul, dar zic cd pdcatele usoare se iartd si dupd moarte prin rugdciunile Bise-
ricii si prin pomeni» 35, A

Dupd -aceasta, Cantemir trece la citirea Sfintei Scripturi, spunind: «Moldovenii
admit si citesc in bisericd Sfinta Scripturd, in traducerea celor saptezeci 1(Sep1uag1nta)
respingind Vulgata si toate celelalte traduceri» 3.

Cit priveste practicarea postului, care s-a pastrat de la inceputurile crestinis-
mului, dupd exemplul Domnului Hristos care a postit patruzeci de zile, Cantemir spune
astfel despre moldoveni: «Pe lingd cd tin post in zilele de miercuri si vineri, mai
postesc de patru ori pe an la intervale hotdrite; in postul cel mare de patruzeci de
zile si in primele zile ale lui august, inchinate Fecioarei Maria, se abtin si de la
peste. Sint unii care, stdpini{i de o prea mare superstitie, nu se hrdnesc cu carne
nici lunea si {in si alte posturi, de pildd ale Sfintilor Atanasie, Grigore si Dumitru,
ba unele femei, chiar dacd nu imbraci haina monahald, totusi, printr-o juruintd de
bundvoie, nu se ating de carne toatd viata» 4°,

Cantemir a consemnat si unele practici vechi pdgine, unele zeitdti si unele far-
mece pdginesti foarte vechi, care se trag de la daci sau de la romani, scriind astfel:
«Pe lingd aceasta, poporul de jos, ca in cele mai multe tinuturi pe care o invatatura
mai aleasi nu le-a luminat incd, este si in Moldova aplecat spre superstitii si nu
s-a curdfit inci asa de bine de Intinarea de altddatd, incit s& nu pomeneascd in
cintecele si litaniile lor la nunii, la inmormintdri si la anumite date ale anului unele
nume necunoscute, care amintesc cultul strdvechi al Daciei. Asa sint Lado si Mano,
Zina, Dragaica, Doina, Hevile, Stahia, Dracul in Vale, Ursitele, Frumoasele, Sfinzie-
nele, Joimd&ritele, Pé&p&luga, Chiraleisa, (Colinda, Turca, Zbur&dtorul, Miaz§-Noapte,

36. Ibidem. Cuvintele Mintuitorului, necitate de Cantemir, sint acestea : «lar cind va
veni Mingiietorul (Duhul Sfint), pe care Eu Il voi trimite voud de la Tatdl, Duhul Adevarului,
care de la Tatdl purcede — 1 mvelpa ths dAndeias & napa Tod na'cpb; gxmopedeTar va mirtu-
risi despre Mine» (Ioan XV, 26). Despre Sf. Grigorie Palama, vezi Pr. Prof. D. Sténiloae, Viata
si tnvdtdtura Sfintului Grigorie Palamas. Cu trei tratate traduse, Sibiu, 1938,

37. Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, trad. cit., p. 339. 38. Ibidem, p. 339—341

39. Ibidem, p. 341. Septuaginta a fost tradusd in sec. III—II i.d.Hr., la Alexandria, in-
cepind din timpul regelui Ptolomeu II Filadelful (285—247). Vulgata este traducerea Sfintei
Scripturi in limba latind, dupd Septuaginta, ficutd de Fer. Ieronim (}1420), intre anii 390—410.

40. Ibidem, p. 341.
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Striga, Tricolici, Legatura, Dezlegdtura, Farmec, Descintec, Vergelat si altele de
acest fel» 41,

Interesanty este, fara indoiald, informatia lui Cantemir ci in Moldova s-a fo-
losit in scris alfabetul latin, pind la sinodul de la Florenta (1439), afirmind urmitoa-
rele : «Inainte de conciliul de la Florenta, dupd exemplul celorlalte neamuri ale ciror
limbi provin din vorbirea romanilor, moldovenii se foloseau de caractere latine» 42,

In continuare, Dimitrie Cantemir afirma cd mitropolitul Teoctist al Moldovei a
indemnat pe Alexandru cel Bun si inlocuiasci literele latine cu cele slavone.

Desigur, Cantemir greseste, mai intii, cind dateazd sinodul unionist de la Florenta
(1439), in timpul lui Alexandru cel Bun (1400—1432), deoarece se stie cd acesta mu-
rise de 1 ianuarie 1432, In timpul sinodului de la Ferrama-Florenta (1438—1439), dom-
meau impreung in Moldova de Sus si de Jos cei doi fii ai lui Alexandru cel Bun, Ilies
si Stefan (1432—1443), care au trimis la acest sinod o delegatie bisericeascid compusd
din mitropolitul Damian al Moldovei (1437 — noiembrie 1447), trimis in Moldova de
la Constantinopol, protopopul Constantin si boierul Neagoe. Ajunsi la Constantino-
pol, delegatia Bisericii Moldovei s-a incadrat in marea delegafie bizantind condusi
de fmpédratul Ioan al VIII-lea Paleologul (1423—1448) si de patriarhul ecumenic losif
al Il-lea (1416—1439), Mitropolitul Damian al Moldovei, grec de neam, s-a aldturat
imajoritd{ii clericilor greci favorabili unirii cu latinii i a semnat actul de unire cu
Biserica Romei, a c&rei proclamare oficiali s-a facut luni 6 iulie 1439, in catedrala
Santa Maria del Fiore din Florenta, in timpul papei Eugeniu al IV-lea 3,

Trebuie si ludm in consideratie apoi c& nu mitropolitul Theoctist al Moldovei
(1451—18 noiembirie 1477) putea sfdtui pe Alexandru cel Bun si inliture literele la-
tine din scris si s& le inlocuiasc& cu cele slavone, pentru faptul cd el n-a pdstorit
in timpul lui Alexandru cel Bun, ci mult mai tirziu, intre anii 1451—1477, fiind sfet-
nicul ce] mai pretuit si apropiat al lui Stefan cel Mare (1457—1504).

Dupd Cantemir, inlocuirea literelor latine cu cele slavone a constituit o cauzd
de inapoiere culturald a Moldovei, «0 barbarie», cum se exprima el, pentru faptul c#
el cunostea marile progrese culturale si stiinfifice fdcute in timpul sdu de Europa
Occidentald, progrese mult apreciate de tarul Petru cel Mare (1682—1725), care a
depus eforturj uriase pentru europenizarea Rusiei de atunci.

41. Ibidem. Vezi explicatiile si semnificatiile acestor zeitdii si practici péginesti, facute
de traducdtorul lucrarii Descriptio Moldaviae, C. Méiciuci, p. 221—225, in note. Trad. Gh. Gutu,
mnote, p. 340—345.

42. Ibidem, p. 371 : Despre iiterele moldovenilor, P. P. Panaitescu, op. cit., p. 24 ; llie
Minea, Dimitrie Cantemir, p. 337. Sublinierea ne apartine.

43. Note sur les signataires Grecs du décret d’union de Florence, la Gennadios Scholarios,
Oeuvres completes, ed. L. Petit — X. A. Siderides — M. Jugie, t. III, Paris, 1930, p. 195 ; Les
«Mémoires» du Grand Ecclésiarque de UEglise de Constantinople Sylvestre Syropoulos sur le
«concile de Florence (1438—1439), ed. V. Laurent, Paris, 1971, p. 162, 184, 302, 356, 406; J. Gill,
Le Concile de Florence, Paris-Turnai, 1964, p. 86, n. 3, 219, 228, 235, 351. In limba englezd a
aparut sub titlul : The Council of Florence, Cambridge, 195¢ ; Idem, Personalities of the Council
.of Florence and other essays, Oxford, 1964 ; Pr. Prof. Ioan Ramureanu, Ghenadie II Scholarios,
primul patriarh ecumenic sub turci, in «Ortodcxia», VIII (1956), nr. 1, p. 71—109, aici p. 78—79 ;
Ilie Remus, Mitropolitul Damiaen la Sinodul din Florenfa, in «Revista Istoricd», XV (1929), p.
61—66 ; Gruia, Moldova la sinodul de unire din Florenta 1439. Contributiuni noud, in «Revista
"Teologica», XI (1921), nr. 1—3, p. 57—71 ; C. Auner, La Moldavie au concile de Florence, in
«Echos d’Orient», VII (1904), nr. 49, p. 321—328 ; nr. 50, p. 5—12 ; nr. 51, p. 72—77 ; nr. 52, p.
129—137 si in limba roméand in «Revista Catolica», IV (1915), nr. 1, p. 272—285; nr. 3, p.
379408 ; nr. 4, p. 552—565.

44, Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, trad. cit.,, p. 271. Pentru bibliografia din
limba roménad referitoare la relatiile lui Dumitrie Cantemir cu tarul Petru cel Mare, vezi




630 . Pr. Prof. IOAN RAMUREANU 12

Incg din tinerete, Cantemir se lepddase de haina culturii slavone, invitind si
scriind latineste, revenind la traditia si glorioasa mostenire culturald ldsatd de ro-
mani in Dacia, Este in afard de orice indoiald c&, inainte de introducerea alfabetului
slavon, romanii au folosit alfabetul latin. Desigur, consideratiile lui Cantemir referi-
toare la utilizarea alfabetului latin in Moldova, pind la sinodul de la Florenta (1439),
meritd toatd atentia specialistilor., Stim insd c& limba slavd are origini mult mai vechi
in tdrile roméne, care nu pot fi explicate numai prin introducerea ei dupd conciliul
de la Florenta si prin fenomenele culturale din Moldova, deoarece o gdsim folositd,
atit in Tara Roméneascd cit si in Transilvania si Moldova, incepind cu secolul
al X-lea.

In continuarea informatiilor despre Biserica Moldovei din Descrierea Moldovei,
Cantemir aratd cd cea mai mare rdspundere pentru bun#starea Bisericii moldovene
o are, potrivit cu cea mai veche traditie a Bisericii Ras&ritului, mitropolitul Moldovei,
spunind : «Calea duhovniceascd de a conduce sufletele la cer a fost incredintatd Mi-
tropolitului, care, ca un pdstor credincios si ca un slujitor neadormit al Domnului,
cerceteazd bisericile de sub ascultarea lui, le d& episcopi, fard multd carte intr-adevadr,
dar plini de Duhul Sfint, si nu nesocoteste nimic din ceea ce vede ci poate fi hrana
si mintuirea oilor sale» 45,

Dupd cum spune Cantemir, domnul Moldovei avea, de asemenea, un rol impor-
tant in supravegherea Bisericii Moldovei. «Trebile din afard, zice Cantemir, ale Bise-
ricii Moldovei sint in seama domnitorului insusi; el vegheazd cu rivnd si cu grijd ca
atit faptele cit si invéatdturile date de clerici s corespundd preceptelor credintei or-
todoxe; ca nimeni dintre ei s nu se abatd din calea adewvdrului si, imbracat in piele
de oaie, si ascundd in sinea lui inimd de lup, ca pdstorul si nu-si pardseascd turma
si sd fie pricind de scandal prin exemple rele» 46

Se remarcd in spusele lui ‘Cantemir referitoare la «privegherea dinafard», pe
care o exercitd domnul Moldovei asupra Bisericii, vechea traditie a Bisericii Rdsari-
tene, inauguratd de impdratul Constantin cel Mare care se socotea si el «episcop pus
de Dumnezeu pentru treburile din afari ale Bisericii — 'Ey@ 3¢ tav éxtde dmd Oeod
rafeatapévos ‘emiononos4?. Aceastd traditie confirm& raporturile de colaborare armo-
nioasy pe care le-a avut totdeauna atit Biserica Moldovei cit si Biserica din Tara
Romaneascd cu domnii si conducdtorii politici ai celor doud tari roméne in decursul
timpului.

#

C. Serban, Pierre le Grand dans UVhistoriographie roumaine, in «Revue roumaine d’histoire»,.
XI (1972), nr. 5, p. 889—896. Idem, Démetre Cantemir dans I’historiographie roumaine et étran-
gere, ibidem XII (1973), nr. 5, p. 919—945; P. P. Panaitescu, Introducere la' istoria culturii romd--
nesti, Bucuresti, 1969, p. 197—201 ; Idem, Caracterele specifice ale literaturii slavo-romdne, in.
«Romanoslovica», IX (1963), p. 267—351 ; Cantemir Dimitrie (1673—1723). Bibliografie intocmitd cu
octzia sdrbdtoririi a 300 de ani de la mnasterea lui Dimitrie Cantemir, Iasi, 1973 ; Dimitrie Can--

iemir — domnitor romdn si savant de reputatie mondiald. Bibliografie colectivd de Mariana.
Jora, Bucuresti, 1973.
45, Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, trad. cit., p. 351. 46, Ibidem.

47. Eusebiu de Cezareea, Viata fericitului Constantin, IV, 24, ed. Ivar A. Heikel, Uber das:
Leben Constantins, in «Die griechischen christlichen Schriftsteller der drei ersten Jahrhunderte»,
Band 7, Leipzig, 1902, p. 128. O bibliografie bogatd despre Constantin cel Mare este indicaté
la Pr. Prof. I. Ramureanu, Lupta Ortodoxiei contra arianismului de la Sinodul I Ecumenic-
pind la moartea lui Arie, in «Studii Teologice», XIIT (1961), nr. 1—2, p. 13—31, indeosebi p..
14—19, nota 2.
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Din cele aritate rezulti cd, dupd opinia lui Dimitrie Cantemir, crestinismul a
patruns la geto-daco-romanii de la sudul si nordul Dunégrii in timpul lui Constantin
cel Mare (306—337) si al fiilor sdi Constaniiu (337—361) si Constans (337—350). Cres-
tini izolaii au pdtruns desigur la nordul Dundrii si inainte de Constantin cel Mare.
Datorits misionarilor venifi din provinciile crestine ale Asiei Mici, din Macedonia,
Tracia, precum si din provinciile romane sud-dundrene, unii geto-daco-romani din
Dacia Carpatici au putut s imbratiseze credinta cresting chiar si inainte de Con-
stantin cel Mare, avind mai ales in vedere cd la nordul marelui fluviu crestinii nu
erau atit de urmariti ca in Imperiul roman.

Crestinismul s-a dezvoltat la geto-daco-romanii de la nordul Dundrii in legaturd
directs cu episcopatele romane din sudul Dundrii, a c¥ror existentd se constatd inca
de la inceputul secolului al IV-lea. Unii episcopi romani din provinciile sud-dundrene
ale imperiului sint cunoscuii din actele Sinodului I de la Niceea, din 325, iar altii,
mult mai numerosi, din actele Sinodului de la Sardica, din 343—344, acte pe care
Cantemir nu le-a avut la indemind, ci aminteste numai de doi episcopi care au par-
ticipat la Sinodul din Sardica.

Misionarii care au raspindit crestinismul la geto-daco-romani au predicat in
limba latind, nu greacd, cum se constatd dupd numdrul important de cuvinte crestine
de origine latin#, care fac parte pind azi din fondu] principal de cuvinte al limbii
romane.

Ping la Marea Schismd din 16 iulie 1054, credinta a fost una si aceeasi in Bise-
rica Rdsaritului si Biserica Apusului, formind impreung o singurd Bisericd universald.
Dupid despértirea din 1054, romano-moldo-vlahii au r&mas credinciosi vechii credinte
a Bisericii universale, una si nedespdrtitd, respingind inovatiile dogmatice, cultice si
disciplinare-canonice introduse dupd 1054 de Biserica Romano-Catolcid. Credinciosit
nostri péstreazi pind azi vechea credintd a Bisericii R&sdritului, asa cum a ldsat-o-
Domnul Hristos si Sfintii sdi Apostoli, fara stirbire si addogire, facind parte din marea:
familie a Bisericii Ortodoxe.



Pr. Prof. Sebastian Chilea

IRONIA BIBLICA $I MORALA IRONIEI

Prezenta ironiei in Sfinta Scripturd este semnul c# atitudinea ironics, suscep-
tibily de multiple clasificari, are si un anume aspect teologic si moralizator. Sfinta
Scripturg este monumentul unic in care sint exprimate modalitstile umane de a per-
<cepe si intelege lumea, sufletul si Revelafia. Laolaltd cu dogmele, Sfinta Scripturd cu-
prinde formele esentiale ale artelor, ale filozofiei, Fard sa fie un tratat de esteticy,
de stilisticd, de logicd sau de retoricd, de poezie sau de metafizicd, Sfinta Scripturi,
cuprinde paradigme pentru discipline spirituale si umaniste, In Sfinta Scrpiturd ca
nicdieri intr-alte pé&r{i, gdsim gindirea vie, orientati divin, de-a lungul labirintului
de erori la care este expus spiritul in cdldtoria lui temporald de-a lungul labirintului
vietii. Sfinta Scripturd este «oglinda» crestinului, o oglindd miraculoasd, care-{i arata
intr-o lumind necrutdtoare nu numai viata ci simultan descoperd toate tainele inimii
si toate faptele sale. Ea se substituie constiintei clare si chiar se identificd cu aceasta,
ardtind cg Dumnezeu stie tot si cd priveste de sus cu o ing&duintd infinitd; iar incer-
carea noastrd de a ne ascunde este si vinovatd si de prisos. Cind Domnul intreabid
pe ‘Cain: «Unde-i Abel, fratele tdu2», Cain, care isi ucisese fratele, rdspunde mai
intii cu o minciund : «Nu stiul>. Crima si minciuna sint strins unite, merg mind in
inind, iar dupd minciund, o ironie la forma interogativd: «Au doard eu sint pdzitorul
dratelui meu 2» (Facere IV, 9; Cf. loan VIII, 44).

Acest scurt dialog ne dezvdluie esenta ironiei. Ironia este constiinta clard a
ceea ce stie celdlalt si o atitudine de superioritate fatd de nestiinta lui. Intrebarea
Domnului este numai o aluzie tristd, dar din care se vede c& stie tot, pe cind r&s-
punsul lui Cain, complet inadecvat, este o eludare stingace, care vrea si se inteme-
ieze pe o presupusi ignorant a Domnuluj si pe o presupusd lipsd de rdspundere a
lui (Cain) fa{d de soarta fratelui siu. Cain vrea sd sublinieze abil, cu prefacutd nevi-
novatie, cad lui nu i-a fost incredintaty soarta fratelui sdu si cd deci intrebarea Dom-
nului e f&rd obiect, Raspuns orgolios si cu aparentele unui fals triumf.

Este, evident, o ironie elementard care tine de cunoastere, in care sint impli-
cate deopotrivd si nivelul ontic si nivelul gnoseologic, fard nici o disociere a struc-
turilor si fard nici o preocupare artisticd, Este ironia blindd si integral morald, care
include nemijlocit expresia artisticd, asa ca in atitudinea Domnului §i in ironia elabo-
ratd a Jui Cain, trista si prea crud& ca sd mai poatd fi comicd *.

1. Ironia este, in general, consideratd ca o modalitate a comicului aldturi de umor,
satird, sarcasm, ris, ridicol.

Biserica are o atitudine rezervati fatd de fenomenul comic $i chiar fatd de ceea ce
:$-a numit «umorul sfintilor». In special cu privire la ris Sfinta Scripturd, Sfintii Parinti, as-
cetii si monahii sint deosebit de severi. S-a pus intrcharea dacd Mintuitorul a ris — risul
fiind, dupa Aristotel, caracteristica omului : «animalul care ride». Dupd scrisoarea lui Lentu-
‘lus «Mintuitorul n-a ris niciodatd». Cf. Fr. Jansen, Jésus a-t-il rit ?, in «Nouv. Revue Théol.»,
Louvain, 1929, nr. 56, p. 353 ; Ernst Robert Curtius, Literatura europeand s$i Evul mediu latin
— trad. de Ad. Armbruster, Edit. Univers, Bucuresti, 1970, p. 181 si capitolul Biserica g§i risul
. 482—503. «Cei care nu rid» (&*{élac‘:ol) sint, dup& asceti, cei desavirsiti.
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Ironia esie un complex fenomen intelectual pe care evolutia culturii 1-a adincit
;31 amplificat. Pentru intelegerea acestui fenomen si mai ales pentru a intrezari ra-
portul subtil in care se afld cu morala, e necesar sd urmdrim aceastd evolutie pro-
qresivd, care culmineazi cu cultura epocii noastre, o culturd profund ironicd, tocmai
pentru cd aceastd epocd este atit de inteligentd. Si orice inteligentd este ironicd sau
predispusd pentru ironie.

Ce este ironia ?

Este o intrebare la care nu se poate raspunde decit ciutind s& aflém mai intii
e a fost ironia si apoi cum a devenit un rafinat procedeu al spiritului.

Etimologic elpov? este cel care intreabd, iar eipwvela este intrebarea pe care el
o pune preficindu-se cad nu stie, desi stie prea bine din capul locului. Ironia socra-
#icd era tocmai aceastd voitd simulare a ignorantei. «Stiu cd nu stiu nimic» spunea
‘Socrate, cu o disimulata autoironie.

Pe Socrate l-au stirnit «aporiile» sofistilor si arta lor de a minui antilogiile, de a
«lescoperi opozitii la orice tez# sau ipotezd datd, scofind la iveald cu dibdcie antino-
miile si contradictiile. In felul acesta toate valorile absolute deveneau relative, toate
mormele se pulverizau si nu mai era posibild nici o certitudine.

Socrate a vdzut ci tot rdu] provine din cauzd cd omul nu-si cunoaste adeva-
ratele legi ale gindirii, nu stdpineste adevirurile fundamentale care nu permit nici
-0 abatere si nici un fel de echivoc sau paradox, ca paradoxul mincinosului, cu care
jonglau sofistii. Omul nu se cunoaste pe sine si nu stie ce e permis si nepermis, ce
«© bine si ce e rau.

De aceea Socrate isi insuseste enigma Pitiei: «cunoaste-te pe tine insuti» (*{vd)ﬂz
weaqutév) din care fisi face principiul fundamental al gindirii sale. «Scopul lui este ca
omul si se cunoasci bine pentru ca si se poarte bine. El urmdreste o infelepciune
pur omeneascd proportionald cu puterea noastrd mérginitd, nu o intelepciune abso-
lutd si o stiintd universald si absolutd, despre care declard ironic: «regret cd n-o in-
feleg» (Apol. 20 C). «Cunoaste-ii limitele, fereste-te de 8Bpis (orgoliu memdsurat), lipsa
.de mdsurd, care este izvorul tuturor relelor, cdci omul, asemenea inteleptilor indieni,
ajunge si se creadd cd e Dumnezeu si astfel isi atrage pedeapsa lui Nemesis, care
pedepseste pe omul orgolios, necumpdtat si infumurat. Pe Alcibiade il sfatuieste sd
<creads cd ceva se intdmpld numai «daci vrea Dumnezeu» (&dv Oeds ¢0éhn) (Alcib.
135, C—D; Theet. 151 D)3

Ca un «t&une»* care infeapi si trezeste spiritele, ca un priceput obstetrician
ware conduce o nastere, Socrate atitad spiritele cu impunsdturile lui, le trezeste inte-
resul pentru adevir, bine si frumos si maieutica lui, practicatd ca o obstetricd inte-
Jectuald, d& nastere unei adevirate betii dialectice, care tulburd adinc Atena. Pe la

2. Cel care pune intrebdri viclene, este viclean ca o vulpe sau innoada curse, pune la-
4uri (gi’pm = a pune lat la git, a impleti laturi).

3. Jacques Chevalier, Histoire de la pensée, vol. I, Ed. Flamarion, Paris, 1955, p. 134 si
162—163. Cf. nota 81, vol. cit., p. 627 : Socrate si gindirea indiand : a se cunoaste, intru Dum-
nezeu, nu a se crede Dumnezeu. Studiile lui Godel (1953) aratd cit de diferit este preceptul
-gocratic de atman pe care Upanisadele il concep ca identificarea eului cu Dumnezeu. Cf. nota
82 p. 627 : «ironia socratici este perfect definitd in Banchetul (216—218) de cétre Alcibiade :
«Toatd viata lui printre oameni (Socrate) si-o petrece fécind pe naivul si pe copildrosul. Asa
gneit obisnuitul siu fel de a se purta era o formi de ignorantd, care ingdduia sd reduca
la absurd tezele adversarilor».

4. Socrate marturisea ci «zeii l-au alipit de Atenieni ca s& le dea pinteni ca un taun,
«care inteapd si indeamnd& calul» (Apol. 30 C).

S, T, — 3
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raspintii si in pietele publice lumea nu discutd altceva decit ideile sprintene si intra--
ripate ale «aporiilor» socratice, cu care acesta i-a infrint pe sofisti.

Socrate insd este in istoria gindirii descoperitorul moralei, ca stiintd a binelut
si initiatorul filozofiei conceptelor. Socrate a observat cel dintii cd stiinta morald se
intemeiazd pe concepte universale metodic stabilite, Tar invdiamintul jui constd in
a examina si a verifica nu concepte, ci oameni reali, ca s&-i aducd la constiinfa a ceea
ce sint ei insisi, la viata morald. In dialogurile platcnice el experimenteazi aceastd
metodd. Charmide este un model de tindr rezervat si Socrate ii aratd cd@ nu stie ce e
rezerva i cumpdtarea; Laches si Nicias sint viteji, dar nu stiu ce e curajul, Euthy-
phron este pios ca un sfint, dar nu stie ce este evlavia. Socrate urmareste ca ei s&
devind constienti de ei insisi; «ironia lui constd in a dovedi cd aceastd sarcind este
grea Si c§ gresesc dacd socotesc cd se cunosc pe ei insisi; invatdtura lui e .. c&
aceasty sarcing este necesard, cdci nimeni nu e rdu fiindcd vrea sd fie rdu, si orice
rdu se trage dintr-o ignorantd de sine care se socoate drept stiin{d» 5. Nimeni nu face
rdu cu depling stiintd, ci fiindcd nu stie ce e bine.

Trebuie sd avem in vedere cd pentru cei vechi, care identifici cunoasterea
binelui cu virtutea, stiinta morald este condifia indispensabild si indestuldtoare a
moralitdtii, Ei aveau despre stiin{d o conceptie mult mai cuprinzitoare, cu un sens
mai larg: «a sti meseria de cizmar, zicea Socrate, nu insemneazd doar si cunosti anu-
mite procedee de lucru, ci a sti sd faci tu insuti pantofii». Stiinta morald a lor era o
fmbinare intre principiile teoretice si realizarea lor in aplicarea practicd. Si in sensuk
acesta ei sint de inteles.

Sau dacd intelegem prin stiinfa morald o iluminare a sufletului asupra splendorii
ideale a binelui, de care sufletul nu se mai poate despdrfi, pentru ci toate celelalte:
sint palide fatd de acest ideal, de asemenea ei ar fi de inteles, dar condifia reals,
actuald, a vietii umane este alta. Omul real este altul. Sfintul Apostol Pavel, inspirat
psiholog, a intuit profund dualitatea tragicd a firii omenesti (Rom. VII, 14—20).

Simpla cunoastere a idealului moral, singura ideea de bine, nu duce la reali-
zarea moralei, Marii teoreticieni aj moralei nu trdiesc dupd ideile morale. Trebuie
sd-1 ludm pe om asa cum este, cu dispozitiile lui afective si voluntare, cu pasiunile
si sldbiciunile lui, pe care alte energii le pot cdlduzi, energii care se oglindesc in
sufletul lui, dar nu-$i au izvorul in om; in om ele isi afli numai corespondente si
potentialitadti.

Ironia socraticd, detasatd de actiunea personald a lui Socrate si de miscarea de
gindire initiatd de el, consideratd in ea insdsi ca metodd euristicd, poate s& apard
ca un joc facil care din punct de vedere strict filozofic mai mult distruge decit con-
struieste. Este o ingenioasi lectie de prudentd si de modestie, «dar care compromite
filozofia, care propune neputinfa omului fard sd impund puterea lui Dumnezeu». Ea
poate fi luatd drept o scuzd a nepriceperii si o satisfactie a lenesilor. Inteleasd astfel,
ironia socratici este departe de umilinta crestind si pascaliand, «care rodeste fird s&
se laude» .

Kierkegaard are dreptate cind socoteste cd ironia socraticd este unul din motivele
majore ale condamndrii sale, Aceastd ironie pune prea multe lucruri la indoiald —
fie ei oameni, colectivitdti, poeti, filozofi sau zei — prezentindu-se astfel ca un refuz

5. Emile Bréhier, Histoire de la philosophie, vol. I, Ed. Alcan, Paris, 1935, p. 93—96..
6. . Morier, Dictionnaire de poétique et de rhétorique, P.U.F. Paris, 1961, pentrw
cuvintul ironie.
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de a participa la ordinea publici. Cetatea si ordinea publicd detestd in mod natural
ironia, constaty Kierkegaard (Der Begriff der Ironie), insg acest portret este, dupa J.
Maritain, un portret «fals». «Socrate, scrie Maritain, n-a fost un ironist in sensul
kierkegaardian. Cind Kierkegaard declard cd desf3larea ironistului ar fi cea mai goald
de continut, ¢& totusi aceastd placere subiectivd e mai importantd, aceasta il desfigureazd
pe Socrate. Socrate, folosind apropierile neprevdzute si respingerile neintrerupte ale
ironiei, nu sustine o desfdtare a subiectivitafii constiente de z&darnicia lumii cunoas-
terii obiective si usuratd de orice ndadejde de a cuceri rational fiinta lucrarilor, altfel
spus, o victorie impotriva lui Hegel cu ajutorul negativitdtii hegeliene insdsi. Ironia
sa totusi ocrotea ceva, dar ceva cu totul deosebit, rod al unei experiente profunde
si incomunicabile» 7,

Ironia socraticd era mijlocul defensiv al moralei sale, €]l apdra o morald la nivelul
omului vremii sale cu mijloacele pe care lipsurile inerente i le puneau la indemind.
I-a trezit pe oameni la constiinta de sine si aceasta i-a fdcut scrupulosi, nemulfumiti,
bdnuitori, indoielnici, pentru c& de indatd ce au incercat si se defineascd pe ei in-
sisi au constatat ¢ nu mai sint: ce credeau ca sint. «..Socrate a murit si totusi moartea
lui a mdmas vie printre oameni; Socrate invie in inimile noastre, cdci nimeni nu se
poate apdra de mustrdrile constiintei...» 8.

Moartea sa a devenit un simbol exaltant, o enigm&d $i un scandal, o continud
mustrare de la Pltaon si Aristotel, ping la Scheling, Hegel, Kierkegaard sau Nietzsche.
o enigmi indescifrabild, care ne indreptdteste si vedem in el deopotrivd un Socrate
precrestin, Socrate dionisiac, Socrate plebeu °.

Platon a facut din Socrate protagonistul Dialogurilor sale si astfel 1-a incredintat
posteritatii in pling vervd, intr-un dialog permanent, peste secole, cu toate genera-
tiile, Este cel mai inalt omagiu adus dasc&lului sgu si in acelasi timp forma sub care
Socrate poate fi mai veridic cunoscut si totdeauna actual.

Platon insusi, preocupat de realitdii ideale, preia metoda maestrului si folo-
seste ironia socratici (Parmenide) cind isi asum& doctrina acestuia ca adevdratd, dar
dupi aceea, cu o simulaty seriozitate, o reduce la absurd, «realizind pe calea ironiei
socratice, amuzanty si jucdusd, doud lucruri deodatd : sd fie si instructiv, educativ,
madeta dar si voios, matdid ceea ce mai tirziu se va numi o stiintd veseld» (Nietzsche).

Aristotel, desi predispus spre ironie !’ n-a practicat-o ca Socrate si nici mdcar
cu rezerva elegantd a maestrului siu, Platon. Pentru el, ironia este o figurd retoric§,

7. J. Maritain, La philosophie morale, ed. Gallimard, Paris, 1961, p. 20—21. Cf. René Le
Senne, Traité de morale générale — ed. 4. P. U. F., 1961.

8. V. Jankélévitch, L’ironie, Alean, Paris, 1936, p. 5—6.

9. Asupra ironiei socratice, in afari de lucrarea amintitd a lui S. A. Kierkegaard, Der
Begriff der Ironie, Berlin, 1929 : cf. Janké (Das Wesen der ironie, 1929), pe care n-am avut-o
la indemind si A. J. Festugiére, Socrate, Ed. Flamarion, Paris, 1938.

10. «Ca inf#tisare, Aristotel nu era eroul grec pe care ni-1 inchipuim cu usurintd pri-
vind statuia antici. Era, se spune, de staturd mijlocie, avea o voce stins#d, ochii mici, mem-
brele slabe, gura ironicd». Cu puiin inainte de moartea lui Alexandru Macedon, partidul na-
tionalist, condus inci de Demostene, l-a acuzat ipocrit, ca §i pe Socrate, cd are o credintd
falsd intr-un zeu care nu cunoaste lumea, cd nu crede in eficacitatea rugéciunii s§i ca este
traditor. Indiferent fatd de un martiriu inutil, ca cel al lui Socrate, s-a exilat de bund voie
la proprietatea sa din Chalcis, in Eubeea, «pentru ca atenienii s& nu mai comitd o a doua
crimd impotriva filozofiei». Vezi Charles Lalo, Aristote, Ed. Mollottée, Paris, 1938, p. 8—9.
Aceastd ultimd marturisire (a murit in anul urmator, 322) este dovadd cd minuia stralucit si
ironia.
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ceva asemenea glumei: «Gluma insdsi, scrie Aristotel, nu este chiar fird folos in
discuiiile pe care le susiinem, si Gorgias nu gresea cind spunea c& trebuie sd com-
batem argumentele serioase ale adversarilor prin glume si glumele lor prin argu-
mente serioase ... Ironia are ceva maj nobil decit bufoneria; c&ci una este o satis-
factie pe care ne-o acorddm noud insine; bufonul insd nu se gindeste decit la pla-
cerea altora» !, Ca figurd retorici ironia este «denumirea lucrurilor prin contrariile
lor», Teofrast, succesorul lui Aristotel la Liceu si legatarul siu, a mostenit, desigur
nu numai biblioteca, ci si opera, si doctrina. La Teofrast, in Caracterele sale aflam
ci ironia este acea figurd retoricd, acel fel de a vorbi «care exprimd contrariul celor
semnificate de vorbe», un fel de fanfaronads, in care dacd lduddrosul vrea si pard
mai mult de cit este, d& prilej ironistului s&-1 micsoreze, observd Aristotel (Etica Nic.
IV, 13, 1127 b. 27). Amindoi insi gresesc fatd de adevidr, numai cd unul meritd s&
fie mai aspru pedepsit decit celdlalt, In timp ce lduddrosul radstdlmdceste si actio-
neazg stupid, Aristote] pretinde ca «ironicul, s procedeze delicat, cu farmec, sd nu
refuze o anume gratie, presupunind cd nu e un grosolan sau un neindeminatic. Cel
mai bun lucru este, dupd Stagirit, s§ rdminem strict in limitele adevarului si sd nu
ne discreditdm superioritatea morald pentru o ironie amabild. Chiar dacd el considerd
cd ironia nu e atit de condamnabild ca fanfaronada, ironicului i se cere o compor-
tare nobild, peyahogpuid o nobild marinimie 2,

Ar putea s mai fie mentionat dintre latini Cicero. — dupd care s-a spus cd
urmeazg «somnul medieval» 13, Este o generalizare grabitd si oarecum excesivd.

Este adevirat cid religia cresting nu prea e favorabild ironiei, mai ales cd in
primele secole crestine entuziasmul religios nu se putea acomoda usor cu acest gen
de comic in care omul este dispretuit si ridiculizat. Iubirea crestind a aproapelui cu
toate lipsurile si metehnele lui, iubirea dusmanilor, iertarea, mila, fraternitatea, erau
sim{daminte necunoscute sufletului antic si ele nu se puteau impdca usor cu egoismul
rece §i cu cruzimea ascunsd a ironiei. Intr-o pagind densd si citatd des, Harnak
descrie crestinismul astfel : «Ce bogdtie, ce plinatate!... Fiecare parte alcaluitoare
pare cea maj importantd, ca sd nu maj vorbim de importanta intregului! Crestinismul
este propovdduirea lui Dumnezeu-Tatil Atotputernicul, a Fiulm S&u Hristos-Dom-
nul, si a Invierii. Este Evanghelia Mintuitorului si a izbdvirii, a mintuirii si a unei
noj creatii, este vestirea indumnezeirii omului. Este Evanghelia iubirii si a faptelor
nilostive. Este religia duhului si a puterii, a seriozitd{ii morale si a sfinf{eniei. Este
religia autoritdtii si a credintei absolute, dar este si religia ratiunii si a cunoasterii
si mai este incd o religie a sfintelor taine. Este vestirea nagterii unui popor nou
care preexista incd de la inceputuri. Este religia unei carti sfinte. Tot ce se numeste
religie el are cu prisosinia si este, in acelasi timp, tot ce se numeste religie» 4,

Miraculoasa putere a crestinismului primar era constiinta cd lumea trdieste in
nemijlocita prezenty a Domnului lisus, cel inviat: «Domnul este aproape» (Filip. IV,
5), Trup si Singe, in Biserica Sa, este «fratele» cel Mare, cu care crestinul se leagd

11. Aristole, Rhétorique d’Aristote avec la Rhétorique & Alexandre et un appendice sur
I’enthymeéme, vol. II, trad. de J. Barthilemy Saint Hilaire, Edit. Librairie philosophique de
Lagrange, 1870, cartea III, cap. XVIII, 10. Pasaj incomplet : ironia, in original : «(ironia) are
ceva mai independent, mai liber si mai demn de un om liber». Distinctia intre ironie si bu-
fonerie este foarte delicatd $i justd.

12. M. Wittmann, Die Etbik des Aristoteles Verlag, G. J. Manz, Regensburg, 1920, p.
204—205. 13. Cuvintul ironie in Encyclopédie Larousse, vol. VI, 1962.

14, Mission und Ausbreitung des Christentums, Leipzig, 1906, p. 261.
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in Biserica Lui, ca intr-o familie duhovniceascd si cu care se identificd : christianus
alter Christus. Vechile «aporii» ale gindirii si complicatele intrebdri despre intele-
surile vietii, asa cum sint dezbdtute in sistemele filozofice ale lui Platon sau Aris-
totel, ale stoicilor si ale scepticilor, au dispdrut pentru gindirea crestind. Revelafia
cresting descopers sublimul vielii evlavioase in forma cea mai simpld a lui Dum-
nezeu-Omul, Este o viatd plind de lumind mare, plind de avint sacru si de fortd reli-
gioasd, Mdadular al Trupului Domnului Hristos, crestinul devine el insusi o biserics,
«un templu al Duhului Sfint» in care trdieste Hristos si in care si el (crestinul) triieste
prin Hristos. Sfintul Apostol Pavel precizeazg amdnuniit marea schimbare petrecutd
in viata crestinilor, dupd ce s-au botezat (I Cor. VI, 9-—-20).

Crestinismul imprim3 vielii sensul grav al sfinteniei?®, Viata nu e simpld si spon-
tany expansiune, ea este incdrcati de grele responsabilitdti, este «calea cea strimtd»,
«drumul Crucii», dar singurul drum al vietii celei adevidrate pe care se poate indlta
personalitatea umand. De aceea viata zilnici a crestinilor se desfisoari intr-un atit
de ireductibil contrast cu viata zilnicd a paginilor.

Viata anticilor era o intensi retea de ceremonii publice si religioase, de specta-
cole teatrale de jocuri si intreceri sportive in stadioane, de lupte de gladiatori in
circuri, de variate socoteli financiare, de procese si adundri in care se vorbea mult,
de discursuri in senat, de petreceri si banchete, de jertfe solemne, toate impregnate de
un senzualism ostentativ si de o imoralitate respingdtoare. Idealul omului antic, chiar
al celui mai intelept, era un himeric carpe diem.

Crestinii au fost atrasi de latura tragici a vietii. Pentru ei, se implineau sub
ochii lor spusele Mintuitorului in marea Sa cuvintare eshatologicd (Matei XXV,
35—46). Perseculiile se succedau si viata de la o zi la alta devenise o torturd. Pers-
pectiva muceniciei se intindea ca o umbrd a Golgotei peste traiul lor. Fiecare crestin
isi ducea cu bdarbdtie crucea si aceasta 1i infrdtea incd o datd, pentru cd ii pregitea
sd vady in suferinta celuilalt pe insusi Domnul lisus si ceea ce fdaceau, fdceau ca
pentru El. Operele lor de caritate au stirnit admiratia, iar eroismul divin al martirilor
a invins tragismul. Imperativul crestin era un ineluctabil carpe vitam aeternam.

Fireste cd intr-un astfel de climat de o atit de adincd seriozitate, ironia nu-si
poate afla locul. Ironia din Sfinta ‘Scripturd, cartea crestinismului primar, are un as-
pect special, care se caracterizeazi mai precis dupd ce vom cunoaste mai de aproape
evolutia istoricy a ironiei, formele ei mai subtile si mai acide.

Dar chiar dacd n-a cultivat ironia si spiritul epigramatic, crestinismul n-a fost
scutit de ironii. Duhul ironiei este totdeauna treaz, n-a dormit nici in Evul mediu,
in aceastd «noapte» a inteligentei, luminatd cu opaite.

Adversarii crestinismului primar si-au irosit multe sdgeti ironice impotriva Inte-
meletorului crestindtstii si impotriva Bisericii Sale. Fronton, Lucian de Samosata,
Celsus, Crescens, Porfir au furnizat lui Iulian Apostatul o intreagd panoplie de astfel
de sdgefi veninoase, confectionate din materiale usor friabile. in locul dialogului
socratic, condus cu warti si distinclie morald, sub influenta cinicilor, apare diatriba
ironici si apologia de propagandd militantd ; in locul analizei ideilor apare apoftegma
hirsut¥ si agresivi, ca La Lucian, care, in locul ironiei dialectice, utilizeazd blasfemia
si cele mai detestabile exagerari ale radicalismului moral.

Mentiondm pe cei mai cunoscuti, pentru cd «in timp ce imperiul se folosea de
sabie impotriva crestinilor si literatii se foloseau de pand», «cea mai mare parie din

15. E. R. Curtius, op. cit., p. 487-—489.
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lucrdrile polemice au dispdrut in urma edictului lui Teodosie al II-lea (445) prin care
ordona si fie arse toate scrierile impotriva crestinilor» 18.

Avem totusi in literatura crestind din primele secole unele scrieri revelatoare
cu privire la natura si utilizarea ironiei de inspiratie crestind. Asa ar fi, de pilds,
controversa in leg&dturd cu filozofia pagind. S-au aliniat in aceastd disputd doud puncte
de vedere diametral opuse : primul, respingerea de plano a filozofiei pdgine, pe care
o socotea rdspunzdtoare de toate ereziile si rat&cirile ; al doilea, dimpotrivad, consi-
dera filozofia pdgind nu numai folositoare, ci chiar necesara.

In secolul al Il-lea Tatian denunta erorile filozofilor vechi si le combdtea, Ate-
nagora insd le gdsea ca fiind prefigurdri pretioase. In secolul urm&tor Ipolit, Epifa-
niu, Dionisie, ucenicul lui Origen si incd altii vdd in filozofie izvorul ereziilor, dar
Clement de Alexandria, lustin, Eusebiu de Cezareea, Origen v&d in filozofie nu numai
o comoary pentru imbogdfirea mintii, ci o mind bogatd de material apologetic.

Si unii si altii se puteau referi la Sfintul Apostol Pavel. Cei dintii, bundoars,
puteau ardta cd scrie Sfintul Apostol: «Iudeii cer semne, iar elinii cautd infelep-
ciune, Insd noi propovdduim pe Hristos cel rdstignit : pentru Iudei sminteald; pentru
pdgini, nebunie» (I Cor. I, 22—23). Filozofii pagini «invajd tot timpul si nu pot ajunge
niciodatd la deplina cunostintd a adevdrului» (II Tim. III, 7) si de aceea «luafi aminte
sd nu vd fure cineva minfile cu filozofia» (Colos. II, 8)%". Tertulian numea pe filozofi
«patriarhii ereziilor» fDe Anima, III). Ceilalli se puteau prevala de aceeasi autoritate
apostolicd : «Trebuie sd fie intre voi s1 eresuri» (I Cor. XI, 19). Cind Petru Damian
arunca formula dispretuitoare: «nu e nevoie sd aprinzi o biatd candeld ca si vezi
soarele», i se putea Tdspunde: Soarele adev&rului lumineazd pretutindeni, este Cu-
vintul «care lumineazd pe tot omul care vine in lumes.

Cind Autolic, personajul unei scrieri a lui Teofil de Antiohia, intreabd pe Teo-
fil : «Aratd-mi pe Dumnezeul T&u !», Teofil rispunde scurt: «Aratd-mi omul tdu, omul
din tine!» aluzie ironic# la cuvintul evanghelic: «Fericifi cei curafi cu inima cd aceea
vor vedea pe Dumnezeu». Autolic, daci ar fi fost curat, ar fi v8zut pe Dumnezeu si
n-ar mai fi pus intrebarea.

Opozitia impotriva filozofiei in aceastd epocd devine totald si culmineazd cu
Lactantiu, care acuzi filozofia de Imposturd: «nefiind de la inceput, filozofia nu este
adevdraty intelepciune. Adevdrata intelepciune a fost de la inceput. Grecii, necu-
noscind adevé&rul Sfintei Scripturi, n-au stiut cd intelepciunea s-a alterat» 18,

Disputa se incheie tirziu. Raportul dintre filozofie si credintd a fost secole de-a
rindul dezb@tut ilustrind genul de 1ronie practicat in controversele crestine. Este ironia
care se ascunde discret, ironia constructivd, in care nu triumfi insul, ci se impune
adevdrul, Acest pasaj de la Clement Alexandrinul, preludiu al finalului in disputd,
este ca o ilustratie in text; «Inainte de venirea Domnului, scrie el, filozofia era nece-
sary grecilor, in justitie; acum, ea este folositoare pentru evlavie, si este o introdu-
cere necesarg pentru cei care vin la credintd pe calea rationamentului. Dumnezeu

16. F. Cayré, Précis de Patrologie, vol. I, Ed. Desclée et Cie, Paris, 1927, p. 94.

17. Ferd. Prat comenteazd textul acesta : «Filozofia nu este aici studiul sau dragos-
tea de Intelepciune, ci un ansamblu de reverii pe care sarlatanii din Colose il impodobeau
poate cu numirea de filozofie ca si vrdjeascd multimile, la care vorbele mari si rasuné-
toare se impun totdeauna. Apostolul le d& pe fatd adevératul lor nume de ingeldciuni za-
darnice». Le Théologie de St. Paul, I 6 p. 393—394.

18. Pr. Prof. Ioan Coman, Probleme de filozofie gi literaturd patristicd, Bucuresti, 1944,
p. 110—111; cf. si p. 130, 189, 26—29, 55.
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este izvorul oricdrui adevdr, dar pentru unele (adevdmuri), in mod principal, ca pen-
tru Vechiul si Noul Testament, pe cind pentru altele, pe cale de consecintd, ca pen-
tru cele care {in de filozofie, Totodats este foarte probabil ca Dumnezeu si fi dat El
insusi filozofia grecilor asteptind ca mai tirziu s&-i cheme (la Evanghelie). In sfirsit,
filozofia a slujit- grecilor ca pedagog, in felul in care Legea a fost pedagog pentru
iudei» (Strom. I, 4)19,

Este o replic polemicd, la cap&tul unei controverse. Fiecare afirmatie are aici
un ascufis impotiiva adversarilor, dar este asa de bine mascat, incit ironia devine
impersonald. Punctul de vedere al lui Clement a triumfat, Biserica si l-a insusit, au-
torul insi nu apare ca sd-si sdrbatoreascd triumful si si jubileze ca ironicii antici.
Pentru cd, de fapt, victoria o repurteazi adev&rul, care nu apartine nici unora, nici
altora si care e deopotrivd superior $i unora §i altora.

Substanta si structura atitudinii ironice de inspirafie crestind, blindd, smerita
pind la umilinty in fata adevarului obiectiv, se deosebeste radical de retorica satis-
facutd, arogants, privind disprefuitor de sus, din discursurile lui Libanius sau din
pamfletele sententiose ale lui Iulian Apostatul, care, in orgoliul sdu nemdsurat, crede
cd a lichidat crestinismul, scurt, in numai trei miscéri : «am citit, am inteles, am con-
damnat> (&véyvey, Eyvev, ratéyvev)20.

Ironia si satira dobindesc o mlddiere caldd de dojand intelegdtoare, de mus-
trare «pentru indreptare» chiar la un scriitor atit de n#valnic si de artist ca Fericitul
leronim. Portretele sale satirice sint de o virulentd extraordinard, incit s-a putut spune
despre el c& «are stofa unui Juvenal» (Labriolle). Dar oricit de acide sint ironiile
lui, scopul lor nu e sd umileascd si s& striveascd pe vinovat, ci sd purifice, sd spele
petele, s3d indreple diformitatile, sd salveze ?'. Ironia lui are altd sursd, altd naturd
si altd finalitate decit ironia pdgind. Este o ironie creatoare.

Scolastica n-a ignorat ironia si nici n-a dispretuit-o. Toma de Aquino o anali-
zeazd pe indelete, asa cum 1i este obiceiul (II, II, 2. 113 a.1) urmind de aproape Etica
Nicomahicd a lui Aristotel (cartea IV): «Ironia, prin care cineva se socoteste mai
prejos de meritele sale reale, nu este un pdcat» 2. Totusi ea este o formd de minciuna.
Este integrati in capitolul general despre minciund si inteleasi ca falsd modestie 23,

19. Citat de A. D. Sertillanges, Le Christianisme et les philosophies, vol. I Edit. Aubier,
Paris, 1941, p. 187.

20. Iulian Apostolul vorbea limba greacd si abia stia latineste. Se considera grec si
ar fi putut fi un scriitor in aceastd limba. Cuvintele citate sint continutul laconic (pastisat
dupd Cezar), al unui bilet pe care l-a trimis episcopilor ca sa-si batd joc de literatura cres-
tind. Amaénuntul este revelator : si ironistul si ironia s-au prefdcut in pulbere, iar ridicolul
pe care voia si-1 arunce asupra «Galileeanului» se introduce si cade asupra Apostatului
si-1 sfarimd, f&cind din tragedia lui o tragicomedie, la care nici nu ne intristdm si nici
nu putem ride (cf. Matei XXI, 42—45).

Cf. Léonce de Grandmaison, Jésus Christ, Edit. Beauchesne, Paris 1931, vol. II, p. 141.

21. P. de Labriolle, Historie de la littérature latine chrétienne, Edit. Les Belleo-Lettves,
Paris, 1924, p. 467 ; Pr. Prof. Ioan G. Coman, Patrologie, Edit. Institutului Biblic, — Bucuresti,
1956, p. 241—244.

22, Toma D’Aquino urmeazid pe Quintilian care a tradus prin dissimulatio. La Bruyeére,
traducind Caracterele lui Teofrast, pastreazd sensul de disimulare, pe care i1 are la Aristo-
tel : «ironicii care se micsoreazd in vorbire pe sine se iInfatiseazd ca oameni de moravuri
fine» (Etic. Nic. IV, trad. rom., Bucuresti, 1944, p. 145—147) de aceea are aci sensul de falsa
modestie, umilin{d voitd. Incit «ironia, per quam aliquis de se fingit minora, non sit pecca-
tum» este definitd de tomistii moderni ca «mendacium per defectum... minus malum gquom
jactantia». Cf. B. H. Merkelbach, Summa Theologiae Moralis, vol. 1I, Ed. Desclée de Brouwer,
Paris 1938, p. 864—868. 23. Rime CIII, 66—73.
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Dante, in Divina Comedie, isi realizeazd visul din tinerete de a face din. vers.
«cravasg si bici» 24, Ironia lui devine rdzbundtoare si profeticd. Ironia dobindeste o
noud dimensiune spirituald, care poate surprinde la un bun crestin ca Dante, dar nw
surprinde la un poet care se considery trimis s§ ardd pécatele ca medicul plagile..
Si aceasta nu pentru ci Dante n-ar fi iubit pe oameni. I-a iubit, dar nu din toat&
inima, c¢i mai degrabd cu mintea, i-a iubit intelectual, asa cum deducea din rationa--
lismul scolastic. I-a iubit abstract, nu i-a iubit ca frali de singe si de destin, dar i-a:
iubit, Biciurile lui necrutdtoare, asprele lui reprosuri, invectivele dure, aratd tocmai
sinceritatea dragostei sale si strddania lui neobositd de a-i ajuta, de a le face numak
bine si de a-i indruma pe cdile mintuirii.

Rabelais a amplificat ironia, dindu-i proportii de wvastd satird sociald 25, in timp-
ce contemporanul sdu Erasm adincea incizia satiricd, purtind laserul ironiei in ordi--
nea principiilor si-a institutiilor 26, Este momentul in care ironia in pas de dans cutre-
ierd lumea si amenintg cu rdsturnarea falselor asezdri, cind se aratd «nebunia» rdz-
boaielor, asociatd cu alte multe nebunii.

Pascal ridicd ironia la o treaptd de noblefe si de rafinament rdmasd pind astdzi
unici si ca pozitie morald si ca expresie artisticd. Pascal il priveste pe om din dou&
laturi deosebite: din perspectiva maretiei omului si din perspectiva mizeriei umane,
din perspectiva Creatorului si din aceea a finalitdtii umane. Acesta este omul si Pascal
se induioseazi de tragicul uman cind cu greu isi croieste drumul, detestd pe cei care-
privesc viata ca un divertisment si nu «aprobd» decit «pe cei care cautd gemind»..
Ironia lui fulgurantd scinteiazg cind descoperd contrastul dintre menirea ideald a
areaturii si caricatura pe care creatura si-o face singurd. Este adevédrat cd «ironia pas-
caliand, mortald pentru erori, vatdma oarecum si valorile adevdrate, ofenseazd civili-
zatia in unele din aspectele ei, nu prea tine sd menajeze slava lui Dumnezeu in lu-
crurile Lui ... Dar ce sondaje in adincimile omenesti si crestine ! Cit de departe sintems
de usurdtatea carteziand, in care tragicul crestin este asa de putin simfit !» 2.

Secolul urmé&tor, al XVIII-lea, este secolul ironiei, atit in Franta {La Bruyére,
Montesquieu, Voltaire), cit si in Anglia lui Swift si in Germania ironiei romantice..

Cu Swift ironia dobindeste suprema ei aciditate corosivd. Tara oamenilor mici,,
Liliput, Anglia in miniaturd, este plind de extreme absurditdfi: impédratul liliputanilor,.
doar cu o unghie mai inalt ca supusii s&i, isi spune cu mindrie «stdpinul universu--
lui», al cdrui cap atinge cerul. Cele doud partide politice se deosebesc dupd tocu--
rile pantofilor: tocuri joase si inalte. Catolicii si protestantii, «capete tesite» si «ca--
pete tuguiate» se deosebesc dupd felul in care sparg oul la masd: unii la capatul

24, Fr. De Sanciis, care analizeazd ironia dantescd, constatd ci aceastd ironie nu
produce «risul» sau ci risul lui Dante e «amar», «de sub gluma résare indignarea, $i adese--
ori in mina lui, biciul se schimbd in pumnal» ; cf. Ist. Literaturii italiene, trad. de Ninax
Facgon, Edit. Universald, Bucuresti, 1965, p. 236—242. De Sanctis reduce ironia la comic sk
ris, ceea ce e numai in parte adevarat. Pentru el risul serios si profund al lui Aristo, paro--
dia si ironia esteticid reprezintd constiinta unei lumi adulte si luminate. Risul lui Aristo i
ironia sa sint preludiile stiintei $i formeazd «o coloand luminoasd in istoria spiritului omenesc»
(op. cit.,, p. 474—516).

25. Gargantua S$i Pantagruel, trad. rom. insotite de excelente studii introductive ‘semnates
de N. Condeescu si Romulus Vulpescu.

26. waiag é‘*{'x.d)p.'tov, Stultitiae laus (Lauda nebuniei), dedicatd lui Thomas Morus..
prietenul sau, — Cf. J. Huizinga, Erasmus, dzuisch von W. Kaegi, Basel, 1936, p. 94 s. u @
A. Renaudet, Erasme, sa pensée religieuse, Paris, 1926 ; A. Otetea, Renasterea si Reforma,.
Bucuresti, p. 212—215, 235—238 etc. 27. A. D. Sertillanges, op. cit., vol. II, p. 83.
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ascufit, altii la cel lat al oului. In Laputa, insula zburitoare, savantii se ocupd cu
lucrdri inutile si absurde: unul vrea sd extragd razele solare din castraveti, aitul sa
retransforme deseurile alimentare in alimente din care s-au format, altul elaboreaza
o metodd de a construi casele incepind cu acoperisul si terminind cu temelia...

Acest cleric fascinant prin amploarea si supletea geniului sdu, constatd cu durere
cd pe vremea sa «religia-i o manta de vreme rea, cinstea o pereche de ghete uzate si
pline de mocirld, constiinta niste nddragi care ascund lubricitatea si scirndvia, dar
care lesne se trag in jos, atit pentru una, cit si pentru cealaltd».

Cu Swift ironia devine un procedeu de criticd sociald care biciuieste nimicitor
relele sociale si formele «de asuprire si degradare morald a omenirii». Este critica
societdtii burgheze atit din Anglia, cit si din toate celelalte {dri 5.

Ironia romantici in Germania are un aspect vast. Este o orientare esteticd, cu
multiple implicatii filozofice si artistice. Fr. Schlegel isi construieste un intreg sistem
estetic pe conceptul de ironie, inteleasi de el ca starea de constiintd a spiritului
liber si creator, neincdtusat de nici o formd, care se joacd ironic, «insolent» si «cinic»
cu toate formele. Hegel criticd aceastd ironie «geniald si divind a lui Fr. Schlegel» %
si a altora «care au trénc&nit dupd el despre el sau mai trédncdnesc incd, imitindu-l»,
intrucit aceasti negativitate duce la o «desertdciune» a tot ce «e substantial, moral,
plin de continut valoros» 30, Aceeasi criticd se indreaptd si impotriva lui Solger. Prin
ironie romantici Hegel intelege umorul si estetica sa se indreaptd spre alte teluri.

Romanticii germani au cdutat un mijloc de apdrare impotriva lumii exterioare,
in care se ascund nepdtrunse amenin{dri si au gdsit cd acesta ar fi jocul. Viata, lumea,
trebuie luate in joacd. Dar jocul trebuie jucat asa de bine incit sd insele nu numai
pe altii, ci chiar pe noi insine, «S&-i dovedim vietii cd sintem in stare s-o demascam,
sd facem din ea o jucarie, si ne dovedim astfel suveranitatea spiritului». Romanticii
vor numi aceastd virtuozitate ironie.

Dar acest aparent joc al vietii se desf&soard pe un fond grav, pe care il pune
in lumind Soreen Kierkegaard, intr-o conceptlie esential teologicd, fondatd pe cate-
goria existentei omului «in fata lui Dumnezeu». Prin aceasta, insertiunea omului in
istorie apare problematici si gravd. Omul tinde si depdseascd aceastd stare, insd «in
efortu]l sdu constant de a transcende fenomenul prin idee, adicd in activitatea sa dia-
lecticd, individul este respins si trebuie si batd in retragere spre realitate; dar rea-

28. A. Anixt, Istoria literaturii engleze, trad. din limba rus&d de Leon Levitchi si L
Preda, editia II-a, Edit. Stiintificad, Bucuresti, 1965, p. 235, 241. Ci. J. Swift, Povestea unu#
poloboc — satire si alte pamflete, trad. de Andrei Brezianu, Editura Uinvers, Bucuresti,
1971, cu un valoros studiu introductiv ; Virgil Nemoianu, Calmul valorilor, edit. Dacia, Cluj,
1971, p. 83—101.

29. K. E. Gilbert si Helmund Kuhn, Istoria esteticii, trad. de S. Marculescu, Edit. Me-~
ridiane, Bucuresti, 1972, cap. Romantismul german, p. 332. Cf. asupra ironiei la Friedrich:
Schlegel si la romantiei studiul lui Alexandru Philippide, Metamorfozele lui Friedrich Schlegel,
in vol. Puncte cardinele europene — orizont romantic, Edit. Eminescu, Bucuresti, 1973, in
special p. 95—126. Iar ca operd ironica, tipic romanticd, fluritd dupd estetica ironiei lui
Schlegel, este Veghile de noapte, de Bonaventura (Ed. Junimea, Iasi 1973). Bonaventura este un
pseudonim. Autorul este necunoscut. O aprinsd discutie, care dureazd de multd vreme, s-a
deschis asupra acestei enigme istoriografice. Se béanuieste c& ar fi Schelling, Jean Paul
Richter, Clemins Brentano sau chiar insusi Schlegel. Este o carte stranie, in intreaga litera-
turd universald, asemé&néitoare cu Lauda nebuniei a lui Erasm.

30. Prelegeri si esteticd, trad. de D. D. Rosca, Edit. Academiei R.S.R., Bucuresti, 1966:

p. 70—14 ; Cf. Albert Béguin, Sufietul romantic si visul tr. D. Tepeneag, Edit. Univers, Bucu-
resti, 1970, p. 61 (K. F. Moritz) 156, 280 (INovalis), 295, 315.
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litatea insdsi n-are altd valoare decit sd-i ofere neincetat ocazia de a evada din rea-
litate, f3r4 ca acest lucru si se intimple vreodatd; individul este deci silit sa-si re-
prime eforturile subiectivit&tii si sd le ascundd in satisfactia sa personald; dar aceasta
este tocmai atitudinea care constituie ironia» 3'. Este un punct de vedere nesigur si
{inind de alte date ale gindirii lui Kierkegaard.

Eminescu, farg si speculeze asupra ironiei, era in curent cu gindirea romantic,
‘pe care o aflam «incifratd» (Eminescu) in Scrisoarea I-a, in Glossa si in alte opere.
dronia lui Eminescu in poemul «deserticiunilor» presupune o viziune dialecticd hege-
liany asupra istoriei, — «un mers ironic» al timpului, rezultat dn «viclenia ratiunii»
$i introdus in «panorama vietii». Metafora «lumii ca teatru» de atitea ori reluati in
istoria literaturilor, isi gdseste la Eminescu o expresie ironicd de o perfectiune incom-
parabilg 32,

In preajma secolului al XX-lea conceptia modernj despre ironie este ridicatd
la rangul de principiu si inteleasi ca atitudinea cea mai inalt§ pe care o poate avea
spiritul uman. Renan declara fir§ emfazi cd ironia este acea «atitudine de stapin prin
«care spiritul omenesc 1si afirm& superioritatea sa asupra lumii» 3.

La inceputul acestui secol Anatole France isi construieste aproape intreaga sa
‘operg pe «ironie», dar nu o ironie rece, ci o ironie asociatd cu mila. «Cu cit meditez
mai adinc asupra vietii omenesti, cu atit mai mult ajung s&-mi dau seama c& trebuie
sd-1 dam vietii ca martori si ca judecdtori Ironia si Mila, asa cym egiptenii invocau
pentru mortii lor pe zeita Isis si pe zeita Nephtys. Ironia si Mila sint doud minunate
sfdtuitoare; una. care suride, ne face viata placutd; cealaltd, care plinge, ne face
viata sfintd. Ironia, pe care o mmvoc, nu e crudd. Ea nu-si bate joc nici de dragoste,
mici de frumusete. Este blindi si binevoitoare. Risul si&u potoleste minia si ea este
ddscdlita care ne invatd cum si ne batem joc de rdi si prosti si ca, fard ajutorul ei,
-am putea cddea in pdcatul de a-i url pe oameni» 34,

Si pentru ca tabloul sinoptic al ironiei s& fie cit mai complet, e locul poate sd
maj amintim si ironia lui Bernard Shaw, ca si ironia romanului modern 35, In felul
acesta ne putem da seama de spatiul imens pe care ironia il ocupd in structura sufle-
tului modern, Se pare cd formezd cea mai mare caracterislicd a culturii si civilizatiei
noastre, in asa fel incit s-a putut vorbi chiar de a morald a ironiei» ,

31. Kierkegaard, op. cit., tr. germand, p. 159.

32. Eugen Todoran, Eminescu, Edit. Minerva, Bucuresti, 1972, cap. Ironia i satira, p.
381—422. Cf. T. Vianu, Studii de literaturd universald si comparatd, Ed. Acad. R.S.R., Bucu-
vesti, 1963, ed. II, cap. Lumea ca teatru —, p. 123—136. Vera Céalin, Metamorfozele mdstilor co-
/mice, Edit. pentru literaturd, Bucuresti, 1966, cap. «Lumea rasturantd», p. 222—287.

33. «Ironia, maiestria prin care spiritul uman isi stabileste superioritatea asupra lumii»,
Mefisto, In Faust, arec cam aceeasi péarere.

34. Le jardin d’Epicure, p. 121. «Ironia este veselia reflexiei si bucuria intelepciunii».
Vezi La vie lit., III, 32.

35. Cf. R. M. Albéres, Istoria romanului modern, Edit. Univers, Bucuresti, cap. «romanul
dstoric».

36. Fr. Paulhan, La morale de lironie, Alcan, Paris, ed. III, 1925. Autorul incearci s&
«disocieze unele elemente cu aspect de terapeuticd psihologicd, dar nu gaseste o «moralid» a
droniei. Morala este pentru el, o <«artd dificild s1 delicati» (p. 170) si «este evident cd ati-
tudinea ironicd nu constituie prin ea insfsi o rnorald» (p. 143). Ironia, ajutindu-ne sad com-
pardm valorile, e ficutd pe mésura slabiciunilor omenesti, ca si putem admira valorile
superioare si «si intelegem valoarea lucrarilor mici» (p. 164). Ironia apare in conflictul
dintre om si lume, dintre eu si existentdi, in care orice existentd implicid o contradictie, iar
«ironia este rezultatul acestei discordante» (p. 174). Nazuind spre o armonie superioard «se
«desfiinteazd prin ea insdgi, potrivit cu legea evanescentei si aceasta este... o ironie in plus»
p. 174).
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Dupg acest preambul, din care se desprinde evolutia progresivd a conceptului
de ironie, amplificarea si adincirea lui de la o epoci la alta, ironia biblicd apare
ca o exemplificare superioard, pe care ar fi fost oportun poate s-o facem ori de cite
0Ti a apdrut o conotatie noud cu care acest concept si-a imbogatit confinutul, dar lucrul
acesta nu ne-ar fi dus prea departe.

Ironia apare in Sfinta Scripturd, in Vechiu] Testament, chiar de la primele ei
<consemndri, Domnul se foloseste de ironie cind spune despre Adam, cdzut in pdcat:
«latd Adam s-a fdcut ca unul din noi, cunoscind binele §i rdul» (Facere III, 22). Evi-
dent cd Adam, un biet om c&dzut, slab si neputincios, nu poate fi asemdnat decit ironic
<u Domnul ¥, Dar starea aceasta este dreapta urmare a ahsurdei sale tentative, care
nu poate fi privita decit ironic.

Totusi in ironia Domnului se strecoard o undd de mild, este o ironie compati-
mitoare, fiindcd Domnul deja fdgdduise pe Mintuitorul (Fac. I, 15) si se ingrijea de
imbrdcdmintea lui Adam (Fac. III, 21). Pe pdmint, omul are posibilitatea de a se pocai
si de a se «indrepta» inaintea Domnului.

Ironicy este si amestecarea limbilor la facerea turnului Babel (Fac. XI, 1—9).

Scriitorii iudei minuiesc cu indeminare ironia, mult gustaty de orientali. Jude-
«cata lui Solomon, in cazul celor dou# femei si copilul «furat», este tipicid pentru o
ironie dezvoltatd, pusd in scend dupd gustul orientalilor (III Regi III, 16—28).

Sau ironiile Sfintului Prooroc Ilie, care mustra poporul: «Ping cind veti schio-
pdta de amindoud picioarele 2» (III Reg. XVIII, 21) si cind slujitorii lui Baal strigau
cétre idol : «Auzi-ne» Sfintul Ilie «a incepul sd ridd de el si zicea: «Strigaji mai tare
cd doard-i dumnezeu! Poate std de vorbd cu cineva, sau poate se indeletniceste cu
ceva, sau esle in cdldtorie, sau poate doarme; strigaji tare sd se trezeascd» (III
Regi XVII, 27).

Iov, adresindu-se lui Tofar si prietenilor acestuia, i judecd ironic: «Cu adevdrat
numaj voi sintefi infelep}i si infelepciunea va muri odatd cu voi» (Iov XII, 2), adica
exact dimpotriva.

37. Iezuitii ii reprosau lui Pascal cd a recurs la ironie si dispre{, ceea ce, dupd pa-
rerea lor, este lipsit de dragoste crestind. La aceasta Pascal raspunde : «Am v&zut scrisorile
pe care voi le publicati névalnic impotriva celor scrise de mine cdtre un prieten, cu pri-
vire la morala voastrd, in care unul dintre principalele puncte din apérarea voastrd este ci
nu m-am exprimat cu seriozitatea cuvenitd despre maximele voastre : aceasta o repetati
intr-una si mergeti pind acolo cd ziceti cd am luat in bdtaie de joc cele sfinte...

Dar, in privinta aceasta, si observidm cd, intre primele cuvinte pe care Dumnezu le-a
folosit cidtre om dupi caderea in pdcat, este un cuvint de bdtaie de joc, o ironie usturdtoare,
dupd Sfintii Parinti. Cici dupd ce Adam a célcat porunca Domnului <«sperind sd devina
asemenea cu Dumnezeu, cum il fdcuse demonul sd spere, din Sfinta Scripturd se vede ca
Dumnezeu, drept pedeapsd, l-a f&cut supus mortii, si dupd ce l-a coborit la aceastd mi-
zerabild stare care se datora pécatului siu, si-a bitut joc de el, in starea iIn care era, prin
acestie cuvinte de batjocurd : Ecce Adam quasi unus ex nobis. Ceea ce este o ironie sin-
geroasd §i adinc simtitd cu care Dumnezeu il ingepa viu, dupad parerea Sf. Ioan Gurd de Aur
i alti interpreti. Adam, zicea Rupert, merita sd fie batjocorit cu aceasid ironie si el avea
sd-si vadd nebunia mai viu prin aceastd expresie ironicd decit printr-o expresie serioasd. Si
Hugues de Saint-Victor, spunind acelasi lucru, adaugi cd aceastd ironie i se cuvenec dupd
prosteasca lui infumurare ; i cd acest fel de luare in ris este o actiune de justitie, cind
acela, fatd de care este folositd, a meritat-o». Vezi Pascal, Lettres écrites & un provincial,
editie ingrijitd de A. Adam, Editura Flamarion, Paris, 1987, Onziéme lettre, p. 148, 150.
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La profefi aceasty figury stilistici apare intr-o formd proprie stilului profetic.
Isaia, proorocind impotriva Babilonului «cintd» un «cintec de ocard impotriva impd-
ratului Babilonului» (Isaia XIV, 4, 11—18; cf, V, 1—18).

«Plingerile Fiului Omului», ale lui Iezechil, ne prezintd o ironie strgb&tutd de
mild (Iezechil XXVIII, 2—12, 18—26).

Psalmul XLIX al lui Asaf, este un ironic avertisment cd Domnul va veni, «dar
nu tdcind» (versetul 2).

In Noul Testament, in Sfintele Evanghelii, ironia este frecventd, avind insd o
marcaty densitate a trasdturilor, mai ales cind vizeazd sensul ezoteric al vietii, Este
un climat moral nou, din care a dispdrut umbra urii $i obsesia r&zbunérii.

In convorbirea cu Nicodim, dupd ce expune concis invdtitura Sa despre «nas-
terea» spre mintuire, Mintuitorul intreabd blind, dar cu o find mustrare, usor ironicd :
«Tu esti Invdfdiorul lui Israel i nu le stii acestea 2 (Ioan III, 1—10).

«Cel fdrd de pdcat dintre voi sd arunce cel dintii piatra asupra ei» (Ioan VIII, 7)
spune Domnul celor ce voiau si ucidd pe femeia p&cdtoasd. Este o scend unicd, pe
care Mintuitorul o doming mé&re}. Constiinfele se trezesc, intuiesc prezenta lui Dum-
nezeu, vad ochiul Lui care vede toate, citesc in ochii Mintuitorului sentinta care cade
asupra lor si simt arsura ironiei Lui, care le acordd doar creditul unui examen de
constiinta.

«De ce vezi paiul din ochiul frateluj tdu, iar birna din ochiul tdu n-o iei in
seamd ?» (Luca VI, 41) zice Domnul, demascind ironic intreaga categorie a «f#{arni-
cilors.

Cind i se intinde Mintuitorului o cursd diabolicd, dupd toate aparentele, mortala
atunci cind este inirebat daci se cade a da dajdie Cezarului sau nu se cade, El rds-
punde cu o miscare simpld, dar de o evidentd for{d dumnezeiascd: priveste o mo-
neds si rosteste un principiu etern: «Dafi Cezarului cele ce sint ale Cezarului si lui
Dumnezeu cele ce sint ale lui Dumnezeu» (Matei XXII, 21).

Eludeazs ironic capcana, trece ca in zbor peste ea $i-i gésesTte rezolvarea tocmai
acolo unde cursa nu mai are nici un rost. O noud demascare, in care se restabileste
echilibrul tulburat de o falsi antitezi.

In disputele Sale Mintuitorul este afectuos cu cei care sincer cauti pe Dum-
nezeu, insi de o ironie incisivd cu cei care pretind cd-L cunosc pe Dumnezeu, dar de
fapt trdiesc ca si cum nu L-ar cunoaste, El demasci necrutdtor impostura (cf. Matei
XXV, 1—46).

Multe din parabolele Sale au un sens ironic fatd de deprinderile, curente {Matei
XXYV), unele personaje, evanghelice reactioneazd ironic, ca Natanail {loan I, 46—47}
sau orbul din nastere (Ioan IX, 27).

In fascinantul capitol al optulea, al Sfintului Evanghelist Ioan, de o inclestare
dialectici firg termen de comparatie, in care parcd se infruntd cerul cu infernul, re-
plicile ironice se succed vertiginos. Ironiile Mintuitorului sint nimicitoare, dar efectul
acesta este obtinut o datd cu revelarea unui nou adevdr dumnezeiesc. Pentru insta-
larea acestui adevdr e necesar si fie bine curdfit terenul, si fie smulse si arse bili-
riile, indepdrtati bolovanii si vechiturile aruncate acolo, nivelat si m&turat. Opera
aceasta de ecarisaj nu se face f&rg rezistente si impotriviri. Tenacitatea vechilor forme
parazitare a fost totdeauna surprinzidtor de inrddacinats.

Atitudinea ironicd a Mintuitorului se desemneazi insi mai limpede tocmai acolo
unde ne-am aStepta mai putin, si anume de-a lungul Sfintelor Sale Patimi. Nici una
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din umilinfele fizice la care este supus nu-L atinge moral si nu-L injoseste. Lumina
interioard, care devine din ce in ce mai vie, straluceste sub purpura derizorie, fruntea
incununati cu spini isi pastreazi intreaga ei senin&tate, obrazul lovit de o brutd se
intoarce blind ca pentru o nouid loviturd si pune o intrebare mai calmd, mai logicd
si mai demnd decit intrebdrile sinedristilor si ale lui Pilat: «Dacd am vorbit rdu,
dovedeste cd este rdu, iar dacd am vorbil bine de ce md baji?» (loan XVII, 23). Di-
iemd la care n-au putut rdspunde niciodatd cei care L-au lovit.

Tot atit de acuzatoare ca si spusele Domnului sint tdcerile Sale. Tace inaintea
arhiereului, tace inaintea lui Irod, tace inaintea lui Pilat. (Matei XXVI, 63; Luca XXIII,
10; Ioan XVIII, 38). Este biciuit si flagelat, dar tdcerile Sale sint de data aceasta mai
arzdtoare ca bicele c&ldilor si mai amenintdtoare decit funia ficutd bici, cu care a
izgonit pe profanatori templului (Matei XXI, 12).

Este ironia in actiune. Totu] este rasturnat, toate se petrec altfel decit fuseserd
pldnuite, Era proiectaty o comedie si a sfirsit ironic intr-o tragedie mai mare decit
toate tragediile lumij (Matei XXVI, 67—68; Toan XIX, 2—3; Matei XXVII, 40—49).

Ping si inscriptia de pe (Cruce, printr-o ironicd fatalitate, este alta decit cea gin-
ditd de ucigasi (Ioan XIX, 19--22).

In celelalte cadr{i ale Noului Testament ironia apare rar. Tragedia continud si
sublimul tragic nu se poate armoniza cu parodia ironicd.

In Faptele Apostolilor se mentioneazi un episod ironic, anume cind Sfintul
Apostol Pavel vorbeste in Areopagul din Atena si vrea sd istoriseascd viata si lucrarea
Mintuitorului cel inviat. Si atunci «auzind ei despre invierea mortilor, unii I-au luat
in ris, altii i-au spus: Te vom asculta despre acestea si altd datd» (Fapte XVII, 32).

Tot Faptele Apostolilor ne relateazd miscdtorul moment cind Sfintul Apostol Pavel
se apdra inaintea lui Festus si a lui Agripa. Este o atmosferd de inaltd distinctie mo-
rald, care cinsteste cultura anticd, in care Sfintul Pavel este ascultat nu numai cu
bundvointd, ci chiar cu o indatoritoare amabilitate. Sfintul Pavel se avints, este locul,
.dar Festus izbucneste uimit: «Pavele, esti nebun! I[nvdjdiura ta cea multd te duce
la sminteald». Dar Sfintul Apostol r&spunde: «Nu sint nebun, prea puternice Festus,
ci grdiesc cuvintele adevdruluj si ale infelepciunii. Craiul stie despre acestea si in
fata Jui vorbesc fdrg sfiald, fiind incredinfat c¢d nimic nu i-a rdmas ascuns, pentru cd
aceste lucruri nu s-gu Intimplat intr-un ungher. Crezi tu, craiule Agripa, in prooroci 2
Stiu cd crezi. Altunci Agripa rosleste cdire Pavel: Cu pufin de nu md indupleci sd
md fac g eu crestin, Iar Pavel: Ori cu pufin ori cu mult — eu m-as ruga lui Dum-
nezeu ca nu numaj tu, ci loti care md ascuilafi astdzi sd fiti astiel cum sint eu, afard
doar de aceste lanfuri» {Fapte XXVI, 24-—30).

Am transcris textul in iniregime pentru c& acest moment este atit de intens si
formeazs o unitate asa de vie cd nu poate fi rezumat. Este o specie noud de ironie
51 de duioasi autoironie, care isi va face drum si se va impune in viata cresting .

Ironia biblicd Imbogdfeste astfel mult vechiul concept de ironie epigramaticd
5i satiricd, asa cum era la greci si la romani. Elibereazd mai intii ironia de capricin
si de subiectivitate, care fatal duc spre absurd, adicd nicdieri. Sfinta Scripturd subli-

38. Pentru textele cu sens ironic din Sfinta Scripturd, vezi art. Ironie, semnat de H.
Lesétre, in Dictionnaire de la Bible, vol. III, unde sint numai indicate unele dintre textele
discutate aici.
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niazd de la primele ei rinduri inclinarea noastrd spre absurd 3. Domnul l-a mustrat
pe Adam pentru aceastd inclinare si a trimis mai apoi pe Fiul Sdu, care sd ne arate
ce sintem si care ne este destinatia, intr-o lume in care totul isi are rostul sdu. Dom-
nul nu este ironic prin firea Sa, nu face ironii de dragul ironiei, ci pentru ci noi ne
abatem de la menirea noastra.

Ironiile Mintuitorului se exercitd totdeauna in numele Tatdlui; El lucreazd si
gindeste ceea ce Tatdl a hotdrit. Tatdl este prezent si «lucreazd» impreund cu El,
este un ideal moral permanent si activ, este criteriul suprem si central de referin{a
al tuturor invataturilor si actelor Sale.

De aceea ironia Sa nu disprefuieste, nu ofenseazd, nu indigneazd, ci arde o
rang, dar arde ca fierul rosu, arde veninul sarpelui. Nu urmé&reste mici o satisfactie:
personald, nu-L mind nici un fel de orgoliu, nu e in prada nici-unui gind de razbunare,.
nici un fel de subiectivism nu-L stdpineste, ci numai voia Tatdlui si fericirea noas-
trd, Mai mult chiar, Mintuitoru] manifestd, in ironia Sa, o totald umilintd fatd de
Adevérul Absolul, dusi pind la identificare cu vinovatul, luind asupra-Si «osinda»
s5i «ocara» !

Aceasta tine de aproape de marea Sa descoperire: El nu confrunti insul cu
alt ins, nu opune omul altui om, peniru cd aceastd opozitie este generatoare de urd.
Mintuitorul il pune pe om in fata lui Dumnezeu, aritindu-ne ce sintem si ce ar tre-
bui s& fim. Umilinta Mintuitorului si asocierea lui cu cel vinovat, sterge orice urmd
de mindrie umang si de afirmare de sine a eului orgolios. Vinovatul nu se vede
umilit cind Domnul lisus se umileste mai adinc decit vinovatul, desi El este cel ne-
vinovat. Aci rasare nobila infrdtire a dragostei Sale.

Ironia anticg este purificatd astfel de cruzimea rece si de dispreful ei distant,
este umanizatd. Mintuitorul nu-l1 striveste pe om cu superioritatea Sa, nu-l1 priveste
de sus, nepdsdtor, dimpotrivd, se smereste si se coboard ping la treapta cea mai de
jos a cdderii umane (Filip. 1I, 4—11), isi insuseste condifia umand dintr-o dragoste
extraordinary pentru noi, de care numai Dumnezeu este in stare. Smerit si asculta-
tor pind la moarte accepty superioritatea celor mici si abia aci se vede cit de mare
este El cu adevidrat. Iubirea lui cuprinde nu numai ce e vrednic de iubire, iubirea
pentru iubire, ci se extinde infinit si spre cele mai nevrednice de dragoste. Cele doud
orientdri ale umilintei sale se unesc in salvarea noastrd in care triumfa farg sg se
mindreascy.

Ironia antici isi considerd misiunea incheiati atunci cind il biciuia pe om, casti-
gat ridendo mores. Stia intr-adevar si loveascd, dar nu stia nimic despre ce insem-
neazi a primi loviturile de bici cu sfircurile impletite, Nu stia cd aceastd indelet-
nicire nu provoacs risul, Sub loviturile de bici, sub ploaia de lovituri, n-a fost nicio-
datd locul potrivit pentru haz. Risul si biciul nu pot sd intemeieze morala.

Mintuitoru] le cunostea prea bine pe amindoud si tocmai de aceea n-a ris nicio--
datd. Le cunostea z&ddrnicia, si de aceea a indurat loviturile.

El insusi a pus mina pe bici (Ioan 1I, 15), a simulat cd poate lovi, dar n-a lovit.
Stia ce e durerea, si-I era mild. Chiar cind ironiile Sale ating culmile polemice, cind
invectivele se rostogolesc in valuri de fulgere rdzbundtoare, sfinta Sa minie se con-
centreazg intr-un vaiet de jale, de comp&timire. (Matei XXIH, 23, 25, 27, 20—39). Ne

39. Cf. Nicolae Balotd, Lupta cu absurdul, Edit. Univers, Bucuresti, 1971, cu judicioase-
observatii critice asupra absurdului in gindirea si literatura contemporand occidentald si
asupra ironiei romantice, p. 66—69.
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aflam parcd in preziua Judecdfii celei din urmd, cind se va da sentinta definitivi, si ]

Mintuitorul regretd adinc cd mulii vor fi osinditi. El vede focul Gheenei (Matei XXIII,

33) si suferd la gindul cd mulli vor merge acolo. Il doare nepidsarea noasird fa{d de:
4 darurile lui Dumnezeu si-L indigneazi usurdtatea cu care noi denaturdm tot ce e
% bine, frumos, adevdrat si sfint. E chinuit cind vede cd omul nu-si d& seama de ire--
" versibila curgere a vremii $i nu se trezeste in el simful r&spunderii.

Ca sd ne trezeascd pe noi din acest letargic somn, ironia Mintuitorului devine
severy si biciuitoare, anticipeazg biciuirea la care El insusi va fi supus si dupd EI
si ucenicii Lui (Matei XXIII, 34), devine ironie flagelantd, suerdtoare, tdioasd, impla-
cabild, dar dreaptd. Cdci nu exists altd cale de r&zbunare a ultrajului celor sfinte:
$i nici altg cale de a-1 intoarce pe r&tdcit pe calea mintuirii. ‘

Dar si de data aceasta, ironia Lui are un caracter medicinal. Este amari ca o
chinind, doare ca intepdtura unei injectii, insi numai asa se poate administra leacul.
Doare, dar face bine, Este singura modalitate potriviti pentru noi.

Ironia biblicd este aptd sd aducd si ironiei teologice moderne ameliordri asem&-
natoare cu cele aduse in vechime, si-i infuzeze sensuri grave, s#-i dezviluie pro-
funde adevdruri si eterne trasaturi ale sufletului omenesc 4,

In general, ironia nu este incompatibild cu seriozitatea 4!, pentru ci adesea, ca
in cazul ironiei biblice, nimic nu e mai serios ca ironia. Nu e totdeauna atit de pro-
fundg si de stabild, dar aparentele ei dau nastere la intrebiri, trezesc spiritul si pe
neasteptate il obligd si gindeascd, si vady erorile, si demaste impostura. Fiind de
esen{y sociald, ea este mijlocul de dezvédluire a contradictiilor sociale %2, a abuzuri-
lor si nedreptdtilor. Este mijlocul defeusiv al moralei si al ordinei, este forma cea
mai supld a criticii sociale si a criticii morale.

Pe de altd parte ironia are un rol capital in dezvoltarea armonioasd si echili-
bratg a spiritului uman. Este ca un catalizator care asigurd o statornicd egalitate-
sufleteascy fata de exagerdrile de tot felul, cind lucrurile mici sint vdzute prea mari,
cind cele mari sint socotite prea mici, cind sentimentele oscileazd sau sint false.
Putfin sfintd prin natura ei, ea este adaptaty slébiciunilor omenesti si constituie um
principiu de ordine si de masurd, care duce spre desdvirsire.

40. Ironia modernd este deosebit de complexd. In ea se adund toate paradoxurile filo- :
zofice, literare gi sociale, in asa fel cd nu poate fi definitd. Este un fel de minciund in.
care da Inseamnd nu si invers. Iatd, bundoari, cum o descrie J. P. Sartre: «In ironie
omul neantizeazd in unitatea aceluiasi act, ceea ce stabileste, lasd sd se creadd ca si nu.
fie crezut, afirm& ca sid nege si neagd ca si afirme». L’Etre et le Néant, p. 85.
41. V1. Jankélé Vitch, op. cit., p. 134, 139—140.
42. Cf. I. B. Borev, Sistemul categoriilor estetice, Edit. Stiintificd, Bucuresti, 1963, p. 289, 296..




Pr. Constantin Gheorghe

IUDAISM $I ELENISM IN EPISTOLELE SFINTULUI PAVEL

O sarcing deosebit de importantd pentru exeget este, fard indoiald, reconstituirea
ambiantej literare si doctrinale a scrierilor pe care doreste si le comenteze. Pentru
a clarifica sensu]l mai profund al unui text si a-1 pune in adevidrata sa lumind, el
trebuie s recurgi neapdrat la analogii din literaturile contemporane. In acelasi timp,
€] este obligat sd {ind in mod deosebit seama de complexul conditiilor politice si
sociale, precum si de aspectul cultural al mediului in care a fost creatd si s-a dez-
voltat literatura studiatd. Or, nicdieri nu intilnim o mai variatd si completd inter-
ferenty de gindire, ca in lumea anticd., Pentru a putea explica formulele literare si
a intelege corect confinutul doctrinal al Epistolelor Sfintului Apostol Pavel, trebuie
cercetate curentele vremii sale : iudaismul, iudaismul elenistic si elenismul.

Aceste curente de gindire si de viatd sint, in mare mésurs, creatii de masd. Ele
s-au ndscut si s-au dezvoltat in sinul anumitor popoare, au trdit intr-o anumitd epoca
$i s-au manifestat in viata popoarelor respective — in scoli si tribune publice, in
tribunale, in temple si in sinagogi, in scrieri, — toate urmdrind sd cistige multimea,
s-0 instruiascad si s-o educe intr-un anumit spiril.

Iudaismul. — Prin iudaism se intelege religia, literatura si istoria poporului
evreu din epoca de dupa exilul babilonic, ‘Aceastd epocd se intinde de la reintoar-
cerea iudeilor din exil (538 i. Hr.), pinad la esecul r&scoalei lui Barkohba, sub impd-
ratul Adrian (135 d. Hr.). Studiul acestei perioade are o foarte mare importantd, pen-
tru ca iudaismul este, dintr-un anumit punct de vedere, preludiul crestinismului. Multe
din ideile, din formele de cult si din institufiile Vechiului Testament au fost preluate,
ca o zestre legitimd si necesard, de Noul Testament si au fost ridicate de acesta pe
o treaptd superioara.

Crestinismul se formeazd si se dezvoltd in cadrul iudaismului. Literatura biblicd
a Vechiului Testament a influentat profund literatura crestind. Cuvintdrile pline de
miine ale proorocilor si poeziile lirice de inaltd valoare artisticd din cartea Psalmi-
lor stau astdzi alaturi de cele mai bune opere ale literaturii universale .

In epoce de care ne ocupdm, iudaismul este reprezenlat prinir-o bogatd si va-
riatg literaturd. Pe primul plan se situeazd cele 39 de cdarti canonice, dintre care
unele sint istorice (Pentateuhul lui Moise, Iosua, Judecatorii, Rut, I, II, III si IV Regi,
I si 11 Cronici, Ezdra, Neemia si Estera), altele sint profetice, Isaia, Teremia, Ezechiel,
Daniel, Osea, Ioel, Amos, Avdie Iona, Miheea, Naum, Avacum, Sofonie, Agheu, Za-
haria si Maleahi), altele sint didactice sau poetice (Psalmii, Iov, Proverbele lui So-
lomon, Eclesiastul, Cintarea Cint&rilor si Plingerile lui leremia). Aldturi de acestea,
stau cele 14 cdrti bune de citit (dvayivooxdpeva), pe care romano-catolicii le numesc
deuterocanonice si care, la rindul lor, se impart dupd cuprins in cdrti istorice : Tobit,
Iudit, III Ezdra, I, IT si III Macabei, Istoria Susanei, Istoria omoririi balaurului si a
sfarimarii lui Bel; profetice: Baruh si Epistola lui leremia; didactice: intelepciunea
lui Solomon, Intelepciunea lui Isus, fiul lui Sirah (Eclesiasticul); poetice : Cintarea
celor trei tineri si Rugdciunea lui Manase. Protestantii socotesc ci aceste 14 scrieri
sint aprocrife.

1. V. 1. Avdiev, Istoria Orientului Antic, Edit. de Stat, Bucuresti, 1951, p. 241.
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In afara acestora existd si o literaturq apocrifd. Prin cdrii apocrife se infeleg
sarierile care cuprind fie lucruri ce se pretind ascunse, secrete, neintelese de oricine,
fie scrieri ai cdror autori erau necunoscuti, Ele erau atribuite de obicei patriarhilor,
profetilor sau altor personalitdti biblice de seama si tratau invatdturi secrete sau
revelafij particulare, Numdrul scrierilor de acest fel a fost mare. Sfintul Irineu
{Adversus Haereses, 1, 17) vorbeste despre «mul{imea nenumdratd» a apocrifelor la
iudei 2, Ele erau insi tot atit de numeroase si la pagini. Dintre apocrifele de origine
iudaicd, erau in circulatie: a) apocrife cu cuprins profetic: Cérfile Sibiline si Cartea
Enoh ; b) apocrife cu continut istoric: Cartea IV-a a Macabeilor si iCartea Jubileelor
sau Mica Genezd; c) apocrife iudaice cu confinut poetic: Psaltirea lui Solomon; d)
apocrife tendentioase, lipsite de orice suport real sau istoric: Apocalipsa lui Baruh,
Cartea IV-a Ezdra si Indltarea lui Moise la cer.

Mai exista de asemenea o literaturd rabinicd: Talmudul (palestinean si babilo-
nean), cu antecedentele lui: Halaka {(comentar in conexiune cu t%extul), Misna, To-
sefta, Hagada, Midrasim si Targumii.

Iudaismul elenistic. — Grecii numeau barbari toate popoarele strdine de nafi-
unea lor. In sensul acesta, adresindu-se romanilor, Sfintul Apostol Pavel scrie: «Da-
tor sint si elinilor si barbarilor, (Romani I, 14). La rindul lor, iudeii calificau drept
greci pe toti aceia care nu erau de un singe cu ei. De aici aceastd expresie foarte
frecventd : iudei si greci, pentru a designa lumea intreagd, din punct de vedere iudeu.
Dar cind iudeii palestineni voiau s& se distingd de coreligionarii lor din diaspora, care
vorbeau greceste, ej ii numeau elenisti si isi rezervau numai pentru ei titlul de evrei.

Incid de pe vremea Sfintilor Apostoli se observd, chiar intre crestini, o animo-
zitate intre aceste doud categorii de iudei: «In zilele acelea, inmultindu-se ucenicii,
elenigtii (iudei) murmurau impotriva evreilor, pentru ci vdaduvele lor erau trecute
«cu vederea de acestia la slujirea cea de fiecare zi» (Fapte VI, 1).

Triind in afara granifelor vechiului teritoriu iudeu, adicd in diaspora, acesti
iudej elenisti au fost influentaii de cultura mediului in care trdiau, iar unii dintre
ei au cHutat chiar o apropiere intre iudaism si filozofia greacd. Reprezentantul emi-
ment al acestui fenomen cultural a fost iudeul alexandrin Filon, care a incercat s3
demonstreze ci ideile propovdduite de filozofia greacd nu sint cu desdvirsire noi, ci
se gidsesc in germane in Biblie. Ginditorii alexandrini din aceastd epocd isi repre-
zentau divinitalea ca pe un principiu abstract, separat de lume, dar actionind asupra
acesteia prin intermediul fortei divine a Cuvintului sau Logosului, care era identi-
ficat cu «sufletul universal» si cu Creatorul lumii, legind lumea de Dumnezeu?®.

Tudaismuluj elenistic i se datoreazy Septuaginta, traducerea lui Aquila si Teo-
dotion si operele istorice scrise de Demetrius, Eupolemos, Artapanus, Ariste, Cleo-
-demus, lason de Cirene si losif Flaviu. La aceste scrieri se adaugd si citeva opere
poetice, ca Praeparatio evangelica, filozofice si apologetice, care reflectd in felul lor,
ideile si preocupdrile religioase ale epocii.

Se stie ci inainte de a deveni vas ales al harului divin si de a vesti-numele lui
Iisus Hristos inaintea neamurilor si a regilor si a fiilor lui Israel (Fapte IX, 15), Sfin-
‘tul Apostol Pavel a fost fariseul Saul. Ca ucenic al lui Gamaliel, despre care Sfintul
Evanghelist Luca spune cd era «un invadidtor de Lege, cinstit la tot poporul» (Fapte
V, 34), Saul era plin de rivni pentru datinile stramosesti (Galat. I, 14). Cu toate

2. Studiul Vechiului Testament, manual pentru uzul studentilor Institutelor teologice, Bucu-
regti, 1955, p. 258.
3. V. S. Sergheev, Istoria Greciei Antice, Bucuresti, 1951, p. 336.
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acestea, literatura vremii sale nu i-a ramas strdind, ci si-a avut partea ei de influent&
asupra gindirii si operei sale de mai tirziu.

Din iudaism si, mai precis, din Vechiul Testament, Sfintul Apostol Pavel a luat
primele notiuni fundamentale ale sistemului sdu de gindire si de viatd: notiunile de
Dumnezeu, de revelatie, de mintuire, de sfintenie.

Notiunea de Dumnezeu fdcea parte din zestrea de credin{d a neamului sgu. Cre--
dinta monoteistd a péarintilor, a mosilor si strdmosilor s&i, pe care a marturisit-o dim
pruncie, o afirmd cu toatd claritatea in epistolele sale : «Totusi, pentru noi, este um
singur Dumnezeu, Tatil, din care sint toate» (I Cor, VIII, 6). Ideea monoteistd este-
afirmatd cu aceeasi claritate si cind vorbeste despre darurile si lucririle felurite ale-
Duhului Sfint: «Acelasi Dumnezeu care lucreazi toate in toti» (I Cor. XII, 6). Cuw
aceeasi tdrie exprimg e] aceastj idee si in Epistola 1 catre Timotei: «Cdci unul este:
Dummnezeu» (I Tim. II, 5; 1, 17). )

Dumnezeu este creatcrul intregii lumi si autorul prim al unitifii ontologice a
neamuluj omenesc: <«Dumnezeu a fdcut lumea si toate cele ce sint in ea, Acesta
fiind Domnul cerului si al p&mintului.. Si a ficut dintr-un singe tot neamul omenesc,.
ca s3 locuiasci peste toats fata pdmintului» (Fapte, XVII, 24, 26); «Pentru cd de la
El si prin El si in El sint toate» (Romani XI, 36); «Toate sint de la Dumnezeu» (I Cor..
X1, 12 si II (Cor. V, i18); «Dumnezeu (este) Ziditorul a toabte» (Efes, III, 9). El di tu-
turor fiintelor viatd (I Tim. VI, 13). Acest Dumnezeu unic, creator si dititor de viats:
este si Tatdl tuturor (Efes. IV, 6), atit al evreilor cit si al p#ginilor (Romani III, 29),.

Dumnezeu pe care il propovdduieste Sfintul Apostol Pavel este acela al Vechiu-
lui Leg&mint, este Dumnezeul lui Avraam, al lui lacob, al lui Moise, al Profetilor,,
este Dumnezeul unic, este singurul Dumnezeu viu si adevdrat (I Cor. VIII, 4—6; X,
26; Rom. I, 20, 23; I Tes. I, 9; 1 Tim. VI, 15, 16). Dumnezeu este numit, in mod spe-
cial, Dumnezeul lui Israel, in sensul ¢d a incheiat cu acest popor o aliantd special:
Si cd acestui popor i-a incrediniat depozitul profetiilor si f&g&duintelor (Rom. III, 2 ;
IX, 4, 5). Vechiul Testament are autoritatea unei revelatii divine (I Cor. XV, 4
Gal. IlI, 8), descoperind oamenilor voia unui Dumnezeu sfint cu care nu po}i si ai
pace decit in sfintenia perfectd a sufletului 4

Pe lingd unitatea dumnezeirii, Apostolul Pavel a propovdduit, asa cum am v&zuir
(Fapte XVII, 24—26), si unitatea neamului omenesc. Dupd cum toti oamenii au ace-
lasi Tatg Oeresé, la fel toti descind din acelasi stramos comun. Astfel explicd el uni--
versalitatea pacalului, care a intrat in lume prin strdmosul nostru comun, Adam?:.
«De aceea, precum printr-un om a intrat p&catul in lume si prin pdcat moartea si asa
moartea a trecut la toti oamenii, pentru cd in acela tofi au pdcdtuit» (Rom. V, 12).
Universalitatea p&catului si a mortii erau cunoscute si in Vechiul Testament si Apos--
tolul insusi invocd o multime de madarturii pentru dovedirea ei (Rom. III). Boala si
moartea in iudaism reprezentau rasplata pdcatului, dar cel care sdvirsea pécatul avea:
indatorirea de a se pocédi si a se intoarce la Dumnezeu.

Ideile largi, pe care le va profesa mai tirziu Sfintul Apostol Pavel, pot fi o re-
miniscen{y a Iinv&tdturilor primite de la primul sdu dascdl Gamaliel, care era um
spirit practic si moderat$, Ceea ce Sfintul Apostol Pavel a invatat la scoala rabini--
lor a fost, inainte de toate, teologia si dreptul?. Studiul dreptului nu avea incd, in:

4. A. Sabatier, L’Apdtre Paul, esquisse d’une histoire de sa  pensé, Paris, 1881, p. 30..
5. Pr. Sofron Vlad, Principii misionare i sociale in Epistolele Sfintului Apostol Pavel,.

in «Studii Teologice», VII (1955), nr. 5—6, p. 285. 6. E. Renan, Les Apdtres, Paris, p. 163..
7. M. Goguel, Introduction au Nouveau Testament, Paris, 1925, p. 148.
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acel timp, la iudei, caracterul exclusiv teoretic pe care-l1 va avea mai tirziu, ci era
in intregime orientat cdtre chestiunile practice, a c&ror soluiionare era Insdsi ra-
tiunea sa de a fi. Tin¥rul Saul a fost instruit de catre Gamaliel in toatd dogmatica
judaics. ldeea cy Israel este poporul ales i-a r&mas adinc intipdritd in minte si a
fost nedezlipits de inima sa toatd viata. Faptul c# era fariseu nu l-a determinat insa
si Impdrtdseascy atitudinea zelotilor palestinieni fatd de dominafia romand, cu care
el se acomodeazy de buni voie, pentru ci ea nu a fost o piedicd la realizarea unei
vieti conforme principiilor Legii mozaice, Autoritatea romand, care pentru zelotii din
Palesting pirea sacrilegiu si vexaiiune, era pentru iudeii din diaspora puterea pro-
tectoare care le asigura pistrarea datinilor strdmosesti si libera exercitare a cultului.

Esecu] incercarilor iudeilor palestinieni de a se elibera de sub jugul stapinirii
romane a dal vederilor de viitor ale iudaismului, ca religie, un caracter eshatologic.
In scrierile apocrife dominj ideea ci impédrdiia lui Dumnezeu va fi rezultatul unei
actiuni divine si nu al unor incercdri sau combinatii politice. Obiectul atentiei Sfin-
tului Apostol Pavel nu este deci un conflict intre puteri politice sau militare, ci o
transformare a naturii umane si a cosmosului, prin zdrobirea puterilor demoniace $i
printr-o innoire asem&ndtoare aceleia care se va face la invierea mottilor.

Elenismul. — (&MAqviapos). in vocabularul biblic si iudaic, prin elenism se in-
telege adaptsrea sau imitarea obiceiurilor si menierelor grecesti., Din cartea a doua
a Macabeilor, afldm ci el a fost introdus in Palestina pe vremea dui Antioh Epifaniu,
de citre arhiereu] lason; «CH, cu veselie, tocmai sub cetate, a intemeiat scoald si
pe cei mai tari dintre tineri ii silea s3d invele obiceiurile si jocurile elinesti. $i in-
tr-acest chip se intdrea elenismul si sporeau obiceiurile celor de alt neam, pentru
acea prea mare necurdtie a acestui lason, pdgin si nu arhiereu. Asa incit preotii nu
se mai sirguiau spre slujbele altarului; ci nebdgind seamd de casa Domnului $i pd-
rdsind jertfele, se grabeau si se impdrtdseascd cu privelistea cea fard de lege a
luptei la disc, dupd ce se auzea chemarea crainicilor, Si datina pirinteascd nebdgind-o
in seamd, maririle cele elinesti mai bune le socoteau» (II Macabei, IV 12—16).

Dar n#pddirea Palestinei de cdtre elenism Incepuse cu mult inainte. Cind feni-
cienii, cei mai mari negustori si cei mai abili colonizatori ai antichit&ii, au inceput
s3 decadd, grecii au preluat comertul si spiritul lor colonizator. Legaturile Palestinei
cu lumea greacd au inceput prin comert. inci inainte de Alexandru cel Mare exista
deja o asezare greacd la Acra, aproape de cimpia Esdrelonului, care este rdscrucea
Palestinei, Chiar in acea epocd, grecii fdceau un comer{ destul de activ cu orasele
de pe coasta palestiniand : Gaza, Ascalon si Dora. Cu ftoate acestea, invazia masivd
a elenismului — ca tip de culturd si civilizatie — nu incepe decit odati cu marile
cuceriri ale lui Alexandru cel Mare (sec. IV — II 1. Hr.). Aceste cuceriri deschid o
noui epoci in istoria lumii mediteraneene, epoca elenisticd 8.

Elenismul reprezints sinteza culturilor si religiilor elenice si orientale. Nu apar-
tenenta la un neam sau altul, nu originea sau religia erau considerate drept criteriu
a] wvalorii omului, ci pozitia in stat, averea si gradul de culturd. Notiunea de elen
s-a largit simtitor, Acest nume il purta orice om instruit, care vorbea limba greacd,
limba cultd a acelei vremi ®.

Pirerile istoricilor asupra elenismului sint diferite: unii®? il definesc ca «uni-
rea spiritului elen cu cel rdsdritean» ; altii 11 §; considerd ca «transformarea grecitatii

8. V. S. Sergheev, op. cit., p. 275. 9. Ibidem, p. 289.
10. Karl Neumann, Dezvoltarea si Sarcinile istoriei antice, la V. S. Sergheev, 0p. cit.,
p. 290. 11. Julius-Karest, Istoria elenismului, la V. S. Sergheev, op. cit, p. 290.
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nationale intr-un element pur cultural, care ia drept patrie a sa, lumea intreagd»; in
sfirsit, altii 12 afirmd cd esenta elenismului constd in «extinderea dominatiei si cul-
turii grecesti printre popoarele culte, dar decadente» ale Orientului.

Meritu] elenismului consts in faptul cd a incercat si pund un fundament unic
culturii si civilizatiei omenirii, absorbind intr-insul tot ceea ce gindirea dobindise
ping atunci in eforturile sale literare, stiinfifice si religioase. Mai pretutindeni do-
mina idealu] perfectiunii umane, In punctu] acesta, elenismul s-a intilnit cu cresti-
nismul. Dar pe cind elenismul cduta s& realizeze acest obiectiv prin metoda subtili-
t&tii si claritdfii de tip rafionalist filozofic, crestinismul exceleazd prin stimularea
totald a gindirii, simtirii si vointei in elanul sfint al mintuirii. Elenismul cduta satis-
factii de inteligibilitate rationald, pe cind crestinismul, intemeiat pe autoritatea reve-
latiei divine s$i stdpinit de idealul infrdtirii oamenilor, aspird la promovarea tuturor
energiilor spirituale, la un integralism spiritua] menit sd& readucd pe om la perfec-
fiunea originard 13, la asem&narea cu Dumnezeu.

Aceste douj pozitii spirituale s-au intilnit in comunitdti crestine ca cele din
Efes, Corint, Egipt, Roma, cultura elenisti fiind absorbitd in cele din urm& de cres-
tinism, Pretuind valori spirituale, ca adev&rul, binele si frumosul, crezind in actiunea
providentiatoare a lui Dumnezeu in lume si incercind si lege viata omului de aceea
a divinit&tii, elenismul a indeplinit o functie pregdtitoare pentru expansiunea cres-
tinismului, Reprezentind aspiratia sufletului omenesc spre universalitate, el s-a in-
tilnit cu crestinismul in n&zuinta de a realiza o lume mai bund, opusd celei existente,
care era madcinatd de inspdimintdtoare contradictii sociale.

Mediu] social era lipsit de un ideal comun, clasele exploatatoare trdind in lux
si trinddvie, iar milioane de oameni fiind redusi la sclavie si lipsuri si jinduind spre
o lume mai dreaptd. O mare parte din constiinta lumii elenice ndzuia deci cdtre ras-
turnarea orinduirii sclavagiste prin luptd si spre intronizarea de raporturi fratesti
intre oameni; o alty parte, sub influenta unor idei profetice-religioase, cduta min-
tuirea Intr-o alty viatd, dincolo de cea paminteascd. Astfel problema vietii de apoi
$i, inseparabi]l de ea, problema mortii, au format incd o verigd de legdtura intre ele-
nism si crestinism.

Intr-adevdr, principalele sisteme filozofice ale elenismului — stoicismul si cinis-
mul —, confineau multe teze mistico-religioase, iar problema vietii de apoi consti-
tuie baza misterelor eleusine ale Demetrei si a cultuluj eroului trac. Aceste sisteme
se contopiserg intr-un curent mistico-religios, care a cdpitat o largd rdspindire in
lumea elenistd 14, Elenismul a creat astfel climatul cultural in care antichitatea si-a
pregdtit conditiile spirituale ce vor servi drept vehicul pentru exprimarea dogmelor
crestine si vor usura trecerea de la lumea antici la Jumea cea noud inaugurati de
crestinism, Intre ideile filozofice si religioase specifice elenismului si cele absorbite
din contactul cu celelalte popoare, s-a produs o interferent{d spirituald cu implicatii
in toate sferele vietii.

Crestinismu] apare ca un «apostolat», avind constiinfa unei chemdri divine pen-
tru misiune intre oameni. El este impotriva aristocratiei speculative si pune problema
salvdrii, ca purtdtor de valori divine incd nerealizate. Prin transfigurarea religios-
morald a omului se poate transfigura intreaga lume.

12. Droiysen, Istoria' elenismului, vol. I, Moscova, 1890, p. 399.
13. Pr. N. C. Buzescu, Premisele unei filosofii crestine la Clement Alexandrinul, in «Stu-
dii Teologice», X (1958), nr. 3—4, p. 193. 14. V. S. Sergheev, op. cit., p. 337.
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In afary de izvorul revelatiei divine supranaturale, aflat in Sfinta Scripturd si
in Sfinta Traditie, cultura crestind s-a hrd&nit din doud izvoare secundare: din spi-
ritualismul iudaic si din filozofia greacd, pe care a izbutit si le unifice intr-o sintezd
superioars si originald 15, Sfintul Apostol Pavel si Sfintul loan Evanghelistul sint
primii martori ai acestei sinteze, Avertismentul adresat crestinilor din Colose de
citre Sfintul Apostol Pavel: «Luati aminte sd nu vd fure mintile cineva cu filozofia
si cu Inseldciunea desartd, dupd predania oamenilor, dupd stihiile lumii si nu dupd
Hristos» (Colos. H, 8), nu insemna subestimarea filozofiei ca mijloc de cunoastere,
ci indrumarea spre filozofia crestind. Filozofia — dupd Sfintul Apostol Pavel — este
un dar al lui Dumnezeu : «Darurile sint felurite, dar acelasi Duh... C&ci unuia i se da
prin Duhul Sfint cuvint de intelepciune, iar altuia, dupd acelasi Duh, cuvintul cuno-
stintei, si unuia, i se d& intru acelasi Duh credinta..» (I Cor. XII, 4 si 8—9).

Dupg cum insusi méarturiseste (Fapte XXI, 39), Sfintul Pavel era iudeu din Tarsul
Ciliciei — «cetd{ean al unei cetdti care nu este neinsemnati» —, era deci un iudeu
elenist care vorbea tot atit de bine si limba greacd si care cunostea, pe lingd valo-
rile eterne descoperite prin revelatie dumnezeiascd, si valorile umane promovate de
cultura vremii sale.

Limba ebraici devenise de mult o limbi moartd. Nu incape nici o discutie cd
limba curentd vorbiti in lerusalim era aramaica, pe care Apostolul Pavel face dovada
cs o cunostea perfect, asa cum face dovada cd cunostea si ebraica biblicd, pe care
o invdtase in scoald, prin studiu.

In ceea ce priveste limba greacd, utilizatd de Sfintul Pavel, ca de altfel si de
ceilal{j autori ai cadrtilor Noului Testament, exegeza cresting este Imbogd{itd de in-
delungata controversi de ordin filologic si lingvistic, dintre partizanii iudaismului,
care sustin ci greaca folosity de Sfintul Apostol Pavel ar constitui un dialect par-
ticular pldmé&dit din semitisme, si grecizanii, care v&d in ea limba populard a lumii
eleniste, In ceea ce priveste limba, teologia biblici contemporand este orientatd in
mod clar catre elenism: «toate epistolele pauline au fost redactate in limba greacd
a epocii eleniste, cunoscutd si vorbit§ in veacul I al erei noastre in intreg Imperiul
roman, inclusiv in cetatea de resedint a cezarilor — cu precizarea cd ea contine
tntr-adevar si unele semitisme si latinisme, iar prezenta innoitoare de sens a cuvin-
telor grecesti, pe care o exerciti elementul crestin, se resimte peste tot» %

Din cuprinsul epistolelor sale, constatdm cd Sfintu] Apostol Pavel nu vorbeste
o limbx greoaie, plini de termeni vechi, uzati, ci o limbd cursivd, vie, nuantatd, o
limbg a ideilor noi. Daci fapiul in sineé nu rectamd discutii si comentarii, in ceea ce
priveste limba, poate fi interesant de semnalat cifiva factori care au contribuit la
determinarea pozitiei actuale, cu att mai mult, cu cit unii comentatori moderni in-
cling spre un punct de vedere semitic1?, in ceea ce priveste ideologia.

Se stie ci Sfintul Apostol Pavel, inainte de a deveni Apostol, a fost rabin iudeu
si cd a mostenit de la tatdl siu dreptul de cetdfean roman (Fapte XXII, 28). Cetdte-
nia romand, pe care numai el a avut-o intre Apostoli, i-a asigurat prestigiul, incre-
derea, siguranta de sine pe care o avea un «civis romanus» si dreptul de a sta sub
protectia legilor, in cazuri in care altii si-ar fi pierdut libertatea si poate chiar si

15. Pr. N. C. Buzescu, op. cit.,, p. 195

16. Studiul Noului Testament, manual pentru uzul studentilor Institutelor teologice, Bucu-
resti, 1954, p. 79—80.

17. R. De Langhe, Iudalsme cu Hellénisme en rapport avec le Nouveau Testament, in
«Recherches Bibliques», Desclée de Brouwer, Louvain, 1938, 2. 154—183.
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viata 18, Aceasty cetdienie i-a asigurat nu numai libertatea si viata, In Imprejurdr
dintre cele mai critice, ci i-a dat si o conceptie politicid deosebitd de a evreilor obis-
nuiti, Acestia vedeau in Imperiul roman pe cuceritorul si asupritorul lor, pe stdpinul
strdin si pdgin. Pentru Apostolul neamurilor, Imperiul roman era o realitate pozitivd,
o putere legitimi si — din multe puncte de vedere — chiar utild. De aceea el cere
crestinilor supunere loiala fatd de legile statului si chiar rugdciuni pentru fmpdrat
si pentru ceilalti dregdtori (I Tim. II, 1-2), loialitatea civicd fiind socotitd ca o
«rinduialg a lui Dumnezeu», lar reprezentantii puterii de stat fiind considerati ca
«slujitori ai lui Dumnezeu spre bine» (Rom. XIII, 2, 4). Putinta de a face misiune «in
toats lumea, care era Imperiul roman, de a se bucura de pace, de sigurantd, de dru-
muri bune, de protectia legilor, Apostolu] o datora puterii statului roman, pe care
providenta diving il f&cea util lucrului lui Iisus Hristos prin apostoli» 19,

Faptul cd s-a ndscut in Tarsul Ciliciei, dupd cum el Insusi mdrturiseste: «Eu
sint iundeu din Tarsu] Ciliciei, cetdtean al unei cetdfi care nu este neinsemnatd» (Fapte
XX1, 39), nu ne indreptdteste totusi pe deplin sd-1 socotim ca un iudeu tipic din dia-
sporaua elenisticd, Cdci nu in scoala sinagogald din Tars a dobindit Saul primele
cunostinte biblice, ci {n scoala din lerusalim, unde si-a petrecut primii ani ai copi-
lariei, unde a invdtat ebraica biblici si aramaica curentd si unde s-a initiat in da-
tinile stramosesti, ca elev eminent al marelui rabin Gamaliel. Aci, la lerusalim, a
aprofundat tindrul Saul nofiunile religioase primite in familie. Luind cuvintul inaintea
iudeilor, de pe treptele fortdrefei Antonia din vecindtatea templului, la Ierusalim,
in anu] 58, Sfintu]l Pavel declara «in limba evreiascd» : «Eu sint barbat iudeu, nEscut
in Tarsul Ciliciei si crescut in cetatea aceasta, invaiind la picioarele lui Gamaliel
in chip am&nuntit Legea pirinteascd» (Fapte XXII, 3). Dupd doi ani, la Cezareea Pa-
lestinei, luind cuvintul inaintea procuratorului roman Porcius Festus si a regelui
iudeu Irod Agripa, el se apdrd in acelasi sens: «Vietuirea mea din tinerefe, cum a
fost ea de la inceput in poporul meu si in Ierusalim, o stiu tofi iudeii. Dacd vor sa
spund adevdrul ej stiu despre mine, de mult, c& am trdit ca fariseu dupd scoala cea
mai exactd a religiei noastre» (Fapte XXVI, 4—5).

Insistenta Apostoluluj asupra cuvintelor &x veétytos, &m’ &p¥is, &v te ‘Tepocoddpos,
TPOTLVHIROVTES fre, dvelev, sensul formulei dvatelpappévos B¢ v tf méher tabdvry si faptul
Ccd o sord de a sa locuia de asemenea in Ierusalim, dovedesc suficient c& nasterea
sa in Tars n-a fost decit un accident in viata lui $i cd adevirata lui patrie si orasul
copildriei sale a fost Ierusalimul 2, in legdturj cu aceasta, A. Sabatier scrie: «Pavel
nu este deloc copilul orasului Tars, ci este fariseul din Ierusalim»?2', iar istoricul
roman Eusebiu Popovici 2 scrie: «Desi nascut in Tars, in Cilicia, Pavel nu era elenist
ci evraist».

Apostolul a putut intra in contact cu elenismul chiar la lerusalim, in discutiile
cu iudeii din diaspora venili in cetatea sfinti cu prilejul marilor sdrbitori. Un prim
contact cu crestinii elenisti i-a fost prilejuit, in mod cert, de intilnirea cu Sfintul
Arhidiacon Stefan, a c&drui pledoarie misicnard a ascultat-o in Sinedriu si la a cdrui
ucidere cu pietre a luat pante activd si oficiald (Fapte VI, 11—VIII, 1).

18. J. Festugiére et Pierre Fabre, Le monde gréco-romain au temps de Noire Seigneur,
vol. I, Paris, 1935, p. 54—57.

19. T. M. Popescu, Sfintul Pavel, Apostolul neemurilor, in «Studii Teologice», III (1951),
nr. 10, p. 379. 20. R. de Langhe, op. cit., p. 177. 21. A. Sabatier, op. cit.,, p. 27.

22. Istoria Bisericeascd Universald, vol. I, trad. de Ath. Mironescu, Mindstirea Cernica,
1931, p. 155.
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Cartea Faptelor Apostolilor noteazd faptul cd un alt contact al sdu cu elenismul
— de data aceasta dupd convertire — s-a produs in orasul Antiohia si apoi la Tars,
in a doua sedere a sa in acest oras, Dar, la aceastd datd, e] era deja un om format
3i matur, ca fariseu iudeu si persecuior al Bisericii: «Cadci afi auzit despre purtarea
mea de altddaty intru iudaism, cd prigoneam peste madsurd Biserica lui Dumnezeu
31 o pustiam, si spoream in iudaism mai mult decit multi din cei care erau de virsta
smea in neamul! meu, fiind mull rivnitor al datinilor mele pdrintesti» (Galat. I, 13—14).
‘Oricine isi poate Inchipui cd contactele cu elenismul la aceastd virstd sint mai mult
«de suprafatg si provoacd cu totul alte reactii decit acelea pe care le-ar fi putut avea,
dacd ar fi copildrit in Tars. Este deci lamurit c# trdsdturile eleniste din Epistolele
ipauline nu se pot explica prin reminiscente naturale si amintiri inregistrate la Tars
dn cursul copildriei sale.

De altfel, manuscrisele din desertu]l Iuda nu sint mai putin revelatoare si ne
+obligg la rindul lor a «iudaiza» intr-o ma&surd mai mare comentariile noastre asupra
‘temelor Epistolelor pauline. Astfe]l tema despre dreptate si justificare isi gdseste un
icorespondent remarcabil in aceste documente. Cercetdtorii teologiei Sfintului Apos-
‘tol Pavel au semnalat de asemenea o oarecare inrudire, sau cel pufin o similitudine
tulburdtoare, in privinta angeologiei, a luptei duhului impotriva cdrnii, ori a anti-
‘tezelor lumind-intuneric, duh-carne, viatd-moarte, har-blestem etc. Numeroase expresii,
«cum ar fi de exemplu cele din Epistola catre Efeseni IV, 17; V, 20 si VI, 10—19, isi
«gdsesc asemdndri in textele de la Qumran.

Dupd concluziile multor cercetdtori, manuscrisele de la Marea Moarts 23, ne
fac sd constatdm in mod concret utilitatea si necesitatea unei reintoarceri la iudaism,
pentru a putea intelege mai bine ideile fundamentale ale sistemului de gindire al
‘Sfintului Apostol Pavel, Astfel se sustine cd ideea de «intelepciune» de la Sfintul
.Apostol Pavel si-a avut sursa de inspirafie in iudaism si in special in cel apoca-
liptic si cd tot din aceeasi sursa ar proveni expresia péve cogd Be® din doxologia cu
«care se incheie Epistola cdtre Romani 4.

Nu se poate vorbi altfel nici despre ideea de gnozd. Studiul textelor demon-
streazi cd Sfintul Apostol Pavel este tributar tot iudaismului si in aceastd privinta.
Insdsi atitudinea sa fati de experientele harismatice de la Corint si inalta lor pre-
‘fuire este supusi influentelor de origine iudaicd. De-a lungul neobositelor si perma-
mnentelor sale strddanii misionare intre neamuri, Apostolul face uz de indoita zestre
-agonisity in vremea intunecati de fanatismul persecutdrii lui Hristos, folosind-o spre
izbinda Evangheliei totdeauna pe cea iudaicd si rar de tot si in mod cu totul intim-
mplator pe cea elenisticd, ficind abstractie, bineinieles, de limba elind.

Sfintul Apostol Pave] cunoaste foarte bine versiunea greceascd a Vechiului Tes-
‘tament 25— Septuaginta — si recurge frecvent la ea, pentru a demonstra — pe bazd
de texte biblice, citate atit textual, cit si liber — veritatea temelor dezbdtute in
«epistolele sale, Studiile de teologie biblicd a Noului Testament sint de acord cd tex-
tele din Vechiu]l Testament, pe care Sfintul Apostol Pavel le citeazd in epistolele
sale, sint folosite in sens: a) literal, b) mistic si c¢) acomodat.

23. W. C. van Unnik, Aramaeimen bij Paulus, in «Vox Theologica» 1943, p. 117—126 si
Dom. J. Dupont, Gnosis. La connaissance religieuse dans les Epitres de Saint Paul, Bruges —
Paris, 1949, p. X.

24. J. Dupont, Mévtp 30?4) 654) (Rom. XVI, 27), in «Ephemerides Theologicae», t. XXII,
‘Louvanienses, 1946, p. 362—375.

25, Pr. Gr. T. Marcu, Antropologia paulind, Sibiu, 1941, p. 301.
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a) Sensul literal foloseste citate cu insemnarea lor proprie sau metaforicd.
Este cel maj des intrebuintat de Sfintul Apostol Pavel. Seria de citate aflate in Epis-
{ola cdire Romani III, 10 s.u. ilustreazi foarte clar importania pe care el o acord&
sensului literal al Sfintei Scripturi.

b) Sensul mistic nu se opreste la cuvinte, ci la ideile exprimate. «Cultura si lite-
ratura iudaicd creaserd, in decursul istoriei, o serie intreagd de tealizdri pozitive im
domeniul viefii religioase, in comparatie cu epocile anterioare, Pe lingd Legea mo-
zaicd, baza organizdrii vietii religioase si sociale a evreilor, se formase o bogatd tra~
ditie de interpretare a textelor sacre, care trebuiau explicate pe intelesul oamenilor
vremii si raportate la nevoile zilnice ale vietii. Acest fel de comentariu forma asa-
numita metodd de cercetare si explicare «midrasch», pe care Sfintul Pavel a deprins-o
la scoala lui Gamaliel. Dupd aceasti metodd, faptele istorice relatate in Sfinta Scrip-
turd au, pe lingd sensul lor literal si unul spiritual. Dar formia cea mai frecventd era
exegeza «hagadicd». Exegeza hagadicd era interpretarea liberd a Sfintei Scripturi in
sinagogi, era un fel de predicd cu temd biblicd. Exemple de hagadd sint nenumirate
in Epistolele Sfintului Apostol Pavel. Ca exeget, Sfintul Pavel nu se opreste la «litera
care omoard», ci cautd «spiritu] care di viatd». Asa se face cd el ldrgeste si spiri-
tualizeazd semnificatia citatelor din Vechiul Testament ?¢, Pentru el, primul om —
Adam -— este preinchipuirea sau tipul lui Hristos (Rom. V, 14; I Cor. XV, 22, 45,
49); sederea israelitenilor sub nor si trecerea lor prin Marea Rosie prefigureazéa
taina Botezului; mana pe care au mincat-o evreii in pustie este simbolu] Sfintei Eu-
haristii (I Cor. X, 1—5), iar relatia dintre Hristos si Biserici este prefiguratd in le-
gdtura matrimonialy originaly (comp. Efes. V, 32 cu Facere II, 24).

c) Cdutarea sensuluj acomodat este tot o influen{d hagadicd iudaicd. Se folo-
seste textu] Sfintei Scripturi, trecindu-se de la sensul Jui real, la un fapt analog.
Uneori, Sfintul Apostol Pavel face aluzie la texte din Vechiul Testament, fird si le
dea intelesul originar. Astfel, in Romanj X, 6—9 citeazd un text din Deuteronom
XXX, 11—14, cu vaditd vointd de acomodare la ideile care-1 preocupd. In textul dim
Deuteronom, este vorba de Legea lui Iahve care a fost trimisd din cer ; Sfintul Pavel
aplicg textul la Iisus Hristos, care vine din cer. Moise vorbeste despre Lege, in timp
ce Apostolul acomodeazy textul la Hristos si la Evanghelie. Tot asa, in Romani X, i18,
aplici la propovaduirea Apostolilor textul din Psalmul XVIII, 4. In I Corinteni 1X, 9
si I Timotei V, 18, el foloseste in sens acomodat textul din Deuteronom XXV, 4; im
II Corintenj III, 7—8 foloseste textul din Exod XXXIV, 35 etc.

In raport cu ceea ce a scris, Sfintul Apostol Pavel foloseste foarte putine citate
din literatura eling profand, Teologii moderni le reduc la trei, dintre care doud se
aflg in I Corinteni XV, 33 si Tit I, 12, iar altul in cuprinsul cuvintdrii rostite de
Sfintul Pavel in areopagul din Atena (Fapte XVII, 28-—29). Aceste citate sint:

a) Proverbul «Tovdrdsiile rele stricg obiceiurile bune», citat in I Corinteni XV,
33, l-a imprumutat fie din folclorul vremii, fiind foarte rdspindit, fie din opera Thais.
a poetului comic Menandru 27,

26. Arhim. M. Suparschi, Atitudinea Sfintului Apostol Pavel fatd de intelepciunea ome-
neascd, in «Studii Teologice», VII (1955), nr. 7--8, p. 447.

27. Poet de seamd& al comediei grecesti, a trait la Atena cam intre anii 342—292 {.e.n.
Din opera lui s-au pastrat numai fragmente. Améanunte in Diogenes Laertios, Despre vietile
$i doctrinele filozofilor, trad. de C. 1. Balmus, Edit. Academiei, Bucuregti, 1963, p. 630, nota 30%.
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b) Citatul din Epistola catre Tit I, 12 «Cretanii sint pururea mincinosi, fiare
rele, pintece lenese» 28, l-a imprumutat din opera «De oraculi» a lui Epimenides, poet
si filozof cretan din secolul VI i. Hr., pe care Sfintul Apostol Pavel il numesSte «unul
dintre ei, prooroc al lor» 29,

c) Sentinta din Faptele Apostolilor XVII, 28 «Din neamul lui Dumnezeu sintemr
si noi» a fost identificatd la scriitorul cilician Aratus (sec. III i. Hr.), la filozoful
stoic Cleantes (sec. III i. Hr.), care a fost discipolul lui Zenon si cu oarecare apro-
ximatie la marele poet grec Pindar (521-—441 1. Hr.). Clement Alexandrinul3 spune
c3 aceasty sentinty este a lui Aratus, Desigur ci Sfintul Apostol Pavel a recurs la
aceste citate doar din tact misionar. El «stie c& pentru greci, poefii treceau drept
parinti ai intelepciunii inalte. Aducind in sprijinul spuselor sale p&rerea unora dintre
cei mai pretuifi intelepti ai lor, Sfintul Pavel voia s&-si croiascd drum si sd razbata
mai repede in inima ascultdtorilor si si le induplece mai usor vointa in directia idea-
fului evanghelic» 31,

Numai citatul din Faptele Apostolilor XVII, 28 «C&ci in El trdim si ne miscdm
si sintem, precum au zis si unii dintre poetii vostri: cd al Lui neam si sintem», pre-
zintd insemndtate doctrinard, in sensul c&d si pédginii luminati aveau constiinta obir-
siei comune si a menirii divine a neamului omenesc 32,

Prezenta acestor citate in vorbirea si in Epistolele Sfintului Pavel constituie o
indicafie pretioasd asupra largii pregatiri cdrturdrestii pe care si-o dobindise inainte
de convertire, Intr-adevdr, marele Apostol a fost un cunoscdtor profund al culturii
grecesti 33, El cunostea bine nivelul cultural al neamurilor in mijlocul c&rora avea
sd-si desfdsoare wactivitatea misionard. Felul cum se compontd la Atena aruncid o
luming foarte clard asupra orientdrii sale: modul de argumentare, ordinea, proce-
deul superior folosit in impdrtdsirea invaidlurilor dovedesc cunoasterea culturii gre-
cesti, «Apostolul Pavel era bine orientat asupra filozofiei grecesti. Mai mult decit in
orice alty parte, Pavel foloseste aci, cu multd exactitate, idei, expresii si termeni
cunosculi in filozofie. Toate acestea pledeazi in favoarea unei temeinice culturi gre-
cesti a Sfintului Pavel. F&r§ o bund initiere in tezaurul cultural al vremii sale, toats
truda acestuia s-ar li izbit de obstacole neinchipuit de grele, dacd nu chiar de ne-
trecut. Paul Allard 3 scrie cd «Sfintul Aposlol Pavel era familiar cu clasicii. In
scrierile sale sau in discursurile sale, el citeazi pe Epimenide, Aratus, Euripide» 3.

Th, Daeschel 36 afirmi cd Apostolul Pavel avea o «superioard culturd elenistd

28. Cretanii erau pururea mincinosi, fiindcd spuneau cd ei cunosc mormintul lui Zeus.
Or, Zeus, in conceptia grecilor, nu murise.

29. Diogenes Laertios, op. cit., p. 149—15i, ne informeazid c& Epimenide era de neam
cretan, fiind originar din Cnosos si cd «unii scriitori spun c& cretanii ii aduceau sacrificii ca
unui zeu ; cdci el spuneau ca el avea puterea supranaturald de a cunoaste viitorul... Se spune
de asemenea ci el a prezis spartanilor infringerea lor de céire arcadieni».

30, Stromate, 1, 9, 15, P.G., VIII, 808.

31. Pr. D. 1. Belu, Calitdtile de indrumdtor duhovnicesc ale Sfintului Apostol Pavel, in
«Studii Teologice», VII (1955) nr. 9—10, p. 578.

32. Pr. Gr. T. Marcu, Saul din Tars, Sibiu, 1939, p. 115.

33. Iustin Moisescu, Activitatea Sfintului Apostol Pavel in Atena, in «Candela» 1946, p. 61.

34, Vezi lucrarea sa, Julien UApostat, veol. II, Paris, 1903, p. 371 ; Cf. Iustin Moisescu,
op. cit., p. 223. 35. Paulus, der Apostel Jesu Christi, Leipzig, 1913, p. 22.

36. Ta YAplot’ émiodpecla xal yivaooxopmev odx éxmovobuey Bé. Stim si cunoastem ce
e bun, dar nu-l practicidm. (Euripides, Hippolytus 382 sq.) in T. Simenschy : Un dictionar al
intelepciunii, Ed. Junimea. Iasi, 1973, vol. III, p. 115. Publius Ovidius Naso : «Sed gravat in vitam
nova vis : aliudque cupido, Mens alius suadet : video meliora proboque, Deteriora sequor». in




658 Pr. CONSTANTIN GHEORGHE 11

imbinatd cu eruditia rabinicd». A. Deissmann 37 sustine ci «el a luat mult din cultura
de atunci». J. B. Colon spune c& «Sfintul Pavel avea o culturd elenistd destul de pro-
fundd unitd cu un dezvoltat sim{ al adaptarii. El stia vorbi fieciruia limba care-i
convenea» %, R. W. TFarrar ¥ adaugd cd «El (Pavel poseda cunostinfe temeinice asupra
comorilor sufletesti ale poporului sdu, cunoasterea suficientd a limbii grecesti.. si
cunoasterea moravurilor si obiceiurilor tuturor claselor si popoarelor». F. Prat 4 con-
chide cd contactul prelungit «cu cultura elenicd avea s#-i ldrgeascd orizontul inte-
lectual, fdari s&-i ia nimic din profunzimea sentimentului religios sorbit in cetatea
sfintd». A, Sabatier constaty chiar o inrudire intre maniera de a scrie a Sfintului
Apostol Pavel si aceea a lui Tucidide; dar ea nu dovedeste decit asemdnerea na-
turald dintre cele doud genii 4. i

Sfintul Apostol Pavel n-a putut invdta dialectica sa in scoala sofistilor sau a
retorilor, Dialectica pauling are mai multd analogie cu cea a Talmudului si cu a ra-
binilor, decit cu aceea a lui Platon sau Aristotel. Si dacd el scrie greceste, el gin-
deste incd in aramaicid si, imprumutind de la greci vocabularul si unele elemente
exterioare, si-a creat o limb& si o gindire proprie si originald, vulcanicid si violentd

Se mai remarcd in Epistolele Sfintului Apostcl Pavel o predilectie deosebitd
pentry imagini si metafore imprumutate de la jocurile sportive si de la intrecerile
atletice, «Stadionul cu intrecerile lui sportive, armura lucitoare si tinuta falnicd a
legionarului roman si in gemere orasul cu forfota lui, acestea sint elementele care
furnizeazg stilului sdu metaforele si coloratura vioaie pe care noi i le admirdm aita
astdzi» 42, Qr1, cind se cunoaste dispreful marturisit de iudei pentru frumusetea trupu-
fui si pentru exercifiile fizice, aceastd simpld trdséturg ne-ar tenta poate si credem
ci si formatia sa spirituald ar fi in mod precis greacd. Din contrd, aceasta ne aratd
© admirabilg sinlezd a ceea ce este mai bun in iudaism si elenism %3,

Crestinismul pe care il propovaduieste Apostolul Pavel exprimd deopotrivd atit
cele mai bune aspirafii ale iudeilor, incredintate prin revelatia diving, cit si cele ale
grecilor cunoscute din intelepciunea omeneascd, Insusi Sfintul Apostol Pavel pune
in relief, cu toatd puterea, originea sistemului sdu de gindire: «Cdci Hristos nu m-a
trimis ca si botez, ci si binevestesc, dar nu cu intelepciunea cuvintdrii, ca si nu
rdamind stearpg iCrucea lui Hristos, iCdci cuvintul Crucii, pentru cei ce pier este ne-
bunie ; iar pentru noi, cei ce ne mintuim, este puterea lui Dumnezeu, C&ci scris este:
«Pierde-voi intelepciunea inteleptilor si stiinfa celor invédtati voi nimici-o. Unde este
inteleptul 2 Unde weste cdrturarul? Unde este cercetdtorul acestui veac? Au n-a do-
vedit Dumnezeu nebund intelepciunea lumii acesleia ? Caci de vreme ce intru intelep-
ciunea lui Dumnezeu lumea n-a cunoscut prin intelepciune pe Dumnezeu, a binevoit

«Metamorfoze» VII, 19. L. A. Seneca : «Quid est hoc, Lucilli, quod nos alio tendentes alio tra-
‘hit, et eo, unde recedere cupimus, repellit ? Quid colluctatur cum animo nostre nec permittit
nobis quidquam velle ?» Ep. [II. Epictet : «Omul pacitos ceea ce vrea nu face; iar ce nu vrea
face», vezi Pr. Gr. T. Marcu : Sf. Apostol Pavel despre modelul de vietuire crestineascd, in
«Studii Teologice» IX (1957), nr. 1—2, p. 6. A se compara cu spusele Sf., Apostol Pavel in Epistola
«¢itre Romani, VII, 15, 18—19. De asemenea : Menenius Agrippa : Membrele si stomacul, in Titus
Livius : De la intemeierea Roruei, in Prozd narativd latin&, traducere de I. Teodorescu, Ed.
Univers, Bucuresti, 1972, p. 40 comp. cu Rom. XII, 4 si Efes. IV, 16.

37. Paulus, vol. II, Tubingen, 1925, p. 62.

38. Saint Paul, in «Dictionnaire de théologie catholique», vol. XI, partea II-a, col. 2347.

39. Viata si operele Sfintului Apostol Pavel, trad. de Nicodimy Munteanu, vol. I, Mindstirea
Neamt, 1941, p. 398. 40. Saint Paul, Paris, 1943, p. 5. 41. Op. cit.,, p. 26.

42, Pr. Gr. T. Marcu, Saul din Tars, Sibiu, 1939, p. 76.

43. G. Bardy, Hellénisme, in «Dicticnnaire de la Bible», Suplément, vol. III, col. 1476.
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sd mintuiascg Dumnezeu pe cei ce cred prin nebunia propovaduirii. Fiindcd si iudeii
cer semne, iar elinii cauti intelepciune. Insd noi propovdduim pe Hristos cel rastig-
nit: pentru iudei, sminteald; pentru pdgini, nebunie. Dar pentru cei chemati, si iudei
si elini, pe Hristos, puterea lui Dumnezeu si infelepciunea lui Dumnezeu. Pentru ci
nebunia lui Dumnezeu este mai inteleapti decit intelepciunea oamenilor si slgbiciu-
mea lui Dumnezey este mai puternici decit tdria lor» (I Cor. I, 17—25),

Este aici o admirabily gindire, Crestinismul este mai intii el insusi si nu vrea
sd fie comparat decit cu el insusi?, Desigur el se coboard, prin r&dicinile sale cele
mai adinci, in revelatia diving a Vechiului Testament si in traditia iudaicd. Hristos
este fiul lui David, fiul lui Avraam., Profetii au anuntat venirea Sa si El a realizat
toate profetiile mesianice. Dar El este si Fiul lui Dummnezeu si aceasta 1] distinge de
totj profefii care i-au pregdtit calea: «Dupd ce Dumnezeu odinioard, in multe rinduri
5i in multe thipuri, a vorbit parintilor nostri prin prooroci, in zilele acestea mai de
pe urmd ne-a grait noud prin Fiul» (Evr. I, 1).

Dintre dogmele crestine care isi gdsesc o exprimare clard in Epistolele pauline,
amintim ; 1, Creatia, in care Mintuitorul Iisus Hristos preexistent are un rol foarte
important (Rom. VIII, 3; I Cor. VII, 9; Galat. IV, 4; Colos. I, 15); 2. Pdcatul ori-
ginar si moartea care derivd din el (Rom. V, 12—21); 3. Cele doud firi, divind si
umang, in persoana lui lisus Hristos (Filip. I, 6—7; Colos. II, 9); 4. R&scumpdrarea
omului prin moartea si invierea lui lisus Hristos, temg fundamentald a teologiei pau-
line (Rom. I, 25; Efes. V, 2; Evr, X, 12—14), Jertfa Sa pe cruce (Galat. I, 4; II, 20;
Efes. V, 2; I Tim. II 6; Tit II, 13), fiind intru totul eficace si realizind impdcarea
omului cu Dumnezeu (Rom. X, 10—11); 5. Credinta (Rom. III, 22, 30; IX, 30; Galat.
TI1, 8, 24 ; Efes. II, 8—9; II Tes. II, 13) si Sfintele Taine, mai cu seamd Botezul (Rom.
VI, 3—8; Galat, III, 27—28; Tit III, 5—7) si Euharistia (I Cor. XI, 23—26) ca mij-
loace de mintuire ; 6. Biserica, trup al lui Hristos (Galat. 1II, 26—28 ; Efes. I, 22—23;
Colos, III, 11); 7. Viapa in Hristos a credinciosilor si filiatia lor adoptivd, dar reald,
prin nasterea din Duh sau renastere (Rom. VIN, 14—17; Tit III, 5) si prin trdire in
Dumnezeu (Efes. IV, 12--16; Colos. II, 9) %% etc.

Termenul de constiin|d (4 ouveidnow) este imprumutat din cultura elind. Iuda-
gsmul n-a creat un termen corespunzitor, Legea fiind singurul criteriu dupi care se
judeca orice fapta, Primul scriitor la care se intilnesie acest temmen a fost Menandru,
in maxima «Constiinta este un zeu pentru orice muritor» 46,

Providenta insdsi l-a ales si pregdtit pe Sfintul Apostol Pavel pentru misiunea
care trebuia si fie temeluitd intre neamuri: predicarea Evangheliei in lumea elenica.
Reunind in persoana sa calitdiile reprezentative ale iudeilor si elinilor, Sfintul Apos-
tol Pavel, ca iudeu, este desdvirsit: «La opt zile, am fost tdiat imprejur; sint din
neamul Jui Israel, din seminfia lui Veniamin, evreu din evrei, dupd Lege fariseu»
{Filip. II1, 5). Bl nu inceteazi niciodats sd-si revendice cu mindrie originea.

Intr-o elocventy filipici la adresa iudaizantilor, care-l contestau, scrie: «Sint
ei evrei? Evreu sint si eu, Sint ei israeliti 2 Israelit sint si eu. Sint ei sdaminta lui
Avraam ? Sint si eu» (II Cor. XI, 22); iar in sinedriu a strigat: «B&rbati, frati! Eu
sint fariseu, fiu de fariseu» (Fapte, XXIII, 6). Dacd ar putea sd-i converteasca el ar
accepla sg fie anatema pentru fratii sdi cei de un neam cu el, dupd trup, «care sint

44. Ibidem, col. 1477.

45. Diac. E. Vasilescu, Epistolele Sfintului Apostol Pavel. Idei misionare si sociale, in «Mi-
tropolia Moldovei si Sucevei» XLV (1969), nr. 10—12, p. 600—601.

46, F. Prat, La Théologie de Saint Paul, vol. II, Paris, 1933, p. 56.
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israeliti, ale cdrora sint infierea si slava si legdmintele si darea Legii si slujba dum-
nezeiascg si fagdduintele, ai cdrora sint pdrintii $i din care este Hristos dupi trup»
(Rom, IX, 3—5); «in ce priveste rivna, prigomitor al Bisericii; in ce priveste drep-
tatea cea din Lege, farg prihang in vietuirea mea» (Filip. III, 6). Chiar dupd conver-
tirea sa miraculoasd, el pé&streazi pentru poporul ales, cdruia ii apartine, o predi-
lectie speciald. Afirmatia sa c§ «in Hristos nu mai este nici iudeu, nici elin» (Gal.
I, 28; Rom. X, 12), nu este o formuli goald de semnificatie, pentru ci pretutindeni
unde predici el anuntd tuturor vestea cea bund a mintuirii in Hristos si nu vrea si
lase si apese greutatea prescriptiilor sacramentale mozaice asupra grecilor conver-
tifi, Privilegiul rezervat iudeilor este doar dreptul de a primi cei dintii cuvintul vietii
vesnice si nu este vina Apostolului Pavel dacd foarte adesea ei il resping cu dispret.
Se pot inmulti exemplele care aratd ci Apostolul Pavel este intr-adevir un iudeu 47,

Cu toate acestea, acest iudeu gindeste adesea ca un elin. Orizontul lui este larg
si atitudinea sa ingddutoare. El manifesti o infelegere si o simpatie adinc umani
pentru toate «cite sint de cinste, cite sint drepte..., cite sint cu nume bun, orice vir-
EULe si orice laudd... » (Filip. IV, 8). El cunoaste atit de bine intelepciunea omeneascs,
incit procuratorul Festus 1i spune cd inv&tdtura lui cea multy il face si dea in ne-
bunie (Fapte XXVI, 24); dar Sfintul Pavel stie ci «cuvintul siu si propoviduirea sa
nu stdteau in cuvinte convingdtoare ale inlelepciunii omenesti» (1 Cor. II, 4), «ci in
cuvinte invétate ale Duhului Sfint» (I Cor. 11, 13).

Este intr-adevar un lucru minunat cum noua invatiturd propoviduitd de Apos-
tolul Pavel isi recruteazg adeptii atit din lumea iudaicd, cit si din cea elenists, cum
adung el intr-o comunitate de frati categoriile sociale si neamurile cele mai diferite :
bogali si sdraci, robi si slobozi, iudei si p&gini, invatati si neinvatali si cum reuseste
s cistige lumea la Domnul Iisus, trdind totusi in afara civilizatiei elenice si in ace-
lasi timp in afara iudaismului, neamestecindu-se si neconfundindu-se cu nici una.

Nu este lipsit de interes s& amintim si de existenta unei pretinse corespondente
dintre filozoful latin Seneca si Apostolul crestin Pavel. Cu privire la aceste pretinse
relatii s-a scris o intreagi literaturd, atestindu-se sau tdgdduindu-se existenta lor. Se
poate spune totusi c¢d nu existd nici un argument serios spre a dovedi realitatea le-
gaturilor dintre ei. Cu privire la corespondenta mentionald, este in afar§ de orice
indoiald c¢d ne gd&sim in faja unei lucrdri apocrife, a unui fals grosolan, care poate
fi constatat cu usurintd de oricine este familiarizat cu limba si cu stilul filozofului 5.
Pdrerea cd ar fi existat unele relatii de prietenie intre Slintul Pavel si acest
ilustry reprezentant al stoicismului a putut fi sugerati de imprejurdrile relatate in
Faptele Apostolilor XVIIil, 12—16, unde se spune cd Sfintul Apostol Pavel a fost apd-
rat impotriva iudeilor de Galion #°, proconsulul Ahaiei, care era fratele lui Seneca.
Aceasti pdrere a fost pusd de unii comentatori in legaturd si cu cele consemnate in
Epistola cédtre Filipeni (IV, 22): «V& hmbrdliseazd pe voi loti slinlii, mai ales cei
din casa Cesarului».

47. G. Bardy, op. cit.,, col. 1476.

48. Isac Davidsohn, Studiu introductiv la L. Annaeus Seneca, Scrisori cdtre Luciliu, trad.
si note de Gh. Gutu, Edit. de Stat, Bucuresti, 1967, p. XXIII—XXIV.

49. Galion sau Gallio era fratele cel mai mare al lui Seneca. Devenit senator, el ajunge
consul §i apoi proconsul (guvernator) al provinciei Ahaia (Grecia de sud), prin anul 52. Din
putinele marturii care-l privesc, rezulti cé a fost un barbat onest si sever, adept al filozofiei
stoice si excelent orator. Vezi Eugen Cizek, Seneca, Ed. Albatros, Bucuresti, 1972, p. 29—30.
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Férg indoiald, Seneca a fost cel mai bun dintre filozofii pe care i-a produs
Roma %, El stia totodats si fie pe placul poporului si avea o putere de convingere
extraordinarg. El a formulat idei valoroase, care-l apropie mult de crestinism: ega-
litatea naturald a oamenilor, unitatea neamului omenesc, caracterul imoral al nedrep-
tdtii si tiraniei, noblefea compasiunii pentru suferinta aproapelui, frumusetea prie-

teniei adevédrate etc. Ideea egalitdtii si solidarit&{ii umane, la Seneca, se intemeiazi

pe afirmatia cd omu] este un lucru sfint pentru semenul sdu : homo sacra res homini 5.
A. Fleury % socotea ci Seneca a fost influentat pinig la limitd de crestinism.
Dups el, filozoful roman trebuie si fi fost chiar crestin. Supozitia aceasta nu poate
insi si fie verosimils, deoarece Seneca a ftriit si a murit ca un stoic, iar viata lui
nu a corespuns deloc nici cu preceptele sale morale, nici cu cele crestine. Astfel,
Seneca predica dispreful de bog#tii, de glorii si onoruri, dar in acelasi timp a agonisit
averj imense®, Forfat si se sinucidd, el si-a confirmat propriile sale precepte cd
omul ar fi liber sd-si curme firul viefii, ci moartea ar reprezenta garantia cea mai
inalts a libertdtii si virtutii inteleptului, cind acestea sint amenintate de forte externe.
Fireste, sinuciderea voluntari este si r#mine o formul inacceptabild nu numai pen-
tru crestinism, ci pentru orice gindire morald consecvents, ea fiind o abandonare a
tuturor obligatiilor care stau la temelia vietii morale 54, .
Alt cercetdtor, E. Havet 55 afirmi cd stoicismul, al cirui ilustru reprezentant a
fost Seneca, ar constitui chintesenta crestinismului. Dupd el, ca si dupd alti compa-
ratisti, crestinismul n-ar fi decit un conglomerat rezultat din impreunarea monoteis-

‘mului iudaic cu elenismul, indeosebi cu platonismul si cu stoicismul. H, A. Winkler 5

sustine cd doctrina despre nemurire si celelalte teme ale crestinismului ar fi fost im-
prumutate direct din stoicism. Paul Wendland 57 Joh. Weiss % si Rudolf Bultmann 5°
constaty o strinsi inrudire intre Epistolele Sfintului Apostol Pavel si stoicism, soco-
tindu-le tributare acestuia, Teodor von Zahn %0 si K. Kuiper 8 sustin cd Epictet si-a
Insusit anumite idei religioase si oarecare precepte morale din Noul Testament. Dar
asemenea opinii au fost combdtute de -olandezul Van den Bergh Eysinga$?, ci-
ruia i s-au aldturat si alii invatati genmani sustinind teza: crestinismul n-a influentat
stoicismul.

Invdtati ca Th., Né&geli®, P, Feine 64 si A. Bonhofer % au demonstrat cd nici
terminologia pauling nu a fost influentatd de filozofia greco-romand. «Ipoteza, dupd

50. J. Tixeront, Histoire des dogmes dans U'Antiquité chrétienne, vol. I, Paris, 1930, p. 25.

51. Scrisoarea XCV-a cdtre Luciliu.

52. Saint Paul et Séneéque, Paris, 1853, vol. I, p. 59.

53. I. M. Marinescu, Rdsfoind scriitorii clasici, Edit. Casa Scoalelor, Bucuresti, 1942, p. 119.

54. I. Davidsohn, op. cit.,, p. LXI.

55. Le christianisme et ses origines, Paris, 1873, p. 317.

56. Der Stoizismus eine Wurzel des Christentums, Leipzig, p. 52.

57. Die hellenistich—rdémische Kultur in ihrer Bezichungen zu Judentum und Christentum,
Tubingen, 1912, p. 243.

58. Paulus und Jesus, Berlin, 1909, la Pr. Gr. T. Marcu, Antropologia Paulind, p. 305.

59. Der Stil der paulinischen Predigt und die Kynisch-Stoische, Gotingen, 1910, p. 67—108.

60. Der Stoiker Epiktet und sein Verhdilinis zum Christentum, Erlangen-Leipzig, 1895, la Pr.
Gr. T. Marcu, op. cit., p. 305.

61. Epictetus en de christelijke moral, Amsterdam, 1906, Pr. Gr. T. Marcu, op. cit.,, p. 307.

62. Epictetus en net Nieuwe Testament, 1907, in loc. cit., p. 307.

63. Wortschatz der Paulus, 28, in loc. cit.

64. Stoizismus und Christentum, in «Theologische Literaturblatt», 1905, col. 73, in loc. cit.

65. Epiktet und das Neue Testament, in loc. cit.
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O oarecare importantd au si inscriptiile gravate pe stinci, din epocile ahemenidad
si sassanidd, mai ales inscriptiile lui Darius I, din Behistan si Nagsh-i Rustem, si cele
ale marelui-preot sassanid Karter, de la sfirsitul secolului al IIl-lea d. Hr.

Dar principalul izvor rdamine Avesta, cartea sacrd a zoroastrismului. Avesta (din
apastak, «text fundamental», «prescripjie») este o culegere de lucrdri religioase din
epoci diferite si cu continut variat, Ea reprezintd numai o parte dinir-o literaturd mai
vasty care s-a pierdut!. Multd vreme, cuprinsul Avestei a fost transmis oral, adu-
marea intr-un canon scris facindu-se abia in secolu]l al 1II-lea d. Hr., sub Sassanizi,
dar redactarea definitivd s-a facut in sec. al VIl-lea d. Hr. Partea cea mai veche din
Avesta este formatd din asa-numitele gathas, atribuite direct lui Zoroastru. Avesta
este cunoscuti si sub numirea de Zend-Avesta («Avesta si Comentar») si este impar-
1itd in patru parti. Primele trei par{i, care formeazd Marea Avesta, cuprind texte litur-
gice, iar a patra, Mica Avesta, cuprinde texte scurte, formule de rugdciuni, un ca-
jendar efc.

Mai sint si alte scrieri mai noi, redactate in pehlevi? prin secolele al 1X-lea si
al X-lea, dar cuprinzind si material mai vechi si fiind mult respectate de adeptii zo-
toastrismului. Cele mai importante dintre acestea sint: Bundahish («Istoria creatiei»},
Mainyo-i-Khard («Spiritul de intelepciune»), Denkart {(«Faptele religiei»), un fel de
enciclopedie religioasd, si Arta-Viraf-Namak, un fel de Divina commedia a zoroastris-
mului, in care raiul si fadul sant descrise asa cum le-ar fi vdzut Infeleptul Viraf
intr-o viziune sub influenta narcoticelor.

Unele mituri si legende iraniene pot fi cunoscute si din marea epopee persand
Shah Namak {«Cartea regilor») a lui Firdousi (pe la 930-—1020), primul mare scriitor
persan.

3. Religia iranienilor inainte de Zoroastru. — Religia iranienilor antici este le-
.gatd de numele lui Zoroastru, reformatorul vechii religii iraniene, care wva fi trdit
prin secolul al Vi-lea i. Hr. si despre care vom vorbi mai jos. Zoroastru insd a folosit
elementele religiei populare iraniene, pe care a c#utat si le spiritualizeze. S& vedem

deci care sint aceste elemente.

a) Divinitdfile. Principala divinitate a iranienilor inainte de Zoroastru era Ahura
Mazdah («Stdpinul intelept»), corespunzind zeului indian Varuna. Ahura Mazdah era
zeu al cerului din timpul zilei, creator, protector al regilor. In al doilea rind era
Mithra {«contract»), zeu al cerului nocturn, care apoi devine si el zeu al cerului din
timpul zilei si este pus in legdturd cu soarele. Zeu al ordinei sociale, dar si al luptei
si al victoriei in r&zboaie, Mithra. In cultul siu avea mare importantd sacrificiul
“taurului.

Alte divinitd{i ale vechilor iranieni din aceastd perioadi erau: Sroasha («disci-
plina»); Vayu («vintul»), divinitate a atmosferei, dar si a vietii si a mortii ; Vata,
altg divinitate a vintului; Anahita, zeitd a fecunditdtii, reprezentatd ca o femeie
foarte frumoasg si puternicd; Zervan («timpul»), zeu al destinului, cultul sdu ajungind
cu vremea s fie impregnat de fatalism; Fravashis, suflete ale morfilor, implinind
funciia de protectori si favorizind fecunditatea.

1. Traditia mazdeeand pune pe seama lui Alexandru cel Mare jefuirea §i risipirea lite-
raturii zoroastriene, dupi ce acesta ar fi pus si i se interpreteze in greceste pérti din con-
tinutul ei (R. P. de Ménasce, L’Eglise mazdéenne dans U'empire sassanide, in «Cahiers d'histoire
wmondiale», II, 3, 1955, p. 558).

2. Persana mijlocie, limba iraniand din timpul Sassanizilor.

oo




3 RELIGIA IRANULUI ANTIC 665

Ca observatie generald, se remarcd, incd din aceastd perioadd, o tendinti dua-
tistd a religiei iraniene.

b) Cultul. In perioada de care ne ocupdm, religia vechilor iranieni nu avea
temple, nici statui ale zeilor. Ceva mai tirziu apar unele reprezentdri antropomorfe
ale zeilor. Functiile sacerdotale erau implinite de seful tribului sau de rege. Intr-un
anumit loc, inchis, era intrefinut un foc permanent. De cinci ori pe zi, un rpreo't punea
pe acest foc lemn frumos mirositor de santal. Ceremonia era insotitd de anumite ru-
'gdciuni. Riturile focului par si fi avut un rol foarte important, fiind socotite ca puri-
ficatoare si reinnoitoare ale vietii. Un ‘rol important avea in cult si bdutura sacri
haoma, pe care o intilnim si la vechii indieni sub denumirea soma. Acestei biuturi
i se atribuia insusirea de a da sdnd&tate, putere, viatd si de a inldtura moartea. Erau
si sacrificij singeroase, in special de tauri si de cai. Ca sdrbdtoare principald era
aceea a Anului Nou. In centrul cultului acestei sirbdtori era omorirea rituald a ba-
faurului care provoca seceta, refinind ploaia.

4. Zoroastru. — Nu se stie nimic sigur despre viata lui Zoroastru (Zarathustra,
dupd numirea persand). Cercetdtorii actuali nu se indoiesc de existenta lui istorici,
dar nu pot da mai nimic ca sigur in legdturd cu ea3 O biografie a sa, care se afld
in Avesta, este cu totul legendard. Dupd traditiile iraniene, Zoroastru ar fi tr&it in
secolul al VI-lea i. Hr. Numele sdu, Zarathustra, ar insemna «cel cu cdmile b&trine».
Ar fi apartinut unei familii de proprietari de vite, care se numeau Spitama {«cei
foarte albi»)? Ridicindu-se pentru ap&rarea sdracilor si impotriva prea marelui numar
de jertfe singeroase din animale, s-a izbit de o puternici rezistentd din partea preo-
{ilor religiei populare iraniene si a fost nevoit si fugd din tribul sdu, g&sind infele-
gere si obldduire la principele-preot Vishtaspa, seful altui trib, dntre timp, s-ar fi
cdsdtorit cu o principesd si ar fi avut trej fiice. Traditia iraniand spune cd Zoroastru
ar fi murit la virsta de 77 de ani intr-o luptd in care isi apdra comunitatea de vrdj-
masii doctrinei sale.

5. Doctrina zoroasiriand., — Invdtdtura lui Zoroastru, asa cun: reiese din Avesta
51 asa cum am spus mai sus, se prezintd ca o incercare de spiritwalizare a religiei
traditfionale iraniene si de transpunere a ei pe un plan umanitar si social. Astfel, el
s-a ridicat impotriva cultului popular al asa-numitilor daivas («demoni») si chiar im-
potriva cultului divinitatilor foarte populare Mithra si Anahita. De asemenea, s-a’
ridicat impotriva sacrificiului traditional al bduturii sacre haoma, care era insotit de
bogate sacrificii singeroase.

Asa cum s-a dezvoltat din invdtdtura lui Zoroastru, doctrina zoroastriand este
cuprinsd in Avesta. Ceea ce este fundamental aici este dualismul, conflictul intre bine

3. «Nu existd reformator mai misterios, in persoana sa istoricd, decit Zo-
roastru» — spune preof. G. Dumézil. «Nu se stie nici patria sa, niei timpul cind a tréit, ni-
mic sigur asupra vietii sale’ cel mult cd era preot si cd a avut norocul sd converteascd un
print din Iranul oriental» (La civilisation iranienne, lucrare colectivd, Payot, Paris, 1952, p. 61).
La fel Morijan Molé, dupid un studiu roarte aprofundat asupra celor mai vechi scrieri zoroastri-
ene, ajunge la concluzia : «Nimic, sau aproape nimic, in textele studiate, nu ingiduie s&
se scoatd concluzii de ordin istoric. Nu $tim mai mult despre viata reald a lui Zoroastru si
a protectorului sdu decit atunci cind scriam primul rind al primului nostru capitol ; $tim —

sau credem cd stim — incd mai putin». (Le probléme zoroastrien et la tradition mazdéenne,
Presses Universitaires de France, Paris, 1963, p. 524).
4. «Probabkil — spune A. Carnoy — pentru cd arienii puri erau mindri de a fi blonzi»

{La religion de U’Iran, in M. Brillant — R. Aigrin, Histoire des Religions, vol. II, Bloud et Gay,
Paris, 1954, p. 226%).

S. T. —
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si rdu, conceput ca lupta intre doud impardtii : impdrdtia binelui, st&pinitd de Ahura-
Mazdah (in greceste Ormazd) si imp&rdtia rdului, stédpinitd de Angro-Mainyu (in gre-
ceste Ahriman). Acest dualism, pur spiritual in pértile cele mai vechi ale Avestei,
este conceput mai ftirziu ca reflectindu-se in creatie si degenereazi astfel intr-um
dualism fizic.

Ahura-Mazdah, care stipineste impdrdiia binelui, este conceput in chip aproape:
monoteist si infdtisat in chip de imp&rat ceresc, asezat pe un disc solar inaripat. Ek
este creatorul cerului si al pdmintului si autorul ordinei din lume. Sub raport moral,.
el este sfint, curat, drept. El a creat in lume numai ce este bun, curat, drept. El lo~
cuieste in cer, care este numit «locuinta cintecelor» sau «locuinia dorintelor». Acolor
el primeste laudele credinciosilor si le implineste dorintele. Tot acolo va primi dupé&
moarte pe cei drepii, raspldtindu-i cu hrana si bdutura nemuritorilor. Am putea spune:
cd nici un zeu al antichitdtii nu s-a apropiat atit de mult de monoteism ca Ahura-
Mazdah, exceptind fireste pe Iahve al iudeilor.

Monoteismul avestic — dacd se poate spune asa — este insd deficient. Ceilaltii
zei ai religiei traditionale iraniene nu lipsesc, ¢i numai se subordoneazd zeului prin-
cipal sau apar ca idei personificate sau atribute ale divinitdtii. Asa sint cei sase
Amesha Spentas («spirite ale sfinteniei si nemuririi»), un fel de vasali in jurul regelui
Ahura Mazdah, dintre care cel mai important este Sroasha, cdpetenia care luptd im-
potriva demonilor, zeul-preot care a rinduit sacrificiile, care cdlduzeste mortii im
viata viitoare si asistd la judecarea lor.

Pe o treaptd inferioard fatd de Amesha Spentas stau Yazatas («vrednici.de ve-
neratie»), altd categorie de idei personificate, intre care se remarcd Mithra, devenit
judecdtorul mortilor, si Anahita, zeita apelor si a fecunditdtii, care ne aminteste de:
zeita Ishtar a babilonienilor, din cultul siu fdcind parte prostitutia «sacrd». Tot dintre-
Yazatas face parte si Atar («focul»), fiin{d purd, care purificd totul.

In fine, tot din Impé&rdtia binelui fac parte Fravashis, fiinte complexe, create-
inaintea oamenilor si trdind si dupd moartea lor. Sint un fel de ingeri pdzitori. Fie-
care om si chiar fiecare zeu are o astfel de zeitate personald, care-] fereste de de-
monj si-1 ajutd.

Impdrdfia rdului este si ea ierarhizati in chip riguros, avind in fruntea sa pe
“Angro-Mainyu («spiritul rdu»), principiul raului, al nesupunerii, care vrea sa distrugéa
creatura cea bund a lui Ahura-Mazdah. El locuieste in intuneric, in fundul prapastiei,.
si impinge pe oamen; la fapte rele. E] a pus otrava in plante si a dat oamenilor 4333
de feluri de boli.

Angro-Mainyu std si el in fruntea unei armate, formatd din demoni masculin¥
si feminini, vrdjitori si vr&jitoare, genii rele de tot felul. Generalii acestei armate
sint daevas |(«demoni»), dintre care sase mai importanti, corespunzind celor sase
Amesha Spentas din impdratia binelui. Imperiul acestor demoni este foarte mare si
se mireste necontenit, pentru ci la el se adaugd, pe lingd sufletele pdcdtosilor, si
inamicii istorici ai iranienilor : turanienii, grecii, romanii, turcii si arabii. Toti acestia:
apar ca soldati ai lui Angro-Mainyu. ’

Lupta intre Ahura-Mazdah si Angro-Mainyu, intre imp&drdtia binelui si impdardtia:
rdului, a pornit de mult, incd de la inceputul lumii. C&ci, dupd cosmogonia avesticd,,
Ahura-Mazdah a propus lui Angro-Mainyu o pace de 9000 de ani, pentru ca s& pro--
cedeze la crearea lumii, dar Angro-Mainyu a refuzat si s-a inceput rdzboiul. Ahura--
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Mazdah a lovit pe Angro-Mainyu cu o rug&ciune atotputernicsd, Ahuna Vairyas, fi-
cindu-1 s§ rdmind ametit timp de 3000 de ani, timp in care Ahura-Mazdah creeazi
lumea materiald, Cind s-a trezit Angro-Mainyu a procedat si el la o contra-creatie,
fdcind tot ce este rdu in lume: boli, muste, furnici veninoase, seceti, frig, minciuni,
necredintd etc.

Lupta aceasta dintre principiul binelui si principiul rgului s-a continuat peste
veacuri, Cu aparitia lui Zoroastru insg a inceput o erd nouf in lume. Armatele lui
Angro-Mainyu au inceput s§-si piardd din putere. Datoritd invatsturii profetului, binele
triumfd din ce in ce mai mult asupra r&ului. Triumful definitiv asupra riului va veni
insd peste alfi 3000 de ami prin Saoshiant. Oamenii trebuie si ajute si ei pe Ahura-
Mazdah in lupta sa cu Angro-Mainyu. Acesta este rostul purificirilor, al sacrificiilor,
al moralei si al legislatiei.

6. Morala avesticd. — Morala avestici este plind de precepte inalte, amestecate
cu ciuddtenii de tot felul. Esentialul este ca omul si fie de partea lui Ahura-Mazdah
prin implinirea exacty a cultului si a preceptelor morale, nu de partea lui Agro-
Mainyu. Fiind de partea lui Ahura-Mazdah, omul contribuie la triumful binelui asu-
pra rdului. Sacrificiile au si ele acelasi scop, de a ajuta pe Ahura-Mazdah si spiritele
bune in lupta lor impotriva armatei lni Angro-Mainyu.

Partea importantd in morala avesticd este insi ferirea de necuritenie. Aici mai
ales se amestecd preceptele inalte cu practici absurde. Apa, focul, corpul omenesc
$1 toate obiectele care apartin omului pot deveni impure sub diferite forme, indeosebi
prin atingerea -de cadavre. Pentru cur#firea de impuritate se prescrie izolarea §i o
intreagd serie de spdldri cu un ritual foarte complicat, Sint cazuri in care impuritatea
este socotitd ca atit de mare, incit nu mai este posibild nici o curdtire si atunci omul
trebuie sechestrat pe toatd viata, ba poate fi si omorit. '

Ca precepte morale propriu-zise, morala avesticid recomandd munca intensd &
pamintului, ingrijirea vitelor, ddrnicia fatd de coreligionari, cinstea, credinciosia, cas-
titatea, dar nu asceza, care sldbeste trupul 6. Mila fatd de sdraci si ospitalitatea fatad
de strdini sint de asemenea recomandate. In schimb, Zoroastru predica rdzboiul sfint
si datoria de a pedepsi pe cei rdi. «Mazdeismul — spune prof. J. Duchesne-Guillemin
— nu este religia cu totul morald care poate sd pard»?’. Mai ales cd, in textele mai

5. Formula Ahuna Vairye a dat mult de lucru cercetdtorilor, unul dintre ei spunind c&
aceasta este «in interpretarea ei parsistdi, chintesenta si baza primitivd a revelatiei avestice»
(Ladislas Gaél, La formule Ahuna Vairya de U’Avesta, in «Acta Orientalia Accademiae Scientia-
rum Hungaricae», t. I, 1950, fasc. I, p. 80). S-a incercat chiar ca aceastd formuld si fie apro-
piatd, ca sens, de cea mahomedand : «Nu este alt Dumnezeu decit Allah si Mahomed este
trimisul lui Dumnezeu» (Ibidem, p. 83).

6. Este disculie asupra ascezei sau lipsei de ascezd iIn zoroastrism. Reitzenstein a sus-
tinut mai demult ideea existentei misticii si ascezei in Iranul clasic. A fost insd combétut
de alti cercetatori, care au ardtat cd misticismul §i asceza au patruns in Iran mai tirziu sub
influenta grecilor, a evreilor si, in oarecare masurd, a Indiei. M. L. Chaumont a gésit in zoroas-
trismul sassanid (sec. III—VII) si chiar dupd aceea tendinte spre ascetism (Vestiges d’un
courant ascétique dans le Zoroastrisme sassanide, in «Revue de I’Histoire des Religions», LXXVIII,
1959, nr. 1, p. 1—24). In schimb, specitlistul iranist M. Molé n-a gisit un ascetism moral in
cértile pehlevi (sec. IX—X) : «In studiul nostru asupra textelor pehlevi — spune acesta —
n-am gésit doud morale distincte, una pesimistd si asceticd, cealaltd optimistd si hedonista.
Nici una nici cealaltd nu existd aici» (Un ascétisme moral dans les livres pehlevis ?, in «Re-
vue de I'"Histoire des Religions»' LXXVIII, 1959, nr. 2, p. 189).

7. La religion de UIran ancien («Mana», Introduction & I’Histoire des Religions, I, 3),
Presses Universitaires de France, Paris, 1962, p. 133.
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noi mazdeene, redactate in pehlevi, sint recomandate c&s&toriile consagvine, fiind
justificate prin dorinta de a se péstra puritatea rasei, de a spori sansele de bung in-
telegere intre sofi si de iubire pentru copii etc. Acest obicei pare s3 fi fost strdin doic-
trinei lui Zoroastiru, dar este mentionat de scriitorii greci si latini. Astdzi, la pufinii
zoroastrieni care mai existd si despre care vom vorbi mai departe, acest obicei a
disparut.

7. Cultul. — a) Locurile de cult, In Avesta nu este mentionatd existenta temple-
lor. Totusi, pe timpul Ahemenizilor existau temple ale focului si statui ale lui Ahura-
Mazdah, Existau temple mari pentru Focul-rege si numeroase temple mici pentru sim-
plul foc sfint. In temple era o urnd in care ardea focul, intrefinut de preoti. Un foc
exista la cea mai mare parte dintre rituri, care se implineau cu fata spre foc. Preotii
care oficiau la altarele focului isi puneau manusi si un vdl pe fatd in dreptul nasului
si gurii, ca sd nu spurce prin suflarea lor elementul sacru, focul.

b) Preotii. Preotii zoroastrienj formau o castd, ai cdrei membri, in fimpurile mai
vechi, nu se césdtoreau decit intre ei. Numai mai tirziu au inceput si ia in c&s&torie
tinere din alte clase sociale. Preotul zoroastrian se numea in vremurile mai vechi
magu, ceva mai tirziu mobed. Preofia se transmitea din tatd in fiu printr-o dubld ini-
fiere. Prima initiere, in treapta de herbad, se f&cea inainte de virsta de 15 ani si d&-
dea dreptul la implinirea diferitelor servicii religioase 8. A doua initiere se ficea mai
tirziu, in treapta de mobed si dddea dreptul la oficierea celor mai importante servicii
religioase. Ceremoniile de initiere clericald erau foarte complicate. Preotii formau,
pe timpul Ahemenizilor, un grup social foarte respectat, beneficiind de anumite privi-
legii si implinind unele funciii politice. Pe timpul Sassanizilor, zoroastrismul devine
religie de stat si acum clerul zoroastrian capdtd o importantd si mai mare formind,
dupd spusele lui Ammian Marcellin, un fel de stat in stat, conducindu-se dupd legile
lor propii si persecutind pe eretici® si pe adeptii altor religii, in special pe crestini,
care erau acuzati ci trideazi interesele imperiului persan in folosul romanilor 19,

c) Riturile. In general, cultul consta din citiri din Avesta cu glas tare si tot felul
de rugdciuni, Sacrificiile singeroase, practicate in vremurile mai vechi, au fost in-
terzise de Zoroastru, dar s-au practicat in stil mare in 'timpul Ahemenizilor si incd si
ast¥zi sint la resturile de zoroastrieni urme de sacrificii singeroase, la o anumitd sar-
batoare sacrificindu-se in fiecare casd un berbec sau o caprd, iar in lipsa acestora un
pui de gdind. Sacrificiul haoma, interzis si acesta de Zoroastru, din cauza dezordini-
lor produse de aceastd bauturg ametitoare, a fost reluat sub o formd noud, aceea de
parahom, neldsindu-se si mai fermenteze sucul plantei respective si amestecindu-se
acest suc cu lapte si apd. Prepararea si consumarea b&uturii parahom se fdacea cu un

8. Functia de herbad era in primul rind pedagogics, de instruire religioasd a tinerilor
zoroastrieni (M. L. Chaumont, Recherches sur le clergé zoroastrien : Le herbad, in <«Revue
de I'Histoire de Religions», t. CLVIII (1960), nr. 1, p. 55—80 nr. 2, p. 161—179).

9. Intre acestia erau adepiii migcdrii social-religioase numitd Mazdalk, apdrutd in Iran
in a doua jumdétate a sec. al V-lea d. Hr. In lucrarea sa Geschichte einer sozialen Bewegung
im sassanidischen Persien (Nakladatestvi Ceskoslovenské Akademie Ved, Praha, 1957, 317 p.),
Otakar Klima a scos in evidentd in chip pregnant caracterul eminamente economic, social
si cultural al miscarii mazdakiste. «Nu este drept — spune acesta — ca mazdakismul sa fie
numit o migscare religioasd (subliniat in text), desi cdpeteniile mazdakiste sprijineau invata-
tura lor pe idei religioase» (p. 297).

10. Se pare ca opozitia mazdeenilor fatd de crestinism nu era numai de ordin national.
«Antagonismul era de ordin religios», spune R. P. de Ménasce (Op. cit.,, p. 559).

e o |
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ritual deosebit. Nasterea unui copil si cdsdtoria erau de asemenea prilejuri de cere-
monii. Cind copiii ajungeau la pubertate, se sdvirsea un rit de initiere, care dura
noud zile si in cadrul c&druia se acorda tinerilor centura kushti, pe care trebuia sd o
poarte toatd viata, afard de timpul nopfii.

In religia zoroastriand erau multe sdrbdtori, dintre care cea mai importantd era
vechea sdrbdtoare iraniani a Anului Nou. Fiecare zi a anului si fiecare lund erau
puse sub protectia cite unui patron dintre yazatas.

8. Cultul mortilor. — a) Eshatologia avesticd. Avesta cuprinde o intreagd esha-
tologie. Potrivit acesteia, dupd moarte, sufletul mortului ra@mine trei zile lingd ca-
davru, la cdpdtiiul lui. Dupd aceea isi ia drumul ajungind la un pod imens, intins
peste o prapastie. Inainte de a porni pe acest pod, sufletul este judecat si cintdrit pe
o balantd, La usurarea sau ingreunarea faptelor lui contribuie si cei in via{d, dar
mai ales hotdrdsc faptele sale bune sau rele. Dacd balanta nu se inclind nici intr-o
parte nici in cealalts, daca adicd faptele bune si cele rele sint la fel de multe, sufletul
este trimis in hamestagan («locuinfa greutdtilor egale»), unde nu va suferi decit de
frig si de cald i1, Dacd balanta se inclind intr-o parte sau in alta, sufletul merge spre
un loc plin de fericire sau spre unul de chinuri. Dar, inainte de aceasta, trebuie sa
treacg podul chinvat («care discerne»). Acest pod se ldrgeste din ce in ce mai mult
pentru cei buni, iar pentru cei rii se strimteazi necontenit pind ce ajunge ca o lamd
de brici. Sufletul celui rdu se prabuseste in prédpastie, zdpdcit de zgomotele pe care
le fac demonii asteptindu-si prada. Sufletul celui bun se urcd pe podul larg spre
garonman («locuinta cintecelor») sau behesht («foarte bunul»). Fericirea celor drepti
in acest rai zoroastrian nu este descrisd cu amdanuntime, dar suferintele celor r&i fac
obiectul unei amdnuniite descrieri mai ales in scrierea lui Arda Viraf. Acesta aratd
cd, in iad, sufletele celor rdi stau atit de inghesuite incit urechea este apropiatd de
ochi si sint numeroase ca firele din coama unui cal. Totusi ele nici nu se vdd, nici
nu se aud. Fiecare suflet se crede singur si suferd atit de mult, incit dupg trei zile se
intreabd dacd n-au trecut cei 9000 de ani a se elibera.

Cédci, dupd teologia zoroastriand, chinurile iadului nu vor dura vesnic, ci va
veni invierea tuturor mortilor, cind se vor implini 9000 de ani de la creatia efectuata
de Angro-Mainyu, Atunci va apare Saoshiant, care va prezida la invierea generald
a mortilor si la judecata generald, Un imens val de plumb topit va trece apoi peste
toats natura, iCei drepti vor simti aceasta ca o baie de lapte, in vreme ce pentru
cei rdi va fi o baie de plumb topit propriu-zisd, care ii va purifica, facindu-i si pe
ei vrednici de fericirea celor drepti. Angro-Mainyu si ceata spiritelor rele, precum
si iadul insusi, vor fi nimiciti de foc. R&ul dispdrind din lume, va incepe o epocd
fericitd, in care oamenii nu se vor mai leme de moarte si vor trai fericiti un «timp
infinit».

b) Riturile de inmormintare. Cu putin timp inaintea mortii, erau adusi la cdpa-
tiiu]l muribundului doi preoti ca s&-i citeascd rugdciuni. Dacd muribundul putea si
recite dupa ei rugdciunile, era sigur ¢d nu va merge in iad. I se dddeau apoi citeva
picdturi de haoma. Dupd ce muribundul isi dddea sufletul, cadavrul era spdlat cu

11. Aceastd «locuintdi a greutdtilor egale» a fost comparatd cu purgatoriul din eshatologia
romano-catolicd, insusi cuvintul hamestagan fiind tradus in chip gresit prin «purgatoriu». «Este
incorect de a-1 traduce prin «purgatoriu» — spune prof. J. Duchesne-Guillemin. «Infernul
mazdeian poate fi comparat cu purgatoriul cres,.tin’ deoarece este temporar ca $i acesta»
{Op. cit., p. 335).
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gomez (uring de vacd) si lmbrdcat intr-o haind de bumbac alb. Se ficea sdrutarea
mortului de catre rudele sale, dupd care nimeni nu mai avea voie sd se atingd de
cadavru, decit cioclii, care puneau cadavrul pe niste pléci de piatrd sau direct pe
pdmint. Se aducea un cline, care ‘trebuia sd miroase fata mortului pentru a alunga
duhul cel rdu, Nasu, demonul mortilor. Ritul acesta, numit «al privirii ciinelui», tre-
buia repetat de mai multe ori. Cadavrul era tinut in camera mortuard a familiei sau
a satului timp de trei zile, crezindu-se c& in acest timp sufletul mortului dd tircoale in
jurul lui, nestiind pe ce cale si apuce. Apoi cadavrul era dus in procesiune la fai-
mosul «Turn al tdcerii», construit in cercuri concentrice, unde vulturii isprdaveau re-
pede de mincat carnea de pe oase, Oasele erau aruncate apoi in puful central al cla-
dirii, Dupd aceea, membrii familiei trebuia sd facd o baie si s& nu mé&nince carne
timp de trei zile. Monumentul cel mai solemn avea loc in dimineata zilei a patra, cind
se considera cd sufletul mortului @ ajuns in lumea cealaltd si se prezintd la judecata.
Se implineau servicii religioase speciale si se aduceau ofrande pentru ingerii care
judecau sufletul si pentru ingerul care insotea sufletul in Jumea cealaltd. Nu era
ingdduit si se plingd pentru morti. Slujbele de pomenire aveau loc in zilele a 10-a,
a 30-a dupd moarte si la aniversare.

9. Situafia actualg a Zoroastrismului. — In Iran, denumit oficial pind in 1935
Persia, religia cea mai raspinditd este islamismul. Crestini nu sint decit armenii si
arameenii din regiunea Urmia. Evreii sint in numdr mic. Mazdeenii, ramdsite din ve-
chiul zoroastrism, formeazi mici comunitdti stabilite la Yezd si in Kirman, de unde
unii dintre ei s-au raspindit in marile orase Teheran, Isfahan, Siraz. Dupd un recen-
samint din 1963, sint in Teheran aproape 10.000 de mazdeeni, numdrul lor total fiind
in Iran 17.296 2, Mai demult, zoroastrienii din Iran erau numiti ghebri («necredin-
ciosi»). Ei socoteau insd numirea aceasta ca insultdtoare si isi spuneau behdin («de
religie bund»). Dupd revolufia persand (1905—1911), s-a dat in chip oficial comunita-
tilor mazdeene din Iran numirea Zerdoushti («zoroastrians).

In secolul al VIII-lea d. Hr. sau poate incepind din secolul al X-lea — dupd
péarerea prof. J. Duchesne-Guillemin ** — o parte dintre zoroastrienii din Iran au fugit
in India, ca sd scape de persecutiile pe care le indurau din partea mahomedanilor,
si s-au stabilit la Bombay si in citeva orase si sate mai spre sud, fiind, dupd un re-
censdmint din 11951, in numdr de 97.750 in Bombay si Gujarat, si 13.744 in restul
Indiei, precum si circa 5000 in Pakistan 14 Zoroastrienii din India, numiti parsi, dupd
locul lor de origine, Persia, au fdcut progrese rapide, fiind comercianti, colaborind
cu englezii, imbogéd{indu-se si renuntind la unele tradit{ii devenite anacronice. Cei din
Iran ins&, sub stdpinirea musulmand, au dus o via{d din ce in ce mai grea. Pind in
secolul al XV-lea, contactul intre parsistii din India i coreligionarii lor din Iran pare
sd fi fost rupt aproape complet, Apoi a fost reluat, cu intreruperi, ghebrii din Iran
trimifind car{i religioase persistilor din India $i wacestia, la rindul lor, intervenind
adesea pentru a se crea o soartd mai bung coreligionarilor lor din Iran. Asa, de pildd,
au obtinut, cu greu, din partea guvernului iranian desfiinfarea tributului care apdasa
asupra vietii ghebrilor.

In secolul al XVIII-lea, parsismul s-a scindat in doud secte, pe o chestiune de
calendar, dar si pentru cd una dintre secte finea la anumite practici vechi religioase

12. Dupa M. Boyce, Zoroastrism, in C. J. Bleeker — G. Widengren, Historia Religionum,
vol. II, E. J. Brill, Leiden, 1971, p. 214. 13. Op. cit., p. 15.
14. Dupad M. Boyce, op. cit.,, vol. II, p. 216.
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firaniene, iar cealalty le ignora. In secolul a] XIX-lea, luind contact cu europenii si
acu misionarii crestini, si prin acestia cu wvechile scrieri religioase zoroastriene, par-
sistii au inceput si se apere de acuzatia ce li se aducea din partea misionarilor
«crestini ¢d sint dualisti, sustinind cd sint monoteisti si fiind incurajati in aceastd
«directie si de unii cercetdtori occidentali.

Cu vremea, datoritd progresului in studiile zoroastriene, s-a produs o scindare
@ credinciosilor zoroastrieni in reformisti si conservatori, pe chestiunea rug&ciunilor,
«devenite neinteligibile ¥, si mai ales pe aceea a rugdciunilor si ceremoniilor pentru
gmorti, Fard sd se ajungd la o schismd, controversa intre reformisti si conservatori
«dureazy ping astdzi. Dar, in general, si unii si altii se silesc sd pdstreze esentialul
«din vechiul cult zoroastrian, indeosebi purificdrile rituale, Se pare ci zoroastrismul,
atit cel din India cit si cel din Iran, nu face prozelitism, dar nici nu cunoaste aposta-
zia de la credinta zoroastriana.

10. Mandeismul, — In strinsi legdturd cu religia vechilor iranieni stau sectele
ireligioase gnostice mandeismul si maniheismul, dintre care cea dintii si-a prelungit
«existenta pind astdzi, fdcind obiectul unor Intinse cercetdri si discutii intre specia-
qsti *6, Importanta acestei secte religioase std in faptul cd este ultimul rest din gnos-
dicismu]l antic si cd inceputurile ei au fost puse in legdturd cu inceputurile cresti-
mismului.

Mandeismu] este religia unui mic numdr de credinciosi, care trdiesc intr-o pro-
vincie a Irakului de sud si in provincia aldturatd din Iran. Mai demult cercetdtorii
apreciau la 8000 credinciosii acestei religii. Mai de curind insd numd&rul acestora a
fost apreciat de 4—5.000 sau chiar 2—-3.000; ceea ce ar putea sd insemneze cd nu-
marul lor a scdzut treptat. Sint cunoscufi mai ales ca argintari, fierari $i construc-
tori de barci.

Numele mandeismului vine de la cuvintul Manda, care inseamnd «cunoastere»
((ywbcv;). Despre trecutu] acestei religii, prea putine lucruri se pot da ca sigure. Din
aceasts cauzd, s-au emis o Intreags serie de ipoteze contradictorii, care au incd si
astdzi susfindtori. Se ndd&jduia cd se vor obtine unele ldmuriri din cercetarea atentd
a scrierilor descoperite la Marea Moartd. Totusi nici din aceastd parte n-a venit mai
multy lumind. Nici chiar lucrarea cea mai recentd asupra mandeismului, despre care
s-a spus ci este o summa in subiect, aceea a lui Kurt Rudolph, Die Mandder ', nu
vine decit cu o «ipotezd de lucru», potrivit cdreia, mandeismul ar fi izvorit, prin se-
«olu] al II-lea i. Hr., dintr-o gnozd precrestind p&dtrunsi de elemente irano-mesopota-
miene Si ebraice-eretice,

Scrierile religioase ale mandeilor sint redactate intr-un dialect deosebit al limbii
aramaice orientale, Aceste scrierj sint anonime, pdstrindu-se in copii ce s-au adunat
in bibliotecile europene. Dupd toate aparentele, scrierile religioase mandeene au fost
ccompuse dupd cucerirea arabi in secolul al VIl-lea d. Hr.,, dar contin traditii mai
vechi, Principalele texte editate si traduse din literatura mandeeand sint: 1. Ginza
{«Tezaurul»), numitd si Sidra Rabba («Cartea Mare») si care cuprinde traditii de tot
felu] si din epoci foarte diferite; 2. Sidra a Jahia («Cartea lui Ioan»), altd culegere de
traditii, legende, alegorii, primul editor dindu-i acest nume de la faptul cd ea cu-

15. De pild4, la serviciul religios al c#sdtoriei, preotul pronunid o rugiciune in limba
mvesticd, pe care nimeni nu o intelege, nici chiar oficiantul.

16.  E. Vasilescu, Lucrdri si discutii moi asupra mandeismului $i a raporturilor acestei
weligii cu cresfinismul, In «Ortodoxia», XX (1968), nr. 1, p. 90—96.

17. 2 vol., Vandenhoek & Ruprecht, Gottingen, 1960—1961, 304 p. (I), 498 p. (II).
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prinde si tradilii mandeene cu privire la Sf. Joan Botezdtorul; 3. Qolasta («Liturghiile»),
care cuprinde rugédciunile si regulile de urmat in ceremoniile religioase ale botezului
si ale Inmormint&rii.

Doctrina mandeeans este foarte complicatd si incilcitd, fiind un amestec de pan-
teism, dualism si politeism, cu predominarea dualismului. Punctul central al doctrinei
mandeene este invdtdtura despre o divinitate supremd, ale cdrei numiri sint diferite
dups diferitele stratificdri ale mandeismului: Marele Mana, Regele Iuminii, Prima
viajd. Marelui Mana ii corespunde o Copie sau Imagine a sa, care este uneori per-
sonificatd dar nu are caractere de feminitate, Aldturi de Copie std marea Nitufta,
care pare si fie o personificare a fecunditd{ii datda de ploile de primdvars. Soarele
cste socotit in teologia mandeeand ca o divinitate rguf&cadtoare; la fel luna si cele-
lalte planete 18,

Lumea, in cosmogonia mandeeand, nu este creatd de Marele Mana, ci de dife-
riti Uthra, fiinte ceresti derivate din fiinta prim& bund, dar indepartate de ea si de
curdtenia sa absolutd; de aceea lumea nu este bund si este plind de suferintd. Spi-
ritul omenesc, mana, derivi din Lumina purd. El se afli in trupul omenesc ca intr-o
inchisoare, sufere si tinde s se libereze de trup. In fiinta omului se duce lupta intre
Luming si Intuneric, adici intre elementele provenite de la Regele luminii si cele
venite de la influentele planetare rele.

Morala religiei mandeene este dominatd de aceste conceptii cosmologice si antro-
pologice. Literatura mandeeani este plind de precepte care indeamni la eliberarea
spiritului divin din carcera pdminteascd. Din aceastd aspiratie spre divin au iesit im
literatura mandeeand frumoase opere lirice. De asemenea, aceastd aspiratie a dus
la interzicerea doliului. Din moment ce eliberarea sufletului de trup este o intoarcere:
a sufletului intru ale sale, nu mai au rost lamentatiile si doliul.

Preceptele morale ale mandeismului, inalte i curate, sint mult influentate de
cele crestine. Se deosebesc insd de acestea in citeva puncte importante. Astfel, morala
mandeeani combate asa-numitele «sfaturi evanghelice» si face obligatorie c&s&toria.
De asemenea, ca si morala zoroastriand, condamng postul, admitind numai postul
«spiritual», adicd abiinerea de la pdcat. Sclavia este interzisd.

d) Cultul. Mandeii au putine biserici (maskena) si acestea sint mici, in ele in-
trind numai preotii si pastrindu-se obiectele sacre. Credinciosii ramin afard. Ierarhia
religioasd mandeeany are trei grade: scanda, un fel de diaconi, alesi de obicei din
familiile preofilor, tarmidha, preotii, si ganzibra («vistiernicul»), un fel de episcop,
ales dintre preoti. Si femeile pot si fie preotese, cu conditia si fi fost virgine inainte-
de a primi primul grad sacerdotal sii de a se fi cds&torit cu un tarmidha inainte de a
primi al doilea grad.

In privinta riturilor, se observd cd mai ales curdlenia exterioard este mult pre-
fuitd. Se recomandd credinciosilor haine albe si botezul frecvent, acesta fiind obliga~
toriu pentru participarea la adunarea festivd. De altfel, cea mai mare parte a ritu-
rilor mandeene este consacrati botezului, care se face prin cufundarea de trei ori im
apa unui riu, fard invocarea Sfintei Treimi, si considerindu-se c& riul, oricare ar fi
el, este Iordanul, toate riurile curgind dintr-un Iordan ceresc. In legdturd cu botezul

18. Giuseppe Furlani, I pianeti e lo zodiaco nella religione dei mandei, in «Atti della
Accademia Nazionale dei Lincei» — CCCXLV, Roma, 1948, p. 119—187 ; H. — Ch. Puech, Les:
planétes et le Zodiaque dans la religion des Mandéens, in «Revue de I'Histoire des Religions»,
t. CXXXVII, nr. 2, april.—iun. 1950, p. 268.
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la mandeeni este si un rit de «pecetluire» cu ulei si un fel de impé&rtdsire cu piine,
fdrd sare si nedospitd (pitha), si cu apd din riul in care s-a facut botezul. Aceste for-
me de cult au fost imprumutate din crestinismul primar, cind nu se ajunsese la o
formd mai precisd si dezvoltatd a cultului crestin !, Ritul ce] mai important ins&, in
legaturd cu botezul, este kusta, declaratia solemnd a neofitului de a fi credincios
invatdturii mandeene, Mandeenii sint datori sd facd rugdciuni in fiecare zi, mai ales
dimineata, si au o mare sdrbdtoare numitd Pantschea, in care credinciosii trebuie s&
se imbaieze de trei ori pe zi, inainte de mese, si sd se imbrace in alb.

e) Mandeism g§i crestinism. S-a discutat mult asupra unor pretinse influenie ale
mandeismului asupra crestinismului, indeosebi asupra Evangheliei a patra. Invatati
ca Peterson, Lietzman, M.-J. Lagrange, A. Loisy si al{ii au demonstrat insg inexistenta
unor astfel de influente, Ba dimpotrivg, analiza scrierilor mandeene duce la con-
statarea precisda a unor influente ale Noului Testament asupra acestor scrieri, care
nu pot fi datate, nici una dintre ele, inainte de sec. al Ill-lea d. Hr. Chiar principalul
text mandeean in care se dezvoltd ideea de Rege al Iuminii — idee care ar fi patruns
in Sf. Evanghelii — nu poate fi mai veche de sec. al IV-lea d. Hr., iar alte texte la
care se referd R. Bultmann si alii critici contemporani sint posterioare aparitiei isla-
mismului (sec. VII d. Hr.), cuprinzind chiar influente islamice. $i este vrednic de
mentionat faptul cd si cel mai competent cercetitor al mandeismului, Kurt Rudolph,
face si el distinctie netd intre mandeism si crestinism, observind c& botezul crestin,
ca si acela al Sf. Ioan Botezdtorul, se administreazd o datd, pe cind in mandeism si in
alte secte «baptiste» se administreazd de mai multe ori sau chiar foarte des. De ase-
menea, K. Rudolph face distinctie netd intre mintuirea crestind si mintuirea man-
deeand, prima constind din mintuirea de p&cat, in vreme ce a doua este o eliberare
de puterile demonice care luptd impotriva divinit&fii. in general insd, problema man-
deeand r&mine incd, probabil pentru multi vreme, o «problemd deschisd», asa cum
au constatat diversi cercetatori.

11.  Maniheismul. Maniheismul este acea miscare religioasi aparutd in sec.
al Ill-lea in Iran si care reprezintd un vast sincretism religios, o gnozd incd mai com-
plicatd decit aceea a lui Basilide, a lui Vialentin sau a lui Bardesanes, apdrute in sinul
crestinismului.

Mani, intemeietoru] maniheismului, s-a ndscut in anul 216 d. Hr. in Babilon,
care pe atunci era stdpinit de persi. Se trdgea dintr-o familie iraniand, parthd. Tine-
retea si-a petrecut-o printre mandeii din regiunea Eufratului de jos, unde trdise si
tatdl sdu, care era chiar adept al mandeismului. O viziune avutd in anul 245 i-ar
fi revelat lui Mani misiunea sa speciald religioassd: aceea de a crea o religie natio-
nalg persand. Incepu s predice invitdtura sa in Iran, la curtea regelui Sapur I, care
il ascultd un timp cu bundvointd, dar apoi, dupad sfatul preotilor mazdeeni, il alung&
din tard. In exil Mani peregring prin diferite regiuni indepéartate : India, Turchestan,
Tibet, China, pini cind, la anul 275, dupd moartea regelui Sapur, se inapoie in Iran,
unde partizanii il asteptau. Dar Bahram, al doilea succesor al regelui Sapur, il bdgad
in inchisoare, unde muri la 20 martie 276, in virstd de 60 de ani 2°,

19. «Ritul mandeean, in forma sa, este comparativ recent», spune Eric Segelberg. «Nu~-
cleul ritului, actul central al scufundérii, este desigur mai vechi... ungerea si impéarédtsirea au
tost addugate sub influenta unor diferitc traditii gnostice, crestine sau chiar persane» (Masubta.
Studies in the Ritual of the Mandaean Baptism, Almquist & Wiksells, Uppsala, 1958, p. 183—184).

20, S-a pretins multd vreme cd Mani a fost crucificat. Este o simpld legendd menitd s&
provoace confuzie intre maniheism si crestinism. Astfizi se stie sigur cd Mani a murit in in-
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In ce priveste doctrina, Mani nu a avut pretentia cd intemeiazd o religie cu totul
noud. El spunea cd adevirul este unul, dar a fost revelat in parte prin Buddha, Zoro-
astru si lisus. El se dddea drept «Paracletul» despre care se vorbeste in Evanghelia
de la loan si care ar avea misiunea s3 sintetizeze cele trei doctrine intr-o religie
universald, Sistemul sdu este foarte greu de expus, fiind incilcit si confuz, cum nu
mai este nici un sistem gnostic. In fond, Mani Indsprea dualismul mazdeean, tre-
cindu-1 de pe tdrimul moral pe cel fizic. Binele si rgul devin in maniheism lumina si
intunericul, lumina fiind de asemenea identificatd cu spiritul si intunericul cu ma-
teria. Cele doud principii 1si stau impotrivd coeterne si ireductibile, pdtrunzind cu
natura lor toate elementele universului si fiinta omeneascd, incit nu mai sint doud
ierarhii ale universului, una buni si una p&ctoasd, ci in fiecare fiintd se di lupta
intre bine si rdau 2.

In ce priveste organizarea si cultul, in maniheism se distingeau doud clase de
credinciosi : «cei alesi» sau monahii, si «auditorii»., Cei din urmd trebuia si-si plece
genunchii si si serveasci pe cei dintii. Se practica postul si rugdciunea si se reco-
manda -abtinerea de la carne, vin si cdsdtorie. Se practica si un fel de m&rturisire a
pdcatelor. Nu se aduceau sacrificii. S&rbdtoarea principald, la care se adunau toti cre-
dinciosii, era inchinatd fondatorului si se numea Bema («catedra»), pentru cd un scaun
gol si incdrcat de podoabe reprezenta prezenta invizibild a lui Mani in mijlocul cre-
dinciosilor sdi. Aceastd mare sdrbdtoare anuald imita Pastile crestin, fiind socotitd
€a 0 comemorare a «patimii» intemeietorului, prin care acesta a intrat in «Paradisul
Luminii».

Maniheismul a fost foarte raspindit. In Orient s-a intins pind in India, Turkestan,
Mongolia si China, iar in Occident pind in Africa si Spania, cdzindu-i victima (pentru
un timp) Fericitul Augustin si Priscillian. Dup& secolul al Vi-lea, maniheismul nu s-a
mai raspindit in Occident, iar dupd sec. al IX-lea nu s-a mai rdspindit nici in Orient,
dar a supraviefuit in sectele catarilor si albigenzilor in Europa, in pavlicianismul din
Asia Micd si In bogomilismul raspindit in Balcani.

12. Concluzii. — Religia vechilor iranieni prezintd un deosebit interes prin ‘ten-
dintele ei monoteiste, prin eshatologia ei optimistd, prin accentul pe care il pune pe
lupta impotriva rdului etc. S-a exagerat insd de cdtre unii cercetdtori, cdutindu-se ase-
mandri intre zoroastrism si iudeo-crestinism si pretinzindu-se cd zoroastrismul a avut
o puternici influents asupra iudaismului si a crestinismului. Astfel, in secolul ‘trecut
si, uneori, si in secolu] nostru, Zoroastru a fost prezentat ca monoteist. Astdzi insa
nu se mai poate afirma decit cd au existat in Iran, incd inainte de Zoroastru, numai
«tendinte» spre monoteism 22, Doctrina avesticd opune clar Fiintei supreme un prin-
<ipiu aproape egal: principiul rdului, iar numerosii Amesha Spentas, Yazatas, Pra-
vashis nu sint de fapt decit zeitd{i minore, adorate realmente de poporul iranian in
antichitate, Si, de altfel, doctrina ins&si a lui Zoroastru n-a devenit niciodatd populard.

chisoare, «ca rezultat al unei captivititi extenuante» (L. J. Ort., Mani. A religio-historical des-
cription of his personality, E. J. Brill, Leiden, 1967, p. 286).

21. In lucrdri mai noi, ca aceea a lui Otakar Klima (Manis Zeit und Leben, Verlag der
‘Tschechoslowakischen Akademie des Wissenschaften, Prag, 1962, 560 p.), se accentueazd ca-
racterul politic, social si economic al doctrinei §i activitdtii lui Mani, care urmérea si dea
imperiului persan o religie unitard, cu elemente imprumutate din diverse religii, in special
din zoroastrism, iudaism si crestinism.

22. J. Duchesne-Guillemin, Ormazd et Ahriman. L’aventure dualiste dans UAntiquité,
Presses Universitaires de France, Paris, 1953, p. 2.
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De asemenea, sint vrednice de admirat unele initiative ale lui Zoroastru si uneie
precepte inalte din Avesta. De pildd, profetul iranian se ridica impotriva jertfelor
-singeroase, la fel ca profetii Vechiului Testamenl, dar el n-o ficea atit pentru motive
.de ordin religios si moral, cit pentru motive de ordin economic si social. E]l ciuta si
vind in ajutorul crescdtorilor de vite, pagubif{i de numdrul prea mare de jertfe sin-
-geroase aduse zeilor. Cit despre frumoasele precepte morale ale Avestei, nu trebuie
sd uitdm ca Zoroastru predica rdzboiul sfint impotriva celor care nu admiteau cre-
«dinfa sa si cd, departe de a recomanda iertarea, el recomanda ca rdul si fie tratat
cu rdu si binele cu bine. «Dumnezeul lui — spune prof. J. Duchesne-Guillemin — nu
este Incd un Dumnezeu al iubirii, este incd un Dumnezeu al dreptdtfii ... Zarathustra
m-a bdnuit nimic din sublimele paradoxuri ale Predicii de pe Munte» 23,

In ce priveste pretinsele influente masive pe care Zoroastrismul le-ar fi exer-
-citat asupra iudaismului si crestinismului, lucrurile s-au l&murit cu vremea, incit «cea
maj mare parte dintre semitizaniii de wastazi sint de acord in a spune cd evolutia
ideilor iudaice poate sd se explice fara interventie externd» 24, De fapt, singura carte
-din Biblie care poate fi considerati ca influentatd de zoroastrism este cartea Tobit,
.a cdrei actiune se petrece In parte in Iran si in care Asmodeu, duhul cel rdu (Aeshma
daeva), joacd un anumit rol, Dar cartea Tobit nu face parte dintre cdrtile canonice
ale Vechiului Testament, iar in ce priveste anghelologia iudaicd, la care se referd
.cei mai mulfi cercetdtori, s-a ficut dovada cd aceasta nu a fost imprumutatd din
zoroastrism. «Satan si demonii s&i — spune prof. J. Duchesne-Guillemin, la care ne
referim mereu ca la o autoritate indiscutabild — seamdnd desigur mult cu Angro-
‘Mainyu si ceata lui. Dar farg indoiald cd nu este vorba de imprumuturi» 25,

dn fine, s-a mai fdcut observatia cd in zoroastrism se acordd o prea micd parte
sentimentului iubirii, entuziasmului religios, totul fiind bazat pe ratiune, pe aprecierea
Tece a faptelor morale; ceea ce a pus zoroastrismul in inferioritate chiar fafd de
‘budism si mahomedanism, si cu atit mai mult faii de crestinism 26,

e @l —
23. Ibidem, p. 13—14 si 148.
24. A. Carnoy, La religion de UIran, in M. Brillant — R. Aigrin, Histoire des religions,
-vol. II, Bloud et Gay, Paris, 1954, p. 258. 25. La religion de Uiran antique, p. 261.

26. In atard de lucrdrile indicate am folosit $i :

1. In general : Clément Huart s$i Louis Delaporte, L'Iran antique. Elam et la Perse et la
.civilisation iranienne (Editie noud), Albin Michel, Paris, 1952 ; manualele de istoria religiilor
publicate de Chantepie de la Saussaye, N. Soderblom, J. Huby, N. Turchi, C. Clemen, P. T.
Venturi si I. Mihalcescu.

2. Pentru mandeism : M. J. Lagrange, La gnose mandéenne, in <«Revue biblique>,
XXXVI, 1927, nr. 3, p. 321—349, nr. 4, p. 481—515, XXXVII, 1928, nr. 1, p. 5—36 ; E. B. Allo,
Aspects nouveaux du probleme johannique, in «Revue biblique», XXXVII, 1928, nr. 1, p. 37—62,
‘nr. 2, p. 198—220 ; A. Loisy, Le mandéisme et les origines chrétiennes, Paris, 1934 ; Pr. Prof.
Sofron Vlad, Frologul Evangheliei a patra. Studiu critic-exegetic, Cluj, 1937, p. 113—137.

3. Pentru maniheism : Steven Runciman, Le manichéisme médiéval, trad. de S. Pétre-
wmont si J. Marty, Ed. Payot, Paris, 1949 ; Jes P. Asmussen, Manichaism, in C. J. Bleeker si
<G. Widengren, Historia Religionum, vol. I, E. J. Brill, Leiden, 1969, p. 580—610.
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SINOADELE IN CULTUL SI ICONOGRAFIA BISERICII ORTODOXE *

Sinoadele — ecumenice si locale sau parliculare — constituie unul din capito-
lele cele mai interesante si mai bogate din viata spirituald a Bisericii. Intre acestea,
Sinoadele ecumenice — sapte la numdr — au jalonat si frdmintat o epocd de circa
460 de ani (325—787), promovind si reliefind istoria crestind ca putine alte eveni-
mente. Hotaririle lor doctrinale, disciplinare si liturgice au constituit si constituie
si astdzi o «magna charta» a viefii Bisericii crestine si imprimad valoare deosebita
celor sapte Sinoade ecumenice, fiind un izvor nesecat pentru credinta, disciplina si
morala cresting si continuind s& exercite si azi, o binecuvintatd influentd asupra cre--
dintei si vielii bisericesti.

‘Coincizind, in timp, cu perioadele a doua si a treia patristice, adicd cu viata si
creatiile, de o exceptionald valoare, ale unor P&rinti bisericesti ca: Sfintul Antonie
cel Mare, Vasile cel Mare, Grigorie de Nazianz, Grigorie de Nyssa, Chiril al lerusa-
limului, Ioan Gurd de Aur, Chiril al Alexandriei, Fericitul leronim, Fericitul Augustin,
Sofronie al Ierusalimului, Maxim Madrturisitorul, Toan Damaschinul si al{ii, sinoadele-
au beneficiat in chip fericit de luminile si adincimile lor spirituale; operele multora
dintre ei au constituit material documentar si au oferit formule adecvate pentru
sinoade, in problemele discutate; altii dintre P&rinti au facut parte din adunirile
sinodale sau au prezidat sedintele lor de lucru. Asa se explicd inaltul nivel spiritual
si speculativ al sinoadelor ecumenice, precum si deosebita lor autoritate bisericeascs.

Sinoadele ecumenice si-au exercitat si isi exercitd, incepind cu primul dintre
ele, autoritatea si influenta, neintrerupt, de mai bine de 16 veacuri, in Biserica si in
cultura crestind. Scopul lor principal a fost péstrarea unitdtii de credintd si a disci-
plinei sub aceeasi cupold a Ortodoxiei si mentinerea sau restaurarea climatului de
intelegere si dragoste intre conducdtorii diferitelor Biserici, pe de o parte, si intre
crestinii in ansamblu, pe de alta 1.

Importanta hotdririlor acestor sinoade, unanim apreciati si recunoscutd in istoria-
crestinismului ortodox, a ficut ca Biserica sd imortalizeze, pentru totdeauna, atit in
cultul, cit si in iconografia ei, amintirea lor, atit de bineficatoare pentru doctrina,
morala si disciplina ei.

1. Sinoadele in cultul Bisericii Ortodoxe. — O primd forma de cinstire a sinoa-
delor este pomenirea lor in cultul crestin, Biserica Ortodoxd are in calendarul ei mai
multe zile liturgice, special consacrate comemordrii si cinstirii celor mai importante
dintre cele sapte sinoade ecumenice, $i anume :

1. Duminica a saplea dupd Pagti, inchinatd amintirii celor 318 Parinli de la in-
tiiul sobor ecumenic din Niceea (325), amintire care este cinstitd si in Bisericile
Orientale, necalcedoniene.

9. Duminica inliia dupd 16 iulie, inchinald amintirii Sfintilor Parinii de la Sinodul
al patrulea ecumenic, de la Calcedon {(451).

* Luycrare de seminar alcituitd si sustinutd in cadrul pregitirii doctoratului in teologie,
sub indrumarea P.C. Pr. Prof. Ene Braniste, care a dat §i avizul pentru publicare.

1. Pr. Prof. IToan G. Coman, Sinoadele Ecumenice si importanta lor pentru viata Bise-
ricii, in «Ortodoxia», XIV (1962), nr. 3, p. 291.
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3. Duminica intiia dupd 11 octombrie, inchinatd cinstirii Sfintilor Parinti de la
Sinodul al saptelea ecumenic, de la Niceea (787).

1. In Bisericile Ortodoxe de rit bizantin, comemorarea primului Sinod Ecumenic
de la Niceea este fdcutd in a saptea duminicd dupd Sfintele Pasti. La armeni aceasta
are loc simbdta care precede sdptdmina de pregdtire a In&l{#rii Sfintei Cruci. La si-
rieni comemorarea aceasta se face in ziua de 29 mai, fiind unitd cu cinstirea Sfintului
Dionisie din Alexandria, In Biserica Coptd (Egipt), amintirea Sinodului intii Ecumenic
se face la 9 noiembrie, in insdsi ziua Sfintului Dionisie.

In «Sinaxarul de la Sirmond», editat de H. Delehaye, se fixeazd la 29 mai «po-
menirea sau amintirea Sfintilor Pdrinti, care la primul sinod, acela de la Niceea, au
proclamat pe Fiul consubstantial cu Dumnezeu-Tatdl si au condamnat pe nelegiuitul
Arie, cdpetenia ereziei..» 2, Alte redactdri din secolele al XII-lea, al XIII-lea si al
XIV-lea (Codex Parisiensis din 1575 si Codex Vindobonensis) plaseazi aceeasi come-
morare la 26 sau la 28 mai. Un altul, Codex Coisleanus, 223, din 1301, pune la 7 mai
aceastd sdrbdtorire, fard nici o referire la s&rbdtoarea Pastilor, iar in alte manuscrise
asemdndtoare, sdrbdtoarea e plasati la 14 ianuarie, la 25 martie etc.

Duminica sdrbdatoririi primului Sinod Ecumenic este denumitd si «duminica celor
318 sfinti P&rinti de la Sfintul intiiul sobor din Niceea». Plasarea ei la anumite date
fixe in luna mai, se explicd prin faptul cd la acele date a cdzut duminica a saptea
dupd Pasti in anii respectivi.

2. A doua sé&rbdtoare inchinati unui sinod ecumenic in calendarul bizantin este
duminica dintre 13—19 iulie, in care se pune slujba Sfintilor P&rinti de la Sinodul al
patrulea ecumenic (Calcedon, 451)% S. Salaville, face precizarea ci in aceastd du-
minicd pe primul plan se afld sdrbdtorirea Sinodului al 4-lea Ecumenic, dar se adaugd
$i cea a sinoadelor al doilea, al treilea, al cincilea si al saselea ecumenic, neumbrind
amintirea Sinodului al patrulea din Calcedon 4.

Evangheliarul bizantin din secolul al XlI-lea (Codex 426 din Metokhion — Con-
stantinopol), precizeazd cd in duminica dintre 13—19 iulie inclusiv se face amintirea
«celor 360 de Sfinti Pdrinti adunati in cel de al patrulea sfint si mare sinod -ecumenic
din Calcedon» %, cind, dupd regula Bisericii, se pune Evanghelia de la Matei, V, 14—16:
«Voi sinteti lumina lumii». Acelasi Evangheliar precizeazd ci «intre 6 si 12 iulie se
sdrbdtoreste unirea marij Biserici». Este vorba de reunirea a doud parti opuse —
nicolaifii si eutimienii — mult timp despdrtiti in timpul certei tetragamice de pe
timpul lui Leon al VI-lea Infeleptul, reunire care a fost celebrati la «Sfinta Sofia» din
Constantinopol intr-o duminicd din iulie, anul 920. .

Evangheliarul din secolul al Xil-lea continu#, punind in legiturd cele trei sirba-
tori ale lui «Tomus unionis», ale celui de-al patrulea Sinod ecumenic si ale sinodului
din Constantinopol, de la anul 536, denumit, din eroare, Sinodul al cincilea ecumenic.

In duminica murmitoare Biserica Ortodoxi pomeneste pe Sfintii P&rinti care, la
al cincilea Sinod Ecumenic, s-au unit impotriva lui Sever de Antiohia.

In ciuda confuziilor sigure referitoare la aceste indicatii de timp, Evangheliarul
din secolul al Xl-lea menfioneazd trei duminici din iulie, numite — se pare — dupa
adevdrata lor succesiune in calendar, unde sint indicate, una dupd alta, sdrbdtorile la

2. S. Salaville, La féte du concile de Nicée et les fétes des conciles dans le rit byzantin,
in «Echos d’Orient», XXIV (1925), p. 446. Cf. Virgil Maxim, De festis conciliorum oecumenicorum
in Ecclesia byzantina, Romae, 1942.

3. Mineiul lunii iulie, Editia a III-a, Bucuresti, 1928, p. 196-—209.

4. S. Salaville, op. cit.,, p. 445. 5. Ibidem, p. 446—447.
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rind, amintirea imp&cdrii din 920, aceea a Sinodului din Calcedon si apoi aceea a
Sinodului din anul 536, gresit numit «sinodul al cincilea ecumenic».

In prima dintre «duminicile cu date schimb&toare» care cad intre 6 si 12 iulie
se sarbatorea deci refacerea unitdtii marii Biserici, in a doua, de la 13—19 iulie se
praznuieste comemorarea Sinodului al patrulea Ecumenic din Calcedon, ijar in a
treia, de la 20—26 iulie, «al cincilea sinod... impotriva nelegiuitului Severs.

In Calendarul Constantinopolitan sau Minologhiul Evangheliar de la mijlocul
secolului al VIII-lea (dupd 740), publicat de Morcelli, in 1788, se spune cd la 16 iulie
se face comemorarea comund a celor 630 de sfin{i P&rin{i de la Calcedon; 318 P&rinti
de la Niceea {325), a celor de la Constantinopol (381) si a celor de la Efes, din 4316

Sint mentionate aici, deci, sdrbdtoarea comund a primelor patru sinoade ecu-
menice, la 16 iulie, cu plasarea in primul plan a sinodului de la Calcedon (451), pre-
cizind cd in duminica urmdtoare se face sdrbdtorirea sinodului din ‘Constantinopol,
de la 536. Amintirea particulard a sinodului din 536, fixatd in duminica de dupd 16
iulie, este in strinsd legdturd istoricd cu sinodul din Calcedon.

Este foarte probabil ci cea mai veche dintre toate comemordrile sinodale este
cea de la 16 iulie 518 — a sinodului al patrulea ecumenic de la Calcedon cind cre-
dinciosii au cerut patriarhuluj loan s& restabileascd autoritatea Sinodului al patrulea
Ecumenic si s&-1 alunge pe Sever de Antiohia 7.

Al cincilea sinod sdrb&torit este cel local, din 536, de la Constantinopol (2 mai —
4 iulie), care a condamnat pe Sever de Antiohia, Petru de Apamea, Antim de Con-
stantinopol si monahul Zoaras, sinod confirmat la 6 august 536 prin novela XLII a
impdratului Justinian cel Mare (527—565).

Minologhiul Jui Vasile {primul sfert al secolului al Xl-lea) fixeazd comemorarea
«celor 65 de pdrinti reuniti la al cincilea sinod», tinut sub patriarhul Mina al Con-
stantinopolului la 25 iunie 8.

Cea de a doua sesiune a Sinodului al saselea Ecumenic (680—681) este amintit
in Sinaxar la 14 septembrie ®.

3. Sinodul al saptelea Ecumenic, tinut la Niceea, in 787, este celebrat printr-un
serviciu special, in prima duminicd de dupd 11 octombrie, care cade intre 11 si 17
octombrie inclusiv 1°, Sinodul acesta mai este amintit si intr-un «Apostol» in manu-
scris, din secolele al XI-lea — al XlI-lea (Codex Sinaiticus, 282) 1.

In concluzie, se poate afirma c¥ in sirbitoarea de la 16 iulie trebuie vizutd, de
fapt, adevirata sirbatoare a Sinoadelor Ecumenice 2,

Sinaxarele zilelor respective prezint¥ importanfa lor '3, iar Pparintii participanti
sint cinsti{i ca sfinti de c&tre Biseric#, in totalitatea lor, cei mai importanii fiind po-
meni{i nominal, pentru meritele lor deosebite.

6. Ibidem, p. 449.

7. J. D. Mansi, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, tom. VIII, Florenta,
1763, col. 1058, dupa S. Salaville, op. cif.,, p. 455. 8. S. Salaville, op. cit., p. 461.

9. Cf. Hippolyvte Delehaye, Synaxarium Ecclesiae Constantinopolitanae e codice sirmon-
diano nunc Berolinensi, adiectis Synaxariis selectis, opera et studio, H. D., Bruxelles, 1902, col.
43—44 dupd S. Salaville, op. cit., p. 461.

10. Vezi Mineiul lunii octombrie, ed. II-a, Bucuresti, 1929, p. 138—148.

11. La S. Salaville, op. cit., p. 466.

12. Nicodéme I’Hagiorite, Euva&apwr';]c, éd. de Zante, 1868, tom. III, p. 179, nota 1 la
S. Salaville, op. cit.,, p. 468.

13. Vezi : Penticostarul, ed. V-a, Bucuresti, 1936, p. 268—269 ; Mineiut lunii iulie..., p. 205;
Mineiul lunii octombrie..., p. 142.
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11. Sinoadele in iconografia Bisericii Ortodoxe. — O alti formd de cinstire a
sinoadelor este si zugradvirea lor in iconografia bisericeascd.

Arta cresting, in diferitele ei manifestdri, printre care se numdrd si iconografia,
a reprezentat incd de timpuriu, in biserici si palate episcopale ori domnesti, imagini
ale sinoadelor ecumenice ori locale, ca o recunoastere, din partea Bisericii crestine,
a importantei deosebite a acestora pentru viata $i activitatea ei ulterioara.

Prima reprezentare a sinoadelor ecumenice, cunoscutd in istoria crestinismului
este semnalats la ‘Constantinopol, in anul 711, chiar de la venirea pe tronul imperial
a armeanului Vartan, devenit impdrat sub sumele de Philippikos Bardanes-Monotelitul
(711—713), urmasul impdratului Justinian al II-lea. Noul suveran n-a vrut si péseascd.
pragul palatului imperial inainte de a fi inldturat din el tabloul lui Augusteon, repre-
zentind Sinodul al saselea Ecumenic, care condamnase erezia, monotelitd. Dimpotriva,
sub arcada lui Million din palatul imparatesc, el a incuviintat si fie pictat in picioare,
cu patriarhul Serghie, in centrul celorlalte cinci sinoade ecumenice .

Diaconul Agathon, un contemporan, de la care definem aceste amanunte, preci-
zeazi ¢4 acest tablou al Sinodului al VI-lea ecumenic se gdsea «de multi ani, fixat
acolo, tn vestibulul palatului imperial» 15.

Frescele celor sase sinoade ecumenice au rdmas la Million pind in anul 764,
pentru cd Viafa Sfintului Stefan cel Tindr (T 28 noiembrie 764) semnaleazd ca atunci
__ la 766 sau 767 — Constantin Copronimul {740—775) le-a acoperit cu var si le-a
sters 16, Acest text este interesant deoarece el prezintd aceste picturi ca pe o expunere
populard a doctrinei ortodoxe, pusd la indemina tuturor in acest loc public. Tiranul
iconoclast le-a inlocuit cu un tablou de circ. Se pare c& tabloul de care s-a amintit,
reprezentind Sinodul al VI-lea Ecumenic, a fost asezat, in locul respectiv, pufin dup&
anul 681 — anul tfinerii Sinodului al VI-lea Ecumenic de la Constantinopol .

La 3 iunie 713, Philippikos Bardanes a fost delronat si i s-au scos ochii. I-a urmat
la tron Atanasie II Artemios (713—715) si cu el Ortodoxia s-a intdrit. Una dintre pri-
mele sale aciiuni a fosl restabilirea tabloului Sinodului al Vl-lea Ecumenic. Diaconul
Agathon vorbeste clar despre acest lucru, pentru cd, imediat dupd mentionarea suirii
pe tron a lui Anastasie, el semnaleazd faptul restabilirii tabloului Sinodului al Vi-lea
Ecumenic, ca un simbol al pdcii Bisericii 8.

Cum era pictati aceasti reprezentare a sinodului al VI-lea $i a celorlalte cinci
si care era valoarea sa artisticd, este imposibil de spus, pentru cd nu a mai ramas
nimic din acest valoros tablou, datorat lui Augusteon.

Dar, cu aproape doud secole mai tirziu, citre 880, un manuscris al Cuvintdrilor
Sfintului Grigorie de Nazianz (manuscrisul grec 510 de la Biblioteca Nationald din
Paris) oferd o miniaturs, care poate sd dea o idee despre ceea ce ar fi putut si fie
marele tablou al lui Augusteon, Bazat pe autori mai vechi, S. Salaville descrie astfel
miniatura care reprezinti Sinodul al II-lea Ecumenic din Constantinopol: «Pe tronul
imperial, aurit in intregime, acoperit cu pietre pretioase si tapetat cu o stofd purpurie,.
brodati cu verde, este asezati Sfinta Evanghelie, deschisd si cu dungi albastre. Im
partea de jos si la stinga estradei aurite, ornatd in egald mdsurd cu pietre pretioase,
este asezat in primul rind imparatul Teodosie (8EOAO[ZIOJE O METAZY), cu aureold
auritd, imbricat cu vesmintele imperiale si, alituri sau in fata sa, formind un semicerc
imprejurul tronului imperial, sint aseza{i prelalii celui de-al doilea Sinod Ecumenic

14, S. Salaville, L’iconographie des «sept conciles oecumeniques, in «Echos d’Orient» ..
XXV (1926), nr. 142, Paris, 1926, p. 144, nota 1.

15. L’Epilogus du diacre Agathon, la S. Salaville, op. cit., p. 144, nota 2.

16. S. Salaville, op. cit., p. 144, nota 4. 17. Ibidem, p. 144. 18. Ibidem, p. 146.
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din Constantinopol (YNOAOX AEXTEPA), reuniti in 381 pentru a condamna doctri-
mele gresite ale lui Macedonius. In josul scdrilor esle un altar de formd cubicd,pictat in
albastru, sub care este pusi intre doud rulouri, o carte inchisg, legatd in rosu, cu mu-
«chiile galbene. Mai jos, cu un genunchi pe pamint, cu capul usor lgsat si cu un brat
intins in directia impdratului, se afld ereziarhul Macedonie (MAKEAQONIOZX), imbracat
intr-o lungd tunicd albastrd, cu marginea purpurie, acoperit cu o mantie roz. Toatd par-
tea inferioard, din dreapta miniaturii, a fost indepartatd; dupi marturia lui Banduri, se
putea vedea aici reprezentat odinioard un alt eretic, Apolinarie, condamnat de acelasi
sinod si impolrivia céruia a scris, in egald m&surd, Sfintul Crigorie de Nazianz» '°. «Cele
doud suluri situate sub altarul de jos, de amble pdrti ale unei cdrti inchise, simbo-
lizeazd probabil hotdririle primelor doud sinoade ecumenice care au confirmat si ex-
plicat depozitul sfint al doctrinei crestine universale. Aceasta este, cel putin, interpre.
farea care ni s-a parut cea mai naturald», incheie Salaville 29,

La Betleem, in biserica «Nasterii Domnului», decoratia in mozaic a naosului, care
dateazg de dupd secolul al XII2!, contine inscriptii pictate rezumind hot&ririle prin-
<ipale ale sincadelor de la Laodiceea, Gangra, Cartagina, Antiohia, Ancira si Sardica 22

Intr-o lucrare dedicatd monumentelor de la Sfintul Munte Atos 23, sint descrise
doud dintre cele mai reusite reprezentdri ale Sinoadelor Ecumenice din iconografia
ortodoxd si anume: a) Sinodul I Ecumenic, pictat pe bolta de sud a peretelui de
est din trapeza ministirii Lavra (pictatd la 1512) 2%, purtind o inscriptie din care re-
zultd dd aceastd picturd reprezintd «sfintul si marele Sinod intiiul Ecumenic,
tinut sub marele impdrat Constantin». b) Sinoadele I si II Ecumenice, pictate in
pronaosul min&stirii Dochiaru, la 1568, pe peretele de est?, ambele purtind inscriptii
explicative.

Trecind acum la monumentele bisericesti din fara noastrd, vom preciza cd la
‘multe dintre acestea se g&dsesc pictate unul sau mai multe sinoade ecumenice.

a) Monumentele din Tara Romdneascd 1. La Mindstirea Cozia in naos, sint re-
prezentate toate cele sapte Sinoade Ecumenice, repartizate astfel: doud la est, doui
la nord si trei la sud 2. Sint picturi originale, datind din secolul al XIV-lea. Figurile
sinodalilor sint inalte, cu chipuri foarte diferentiate unul de celdlalt si de un caracter
particular, care nu se mai gaseste in nici o altd parte a Tarii Romanesti.

In reprezentarea Sinoadelor din naosul bisericii mari a Min&stirii Cozia, majo-
ritatea figurilor sint foarte personale, mai ales cele ale impd&ratilor, care sint adevdrate
portrete ; atitudinile vii nu lipsesc si multe dintre personaje ne atrag atentia in mod
«deosebit : episcopii poartd costume brodate cu cruci marginite cu perle si fin in
miini cdrti legate artistic; inscriptii foarte detaliate insofesc si completeazd repre-
zentdrile, depdsind simplul rol decorativ care li se va acorda mai tirziu *.

2. La Mindstirea Hurezi in biserica mare, in pronaos, printre alte scene se afla
‘51 reprezentarea a trei Sinoade Ecumenice {primul, al patrulea si al saptelea) ?. Din-

19. Ibidem, p. 147. 20. S. Salaville, op. cit., p. 147,

21. De Vogiié, Les églises de Terre Sainte, Paris, 1860, p. 63—106, pl. IIL

22. F. Cabrol et H. Leclercq, Dictionnaire d'Archéologie chrétienne et de Liturgie, tom.
9I partea a II-a Paris, 1914, col. 2488 ; Vezi §i tom. I, cel. 1929, col. 2707, tom. II, col. 829.

23. Gabriel Millet, Monuments de I’Athos, tom. I, Paris, 1927.

24, Ibidem, p. 140, pl. 2. 25. Ibidem, p. 239, plansa 3.

26. Prof. 1. D. Stefanescu, Contribution & l'étude des peintures murales valaques (Tran-
sylvanie, district de Vilcea, Tirgoviste et région de Bucarest), Paris, 1928, p. 15 s§i 21. Vezi
plansa III, fig. 1—2 din lucrare. 27. Ibidem, p. 25—26.

28. Ibidem, p. 36. Vezi si Vasile Dragut, Vasile Florea, Dan Grigorescu $i Marin Miha-
dache, Pictura romdneascd in imagini, Editura Meridiane, Bucuresti, 1970, p. 94.
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tre acestea, cel mai important este tabloul Sinodului al VII-lea Ecumenic, care a
restabilit cultul sfintelor icoane.

3. La Mindstirea Snagov, iconografia pronaosului vaddeste evidente inrudiri cu
cea a pronaosului bisericii mari a Mingstirii Cozia, de la sfirsitul secolului al XIV-lea,
lucru firesc, fiind vorba, ca si la Cozia, de o bisericd mindstireascd. Pdrtile supe-
rioare ale pronaosului mindstirii Snagov sint decorate cu Acatistul Maicii Domnului,
cu Vietile Sfinfilor si cu Sinoade Ecumenice. Aci, ca si la Cozia, sint pictate toate
cele sapte sinoade ecumenice. Ele sint reprezentate astfel : pe peretele de vest pri-
mele cinci sinoade, pe cel de nord-vest cel de al saselea sinod si pe cel de sud-vest
cel de al saptelea 2°,

Reprezentadrile de la Snagov sint cele mai bine realizate, din punct de vedere
artistic, din intreaga picturd bisericeascd din Tara Roméneascd.

4. La Biserica Domneascd «Sfintul Nicolae» din Curtea de Arges, intilnim cele
mai vechi reprezentiri ale sinoadelor ecumenice din pictura bisericeascd de la ro-
mani, deoarece, cum este bine cunoscut, acest monument istoric si de artd veche
roméaneascd este cel mai vechi edificiu religios p&strat in intregime, de pe la mij-
locul secolului al XiIV-lea. Picturile acestei biserici dateazd din a doua jumitate a
acestui secol, ele fiind terminate in timpul domniei lui Vladislav I Vlaicu (1364 —
cca. 1377). Acestea sint, de asemenea, printre cele mai vechi din Tara Romaéneasca.
In pronaosul acestui monument, se pastreazd incd fragmente din reprezentdrile Sinoa-
delor Ecumenice, pe peretele de nord si pe cel de sud 3.

5. La biserica «Buna vestire» din Rimnicul Vilcea, picturile dateazd din prima
jumdtate a secolului al XVIIl-lea (executate in anul 1747). In pronaosul acestei bise-
rici gdsim Tteprezentate si cele sapte sinoade ecumenice, panourile respective fiind
destul de bine p&strate 31,

6. La Catedrala mitropolitand din Bucuresti (sec. XVII) in pridvorul deschis al
acestei biserici, gasim reprezentate toate cele sapte sinoade ecumenice, pe peretele
de nord, est si sud, in ordinea lor cronologicd. Picturile sint destul de bine pd&strate,
de propori{ii mari si in culori vii, figurile sint bine creionate de mina sigurd a unui
artist priceput.

b) Monumentele din Moldova. Pictura religioasi din Moldova este frecvent
punctatd de reprezentdri ale sinoadelor. Majoritatea monumentelor mai reprezentative
din Moldova au in pronaosurile lor pictate Sinoadele Ecumenice.

1. La biserica «Sfintul Nicolae» din Bdlinesti (sec. XV) in pronaos, pe peretele
de est, in trei registre suprapuse, sint reprezentate trei dintre sinoadele ecumenice %2,

2. La biserica «Sfintul Nicolae» din Popdufi (Botosani), tot in pronaos, gdsim
reprezentate toate cele sapte Sinoade Ecumenice, Astfel, in partea superioard a pere-
filor, patru dintre Sinoadele Ecumenice ocupd timpanele de bolti 33, Celelalte trei
Sinoade Ecumenice se gdsesc la est si la mord, in registrul al doilea.

29. Prof. I. D. Stefinescu, Le Monastére de Snagov ; le décor peint de Uéglise, in
«Revista Istorici Roméand», vol. XIV, 1944, fascicola III, p. 302; Cf. Mircea Deac, Mindstirea
Snagov, Editura Meridiane, Bucuresti, 1969, p. 29.

30. Ana-Maria Muzicescu si Grigore Ionescu, Biserica domneascd din Curtea de Arges,
Editura Meridiane, Bucuresti, 1967, p. 24 ; Prof. I. D. Stefénescu, Contribution a Uetude des
peintures..., p. 15.

31. Prof. 1. D. Stefénescu, Contribution..., p. 61.

32. Prof. 1. D. Stefénescu, L’Evolution de la peinture religieuse en Bucovine et en Moldavie
depuis les origines jusqu’au XIX-e siecie, Nouvelles recherches — Etude icnographique, tom I,
Paris, 1929, p. 15. 33. Ibidem, p. 23 §i 25 ; Vezi si plangele nr. 18 si 21 din lucrare.

S, T. — 6
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3. La biserica fostei Mindstiri Humor (sec. XVI), Sinoadele Ecumenice se gisesc
pictate tot in pronaos, in timpanele care formeazi primul registru de picturi 4.

4. La biserica «Sfintul Dumitru» din Suceava, ctitoria lui Petru Rares, g&sim re-
prezentate Sinoadele Ecumenice. Ele se infdtiseazd privitorului pe peretele de est
al pronaosului bisericii si nu prezintd nimic specific sau particular fatd de celelalte 3.

5. La biserica «Sfintul Gheorghe» din Hirldu (sec. XVI) g&sim reprezentate nu-
mai sase din cele sapte Sinoade Ecumenice. Ele sint pictate tot in pronaosul bisericii.
Pe peretele de est se gisesc zugrdvite cinci sinoade, iar pe cel de nord altul %6,

6. La biserica mare a Mindstirii Neamf, ctitoria marelui Stefan, gdsim, tot in
pronaos, pe pereiii de nord, est si sud, toate cele sapte Sinoade Ecumenice %7

7. La Mindstirea Hlincea, monument care dateazd din secolul al XVI, picturile
originale, executate intre 1659—1660, infdtiseazd si cele sapte Sinoade Ecumenice,
distribuite in pronaosul bisericii ®.

6. La Mindstirea Cetdfuia, se afli pictate toate cele sapte Sinoade Ecumenice.
In timpanele pronaosului au fost zugrdvite patru sinoade, iar celelalte trei in regis-
trul superior al peretilor de est, sud si nord 3.

9. La biserica «Golia» din lasi, ale cdrei picturi dateazg din anul 1838, in pro-
naos, pe peretii de nord si sud, au fost pictate tcate cele sapte Sinoade Ecumenice 40,

De asemenea, la biserica din Pdrhdufi si la Probota, in pronaos, sint reprezen-
tate Sinoadele Ecumenice.

10. La Mingstirea Sucevifa, picturile din pridvor si promaos sint foarte intere-
sante, mai ales prin ampla desfisurare iconografici a Sinexarului. In contrast cu
impresia de real si feeric totodatd, pe care o lasd Sinaxarul, pictura boltilor din pro-
naos — Pantocratorul si Filoxenia lui Avraam in cele doud cupole, cele sapte Sinoade
Ecumenice, in spatiul dintre calote gi arcuri, figuri de sfin{i — rdmine pe linia tra-
ditionald, executatd insd in stilul simplu, grafic, caracteristic intregii picturi de la
Sucevita. :

in spatiul dintre calote si arcurile longitudinale ale bolfilor, sint reprezentate
sinoadele ecumenice si anume : intiiul la est, al doilea spre nord, in stinga scenei
Sfintei Treimi, al treilea la sud, in dreapta aceleiasi scene, al patrulea tot la sud, in
dreapta figurii Pantocratorului. Celelalte trei sinoade ecumenice sint pictate astfel:
al cincilea si al sasclea pe pereiele de vest deasupra usii de intrare si al saptelea
pe peretele de nord.

Tot hieratismul somptuos al picturii bizantine s-a pastrat in figuratia sinocadelor
ecumenice de la Sucevita. Scenele sint aproape identice si tocmai aceastd repetitie
— primele patru sinoade de pe boltd dau impresia unei singure scene vaste -— creeazd
o continuitate de viziune, care contribuie la méretia ansamblului. Curba bdncilor pe
care stau vpersonajele ummeazd curba boltilor, creind astfel senzatia unei perspective
suficiente pentru a sugera adincimea scenei 4.

34. Pictura romdneascd in imagini.., p. 58 si 61 ; Prof. I. D. Stefinescu, op. cit., p. 33.

35. Ibidem, p. 43. 36. Ibidem, p. 56.

37. Monumente istorice ' Dbisericesti din Mitropolia Moldovel si Sucevei — Mindstireq
Neamt, Tagi, 1968, p. 6—9 ; Prof. I. D. $tefdnescu, op. cit., p. 58.

38. Preof. I. D. Stefdinescu, op. cit. p. 60; Cf. Nicclae' Grigorag si Pr. D. Miron,
Biserica Mindstirii Hlincea, in <«Mitropolia Moldovei si Sucevei», XLI (1965), nr. 1—2, p. 90 ;
O. Tafrali, Mindstirea Hlincea, in «Insemnéiri iesene», I, nr. 10, p. 489.

39. I. D. Steffnescu, op. cit., p. 61. 40. Ibidem, p. 63.

41. Ana-Maria Muzicescu, Mindstirea Sucevifa, ed. 1I a, Editura Meridiane, Bucuresti,
1967, p. 23 ; A. M. Muzicescu si M. Berza, Mindstirea Sucevita, Editura Academiei R. P. R.,
Bucuresti, 1958, p. 133, Veezi §i fig. 117—118 de la p. 140; cf. I. D. Steflnescu, op. cit., p. 137—138.
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11. La Mindstirea Moldovita, in pronaosul luminos al bisericii, in partea supe-
rioarg a peretilor si in timpane, sint redate cele sapte sinoade ecumenice, zugrdvite
intr-o manierd care respectd intru totul erminia bizanting ‘2.

Dupd enumerarea monumentelor mai importante din tard, care pdstreazad in an-
samblurile lor iconografice reprezentdri ale Sinoadelor Ecumenice, vom incerca sd
facem citeva precizdri necesare.

Mai intii trebuie sd ardtdm cd de obicei incdperea care addposteste aceste pic-
turi este pronaosul bisericil, Sint si cazuri, ca de pildd la catedrala mitropolitand
din Bucuresti, cind aceste sinoade au fost pictate in pridvorul monumentului, sau in
naos, ca la biserica mare a Mindstirii Cozia. Dar, la cele mai multe din monumentele
de care ne-am ocupat, sinoadele sint reprezentate in pronaos.

In ceea ce priveste modul obisnuit al reprezentidrii acestor sinoade, acesta este
urmétorul : se picteazd o casd, deasupra cdreia vegheazd Sfintul Duh, reprezentat
in chip de porumbel. In inc#perea principald sint pictate figurile persoanelor care
au luat parte la adunarea sinodald respectivd., In centru, imp&ratul std asezat pe
tron, la dreapta si la stinga lui, episcopii, asezati si ei la acelasi nivel cu imp&ratul
sau patriarhul care a prezidat sinodul ; ind&rdtul lor se vdd preoti, monahi si laici,
iar in fatd, jos, ereticul sau ereticii care, prin invatiturile lor gresite, au cauzat con-
vocarea sinodului. In fund, garda imperiald, in zale sirdlucitoare, cu sulife profilate
pe fondul intunecat al cerului.

Aceasta este schema generald de picturd. Diferentierile se observd numai in
ceea ce priveste personajele din picturd.

La Sinodul I, impdratul este Sfintul Constantin cel Mare, iar episcopii imbrdcati
in haine arhieresti sint: Silvestru al Romei, Alexandru al Constantinopolului, Ale-
xandru al Alexandriei, Eustatie al Antiohiei, Macarie al Ierusalimului, Sfintul Pafnutie
Marturisitorul, Sfintul lacov al Misaviei, Sfintul Pavel al Neocezareei, Sfintul Nico-
lae al Mirelor-Lichiei. In mijlocul lor, un filozof mirindu-se si inaintea lui Sfintul
Spiridon al Trimitundei, stind cu o mind intinsd spre el si cu cealaltd stringind o
cardmidd, din care focul iese in sus, apa curge printre degete, iar pdmintul ii rdmine
in mind. Se mai picteazd, de asemenea, Arie, imbrdcat in podoabd preoteascd, iar
inaintea lui, Sfintul Nicolae, cu mina dreaptd intinsd, ca sd-1 loveascd cu palma. Cei
ce gindeau ca Arie stau in rind cu el, mai jos decit toti ceilalti, iar Sfintul Atanasie,
tindr, fard barbd, in vesminte de diacon, scrie inceputul Simbolului Credintei: «Cred
intru unul Dumnezeu...».

La Sinodul al IlI-lea, impdratul este Teodosie cel Mare, iar Sfin{ii Pdrinti care
figureazg sint : Sfintul Timotei al Alexandriei, Meletie al Antiohiei, Chiril al Ieru-
salimului si Grigorie Teologul, patriarhul :Constantinopolului. Se continud scrierea
Simbolului de credintd, de la cuvintele «Si intru Duhul Sfint...».

La Sinodul al Ill-lea, impdratul este Teodosie cel Mic, tinér, fard barbad, im-
preuny cu Sfintul Chiril al Alexandriei, Juvenalie al Ierusalimului si altii. Inaintea
tuturor se giseste Nestorie, pictat bdtrin, in vesminte arhieresti, discutind cu sino-
dalii. In spatele lui, ceilal{i eretici sint pictati in grup, avind pe umerii lor diavoli.

La Sinodul al IV-lea, impdratul Marian, este pictat ca un bé&trin, care are lingd
el curtea, boierii lui cu céciuli pe cap si paldrii si bdrbile rase. Sinodalii sint: Ana-
tolie al Constantinopolului, Maxim al Antiohiei, Juvenalie al Jerusalimului, apoi tri-
misii papei Leon al Romei: Pashasin, Lucentiu si Bonifaciu preotul. inaintea lor std

42, Corina Nicolescu, Mindstirea Moldovita, ed. II-a, Editura Meridiane, Bucuresti, 1967,
p. 20, fig. 27.
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Dioscur, in vesminte arhieresti si Eutihie, discutind aprig cu sinodalii. Pe umerii ere-
ticilor stau diavolii, care 1i {in de capete pe eretici.

La Sinodul al V-lea, imp&ratul pictat este Justinian cel Mare. Cu el sint papa
Vigiliu, Eutihie al Constantinopolului si alti Sfin{i Parini{i care discutd cu Origen.

La Sinodul al VlI-lea, imp&ratul Constantin Pogonatul, este pictat batrin cu
parul cdrunt, cu barba in doud suvite. Se mai vad, de asemenea Sfintul Gheorghe al
Constantinopolului, Teodor si Gheorghe trimisii papei si alti Sfinii P&rinti, iar in fata
lor eretici discutind cu inversunare.

La Sinodul al] VII-lea, impdratul Constantin, este pictat copil, impreund cu mama
lui, imp&rdteasa Irina. Ei {in in miini icoana lui fisus Hristos si respectiv a Sfintei
Fecioare Maria. Scena infdtiseaza si pe Tarasie, patriarhul IConstantinopolului, trimisii
papei, patru preotfi si al{i Sfin{i Pdrin{i, care t{in in miini icoane. In mijlocul lor, un
arhiereu std, scriind : «Oricare nu se va inchina sfintelor icoane si cinstitei cruci, sa
fie anatema» 4.

*

Datoritd importantei lor exceptionale pentru viata Bisericii, ca o binemeritatd
recunostintd, Biserica a cinstit si cinsteste, prin cultul si iconografia sa, sinoadele,
atit pe cele ecumenice, cit si pe cele locale, aceste adundri generale ale reprezen-
tantilor tuturor Bisericilor autocefale, care au discutat si fixat norme pentru doctrina,
cultul si disciplina bisericeascad.

Cultul bisericesc, prin slujbele inchinate acestor sinoade, constituie o prima
form3 de cinstire a acestor soboare crestine, foruri supreme pentru definitii dog-
matice si hotdriri disciplinare, care, in epoca patristicd, au corespuns unor nevoi
urgente de dezvoltare misionard a comunitdiilor si de precizare a invatdturii bise-
ricesti. Aceste sinoade au transmis Bisericii un pretios tezaur de finvadtaturd si de
disciplind, care alimenteazi si azi viata Bisericii. Acest tezaur, supus la nenumadrate
incercdri din partea ereziilor, a schismelor, a confesiunilor, a speculatiilor filozofice
si a evolufiei generale a culturii umane, a rezistat si s-a dezvoltal necesar si bine-
fdcator in istoria si viata Bisericii.

Pe de altd parte, iconografia crestind constituie o a doua formd de cinstire a
Sinoadelor, prin zugrdvirea lor in sfintele noastre locasuri de cult, unde pot fi vazute
de toti credinciosii, care astfel isi pot da mai bine seama de importania lor covir-
sitoare pentru istoria i viata Bisericii in lume.

Sinoadele ecumenice sint deosebit de actuale si in vremea noastrd, o epocd
ecumenistd prin excelentd, caracterizatd printr-o continui tendintd de cunoastere si
apropiere intre oameni $i popoare.

Ele au marele merit de a fi promovat unitatea si pacea intre crestini, care nici
fn epoca patristicd nu erau si nici astdzi nu sint, intotdeauna, modele de in{elegere
si coeziune. Ele fdceau aceasta nu numai prin cuvintdrile impdratilor si prin hota-
ririle disciplinare, ci i prin definifii dogmatice 44,

Pentru toate aceste motive, Biserica crestind ortodoxd a cinstit, cinsteste si va
cinsti mereu, amintirea P&rinfilor adunati in soboarele ecumenice si locale, prin cultul
sdu si prin iconografia ortodoxa.

D —d

43. Episcop Ghenadie Endceanu, Iconografia. Arta de a zugrdvi biserici §i icoane biseri-
cesti, Bucuresti. 1902, p. 131—132 si 221—224 ; Vezi si Vasile Grecu, Versiunile romdnesti ale
erminiilor de picturd bizantind, 1924, p. 21. Idem, Manualul de picturd al lui Dionisie din
Furna, in «Codrul Cosminului», VII (1931—1932), p. 49—50.

44, Pr, Prof. Ioan Gh. Coman, op. cit,, 323—325.
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SLUJBA BOTEZULUI N RITUL LITURGIC ORTODOX
$I IN CEL CATOLIC

STUDIU COMPARATIV #

L Slujba botezului in ritul liturgic bizantin, — Biserica Ortodoxd se dovedeste
pdstrdtoare fideld a tradifiei primare si in privinia slujbei botezului.

Slujba propriu-zisd a botezului — unitd cu cea a mirungerii, cuprinde rugdciunile
pentru sfintirea apei de botez, binecuvintarea untdelemnului «bucuriei» $i ungerea
prebaptismald a candidatului cu el, afundarea intreitd a pruncului in apa sfintitd,
ungerea lui cu Sfintul mir, lecturile biblice (Apostolul si Evanghelia), spdlarea si tun-
derea simbolicd a pruncului, ectenia pentru nasi si apolisul slujbei.

Dupd incheierea slujbei botezului urmeazd nemijlocit imp&rtdsirea cu Sfinta
Euharistie, aceasta pentru ca renasterea spirituald dobinditd prin botez s& fie plinitd
prin unirea reald cu trupul si singele lui Hristos.

In apus, incepind din secolele XII—XIII mirungerea si impartdsirea copiilor a
fost aminatd pind la 7—12 ani. Se pune insd problema celor care mor pini la virsta
de 12 ani s$i nu au primit aceste taine obligatorii pentru mintuire.

Lucrdrile celor trei taine ale initierii se desdvirsesc unele pe altele. «Ne renas-
tem la viata spirituald prin moartea si invierea Fiului lui Dumnezeu intrupat, pe
care le retrdim in botez, sintem apoi sfintiti si intdri{i prin harul dumnezeiescului
Duh revarsat peste moi in taina Sfintului Mir, ca odinioard asupra Sfintilor Apostoli
si ne Incorpordam definitiv la Biserica lui Hristos, luind arvuna si chezdsia invierii
si a vietii vesnice prin impartdsirea cu Sfintul Siu Trup si Singe» 2.

1. Rinduiala veche a botezului la catolici, dupd «Rituale Romanum» 3. — O
scurtd privire istoricd asupra rinduielii romane a botezului, pornind de la acea rin-
duiald lungd, care se administra gradat pe o perioadd de timp, rinduiald caracte-
risticy catehumenatului si menfinutd pind in secolele XII—XIII si ajungind la cea
care a fost in uz pind de curind, ne va inlesni infelegerea primei pé&r{i a rinduielii
pe care o vom descrie.

Pregdtirile individuale, care se f&ceau in cadrul instruirii religios-morale a ca-
tehumenilor, se terminau prin ceremonij speciale, numite «scrutinii» sau cercetdri
(examene). Dupd desfiintarea catehumenatului cuvintul scrutinium si-a pierdut din
infelesul de examinare, rdminind numai ca un complex de ceremonii premergitoare
botezului 4.

* Lucrare de seminar, sustinuti in cadrul pregitirii doctoratului in teologie, intocmitd
sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, care a dat si avizul s& fie publicata.

1. Pentru améinuntele de ritual a se vedea Molitfelnicul ortodox (ed. Buc. 1971, p. 17—38).
— Despre Simbolismul ritualului vezi indeosebi Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Rinduielile Bisericii
Ortodoxe cu privire la Taina Botezului $i Mirungerii si explicarea lor, in «Mitropolia Olteniei»,
1969, nr. 3—4, p. 193—200.

2. Pr. Prof. Ene Braniste, Rinduielile Bisericii Ortodoxe..., op. cit., p. 200.

3. Rituale Romanum, Pauli V Pontificis Maximi Jussu editum... Editio Justa Typicam,
Romae-Tornaci-Parisiis, Typis Societatis S. Joannis Evangelistae, Desclée et Socii, S. Sedis
Apost. et. S. Rituam Congreg. Typographi, 1928.

4. Vezi Ludwig Eisenhofer, Handbuch der Katholischen Liturgik, II, Freiburg im Breisgau.
1933, p. 250—256.,
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La Roma erau in uzul vechi trei scrutinii, care aveau loc in cadrul unor liturghii
speciale, in zilele stabilite, liturghii care se sivirsesc azi in duminicile a treia, a
patra si a cincea din postul mare 5.

Cu ocazia primului scrutiniu, care avea loc in miercurea siptdminii a treia din
post, se primea candidatul in catehumenat prin insemnarea cu Sf. Cruce, darea sirii
binecuvintate si rostirea unui exorcism. Al ‘doilea scrutiniu, din miercurea siptiminii
a patra din post, oferea prilejul primirii inceputurilor Evangheliei, Simbolului credin-
tei (Niceo-Constantinopolitan) si rugdciunii domnesti. Ultimul, din dimineata simbetei
mari, era rezervat catehizatiei f¥cute de episcop, rostirii simboluui de credints,
ritualului «effeta», asociate de la inceput cu actul botezului, lepidarea de satana si
ungerea cu untdelemnul catehumenilor .

Incepind cu epoca lui Carol cel Mare, aceasts rinduiali a fost inlocuiti cu alta
prescurtatd, caracterizatd prin omiterea scrutiniului deschiderii urechilor (al doilea)
5i concentrarea celorlalte intr-o singurd rinduiald.

Conform «Ritualului Roman», la administrarea botezului Biserica Romano-Catc-
licd folosea doud rinduieli, una pentru copii si alta pentru adul{i, deosebite numai
prin continutul si numé&rul rugdciunilor si exorcismelor rostite.

1. Rinduiala romand a botezuluj copiilor inainte de Conciliul II Vatican. — Li-
turgistii apuseni au impd&riit actele sgvirsite la botezul copiilor in patru parti, dupd
originea lor: ritualul catehumenatului, fotizomenatu'ui, actul botezului si ritualul
postbaptismal.

a) Ritualul catehumenatului cuprinde ceremoniile sdvirsite odinioard pentru
catehumeni si se incheie cu rugdciunea care se rosteste dupd oferirea sarii.

Din pietate fatd de Sfinta Taind, preotul isi spald miinile, imbracd superpeliciul
si stola violetd si se indreaptd spre usa bisericii sau tindd, unde se sdvirseste prima
parte a rinduielii botezului. Intrarea in bisericd a celor care se boteazd este incd
opritd pentru cd mai sint incd sub povara pdcatului strdmosesc si amenintarea dia-
volului, inainte de a se fi lepddat de ingerul robiei si a se dedica in intregime lui
Hristos 7.

Nasii l-au adus pe copil la locasul vdzut al lui Dumnezeu, care este simbolul
casei spirituale a lui Dumnezeu. De aceea, preotul pune prima intrebare: «Ce ceri
de la Biserica lui Dumnezeu ?»8, R&spunsul: «Credinfa» dovedeste mnecesitatea pri-
mirii darului ascultdrii credintei, asa cum l-au primit $i Apostolii de la Mintuitorul.
«Credinta ce-fi dd 2» — intreabd preotul —, iar cel ce se boteazd sau nasul raspunde :
«Viata vesnicd», descoperind telul suprem dorit de credintd. Cel care crede in Hris-
tos cu o credintd lucrdtoare in iubire, are fdgdduinta vietii vesnice. De aceea, preo-
tul continud cu enuntarea poruncii iubirii: «Asadar, de vrei sd intri in viafd, pdzeste
poruncile : Sd iubesti pe Domnul Dumnezeul tdu...».

Pentru a rupe legdturile satanei cu cel ce se boteazd, preotul sufld de trei ori
peste fata lui, rostind cuvintele: «lesi din el, duh necurat, si f& loc Sfintului Duh
Mingiietorul». :

Trecind din slujba satanei, in cea de ostas al lui Hristos, candidatul primeste
«semnul madririi si biruintei» prin insemnarea crucii, cu degetul, pe frunte si pe piept
de cdatre preot, zicind : «Primeste semnul crucii, atit pe frunte cit §i in inimd, pri-
meste credinfa poruncilor ceresti si asa sd te porfi de acum inainte, incit sa poti
deveni templu al lui Dumnezeu».

5. Ibidem, p. 251. 6. Ibidem, p. 252—255. 7. Ibidem, p. 267.
8. Rituale Romanum, ed. cit. cap. II, p. 16.
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Insemnarea cu semnul crucii, referirea la moravuri $i amintirea stdrii crestine
harice sint in legdturd intimi ®.

Actul insemndrii este urmat de o rugdciune cdtre Dumnezeu ca sd-1 inzestreze
pe candidat cu harul necesar pdstrarii cu credintd, in toatd viata, a invatdturii cres-
tine in care a fost introdus, ficindu-se pdrtas prin pédzirea poruncilor, bucuriei re-
nasterii la invierea obsteascd 0.

Preotul pune apoi mina pe capul candidatului, simbolizind cuprinderea lui «in
stdpinirea Bisericii» §i se roagd ca aceastd si¥pinire si fie de duratd, invocind harul
lui Dummnezeu in ajutor, spre a-1 scoate din legdturile satanei si urmdrile pdcatului.

Ultimul act din ritualul catehumenatului este oferirea sdrii binecuvintate (exor-
cizate) celui care se boteazd., Sarea, prin importanta sa naturald, simbolizeazd efec-
tele harului care se primeste la botez. Punerea si in gura catehumenului aratd in
chip vadit cd el va dobindi, prin invdtdtura credintei si prin darul harului, s& fie
izbdvit de putreziciunea pdcatului, sd primeascd gustul faptelor bune si sd se bucure
de hrana infelepciunii divine .

Prin exorcismul rostit la binecuvintarea sarii: «Alung de la tine pe satana sub-
stanfa sdrii..», preotul alungd puterea vrasmasului, dar se roagid ca Dumnezeu si
sfinteascd sarea si sd devind ea insdsi un «sacrament tdamdduitor spre alungarea dus-
manului rdu», un leac desdvirsit, care si rdamind mereu lucrdtor in inima crestinului.
Harul se implori si prin formula de oferire a sirii : «Primeste sarea infelepciunii;
sd fie pentru tine un mijloc haric, spre viajd vesnicd» 12,

Acest act se incheie cu rugdciunea: «Dumnezeul pdrinfilor nostri..», prin care
se cere de la Dumnezeu hrana cereascd pentru catehumen, spre a fi rivnitor spre cele
bune si a putea ajunge «la baia nasterii celei de a doua» 13,

b) Ritualul folizomenatului (al celor luminati), pdstreazd partial actele care se
sdvirseau inainte pentru candidaiii la botez(?mqugsvocs.au competenti). O asemenea
origine o are si exorcismul cu care incepe aceasti parte a botezului §i care este
mult mai scurt decit exorcismele rinduielii ortodoxe.

Preotu] inseamni din nou copilul pe frunte, zicind: «Si acest semn al crucii,
care-! ddm noi pe frunte, tu, diavol blestemat, sd nu indrdznesti sd-1 strici niciodatd.
Prin acelasi Hrisios, Domnul nostru» 14, k

Dupéd cum la iesirea din Egipt s-au uns cu singele mielului usile evreilor, pentru
ca ingerul mortii s& nu intre la ei, tot astfel se inseamni acum fruntea celui ce se
botewaze‘i cu semnul Sfintei Cruci, peniru ca vrdjmasul si nu vatdme acest semn si si
p&trundd in templul Duhului Sfint 5.

Punind mina pe capul lui, se roagd lui Dumnezeu si-si reverse mila sa, ca si-I
facd pe copil «si fie luminal cu strélucirea cunoasterii» Sale, Cel ce a ficut s& stri-
luceascd din intuneric lumina si a ficut ziud in inimile noastre (II Cor. 1V, 6).

Cu aceasta se incheie partea sgvirsitd in afara bisericii sau in tindi.

Preotul introduce pe prunc in bisericd, zicind : «N. — intrd in biserica lui Dum-
nezeu, ca sd ai parte cu Hristos, in viafa vesnicd» 18,

9. L. Eisenhofer, op. cit., p. 269.

10. Ibidem. 11. Eisenhofer, op. cit., p. 270.
12. Rituale Romanum, ed. cit., p. 19. 13. Ibidem, p. 20.
14. Ibidem, p. 21. 15. L. Eisenhofer, op. cit., p. 272.

16. Rituale Romanum, ed. cit., p. 22.
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In fata baptisteriului preotul si nasii rostesc «Simbolul apostolics si «Tatdl
nostru». Prin aceastd rostire nasii vor vedea nu atit o marturisire a propriei lor cre-
dinte, ci maj ales o amintire a obligatiei asumate, de @ veghea cu grijd asupra cre-
dintei $i vietii crestinesti a celui care se boteaza.

Se rosteste apoi ultimul exorcism, care aminteste diavolului ci cel care se bo-
teazd urmeazg s& fie ridicat in Biserica lui Dumnezeu cea Sfintd si sd devind templul
Duhului Sfint, unde nu este loc pentru slujitorul intunericului.

Acest exorcism este intim legat de actul urmétor, numit «effeta» (deschiderea
urechilor). Preotul ia salivd cu degetul si atinge mai intii urechile copilului zicind :
«Effeta, ce este de deschis», prin care se sugereazd ci omul lduntric s& primeascd
invdtdtura mintuirii, c¥ci «din inimd credem in mintuire, iar credinfa este
din auzite, iar auzirea prin cuvintul lui Hristos» (Rom. X, 17)1. Atinge apoi n&rile
zicind : «Intru miros de bund mireasmd. Iar tu diavole fugi; cdci se va apropia ju-
decata Ilui Dumnezeu», Prin aceasta se mérturiseste dorinta ca acel care se boteazi
sd fie mereu in stare s3 simtd, in viata sa, buna mireasmd spirituald a adeviratei
cunostinte de Dumnezeu.

Aceasty alungare din nou a satanei se datoreste doctrinei despre urmdrile pi-
catului stramosesc, potrivit cdreia sufletul a pierdut chipul lui Dumnezeu si e sub
robia satanei.

Acest ritual aminteste vindecarea surdomutului de citre Mintuitorul (Marcu VII,
31—37), prin atingerea cu salivi a limbii lui. '

Acest ritual este descris si explicat si de Sf. Ambrozie al Milanului, in cartea
sa «De Mysteriis» sub numele de «Misterul deschiderii», iar scopul sdvirsirii lui este
de a ddrui har celui care se boteaz#, de a pricepe si raspunde corect la intrebirile
de lepddare si credintd care ii urmeazg 18,

c) Actul botezului este precedat de «lepddarea de satana», de ungerea cu unt-
delemnul catehumenilor si de marturisitea solemnd a credintei.

Dupd ce s-au citit atitea exorcisme asupra catehumenului, acum el insusi, au-
tonom se opune vrasmasului, lucrurilor lui, adici p&catelor si trufiei lui, indemnului
la p&dcat. Prin aceastd intreiti lepddare de satana, de toate lucrurile lui si de toatd
trufia lui r&spunzind intrebdrilor preotului (el sau nasii) cel care se boteazd a in-
ceput lupta impotriva diavolului (p&catului), pe care de acum inainte trebuie sd& o
ducd toatd viata.

Acest ritual al lepdddrii de satana este la fel ca in botezul ortodox, cu deose-
birea cd se intreabd o singurd datd, fragmentat, nu de trei orf. El este mentionat de
comentatorii liturgici vechi, ca Origen (Omilia la Numeri XII, 4), Tertulian (De Spec=
taculis 4) ', Pseudo-Dionisie (lerarhia bisericeascd cap. 2 si 3); Sf. Ciril al lerusa-
limului (Catehezele mystagogice) s. a.

In lupta impotriva celui rdu, cel care se boteazd are nevoie de intirire supra-
naturald, care i se di prin ungerea cu untdelemnul catehumenilor ?. Aceastd ungere
prebaptismald o face preotul, cu degetul, in chipul crucii, la piept si la umeri rostind
formula : «Te ung cu untdelemnul mintuirii in lisus Hristos Domnul nostru, ca sd ai
viafd vesnicd» 21,

17. L. Eisenhofer, op. cit., p. 273.

18. Vezi trad. rom. a acestei opere, de Pr. Prof. Ene Braniste si Prof. I. Voiusa, in
«Studii Teologice», XVII (1965), nr, §—6, p. 286—302. 19. L. Eisenhofer, op. cit.,, p. 257.

20. Acest untdelemn de misline este sfintit de episcop sau in cazuri speciale, cu apro-
barea episcopului, putea s#-1 sfinfeascd si preotul.

21. Rituale Romanum, ed, cit., p. 25, punctul 1§,
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Untdelemnul acesta simbolizeazi harul Sf. Duh. Dupg Toma de Aquino, se ung
«pe piept, pentru ca prin harul Sf. Duh s& lapede rdtdcirea si nestiinfa si s§ primeascd
dreapta credintd ; intre umeri pentru ca prin darul Sf. Duh s& scuture toatd del&sarea
si lenea si si se deprindd cu faptele cele bune, deoarece credinfa farg fapte este
moartd» 22,

Dupd ungere preotul sterge cu bumbac locul unde a fost uns pruncul, isi ia
stola albd si se apropie de baptistier spre a primi, inainte de botez, intreita md&rtu-
risire de credintd a celui ce se boteazd, care rdspunde prin nasi, la trei intrebdri:
«Crezi in Dumnezeu Tatdl Atotputernicul, Fdcdtorul cerului si al pdmintului 2»; «Crezi
in Iisus Hristos, Fiul sdu unul ndscut, Domnul nostru, care S-a ndscut $i a pdtimit pe
Cruce ?2»; «Crezi in Duhul Sfint, in Sfinta Bisericd Catolicd, in impdrtdsirea sfinfilor
(credinciosilor), in Iertarea pdcatelor, in invierea trupului si viafa vesnicd 2» 23,

Cel care se boteazi a renuntat, prin lep&darea de Satana, cu desdvirsire la im-
pdratia intunericului si de acum se indreaptd definitiv spre Impdrdtia luminii, prin
madrturisirea solemnd a lui Dumnezeu in Treime. Aderarea la impar&diia lui Dum-
nezeu se face in acelasi mod ca si lepddarea de Satana.

Spre a int§ri caracterul voluntar al botezului si libertatea omului, ritualul ro-
man contine intrebarea expusd, inainte de actul botezului: «N. — Vrei sd te botezi 2» 24,

Precum se vede mu am gdsit pind acum nici o mentiune privind sfintirea apei.
Spre deosebire de ortodocsi, romano-catolicii pind acum sfinteau apa botezului o sin-
gurd datd pe an (la Sfintele Pasti) si ea se p&stra in bisericd, in baptistier.

Rituale Romanum aratd c3 administrarea botezului se face prin intreitd turnare,
dar unde se mai obisnuieste incd, prin Intreitd scufundare, ceea ce denotd cd prac-
tica primard si aici era prin scufundare 25, Acest lucru este recunoscut si de litur-
gistii moderni 26, Inlocuirea vechii practici s-a intensificat din secolul al XIIlI-lea,
ajungindu-se la practica stropirii (turnarii).

Dupd ce l-a intrebat dacd doreste botezul, preotul toarnd de trei ori peste prun-
cul, tinut de nasi, apd baptismald, zicind formula : «Eu te botez in numele Tatdlui si
al Fiului si al Sfintului Duh» %7,

Simbolismul vechi al botezului, prin care intreita scufundare inchipuia cele trei
zile cit a stat Domnul in mormint, pdstrat si azi in ortodoxie, este inlocuit, in evul
mediu, in apus, punindu-se accent pe legdtura botezului cu p&catul strdmosesc. «Dupd
cum primul pdcat s-a infgptuit din pldcere, prin invoire si prin faptd, tot astfel tre-
buie si se opereze si purificarea de pé&catul strdmosesc, printr-o intreiti sp&lare» 28,

d) Ritualul postbaptismal este alcituit din irei acte: ungerea cu mir (crismatia),
oferirea vesmintului alb si a lumindrii aprinse, simbolizind roadele botezului,

Este necesar si amintim cd, §i in apus, pind in secolul IV, Taina Sf. Mir, era
introdusi in cadrul botezului, dupd actul scufunddrii, cu singura deosebire c&d la
apuseni o putea administra numai episcopul. Acest lucru se putea implini usor in
timpul botezului catehumenilor care se sdvirsea in zile stabilite, mai ales la praznice
mari. Num&rul redus al episcopilor fatd de nevoile tainei botezului, botezul din ne-
cesitate, grija ca pruncii s§ nu moard nebotezati, a facut sd se despartda botezul de
Taina Sf. Mir. S-a dat insd aprobarea preotului de a unge pe neofit cu crismd (mir),
in cadrul botezului, r&minind ca Taina Sf. Mir (confirmatia) si se facd de episcop
mai tirziu, desdvirsind crismatia preotului.

22. Toma de Aquino, Summa Teologica, 3q. 66, a. 10 ad. 2, la L. Eisenhofer, op. cit.,
p. 275, 23. Rituale Romanum, ed. cit.,, p. 25, punctul 17. 24. Ibidem, punctul 18.

25. Ibidem, p. 26, punctul 20. 26. L. Eisenhofer, op. cit., p. 258,

27. Ritugle Romanum, ed. cit., p. 26, punctul 19. 28, k. Eisenhofer; op. cit., p. 276.
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Preotul luind mirul (crisma)?, unge crestetul pruncului in chipul crucii, zicind :
«Dumnezeu cel atotputernic, Tatdl Domnului nostru Iisus Hristos, care te-a rendscut
din apd si din Duhul Sfint si care {i-a dat iertare tuturor pdcatelor, insusi sd te ungd
cu untuldelemn sfinfit al mintuirii, in acelasi Hrisios Domnul nostru, spre viafa
vesnicd» 30,

Prin ungerea cu Sf. Mir cel botezat a pdsit in cea mai intim& comuniune de
via{d cu Hristos-Unsul, inglobindu-se in trupul lui Hristos ca un mddular al Acestuia.
Aceasta insemneazj si p#rtésia la demnitatea impardteascd si preoteasci a lui Hris-
tos (preotia universald) 3.

Ungerea aceasta mijlocind harul, are ca efect pistrarea calitdtii de crestin do-
binditd prin botez.

Dupd ungere, preotul sterge locul uns si d& celui botezat un vesmint alb (scutec
de in), zicind: «Primeste haina albd, pe care sd o porti nepdtatd in fafa judecdtii
Domnului nostru Iisus Hrislos, ca sd ai viafd vesnicd. Amin» 3’ Acest vesmint alb
simbolizeazd mdretia invierii intru care ne nastem prin botez, stralucirea si frumu-
sefea cu care se imbracd sufletul prin botez si nevinovdiia si puritatea sufleteascd
pe care cel botezat trebuie s& le pdstreze toatd viata.

Neofitii adulii, purtau haina albd pind in Simbédta din sdptdmina Pastilor.

Uliimul act solemn din rinduiala botezului copiilor este oferirea lumin&rii a-
prinse (nasului) prin cuvintele : «Primeste Iuminarea aprinsd si in neprihdnire pdzeste
botezul tau : Tine poruncile lui Dumnezeu, ca atunci cind stdpinul va venj la nuntd,
sd poti alerga in intimpinarea lui, impreund cu tofi sfinfii, la ospdful ceresc si sd
trdiesti in vecii vecilor» 33,

Simbolismul acestui act este explicat de cuvintele Sfintului Apostol Pavel: «Alta-
datd erati intuneric, iar acum sintefi luming intru Domnul; umblati ca fii ai luminii!».
(Efes. V, 8).

Botezul se incheie cu urarea de binecuvintare: «Mergi in pace $i Domnul 5d
fie cu tine».

Dupi cum s-a putut observa, aceastd rinduiald a botezului roman se deosebeste
in structurd de cea ortodoxd, atit prin unele acte care se sdvirsesc in plus, cit si
prin altele care lipsesc. Totusi, datoritd originii lor comune, cele doui rinduieli au
destule puncte comune.

2. Rinduiala romand a botezului adulfilor, inainte de Conciliul II Vatican, — 1in
aceastd rinduiald se vddeste ndzuinia Bisericii romane de a dezvolta solemnitatea
botezului, potrivit insemn&tdtii actului. In acest sens se exprimd preferinta de a fi
sdvirsitd aceastd rinduiald de cdtre episcop, cu respectarea timpului rinduit din ve-
chime. Cel care boteazd si cel care se boteezd, din respect pentru aceastd taind este
bine s& fie nemincafi. Preotul poate imbrdca in mod special pluvialul violet, schim-
bindu-l in cel alb, inainte de inirebdrile referitoare la credin{g 34

Structura rinduielii botezului aduliilor este in esentd la fel cu cea a bof:ezulux
copiilor, descrisd pind aci.

Prima deosebire a acestei rinduieli este insusi inceputul ei, care constd dintr-o
pregatire speciald a preotului si a insotitorilor lui, pe treptele altarului, prin rugdaciuni,

29. Spre deosebire de untdelemnul catehumenilor, crisma (Xpicp.a) este mir preparat spe-
cial din untdelemn si mirodenii si sfintit numai de episcop.

30. Rituale Romanum, ed. cit., p. 26, punctul 23.

31. L. Eisenhofer, op. cit., p. 276. 32. Rituale Romanum, ed. cil., p. 26, punctul 24.

33. Ibidem, p. 27, punctul 25. 34. L. Eisenhofer, op. cit., p. 277.
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spre a fi vrednici de a administra o taind ca aceasta. Se rotesc pselmii 8, 28 si 41,
precedati de slihul: «Dumnezeule, ia amnte spre ajutorul meu» si un antifon luat din
Ezechil (XXXVI, 25}): «Vdrsa-voi peste voi apd curatd si vd veli curdti de toatd in-
tindciuneq voastrd». Apoi urmeazd: «Doamne miluieste» in greceste, de trei ori, Tatal
nostru, si trei rugdciuni speciale prin care preotul se roagd pentru credinta celui
care se boteazi si pentru efectele botezului de care se va bucura acesta %5,

Preotul intreabd apoi pe catehumen : «Cum te numesti 2» si repetd aceleasi in-
trebiri ca in rinduiala botezului copiilor. Afirmatia preotului: «Dacd vrei sd ai viald
vesnicd...» este mai dezvoltatd, lamurindu-se pe scurt credinta in Sfinta Treime.

Urmeazd apoi lepddarea de satana si mdrturisirea credintei.

Actele catehumenatului sint imbogatite prin «insuflatie», «exsuflafie», apoi prin
fnsemnarea catehumenului si pe alte parti ale trupului, nu numai pe frunte §i piept 3.

Dupy «exsuflatia» existentd si la botezul copiilor, se adaugd, ca replicd pozi-
tivd, o «insuflatie» prin cuvintele : «Primeste duhul cel bun prin aceastd insuflafie $i
prin binecuvintarea lui Dumnezeu» %.

Se insemneazi apoi cu Sf. Cruce pe frunte si pe piept, ficindu-se in rugdciunea
rostitd o aluzie la religia de la care a venit cel care se boteazd.

Rug#ciunea unmitoare se face peniru ca Dumnezeu s&-i descopere catehumenului
calea adeviarului si credinta cea dreaptd, fiind urmatad apoi de a doua insemnare cu
semnul crucii pe frunte, urechi, ochi, nas, gurd, piept si umeri, cu formule speciale
pentru fiecare, jar dupd aceasta, de trei ori pe intreg trupul, zicind: «Pe tine intreg
te insemnez in numele Tatdlui $i al Fiului si al Sfintului Duh, ca sd ai viafd vesnicd
si s¢ trdiesti in vecii vecilor» 38,

Rug#ciunii : «Doamne, ascultd rugdciunile noastre...», rostitd la botezul copiilor,
i se adaugd incd una, speciald pentru adulti, incheind rinduiala insemndrii.

Punerea miinilor si oferirea sarii se face intocmai ca la copii, cu deosebirea ca
la cei ce vin dintre politeisti se citeste o rugdciune speciald.

Exorcismul ritualului fotizomenatului a pistrat vechea formd din Sacramentariul
gelasian, lucru adecvat botezului adultilor, cdci acestia au $i pdcate personale, fiind
mai mult prinsi in mrejile satanei decit copiii. Exorcismele au formule deosebite
pentru barbati si pentru femei 39,

Preotul zice catehumenului: «Rogu-te, alesule, ingenunche si zi Tatdl nostru»,
jar acesta zice pind la «ne minluieste de cel rdu». Preotul zice apoi: «Ridicd-te,
implineste-{i rugdciunea si zi: Amin». Apoi, masul si preotul fac semnul crucii pe
fruntea celuj care se boteazd, zicind : «fn numele Tatalui si al Fiului §i al Si. Duh» .

Urnmeazi o rugdciune si un exorcism, care se mai repetd de doud ori la fel ca
rostirea rugdciunii dommesti si a insemndrii cu semnul crucii.

Rugiciunea : «Bvlavia vesnicd si prea dreaptd», folosita si la copii, incheie actul
exorcizdrii (conjuraliei).

in continuare, ritualul botezului se desfdsoard la fel ca la copii, cu addugirea
unei intreite alungdri a sataned, rostitd dupd ungerea cu untdelemnul catehumenilor.

Dacy botezul este sivirsit de un episcop, se administreazd atunci celor botezati
taina Sfintului Mir, iar daci se sdvirseste dimineata, in cadrul Sfintei Liturghii, se
poate si cumineca.

35. Rituale Romanum, ed. cit., p. 32—35. 36. L. Eisenhofer, op. cit., p. 278.
37. Rituale Romanum, ed. cit.,, p. 37. 38. Ibidem, p. 40.
39. L. Eisenhofer, op. cit., p. 279. 40. Rituale Romanum, ed. cit., p. 45.
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5. Noua rinduiald a botezului din Biserica Catolicd. Problema revizuirii celor
doud rinduieli vechi ale botezului din Biserica romano-catolicd, descrise pind acum,
a fost pusd oficial in discufie in cadrul lucrarilor celui de al IlI-lea Conciliu al Va-
ticanului. Conform indicatiilor date de Conciliu in decretul «De sacra liturgia», apu-
senii si-au revizuit vechea rinduialy a botezului adultilor si au alcituit o noud rin-
duiald pentru botezul copiilor.

Noile rituri romane, aprobate de Sinoadele post-conciliare, nu sint universal
cbligatorii, ci sint rituri model, pe care conferintele episcopale regionale le pot
adapta dupd necesitdfile locale. Conferintele episcopale urmiresc réminerea in cadrul
acestor rinduielj model, insi o dep#sire a acestui cadru nu este exclusd, dacid se
propune ceva izvorit din tradifia locald.

«Calea aceasta — mérturiseste B. Fischer — este mai complicatd decit dacy
s-ar impune, in chip centralist, unul si acelasi ritual pentru intreaga lume, insi cu
sigurant{d cd este mai corect, nu numai din punct de vedere pastoral, c¢i si teologic,
deoarece corespunde unei gindiri eclesiologice despre «Ecclesia circumdata varietates,
pe care Rasdritul mu o pierduse niciodati si pe care noi cei din Apus o recucerim
anevoios in era postvaticanicg» 4t

Vom incepe prezentarea acestor schimbdri liturgice, cu botezul adulfilor, a cirui
rinduiald noud nu o poseddm. Lipsurile vechii rinduieli si indreptirile aduse dupd
Conciliu sint expuse, printr-un referat, in cadrul celui de al doilea simpozion ecu-
menic de la Regensburg, din iulie 1970, de Prof. german Balthasar Fischer.

Cauza care a generat lipsurile acestei rinduieli — aratd Fischer — este faptul
cd s-a concentrat intr-o singurd ceremonie, ceea ce inainte se fdcea adesea pe o
perioadd de mai mul{i ani. Din aceastd cauzd, canonul 755 din Codex ingdduia epis-
copului sj aprobe administrarea botezului copiilor la adul{i. Astfel, intreaga pregstire
cateheticd pierdea din dimensiunea ei spirituald, devenind un simplu proces didactic.

Printre mésurile luate de 'Conciliu amintim : dreptul conferintei episcopale de
a omite ungerea prebaptismald, intregirea formulei ungerii postbaptismale, preferarea
scufunddrii inaintea stropirii si ing&dduirea, pe o perioadd experimentald de trei ani,
a administririi mirungerii nemijlocit dupd botez de cdtre preot, ca in ritul bizantin 42,

Noua rinduiald a botezului copiilor 4 se deosebeste prin structura ei de cea
veche, Pentru prima datd Biserica apusului va boteza copiii dupd un nou ritual, adec-
vat pruncilor, nu dup& unul prescurtat din cel al adultilor.

Conditia primd cerutd la botez este credinta, marturisitd de nasi pentru prunc.
In cadrul noului ritual rolul nasilor a trecut pe locul al doilea, accentuindu-se rolul
pdrintilor celui care se boteazd. Pdrintii participd activ la slujba botezului, prezen-
tind pe copil Bisericii si le revin urm&toarele obligatii: ei cer public botezul copilului
lor; insemneazd fruntea lui cu semnul crucii; dau rdspunsuri la lepdddri si mdrtu-
risirea credintei ; duc copilul la fintina botezului, poartd Iuminarea aprinsd si primesc
binecuvintarea de la sfirsit, speciald pentru ei*4.

41. Balthasar Fischer, Die meuen romischen Riten der Erwachsenen — und Kindertaufe,
in volumul Taufe und Firmung, editat de Ernest Chr. Suttner, Regensburg, 1971, p. 167.

42, Ibidem, p. 169—170.

43. Vezi «Lexikon fir Theologie und Kirche» (Das zweite Vatikanische Konzil), Freiburg,
1966, vol. I, cap. III, p. 67.

44. Vezi Die Liturgie der Kindertaufe in den Katholischen Didzesen der deutschsprechenden
Gebiete, Editatd in Einsiedeln, Ko6ln, Freiburg, etc., 1969, p. 16—I7,
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Pdrinfii si nasii nu réspund in locul copilului la intrebdrile de la mirturisirea
credintei, ci mdrturisesc propria lor credinid, in fata comunitdtii, pentru a se ardta
cd solul matern este propice pentru cresterea ulterioard a pruncului in credinta in
care a fost botezat. Dacd parintii nu mérturisesc credinta Bisericii catolice, in ca-
drul convorbirilor dinaintea botezului se amind botezul pind cind cineva din rude
se va obliga cd va creste pruncul in aceasti credin{d %, devenind apoi nasul lui.

Existenja nasilor este sustinuti de o necesitate din punct de vedere teologic,
«pentru a se invedera caracterul eclesial al faptului, care dep&dseste familia tru-
peascd» 40, Nasii trebuie si aibi «maturitatea credintei si a vietii», cerute de aceastd
misiune, si fi primit tainele botezului, mirungerii si euharistiei si si aparting Bise-
ricii catolice. Un crestin credincios, din altd Bisericd, poate fi nas numai impreuni
cu un catolic %7,

Trebuie sd mai addugdm c& se cere preotilor si mobilizeze cit mai mul{i mem-
bri ai Bisericii ca si ia parte la botez, manifestindu-si credinta si bucuria primirii
unui nou membru. h

In privinta sdvirsitorului, si in noul ritual se p#streazid vechiul obicei de a fi
si diaconul sdvirsitor ordinar, iar in cazuri grele poate fi orice om, chiar necredincios.
Mentiondm de asemenea faptul cd libertatea de improvizatie a sdvirsitorului in for-
mularea rugdciunilor este dusd uneori pind la extremd. Astfel, multe rugdciuni si
formule de adresare nu au o formd& fixd, pentru a fi rostitd de tofi la fel. Slujitorului
i se d& posibilitatea sd se exprime cum crede mai adecvat imprejurdrilor, ceea ce
contin formulele model, cind se spune: «sd zicd cam asa» sau «poate zice asar.

Si moul ritual al botezului copiilor, pe care il vom descrie, este imp&rtit in
patru pdr{i: riturile introductive, serviciul divin oral, slujba tainei si riturile de
incheiere.

a) Riturile introductive : P&rintii, insotifi de nasi, aduc copilul la botez, astep-
tind pe slujitor, preot sau diacon, la intrarea in bisericd. In timp ce preotul vine in
intfmpinarea lor, se ¢intd un psalm sau alte cintdri .

Preotul salutd comunitatea care participd la botez si apoi prin citeva cuvinte le
vorbeste pdrintilor despre bucuria lor la nasterea copilului, care este un dar al lui
Dumnezeu.

Parin{ii sint rugati apoi sd declare public numele pe care doresc sd-1 dea prun-
cului si sd spund ce vor de la Biserica lui Dumnezeu. Ei pot rdspunde: «botezul»,
«harul lui Hristos», «primirea in Bisericd», «viata vesnicd» sau «sd devind un fiu al
lui Dumnezeu».

Preotul se adreseazd parinfilor in felul urmdtor: «lubifi pdrinfi, afi cerut bo-
tezul pentru copilul dumneavoastrd. Prin aceasla vd declarafi dispusi sd-1 crestefi in
credinfd. Sd invefe sd-l iubeascd pe Dumnezeu §i pe aproapele, asa cum ne-a dat
pildd Hristos. Vd dafi seama de rdspunderea aceasta ?» Ei rdspund: «Da». La fel
sint intrebati si masii, dacd sint dispusi sd ajute pe pdrinti la educarea religioass
a copilului 4,

Aceasts convorbire se incheie prin urm&toarea rugiciune : «Atotputernice, ves-
nice Dumnezeule, Tu ddruiesti credinjd, fdrd de care nu existd botez. Sd ascultdm

45. Balthasar Fischer, op. cit.,, p. 172—173.

46. Ibidem, p. 172. 47. Die Liturgie der Kindertaufe..., p. 19—20.
48. Aceste cintdri de la botez sint publicate, impreund cu lecturile biblice in suplimentul
la Die Liturgie der Kindertaufe... op. cit. 49. Die Liturgie der Kindertaufe..., p. 31 8. u.
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acum cuvintul Tdu, pentru ca sd sporeascd in noi credinfa prin Hristos, Domnul
nostru. Amin».

b) Serviciul divin oral, sivirsit inaintea actului botezului, are rolul de a intari
credinfa pdrintilor si a nasilor, inaintea acestui moment si de a implora roadele
tainei, prin rugdciunea comund.

Acesta constd din una sau mai multe lecturi biblice din Noul si Vechiul Tes-
tament, precedate de o cintare adecvald. Urmeaz& apoi omilia, care cautd s& introducd
in misterul -botezului si consecinfele lui. Dupd aceasta, pot fi invitati toii la medi-
tatie prin tdcere, cintindu-se apoi si o cintare potrivita.

Urmeazi apoi aceeasi insemnare, cu semnul crucii, ca in vechiul ritual, numai
cd formula diferd. Aceastd insemnare o incepe preotul si-l urmeazd pdarinfii $i nasii.
Preotul zice : «N., comunitatea crestind (parohia noastrd) te primeste cu mare bucurie.
In numele ei te insemnez cu semnul crucii. Dupd mine te vor insemna pdrin{ii (si
nagif) tdi-cu acest semn al Jui Hristos, Mintuitorul, pe fruntea ta»

Cel care se boteazi intrd in comuniunea {comunitatea) sfintilor, mijlocitori cétre
Dumnezeu, de aceea rugdciunea de cerere care urmeazd este o invocare cdtre sfintii
patroni ai copiilor si ali sfinti, fiind o rugdciune comund. Preotul se roagd: «Sfintd
Marie, Maica Iui Dumnegzeu», iar cei prezenii continud: «Roagd-te pentru ei» invo-
cindu-se astfel mai multi sfin{i si se incheie prin: «Tofi sfinfii Iui Dumnezeu», «Ruga-
ti-vd pentru ei».

Anuntind apropierea actului botezului, preotul indeamnd pe to{i la rugdciune,
cerindu-se mila lui Dumnezeu, prin una din trei rugdciuni rinduite, la citirea cdareia
preotul pune ambele miini pe capul copilului. Rugdciunile ‘acestea {irei) au caracter
de exorcisme, fiind deosebite insi de cele din vechea rinduiald, prin blindetea lor,
lipsindu-le blestemul satanei.

Aceastd schimbare s-a f&cut in sensul exorcismelor rdsdritene, pentru cd dialogul
direct cu diavolul, din wvechiul ritual, trezea impresia «cd diavolul s-ar fi saldsluit
in acest copil si acum ar fi fost alungat, pentru a face loc Sfintului Duh, ajutdtorul» 5°.
Viechile exorcisme, avind la bazd invdtdtura catolica despre pdacatul strdmosesc, nu
puteau deosebi posedarea de supunerea fatd de puterea vrismasului. De aceea, noile
exorcisme cuprind rugdciunea cdtre Dumnezeu, de @& scoate pe acesti copii din puterea
satanei si a-i izbdvi de pécatul stramosesc.

Noul ritual a omis, fa{d de vechiul ritual, doud acte cu caracter exorcistic: su-
flarea peste copil si darea sarii sfintite.

Dupé& exorcism urmeazd ungerea cu untdelemnul catehumenilor, care se poate si
omite. In cazul ci se omite, preotul pune mina, in tdcere, pe fiecare copil.

Este evident cd numai actele introductive se sivirsesc la usa bisericii, celelalte
acie au loc in bisericd, ifar actul botezului la baptistier (fintina botezului).

c) Slujba tainei (actul Botezului). Noul ritual al botezului copiilor contine o adiu-
gire insemnatd din punct de vedere teologic, dar si practic: Sfinfirea apei botezului,
in cadrul ritualului insusi. Este o revenire la practica primard, péstrati cu sfintenie
in Biserica Ortodoxa.

Preotul aminteste celor care asistd la botez despre planul de mintuire al lui
Dumnezeu, care sfinfeste prin apd sufletul si trupul omului, citind apoi rugéciunea de
sfintire a apei 5,

50. Balthasar Fischer, op. cit.,, p. 174. 51. Die Liturgie der Kindertauje..., p. 36.
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Si de data aceasta preotul are posibilitatea de a alege una din cele patru va-
riante ale rugdciunii de sfintire a apei.

Inaintea biii botezului are loc iepddarea de satana, intr-o formuld noud si mirtu-
risirea credintei, a pdrintilor si nasilor. Parintii si nasii, cei care vor creste in cre-
dinfa lor pe copil in amintirea botezului lor sint rugati de preot si se lepede de cel
rdu si s mdrturiseascd credinta in lisus Hristos 52, Jatd una din cele irei variante ale
formulei de lep&dare : — «Vd lepddafi de cel rdu, ca sd puteti trdi in libertatea fiilor
lui Dumnezeu 2» ; «Vd lepddati de ademeniriie celui rdu, ca sd nu dobindeascd pulere
asupra dumneavoastrd ? ; «Vd lepddati de satana, urzitorul raului 2» .

Madrturisirea credintei se face intocmai ca in ritualul vechi, adiugind preotul,
dupd cele trei iIntrebdri, urmiloarele: «Aceasia esle credinfa noastrd, credinfa Bise-
ricii pe care o mdrturisim noi tofi in Hristos» 5,

Madrturisirea de credin{d fdacutd de pdrinti si nasi este repetatd si de cei ce
asistd la botez, rostind impreuni cu preotul, sau cintind o cintare de credintd, prevd-
zutd in rinduiald.

Aderarea la traditia primard, privind semnificatia simbolicd a actului botezului,
care este «moartea i invierea impreund cu Hristos», a determinat revenirea la prac-
tica botezului prin scufundare, care este consideratd de preferat fa{d de cea prin stro-
pire, In aceastd privintd ne asociem mérturisirii unui apusean, care spune: «Totusi,
este destul (deocamdatd) dacd se deschide din nou o poartd vechiului obicei, cel pufin
in ordinea rangului» %,

Apare insd, in noul ritual si o neconcordantd cu principiile cancnice referitoare
la botez. Se spune aici: «Pe cit se poate, ar.fi bine ca mama sd aducd acum copilul
{la botez); in cazul acesta nasii pun mina dreaptd pe copil»5%. Dacd mama {ine co-
pilul la botez, apare acel grad de rudenie spirituald, mamd sufleteascd, care o obligd
automat la desfacerea cdsdtoriei intre cei doi soli. Aceastd avertizare era consemnatd
in vechiul ritual roman %.

Preotul anuni{d sdvirsirea actului si boteazd copilul, prin intreitd scufundare, ros-
tind aceeasi formuld ca inainte: «N., te botez in numele Tatdlui si al Fiului si al
Sfintului Duh».

d) Riturile de incheiere (postbaptismale). Intre riturile postbaptismale, ungerea
cu mir are o semnmificajie deosebiid, ea sugerind preofia Impardteascd dobinditd de
cel botezat si apartenenta lui la poporul lui Dummezeu, precum se vede si din for-
mula dezvoltatd, care se rosteste acum %8,

Avind aceleasi semnificatii simbolice, ca in vechiul ritual, oferirea vesmintului
alb si a lumindrii aprinse se fac cu alte formule de adresare. Dupd aceste acte se
mentioneazd voluntar «ritualul effeta», dar si acesta modificat.

Incheierea acestui ritual al botezului este o addugire interesantd sau mai bine-
zis o revenire spre forma primard, si se savirseste in fata altarului. Aici preotul le
spune pdrintilor si mnasilor cd aceastd taind va fi plinitd (desdavirsitd) numai prin
mirungere si Sf. Euharistie. Se cintd apoi «Tatdl nostru», dupd care preotul rosteste
una din cele patru binecuvintdri prevdzute in rinduiald, intli asupra mamei, care mul-
fumeaste lui Dumnezeu peniru nasterea usoard, apoi asupra tatdlui, spre a fi pilda

52. Ibidem, p. 41. 53. Ibidem. 54, Ibidem, p. 42.

55. Balthasar Fischer, op. cit., p. 170. 56. Die Liturgie der Kindertaufe..., p. 43.
57. Rituale Romanum, ed. cit., p. 28, punctul 31.

58. Die Liturgie der Kindertaufe..., p. 44.
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de viatd cresting copiilor lui, si in sfirsit asupra nasilor (fratilor, rudeniilor etc.) spre
a fi feriti de rdu si a avea pacea lui Hristos.

Binecuvintarea se termind cu urarea: «Mergefi in pace», la care toti rdspund:
«Sd mulfumim lui Dumnezeu» 5°.

HI. Consideratii ecumeniste, — Dupd ce am vadzut rinduiala si semnificatiile
slujbei botezului din Biserica ortodoxd si din cea catolicd, vom incerca sd facem
citeva observatii privind punctele comune intre rinduielile baptismale ale celor doud
Biserici. Desigur, oricit am incerca, nu vom gdsi argumente ca si putem spune ci
rinduielile botezului expuse aci sint absolut identice in ambele Biserici. Dar puncte
de tangentd vom gé&si, datoritd originii lor comune, care se afld in rinduiala vechii
Biserici crestine.

In vechea rinduiald a botezului roman, a adultilor si a copiilor, gdsim si acte
comune cu cele din rinduiala ortodoxd, dar si omiteri sau ad&ugiri. Despre aceste
rinduieli vechi ne vorbesc critic acum toti cei care au acceptat deciziile Conciliului
Il Vatican si ne vorbeste insusi faptul ci ele au fost revizuite complet.

Ceea ce ne intereseazi mai mult este noul ritual al botezului copiilor. In aceastd
noud structurd a rinduielii botezului copiilor se pot observa dou#d tendinfe, dintre
care una care inseamnd o revenire la doctrina veche a Bisericii despre botez si deci
la unitatea cu ortodoxia.

S-au ldsat la o parte implicaiiile doctrinei catolice despre p&catul stramosesc,
care dominau simbolismul actului botezului, si s-a revenit la vechea intelegere pauling,
despre sensul botezului, adicd: «Moarte g§i inviere impreund cu Hristos». Deci o re-
venire la rinduiala primari a Bisericii, atit de fidel pdstratd la ortodocsi.

Inteles astfel, botezul cere si o revenire la practica cea mai adecvatd acestui
simbolism, adicd afundarea, care capdtd, cel pufin onorific, locul intii in fata stropirii
sau turndrii.

De asemenea, in doctrina celor doud Biserici despre efectele botezului nu sint
deosebiri esentiale, Faptul acesta a detenminat acceptarea de cdtre ortodocsi a vala-
bilitatii botezului catolic, in cazul de trecere a unui credincios catolic la ortodoxie,
cu toate fluctuatiile temporare si discutiile care au avut loc in aceastd privinta .

O alti importantd revenire la practica initiald a Bisericii crestine in noua rin-
duiald romand a Botezului copiilor, este sfintirea apei la fiecare botez, iar nu odatd
pe an, ca pind acum. Aceasta se face printr-o rugdciune de cerere, care aminteste
continutul ecteniei mari din rinduiala ortodoxd a botezului, si printr-una din cele
patru formulare de rugdciuni speciale pentru sfintire, dimtre care slujitorii pot s&
aleagd.

Pericopele biblice prevdzute in cadrul servicinlui divin oral sint o revenire spre
practica citirii Apostolului si Evangheliei din ritualul ortodox.

La sfirsitul slujbei s-a simtit nevoia unei incheieri mai solemne, printr-o bine-
cuvintare adecvatd, nu numai prin simpla concediere a celui botezat. Asa s-au alc&tuit
patru formule de binecuvintare, care se adreseazd pé#rintilor, nasilor si credinciosilor
prezenti.

O altd tendintd care se strdvede din noul ritual este aceea a diversificgrii si
adaptdrii acestei rinduieli la traditiile locale, la diferite situatii, in cadrul unui model

59. Ibidem, p. 49.

60. Pentru variatiile atitudinii diferitelor Biserici ortodoxe in ceea ce priveste validitatea
botezului catolic ; vezi de ex. — Pr. Prof. D. Staniloae, «Iconomias» in Biserica Ortodoxd, in
«Ortodoxia», XV (1963), 2, p. 152 §. u.



i3 SLUJBA BOTEZULUI IN RITUL ORTODOX §1 CATOLIC 697

universal, aprobat de Conciliu. In citeva momente, preotul are posibilitatea de a
alege formularul de rugdciune care i se pare cel mai adecvat, si chiar de a rosti
cu cuvinte proprii unele formule care precedd actele mari.

De remarcat este, de asemenea, reducerea importaniei rolului nasilor la botez,
luindu-le locul p&rintii, care aduc ei pe copil la botez. Nu se suprapun oare calitatea
de pdrinte trupesc cu cea de pdrinte duhovnicesc, lucru interzis de canoane ? 8'. Nasul
participd prin simpla punere a miinilor pe copil, in timp ce acesta este adus la botez.

Cu toate acestea, luind in consideratie punctele comune din cele doud rinduiel
ale botezului, trebuie si recunoastem ci ele sint mult mai numeroase si mult mai
importante, atit in ceea ce priveste doctrina, cit si in ceea ce priveste practica sau
ritualul liturgic, ceea ce constituie o bazid puternici de plecare spre actiunea de apro-
piere dinire cele doud Biserici, pentru care se aclioneazi astdzi din ambele parii®2

Deseori la Adundrile Generale ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor se subli-
niazd ideea cd toti crestinii — clerici si mireni — sint membrii aceluiasi popor al lui
Dumnezeu. In acest context este mentionat si botezul. Chemarea comund a poporului
lui Dumnezeu se manifestd in botezarea tuturor membrilor sdi in acelasi si unic nume
al lui Iisus Hristos 8. Deci se poate spune ci# botezul este originea comund a fiilor
lui Dumnezeu, care ii incadreazd pe tofi in Biserica Universald a lui Hristos.

Importanta cunoasterii si infelegerii profunde a acestei taine, acceptatd de toate
confesiunile, a fost ardtatd de comisia «Credinfd si Organizafie», a Consiliului Ecume-
nic al Bisericilor. S-a ajuns la concluzia «cd o discufie teologicd asupra botezului
ar avea o importantd vitald atit pentru viata Bisericii cit si pentru dezvoltarea uni-
tatii bisericesti» %, O intelegere mai profundd a botezului duce la intelegerea che-
marii si misiunii proprii a Bisericii, scotindu-se in lumind mai mult unitatea ei in
Hristos.

Studiile facute de aceastd comisie nu pornesc de la deosebirile dintre diferite
confesiuni privind aceasti taind, ci insistd asupra relafiei dintre slujirea lui Hristos
si botez.

Prin botez noi participdm la slujirea lui Hristos. Concluziile studiilor acestei Co-
misii sint unmatoarele :

A fi botezat insemneazd a trdi in si pentru Hristos, a trdi in si pentru Bisericd
si a trdi in si pentru lume. Deci botezul este punctul comun de plecare in apropierea
dintre crestini, ca fii ai aceluiasi Dumnezeu si in el se gdseste implicatd misiunea si
slujirea membrilor tuturor Bisericilor in lume.

Aceasta a fost, de altfel, si ideea si convingerea de la care s-a plecat si in at-
mosfera careia s-au, desfasurat lucrdrile celui de al doilea Sympozion ecumenist de la
Regensburg (iulie 1970), organizat de Comisia pentru Relafiile cu Bisericile ortodoxe
a Sinodului episcopilor catolici germani din R.F. Germania in unire cu Patriarhia Ecu-
menicd de Constantinopol, si care a avut ca temd de discutie Bolezul §i mirungerea
ca taine ale inifierii crestine %,

e @ ~——

61. Cf. Canonul 53 Trulan, Sintagma Atenian& VI, 139 ; vezi gi Pr. Ioan Petreutd, Rudenia
spirituald, Arad, 1941, p. 6, nota 1.

62. Pr. Prof. D. Staniloae, Die Transparenz der Kirche fir Christus aufgrund der Taufe,
in volumul Taufe und Firmung, editat de Ernst Ch. Suttner, Regensburg, 1971, p. 111—124,

63. Lukas Vischer, We are baptized, op. cit., p. 44. 64. Ibidem.

65. Vezi referatul despre acest Sympozion, de Pr. Prof. E; Braniste, in «Biserica Ortodoxa
Roméné», LXXXVIII (1970), nr. 7—8, p. 674—677.
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RITUALUL IMPARTASIRII IN RITURILE LITURGICE APUSENE *

I. Rinduiala impdridsirii in Biserica primard (sec. I—V). — Ritul liturgic crestin
a cunoscut de-a lungul secolelor o continui dezvoltare, atit in structura sfintelor
slujbe, cit si in modul s&virsirii acestora.

In ce priveste rinduiala liturghiei primelor patru secole crestine, aceasta a fost
uniformd in intreaga Bisericd, fard a exclude, insd, existenta unor variafii in ritualul
slujbelor de la o Bisericd la alta sau de la o provincie la alta !,

Ritualul Sfintei Impdrtdsiri, din cadrul sfintei Liturghii, se desfisura dupi o rin-
duiald stabilitd inc# din epoca: Sfintilor Apostoli, care celebrau Sfinta Euharistie in
cadrul agapelor (meselor frdtesti) prin fringerea piinii si binecuvintarea paharului cu
vin, aceasta constituind elementul nou si specific cultului crestin.

Faptul cd Sfintul Policarp al Smimei coliturghiseste cu papa Anicet, la Roma
(sec. ), dovedeste atit caracterul unitar al ritului liturgic din cele doud mari regiuni
ale crestindtdtii de atunci, Orient si Occident, cit si existenta unei rinduieli a sfintei
liturghii, incd din secolul al II-lea.

Numeroase citate din scrierile Sfintilor P&rinii, atestd savirsirea sfintei liturghii
in zilele de sdrbdtoare, iar pe alocuri $i mai des, precum si folosirea piinii dospite
$i a vinului, pe care credinciosii le aduceau ca ofrandi la altarul Domnului pentru
pregdtirea Jertfei FEuharistice 2,

Sfintii Parin{i amintesc de existenta unui «canon» euharistic, adicd a unei rin-
duieli stabilite, in cadrul cdreia se afla inclusi si rugdciunea de sfinfire a darurilor
(anafora), precum $i formulele speciale care se rosteau in momentul impartdsirii cle-
ricilor si credinciosilor 3,

Rinduielile liturgice cele mai vechi prevdd impdartdsirea clericilor in altar, in
fata sfintei mese, iar credinciosii primeau Siintele Taine -afard, in fata altarului. Se
pastra o anumiti ordine ierarhicd, impd&rtdsindu-se mai intii episcopul sau preotul
care a slujit, care, la rindul s&u, impdrtdsea si pe ceilalli clerici coliturghisitori, iar
credinciosii veneau in fata altarului spre a fi Impdrtgsiti, mai intii barbatii, apoi fe-
meile. Cei ce se fmpartdseau primeau Sfinta Euharistie sub cele doud forme, adica
Sfintul Trup si Sfintul Singe, episcopu: punindu-le mai intii Sfintul Trup in palma

* Lucrare de seminar, sustinutd in cadrul pregétirii doctoratului in teologie, intocmitd
sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, care a dat si avizul pentru publicare.

1. F. Cabrol, La Messe en Occident, Paris, 1932, p. 35—37.

2. Eusebiu, Istoria Biserici, P.G., 20, 5, 24, 16—17 ; Tertulian, De Idololatria, VII, P.
L., I, 669 ; Idem, De cultu feminarum, 1, II, 11, P. L., I, 1329 ; Idem, De anima, IX, P. L., II
659 ; Idem, De corona militis, I11I, P. L., II, 79 ; Idem, De spectaculis, XXV, P. L., I, 57; Idem,
De oratione, XIX, P. L, I, 1182. Cf. Prof. Pr. Ene Braniste, Curs de Liturgicd si Tipic cu noti-
uni de Artd crestind, Bucuresti, 1965, ». 243 $. u.; Pr. P. Vintilescu, Liturghierul explicat,
Bucuresti, 1972, p. 114 §.u.; Protos. Gr. Babus, Agapa si Liturghia in Biserica primard, in
«Studii Teologice», VI (1954), nr. 7—8, p. 459. '

3. O rinduiald a liturghiei primelor patru secole crestine, consideratd a fi cea mai
completd, o gasim in Constitutitle Apostolice, VIII, 13—15; vezi textul grecesc la J. Quasten,
Monumenta eucharistica et liturgica vetustissima, Bonnae, 1935—1937, p. 196, 233 si trad. rom. de
Pr. I. Mihdlcescu, Ec. Matei Paslaru si Ec. G. N. Nifu, in Scrierile Pdrintilor Apostolici, vol.
II, 1927.
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deaptd, asezatd in formd de cruce peste cea stingd. si rostind formula «Trupul luj
Hristos», iar cel ce primea rdspundea Amin4 Dupd ce se impdrtdseau cu Sfintul Trup
se apropiau si sorbeau citeva picdturi din Sfintul Singe, din potirul oferit de un dia-
con, care rostea : «Singele lui Hristos, paharul viefii.. Amin». In timpul imp&rtasirii,
se cinta imnul «Gustafi si vedefi cd bun este Domnul, Aliluia» (Psalm XXXIII). La
sfirsit se rostea o rugdciune de multumire, apoi se spunea: «Mergeji in pace» 5.

In unele pirii, femeile aveau palma acoperiti cu un giulgiu de culoare alb¥, in
care luau Sfinta Taind si acas&, pentru a se impdras: in cursul sdptfminii 6.

Din secolul al IV-lea uniformitatea cultului incepe si se farimiteze, cauzele fiind
multiple. Invazia popoarelor migratoare, care au suprimat legiturile dintre Bisericile
marilor provincii ale lumii crestine, hotiririle unor sinoade locale (regionale), care
au favorizat formarea riturilor liturgice locale in Orientul crestin, mai ales dupd
Sinodul al IV-lea Ecumenic {Calcedon 451), ciderea imperiului roman si reformele
liturgice facute de diferiti papi, incepind prin inlocuirea limbii grecesti din slujbele
religioase cu limba latind; diversificarea cultici s-a accentuat dupd despéartirea celor
doud Bisericii (1054) si sfirseste cu Reforma din secolul al XVi-lea.

II. Formarea rilurilor liturgice apusene. — Vechiul rit liturgic apusean a fost
de origine apostolicd, f&cind parte din trunchiul liturgic al Bisericii Ecumenice, litur-
ghia romand avind acelasi izvor comun, ca toate celelalte, liturghia apostolica.

Nu stim precis data cind Biserica Romei iese din ecumenicitatea liturgicd a Bi-
sericii crestine, creindu-si o liturghie aparte. Liturgistii inclind s& creadd c& poate
fi vorba de o reformd liturgicd in Apus, incd din secolul al TV-lea, inceputd de papa
Damasius (366—384), continuatd de papa Ghelasie {492—496) si terminatd la inceputul
secolului al VII-lea de Siintul Grigore cel Mare (590-—604).

Cert este cd din secolul al V-lea, in Apus intilnim doud rituri liturgice, cu li-
turghii diferite : Liturghia romand, in uz la Roma §i alta in uzul Bisericilor din restul
Italiei de azi, cdreia liturgistii ii spun de obicei Liturghia de rit galican?.

Procesul evolutiv a] structurii liturghiei romane continud pind in secolul al
Xl-lea, definitivindu-se in evul mediu, prin metamorfoza produs& in ritul roman, din
care se formeazd alte liturghii, care au adoptat forme locale, cum sint : Liturghia de
la Lyon, Paris, York, liturghiile din uzul ordinelor cdlugdresti (Franciscani, Cartusieni
etc.) precum si Missa romand, adicd actuala liturghie a Bisericii Romano-Catolice.

Cit priveste ritul galican, pdrerile liturgistilor concordd, in gemeral, in ideea c&
acest rit a preexistat ritului roman, liturghia galicand fiind adusd din Orient, in Occi-

4. Despre impéirtisirea din mina episcopului ,vezi : Sf. Chiril al Ierusalimului, Cateheza
a XXIII-a, p. 21—22, in P. G., XXXIII, 1124 vezi $i textul grecesc la J. M. Quasten, op. cit.,
p. 93—97, 108—109, si trad. rom. de Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1945, p. 576—577 ; Teodor de
Mopsuestia, Catehezele buptismale, la A. Riicker, Ritus Baptismi et Missae quem descripsit
Teodorus, episcopus Mopsuestenus... Monasterii (Miinster), 1936, p. 36 : Cf. Pr. Prof. Ene Braniste,
Explicarea tainelor de inijiere (Botezul, Mirungerea si Sf. Euharistie), in literatura crestind
(curs dactilografiat pentru doctorat», Bucuresti, 1970/1971, p. 5 §. u.

" 5. Pentru rinduiala impértisirii. din primele secole vezi : Ritualul impdrtdgirii in riturile
liturgice orientale, in «Studii Teologice», XXV (1973), nr. 1—2 p. 82—88. i

6. Vezi Sf. Vasile cel Mare, Epistola XCIII, Ad Caesariam Patritiam, P. G., XXXII,
485 ; Tertulian, De oratione, XIX, P. L., I, 1182 ; Idem, ‘Ad uxorem, 1, II, V, P, L., I, 1296 ; Idem
De corona militis, 111, P. L., II, 79—80 ; Idem, De idololairia, VII, P. L., I, 669 ; Sf. Ciprian,
De lapsis, XXIV, P L., IV, 486.

7. Pr. Prof. Ene Braniste, Liturghiile catolice in comparatie cu cele ortodoxe, in «Orto-
doxia», IX (1957), nr. 1, p. 119—120 ; H. Leclercq in La Messe, in Dictionnaire d’Archéologie
Chrétienne et de Liturghie, VI, 645 si XI, 701—702 ; J. Rahmani, Les Liturgies orientales et
occidentales, Beyrouth, 1929, III-éme partie (Les Liturgies des Eglises d’Occident», p. 659 §. u.
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dent, in cursul secolelor al 1I-lea — al IV-lea, de cdtre episcopi de origine oriental§,
care au pastorit in nordul Italiej de azi, ca Irineu de Lugdunum (Lyon) sau Auxentiu
de Milan (sec IV); ritul acesta a influenfat si vechiul rit roman.

Liturghia galicand s-a folosit mai intii in" Bisericile din vechea Galie, ca cea
din Lugdunum {Lyon) si Mediolanum (Milan), de unde a fost imprumutata si de cdtre
Bisericile iransalpine, trecind cu mici variante in Bretania (nordul Franfei), Irlanda,
Anglia, Spania si chiar in unele centre crestine din Africa,

Prin actiunea sistematicd a papilor, ritul liturgic galican a fost inlocuit treptat cu
ritul roman, mentinindu-se numai in Italia, la Milano si in Spania, la Toledo.

La Milano se foloseste Liturghia ambroziand sau a Sfintului Ambrozie, iar la
Toledo Liturghia mozarabd sau goto-hispanicd, numitd si isidoriand, pentru cd este
atribuitd Sfintului Isidor de Sevilla.

In evul mediu structura Liturghiei galicane suferd schimbari esentiale prin ‘adao-
suri sau modificdri, dind nastere la mai multe liturghii locale, ca: Liturghia merovin-
giand si Liturghiile celtice, folosite in insulele britanice 8.

Liturghiile apusene, formate atit din trunchiul liturgic roman cit si din cel angli-
can, pastreaza numeroase elemente imprumutate din liturghiile orientale $i mai ales
din cele bizantine, cum sint: rugdciunea pentru Bisericd, sdrutarea pé&cii anaforaua,
Sanctus, formula de instituire a Sfintei Euharistii, terminatd printr-o doxologie, imnul
«Gustati si vedefi..» (Psalm XXXIII), care se cintd in timpul impdrtasirii, s.a.?.

Criza spirituald, politicd si bisericeascd, prin care trece Biserica Apuseand in se-
colul al XVi-lea, a declangat Reforma religioasd, infaptuitd de Luther in Germania si
de Calvin si Zwinglj in Elvetia.

Spiritul de reformi se generalizeazi tot mai mult, majoritatea problemelor de
ordin bisericesc fiind observate $i rezolvate numai prin prisma reformei.

Incepind cu reformularea dogmelor, reformatorii sfirsesc cu reorganizarea cul-
tului divin, care suferd o simplificare totald. Momentul culminant din liturghie nu-1
mai ocupyd sdvirsirea Jertfei Euharistice, ci propovdduirea cuvintului (rostirea pre-
dicii), cdreia i se dd o important{d deosebits.

Ideea de totald independentd in materie de interpretare a Slintei Scripturi si de
formulare a dogmelor, a facilitat crearea comunititilor religioase, protestante, cu o teo-
logie dogmaticd, o marturisire de credin{d si o organizatie religioasd, independentd
de la o comunitate la alta, de la o tard la alta 19,

Avind drept criteriu liturghiile aflate in uzul fiecdrei Biserici sau confesiuni reli-
gioase, putem s& reducem numd&rul riturilor liturgice din Apus la trei, si anume :

1. Ritul roman, propriu Bisericii Romano Catolice si Bisericilor Vechi-Catolice.

2. Ritul galican, astdzi disp&rut, pdstrat numai in doud Biserici, cu liturghii dife-
rite, sub denumirile de : a)Ritul ambrozian, din Biserica Milanului si b) Ritul mozarab,
din Biserica din Toledo-Spania ;

3. thul liturgic protestant cu urmétoarele subduvmum‘ a) Ritul luteran, pro-
priu comunitadtilor religioase de confesiune luterand ; b) Ritul calvin, propriu comuni-
tatilor religioase de confesiune calvind; c) Ritul anglican, propriu Bisericii Anglicane.

8. Pr. Prof. Ene Braniste, op. §i foc cit. F. Cabrol, op. cit, p. 35—37. I. E. Rahmani,
op. cit., p. 660.

9. Pr. Prof. Ene Braniste, op. si loc. cit. Dospre reforma liturgicd in Apus in sec. XI—XV,
vezi §i Prof. Teodor M. Popescu, Pr. Prof. T. Bodogae, Prof. Gheorghe Gh. Sténescu, Istoria
bisericeascd universald, Manual pentru uzul studentilor Institutelor teologice, Bucuresti, 1956,
vol. II, 126 s.u. 10. Prof. Teodor M. Popescu §i colaboratorii, op. si loe. cit.
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I Rinduiala Sfintei Euharistii in riturile liturgice apusene de azi. 1. In ritul
roman (catolic).

Concepfii dogmatice cu privire la Sfinta Euharistie, care stau la baza inovatiilor
Itiurgice ' la' catolici. In deplin acord cu teologia ortodoxd, teologia romano-catolics
admite prezenfa reald a Mintuitoruluj in elementele euharistice, prin prefacerea aces-
tora in Trupul si Singele Domnului (transsubstantiatio), singura deosebire fiind numai
aceea a modului de interpretare al acestei prefaceri. Teologia romano-catolicd a ciu-
tat sd rationalizeze misterul prefacerii, ajutindu-se de teoria aristotelici a transsub-
stantiatiunii, cu care au tradus pe grecescul petafods (prefacere), pentru a putea face
distinciie intre substani{d, care se preface si accidenji, care rimin invariabili '

In ce priveste problema inovatiilor introduse in cultul divin bisericesc, incd din
secolul al IX-lea, liturghia romani suferid unele transformiri in structura sa litur-
gicd, fard ca acestea si afecteze prea mult raporturile intercomuniunii din Biserica
Ecumenicd. Desi tendintele inovatoare s-au manifestat de timpuriu in Biserica Roma-
no-Qatolicd, acestea au luat un caracter oficial abia dupd Marea Schismi de la 1054
constituind un motiv de indelungate polemici intre R#s&rit si Apus, si una dintre
principalele cauze ale indepartarii Bisericii Romano-Catolice de traditia veche liturgicd.

a) Spre deosebire de traditia Bisericii Ortodoxe, romano-catolicii pregétesc Sfinta
Euharistie cu azimd, in loc de piine dospits, sprijinind aceastd practicd pe interpre-
tarea gresitd pe care o fac intre Evanghelii, cu privire la data cind a avut loc Cina
cea de Taing 12

b) In liturghia roman&, formula de sfinire a elementelor euharistice o constituie,
nu rugdciunea de invocare a Sfintului Duh, din cadrul epiclezei, asa cum este in toate
celelalte rituri liturgice crestine, ci cuvintele rostite de Mintuitorul la Cina cea de
Taind : «Luafi, mincafi, acesta este Trupul Meu... Betfi dintru acesta tofi..» etc. Este
vorba de o deosebire teoreticd si practicd, ei sustinind prin aceasta teoria verbald,
in locul teoriej spirituale, valabild in teologia dogmaticd ortodoxd 13,

¢) Practica binafiei. In Biserica Romano-Catolici se sivirsesc mai multe liturghii
in aceeasi zi si la acelasi altar !4, practicd in discordantd cu tradifia veche cresting
si iesitd din tendinta de a reliefa functia sacramentald a ierarhiei, aceea de Sacerdos
Corporis Christi'® si de a sublinia totodatd separafia clerului de credinciosi, care a
culminat prin secolul al Xill-lea cu interzicerea accesului laicilor la impdrtdsirea

11. Prof. N. Chitescu, Pr. Prof. 1. Todoran si Pr. Prof. I. Petreutd, Teologia Dogmaticd
si,Simbolicd, Manual pentru Institutele Teologice, Bucuresti, 1958, p. 881 §. u.; Hr. Andrutos,
Simbolica, Trad. rom. de Prof. Iustin Moisescu, Craiova, 1955, p. 284 s.u.; Pr. Prof. Ene
Braniste, Deosebiri interconfesionale cu privire la Sfintele Taine, in «Ortodoxia», XI (1959),
nr. 4, p. 509.

12. Aceastd practicd a existat in uzul liturgic din Apus inainte de sec. XI (in Spania
sec. VII, in Anglia, sec. VIII si in Germania, sec. IX), fard a fi cunoscuti si in Rasirit,
deoarece Fotie nu o enumerd printre inovatiile liturgice introduse in ritul roman : Cf. Prof.
N. Chitescu i colab., op. cit., supra, p. 868 $i u. Vezi si Pr. Prof. Ene Branigte, Curs de Li~
turgicd si Tipic... p. 240—241; Diac. Prof. N. Nicolasscu, Cele patru Evanghelii dovada pentru
folosirea piinii dospite la Sf. Euharistie, in «Studii Teologice» III (1951), 9—10, p. 552—558 : Hr.
Andrutos, op. cit.,, p. 295 ; P. Batiffol, Lecons sur la Messe, Paris, 1927, p. 145—146,

13. Pr. Prof. Ene Braniste, Explicaree Sf. Liturghii dupd Nicolae Cabasila (tezd de
doctorat), Bucuresti, 1943, p. 77 S. u.

14, Vezi Pr. Prof. P. Vintilescu, Binafia Liturghiei, in «Studii Teologice», V  (1953),
nr, 3—~6.

15. Pr. Prof. Ene Braniste, Deosebiri interconfesionale..., in rev. cit., p. 511. Idem, Expli-
carea Sfintei Liturghii..., p. 133. N. Popoviciu, Epicleza euharisticd, Sibiu, 1933, S. Salaville, Li-
turgies orientales et occidentale, La Messe, Paris, 1942, vol, II, p. 21,
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cu Sfintul Singe, dreptul imp&rtdsirii sub ambele specii p&strindu-l numai ierarhia,
iar credinciosilor administrindu-li-se Sfinta Taini numai sub forma piinii (hostiei).

d) Bazindu-se pe filozofia scolasticd, in special.pe Summa Theologiae a lui
Toma d'Aquino, romano-catolicii motiveazd aceastd inovatie prin asa-zisa teorie a con-
comitenfei, care spune cd singele se afld implicit in trup, la care mai adaugd $i motive
de ordin praclic, si anume pericolul de =a se v&rsa pe jos Sfintul Singe, precum si
greutatea de a se p&stra ori procura vinul, in unele regiuni ale globului ',

e) Invitatura de credintd romano-catolici prevede impdrtdsirea copiilor; numai
la virsta cind pot-sd inteleagd sensul si insemn&tatea tainei 7.

Este evident cid toate argumentele de ordin teoretic si practic, aduse de teologii
catolici in sprijinul inovatiilor lor liturgice nu sint in concordantd nici cu Sfinta
Scripturd si nici cu Sfinta Traditie, Sfinta Euharistie fiind taina prin exce’en{d, care
conditioneazd mintuirea tuturor celor ce se impadrtdsesc (Ioan VI, 53), deci si copiii,
iar primirea tainei sub ambele specii, a plinii si a vinului, este practicd de origina
apostolicd, poruncitd de Mintuitorul si practicatd neintrerupt in Biserica primard si
in Biserica universald, pind in secolele al XlI-lea — al XiIl-lea 8.

Fiind constientd de aceasta, dupd Conciliul II Vatican, pe baza dispozitiilor cu-
prinse in Canstitufia despre cull-(De Sacra Liturgia), s:a admis din nou laicilor impdr-
tdsirea sub ambele forme, dar nu ca o reguld generald, ci numai ca o exceptie 1.

Totodatd, in baza tendintei de .a ldrgi drepturile laicilor in Bisericd, prin hotd-
rirea Immensae Caritatis, publicatd de Vatican la 29 martie 1973, episcopii pot ing&dui
laicilor, bdrbati 'si femei, s administreze Sfinta Impdrtdsanie. Credinciosii, ca si
preotii, pot si se impartdseascd de doud ori in aceeasi zi, in cazuri excepiionale,
nuntd, inmormintare, congrese. Postul euharistic a fost mé&rginit la o ord inainte. de
imp&rtasire, b&trinii sau bolnavii beneficiind de o reducere la un sfert de ord. Se
atrage atentia asupra purtdrii de grijd ca sd nu cadd ceva pe jos din taina primitd in
mind $i sd nu fie neglijate rugiciunile de mulfumire de dupd impdrtdsire 20,

Ritualul impdrtdsirii’ in ritul roman, Probabil ci unul dintre motivele cele mai
importante care au determinat declansarea reformei liturgice ‘din Apus, incepind din
secolul al IV-lea inainte, a fost efortul sustinut al papilor de a suprima ritul liturgic
galican si tot ceea ce se numea pe atunci rit liturgic cu caracter local. )

Pentru pregitirea sfintelor daruri 2, in ritul roman se folosesc cinci mici piinisoare
subtiri, de azim& (hostii) si vin amestecat cu puting apd. Hostiile sint de formd ro-
tundd, pufin mai mari decit o monedd (in vechime purtau imprimat pe ele semnul
sfintei «cruci, practicd disparutd astdzi); ele sint numite si corona sau modum denarii,
deoarece, cu timpul, ofranda piinii si a vinului a fost inlocuitd cu ofranda in bani,
care se fdcea sub formd de chetd, in vremea ofertoriului®2. Vinul se aducea inainte

16. Hr. Andrutos, or. cit.,, p. 290, 297. Despre cele trei moduri de interpretare a actului
fmpartisirii din cadrul Liturghiei romane (Sacramentalier, Spiritualiter si Sacramentalier et Spi-
riiualiter), vezi : Pr. Prof. Ene Braniste, Deosebiri interconfesionale..., in rev. cit.,, p. 511. P. Ba-
tiffol, op. cit., p. 290—295. 17. Prof. N. Chitescu si colab., op. cit., p. 886—887. ’

18. Origen, Omilia IV-a la Tosua, De transitu Iordanis, P.G., XI, 843 ; Sf. Ciprian, De Lapsis,
XXV, P.L. IV 484; Fer. ieronim, Ad Luciferianum P, L., XXIII, 187 ; Sf. Paulin de Nolla, Epistola
XXXII-a, P.L., 333. Cf. si Constitutiile Apostolice, text la J. M. Quasten, op. cit., p. 196 si urm.

19. Constituiia De Sacra Liturgia, art. 20. Vezi «Le Monde», din 29 martie 1973.

21, Despre deosebirile de structurd ‘upiconalé dintre Missa solemnﬁ si Marea Missd, vezi
Pr. Prof. Ene Braniste, Liturghiilie catolice..., p. 123—124,

22. Ibidem, p. 123 ; Cf. Batiffol, op. cit., p. 147, 149 ; J. E. Rahmani, op. cit., p. 512.

{
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vreme in burdufuri, numite amulae $i se pdstra intr-un vas, numit scyphus, iar ina-
inte de a se intrebuinta se sirecura printr-o sitd {colatorium) 23,

Sfintirea darurilor se face in cadrul canonului- euharistic, in timpul rugdciunii
quo pridie, care cuprinde o scurtd relatare a instituirii Sfintei Euharistii, tot aici fiind
incluse si cuvintele Mintuitorului de la Cind, considerate ca formuld sacramentald,
care opereazd prefacerea cinstitelor daruri. Cind preotul rosteste «Luafi, mincafi..» si
«Befi dintru acesta tofi..», face semnul sfintei cruci deasupra hostiei si a potirului,
ingenunchiazd, rosteste o rugdciune, se ridicd si inaltd pe rind, discul si potirul, spre
a fi vdzute de credinciosi, moment corespunzator cu cel din liturghia bizantin&, cind
preotul rosteste formula «Ale Tale dintru ale Tale» 2%. Apoi rosteste rugdciunea «Unde
et memores», prin care preotul ofera lui Dumnezeu Hostia curatd si imaculatd, in nu-
mele credinciosilor, in amintirea patimilor, invierii si a in&ltdrii Domnului, ceea ce
corespunde, aproximativ, cu anamneza din liturghia bizanting 25, Se rostesc in taind
o serie de patru rugdciuni : supra quae (referitor la jertfele Vechiului Testament), me-
mento {rugdciunca de mijlocire pentru cei morti), nobis quoque peccatoribus {preotul
se roagd pentru sine si pentru ceilalti slujitori), per quam haec omnia ... (rugdciunea
finald a canonului euharistic). Apoi, rostind cu glas tare ultima formuld (omnis honor
et gloria ...), preotul inalti discul si potirul, pentru a doua oard, act numit $i mica
indlare, corespunzdtoare indlidrii Sfintului Agnet, de la formula «Sfintele sfintilors,
din liturghia bizantind 2. Se cintd imnul Gloria in excelsis, terminat printr-o doxo-
logie, preotul cintd singur Tatdl nostru, care se terming tot cu o doxologie sau para-
frazare a ultimei cereri, numitd si embolismul (interpolarea) acestei rugiciuni, pe care
o cintau si credinciosii (Libera nos..)%. Diaconul rosteste formula «Plecafi-vd cape-
tele», preotul sdruti hostia, vine in fatd si binecuvinteazd poporul cu formula «Pax
Domini vobiscum». Se intoarce si fird s rosteascd nimic, fringe hostia 28 in trei parti,
doud punindu-le pe disc, iar pe a treia o pune in potir, zicind «Sd se facd amestecareu
si siinfirea Trupului si Singelui», iar corul cintd imnul «Agnus Dei» 28, Tot acum, cei-
lalji slujitori prgdtesc si fring celelalte hostii, din care se vor impdartdsi credinciosii.
Preotul rosteste o serie de rugdciuni pregédtitoare pentru impartasire, asemenea celor
din ritul bizantin («Cred, Doamne gi mdrturisesc»). dupd prima rugdciune, «Doammne
lisuse Hristoase...», to{i cei de fatg isi dau sdrutarea frdfeascd, clericii intre ei, iar
credinciosii separat, bdrbatii unul altuia, asemenea si femeile ®, Dupd sdrutarea fri-
feascd incepe sd se dsfdsoare ritualul propriu zis al impartasirii, mai intii fmpéarta-

23. P. Batiffol, op. si loc. cit. 24, Pr. Prof. Ene Branigte, op. cit., p. 129 s. u.

25. Ibidem.

26. Aceasti practicd s-a introdus in rinduiala liturghiei romane in sec. XI, pentru disc
si in secolul XIV, pentru potir : vezi si Pr. Prof. Ene Braniste, op. si loc. cit.

27. Spre deosebire de liturghia bizantinid, in care Rugaciunea Domneascd este socotitd ca
o rugidciune de incheiere a rugaciunii anaforei, in liturghia romand a fost mutatd de Sf. Gri-
gore cel Mare (sec. VII) fnainte de s&rutarea picii, dupd care urma impartisirea, pe consi-
derentul cd ar fi o rugiciune pregititoare pentru primirea Sf. Impéartisanii ; vezi Pr. Prof.
P. Vintilescu, Liturghierul explicat, p. 247, 290—291. J. E. Rahmani, op. cit.,, p. 568—570 ; S. Sa-
laville, op. cit., p. 59—132.

28. Pind in sec. XI, existau totusi, niste formule care insofeau actul fringerii hostiei »
«Trimite ingerul T&u, Doamne» ; Noi fringem, Doamne, Trupul Tiu...»» ; «Singele Tadu sd ne
fie noud totdeauna spre mintuire» : Cf. Dom Cagin, Te Deum Illatio, Paris, 1806, p. 218 S.u.,
citat la H. Leclercq, in Dict. cit., V, 2, 2111—2112.

29. Introdus de papa Serghie (sec. VI), in locul tradifionalului «Gustat{i $i vedeti..» (Ps.
XXXIII). La Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit.,, p. 130.

30. J. E. Rahmani, op. cit.,, p. 573 : P. Batiflol, op. cit., p. 282—285.
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sindu-se clericii, apoi credinciosii. Dupi ce s-a impéartgsit episcopul sau preotul slu-
jitor, tot el ofera Sfinta Taind si celorlalti clerici slujitori. In momentul cind clericii
se impértdsesc cu Sfintul Trup, rostesc formula : «Trupul Domnului nostru Iisus Hristos
sd pdzeascd sufletul meu in viafa vesnicd, Amin». Cind se impdrtasesc cu Sfintul
Singe, folosesc aceeasi formuld, adecvati insd la specia vinului, «Singele Dom-
nului..» etc, Nu se cintd chinonicul, cum se intimpld in ritul bizantin, acesta fiind
mutat in timpul impdrtasirii credinciosilor 31, Acestia stau in genunchi, iar preotul vine
$i, luind cu mina o pirticicy din hostie, o pune credinciosului in gurd, rostind aceeasi
formuld folositd pentru impdrtdsirea clericilor 32 Dupd imp&rtdsirea credinciosilor,
preotul se intoarce in altar face potrivirea sfintelor (prima oblatio), se spald pe miini
(secunda oblatio), acopers sfintele vase si rosteste rugdciunea de mulfumire (post-
communio), la fel ca in liturghia bizantind. Diaconul concediazi poporul cu formula
Iie, missa est, corespondentd formulei &mokbes Be évelpfvy (mergeti in pace), din li-
turghia clementin&, menfionald in Constitutiile Apostolice {cartea a 8-a, cap. XVI, 1) 33,

2. In Bisericile Vechi-Catolice, Ca un protest impotriva noilor dogme (dreptul
de jurisdictie universald a papii asupra intregii Biserici $i infailibilitatea papald), for-
mulate la Roma in 1870, o serie de Biserici locale din Apus ies de sub jurisdictia ca-
nonicd, culticd si dogmaticd a Bisericii Romano-Catolice, respingind toate excesele
si inovatiile doctrinare ale catolicismului si grupindu-se in asa numita Miscare a
Bisericilor Vechi-Catolice %4.

Asa cum vom observa si in cultul protestant, in Biserica Veche-Catolicd existd
tendinfa de a pdstra din formele externe ale cultului numai pe acelea care au o bazd
noutestamentard sau apostolicd 35,

Ca si doctrina, cultul vechi-catolic se afli intr-un stadiu evolutiv, spre deose-
bire de cel ortodox, care se distinge prin uniformitate si stabilitate. El pastreazd insa
in centrul sdu liturghia si caracterul ei de jertfs.

Liturghia (Missa) a fost simplificatd, pastrindu-se neschimbat doar canonul euha-
ristic din missa catolicd, corespunzadtor cu anaforaua din ritul ortodox 38,

31. S. Salaville, op. cit., p. 51. 32. Pr. Prof. Ene Branigte, op. cit., p. 130.

33. Ibidem. Cit priveste ritualul impéartasirii din cadrul Migssei sdvirgite de pontiful roman,
acesta este mai complicat. Pe lingd faptul cd pontiful sdvirseste actele prefractio, fractio, com=-
mixtio, mentiondm prezenta hostiei Sancta, o particici din hostia sfintitd la liturghia prece-
dent#, din care se impéartasegte numai papa si din care trimite §i altui episcop de la altd epar-
hie, ca semn al unititii dintre seful ierarhiei si clerul roman. De asemenea, mentiondm pre-
zenta potirului pontifical din care se impdrtigeste numai papa, iar clerul si credinciosii (cei
din urmé in rinduiala missei de pind in sec. XIV), se impéartdsesc din al doilea sau mai multe
potire, in care se toarnd putin Sf. Singe din potirul pontifical, ca semn al unitatii dintre seful
Bisericii, ierarhie §i credinciosi. Credinciogii primeau Sf. Singe prin intermediul unui tub (pu-
gillaris sau callamus). Despre rinduiala impértdsirii in liturghia pontificald vezi F. Cabrol,
op. cit.,, p. 176 §.u. J. E. Rahmani, op. cit.,, p. 575 §. u. H. Leclercq, Dict. cit., III, 2430, XI, 757—
758 ; P. Batiffol, op. cit.,, p. 288—295.

34. Prof. Pr. M. Chialda, Incercdri de apropiere intre Bisericile Ortodoxe g§i Bisericile
Vechilor-Catolici, in «Ortodoxia», XVIII (1966), nr. 3, p. 319 §. u.

35. Pr. Prof. Ene Braniste, Cultul Bisericilor Vechi-Catolice in comparatie cu cel ortodox
§i cu cel catolic, in «Ortodoxia» XX (1968), nr. 1 p. 26 S. u.

36. Editii mai importante : Ordnung des Hohen Amtes der Altkatholiken des deutschen
Reichs, 1888 ; Prieres liturgiques en usage dans UEglise catholique chrétienne de la Suisse,
Soleure, 1910; Das eucharistiche Hochgebet der Altkatholischen Liturgien, in «International
Kirchliche Zeitschrift», Berne, 1934, nr. 1 ; Rituale der christkatholischen Kirche der Schweiz,
Bienne, 1940 ; Gebetbuch der christkatholischen Kirche der Schweiz (1880), ed, ultimi, 1951.
Vezi §i alte editii citate de Prof, Pr, Ene Branigte, in op, cit., p. 2, '
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Cu privire la prezenta Trupului si Singelui Domnului in elementele euharistice,
vechii catolici au refuzat termenii transubstantiatio si accidentia, folositi in teologia
romano-catolicd, acceptind intru totul termenul traditional p&strat de Biserica Orto-
doxd care a folosit intotdeauna formula wpetaBéhletv (wandeln) = a preface; adicid
plinea si vinul «se prefac (metaBdllovtar— gewandelt) prin puterea Sfintului Duh in
adevdratul Trup si Singe al Mintuitorului».

Teologia veche-catolicd admite prezenta reald a Mintuitorului in elementele eu-
haristice, atit timp cit acestea isi pdstreazd forma exterioard, vizibild, de piine si
vin %7, Sfintirea si prefacerea darurilor are loc in urma unei invocdri a Sfintului Duh %,
in timpul epiclezei, pe care vechii-catolici au introdus-o inainte de cuvintele Dom-
nului la Cin#, cdutind astfel o solutie intermediarj intre Ortodoxie si '‘Catolicism 39.

Pentru pregatirea Sfintei Euharistii, folosesc azima si vinul amestecat cu apd.
Dupd ce preotul a rostit cu glas tare rugdciunea de incheiere a canonuluj euharistic,
fringe azima in trei pérti, doud punindu-le pe disc, iar una in potir, in »iimp ce rosteste
formula din Apocalipsd V, 12: «Mielul care a murit si ne-a impdcat cu Dumnezeu,
prin Singele Sdu...» (in redactia germand) sau «Pacea Domnulu sd fie §i sd rdmind cu
voi..» (in redactia elvetiand), la care credinciosii Tdspund «Si cu duhul tdu» % bis, Se
continud cu sdrutarea pdcii, credinciosii cintd alternativ imnul Agnus Dei, iar preotul
rosteste o rugdciune de iertare a pdcatelor, pregatitoare pentru Impartédsirea credin-
ciosilor. )

Impdrtdsirea clericilor se face ca si in ritul roman. Preotul ia hostia, se insem-
neazd cu ea la frunte si se impdrtaseste, zicind formula din liturghia romana; de
asemenea se insemneazd cu potirul si se impé&rtdseste cu Sfintul Singe, zicind tot
vechea formuld romani (mentionat mai inainte). In acest timp corul cintg chinonicul
(communio), iar la sfirsit preotul zice: «Vede}i pe Mielul Iui Dumnezeu, Cel ce ridicd
pdcatele lumii» (Ioan I, 29).

ICredinciosii se impd&rtdsesc cu Sfintul Trup si Sfintul Singe, practica imp&rts-
sirii variind in amdnunt, de la o Bisericd la alta %, Preotul fa hostia si mefrge la cre-
dinciosi, zicind : «Venifi la Mine tofi cei ce sintefi ostenifi..» (Matei XI, 28), spune
de trei ori: «Doamne, nu sint vrednic sd intri sub acoperdmintul meu» (Matei VIII, 8)
si, in timp ce oferd Sfintul Trup, rosteste formula din rinduiala romand. De asemenea,
cind oferd potirul cu Sfintul Singe, se foloseste de aceeasi formuld romand. Rosteste
0 rugdciune pentru padstrarea cu folos a Sfintei Impé&rtdsanii, corespunzitoare celei
din ritul ortodox («Cred, Doamne, si mdrturisesc...»). Se cintd un imn, urmat de o rugs-
ciune de mulfumire, corespunzdtoare celei din ritul roman (Post communio)*. Slujba
se incheie cu o binecuvintare finald rostitd de preot.

3. Ritualu]l impdrtdsirii in vechiul rit galican. Ritualul imp&rtdsirii din vechea
liturghie galicand %2, este asem&nitor celui descris in rinduielile liturgice din primele
secole crestine, prezentind si unele lucruri nu tocmai clare, cum este lipsa unei men-

37. Citat din «Glausbenbrief»> 1969, Mirturisirea de credintd aprobatd de Conferinta
internationald a episcopilor vechi-catolici, de la Utrecht si Berna, 1969 §i studiatd in sesiunea
a IT-a a Comisiei teologice interortodoxe, Chambesy-Genéve (16—26 oct. 1970), trad. rom. mss.
de Pr. I. Sdbddus, Bucuresti, 1970.

38. Pirere formulatd la Conferinta de la Bonn, 1874 ; Ci{. si Pr. Prof. Ene Braniste,

op. cit.,, p. 34. 39. Ibidem, p. 37. 39 bis. Ibidem, p. 38.
40. Despre numeroasele moduri de a administra impértésania, vezi Pr. Prof. Ene Bra-
nigte, op. cit., p. 52 si notele 72 §i 73. 41, Ibidem, p. 51 §. U.

42, Liturghia galicand este descrisd de Sf. Gherman al Parisului intr-un opuscul repre-
zentind citeva pagini scrise de Sf. Gherman al Parisului, purtind titlul : Expositio brevis
gntiquae liturgiae gallicange, cunoscut §i sub numele Scrisorile Sfintului Gherman al Parisului,
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tiuni asupra momentului prefacerii darurilor (inainte sau dupd epiclezg)®, lipsa unei
distinclii clare intre fringere si amestecare, asa cum intilnim in liturghia primars 4%

~Cind preotul rostea cuvintele Mintuitoruluj de la Cind, incluse aici in rugéciunea
epiclezei, fdcea semnul crucii peste ho&t&e si continua cu o rugdciune- intreitd, inti-
tulatd : Post secreta (Post mysteria sau Post eucharistica), pe care o rostea in taini,
ultimele doud formule finale (Contestatio si Posi sanctizm) zicindu-le cu voce tare.
Stirsind, corul intona imnul Confractorium («Cred, Doamne, in aceastd fringere»), iat
preotul frmgea hostia in noud par{i, pe care odinioard le punea pe disc in forma
trupului omenesc, practicd interzisd de Sinodul de la Tours (567) si inlocuitd cu ase-
zarea lor in formd de cruce %. Se rostea Tatdl nostru, de citre preot si credinciosi (la
fel ca in ritul bizantin, spre deosebire de cel roman), iar la sfirsit preotul lua mai multe
pdrticele din hoslia sfin}itd, pe care le imbiba cu Sfintul Singe (consignatio), lasind s&
cadd una in potir (commixtio) ., Formula «Sfintele Sfintilor» a disparut, fiind inlo-
cuiti cu o formuli de binecuvintare : «Pacea, credinfa, dragostea si impdrtdsirea. cu
Trupul si Singele Domnului...» aseminitoare cu cea din liturghia bizantingd, «Capetele
noastre, Domnului sd le plchm» 4, Ritualul imp#rtdsirii era ca si cel din liturghia
primard, singura deosebire fiind aceea, ci credinciosii se impartiseau tot in altar, in
fata Sfintei mese, dupd ce in prealabil isi spalaserd miinile . In timpul impdartasirii
se intona imnul numit Trecanum, Antifono ac accedentes («Sd& binecuvintdm pe Dom-
nul... gustati si vede}i cd bun este Domnul») 4, iar la sfirsit se rostea o rugdciune de
multumire si se concedia poporul cu formula Ite, missa est %.

a. Ritualul impdrtdgsirii in ritul liturgic milanez (liturghia ambroziand). Numit si
rit almbrozmn dupd liturghia aflatd .in uzul Bisericii Milanului si atribuitd Sfintului
Ambrozie, episcopul Milanului, ansamblul riturilor liturgice cu caracter local, practi-
cate in nordul Italiei este de origine necunoscutg 5,

' Liturghia aflatd in uzul ritului ambrozian este atribuitd Sfmtulm Ambrozie, care
a si intrebuinfat prima datd in Italia de nord, termenul de missa, pentru liturghia
intreags . '

care s-a pastrat in Mindstirea Sf. Martin de Autun, mss, 184, azi in Bibl. Mun. din Autun,
reprodus in P. L., LXXII, 83-—98. Edi@ie mai noud, de J. M. Quasten, Expositio antiquae litur-
giae gallicanae — Germano' Farisiensi ascripto Monasterii, 1934.

43. H. Leclercq, Dict. cit., 668—669.

44. Fringerea hostiei este mentionatd doar de Sf. Grigorz de Tours, in De glorid martyrum,
CLXXXVII, la H. Leclercd, Diect. cit., 669. 45, F. Cabrol, op. cit., p. 150—151.

46. Conciliul de la Toledo (633), can. 17 prevedea urméitoarea ordine : Fringerea, Taill
Nostru si Amestecarea (commixtiio) Cp. F. Cabrol, Joidem.

47. F. Cabrol, op. si loc cit.

48, Practicd mentionatd, in Ré&sdrit de. Sf. Chiril al Alexandriei (vezi j. E Rahmani,
op. cit., p. 681) si confirmatd pentru Apus de Conciliul de la Tours (567), can. 4; Cf. H.
Leclercq, Dict. cit., III, 2431. ) )

49. Dom. F. Cabrol, op. cit.,, p. 154 ; J. E. Rahmani, op. si loc cit. Textul la Sf. Gherman al
Parisului, Epistola prima, P. L., LXXII, 94 ; Aurelian de Orleans, contemporan cu Sf. Gherman,
spune : «Psallendo, omnes comunicant» (la H. Leclerq, in Dict. cit., III, 2434).

50. Despre incercarea comunitatilor ortodoxe de limb& francezd din Franta (dupd 1944)
de a reconstitui vechiul cult galican, in liturghia numitd Liturghia dupd Sf. Gherman al Parisu-
lui sau dupd vechiul rit al Galilor, vezi la Pr. Prof. Hne Braniste, O noud liturghie intrebuintatd
de ortodocsii apuseni : Liturghia dupd Sf. Gherman al Parisului sau thurghza‘ de rit galican,
in «Ortodoxia», XI (1959), nr. 1 p. 36—47.

51. Despre pdrerile cu privire la originea acestui rit, vezi : F. Cabrol, op. cit., p. 96—97 ;
H. Leclercq, Ambrosien (rite), in Dict. cit., I, 1373—1441 ; Pr. P. Vintilescu, Curs (litogr.) de
Istoria Liturghiei, Bucuresti, 1940, p. 292 s.u.

52. Textele vechei liturghii sint necunoscute, ea fiind descrisd de Sf. Ambrosie in cele
doudt opere De Muysteriis si De Sacramentis. Vézi Ambrosie de Milan, Des Sacraments, Des
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Nu a existat un canon euharistic, propriu liturghiei ambroziene; probabil cel
existent a fost imprumutat de la un rit liturgic sursd, oriental sau galican, ritul tipic
de care s-a despartit %,

Dupa doxologia canonului euharistic, corul cintd imnul Confractorium, iar preotul
fringe hostia in patru sau in mai multe pdrti, zicind : «Se fringe Trupul Tdu, Hris-
toase..» i «Paharul se binecuvinteazd.» si pune miridele pe disc in formd de cruce
sau de miel, Ia o p#rticicd {sau mai multe) si zicind: «Singele Tdu sd ne fie intot-
deauna spre viafa $i mintuirea sufletelor..», o pune in potir insofind actul cu formula
«Amestecarea sfintd a. Corpului si a Singelui Domnului {Commixtio). Se rosteste Tatdl
nostru %, urmat de o doxologie ca in riturile orientale. Sfintele Sfinfilor a dispdrut, iar
preotul di binecuvintarea picii: «Pacea §i impdrdfia Domnului... sd fie cu voi cu tofi».
Credinciosii rdspund,«8i cu duhul tdu», diaconul rosteste, «oferifi-vd pacea», fard ca
asistenta sd-si ofere s¥rutarea friteascs, asa cum este in ritul roman. In timp ce cle-
ricii se imp&rtdsesc, se cintd imnul Agnus Dei. Formula de impdartdsire a clericilor
este: «Trupul Domnului nostru lisus Hristos, sd se aducd mie ca mincare si tuturor
pentru care s-a fdcut aceastd Jertfd, spre viatd si bucurie vesnicd». «Credinciosii pri-
mesc Sfinta Taind sub ambele forme, adicd Sfintul Trup si Sfintul Singe, asa cum se
fdcea si in vechime %, Preotul dd mai intii Sfintul Trup, pe care-l pune in palma
dreaptd a fiecdrui credincios, zicind : «Trupul Iui Hristos», iar credinciosii raspund
Amin ; diaconul le oferd, apoi potirul cu Sfintul Singe, zicind : «Singele lui Hristos»,
credinciosii rdspund, Amin si fiecare soarbe de trei ori din potirul oferit, ca si in
vechime %, Corul intoneazd imnul (Transitorium) «Apropiati-vd, gustafi si vedefi»
(Psalm XXXIII). Dupd impéartdsire se rosteste o rugdciune de mulfumire si se conce-
diazd poporul cu formula: «Sd mergem in pace», «In numele lui Hristos» 5.

b. Ritualul impdrtdsirii in ritul liturgic al Bisericii de la Toledo (liturghia moza-
rabd, hispanicd sau isidoriand). Numele de mozarab, muzarab sau mustarab, vine pro-
babil de la musta rab, care desemneazd un arab de drept natural sau un crestin care
a adoptat arabismul, termenul folosindu-se pentru toti crestinii din Spania.

Termenul de liturghie mozarabd nu indicd o rinduiald liturgicd ivitd abia in pe-
rioada de dupi cucerirea arabd (712), deoarece aceastd liturghie este mentionatd incd
din secolul al IV-lea si a rdmas in mz, fie la spaniolii supusi arabilor, fie la cei ce
se retriseseri in provinciile nordice, pentru a-si p#stra independenta, pdstrindu-se
in citeva biserici ping in secolul al XII-lea si fiind restauratd oficial in secolul al
XVl-lea, in Biserica din Toledo, unde este oficiatd pind azi %.

Ritualul impartasirii din ritul mozarab este foarte asemdndtor cu cel descris in
ritul roman si cel bizantin %,

Mysteres. Text établi, traduit et annoté par B. Botte, O. S. B., Paris, 1950 (Coll. «Sources
Chrétiennes», ed. 2-a, 1961. Trad. rom. de Pr. Prof. Ene Braniste, in «Studii Teologice»,
KVII (1965), nr. 5—6, p. 286—-302 si XIX (1967), nr. 9—10, D. 565—>569.

53. F. Cabrol, op. cit.,, p. 35 . u. J. E. Rahmani, op. cit.,, p. 659 . u.

54, Sf. Ambrozie, Epistola XII, 15 si Epistola XX-a, 4—5, in P. L. XVI 995 a si 998. Cf.
si H. Leclercq, in Dict, cit., I, 1417—1418, XI, 669 §. u. Oficierea fringerii inainte de
Pater, corespunde vechei rinduieli a liturghiei romane (Vezi F. Cabrol, op. loc cit.).

55. Vezi Sf. Ambrozie, In Ps. LXVIII 29, P. L., XI, 1433—1434 a.

56, Idem, De Mysteriis, IX, 54, P. L. XVI, 406—407.

57. Cf. ¥. Cabrol, op. cit., p. 105—106.

58. Ibidem, p. 108—109; H. Leclercq, in Dict. cit.,, XII, 391—393.

59. Despre editiile mai importante ale Misselului mozarab, vezi H. Leclercq, in Dict. cit.,
XI, 406, 430—442 si t. XII, 2, 1457—1458. Cea de bazd poartd titlul «Missale mixtum secundunm
regulam beati Isidori, dictum mozarabus, Toledo, 1500.




708 Doctorand SORIN I, PETCU 11

Pentru pregdtirea’ Sfintelor Daruri se foloseste piinea nedospitd (azimd) si vin.
Sfintirea darurilor se face in timpul rug&ciunii, Post pridie (ca in ritul roman), for-
mula sacramentald fiind constituitd din cuvintele Mintuitorului la Cind; in timp ce
le rosteste, preotul ia hostia, o pune deasupra potirului, care este descoperit si zice
«Domnul sd fie totdeauna cu voi..», corul raspunde «8i cu duhul tdu», preotul inal{d
hostia spre a fi vdzuti de credinciosi, rosteste o rugdciune cu caracter dogmatic, cu
privire la piine si vin (haec omnia)®, dupd care urmeazd rostirea Simbolului de cre-
dintd niceo-constantinopolitan ®, preotul fringe hostia, mai intii in doud, apoi in
cinci si la urm& in noud pdrti, punindu-le pe disc in formd de cruce, fiecare parti-
cicd purtind cite o denumire : corporatio sau intruparea, nasterea, tdierea imprejur,
epifania, patimile, moartea, invierea, slava si impdrdtia, simbolizind prin mnum&rul lor
cele noud taine sau momente principale ale vietii lui Hristos; primele sapte pé&rticele
sint’ dispuse in form& de cruce, corespunzind celor sapte taine ale vietii lui Hristos,
iar ultimele doud sint cele doud taine ale cerului, fiind puse de-a dreapta si de-a stinga
crucii 62,

In timpul fringerii, corul cintd imnul Confractio, numit si Laudes ad confractiones;
se citeste rugdciunea pentru cei morti {memento), urmatd de Tatdl nostru®. Preotul
ia particica regnum (impar&tia), rostind cu voce tare: «A invins leul din tribul lui
Iuda...», si, coborind vocea, zice «Sfintele Sfintilor si unirea Trupului Domnului» $i o
pune in potir (commixtio). Diaconul zice cdtre credinciosi: «Plecafi-vd binecuvin-
t&rii», iar preotul continud, cu: «Dumnezeu sd fie totdeauna cu voi». Corul cintad
«Gustafi si vedefi...», iar preotul ia pdrticica gloria (slava), o {ine deasupra potirului
si rosteste trei rugdciuni : «Piinea cea cereascd...», al doilea Memento pro mortuis si
Doamne Dumnezeule dd-mi mie Trupul si Singele Tdu». Face semnul crucii cu
hostia peste potir, o consumd, acoperd potirul consumd si celelalte p&rticele de pe
disc, se intoarce la potir, il descoperd, rosteste trei rugdciuni: «Slavd in veci..»,
«Trupul si Singele...» si «Doamne Dumnezeule, Tatdl, Fiul si Sfiniul Duh...». Apoi se
impdartdseste si cu Sf. Singe, pune discul pe potir si zice: «Slavd intru cei de sus, lui
Dumnezeu...», Corul cintd un imn, Refecte Corpore et Sanquine %, Dupd ce s-au im-
pdrtdsit clericii, diaconul porunceste asistentei «Asezafi-vd pe locuri!», itar preotul
vine si pune in mina fiecdrui credincios Sfintul Trup zicind : «Trupul lui Hristos,
Amin», iar diaconul le oferd Sfintul Singe, pe care-1 sorb, direct din potir. Se rosteste
o rugdciune de multumire, slujba incheindu-se cu formula de concediere a credin-
ciosilor «Merge}fi in pace» .

4. Ritualul impdrtdsirii in confesiunile protestante.

a. La Luterani (Evanghelici). Prin simplificarea cultului divin Luther n-a inten-
tionat s¥ instituie o nou# ltiurghie, ci doar sd modifice confinutul missei latine.

60. Ca si in ritul roman, decit ci a dispdrut cea de a patra rugiciune ; vezi H. Leclercq,
Dict. cit. XI, col. 677.

61. Spaniolii au introdus cei dintii in Apus Simbolul Niceo-Constantinopolitan, dar pre-
cum se vede, l-au asezat in chiar cadrul ritualului euharistic (anafora). Practica a fost apro-
bati in Apus de Conciliul al IIT-lea de la Toledo (597).Roma a rdmas refractard introducerii
Crezului in liturghie, pind in sec. XI. Cf. F. Cabrol, op. cit., p. 132. H. Leclercq, in XI,
1, 687. 62. C{. F. Cabrol, op. cit., p. 132—133.

63. La inceput se rostea numai Duminica. Sinodul IV de la Toledo, can. 10 prevede
rostirea lui in fiecare zi ; cf. F. Cabrol, op. .cit. p. 134 i 157.

64. Ibidem, p. 136 ; vezi si H. Leclercq, Dict. cit. supra.

65. Cf. Fer. Augustin, Retractationes, II, c. II, P. L. XXXII, 634 ; Fer. Ieronim, Commen-
tarium in Isaiam, 1, II, c. V, 20, P, L., XXVI, 86; Cassiodor, Commentarium in Psalm XXXII,
P, L., LXII, 234—240.
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Aceastd reformd a serviciului divin este justificatd de Luther prin prisma conceptiilor
sale  despre Dumnezu si despre om {antropologia, hristologia si pnevmatologia) si in
general, modul de interpretare a Legii s$i a Evangheliei, a justificdrii' si a credintei
teologice ©,

El se ridicd impotriva ideii de sacrificiu din liturghie, considerind liturghia un
beneficiu si nu un sacrificiu, prin aceasta anulind intre§ canonul euharistic ¢.

In elementele euharistice se admite prezenia reald a Mintuitorului, dar nu prin
prefacere sau prin transsubstantiatiune, ci prin consubstanﬁaﬁuné (cum pane, in pane
et sub pane). Inainte si dupd impértdsire, elementele euharistice sint simple elemente
naturale (materiale, piine si vin) si acestora nu li se cuvine inchinare sau cinstire ,

‘Luther se pronuntd pentru libertatea in liturghie, dar nu gindeste ca fiecare preot
sd-si creeze o liturghie proprie sau s& schimbe o liturghie cu alta. Rugdciunea sd se
facd in comun .

Serviciul religios comports in esenta sa proclamarea cuvintuluj (predica), Sf." Eu-
haristie Tdminind pe planul al doilea, iar din canonul euharistic pdstrindu-se numai
cuvintele Mintuitorului de la Cind, ritualul impdrtdsirii sdvirsindu-se asemenea celui
din seara ‘Cinei 7,

Cu privire la rinduiala Cinei din cadrul cultului protestant nu exist3 niste reguli
general valabile, practicile si formulele liturgice folosite cu aceastd ocazie, variind de
la o comunitate la alla.

Pentru celebrarea Cinei, se foloseste piine dospitd si vin la fel ca in ritul or-
todox ™. In timpul liturghiei, credinciosii stau in jurul unei mese pusd in mijlocul
bisericii, Clanonul euharistic se incepe cu un dialog, deschis de pastorul care oficiazd,
cu formula: «Pacea sd fie cu voi»: (inainte, intreaga asisten{d isi oferea sdrutarea
frateascd, la fel ca in missa romand, apoi s-a obisnuit a se stringe miinile reciproc,
acum practica fiind simbolizatd prin adunarea in jurul mesei, in vederea comuniunii).
Se rosteste un memento pentru vii si morti, apoi pastorul rosteste «Sursum corda»
Credinciosii ra@spund: «Le  ridicdm cdtre Domnul». Apoi, se cintd Sanctus,
urmat de o binecuvintare dupd care pastorul rosteste cuvintele Mintuitorului de la
Cind (consacratio), Urmeazd doud rugdciuni cu caracter dogmatic (anamneza s§i epi-
cleza), iar asistenta cintd Agnus Dei si imediat se rosteste Tatdl nostru. Pastorul ridicd
potirul spre a fi vizut de intreaga comunitate si continui cu fringerea pilinii, toate
aceste acte fiind insotite de cuvintele din I (Corinteni X, 16 («Paharul binecuvintdrii

66. H. Grass, Luther et Liturgie eucharistique, in «Eucharistie d’Orient et d’Occident»,
Ed. Cerf, Paris, 1970, vol. I, p. 135 §. u. Th. Siiss, L’aspect sacrificiel de la Sainte Cene a la
Lumiére de la tradition luthérienne, in acelasi volum p. 151—170. Despre editiile mai importante
ale liturghiei luterane vezi : J. Smend, Die deutschen Messen bis zu Luthers deutscher Messe,
1896 : Idem, Der erste evangelische Gottesdienst in Strasburg, Strasburg, 1897. F. Hubert,
Die Strassburger liturgischen Ordnungen im Zeitalter der Reformation, Gotingen, 1900 ; E.
Schling, Die evangelischen Kirchenordnungen des 16 Jahrhunderts, Leipzig, 1902 (5 volume);
The Common Service Book of the Lutheran Church, New-York, 1917 (pentru comunitétile din
America). ;

67. Idee formulatd de Luther pe la anul 1520, in lucrédrile Sermon du Nouveau Testament,
c’est-a-dire de la Sainte Messe §i in De captivitate babilonica Ecclesiae ; vezi H. Grass,
Gp. cit., p. 137).

: 68. Pr. Prof. Ene Branigte, Deosebiri confesionale in rev. cit., p. 508 $. u. Cf. Prof. N,
Chitescu s§i colab., op. cit., p. 883; Hr. Andrutos, op. cit., p. 286—287 ; L. Bouyer, Eucharistie,
Théologie et spiritualité de la priére euchcristique, 2-éme éd., Tournai, 1966, p. 371 §.u.

69. R. Paquier, Traité de Liturgique; Paris, 1954, p. 141—143. :

70. Ibidem, p. 139, _.T1, Ibidem, p. 176
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pe: care-1 binecuvintdm...»). Inainte de imp#rtdsire, pastorul' poate rosti o rugiciune
pregdtitoare, apoi invitd intreaga asistentd si se apropie pentru a primi imp#rtdsania:
Credinciosii primesc taina sub ambele forme, piine si vin, Se aproipe fiecare de masa
unde s-a oficiat, iar pastorul ii oferd in min#, wmaj intii piinea, apoi vinul, f&r4 a zice
nimic, In ultima vreme, pentru ca Cina s& nu aibd un caracter prea sobru, in unele
locuri s-au introdus formule ca acestea : «Ca sd-fi amintesti cd Iisus Hristos a murit
pentru tine», «Singele lui Hristos vdrsat pentru . tine» "2, «Luati, mincafi..., Befi dintru
ucesta tofi.» etc. Dupd Iimpartdsire, pastorul rosteste o binecuvintare: «Trupul. si
Singele Domnului nostru lIisus Hristos, sd pdzeascd sufletul tdu.», o rugiciune de
multumire (Ps. 103, 1-—4; 10—11) si o binecuvintare, dupi care concediazi pe cre-
dinciosi 78,

b) La Calvini (Reformaji). Ca si Luther, Calvin prccedeazd la simplificarea missei,
plecind de la considerente de ordin dogmatic, rinduiala impHridgirii fiind foarte
restrinsi si asemdndtoare cu cea din ritul luteran, descris mai inainte 74,

Cit priveste principiile dogmatice cu privire la Sf. Euharistie, spre deosebire de
teoria impanatiei, enuntatd de Luther, Calvin concepe prezenta Domnului in elemen-
tele euharistice, in mod virtual. Trupul $i Singele Domnului nu este prezent in piine
si vin, dar se di prin ele, odatd cu ele, celor care sint predestinati si cred, ceilalti
primind doar elementele naturale, piine si vin 7%, Euharistia este inima Evangheliei
si a vietii pe care ea o intretine in Bisericd, pentru cd prin puterea Sfintului Duh,
Cina Domnului ilustreaz#, reinnoieste si actualizeazd locul si momentul in care s-a
infdptuit mintuirea lumii 7. k

Cina Domnului constituie si reveleazi Biserica in limitele locale si in sensul
de comunitate al celor ce au primit acelasi botez. Legitura dintre Cind si Botez este
aceea ci Cina este masa sau ospatul celor botezali in Hristos. Euharistia este un
mijloc de comuniune intre Hristos si Bisericd si comuniune fintre crestini, presupu-
nindu-se prezenta reald a lui Hristos la masa euharisticd, cit si prezenia reald a Bise-
ricii, care celebreazd Euharistia 77

Dialogul euharistic se desfisoard dupd acelasi ritual ca si cel descris in ritul
luteran, formula de sfinlire fiind aceiasi, incadrati intr-o scurtg kepiclezé. Pastorul
rosteste o rugdciune de iertare a pacatelor jurmati de binecuvintarea' apostolics din
Galateni, I, 2—3 («Har voud si pace...»), se rosteste invitatia pentru impartdsire «Venifi,

72. La comunititile de confesiune luterand augustand (evanghelicd) din ‘Roménia, dia~-
logul eucharistic are un caracter de marturisire a pécatelor, care se iartd prin primirea Trupului
si''Singelui Domnului.

73. “Aceste formule sint in uzul comunititilor din Suedia ; cf. R. Paquier, op. cit., p.
181. '185. Vezi si Liturghierul Evanghelic (pentm comunitdtile din Roménia), mss. dact. in
limba maghiara 1930.

74, -In anul 1542, Calvin '‘a publicat la Geneva o operd cu conjinut dogmatlco-liturgie 4
Le forme des priéres et chants ecclésiastiques avec la maniére d’administrer les Sacraments
et consacrer la Mariage, selon la coutume de VEglise ancienne, dar liturghia descrisi aici nu
contine si textele eubaristice ale liturghiei primitive, formularea rugiciunilor fiind cu  totul
noud. Cf. J. Cadier, La priére eucharistique de Calvin, in Eucharistie d'Orient et d’Occident»,
p. 171=—172. Vezi si o edifie ultericard de J. G. Baum, Premiére liturgie des Eglzses réformées
de France, Strasburg si Paris, 1859.

75. Pr. Prof. Ene Braniste, Deosebiri interconfesionale in rev. cit., p. 509 ; cf. Prof. N.
Chitescu si colab., op. cit., p. 8s3; L. Booyer, op. cit., p. 380 s. u.; Hr. Andrutos, op. cit.,
p. 281 s.u : SEiLE

76. Despre uneéle reconsideratii ale doctrinei ‘calvine asupra Sf. Euharistii, vezi: J. J.
von Allmen, Essai sur le Repas du Seigneur, Ed. De la cheux et Niestlé, Neuchatel, 1967, Recenzie
de Pr. Prof. Ene Braniste In «Ortodoxia», XX '(1968), nr. 3, p. 439—446.

77. Vezi Pr. Prcf. Ene Branigte, recenzie la cartea citatd p. 441 §. u,
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totul este pregdtit» si pastorul continui cu un scurt rezumat al ritualului impdartasirii
din cadrul Cinei, redat in Sf. Evangheiii si, I Cor. XI, 23. Sfirsind, rosteste formula
«Acesta este Trupul Meu...» si fringe piinea, apoi: «Acesta este Singele Meu..» §i Ti-
dicd potirul cu vin, Continud cu o predici despre rolul impé&rtdsirii, care aduce’ dupd
sine iertarea picatelor, se face o mdrturisire de pdcate dupd metoda erotematicd, o
scurtd mairturisire de credintd, referitoare la elementele euharistice, prin care lucreazd
puterea Domnului lisus Hristos. («Credeli cd Durinezeu di iertarea omului pacdtos ?»),
iar, credinciosii rdspund «Credem si mdrturisim». La' sfirsit, pastorul se impdrtaseste
el insusi, apoi credinciosii se apropie de masd, pe rind sau in grupuri, mai intli bar-
batii, apoi femeile. Dac# sint doi pastori, fiecare credincios std la locul lui si pastorii
vin la fiecare si le oferd mai intii piinea, apoi vinul. Cind le oferd piinea, rosteste:
«Acesta este Trupul Meu..», iar cind le oferd potirul: «Acesia este singele meu..»,
sau oricare alt verset din Biblie, la libera alegere. Dupd ce a impd&rtdsit pe credinciosi,
pastorul rosteste o scurtd predicd cu caracter istoric, in legdturd cu Sfinta Euharistie.
Apoi se rosleste o rugiciune de multumire, o binecuvintare si Tatdl Nostru, dupd
care intreaga asisten{d cintd rugdciutnea dreptului Simeon: «Acum slobozeste pe robul
Tdu, Stdpine, in pace» si slujba se incheie cu un imn de plecare ’S.

5. Rinduiala impdrtdsirii la anglicani, Ideea de reformd religioasd trece din Ger-
mania si in Biserica din Anglia, care dorea o independentd juridica si bisericeascd
fatd de Roma, lucru realizat in anul 1534 in vremea regelui Henric al VIIl-lea ,
Ideile reformatoare prind raddcini puternice abia in vremea regelui Eduard al Vi-lea,
teologia dogmatici anglicang fiind un amestec de idei catolice si protestante.

Cu privire la Sfinta Euharistie, se adimite numai o prezentd misticd, spirituald
a Domnului in elementele euharistice, Trupul si Singele lui Hristos impdrtdsindu-se
numai in mod spiritual, celor ce au credinid, celor necredinciosi fiindu-le spre osinda .

Din Cina Domnului anglicand 8, lipseste o formuld expresd din care si se poatd
deduce, in fapl, prezenta reald @ Domnului in Sfinta Euharistie, pe care o afirmd ca-
tegoric epicleza liturghiei Bisericii Ortodoxe, ca si in celelalte liturghii rdsdritene
ale Bisericilor necalcedoniene %,

78. Pentru rinduiala impartdsirii la Calvinii din Roménia, vezi : Toan 1. Vaésarhelyi,
Liturghierul reformat (In limba maghiard), Cluj, 1950, p. 72—79 si Béla Csernék, Liturghierul
cu invdtdturd pentru rinduiala bisericeascd din Romdnia (in limba maghiard), Oradea, 1933,
D. 24—39.

79. Despre reforma’ religioasd in Anglia vezi pe scurt la prof. T. M. Popescu s$i colab.,
op. cit.,, p. 209 $. u.

80. Pr. Prof. Ene Braniste, Deosebiri interconfesionale..., in rev. cit.,, p. 509, Despre
sensul dogmatic al Sf. Eubaristii in comunitéile anglicane din America vezi The Consti-
tution of the united presbyterian Church 'in the United States of America, partea a II-a,
Book of Order, 1972-—1973, cap. VI, p. 21. 01. 03. g. u.

81. Editii mai importante : The Book of Commen Prayer according to the use of Church
of England, Oxford, University Press. 1662. The Book of Common Prayer with the addition and
deviations as proposed, in Oxford, University Press, 1928. The Book of Common Prayer of
the Protestant Episcopal Church of the United States, 1789, revizuit in 1929. The Corporal and
The Catholic Church» ed. de Arhiepiscop de York, Arthur Michael Ramsey, Londra, 1956. Vezi
si N. D. Uspenski, Despre slujbele Bisericii Anglicane, in «Jurnal Mosk. Patr. 1956, nr. 8, D.
68—80 ; Acelasi, Liturghi¢ anglicand (Cina Domnului), din punct de vedere ortodox, in aceeagi
revistd, an. 1962, nr. 8, p. 61—67 $i nr. 9, p. 17—23 (trad. rom. de Diae. A. Lefter, cu acelasi
titlu, in «Mitropolia Olteniei», 1965, nr. 5—6, p. 370—387). In lucrarea noastrd am . folosit si
ultimul proiect de formular liturgic (Cina Domnului), trad. rom. de P. C. Pr. Lucian Gafton,
Londra, 1969, manuscris aflat in posesia P. C.. Pr. Prof. Ene Branigste.

82. Despre rugiciunea euharistici la anglicani vezi : H. Wybrew, La priére eucharistique
dans la Tradition Anglicane, in «Eucharistie d’Orient et d'Occident», p. 181—196 ; L. Bouyer,
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In ritualul euharistic anglican nu se afirmd caracterul de jertfd al Sf. Euharistii,
dar concepfia anglicand rdmine mai aproape de concepiiile, ortodoxa si catolicd,
pastrind chiar unele expresii si formule in rugéciunile liturgice din Common Prayer .

Pentru pregdtirea darurilor se intrebuinteazd, fie piine dospitd, fie azimd si vin,
simplu sau amestecat cu apad 8.

Canonul euharistic este precedat de o rugdciune pentru primirea cu vrednicie
a Sfintei Euharistii, numitd si rugdciunea intrdrii umile pe care preotul o rosteste
stind in genunchi («Se cuvine sd-Ti mulfumim Tie, Doamne...»). La sfirsit preotul se
ridicd, pune pe masd piinea si vinul, corul intoneazd imnul Sanctus, dupd care preotul
citeste epicleza: «Auzi-ne pe noi, o, Pdrinte, prin Hristos Fiul Tdu, Domnul nostru...
si fd ca darurile acestea de piine si vin sd poatd fi noud Trupul si Singele Lui, care
in aceiasi noapte cind a fost trddat, a luat piine (si preotul ia piinea in ming, conti-
nuind), a mulfumit Tie, a frint-o si a dat-o ucenicilor zicind : «Lua}i mincafi...» ; la
fel, dup@ Cind a luat potirul (acum preolul ia potirul in mind) si dupd ce a muljumit
a dat apostolilor, zicind «Befi dintru acesta tofi...».

Ca si in ritul roman, in ritul anglican, cuvintele Mintuitorului de la Cind sint
considerate ca formuld sacramentald a tainei.

Se continud cu un memento despre Patimile Domnului, apoi preotul rosteste
formula din 1 Cor. 10, 16: «Paharul binecuvintdrii pe care-l1 binecuvintdm...» ; corul
cintd Agnus Dei, in timp ce preotul fringe piinea, apoi vine catre credinciosi, rostind :
«Sd ne rugdm» si intreaga asistentd cintd Tatdl nostru, dupd care urmeazi actul im-
pantdsirii, mai intli pentru clerici, apoi pentru credinciosi.

Continutul formulelor de la impartdsire amintesc credinta in prezenta reald a
lui Hristos in Sfinta Euharistie. Dupd ce s-au imp&rtdsit clericii, preotul rosteste ca-
tre credinciosi: «Apropiafi-vd cu credinfd, primifi Trupul lui Hristos». Credinciosii
se apropie si in timp ce le oferd Sfintul Trup, preotul rosteste : «Trupul Domnului
nostru Iisus Hristos, care s-a dat pentru tine, sd pdzeascd trupul si sufletul tdu. Ia si
mdnincd aceasta, aducindu-}{i aminte cd Hristos a murit pentru tine si saturd-te cu
El in inima ta, prin credinjd, cu recunostinfd». 'Cind oferd potirul cu Sfintul Singe,
foloseste aceeasi formuld, adecvats la specia vinului 8.

Dupd ce a terminat cu impdrtdsirea credinciosilor, preotul rosteste o rugaciune
de mulfumire si liturghia ia sfirsit.

IV. Considera}ii generale asupra ritualului euharistic in riturile apusene in com-
paratie cu cele rdsdritene. — Analizind structura ritualisticd in diferitele Biserici
apusene constatdm mare asemdnare a cultului divin, apusean, cu cel oriental, amin-
douid fiind mladite crescute din acelasi trunchi liturgic al Bisericii primare, ecumenice.

Spre deosebire de cultul Bisericilor rds&ritene, care in structura sa liturgicd a
rdmas mult mai apropiat de stadiul de dezvoltare pe care il avea in momentul se-
pararii Bisericilor orientale de Trupul Bisericii Ecumenice (sec. V si urm.) cultul aflat
in uzul diferitelor Biserici apusene, a cunoscut de-a lungul secolelor o continud

op. cit., p. 393, 425, Pr. Prof. Petre Vintilescu, Conferinfa romdnd ortodoxd anglicand de la
Bucuresti, in iunie 1935, privitd in cadrul temelor ei sdacramentar-liturgice, in «Ortodoxia»,
X (1958), nr. 2, p. 277 §. u.

83. Pr. Prof. Ene Branigte, Deosebiri interconfesionale..., in rev. cit. p. 510.

84, Idem, op. §i loc. cit.

85. R. Paquier, op. cit, p. 181 si Mark Everit, La vie liturgique et la pieté de UEglise
Anglicane, in rev. «Lumiére et la Vies (Lyon), XII, nr. 64, oct. 1963, p. 41—55 (recenzie de
Pr. Prof. Ene Braniste, O wutild contribufie la cunoasterea vietii de cult a Bisericii Anglicane,
in «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 1.
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schimbare suferind in structura sa liturgicd numeroase modificdri, forme si inter-
pretari noi, atit in invd{dtura de credin{d (conceptii dogmatice) despre fiinta si efec-
tele Sf, Euharistii, cit si in formele externe ale ritualului euharistic, din cadrul cul-
tului divin.

Precum am spus, cauzele rupturii si iesirii Bisericii Apusene din ecumenicitatea
liturgicd si dogmaticd a Bisericii Universale, sint multiple.

Promovarea inovatiilor in rinduiala sfintelor slujbe si in practica liturgicd tra-
ditionald, a fost una dintre cauzele care au dus la marea schismd de la 1054, prin
separarea celor doud Biserici. Tendintele de absolutism si suprematie, manifestatd de
timpuriu in sinul Bisericii romane, incepind cu finlocuirea limbii grecesti din cult,
cu limba lating si cu impunerea Missei latine in toate Bisericile apusene, au declan-
sat reformele liturgice ale episcopilor de la Roma, cu scopul de a suprima vechiul
rit galican, care se mai pdstreazd doar in Biserica Milanului si in Biserica din Toledo,
cu formule liturgice in mare masurd asem#n#toare cu cele din ritul oriental, original,
care este sursa vechiului rit galican din Apus.

Amestecul papilor in problemele politice si bisericesti ale altor state, a fost
de asemenea, una dintre cauzele care au dat nastere reformmei religioase din sec.
XVI-lee, asa cum excesul de decretarea de noi dogme, fird o bazi testamentard, a
declansat Miscarea Vechilor Catolici in anul 1870, dupd Conciliul I Vatican.

Acestea sint pe scurt cauzele care au produs ruptura Bisericii Romano-Catolice
de trupul Bisericii Ecumenice, precum si firimitarea unititii ei liturgice, dogmatice
$i canonice.

Dacg in secolul al Il-lea, Sfintul Policarp al Smirnei, din Asia Micd, coliturghi-
sesie cu papa Anicet, la Roma, astdzi acest lucru nu maj este posibil, obstacolele
fiind nu numai de ordin liturgic, ¢i si dogmatic si canonic.

Sfinta Euharistie este taina si simbolul unitdfii crestine, este misterul unitatii
Bisericii, ca expresie a iubirii divine, care tinde s& adune pe toti credinciosii in
Trupul tainic al Domnului — Biserica, Prin Sf. Euharistie se oferd credinciosului
Trupul tainic al Domnului, sub chipul piinii si al vinului, realizind astfel cea mai
intimd unire cu El si totodatd oferd posibilitatea maxim& a unitdtii crestine, aici pe
pdmint 88, In vederea realizdrii unei intercomuniuni euharistice intre Bisericile cres-
tine, despre care se vorbeste astdzi atita, desigur cd nu poate fi vorba de impu-
nerea unui rit liturgic sau altul, in Rasarit sau Apus, ci de revenirea in prealabil la
unitatea de conceptie sau de doctrind dogmaticd, asupra eseniei sau fiintei Sfintei
Euharistii.

O intercomuniune liturgicg intre R&sadrit si Apus nu va fi posibild decit dupd ce
problemele dogmatice, lgate de doctrina despre Sf. Euharistie si valoarea sacramen-
tald a Sf. Taine, in general, va fi rezolvatad in mod satisfdcdtor pentru intreaga Bise-
ricd, iar formulele rituale, specifice fiecdrui rit liturgic, vor fi adaptate unitdfii de
doctrind, varietatea riturilor liturgice nefiind o piedicd in calea realiz&rii unitatii
crestine,

- il

86. . Vezi la Pr. Prof. Corneliu Sirbu, Sf. Buharistie $i unitatén créstind, ih «Ortodoxiar, ¥XiX
(1967), nr. 1, p. 54 . u. : - .

S, T. — 8
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TEOFILACT DE OHRIDA $I OPERA SA
fN LITERATURA TEOLOGICA ROMANEASCA *

Secolul al XlI-lea este cunoscut in istoria Bizantului ca epoca unor profunde tul-
burdri si transformé&ri. Starea generald de anarhie, care a inceput la citdva vreme
dupd moartea lui Vasile al II-lea «Bulgaroctonul» (976—1025) si a durat pind la ur-
carea pe tron a lui Alexios I Comnen (1081—1118), a dat nastere la numeroase lupte
dinastice, care au adus pe tronul Bizaniului nu mai puiin de cincisprezece impdrafi.
Profitind de aceasty situalie, popoarele «barbare» Isi intefesc atacurile, amestecin-
du-se, uneori, chiar in treburile interne ale Impe»riului. Normanzii, pecenegii, uzii si
mai ales turcii selgiucizi vor profita din plin de aceastd situatie. In umma dezastrului
de la Mantzikiert (1071), turcii selgiucizi inainteazd in Asia Micd, ajungind curind
sd intemeieze Sultanatul de Rum; normanzii, la rindul lor, ajung stdpinii posesiunilor
bizantine din Italia, prin cucerirea orasului Bari (1071), iar pecenegii devasteazd, in
repetate rinduri, Peninsula Balcanic,

Roma, in urma Marii schisme (1054), era ostild Bizanfului si toate cererile de
ajutor militar se vor lovi de mult disputata problemd a unirii Bisericilor.

Situatia nu era mai linistitd nici in provincii. Tendintele de independentd natic-
nald incep s& se traducd in fapt. Astfel, Serbia, in urma unei rdscoale generale im-
potriva stdpinirii bizantine, se declard independentd, in a doua jumdtate a secolului
al Xl-lea. In Bulgaria, opozif{ia nationald si politicd a slavilor impotriva despotismului
bizantin imbracg haina religioasd a ereziei bogomililor, Intr-un cuvint, politica aristo-
cratiei civile dusese Bizanful in impas. k

Venirea la putere a aristocrafiei militare, al cédrei reprezentant era Alexios I
Comnen, inseamnd un inceput de restabilire a situatiei, dar, in ciuda renasterii pe care
o reprezinti dinastia Comnenilor, Imperiul bizantin pierde progresiv importanta poli-
ticd si economicd, in favoarea statelor feudale din Europa occidentald. La rindul lor,
cruciadele au afectat si ele Bizantul, impingindu-l spre deznoddmintul final. $i, cu
toate acestea, pe plan cultural, secolul al XI-lea inseamnd o epocd de renastere a Bi-
zanfuiui, marcati de personalitdti eminente, printre care s-a numdrat si Theophylactos
Hephaistos, arhiepiscop de Ohrida, a cdrui viatd si activitate constituie subiectul lu-
crérii de fatd.

Theophylactos Hephaistos! s-a n#scut in prima jum&tate a secolului al XI-lea,
in insula Eubeea2.'Se cunosc pufine lucruri despre familia sa. $tim doar cd tatdl sdu

* Lucrare -e seminar, sustinutd in cadrul pregitirii doctoratului in teologie, alcdtuita
sub indrumarea D-lui Prof. Alexandru Elian, care a dat §i avizul pentru publicave.

1. Vezi bibliografia la K. Krumbacher, Geschichte der byzantinischen Literatur ed. II,
Miinchen, 1897, p. 134—135 ; G. Moravesik, Byzantinoturcica, ed. II, vol. I, Berlin, 1958, p. 537—539 ;
H. G. Beck, Kirche und theclogische Literatur im byzantinischen Reich, Miinchen, 1959, D.
650—651.

2. P. Gautier, L’Episcopat de Théophylacte Héphaistos, archevéque de Bulgarie, in «Revue
des études byzantines», XXI (1963), p. 168 ; H. Gelzer, Das Patriarchat von Achrida, Leipzig,

1902, p. 7: ,Bcopuldxntos 6 & Edpimov, prhtep &v xal didwovos s peyéhns 'Exxdnotact.
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se numea Hephaistos, «un patronim necunoscut pind acum in prosopografia bizanting» 3
si cd erau mai multi frati?4 Teofilact si-a facut educatia la Constantinopol, la Univer-
sitatea restauratd in anul 1045, de cdtre Constantin al IX-lea Monomahul (1042—1055),
avind printre profesori si pe celebrul Mihail Psellos. Dupd anii de studii, in care Teo-
filact si-a insusit o temeinicd culturd teologicd si clasicg, el a ocupat, o vreme, functia
de profesor de retoricd si diacon la Sfinta Sofia. Datoritd calitdtilor sale intelectuale
— «era un bun stiist si chiar pufin poet» 5 —Teofilact a ajuns educatorul porfiroge-
netului Constantinos, fiul lui Mihai VII Dukas.

In pragul anului 1090, se pare c# a intervenit ceva nepldcut in V1nata lui Teofilact
Corespondenta sa ne lasd sd intelegem cd ar fi vorba de o dizgratie, pe care Alexios
I Comnen a tratat-o cu toatd clementa, Astfel, Teofilact, care, in 1088, mai functiona
incd la Constantinopol ca profesor de retoricd, in anul 1090, era deja arhiepiscop de
Ohrida %, Numirea — sau indepdrtarea — a avut loc in cursul anului 1089 7. Scrisorile,
pe care arhiepiscopul Teofilact le-a trimis diferitor personalitd{i ale vremii, aduc de-
seori in discutie acest exil deghizat 8 Un motiv in plus il constituie si diferenta de
ambiantd pe care trebuia s-o suporte acest grec rafinat. Din aceastd cauzd, el vorbeste
cu dispre{ despre «enoriasii sdi semibarbari»®, Evident cj tristefea Iui Teofilact are
$i alte cauze, pe care le afldm tot din corespondenta sa: Pe viemea pdstoriei sale,
Bulgaria d4rdia vremile tu.buri ale invaziilor pustiitoare intreprinse de pecenegi s5i
cumani 1%, Trebuie sd mai addugdm la acestea Si vexatiile fiscale ale Bizantului, care
loveau fira deosebire clerul si poporul provinciei . Cruciafii, in drumul lor spre
Orient, s-au purtat in asa fel, incit Teofilact nu stie cum trebuie sd numeascd drumul
lor prin Bulgaria — «lrecere sau invazie» 2, El constatd cu tristete, intr-una din scri-
sorile sale, cd soarta sau vointa imperiald l-a aruncat intr-o vard, pe care o numeste,
cu o imagine luats din Psalmi, «vit§ de vie fard garduri pe care o jefuiesc toii tre-
cdtorii» (Psalmul LXXIX, 13)13.

Eforturile sale de a reveni in capitald au rdmas zadarnice si, dupd toate proba-
bilitdtile, se pare cd a murit in Bulgaria, la o datd posterioard anului 1126, intrucit
ultima ‘scrisoare cunoscutd, pe care critica a identificat-o ca provenind de la el, da-
teazd din anul mai sus mentionat 4.

3. P. Gautier, op. cit.,, p. 168. 4 ,Te adehed pov Anpnrpie¥, n P.G., CXXVI, 373

5. G. G. Litavrin, Bolgariia i:Vizantiia v XI—XII vv., Moscova, 1960, p. 369.

6. Ohrida a fost leaginul crestinismului bulgar. Intre 892 si 927 aici a fost sediul epis-
copal al Bulgariei. In anul 927, Biserica Bulgariei devenind independentd, episcopia de Ohrida
a primit, din partea «Bizanfului statut patriarhal. Sub Vasile al II-lea Bulgaroctonul (976—1025),
Bulgaria a fost transformatd in provincie bizantind. In consecin{d, dupd anul 1018, patriar-
hatul de Ohrida a devenit un simplu arhiepiscopat greco-bulgar, sufragan Patriarhiei ecu-
menice, in fruntea céruia rezida un arhiepiscop grec. Unii istorici, printre care si Nicolae
Torga au sustinut cd Bizantul a Incercat si elimine tradifia cirilo-metodiand si s# impund
limba greacd in liturghia ‘Bisericii bulgare — o politicd sortitd cu necesitate ezecului. Cf. H.
Gelzer, op. cit.,, p. 3—4 ; B. Leib, Rome, Kiev et Byzance a la fin du XlI-e siécle, Paris, 1924,
p. 42 ; N. Torga, Histoire de la vie byzantine, vol. 1I, Bucarest, 1934, p. 200; M. D. Knowles,
D. Obolensky, Nouvelle histoire de U'Eglise, vol. II, Le Moyen age, sous la direction de L. J. Ro-

gier et coll.,, Paris. 1968, p. 369. 7.~ P. Gautier, art. cit., p. 165. 8. P.G., CXXVI, 505—508.
9. Ibidem, 308—&09, 444 ; Cf. J. M. Hussey, Church and learning in byzantine empire
(867—1185), London, 1937, p. 105. 10. P. G., CXXVI, 202—293, 307.

11. G. G. Litavrin, ¢p. cit., p. 360—361 ; L. Breéhier, Le monde byzantin, vol. III, La civi-
lisation byzantine, Paris, 1950, p. 260 ; A. Leroy-Molinghen, Trois mots slaves dans les lettres
de Théophylacte de Bulgarie, in «Annuaire de I'Institut de philologie et d’histoire orientales
et slaves», VI (19238), p. 111—117. 12, P. G., CXXVI, 325. 13. Ibidem, 529.

14. P. Gautier, op. cit., p. 169—170. !
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Opera editatd a lui Teofilact — partial se mai pdastreazd incd in manuscris —
insumeazg patru volume — CXXIII-—CXXVI — din colectia Migne. De fapt, aici a fost
reprodusa edilia de la Venetia (1754—1764), alcdatuitd de F. Foscari, B. Finetti si A.
Bongiovanni. Primele trei volume si o buna parte din cel de-al patrulea sint consa-
crate exegezei Sfintei Scripturi — domeniul principal in care si-a desfdsurat Teofilact
activitatea sa de scriitor, In aceastd directie, stimulentul i-a venit din partea impéard-
tesei Maria, sotia lui Mihai VII Dukas, la cererea cédreia, Tofilact a comentat citeva
din cdrfile Vechiului Testament si aproape in intregime Noul Testament 15,

In lucrérile sale de exegezd, ca de altfel in cea mai mare parte din creatia sa,
Teofilact se inscrie pe linia «imitdrii modelelor antice — pipnes Tév apYaiowv — care
constituie una din tréasdturile fundamentale ale literaturii bizamtine 6. Desi Teofilact
foloseste pind la plagiat pe exegetii epocii patristice, el nu mentioneazd, decit foarte
rar, izvoarele din care s-a inspirat. Dar, in pofida acestei situatii, istoricii literaturii
bizantine au reusit s&-i identifice izvoarele exegetice, printre care se numdard : Sfintul
Ioan CGuri de Aur, Capadocienii, Clement Alexandrinul, Metodiu de Olimp, Chiril al
Alexandriei, Pseudo-Petru de Laodiceea, Victor de Antiohia si Sfintul Ioan Da-
maschin 17,

Dintre comentariile neotestamentare — ca si respectdam ordinea in care au fost
editate — numai Comentarul la Evanghelia de la Matei® prezintd ceva mai multd
originalitate **, cu toate cd, in linii generale, el prescurteazd cele 90 de Omilii ale
Sfintului Ioan Gurd de Aur, la Evanghelia de la Matei 2%, Pe lingd acestea, Teofilact a
mai folosit si lucrdrile altor exegeti, dintre care citeazd numai pe Sfintul Grigorie de
Nazianz. In inlerpretare, el pune in valoare toate cele trei sensuri ale Sfintei Scrip-
turi, preferindu-l pe cel alegoric, atunci cind comenteazd parabolele Mintuitorului 2.

In comentariile la Marcu, Luca si loan 22, Teofilact se referd deseori la Comen-
tarul Evangheliei de la Matei, incercind si facd o serie de concordante 22, In aceste
»Omopvipata« — comentarii, pe lingd exegelii clasici, el mai foloseste lucrdrile lui
Pseudo-Petru de Laodiceea — (sec. VI-—VII), ale lui Victor de Antiohia (sec. VI) s.a.
De altfel, Comentarul la Evanghelia de la Marcu nu este decit «o compilatie dupd co-
mentarul omonim al exegetului Victor de Antiohia» 2. O notd aparte intilnim in Co-
mentarul la Evanghelia de la loan, unde Teofilact aduce frecvent in discufie mani-
heismul, arianismul si nestorianismul ; ocazional, polemizeazd cu massalienii, armenii
si latinii, folosind un ton destul de aspru 2, In toate comentariile, consideratiile de
ordin parenetic sint numai tangential exprimate. Dar, cu toatd puti-{la lor originalitate,
comentariile lui Teofilact s-au bucurat de multd apreciere chair din partea contempo-
ranilor. ‘Astfel, «Theophanos Kerameus (sec. XI—XII) reproduce textual, in Omiliarul
sdu, mai multe pasaje din acestea» 26, si, incepind cu secolul al XlV-lea, ele au fost
preferate de cdtre traducdtori oriciaror lucréri similare de exegeza %,

15. K. Krumbacher, op. cit., p. 133.

16. Vezi » H. Runger, On the imiteion — p'ip.-qc“; — of antiquity in byzantine lite~
rature, in «Dumbarton Oaks Paper», XXIV (1970), p. 14—18.

17. K. Krumbacher, op. cit., p. 69, 133—134. 18. P. G., CXXIII, 139—488.

19. K. Krumbacher, op. cit., p. 133. 20. H. G. Beck, op. cit.,, p. 650.

21, K. Krumbacher, op. cit., p. 133.

22, P.G., CXXIII, 491—682 ; 683—1126 ; 1127—1348 §i CXXIV, 9—3828.

23. K. Krumbacher, op. cit., p. 133. 24. H. G. Beck, op. cit., p. 650.
25. K. Krumbacher, op. cit.,, p. 133. 26. H. G. Beck, op. cit., p. 651.
27. N. Iorga, op. cit., p. 235.
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Comentarul la Epistolele Pauline 8, pe care majoritatea manuscriselor il desem-
neazi ca pe un comentar ,&md Qoviic — dupd dictare»*?, prezintd mai mulld origina-
litate decit comentariile descrise mai sus. Desi, in alcdtuirea lui, Teofilact s-a inspirat
din unele lucrdri ale lui Clement Alexandrinul, Chiril al Alexandriei, Pseudo-Dionisie
Areopagitul, Sfintului loan Gurd de Aur si Sfintului Ioan Damaschin %, Comentarul la
Epistolele Pauline rdmine, pentru perioada de dupd Fotie, «prima incercare de inter-
pretare personald a unui material traditional de studiu» 3.

Spre deosebire de acesta, Comentarul la Faptele Sfinfilor Apostoli3* reprezintd o
compilatie prescurtati a comentaruluj Sfintului loan Gurd de Aur si ale altor lucrdri
exegelice. La fel se prezintd si Comentarul la Epistolele sobornicesti ®, care pre-
scurteazi un comentar omonim al lui Oekumenius, exeget din secolul al VI-lea 34

Din toate acestea, K. Krumbacher conclude ¢d «nu totdeauna Teofilact si-a ex-
tras comentariile din exegetii clasici, de prestigiu, ci s-a multumit, uneori, numai sd
modifice, in mod neesenfial, niste lucrdri mediocre pe care le-a aranjat conform
scopului urmarit» 3.

Din activitatea de exeget a lui Teofilact, trebuie sd mai mentiondm Comentarul
la profetii mici (incomplet) — Osea, Habacuc, Tona, Naum si Miheia 3¢ — precum si
Comentaru] la Psalmi, care se mai pastreazi inc# in manuscris. Ambele comentarii,
scrise la cererea aceleiasi impdrdtese, prezintd aspectul unui compendiu, exiras din
lucrdrile exegetice anterioare. Chiar dacd Teofilact n-a indicat lucrdrile folosite, «nu
este greu, insd, si recunoastem aici influenfa lui Teodoret al Cirului» 37

Pe lingd functia de diacon, Teofilact a mai indeplinit o vreme si pe cea de pre-
dicator la Sfinta Sofia. Din aceasti perioadd, ni se p#streazi patru din omiliile sale,
singurele de altfel, care au vazut lumina tiparului, din intreaga sa activitate omile-
ticy, Primele trei omilii La indljarea Sinitei Cruci3®, La aducerea Sfintei Fecioare la
templu®, si La Sfintul Ioan Botezdtorul 9, sint editate in fintregime, cea de-a patra
reprezintd numai un fragment din cele unsprezece omilii asupra Invierii, care, in fond,
sint «niste prescurtdri sistematice din comentariile la cele patru Evanghelii» 41, Nici ca
omilet, Teofilact n-a excelat prin originalitate — omilia sa La aducerea Sfintei Fe-
cioare la templu, fiind redactatd din bucidii imprumutate din lucrdrile Sfintului Ioan
Damaschin si ale Sfintului Andrei Criteanul 42,

Teofilact a @abordat in lucrdrile sale si alt gen de subiecte, in calitate de edu-
cator al porfirogenetului Constantin Dukas, el i-a adresat, in anul 1088, pe cind
acesta mai era inc# asociat la tron cu Alexios I Comnen 4, o lucrare ce se inscrie

pe linia literaturii parenetice bizantine, intitulatd ,Ilatdeia Basthixyy — Educatia im-
28. P.G., CXXIV, 336—1357 si CXXV, 9—404. 29. H. G. Beck, op. cit., p. 650.
30. K. Krumbacher, op. cit.,, p. 69, 134. 31. H. G. Beck, op. cit.,, p. 650.
32, P.G., CXXV, 496—848 ; 849—1060 ; 1061—1132.
33. Ibidem, 1133—1228 §i CXXVI, 9—104. 34. H. G. Beck, ops cit., p. 650.

35. K. Krumbacher, op. cit.,, p. 134.

36. P. G., CXXVI, 565—1189 ; Vezi si fragmentele inedite publicate de V. Georgiades, in
» Bxxhnoractiny *Alfbera®, vol. 1V—V.

37. K. Krumbacher, op. cit., p. 133. 38. P. G., CXXVI, 105—129.

39. Ibidem, 129—144. 40. lbidem, CXXIII, 692—T721. 41, H. G. Beck, op. cit., p. 651.

42, M. Jugie, L’Auteur de la Vie de saint Clément de Bulgarie, in «Echos d’Orient»,
XXVIII (1924), p. 5.

43. B. Leib, La ,ITadeia Bagthixn“ de Théophylacte, archevéque de Bulgarie et s con-
tribution a I’histoire de la fin du X/-e siécle, in «Revue des études byzantines», XI (1953), p
203 ; Cf. F, Chalandon, Essai sur le régne d’'Alexis I-e Comneéne, Paris, 1900, p. XXV,
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periald 44, Cu tot aspectul siu panegirist, acest tratat ne furnizeazi o serie de infor-
matii pretioase, referitor la starea societdtii bizantine de la sfirsitul secolului al XI-lea.
Citatele din Xenofon, Platon, Polybiu, Diogene, Laertiu, Dion Chrysostom, Synesiu,
Themistiu si Iulian Apostatul, fac dovada intinsei culturi clasice pe care o stdpinea
Teofilact 4.

Tot in acel an — 1088 — cu ocazia Epifaniei, Teofilact a adresat impdratului
Alexios I Comnen un ,A67os Basthixés«*®, incdrcat de elogii?’, care reprezint¥, de
altfel, singura lucrare exclusiv retoricd a acestui ,paiotpos Té@v pRTopove ‘2,

Opera lui Teofilact cuprinde ins& si lucrdri originale, unde personalitatea acestui
«strdalucit grec al vremii sale» 4 se aratd demnd de toatd consideratia epocii noastre.
Lucrarea ITept &v éyxalodvtar Aativor — Despre cele ce se imputd latinilor 30 —, scrisg
la cererea diaconului Nicolae, care mai tirziu va ajunge episcop de Malesova, dez-
bate o problemd care prezintd si astdzi tot atit interes, ca si pe vremea lui Teofilact;
este vorba despre motivele dogmatice ale marii schisme si valabilitatea lor pentru
Ortodoxie %, Modul in care Teofilact solutioneazsd divergeniele dintre Biserica de
Rdsdrit si cea de Apus, si mai ales tonul pacifist al lucrdrii ne indreptdteste sd vor-
bim despre aportul real al autorului la lmurirea acestei atit de mult discutate pro-
bleme, In special, Teofilact nu impartdseste opinia generald, referitor la separarea
Bisericilor. Pentru el, erorile latinilor nu sint atit de numeroase si grave incit sd ducd
in mod inevitabil la schism&; mai degrabd spiritul de intolerantd si orgoliul teolo-
gilor au impins lucrurile la extrem. Dupd Teofilact, Biserica de Ré&sédrit ar putea s&
facd o serie de concesii rezonabile, deoarece nu toate erorile latinilor atacd princi-
piul insusi al credintei® dar, cu privire la Simbolul niceo-constantinopolitan, el nu
admite nici o reformulare, excluzind definitiv posibilitatea adaosului Filioque. Dis-
tinctia celebrd pe care el o face intre purcederea din vesnicie din Tatdl si trimiterea
in timp de cdtre Fiul a Duhului Sfint — pe care B. Leib o numeste «summa theologica
graeca» asupra purcederii Duhului Sfint5 -— ca si formula purcederii ,8t’ viod«
nu justificd in nici un fel adaosul latinilor. Atunci cind Teofilact scuzi erorile latinilor,

44. P.G., CXXVI, 253—285.

45. K. Praechter, Antike Quellen des Théophylaktos wvon Bulgarien, in <«Byzantinische
Zeitschrift>, I (1892), p. 399—414 ; Cf. V. G. Vasiljevskij, Trudi, vol. I, Sankt-Petersburg, 1908, p.
135—175 ; K. Krumbacher, op. cit., p. 464. 46. P. G., CXXVI, 288—305.

47. P. Gautier, Le Discours de Théophylacte de Bulgarie & l'autocrator Alexis I-e Com-
néne (6 janvier, 1088), in «Revue des études byzantines» XX (1962), p. 95.

48. P. G., CXXVI, 1193. 49. V. G. Vasiljevskij, op. cit., p. 135.

50. P.G., CXXVI, 221—249.

51. In deceniul IX al secolului al XI-lea, Bizanful, amenintat de primejdiile din afar#, isi
cautd salvarea in zadarnic speratul ajutor din partea Romei, fiind dispus sd aserveascd Bise-
rica de Risarit pentru a putea sd-1 primeascd. Problema unirii Bisericilor, pe care, la rindul
sfu, o agitase §i Mihail VII Dukas, a fost reluatd la insistentele lui Alexios I Comnen. Pa-
triarhul Nicolae al III-lea Gramaticul (1084—1111) si papa Urban II (1088—1099) au intrat in
dialog si, in urma sinodului episcopilor greci, care a avut loc in anul 1089, sub presedintia
fmpératului, s-a ajuns la repunerea numelui papei in diptice $i pomenirea lui la sfinta li-
turghie. Sinodul de unire a fost fixat pentru anul 1092. In vederea acestui sinod unionist, un
diacon din clerul bizantin — cler pentru care autoritatea imperiald n-a fost niciodatd un
motiv suficient de ldmurire — a apelat la Teofilact, cerind sd-i explice deosebirile dogmatice
dintre Roma §i Constantinopol. Vezi : V. Grumel, Les Régestes des actes du patriarcat de
Constantinople, vol. III, Kadikdy — Istanbul, 1932, no. 948—949 ; B. Leib, Rome, Kiev et
Ryzance... p. 41 ; P. Gautier, op. cit.,, p. 163 ; H. G. Beck, op. cit., p. 651,

52. P.G., CXXVI, 221—224, 53, B. Leib, op. cit., p. 333.
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el o face de sus, invocind drept argument faptul cd «limba latind este improprie, prin
saricia ei, si poatd exprima toate subtilitdtile gindirii» ®. $i totusi, unii catolici fer-
venti, abuzind de «conciliaritatea limbajului» % lui Teofilact, au incercat sd denatu-
reze ideile lui, implicindu-l in actiunea de apdrare a prerogativelor pe care §i le
rectamd scaunul papal %% :

Exilat — sau, cu un eufemism, indliat la scaunul arhiepiscopal din Ohrida, Teo-
filact abordeazi in scrierile sale si subiecte legate de istoria crestinismului pe teri-
toriul Bulgarie: si chiar de istoria Bisericii Bulgare. Cunoastem doud lucrari din acest
gen de scrieri: Prima, Martiriul celor cincisprezece mucenici din Tiberiopolis — Stru-
miiza %, care au pdtimit in timpul persecuiiei luj Tulian Apostatul (361—363), este o
lucrare in care istoria se imbind cu panegiricul, ca de altfel, in majoritatea lucrarilor
de haghiografie, in cele cincizeci si cinci de capitole ale lucrarii, Teofilact vorbeste
despre biruinfa crestinismului, despre Iulian Apostatul si persecutia sa, despre mar-
tirii din Tiberiopolis, printre care se numdrd si episcopul Timotei, incheind cu cres-
tinarea bulgarilor, sub Boris Mihail.

Nu ne putem exprima cu certitudine asupra izvoarelor de care se va fi folosit
Teofilact pentru alcdtuirea acestei lucrdri. Nu ar fi exclus si fi avut la indemind
vreun menuscris haghiografic, referitor la acest subiect, dar, cum izvoarele nu ne dau
nici o marturie despre acesti cincisprezece martiri, cizuti in vremea persecutiei lui
lulian Apostatul, inclindgm sd credem c& Teofilact a preluat o traditie pioasd, pdstratd
in eparhia Strumitza, unde episcopul Timotei va fi fost cinstit ca sfint si martir.

A doua lucrare se intituleazd Viaja, petrecerea, propovdduirea, si expunerea par-
tiald a minunilor pdrintelui nostru Climent, arhiepiscopul bulgarilor ®, Este, de altfel,
singura lucrare din opera lui Teofilact care cunoaste o editie criticd, lucratd dupd ma-
nuscrise din secolele. XIV—XVI®, Desi toate manuscrise existente atribuie aceastd
operd lui Teofilact, criticii, incepind cu F. Miklosich 6t §i contestd paternitatea. Dupd
M. Jugie, Teofilact n-a ficut decit si introducd unele pasaje personale intr-o biografie
maj veche, scrisg probabil de un contemporan al Sfintului Climent (7 916), pe care
el a tradus-o din limba bulgara in limba greacd» ®.

Partea cea mai originaly si cea mai interesantd a operei lui Teofilact o consti-
tuie, fars indoiald, corespondenta pe care el a purtat-o cu o seamd de personalitd{i
din capitala Imperiului, cu diferi{i episcopi greci 8 precum §i cu proprii sai sufra-
gani 8, Importanta acestei corespondenie este unanim recunoscutd, dar pind in pre-
zent ea nu are inci o edifie criticd, desi s-au inregistrat doud promisiuni in acest

54, P.G., CXXVI, 1224 D : Tligreve b 1o mvedpa £ty Tod matpds ey wpoiévar, di viod
3¢ Yopyyeio%ar ti xticer xal obtws Eatar gor xavev opdodobras.

55. Ibidem, 1224, 1228—1229, Cf. H. G. Beck, op. cit., p. 651.

56, K. Krumbacher, op. cit., p. 134

57. M. Jugie, Theologia dogmatica christianorum orientalium, vol. I, Paris, 1926, ». 286.

58. P.G., CXXVI, 152—225. 59. Ibidem, 1193—1240.
60. Teofilakti, Kliment ORridski, perevod ot graiki orighinal, uvod i delejki ot Al, Milev,
Sofia, 1955. 61. K. Krumbacher, op. cit., p. 199. 62. M. Jugie, op. cit.,, p. 6—7.

63. Printre destinatarii scrisorilor lui Teofilact se numéird : impidradteasa Maria Dukas,
cezarul Toan Comnén, cezarul Nikifor Vrieniu, marele drugar Grigorie Pakuriangs, praesidius
Grigorie Taronites, medicul-poet Nicolae Kallikles, patriarhul Nicolae III Gramaticul, episcopul
de Serres s.a.

64. Vezi catalogul episcopiilor sufragane Ohridei la H. Gelzer, Op. cit., p. 4.

65. A. Leroy-Molinghen, Prolégoménes & une édition critique des lettres de Théophylacte
de Bulgarie, in «Byzantion», XIII (1938), p. 253—262 ; P. Gautier, L'Episcopat de Théophylacte
Héphaistos... p. 160.
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sens %, Cele o sutd treizeci de scrisori, incluse in colectia Migne %, provin din lrei
manuscrise editate de B. Finettj (20 scrisori), I. Meursius (75 scrisori) si 1. Lami (35
scrisori), Textul din Migne, din nefericire, abundd in erori si omisiuni, pe care Mitro-
politul Simeon, in editia sa din 1931, nu le-a corectat totdeauna in modul cel mai fe-
ricit 7. Pe tema aceasta s-au scris si probabil ¢d se vor mai scrie incd studii, pind la
elucidarea completd a problemei %,

Corespondenta arhiepiscopului este interesantd nu numai pentru prosopografia
sec, XI—XII, ci si pentru faptul cd ea constituie un document necesar pentru lamu-
rirea adevdrului istoric, intr-o serie de probleme ale epocii. Astfel, gdsim in scriso-
rile lui Teofilact informatii pretioase referitor la invaziile pecenegilor si cumanilor,
la trecerea cruciafilor prin Bulgaria, la rivalitatea dintre greci si bulgari, la adminis-
tratia bizantind, la viala de provincie — in genere — la viata bisericeascd, intelec-
tuald, sociald si chiar politicd a epocii sale %,

Pe lingd celelalte calitd{i ale sale, Teofilact a avut si darul poeziei. S. G. Mer-
cati si V. Georgiades au publicat citeva din aceste creatii religioase in versuri iam-
bice 7 desi se pare cd manuscrisele mai pastreazd incd o serie de piese inedite.

Se cuvinte sda mai mentionam intre lucrdrile inedite ale lui Teofilact si cele
doud tratate : Contra Judeos ™ si De Trinitate 2.

Opera lui Teofilact este prezentd in literatura teologicd romaneascd printr-o
serie de manuscrise si tipdrituri, a cdror existen{d o datordm curentului de traduceri
patristice, care a inviorat viata spiritualda a mindastirilor noastre, incepind cu sfirsitul
secolului al XVII-lea. De o deosebiti prefuire s-au bucurat la noi, ca de altfel in
toatd lumea greceascs si slavd, operele de exegezi neotestamentars ale lui Teofilact.
Ceea ce a impus opera exegeticg a lui Teofilact la noi este nu atit valoarea, cit utili-
tatea ei, pentru cd orice comentar rdmine un instrument indispensabil misiunii didac-
tice a clerului. Si intr-adevar, clerul este acela care s-a ingrijit s§ le traducd si sd le
multiplice, in asa méasurd, incit, in pofida timpului, au ajuns pind la noi suficiente
exemplare, Ar fi interesant si putem urmdri, pas cu pas, drumul pe care l-au parcurs
aceste manuscrise pind la noi, dar, din nefericire, lipsesc prea multe verigi dintr-o
astfel de inlantuire. De aceea, ne vom multumi sd constatdm cd, desi compuse in limba
greacd, operele lui Teofilact — excluzind pe cele care s-au tradus dupd textele edi-
tate — au ajuns la noi prin filiera slavd. Drept dovadd, manuscrisele roméamesti sint
impestritate cu termeni slavi, uneori chiar fraze si propozitii in limba slavd si, mai
mult decit atit, in fondurile noastre de manuscrise slave, putem identifica uneori chiar
prototipul traducerii romaénesti.

66. P.G., CXXVI, 308—505.

67. Mitr. Simeon, Pismata na Teofilahtta Ohridski, arhiepiskop Bdlgarski, in «Sbornik na
Bélgarskata Akademiia na naukite», XXVII (1931), p. 1—297.

68. Vezi G. Moravesik, op. cit., p. 537—539 ; S. Maslev, Observations critiques sur le texte
traditionnel des lettres de Théophylacte d’Ochride mentionat in «Lumea Bizanfului», Bucu-
resti, 1972, p. 242 ; Idem, Les lettres de Théophylacte @ Nicéphore Melissenos, in «Revue des
études byzantines», XXV (1972), p. 176—186.

69. B. Panov, Le Mouvement des bogomiles en Macédonie dans les lettres de Théophy-
lacte d’Ochride, mentionat in «Lumea Bizantului», p. 251 ; V. Nikolaev, Feodalni otnoseniia v
pokorenata ot Vizantiia — Bdlgariia, Sofia, 1951.

70. S. G. Mercati, Poesie di Teofilatto di Bulgaria, in «Studi bizantini e neoellenici», I
(1924), p. 184—185 ; V. Georgiades, ,TriXot Oeoguhdxtov’ in éxxhnsiatiny ,’Alffera”, vol. IV,
p- 142—143, 71, H., G. Beck, op. cit., p. 650—651, 72. K. Krumbacher, op. cit, p. 134,
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Comentariile lui Teofilact la cele patru Evanghelii, cunoscute la noi sub numele
de Tilcuirea Evangheliei de Teofilact, au circulat, incepind cu secolul al XVII-lea, in
toate provinciile romanesti. Primul, in ordine cronologicd, este Ms. rom., 258, din Bi-
blioteca Academiei R.S.R.?, care dateazd, dupd insemnarea de pe copertd, din anul
1716, desi nu ar fi exclus s fie chiar mai vechi. Despre traducdtorul sau copistul aces-
tui manuscris, care provine de la min#stirea Bistrifa, nu avem nici o informatie ;
stim numai c¥ in anul 1716 posesorul sdu era ieromonahul Stefan, egumenul sus-nu-
mitei mindstiri. In cuprinsul manuscrisului intilnim o serie de cuvinte si chiar pro-
pozitii in limba slavd, care, impreun¥ cu citeva adaosuri, specifice de altfel manu-
scriselor slave care au circulat la noi, ne indreptdiesc sd presupunem cd la baza ma-
nuscrisului romanesc a stat o variantd slavd, care, la rindul ei, se deosebeste, in ceea
ce priveste continutul, de textul manuscrisului grecesc pe care l-au editat F. Foscari,
S. Finetti si A. Bongiovanni in editia de la Venetia (1754—1764), preluatd si de J. P.
Migne in Patrologia graeca 7. '

Comparind manuscrisul nostru cu textul editat in Migne, constatdm citeva deo-
sebiri ; manuscrisul cuprinde in plus fatd de textul lui Migne «Viiata sfantului Marco
ev(an)g(he)listul din Sofronie» (f. 154), «Viiata lui Marco din tilcuirea cea pre scurt
a lui Dorotheu mucenicului si episcopul Tyrilor» {f. 154). Lipsesc insd — putin pro-
babil daca din vina copistului — doud piese pe care le afldm in Migne: «Viata sfin-
tului Luca dupd Sophronios» si «Argumentum» .

Ms. rom., 599 — un miscelaneu din Biblioteca Academiei 76 provenit de la minds-
tirea Cozia, cuprinde, intre filele 1—319, «Tilcuirea Evangheliilor de Teofilact al
Bulgariei». La baza acestei traduceri romanesti a stat manuscrisul slav »TOJIKOBOE
eBarrenle pe care mitropolitul Teodosie al Ungrovlahiei l-a donat mindgstirii Cozia,
23 januarie 170877, Acest manuscris slav prezintd insi o altda versiune decit cea care
a stat la baza ms. rom. 258, deoarece piesa «Viiaja Lucdi evanghelistului din tilcui-
Tea cea pre scurt a lui Dorotheu muceniculuj si episcopului Tyrilor» (f. 113) nu existd

73. Ms. rom. 258. «Tdlcul Evangheliei», sec. XVIII (1716) ; hirtie, 667 foi, in folio ; scriere
cirilici, cerneald neagra, titlurile si iniislele cu cerneald rogie. Mai multe condeie. Legatura
veche in piele ; in cele patru colfuri sint imprimate chipurile evanghelistilor. La mijlocul pri-
mei coperte se afly scena invierii Domnului, cu inseriptia : , Bockpecenie —X[pucra] 6o[ral”
Sus, pe copertd, titlul Tdleul Evangheliei ; in partea de jos, «Stefan er(o)m(o)nah eg(umen),
7224 (1716). )

Insemnari : f. 1. «<Aciastd sfintd si dumnezeiascd carte iaste a sfintei méndstiri Bistritii,
hram(ul) Uspeniei Pre(ci)stei B(o)g(o)r(o)d(i)te. Mihail ierom(onah) proeclisiitarh ot Bistrita».

£ 4, 651. «a man(istirii) Bistrita». Pe ambele file se afld imprimati o pecete de formd
pitratd, purtind in mijloc chipul Sfintei Fecioare, iar in colturi literele : C. T. I. N.

£, 651. <. §i scrisii eu, Anthimu Ré#mniceanu, 1825, mai 25~.

74. A. I. latimirskij, Slaveanskie rukopisi Neametkago monastirea v Rumdnii, Moscova,
1898, p. 22—23. 75. P.G., CXXIII, 683—686.

76. Ms. rom. 599, miscelaneu. «Tilcuirea Evangheliilor de Teofilact al Bulgariei» (f. 1—319) ;
sec. XVIIT (1739); hirtie, 802 foi, in folio ; scriere cirilicd, cerneald neagrd, titlurile si ini-
tialele cu cerneald rogie. Un singur condei. Sholii marginale la fiecare pagind. Provine de la
Minsstirea Cozia. '

Insemn&ri : f. 4, 367, 393, «Aceasti pecete iaste a siintei méndstiri Cozi(ei)». Pecetea
este imprimatd cu fum si poarti chipul Sfintei Treimi — O[Ba]‘l‘ma TpoHIA — la stejarul
lui Mamvri.

£, 110 v. ¢Anno Domino» (sic) 1739».

£. 396 v. «Aceastd carte a scris-o altcineva, iar eu, fiind ctitor, am platit-o cu banii mei..
TIoan Mavrodin, platnicul, 1758, oct.» (In original in limba greacd).

77. P. P. Panaitescu, Manuscrisele slave din Biblioteca Academiei R.S.R., vol. I, Bucu-
regti, 1959, p. 302 (Ms. slav 206).
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in manuscrisul amintit si nici in textul editat in Migne, ci numai in acest manuscris.
Afirm&m acest lucru sub rezerva ci#, traducdtorul sau copistul ms. rom. 258, nu va fi
scdpat din vedere tocmai aceastd piesd deosebitoare pe care ne-am bazat noi afir-
matia. In plus, manuscrisul 599 mai cuprinde si un «Lexicon rumdnesc la cuvintele
ceale nmai de trebuintd a sd sti in Evanghelie, ce s-au luat din tilcuirile lui Teofilact...»
(f. 320—246). '

Dintre manuscrisele. care au circulat in Ardeal, cunoastem un miscelaneu care
cuprinde si fragmente din comentariile lui Teofilact la cele patru Evanghelii. Manu-
scrisul, intitulat «Theofilactul si alte texte apologetice» ™8, copiat de un oarecare Teodor
Noian, pe la 1780, s-a péstrat o vreme in Biblioteca centrald din Blaj 7% Intre filele
1--57, manuscrisul cuprinde fragmentar Comentariile la Evangheliile de la Matei,
Luca si loan. ‘

Mai mult decit Comentariile, sint frecvente in manuscrisele roménesti «predo-
sloviile» lui Teofilact. De altfel, ele figureazd in majoritatea manuscriselor —  letra-
evanghelelor slavone care au circulat la noi 8, Avind in vedere frecvenfa acestor predo-
slovii in manuscrisele slave si romanesti, A. I. Iatimirski formuleazd o comcluzie ris-
cantd, si anume ci: «predoslovia lui Teofilact o gdsim, in mod exclusiv, numai in
evangheliile moldovenesti din secolul al XVI-lea sau in copiile lor mai tirzii» 8. In
Biblioteca Academiei R.S.R., se pdstreazd trei manuscrise cu astfel de predoslovii. Este
vorba de ms. rom. 497 2, care reprezintd Evanghelia slavo-romdnd, din anul 1677 %;
manuscrisul-tetraevanghel 132784 pe care lsa copiat Nicola Graméticul %, in anul

78. Ms. rom. 103. «Theofilactul si alte texte apologetice» (f. 1-—57) ; sec. XVIII (1782) ;
hirtie, 121 foi, 17x11 ; scriere cirilics, cerneald neagrd, titlurile si initialele, cu cerneald rosie.
Un singur condei.

Insemniéri : f.'57. «Acest Theofilact l-am scris eu, diac. Toader Noian, in anul Domnului
1782, aprilie, 13».

79. N. Comsa, Manuscrisele romdnegti din Biblioteca centrald de la Blaj, Blaj, 1944, p. 107.

80. Vezi ; P. P. Panaitescu, op. cit.,, p. 17—20.

81, Iatimirskij, Nouvtj trud po staroj slaveanskoj bibliografii, in «Izvestiia otdeleniia russkogo
iazika i slovesnosti imperatorskoj akademii nauk», V (1900), p. 682 ; Idem, Slaveanskie i
russkie rukopisi ruménskih bibliotek, Sanki-Petersburg, 1905, p. 634. .

82. Ms. rom. 497, sec. XVII (1677); hirtie, 502 foi, in folio ; scriere cirilici cu literc
drepté, cu cerneald neagrd, titlurile si initialele, cu cerneald rogie. Un singur condei. Legiturd
noud. Provine din biblioteca episcopului Melchisedec. ‘

Insemndri : £ 502 v. «..iar cit am putut pricepe sirbiia, numai am pus pe rumanie ; iar
altele adaosituri i flori n-am adaos ..§i am scris cu multd trudd... cind am fost in tfara
Oltului, la unguri, de am invétat gramditici... vdleatul 7185 (1677), dech (embrie) 1 si in luna
lui martie, 18 zile, ¢ am savirsit. Eu, fratele preutului Irimii de la Coiceni, am scris aceastid
iev(an)ghelie, ca s& sa stie».

83. Vezi; I. Barnea, Tetrcevanghelul de la Cdlddrusani, in «Buletinul Comisiei Monumen-
telor Istoricer, XXXVII (1959), p. 58—68. : '

84, Ms. rom. 1327, sec. XVII (1686) ; hirtie, 266 foi, 20 x 15; scriere cirilicd, cerneald
neagrd, titlurile si initialele, cu cerneald rosie. La ff. 4v, T74v. 118 v, 190 v, se afli miniaturile
celor patru evanghelisti, lucrate in acuareld -— simbolurile sint inversate. Un singur condei.
Legatura veche, in piele, purtind in chenarele copertei imagini biblice, imprimate in aur.
Provine din biblioteca episcopului Dionisie al Buzdului. Insemnari : f. 5—7 jos. «Acest izvod
de sfintd evanghelie iaste dat de popa losif Hagiul sfintei méanistiri Cimpulungului».

f. 264v. Cine va ‘citi si pomeneascd, Calistrat ieromonah.

f. 256 : «Acest izvor de evanghelie nevoitu-m-am de l-am scris eu, Nicola gramadticul,
intru sfinta... minéstire de la Cimpulung, unde iaste hramul Adermirii Niscitoarei de Dumnezeu
cu’ cheltuiala sfintiei' sale Iosif ieromonah... in anul 7194 (1636)».

— «..aceastd carte este a sfintei biserici Ripile ...1832, iulie 10. Nicolae logofatul».

85. Vezi G. Strempel, Copisti de manuscrise romdnesti pind la 1800, vol. I, Bucuresti, 1959,
p. 164.
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1686, si care a aparfinut o vreme min¥stirii Adormirea Maicii Domnuiui, din Cimpu-
lung; precum si manuscrisul miscelaneu 1154 86, care cuprinde, intre filele 1-—187,
Tetraevanghelul cu predosloviile lui Teofilact. Ultimul este tradus dup# un original
slav, de cétre Teofil, logofat, preot si apoi staret !a minastirea Rucdr 8. Titlurile, sub-
titlurile si finalele in limba slavd, scrise de Teofil intre anii 1702—1703, ne conduc
spre o astfel de presupunere.

Din Comentariile la Epistolele Pauline, cunoastem un singur exemplar si acela
de datd recentd. Cele dou#d volume-manuscris, din traducerea mitropolitului Veniamin
Costache, care se pédstreazi in Biblioteca Patriarhiei Romaéane, dateazd din anii 1845—
1846 %. Dar ele n-au fost traduse dupi originalul grecesc al lui Teofilact, ci dupd ira-
ducerea prelucrati de cdtre Nicodim Aghioritul, in limba greacd modernd si tipdritd
la Venetia in anul 18198,

Ultimul manuscris romanesc din opera lui Teofilact — tinind seami de posibi-
litdtile noastre de informare — este «A lui Theophylact al Vulgariei, Tdlmdcire cu
denadinsul la Epistoliile ceale sobornicesti» %, Manuscrisul se p#streazi in Biblioteca
Academiei R. S. Roméania sub cota 916, Din frintura de insemmare, care se afld pe
ultima fild a manuscrisului, afldm ci traducerea s-a ficut din limba greacd, in anul
1801. Numele traduc&torului, dac# a fost mentionat, s-a pierdut odatd cu fila pe care
se continug aceastd unicd Insemnare. Dacd mentiunea «ale Sf. Pavel» — referindu-se
la Epistole — pe care o include insemnarea, nu este o eroare, trebuie sj conchidem
cda existat in limba romand si un Comentar la Epistolele Pauline tradus cupd ori-
ginalul grecesc al lui Teofilact, desi cataloagele de manuscrise nu menfioneazd asa
ceva.

Pe lingd manuscrise, avem si tip&rituri in limba roméand din opera lui Teofilact.
Astfel in anul 1805, s-au tipdrit la Iasi, Comentariile Ini Teofilact la cele patru Evan-
ghelii %, traduse dupa originalul grecesc, de c#tre Gherontie — un monah de formatie
paisiand — de la mindstirea Neamf. Traducdtorul s-a straduit sd imbog&tieascd editia

86. Ms. rom. 1154, sec. XVIII (1702—1703) ; hirtie, 283 foi, 22 x 16 ; scriere cirilicd, cerneald
neagré ; titlurile §i initialele, cu cerneald rosie. Mai multe condeie. Legitura veche, in piele.
Fost ms. Gaster 93. )

Insemnéri : F. 237: | Iluc 43 @Qewdna Hewxnan, Nuncao nonm cTawu8a wt Pgr. 3eie¢ — am

scris eu, Theofil, holteiul, nepotul popii Stanciu din Ruclr, 7210 (1702)».

87. Vezi G. Strempel, op. cit.,, p. 256.

88. Vezi descrierea completd la Pr. D. Fecioru, Catalogul manuscriselor din Biblioteca
Patriarhiei romane, in «Studii Teolegice», XIT (1960), 5—6, p. 436—440.

89. Tladhov tov BOeiov xai &vdéEov dmostélov ai 1’ émigtodatl dpunvevbeioar piv EAAnvi-
oti Omd tod paxapiov Oeopuhdxtov GpXiemisowémov Boukyapias, petagpacheicar B¢ el v
xad uds wotvotépay Brdlextov xal onperdpast dragbpors xatayhatsheicar maps Tod &v para-
pta ) AfEer tevopévov Nixodfuov ‘Aqropeitov... 'Evesinory, 1819.

90. Ms. rom. 916 — «A lui Theofylact al Vulgariei, Tilcuire cu denadinsul la Episcopiile
ceale sabornicesti», see. XIX (1801) ; hirtie, 115 foi, in folio; scriere cirilicd, cerneald neagra,
titlurile si initialele, cu cerneald rosie. Un singur condei. Legiturd noud. Provine din bibli-
cteca lui Nifon Baéaldgescu.

Insemndri : F. 115 v. «S-au talmacit tilcuirea sfintelor epistolii ale sf. Pavel (sic), a
sf. ITacov, a sf. Petru, a sf. Toan Teologul s$i a sf. Iuda, din limba ellineascd pre limba romé-
neascd, in anul 1801, in =zilele episcopatului...» (insemnarea se continua pe fila care s-a
pierdut). :

91. «A lui Theofilact arkiepiscopul Bulgariei, Tdlcuire la ceale patru evanghalii, din
limba elineascd, tdlndcita si cu oarecdre insemndri de la Evthymie Zygadinos addugitd... intii
tipdritd... cu cheltuiala,., mitropolitului... Beniamin...», Tasi, 1805. ’
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si cu «oarecare insemndri de la Euthymios Zygadinos» > — osteneald l¥udabild, gin-
dindu-ne la ceea ce urmérea el prin acest lucru, si nu tocmai, dacd ne gindim ci el
a intervenit in opera lui Teofilact.
O altd lucrare tipdritd, de data aceasta f&rd loc si an de aparitie, este Comentarul

la Faptele Apostolilor 9, care reproduce prima din cele trei versiuni editate in Migne *4.
Ea provine din biblioteca mitropolitului Iosif Naniescu si avind in vedere cd este ti-
pdritd cu caractere cirilice, o putem data cu siguran{s ca fiind anterioard anului 1860.

) jn 1904, cu ocazia centenarului Seminarului de la Socola, s-a tipdrit Comentarul
la Epistolele Pauline %, tradus de mitropolitul Veniamin Costache. Cele trei volume,
apdrute la Bucuresti, sint insotfite de un bogat studiu introductiv, cu unele inexacti-
tdti, alcdtuit de episcopul Athanasie Mironescu. Adnotdrile lui Nicodim Aghioritul, pe
marginea comentarului lui Teofilact, se afld trecute la subsolul fiecdrei pagini.

Ultima ~ tipdriturd romdaneasci din opera lui Teofilact este traducerea lucrdrii

«Martirii din Tiberiopolis» %, ficuls de episcopul Gherasim Timms. La sfirsitul tradu-
cerii, el a anexat si «Epistola lui Teofilact cétre’ episcopul de Vidin» %, in care, prin-
tre altele, aflam descrisi una din pustiitoarele invazii ale cumanilor.

~ In concluzie, opera lui Teofilact ne indreptiteste sd-1 considerdm ca pe unul
din reprezentantii de seamd ai culturii bizantine din sec. XI—XII. A incerca s&d-i re-
prosam pufina originalitate, ar insemna sa uitdm cd el a fost un scriitor bizantin si,
mai ales, unul din timpul renasterii comnene, Si, apoi, nu trebuie sd uitdm calitatile
prin care se remarcd lucrarea sa Despre cele ce 'se impuld latinilor — chiar dacd la-
sam deoparte corespondenta, care, prin natura sa, isi reclamd originalitatea. Aceasta
ne dovedeste cd incadrarea lui Teofilact in concepfia «imitarea celor antici» nu a in-
semnat si o diminuare a originalitatii spiritului sdu. Ba, mai mult, numeroasele manu-
scrise slave si roménesti ne vorbesc despre o conlributie eficientd a operei sale la
formarea si dezvoltarea gindirii ieologice in lumea ortodoxd. Este adevdrat cd trata-
tele de exegezd 1i acordd un loc pe mdsura meritelor sale "8, dar, dacd ne gindim la
rolul pe care Comentariile sale l-au avut in viata spirituald a mingstirilor si clerului
nostru, la faptul cd ele au fost un instrument, pe cit de util pe atit de practic, in
mina celor meniti s invete pe credinciosi, vom g&si cd nu exagereazd H. G. Beck
atunci cind il numeste «teolog eminent» %,

92. 1. Bianu, N. Hodos, Bibliografia romdneascd veche. vol. II, Bucuresti, 1910, p. 466.

93. «Din tilcuirile Sf. Ioan Gurd de Aur si ale oarecdrora din pdringi la Faptele Apostoli-
lor pre scurt adunate tilcuiri de prea fericitul Theofilact, arhiepiscopul Bulgariei», f. a. §i L

94, P. 'G., CXXVI, 496—848.

95. Teofilact al Bulgariei, Trimiterile cele patrusprezece, trad. V. Costache, Bucuresti, 1904,

96. Theofilact, Martirii din Tiberiopolis, trad. G. Timus, Bucuresti, 1906.

97. P. G., CXXVI, 336—357 : T émionéne B[Bivng“.

98. V. Gheorghiu, Epistola cdtre Romani a Sf. Apostol Pavel, ed. TI, 1938, p. 31.
99. H. G. Beck, op. cit.,, p. 650. i )




Doctorand Gheorghe Burtan

ROLUL INDRUMATOR AL VECHIULUI TESTAMENT

I. Darea Legii si rolul ei in organizarea vietii religios-morale, politice,
si economico-sociale a poporului evreu.

Cartile canonice ale Vechiului Testament infdtiseazd Legea descoperitd de Dum-
nezey oamenilor in vederea pastrarii nealterate a credintei monoteiste si a ideii me-
sianice, Aceasty mdareatd operd, incredintatd de Dumnezeu poporului evreu este sta-
tornicitd, devenind realitate, din clipa incheierii legdmintului pe muntele Sinai. Aici,
poporul ales, departe de neamurile pdgine si de idolatrie, primeste o noud Lege prin
Moise, Dumnezeu incheie cu poporul evreu legdmintul, primind drept mérturie a in-
cheierii legdmintului, cele doud «table de piatrd» (luchot haabanim — Deut. IX, 9, 11,
X, 3; lesire XXXI, 18; XXIV, 12). Numele «Decalog» isi are temejul in Iesire XXXIV,
28 si Deuteronom IV, 13; X, 4, unde se vorbeste despre cele zece cuvinte : aseret
haddebarim si derivd din numirea greacd a Septuagintei o 3éxa Aéyor sau té déxa phuotal.

Decalogul alcdtuieste un tot organic, atit ca formd, iﬁcit poate fi socotit ca o
admirabily opers literard a epocii, cit si ca fond, deoarece st§ in centrul intregii Legi.
Decalogul poate fi numit constituiia legislafiei mozaice, Toate legile ulterioare, sta-
tornicite in cursul dezvoltdrii istoriei poporului evreu fie religioase, fie morale sau
sociale, nu sint altceva decit o aplicare a principiilor Decalogului, care rdmin, sin-
gure, rdddcina si temelia intregii legisla{ii a Vechiului Testament. Decalogul a' fost
pentru poporul evreu indreptarul vietii, intrucit sintetizeazi toate indatoririle religios-
morale si sociale ale poporului evreu 2. :

Sfinta Scripturd cuprinde doud recenziuni ale Decalogului (una in les. XX, 1—17
si alta in Deut. V, 6—21) cu mici diferente intre ele. Ordinea. si impdriirea, dupd
continut, a celor zece porunci nu este aceeasi la toti teologii, mai ales cd nici Sfinta
Scripturd, in afarg de faptul ci Dumnezeu a dat un numir de «zece cuvinte (porunci)»
(Tes. XXIV, 28; Deut, 1V, 13), nu mai oferd nici alte l&muriri3.

Teologii ortodocsi, impart cele zece porunci in doud grupe: poruncile I—1IV,
care confin indatoririle credinciosului fatd de Dummezeu si poruncile V—X, care re-
prezintd indatoririle credinciosului fata de aproapele.

Poruncile acestea sint formulate clar, scurt si precis spre a fi mai ugor memorate
si pentru a se imprima cit mai adinc in sufletul credinciosului. Ele imbrdtiseazd toatd
viata religioass, moral¥ si sociali a lui Israel. Aceste precepte, precum si toatd legis-
latia iesity din Decalog se intrepdtrund, ldsind si se inteleagd cd totul vine de la
Dumnezeu si se indreapti spre El prin respectarea Legii. Dumnezeu este conduc&torul

* Lucrare de seminar sustinutd in cadrul pregitirii doctoratului in teologie, intocmita
sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda care a dat si avizul pentru publicare.
1. Pr. Prof. Dr. Mircea Chialda, Indatoriri moral-sociale, dupd Decalog, in «Studii Teo-
logice», VIIT (1956), nr. 9—10, p. 603.
‘9, Pr. Prof. Dr. Vladimir Prelipceanu, Decalogul, lege morald universald si permanentd,
in «Mitropolia Moldovei s§i Sucevei», XXXII (1956), nr. 5, p. 246.
3. P. Heinisch, Das Buch Exodus, ibersetzt und erkldrt, Bonn, 1934, p. 266—267.
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poporului evreu, Pdrintele care-] cdlduzeste in orice moment al vietii, Din aceastd
cauzy la poporul evreu viata religioasi era legatd cu cea sociald. Exemplul acestet
armonij l-a constituit comunitatea bine inchegati a celor 12 semintii. Religiosul si
moralul s-au impletit asa de armonios in viata acestei comunitdti cum nu s-a intilni!
la nici un alt popor antic4, Poruncile au drept scop indreptarea credinciosului. Ele
au Imbratisat intreaga via{d a poporului, trezindu-i si sentimentul de responsabilitate
si culpabilitate, Astfe] ideea de p&cat impreund cu dorinta de mintuire au inceput si
se contureze tot mai clar in cugetul sdu. Acest inalt deziderat l-a indeplinit Deca-
logul. Preceptele lui sint asa de bine alcdtuite, incit se poate foarte usor deduce c&
Dumnezeuy a condus poporul ales ca un adeviarat périhrte, sub raport religios, moral
sau social, Decalogul a dirijat raporturile dintre credincios si Dumnezeu si ale cre-
dinciosilor dintre ei. in el s-a concentrat toatd organizarea poporului evreu, deschi-
zindu-i calea spre har si fericire, intdrindu-i credinta si speranta in Mintuitorul 5

In natura fapturii umane, Dumnezeu a pus incd de la creatie anumite inclindri
pentru a se cdlduzi in activitatea sa liberd si constientd. Sfintul Apostol Pavel afirma
cd «neamurile, m&car cd n-au lege, fac, din fire lucrurile Legii, prin aceasta ei, care
n-au o Lege, isi sint singuri lege; si ei dovedesc c&d lucrarea Legii este scrisd in ini-
mile lor» (Rom. 1I, 14—15). Reiese deci c& legile Decalogului, dupd cuprins, sint mai
vechi decit epoca lui Moise. Dumnezeu nu i-a dat lui Moise o lege noud, ¢i una exis-
tentd deja in inima omului dar incdtusat¥ prin cdderea in pé&cat. Deci primul ajutor
dat de Dumnezeu credinciosilor in sprijinul ajungerii la scopul pentru care au fost
creati, a fost promulgarea Legii prin Moise. Cele zece porunci §i legea naturald sint
in strinsd legdturd, avind drept {intd, s#virsirea bineluj si evitarea r&ului b

Pinj la aparitia crestinismului, normele din legislatia mozaicd, religioase, morale
si sociale au fost superioare tuturor legislatiilor de pind atunci. Legislatia mozaicd
are o doctring inalti fatd de religiile naturaliste si politeiste. Oprind sdvirsirea pa-
catului si promovind raporturi sociale normele, legislatia mozaici a fost superioard
legilor asiro-babiloniene, codului lui Hammurapi, textelor de vr&jitorii babiloniene ale
lui Surpu, prescriptiilor egiptene din «cartea morfilor», sau Pentalogului budist 7.

In ingirarea normelor din Decalog se observd o ordine logicd, de la exterior spre
interior, de la cele mai grave la cele mai pufi grave, fiind interzise toate pdcatele.
Dealtfel aceste norme sint expuse si in raport cu importanta persoanelor fatd de care
se sdvirseste pdcatul. Pacatele sdvirsite contra p&rintilor sint mai mari decit cele si-
virsite fatd de ceilalti oameni. Sint insirate apoi celelalte p&dcate : omorul, tulburarea
vietii familiale si sociale prin desfriu, célcarea prin abuz a proprietdtii si marturia
mincinoasi asupra aproapelui, incheindu-se cu pdcatele s#dvirsite in cuget 8.

Tot Decalogul se poate reduce la doud mari porunci din Lege: a) indatoririle
faiq de Dumnezeu concretizate prin porunca: «S& iubesti pe Domnul Dumnezeul t&u,
din toatd inima tia, din tot sufletul tdu si din toatd puterea ta» (Deut. VI, 5); b) in-
Gatoririle fatd de aproapele redate prin porunca: «..sd iubesti pe aproape tdu ca pe
tine insufi..» (Lev. XIX, 18) 9.

4. Pr. Prof. Dr. Mircea Chialda, op. cit.,, p. 606.

5. Ed. Konig, Theologie des Alten Testament, Stuttgart, 1923, p. 258—259.

6. Pr. Prof. Dr. Mircea Chialda, op. cit.,, p. 607. 7. P. Heinisch, op. cit., p. 268.

8. Otto Schilling, Lehrbuch der Moraltheologie, Minchen, 1928, p. 111—112 ; Ed. Konig,
op. cit., p. 259—260.

9. Pr. Prof. Dr. Mircea Chialda, op. cit.,, p. 607,
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Inaltele conceptii de viatg religioasd, morald si sociald izvorite din cele zece
porunci, au f&cut din Decalog o capodoperd a vremii de atunci. El a supravietuit
tuturor evenimentelor istorice, fiind mereu actual. (Considerat drept «o colectie a
principiilor fundamentale ale religiei israelite» *°, Decalogul si-a indeplinit rolul in-
drumétor in formarea caracterului religios, moral $i social al omului, promovind idei
inalte, umanitare, ca : dreptatea, egalitatea, pacea si buna intelegere intre oameni.

Legislatia mozaici a fost si este un mijloc permanent de instruire si educare
religioasi pentru cd poruncile Decalogului nu pot fi inlocuite sau desfiiniate. In ace-
lasi timp, aceastd legislatie @ avut si un rol de pregdtire in planul divin de mintuire
a omenirii.

II. Pregidtirea poporului evreu in vederea implinirii figdduintelor
divine pentru mintuire

1. Legea mozaicd ca indrumdtor spre Hristos. — Vechiul Testament cuprinde
revelatia primard impdrtdsits poporului evreu, care pregdteste sublima revelatie si
mintuirea omenirii, realizaty de Iisus Hristos in Noul Testament.

Activitatea mintuitoare a Bisericii se intemeiazd pe realitatea supranaturald a
religiei Vechiului Testament. Pe realitatea existentei in lume a p&catului se funda-
menteazg necesitatea mintuirii si a Mintuitorului. Pe universalitatea pé&catului, des-
pre care se istoriseste in Facere, se reazemd universalitatea mintuirii prin Mesia.

Religia Vechiulu Testament descoperitd primilor oameni, a fost incredintatd spre
pdstrarea poporului evreu si ridicaty apoi de lisus Hristos la culmea perfectiunii*.

Sinagoga veche a incheiat Vechiul Testament inainte de venirea Mintuitorului.
Pentru primii crestini, ins¥, Vechiu] Testament mai avea de primit sensul sdu final
prin evenimentul eshatologic al mintuirii, promis in Vechiul Testament, fiind pentru
comunitatea cresting primarg singura carte sfints. '

Legea veche si-a indeplinit rolul s&u ca indrumator spre Hristos, deoarece, prin
invdidturile sale, cuprinde adevdrata idee despre un Dumnezeu unic. Ea a avut insti-
tutii prin care n#dejdea in venirea lui Iisus Hristos s-a pd&sirat, s-a cultivat si s-a
intarit 2.

Preceptele Decalogului au inspirat poporului evreu o viatd morald superioard,
pregdtitoare spre morala crestind. Rewvelafia descoperitd in Vechiul Testament, prin
Legea mozaicd, prin profetiile mesianice si prin trdirea nddejdii in Iisus Hristos, a
trezit in sufletele credinciosilor dorul cdtre mintuire, Pentru drepiii Vechiului Tes-
tament, Nou] Testament era virtual prezent; ei intrau in regimul harului si trdiau,
prin anticipare, intr-un mod imperfect, dar real, roadele harului 3.

Legea veche si-a implinit rolul de indrumd&tor spre Hristos si a condus poporul
evieu spre mintuire. «Cele ce au fost anunjate odinioard prin Moise celor vechi, con-
stituie primele ‘elemente ale ‘Cuvintului lui Dumnezeu», zice Sfintul Ciril al Alexan-
diiei, «Dacd, noj respingem acest pedagog, cine ne va conduce la taina lui Hristos?
Si dacy noi refuzém si ludm cunostinti de aceste prime elemente ale cuvintelor lui

10. ‘Joh, Meinhold, Einfiihrung in das Alte Testament, Giessen, 1922, p. 7.
11. I. Popescu-Maldesti, Valoarea Vechiului Testament pentru crestini, Bucuresti, 1932,
p. 72. ‘

12, Pr., Prof. Dr. Vladimir Prelipceanu $i Pr. Prof. Dr. Grigorie T. Marcu, Cuvintul lui
Dumnezeu in viata Bisericii, in «Studii Teologicer, XXIIIL (1971), nr. 1—2, p. 33.
13. Ibidem, p. 85.:
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Dumnezeu, cum si prin ce mijloc vom ajunge scopul 2 in adevdr, dupd Scripturi,
Hristos nu este El plenitudinea Legii si a profetilor 2» 4.

Adesea in scrierile sale, Sfintul Ciril al Alexandriei accentueazd ideea cd Ve-
chiul Testament ca Lege, pasireazi o valoare indrumdtoare permamentd. «Legea lui
Moise nu-i intru totul inutild si fard rost: cu toate cd ea ne-a condus spre bine intr-un
miod imperfect, ea rdmine totusi un pedagog pentru noi spre a ne instrui in puttarea
evanghelicd ; aducindu-ne prin enigme si simboluri, imaginea adevdratei pietdti, ea
imprimd in oarecare chip in mintile noastre umbra despre ceea ce am fost invatati
prin Hristos. Astfel, sintem datori de a pastira stimd Legii Vechi, cu conditia in orice
caz de a nu o separa de Hristos care-i conferd sensul ei adinc» 5,

Vechiul Testament prin prefigurdrile sale vorbeste fard incetare de lisus Hristos.
Descoperirea f&cuts poporului evreu n-a fost deplin¥, ‘dar invititura diving desco-
peritd in mod treptat omenirii; nu trebuie judecats in raport cu perfeci{iunea vesnic
aceeasi a lui Dumnezeu, ci cu dezvoltarea gradati pentru credinciosi, dindu-le o
reguld de viatd, Si aceasta in doud feluri. In primul rind, El se .a‘daptéwazé mentalitatii
poporului evreu, popor pe care Dumnezeu l-a ales pentru a intra in legaturd cu EL
Acest popor are o culturd si o civilizatie anumitd. Dumnezeu respectd aceste carac-
teristici la darea Legii. Dumnezeu tine seama si de dezvoltarea morald a poporului
evrey menajindu-i etapele de dezvoltare si tolerindu-i unele moduri imperfecte de
a practica legea morald 16,

Cu toate acestea, Legea mozaicd, judecati in raport cu poporul cdruia a fost
dati si cu timpul cind a fost instituitd, apare pe deplin corespunzitoare scopului ca
indrumdtor spre Hristos gi potrivitd poporului evreu. Chiar si pentru noi, care trdim
dupg intruparea si activitatea pdminteasci a lui Iisus Hristos, Vechiul Testament, ca
istorie si ca lege isi pastreazg valoarea ﬂpe‘dlagogivc‘a’\, deoarece, luminat prin impli-
nirea sa istoricd, el ramine mereu martorul Cuvintului intrupat.

Pentru venirea Mintuitorului era necesard o pregdtire. Trebuia pdstratd credinta
cea adevdrald si toate acestea s-au fdcut prin legislajia mozaicd si anumite institutii
cu caracter religios si moral-social. )

a) 'Instituziile religioase. — Toate institutiile Vechiului Testament au fost rin-
duite de Dumnezeu cu scopul de a pregdli poporul evreu pentru venirea lui Mesia.
Cultul Vechiului Testament, in centrul cdruia stau jertfele, a pregatit cultul cresti-
nismulud.

In Vechiul Testament avem 0 mul{ime de actiuni externe prin care poporul evreu
si-a manifestat pietatea si religiozitatea fafd de Dummnezeu, actiuni care au tinut treazd
constiin{a acestui popor in vederea venirii Mintuitorului, Ideea mesianicd si cultul
au avut un mare sprijin in jertfe.

Odats cu aparifia fenomenului religios, a apdrut si ideea de jertfd. Pind la pd-
catul originar, omul a adus ca jertfd lui Dumnezeu numai partea internd, ascultarea ;
dups pacat, acesta devenind mai mult trupesc, natura jertfei se schimba.

Moise, din porunca lui Dumnezeu, a organizat cultul mozaic (Ies. XXV, 8), insti-
tuind si o lege a jerifelor, care prin semnmificatia ei morald, simbolicd si tipicd nu a
avut egal in alte religii. Prin jertfele instituite in Vechiu] Testament Dumnezeu a

14, P. G. CXL, A. 15. P. G. EXXIV, 160.

16. Pr. Prof. Dr. Vladimir Prelipceanu, Adaptarea divind la conditille omenesgti in Ilu-
crarea inspiratiei divine, dupd invdtdtura Sfintului Ioan Hrisostom, in «Studii Teologicer,
XI (1959), nr. 3—4, p. 406. 17. 1. Popescu-Maldiesti, op. cit.,, p. 5.

{
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voit si ting poporul lui Israel departe de pdginism, ardtindu-i in mod simbolic si
lipic actiunile prin care poate ajunge la mintuire.

Ideea despre curdtia interng a fost in centrul conceptiei despre jerife (Lev.
XVII, 11) exteriorizats prin cele aduse peniru iertarea pdoatelor si indreptarea sacri-
ficatorului.

Toti profetii mari si mici au ardtat poporului evreu superioritatea jertfelor in-
terne : «ascultarea este mai buni decil jertla si supunerea mai bunad decit grasimea
berbecilor» (I Regi, XV, 22) 18,

Profetii Vechiului Testament se strdduiesc si arate poporului evreu cd jertfele
externe n-au valoare fard a fi insotite de sentimente interne: dragostea fatd de Dum-
nezeu si aproapele (Miheia VI, 8), mila si indurarea (Osea VI, 6), dreptatea si fapta
bung (Prov. XXI, 3; Isaia I, 17). Numai aceste acte vizibile insotite de sentimentele
interne pot aduce mintuirea, doarece prin ele Dumnezeu impdrtdseste harul Sdu celor
credinciosi.

Jertfele Vechiului Testament au avut un 10l pregétitor, prefigurind jertfa din
Noul Testament si in aceasti masurd au imp&rtdsit harul sfinfitor. Fiecare evreu, cind
aducea jertfs, primea harul in urma credinfei si sperantei lui in viitorul Mesia *.

Nu jertfa, ci sentimentele si credinfa celui ce jertfeste aduc harul si pot mijloci
pentru el la Dumnezeu. De aceea jertfiele Vechiului Testament sint simbolul senti-
mentelor pozitive de adorare, cerere, muliumire, supunere si cdinid, pe care sacrifi-
catorul le impreuns cu jertfa externd, in fata lui Dumnezeu. Ele sint tipul celor vii-
toare si dupd cum simbolul rezultd din ritual, tipul rezultd din fmplinirea desavirsita
a jertfelor in crestinism.

Sfintu] Apostol Pavel afinm& c& prin singe de tauri si tapi nu se curdfesc p&-
catele (Evrei X, 4), dar de aici nu rezulty ci jertfele Vechiului Testament si-au ajuns
scopul instituirii lor. Ele au intdrit si sporit credinfa si speranta in venirea Mintuito-
rului 2°, Dumnezeu prin Moise a stabilit legea jertfelor pentru doud motive : a) Ca po-
porul ales si nu uite cd poarty p&catul in fiinta lui; b) Ca in mod profetic acest
popor si stie c&d cei ce cred si au sperania in jertfa de pe cruce a Mintuitoruluj Iisus
Hristos s-au curafit de p#catele lor si s-au unit cu Dumnezeu 21 Sublimitatea concep-
tiei cu privire la jertfe o subliniazg mai ales profetii. O serie de indemnuri care stra-
bat scrisul lor probeazi ci numai jertfele externe singure nu aduc mintuirea. Ele
dobindesc valabilitate numai atunci cind sint insofite de cdintd. Cind nu este posibild
jertfa, o rugiciune porniti dintr-o inimd umild si smeritd valoreazd mai mult decit
toate jertfele 22, .

Mintuitorul Iisus Hristos, venind si desdvirseascd Legea veche (Matei V, 17—19),
a aratat valoarea morald a jertfelor, cerind celui ce aduce darul sdu la altar, s& se
apropie cu inima curald, sa se impace cu fratele siu si apoi sa aducd darul la altar
(Matei V, 23—24). Mintuitorul aratd in acest fel cd nu este multumit cu implinirea
Legii asa cum o practicau evreii, care indeplineau preceptele cultice fara a le insoti
de curatia launtricd 23,

18. Pr. Prof. Mircea Chialda, Sacrificiile Vechiului Tesiament, Caransebes, 1941, p.
12—13,

19. Idem, Invdtdturi moral-sociale in Proverbele lui Solomon, in «Studii Teologice», VII
(1955), nr. 1—2, p. 13. 20. Idem, Sacrificiile.... p. 490. 21. Ibidem, p. 493.

22. Pr. Prof. Nicolae Neaga, «N-am venit sd stric Legea~ !, Sibiu, 1940, Dp. 40.

23. Pr. Prof. Gh. I. Ghia, Atitudined Mintuitorului fatd de Legea Vechiului Testa~
ment, Craiova, 1929, p. 14 si 25.

S.T. — 9
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Vialoarea religioasi si morald a jertfelor Vechiului Testament este relativd. Nu-
mai jertfa Noului Legdmint este perfectd fiind adusd de insusi Fiul lui Dumnezeu,
avind astfel o valoare unicd si definitivd. Dar institutiile religioase din Vechiul Tes-
tament aveau un caracter temporar, de pregdtire. Abolirea lor s-a fdcut dupd impli-
nirea rosturilor pentru care au fost rinduite. Pentru iudei, aceste institujii au incetat
odats cu distrugerea templului din Ierusalim, la anul 70 d. Hr. Pentru crestini, jertfele
mozaice au incetat odati cu moartea Mintuitorului, care reprezinti jertfa deplingd si
perfecty potrivit celor proorocite despre «Robul Domnului», care-si va da viata ca
jertfs pentru rdscumpdrarea tuturor {(Isaia LIII).

Sfintul Apostol Pavel nu considerd jertfa ca ceva rdu, iar ca evreu implineste
Legea (Fapte XXI, 26; XXV, 8; XXVIIH, 17). El nu a pretins insi impunerea acestei
Legi crestinilor, deoarece ea a fost abrogatd prin jertfa Mintuitorului 24, ceea ce in-
seamnd cd jertfele Vechiului Testament nu au avut numai un caracter simbolic, ci si
unul tipic prin a prefigura jertfa lui lisus Hristos.

Pe linga jertfe, si alte institulii religioase din Vechiul Testament au avut carac-
ter tipologic. Astfel, circumciziunea a fost semnul prin care poporul evreu ca urmas
al patriarhilor este poporul ales, poporul lui Dumnezeu. Ca si alte institutii religioase,
si circumciziunea a avut un caracter prefigurativ, fiind tipul botezului, dupd cum
spune Sfintul Apostol Pavel: «Tot in El afi fost tdiati imprejur, cu tdiere imprejur
nefdcuty de mind, prin dezbrdcarea de ‘trupul pé&catelor cdrnii, intru tdierea Imprejur
a lui Hristos» {Colos. 11, 11).

Dupi cum circumciziunea oferea credinciosului dreptul de a participa la toate
binecuvintarile si fdgdduintele legdmintului, asa si botezul prefigurat prin circum-
ciziune ne face fii si mostenitori ai Imp&radtiei cerului si partasi la toate darurile
Bisericii crestine 25,

Si prin alte institufii religioase ale Vechiului Testament ca rugdciunea, bine-
cuvintarea, juramintul, votul etc., instituite prin legislatia mozaicd, s-a urmdrit pds-
trarea si cultivarea credinfei in Mesia cel prezis de profefi.

Putem spune cd aproape toate institutiile religioase ale Vechiului Testament au
pregdtit calea venirii lui Mesia. Prin jertfele Vechiului Testament s-a pregatit, atit
religios c¢i si moral, drumul spre Golgota, spre jertfa desdvirsirii si a mintuirii tuturor.

b) Institutijle moral-sociale in Biblie, — Citind cu atentie cdrfile Vechiului Tes-
tament ne ddm seama cd Legea lui Moise si cuvintdrile profefilor se ocupd in primul
r1ind cu problemele religios-morale, principala si esentiala lor misiune. Ei vdd desfd-
'surarea vietii intregi, atit a celei individuale cit si a celei sociale, prin prismd reli-
gioasd. Deci activilatea religioasi a lui Moise si a profetilor este in acelasi timp si
sociald, Numai din timpul lui Moise se poate vorbi de un stat israelit inchegat si
organizat pe baza unor legi inspirate. Toatd legislatia mozaicd este pusd in serviciul
ocrotirii demmittii omenesti, Dumnezeu a stabilit leg&tura cu poporul S&u, condu-
cindu-]1 ca un pdrinte bun spre telurile sale. O stare sociald bund a poporului ales,
intr-o comunitate religioasi bine inchegatd, avea drept scop s& creeze poporului
evreu conditiile favorabile pentru implinirea misiunii sale.

24, Pr. Prof. Vladimir Prelipceanu, Viata religios-morald dupd conceptia Vechiului
Testament, in «Mitropolia Olteniei». XIV (1962), nr. 5—6, p. 279.
25. Dr. Vasile Tarnavschi, Arheologia biblicd, 1930, p. 582,
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Legislatia mozaici a urmarit crearea unui organism social unitar si indestructibil.
bazat pe raporturi de dreptate, de frdfietate si de dragoste reciprocd intre membrii
comunitatii 26.
Pentru peporul ales, Dumnezeu a instituit diferite zile de sdrbdtoare in amin-
é tirea unor binefaceri insemnate precum si pentru a obliga poporul evreu la respec-
| tarea cultului, a repausului si a religiei celei adevirate, deoarece in adundrile din
| sarbatori se citea si se explica Legea mozaicd. Sdrbdtorile evreilor se pot imparti in
! trei grupe : a) Sarbdtori care se referd la odihnd (sabatul, anul sabatic, anul jubiliar);
: b) Sarbatori anuale, care stau in legdturd cu istoria poporului evreu si cu cultivarea
pamintuluj (Pastile, Cincizecimea, Sdrbdtoarea corturilor); c) Sarb&tori care se referd
la sfintirea zilei (Ziua Imp&dcarii)?.

Sabatu] este sdrbdtorirea zilei a saptea, sfintitd de Dumnezeu incd de la facerea 4
| lumii (Facere II, 2—3). Potrivit acestei porunci, sabatul trebuia serbat atit pentru re-
| pausul trupesc cit si pentru lauda lui Dumnezeu. Prin aceastd sdrbdtoare, Legea veche

poarty de grij& nu numai pentru stdpin, ci si pentru robi si chiar pentru animale. Toti

trebuie si se odihneasci dupd sase zile de muncd. O asemenea idee umanitard, care
| s¥ poarte grijd de om si de animale nu se gdseste in nici o altd religie veche 28 Nu
3 numai oamenii si animalele aveau s& beneficieze de odihnd pentru recuperarea for-
telor, ci si pamintul avea nevoie de odihnd, Odihna p&mintului avea sd vind dupd
} sase ani, al saptelea fiind anul sabatic. Acest an incepea in luna a saptea (Tigri),
cind roadele erau culese si urma s& inceapi semédndturile de toamnd pentru noul an
(Lev. XXV, 1—7). Tot ceea ce producea pamintul de la sine in acest an trebuia ldsat
pentru folosul siracilor, strdinilor si animalelor. Legea prevedea si iertarea datoriilor
celor ce se imprumutasers (Deut. XV, 1; XXXI, 10), de aici numirea de «senat hasse-
mita, (anul iertdrii). Dups p#rerea unor cercetdtori, datoriile nu se stergeau total,
¢i se aminau pind in anii wrm&tori celui sabatic #. Chiar asa stind lucrurile, caracterul
filantropic si umanitar al legislatiei mozaice, fatd de celelalte legislatii din antichi-
tate, este superior si impresionant, O altd institutie sociald a Vechiului Testament,
care se ocupi de soarta celor multi, intr-un grad mebdnuit in lumea veche, este anul
jubiliar, Acest an urma dupd 7 ani sabatici, adicd dup¥ 49 de ani, al cincizecilea fiind
anul jubiliar. E]l incepea in ziua a zecea a lunii a Saptea a anului 49 adicd din ziuwa
de «iom kipur» (ziwa imp#cdrii). Ca si in anul sabatic, in anul jubiliar, munca cimpu-
lui inceta, oamenii, vitele si sclavii se odihneau. Anul jubiliar sugera poporului, in
gradul cel mai inalt, ideea despre aceeasi origine si chemare, despre egalitatea tuturor
inaintea lui Dumnezeu si sporea dragostea fatd de aproapele 3.

Preceptele Vechiului Testament cu privire la Sabat, anul sabatic si anul jubiliar
sint asa de inalte si sublime pentru timpurile cind au fost promulgate, incit ele nu
pot fi opera mintii omenesti, ci trebuie si-si aibe originea in bundtatea lui Dumnezeu 3,

S&rbitorile anuale : Pastile, Cincizecimea si Sdrbdtoarea corturilor, pe lingd rostul
lor principal religios, aveau $i unul moral-social.

26. Pr. Prof. Vladimir Prelipceanu, Probleme sociale in Vechiul Testament, in <«Stu-
dii Teologice», I (1949), nr. 1—2, p. 56, 927. Dr. Vasile Tarnavschi, op. cit., p. 606.

28. Pr. Dr. Atanasie Negoitd, Sabatul Vechiului Testament, Bucuresti, 1935, p. 32.

29. Idem, Institutiile sociale in Vechiul Testament, in «Studii Teologice», II (1950), nr.
9—10, p. 570—571.

30. Pr. Prof. Vladimir Prelipceanu, Aspecte sociale in scrierile profefilor Vechiului
Testament, Iasi, 1946, p. 8.

31. F. Buhl, La société israélite d’aprés VAncien Testament, Paris, 1904, p. 179,
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Am amintit pe scurt cele mai importante instituiii sau orinduiri moral-sociale
ale Vechiului Testament, care au avut un rol impomtant in formarea si educarea po-
porului evreu. Rolul acestor institufii a fost de indrumé&tor, de a conduce pe Israel
spre f{elurile sale.

In cultul siu si in asez@mintele sale, Legea Veche a avut prototipuri ale cultu-
lui si ale Bisericii Legii noi; mai ales jertfele Vechiului Testament au constituit pro-
lotipul jertfei supreme adusi pe cruce pe Golgota, repetatd in jertfa euharistica.

c) Evenimente gi persoane cu aspect tipologic. — Valoarea indrum#toare a Vie-
chiului Testament se aratd, mai ales, in caracteru] tipologic al acestuia prin excelentd.
Anumite evenimente, obiecte, fiinte si persoane din Vechiul Testament, in afard de
semnificaiia lor proprie, prefigureazg un alt caracter superior, in afari de insemné-
tatea lor proprie, ele sint imaginile unor realitdti si intimpldri viitoare, Autorii Nou-
lui Testament vorbesc despre un sens tipic al relatiilor vechi-testamentare. Intre eve-
nimentu] iesirii poporului evreu din robia egipteand si faptul crestindrii corintenilor,
Sfintul Apostol Pavel vede o strinsi legdturd. Dupd cum in timpul acestei iesiri, Dum-
nezeu a Impdrtdsit lui Israel harul Sdu, tot asa El a impdridsit corintenilor un har
deosebit, Apostolul isi exprimg teama cd corintenii ar putea c#dea din har asa cum
au cdzut multi evrei prin refuzarea haruluj (I (Cor. X, 10—12). In Romani V, 14, Apos-
tolu]l numegte pe Adam témos al Celui care va veni, adicd al lui Hristos. Cuvintul
tonos derivd de la verbul témtetv = a tdia, a sculpta. Tipul este un obiect de insem-
nare trancendenty care indici viitorul, prefigureazi ceva ce se va realiza in viitor,
asadar nu e numai simbol «ci §i icoand prefiguratd, incit se numeste si simbol profe-
tic. Dupd autorii Noului Testament, Vechiul Testament, cu evenimentele, institutiile,
obiectele si fiintele sale, este modelul, schitarea inc# neperfectd a operei admirabile,
realizatd de Dumnezeu in Noul Testament 32,

Evenimentele Vechiului Testament se implinesc in Noul Testament in sensul cd,
ceea ce ele au pregitit, s-a realizat. Intregul Vechi Testament prefigureazd, asadar,
Noul Testament in intregime. Cele mai importante evenimente din istoria lui Israel
care prefigureazy realitdli superioare din Noul Testament sint: exodul, legdmintul
de pe muntele Sinai, intrarea in Tara Fagdduintei. Exodul evocd, profetic, «trecerea»
lui Jisus din aceastg lume la Pdrintele Sdu ceresc (loan XIII, 1), trecerea crestinilor
din lumea pdcatului la viata in Hristos, prin botez (I Cor, X, 1—2).

Legdmintul sinaitic este tipul Noului Legdmint, incheiat de Dummnezeu prin jertfa
Mintuitoruluj pe cruce. Intrarea in Tara Fagaduiniei prefigureazd intrarea credincio-
silor Legii Noi in patria cereascd. Poporul lui Israel prefigureazd poporul lui Dum-
nezeu din fmpdrd{ia harului. lerusalimul si templul din Ierusalim simbolizeazd Bise-
rica crestingd, iar potopul este tipul Botezului crestin 3.

Dupd cum jertfele singeroase din Vechiul Testament au fost tipul si umbra jert-
fei singeroase de pe cruce, asa si jertfele nesingeroase au fost tipul si wmbra jertfei
nesingeroase, Sfinta Euharistie, instituitd de Mintuitorul la Cina cea de Taind.

Raportul ce existd intre jertfa singeroasd si cea nesingeroasi din Noul Testa-
ment, 11 g&sim exprimat in mod ascuns si tainic in Legea mozaicd, in cele doud mari
categorii de jertfe, singeroase si nesingeroase. Cina sacrificiald de la jertfele nesin-

32. Pr. Prof. Vladimir Prelipceanu si Pr. Prof. Grigorie T. Marcu, op. cit., p. 36.
33. Ibidem, p. 37.
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geroase ale Vechiului Testament, a preinchipuit imp&rtdsirea cu trupul si singele lu
lIisus Hristos din Sfinta Euharistie 34,

Anumite persoane din Vechiul Testament ca Moise, Iosua, David, Solomon si
al{ii L-au prefigurat pe Mintuitorul Hristos, prin rolul lor la realizarea operei divine.
Alte persoane preinchipuie aspectul smereniei lui Iisus: dreptii care au suferit pentru
credinty si dreptate : Abel (Evrei XII, 24), Isaac pe rug (Evrei XI, 17), profetul Iere-
mia, Iona prefigureazi pe Hristos inviat din morf{i. Mielul pascal si sarpele de aramd
de asemenea prefigureazi pe Iisus jertfit pe cruce pentru mintuirea neamului omenesc %,

Recunoasierea tipurilor Vechiului Testament nu este o speculatie lipsitd de fun-
dament real ; ea corespunde credintei cd acelasi Dumnezeu care s-a descoperit in Hris-
tos, a intervenit in istoria poporului Legdmintului Vechiului Testament, incit noi avem
a face acolo cu o vorbire a luj Dumnezeu cu cei vechi prin profeti, iar aici prin Hristos
(Evrei 1, 1—2).

2. Ideea mesianicd. — Ideea mesianici a luat nastere odatd cu cdderea in pdcat a
primilor oameni, Astfel, incepind cu primele pagini ale c#r{ii Facerea (III, 15) si pind
la Sfintul Ioan Botezitorul, figaduinta venirii Mintuitorului stribate ca un fir rosu in-
treaga istorie a poporuluj iudeu pind cind Mesia se aratd lumii ca Fiu al lui Dumnezeu.
Ideea mesianicd leagd laolaltd cele doud testamente .

Biografia Mintuitorului se poate reconstitui nu numai dupd relatdrile evanghelisti-
lor, ci si din scrierile profefilor care, inspirati de Duhul Sfint, au indicat : locul nasterii
lui Hristos (Miheia V, 1—2); timpul nasterii lui (Daniel IX, 24—27) ; nasterea din fecioard
(Isaia VII, 14) ; moartea (Psalmul LXXXVIII, XC, iCI, 25); invierea Sa (Psalmul XV, 10),
a doua venire (Psalmul XLIX, 3—6) etc.

Deci Vechiul Testament este prima expresie a revelatiei scrise si izvorul tuturor
invdfdturilor dumnezeiesti pe care nu numai cd le anticipeazd, dar si contribuie la inte-
legerea si realizarea lor 37, Mesianismul nu este propriu numai Vechiului Testament;
idei mesianice gdsim si in literatura religioasd sau profand a multor popoare antice, insd
cele mai vechi profetii mesianice le afldm in Vechiul Testament, profetii care s-au rea-
lizat pe deplin in Noul Testament 3.

Vechiul Testament prin prefigurdrile sale vorbeste fard incetare despre Iisus Hris-
tos. Venirea luj Hristos a insemnat sfirsitul cronologic al scrierii cdrtilor Vechiului Tes-
tament, dind pregétirii pentru mintuire sensul ei definitiv si explicindu-i semnificatia
hristologicd. Odats cu implinirea profetiilor s-a dat la iveald adevdratul sens al Vechiu-
lui Testament, de indrum#tor spre Hristos 3°.

Din acest punct de vedere putem spune cd Vechiul T estament este pentru Noul
Testament, ceea ce este rddicina pentru floare. Ambele testamente formeazd in unitatea
lor organicd Sfinta Scripturd, c#ci farsd Vechiul n-ar exista Noul.

3. Vechiul Testament in cultul ortodox si in iconografia crestind, — Biserica Orto-
doxi pastreaza fidel traditia celor zece secole primare, acordind o mare importantd atit
Noului cit si Vechiului Testament.

34. Pr. Prof. Mircea Chialda, Sacrificiile... p. 282.

35. Pr. Prof. Vladimir Prelipceanu si Pr. Prof. Grigorie T. Marcu, op. cit., p. 38.

36. Pr. Prof. Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, Sibiu, 1944, p. 3—4.

37. 1. Popescu-Maldesti, op .cit., p. 62.

38. Pr. Prof. Nicolac Neaga, «N-am wvenit...» p. 83—84.

39. Diac. Prof. Nicolae Nicolaescu, Biserica ortodoxd, pdsirarea celor mai bune
principii §i metode de exegezd Dbiblicd, in «Studii Teologice», IV (1952), nr, 1—2, p. 114.
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Vechiul Testament, ca parte integrantd a Sfintei Scripturi, este folosit atit in c#r-
tile de cult, cit si in rugiciunile si imnele bisericesti. Cele sapte laude ale Bisericii Orto-
doxe, sint alc&tuite, in primul rind, din psalmi. In timpul anului bisericesc Psaltirea se
citeste in intregime, impartitd fiind in acest scop in cele 20 de catisme . La sdrbatorile
mari la diferite ocazii importante se citesc un numar de pericope din Vechiul Testament,
denumite paremii : texte alese din diferite cir{i, dupd importanfa momentului, care se
comemoreazd 4. In cintdrile liturgice (condace, tropare si stihuri) se face aluzie la texte
si locuri din Vechiul Testament. Sfintele Taine: Botezul, Maslul si altele, folosesc
din belsug citirea psalmilor, rugiciuni si binecuvintiri, intocmite dupa pilda celor
din Vechiul Testament, Unele datini in legiturd cu ideea de purificare, sint adoptate
din practica Vechiului Testament; femeia dupd nastere se considery in stare de ne-
curdtie timp de 40 de zile. Dupi cele 40 de zile se face si imbisericirea pruncului.
Aceasty dating isi are temeiul in Legea veche {Lev, XII, 2—8), prescriptie indeplinitd
$i de Sfinta Fecioars Maria 2, De asemenea, slujba inmormintdrii este jmpletitd in
mare masurd cu elemente din Vechiul Testament. Tdmiia, untdelemnul, luminarile,
prin simbolismul lor, isi p&ktreazd intrebuintarea si in cultul Bisericii noastre, asa
cum au fost folosite si in cultul Vechiului Testament (Psalmul CXL, 2; Ies. XXX, 7;
Lev. 11, 2).

In trecutul nostru istoric, pictura religioass a fost cultivatd cu multd rivnd si
cheltuialg prin zugrdvirea peretilor bisericilor cu scene si chipuri din Sfinta Scripturd,
mai ales din Vechiul Testament. Dupd reguli bine stabilite, t{inind seama de carac-
terul lor indrumétor, principalele momente ale Vechiului Testament au fost astfel
infdtisate, ca s se imprime in mintea credinciosilor modul cum Pronia divini a rin-
duit pregdtirea omenirii pentru venirea Mintuitorului 4%

Bisericile noastre, ca locasuri de inchinare, cu picturile lor in frescd, creeazi o
atmosfery caldd de reculegere si desteaptd in credinciosi sentimente de evlavie si
de trdire intensd a credintei in Dumnezeu .

In afard de figuri de ingeri, in chip omenesc, persoane ale Vechiului Testament
sint infdfisate in Taportul lor mai dep&drtat sau mai apropiat de evenimentul culmi-
nant a] istorieji revelatiei divine, venirea Mintuitorului .

Atit persoanele, cit si scenele biblice, zugrdvite pe peretii bisericilor, aratd in-
tr-o formg intuitivd rostul Vechiului Testament ca indrumé&tor spre Hristos, ca mijloc
de intelegere mai adinci a intrupdrii lui Hristos si de sporire a credintei.

®

Din cele infdiisate mai sus rezultd cd potrivit planului iconomiei divine, istoria
mintuirii se imparte in doud mari etape : etapa de pregdtire Vechiul Testament, si
etapa de implinire care corespunde cu descoperirea adusd de insusi Mintuitorul lisus
Hristos.

40. Pr. T. Negoitd, Psaltirea in cultul Bisericii Ortodoxe, Bucuresti, 1940, p. 15.

41. V. Mitrofanovici, Liturgica Bisericii Ortodoxe, 1929, p. 617 ; Pr. Prof. Nicolae Neaga,
«N-am venit...», p. 100.

42, Pr. Prof. Vladimir Prelipceanu §i Pr. Prof. Grigorie T. Marcu, op. cif.,, p. 40.

43. Ibidem, p. 41

44, Pr. Prof. Nicolae Neaga, «N-am venit...», p. 153.

45. Pr. Prof. Vladimir Prelipceanu si Pr. Prof. Grigorie T. Marcu, op. cit., p. 42.
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Ca «indrumdtor spre Hristos» Vechiul Testament a avut rolul si p#streze cre-
dinta cea adevdrati si fdgdduintele fdcute de Dumnezeu prin proorocii S&i in ve-
derea venirii lui Mesia. Legea mozaicd a fost datd de Dumnezeu poporului ales ca
prin institutiile ei religios-morale si economice-sociale s§ promoveze credinta in umi-
cul si adevdratul Dumnezeu si sd indrume acest popor spre o via{¥ morald superioard.
Prin rinduielile din cultul mozaic, in special prin jertfele singeroase si nesingeroase
ca $i prin sdrbatorile instituite, poporul ales a fost indrumat pe calea pregdtirii spre
mintuire, aratindu-i-se, prin caracterul simbolic si tipic al acestor actiuni, ealea de
urmat spre a ajunge la mintuire.

In acelasi timp prin anumite instituiii cu caracter religios-moral dar ¢  social
{sabat, anul sabatic, anul jubiliar), Legea mozaicd a urmdrit si promoveze in sinul
poporului evreu insusirea si practica unor virtuti care s&-i asigure unitatea religioasd
si nationald c&lduzindu-l spre infdptuirea unor raporturi sociale, care sg ducd la im-
plinirea poruncii supreme de a iubi pe Dumnezeu $i pe aproapele sgu,

Fdgdduiniele descoperite de Dumnezeu in vederea venirii unui mintuitor, ince-
pind de la Avraam si pind la ultimu] prooroc al Vechiului Testament, au avut nu
numai rolul si {ing treazi nddejdea in vederea mintuirii, ci, in acelasi timp, sd arate
toate datele necesare in vederea recunoasterii ¢d Iisus Hristos este cu adevarat Mesia,
cel prezis.

Datoritg caracterului siu de indrumdtor spre Hristos, Vechiul Testament alcd-
tuieste cu Noul Testament o unitate organicd, unitate evidentiatd prin folosirea ir
cultul crestin a anumitor pdrti din cdrlile sfinte ale evreilor (paremii) prin unele
cintdri liturgice al cdror text este luat din aceste cdrti, precum si prin folosirea in
pictura bisericeascd cresting a anumitor scene si persoane biblice din Vechiul Tes-
tament.

Institutiile, evenimentele si persoanele din perioada de pregdtire pentru mintuire,
care au avut un caracter tipologic, indreptdtesc pe deplin valoarea deosebitd a Ve-
chiului Testament, suportul care std la temelia descoperirii adusd de Iisus Hristos,
prin care s-a realizat implinirea celor f&gdduite,




DIN ACTIVITATEA
INSTITUTELOR TEOLOGICE

In memoriam: PROFESORUL SERBAN IONESCU

Printre cei care au muncit cu deosebitd rivnd si stdruintd in slujba invdtimin-
tuluj teologic al bisericii noastre, se numdrd si profesorul Serban lonescu, care a
functionat efectiv, timp de 20 de ani ca profesor de teologie morald la Facultatea de
teologie din Bucuresti.

Serban lonescu s-a ndscut la 19 junie 1887, in satul Cerndtesti din judetul Buz&u,
Descindea dintr-o familie preofeascd., Tatdl siu, preotul Ioan Ionescu, a avut cinci
copii ; Gheorghe si loan, care au ajuns preofi si profesori in orasul Buz&u, cu o cul-
turg teologicd destul de ridicatd, Magdalena, absolventd a Scoalei de menaj, Ana,
invdtdtoare si Serban. Serban era al patrulea copil. Avind pe tatil siu preot si pe
fraii mai mari teologi si preoti, iar pe sora invdtdtoare, Serban a avut ajutoare si
pilde vrednice, precum si un mediu familial prielnic pentru pregatirea sa. Dovedeste
o grijg deosebitd pentru pregdtirea copilului Serban faptul cd a fost dat s& absol-
veascd Scoala primard in 1899 nu in satul natal, ci la o scoald din orasul Buzdu.

Urmarea cursurilor Seminarului Veniamin Costache din lasi, fiind tot timpul bur-
sier, cursuri pe care le-a absolvit in anul 1906, cind a luat si diploma, obtinerea diplo-
mei de invafdtor si apoi a diplomei de bacalaureat in sectia clasicd la liceul «Sfintul
Sava» din Bucuresti, toate acestea arati pe tindrul sirguitor si inimos si in acelasi
limp cu grija de a-si croi pe viitor libertatea de a-si alege nestingherit drumul pe
care-l va voi.
care a pornit incd din casa pdarinteascd, ci urmeazd cursurile Facultdtii de teologie
din Bucuresti, dovedind chemare si tragere de inim#& pentru a sluji Biserica.

Dupd obtinerea licentei in teologie in 1911, pleacd in octombrie, in acelasi an,
cu o bursi in Gernmania, la Leipzig, Aici a urmat cursurile de filozofie, timp de sase
semestre, ca aproape toti teologii romani ce studiau pe atunci in Germania.

A avut ca profesori pe: W. Wundt, Volkelt, Paul Barth, Spranger, Blicher si
Stieda. A frecventat patru semestre la seminarul de filozofie, doud semestre la semi-
nariile filozofico-pedagogice si un semestru la seminarul de Economie politicd.

Si-a trecut doctoralul in filozofie cu lucrarea: Fouillées Verhdltnis zu Kant —
Weida 1. Th. Leipzig — 1915, 109 pagini — in seclia Istoria filozofiei, avind recen-
zenti pe profesorii P. Barth si Volkelt.

Intors in tard, ummeazg cursurile Scoalei de ofiteri de rezervd, la arma infan-
teriei, si participd cu gradul de locotenent la rdzboiul din 1916—1918. Si-a ficut pe
deplin datoria si in rdzboi, conferindu-i-se importante distinctii,
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Dups r&zboi a funciionat ca profesor de limba germand la Seminarul Episcopul
Kesarie din Buzdu. In 1920, obtine doctoratul in teologie la Facultatea de teologie
din Bucuresti. In urma examenuluj de abilitare, trecut in februarie 1922, e numit do-
cent pe lingd catedra de Teologie morald, in 1922/1923 functionind concomitent si
ca profesor de limba germand la Seminarul Central din Bucuresti,

Infiintindu-se o conferin{d de Filozofie morald, Serban Ionescu este numit supli-
nitor al acestei conferinte pe 1 noiembrie 1923, iar la 1 ianuarie 1927, este definitivat
in acest post.

Preotul Comnst, Nazarie, titularul catedrei de Teologie morald de la Facultatea
de teologie din Bucuresti, fiind bolnav, Serban lonescu suplineste aceastd catedrd in
1925/1926, In 1927, devenind vacantd prin decesul profesorului Pr. Const. Nazarie,
survenit la 1 martie 1927, Serban Ionescu o ocupd si devine titular dupd trei ani (in
1930), potrivit legilor in vigoare.

i(Ca profesor Serban Ionescu s-a straduit sd-si onoreze catedra. Izbutea sd facd
prelegeri la nivel academic, documentate, insuflefite si atrdgatoare.

Inzestrat cu un optimism robust, totdeauna bine dispus, a reusit si cistige su-
fletul studentilor si s&d-i facd si poarle inleres penlru disciplina pe care o preda. in-
deosebi in orele de seminar, in care se puneau si se discutau liber problemele mai
importante ale disciplinei, profesorul Serban Ionescu didea prilej studentilor s&-si
verifice si desdvirseasci puterile si pregdtirea, stimulindu-i, ajutindu-i si incurajin-
du-i in munca lor. In relatiile cu studentii teologi, a stiut s& creeze si sd intretind o
atmosferd de dragoste si stimé reciproca.

Mistuit de rivni pentru slujirea cit mai devotatd a idealului crestin, Serban
fonescu era frdmintat mereu de planuri si actiuni noi privind imbundtdiirea morald
a vietii individuale si obstesti. Din aceste preocupéari a izvorit o rodnicd activitate si
pe teren practic, El a militat, intervenind personal si public ori de cite ori se ardtau
incercdri de zdruncinare a cumpenei morale a vietii obstesti. Asa, spre pild&, la 9
decembrie 1933, a luat atitudine fa{d de conferinia despre nudism a lui D. V. Barnov-
schi!, De asemenea, a soris articole impotriva literaturii pornografice in revista
«Munca literard», cum sint: Literatura ca factor de moralizare a viefii sociale (12 apri-
lie 1933), Modernismul si literatura (sept. 1934), Frumosul spiritual (10 mai 1933) etc

Incg din primii ani de dupd primul r&zboi mondial, impreund cu alfi cifiva teo-
logi, Serban Ionescu a infiintat un cerc de studii social-crestine, cu publicatia «Soli-
daritatea».

Profesorul Serban lonescu s-a ridicat si impofriva nedreptatfilor sociale prin con-
ferintele : Un aspect al parazitismului social — problema misitilor si Problema vini-
cold si rostul ei moral social, ca si prin nuvela Mostenirea 3.

Meritd, de asemenea, ment{ionatd la loc de frunte activitatea prof. Serban lonescu
in cadrul Miscdrii ecumenice si in relatiile cu teologii ortodocsi. Astfel: a) face parte
din delegatia care ja parte la lucrdrile conferintei Bisericilor ortodoxe din cadrul
Aliantei mondiale pentru infrtirea popoarelor prin Bisericd, care s-a tinut la Novi-
Sad (Iugoslavia) in 1936. Pentru pregatirea acesteia, scrie un referat cu titlul : L'Eglise,
le peuple et I'Etat — bréves réponses pour la Coniérence d’études de Herzeg-Novi,

1. A se vedea cap. Lupta contra nudismului din lucrarea prof. Serban Ionescu : In afard
de catedrd, Bucuresti, 1938, p. 61—69.

2. Vezi articolul O problemd de antropologie crestind, in «Biserica Ortodoxd Romaén#», nr.
5—6, 1936 §i articolul Rdspunsul profesorului §$erban Ionescu in In afard de catedrd, p. 49,

3. In afard de catedrd, p. 85—105.
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le l-er juillet, 1935; b) A luat parte ca delegat la lucrdrile conferintei de la Oxford
a organizatiei «Crestinismul practic» — care a avut loc in anul 1937, in vederea c&-
reia scrie articolul Cregtinismul si Statul si comunicdrile: Statul §i Biserica in con-
ceptia ortodoxd si Church, Community and State in relation to the Economic Order.
Intr-o conferintd, rezumati in articolul Crestinismul practic si ortodoxismul?, tinutd
la Sibiu in 1938, Serban Ionescu face un raport asupra temelor discutate la diferite
conferinte mondiale crestine si incearcd a fixa pozitia Ortodoxiei. Tot in scop de infor-
mare si punere in discutie, a scris articolul Conferinta de la Edimbourgh?; c) a par-
ticipat ca delegat la lucrdrile primului Congres al teologilor ortodocsi tinut la Atena
intre 20 noiembrie si 6 decembrie 1936. Cu acest prilej a prezentat si publicat apoi
referatul intitulat Le christianisme et les problémes sociaux économiques® si articolul
Les enseignements du premier Congrés des théologiens orthodoxes?, publicat in re-
vista «Le Christianisme social», Revue mensuelle si Service oecuménique de Presse
et d'Informations (in 1937).

Citiva ani mai tirziu, Serban lonescu a conferentiat la Facultatea de teologie
din Sofia in cadru] schimbului de profesori ai celor dous facultsti de teologie orto-
doxd ale celor doud {&dri surori, stabilind astfel legdturi pretioase pentru Facultatea
si Biserica pe care le reprezenta, Aceste legdturi au fost reluate prin conferintele pe
care le-au tinut in anul 1958 la Facultatea de teologie din Sofia: Pdrintele Profesor
Sofron Vlad, rectorul Institutului teologic din Sibiu si pdrintele Profesor Gh. 1. Moi-
sescu de la Institutul teologic din Bucuresti.

In toamna waceluiasi an ne-au Intors vizita in acelasi scop doi profesori din
Bulgaria : $tefan Tankof si Ghiaurov.

Un alt merit al prof. Serban lonescu este de a fi conferentiat si initiat organizarea
conferintelor din cadrul fostei Facultdti de teologie din Bucuresti conferinie care
s-au publicat in volumul intitulat «Ortodoxia» (1942).

In afard de articole, conferinte si studii pe care le-a publicat in revistele: «So-
lidaritatea», «Biserica Ortodoxi Romdand», «Revista Ortodoxd», «Revista teologicd»
(Sibiu), «Renasterea» {Craiova), «Arhiva pentru Stiinta si Reforma sociald» si in dife-
rite ziare de pe vremea aceea, profesorul Serban lonescu a publicat, separat sau in
extras, un numdr de volume si brosuri, care insumeazi in total peste 1900 pagini.

In cele ce urmeazs, vom mentiona citeva din ele in ordinea aparitiei :

1. Prima lucrare publicaty este teza pentru obtinerea titlului de «doctorat in
filozofie», in urma examenului pe care l-a dat la universitatea din Leipzig si care
poartd titlul Fouillées Verhdlinis zu Kant — Darstellung und Kritik (Weida 1. Th.
1915, 105 pagini). Tema aceasta privind raportul dintre filozofia marelui filozof Kant
si a filozofului francez Alfred Fouillée apariine domeniului istoriei filozofiei si ca
atare, nu intereseazi direct Teologia morald. Totusi, efortul de a confrunta gindirea
acestor doi mari filozofi este meritoriu si poate servi teologilor care vor si cunoascd
rezultatele gindirii filozofice. Pentru moralisti, sint interesante capitolele din partea
a Il-a si anume cele care privesc problema libert&tii si a imperativalui categoric,
precum si incheierea.

. In afard de catedrd, p. 242.
. Ibidem, p. 255.

. Ibidem, p. 191.

. Ibidem, p. 215.

-1 O Wl W



DIN ACTIVITATEA INSTITUTELOR TEOLOGICE 739

2. Atitudinj etico-sociale scoase din viafa Sf. Ioan Hrisostom, urmatd de o ex-
punere a doctrinii sale morale, Bucuresti, Tipografia Ci&r{ilor bisericesti, 1920, 79 p.

In introducere, autorul defineste notiunea de atitudine ca «stare generald si
consecventd a intregului nostru psihic» (p. 11).

In cap. 1, intitulat «Ideea conducdtoare in atitudinea Sf. loan fatd de oficiul
preotiei si al arhieriei», analizeazj tratatul Despre preotie al Sf. loan Hrisostom, in
care acesta arati sublimitatea acestei vrednicii si-si recunoaste lipsurile.

In cap, II, autorul se ocupi de atitudinea moral-sociald a Sf. Ioan Hrisostom,
manifestatd cu ocazia ddrimérii statuilor impdratesti.

In cap. I, se araty atitudinea marelui ierarh fat§ cu evenimentele de la curtea
imperiald. Mai Intii arati curajul, cu care a infruntat pe Eutropiu, care a ridicat bise-
ricilor dreptul de azil dar a cdutat azil tot in bisericd, atunci cind a cizut in diz-
gratie, numai datoritd Sf. Ioan Hrisostom.

In cap. IV si ultimul, autorul aratj pe scurt principiile doctrinei morale a Sf.
Ioan Hrisostom, sprijinindu-le pe texte originale din opera sa.

Lucrarea aceasta este bine documentati pe date istorice si pe texte din opera
St. loan Hrisostom. Prin felul cum este scrisd, este de mare interes atit instructiv,
cit si educativ.

3. Problema morald si criteriul moral obiectiv — extras din «Biserica Ortodoxd
Roméns», 1922 (46 pagini). Tema urmdrit in acest studiu este felul cum trebuie pusd
problema morald si evidentierea unui «fond comun etic, pe care-1 gdsim intr-o mésurd
oarecare in rafionalitatea imanents existenfei in general si care se prelungeste apoi
intr-o stare de superioari constiin{d la om si indeosebi la crestinul adev&rat» (p. 3).

Desi, in concluzie, Serban lonescu exagereazd considerind cd morala idealistd
nu s-ar diferentia de morala cresting, ci cd-si trage seva chiar din raddcini crestine
(p. 41), totusi nu omite de a ardta si unele puncte specifice moralei crestine.

4. El completeazs aceastd listd intr-o lucrare urmdatoare, intitulatd Morala anticd
si morala cresting (extras din «Solidaritatea», 1923, 18 pagini). Scopul acestui studiu
este de «a pune in evidenti superioritatea moralei crestine fatd de vechile sisteme
morale prin o cercetare criticd si nu numai prin o afirmare bazatd pe credin{d» (p. 5).
Morala cresting afirma principiul spiritualitdtii si al renasterii l3untrice, afirmd uni-
versalismu] prin principiul dragostei, liberntdtii si egalitdtii religioase, carc a atras
$i pe celelalte liberts{i, principiile morale in crestinism sint trdite.

5. Teoria ideilor-forfe cu aplicare la ideea morald religioasd si sociald — studiu
critic pe baza psihologiei si a filozofiei contemporane, Bucuresti, 1924 (124 pagini).

Pentru Teologia morald, prezints interes capitolele Forfa ideii morale, Forfa ideii
religioase si mai ales Cum pot deveni ideile morale §i religioase adevdrate forfe su-
fletesti, Retinem din ultimul capitol, c& autorul, folosind pe Fouillée si Jules Payot,
stabileste urmdtoarele conditiuni pentru ca o idee si devind fortd: a) si cunoastem
valoarea ideii in sine, care se mdsoard dupd contributia ei la dezvoltarea eului in-
dividual si organismului social ; b) sd facem ca ideea si corespundd fondului nostru
sufletesc, iar aceasta nu-i cu putin{g decit printr-o perioadd de incubatie care si
prefacd vechiul (material de gindire si simtire. In scopul acesta, Payot ne recomandi
sd ne fixdm atentia asupra sentimentului favorabil, silindu-l sd se multiplice prin
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asocieri; dimpotrivd, s3¥ abatem atentia noastr§ de la sentimentele nefavorabile,
facind un aspru rechizitoriu obiectelor si ideilor dependente de ele; trebuie, apoi,
si pdtrundem in desfdsurarea evenimentelor ulterioare. «Prin procedeu] -acesta, in-
tdrim si alimentdm puterile favorabile unei orientdri voite si neutraliz&m fortele in-
tervenirilor contrare» (p. 99). Imitarea, sugestionarea, prestigiul, exemplul, antrena-
mentul etc., contribuie foarte mult la aceastd educatie a vointei.

Autoru] aminteste deosebita insemn&tate a ideij religioase si morale in formarea
caracterului, dar nu stiruie suficient asupra acestei chestiuni, ca si pund la locul
lui acest rationalism moral al lui Fouillée. Meritul acestei lucrdri este de a fi ar&tat,
in analiza actului voluntar, «caracterul impulsiv al ideilor, datoritd elementului mo-
toric ce cuprind si puterea lor de exteriorizare cind si-au asimilat fondul nostru
sufletesc» (p. 123).

6. Manualul de Morald crestind — apdrut in doud editii (1929 si 1930) are me-
ritul de a cuprinde lecturi suplimentare la fiecare lectie si multe ilustratiuni.

7. Sisteme moral-filozofice — Spiritualismul crestin — scurtd privire criticg,
Bucuresti, 1931 (39 pagini). Este, cum spune autorul, un adaos la Manualul de Morald
cresting pentru Seminariile si Academiile teologice.

8. Ideea de dreptate ca forfd sociald (31 pagini) este titlul unei conferinfe, pe
care Serban Tonescu a tinut-o in anul 1933. ‘

«Analizind ideea de dreptate la popoarele antice, putem spune in concluzie —
zice autorul — c& acolo a existat o lume f&rd iubire, fard Dumnezeu si fard dreptate»
(p. 17).

9. Miscarea social-crestind in Biserica Ortodoxd Romdnd, Extras din «Buletinul
Muncii», p. I, nr. 1—3, Bucuresti, 1934 (33 pagini).

10. O disputd cregtino-filozoficd (colectia pentru «Cultura esteticd si morald»
1934 (89 pagini). Sub forma unui dialog intre Titius, si cdlugdrul Harghel, se trateazd
problema constiinfei morale sub toate aspectele ei si in spiritul invataturii crestine.

11. Axiomatica unej filozofii crestine — Extras din «Studii Teologice», V (1936),
nr. 1, Bucuresti (60 pagini), Cartea aceasta este prilejuitd de controversa stirnitd in
jurul afirmatiilor prof. Emile Bréhier (in Historie de la philosophie, 1932), care con-
testd crestinismului meritul de a fi creat o filozofie si pe acela chiar de a fi contribuit
cu ceva macar la progresul culturii si civilizatiei. Serban Ionescu ii reproseazd acestuia
in primul rind de a fi plecat de la definitii incomplete si unilaterale.

In raportul dintre Dumnezeu si lumea sensibild, ideea de creatie si providenid
are un continut cu totul nou. Principiul creatiunii se substituie ideii de emanatie, iar
spiritualismul, mecanicismului. Din punct de vedere epistemologic, invatdtura crestind
afirmg principiul realismului contra fenomenalismului si sensualismului, care duc la
scepticism. Conceptiei trihotomice, paralelismului psihofizic si naturalismului psiho-
logic, antropologia crestind opune un monism spiritualist.

In morala cresting, principiul conducdtor este ratiunea iluminatd de legea divind
revelatd, Crestinismul acord§ wvaloare cuveniti ambelor momente ale actului moral
(momentul subiectiv si momentul obiectiv), respingind prin aceasta moralismul si le-
galismul, Constiinta si libertatea sint notiuni pe deplin limpezite. In problema tdului,
se evity dualismul prin afirmarea ci numaj binele are o realitate ontologicd.
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12. In afard de catedrd, Bucuresti, 1938 (294 pagini), inm&nuncheazi ginduri si
atitudini crestine, pe care prof. Srban Ionescu le-a manifestat in activitatea sa extra-
universitard.

Meritsy sd& ne oprim asupra referatului prezentat la primul congres de Teologie
ortodoxd de la Atena si intitulat Le christianisme el les problémes sociaux écono-
miques. Prima parte nu diferd in fond de cele expuse in conferinta sa Ideea de drep-
tate ca fortd sociald, despre care am dat seama ceva mai inainte,

In partea a doua, $erban lonescu prezintd o idee noud si anume constatarea, ci
problemele sociale nu pot [i solufionate prin simpla moralizare a cetd{eanului.

13. Personalitatea filozofului Leibniz §i opera sa filozofico-religioasd. Autorul
stdruie mai ales asupra raportului pasnic dintre ratiune si credintd, asa cum l-a con-
ceput Leibniz. Relevd si eforturile depuse de acest mare filozof pentru realizarea unei
fmpdcédri intre protestantism si catolicism si pentru o alian{d a popoarelor crestine,

14. Aspectul social al ortodoxismului este titlul unei interesante conferinfe pu-
blicaty in volumul «Ortodoxia», Bucuresti 1942. Autorul afirmd aportul crestinismului
in folosul societdtii omenesti. Temelia acestui aport al Bisericii ortodoxe std in po-
Tunca iubirii. Autorul respinge atit obiectiunea c# iubirea n-ar putea servi singurd
ca temelie a viefii sociale, cit si pe aceea formulatd indeosebi de Fouillée, cd iubirea
va fi in cele din urmd absorbitd de dreptate. Catre sfirsit, criticd atitudinea romano-
catolicilor, care infrineazy elanul iubirii si-i limiteazd sfera de acliune prin acele
«restrictii mintale». si prin acea «teorie a prisosului». «Ortodoxismul nu cunoaste nici
restrictii camuflate si nici prisosuri deghizate. El acceptd o d&aruire totalda (II Cor.
- VIII, 14), «pentru ca nimeni s¥ nu fie in lips&» (Fapte IV, 34) (p. 199).

15. Morala ortodoxd fafd cu celelalte morale confesionale — dupd izvoarele lor
originale. Extras din «Studii Teologice» VII (1940), — Bucuresti, 1941 (246 pagini).

Pentru Teologia moralg ortodoxd, este lucrarea cea mai importantd prin tema
pe care o pune si prin documentarea cu care o sprijina.

Lucrarea se imparte in patru par{i, in care se trateazi pe rind: Etica romano-
catolica, Etica luterand, Etica calvinistd si Morala ortodoxi.

Biserica romano-catolici este, de asemenea, intransigentd fatd de miscarile de
unire a Bisericilor, desi face misionarism prozelitist,

Etica protestantd pleacd de la principiul fundamental al justificdrii prin credinta.

Morala calvinisty este dominatd de principiul predestinatiei. Dar cu aceastd idee
dispare notiunea de libertate, de merit, raspundere, sancfiune etc. Ei se d&ruiesc total
lui Dumnezeu si adopti o atitudine de abnegatie deosebitd fatd de aproapele. Rib-
darea si ascultarea sint virtuti de seamg.

In capitolul al patrulea, prof. Serban Ionescu trateazid despre morala ortodoxa. El
gaseste specificul acestei morale in «menfinerea cit mai nealteratd a tezaurului ei doc-
trinal si tradifional» {(p. 156). Autorul scoate elementele moralei ortodoxe chiar din
folclorul religios, in care ortodoxul apare : activ, cinstit, resemnat, ingaduitor, ospita-
lier, drept, iubitor de Dumnezeu si aproapele (p. 208).

In morala sociald, crestinu]l ortodox concede o singurd cauzd de despirtenie si
anume moartea si adulterul, Fiind prima lucrare in acest genm are un mare merit.
Bogatul material strins aici usureazd munca viitorilor cercetdtori.

16. Probleme de morald sociald, vol. 1, Bucuresti, 1946 (199 pagini).
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Autorul pleacd de la convingerea, cd «problema sociald este fard-ndoiald inainte
de toate o problemd de ordin moral, dar ea este in acelasi timp si o chestiune de o1-
ganizare statald» (p. 5).

Autoru] respinge teza scolii biologice, care contrapune iubirii selectiunea natu-
rald si eugenia sociala.

Afirmarea iubirii in ideea de justitie este un capitol in care Serban Ionescu tra-
teazd despre sfaturile de impd&ciuire.

Probleme de moraly sociald de mare important{d, sint bine studiate, care face
ca lucrarea aceasta sd merite a fi consideratd ca una din cele mai reusite. Autorul plé-
nuia si tfrateze in al doilea volum despre ideea de dreptate si justitie sociald, dar, din
motive de boald, acest volum n-a maj putut apare.

*

Daci acum, dupd ce am expus sumar cuprinsul lucrdrilor profesorului Serban
Ionescu, aruncdm asupra acestora $i o privire de ansamblu, vom desprinde citeva ca-
racterizdri generale.

Astfel, cea dintii preocupare pe care a avut-o prof. Serban Ionescu, este de a fi
incercat, primul la noi in proporfii mai ample, s§ determine, pe bazd de izvoare ori-
ginale, specificul si prin aceasta si superioritatea moralei ortodoxe fatd de morala ce-
lorlalte confesiuni crestine.

Merits a fi remarcat ci in Teologia morald documentarea sa este din ce in ce
mai adecvati Teologiei ortodoxe, fiind alcdtuitd din textele Sfintei Scripturi, ale Sfin-
tilor Pdrinti, canoanele bisericesti, pravilele etc.

Acest ultim fel de a trata problemele de morald fiind cel mai potrivit, meritd sa-
fie urmat de tofi cercetldtorii moralisti ai Bisericii ortodoxe.

Dacg primele faze ale activitd{ii sale stiintifice au caracteru] unor dibuirii fiind
studii mai indepdrtate de chipul cum trebuie privite problemele in Teologia morald
ortodoxd, ele au totusi meritul de a fj apdrat pozitiile moralei crestine.

In concluzie, studiul Teologiei morale din tara noastrd face cu dinsul un pas
inainte atit in ce priveste temele, care p&dstreazd mai mult contact cu actualitatea, cit
si in ce priveste cercetarea lor, care este mai personald si documentatd pe mai multe
si mai valoroase temeiuri decit era pind atunci.

Dar mai presus de toate, rdmine nestearsd in memoria noastrd si adinc sipatd
in inimile noastre — ultima si cea mai edificatoare prelegere, pe care a tinut-o prof.
Serban lonescu. Dar n-a fost de pe catedrd si m-a tinut nwmai un ceas; ci a fost de
pe patul sdu de suferinti si a durat timp de 13 ani. A fost o lectie sublimd de morald

aplicatd pe viul cel mai sensibil al fiintei sale. Lovit n&prasnic de trdsnetul unei boale

necrutdtoare, care l-a fintuit la pat vreme de 13 ani, falnicul stejar, desi ramas numai
intr-o coajd, nu s-a lasat doborit de tot. A d&inuit, stdruind sd creadd si sd spere, in-
durind cu resemnare si rdbdare martirici grele si indelungate suferinte fizice si
morale.

Prin aceasta prof. Serban lonescu si-a dobindit meritele pilduitoare ale unor
inalte virtuti crestine.

Prof. CONST. C. PAVEL



DIN ACTIVITATEA INSTITUTELOR TEOLOGICE 743

CONFERINTA TEOLOGICA INTERCONFESIONALA
DE LA INSTITUTUL TEOLOGIC DIN SIBIU

In ziua de 29 noiembrie 1973 a avut loc la Institutul teologic de grad universitar
din Sibiu, cea de a treia conferinty teologici interconfesionald din acest an.

Au participat: P. S, Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal ; P. S. Episcop
Emilian R&sindreanul, vicarul Arhiepiscopiei de Alba Iulia si Sibiu; Pr. Traian Be-
lascu, vicar adwinistrativ al Arhiepiscopiei de Alba Iulia si Sibiu; Diac. Gheorghe
Papuc, consilier la sectorul cultura] «al Arhiepiscopiei de Alba Iulia si Sibiu; Prof.
Rapp Karoly, rectorul Institutului teologic protestant din Cluj, impreund cu o dele-
gatie de profesori de la acest Institut, alcituiti din Prof. Gallfy Zoltan si Prof. Len-
gyel Lorand ; Prof. Hermann Pitters de la sectia luterand din Sibiu a aceluiasi Institut ;
Pr. Conf. Dumitru Popescu, prorectorul Institutului teologic din Bucuresti, impreuns
cu o delegatie de profesori de la acest Institut, alc&tuitd din: Pr. Prof. Dumitru Fe-
cioru, Pr. Conf. Stefan Alexe, Pr, Lect. Dumitru Radu si Pr. Lect. Gabriel Popescu ;
Pr. Dumitru Soare, redactor principal la Editura Institutului Biblic si de Misiune Orto-
doxd; Dl Cezar Vasiliu, redactor al buletinului extern «Romanian Orthodox Church
News» ; profesorij de la Institutul teologic din Sibiu, in frunte cu Pr. Prof. Isidor To-
doran, rectorul Institutului; directorii Seminariilor teologice din Bucuresti, Min&stirea
Neamt, Cluj, Craiova si Caransebes ; studentii din anul IV de la Institutul teologic
din Sibiu.

Din partea Departamentului Cultelor au fost de fatd: Dl. Gelcu Maxutovici, in-
spector general (Bucuresti), si D-nii inspectori Tepes Hoindrescu (ICluj) si Constantin
Frincu (Sibiu).

Conferinta a fost prezidats de P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal,
in fruntea unui birou alcituit din: P. S. Episcop-vicar Emilian R&sindreanul, Prof.
Rapp Karoly, Pr. Prof. Isidor Todoran si Pr. Conf. Dumitru Popescu.

Cuvintul de deschidere a fost rostit de P. C. Pr. Prof. Isidor Todoran, rectorul
Institutului teologic din Sibiu, care a subliniat rolul si contribuiia conferintelor teolo-
gice interconfesionale la dezvoltarea si imbundt&firea relatiilor ecumeniste dintre cul-
tele crestine din tara noastrd, Salutind pe participanti, P. C. Sa a ficut urarea ca
aceastd Conferin{d sd insemmne inc¥ un pas inainte, pe linia colabordrii interbisericesti
$i interteologice, constituind in acelasi timp pentru toti un nou impuls de a ne aduce
contributia la propdsirea patriei.

Referatul principal al Conferintei, intitulat Aspectul social al mintuirii, a fost
sustinut de P. C. Pr. Lect. Dumitru Radu de la Institutul teologic din Bucuresti.

Pornind de la constatarea ci mintuirea este mesajul central al credintei cres-
tine, conferentiarul a analizat mai intii sensurile teologice ale operei de mintuire,
cu implicatiile lor pe plan interconfesional, subliniind c# mintuirea are un dublu ca-
racter : personal si comunitar-social.

In a doua parte a referatului, autorul a infdtisat temeiurile doctrinare ale as-
pectului comunitar al mintuirii, ardtind ci mintuirea in Hristos este un dat ontologic,
iar credinciosii isi insusesc roadele lucrarii rascumpdrdtoare a lui Hristos prin incor-
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porarea lor in Biserici. Biserica este organul mintuirii si al sfintirii credinciosilor.
Mintuirea este un act personal si comunitar in acelasi timp; pierderea mintuirii, ca
urmare a pdcatului, este insd un act strict personal. Biserica cheami pe toti la min-
tuire, dar se mintuiesc numai ce ce r3spund personal acestei chemdri si rdmin in
comunitatea Bisericii, impreund cu Hristos si cu semenii lor.

In ultima parte a referatului, conferentiarul a ficut o aplicare practici a prin-
cipiilor expuse mai sus, subliniind urmitoarele idei : mintuirea personald este un rod
al relatiei credinciosului cu Dumnezeu si al relatiei sale de iubire lucrdtoare cu se-
menii ; Biserica si membrii s&di trebuie sd aibd constiinfa prezentei lui Hristos in ei;
credinciosii trebuie si contribuie la crearea unor relatii tot maji bune intre oameni
si popoare, dind expresie astfel mesajului «mintuirii astdzi» ; dupd modelul lui Hris-
tos, sintem, datori sd slujim pe semeni, cdci a fi mintuit implicd indatorirea de a te
deschide catre altii si a cduta fericirea lor; Biserica Ortodox3d Roméand a fost si este
deschisg credinciosilor s&i si poporului cdruia apartine, contribuind la opera de slu-
jire a semenilor si la promovarea ecumenismului crestin.

Al doilea referat, intitulat Sensul «apostolatului social» in vremea noastrd, a fost
sustinut de P. (C. Pr. doctorand Ilie D. Moldovan din parohia Danes, protopopiatul Si-
ghisoara.

Referentul a ldmurit maj intii notiunea de «apostolat», ardtind cd aceasta ex-
primg actiunea de transpunere in viatd a poruncilor Mintuitorului. Caracterul social
al apostolatului crestin este cuprins in Evanghelie (Matei XX, 36-—40) si ilustrat prin
viata de obste a primei comumitdti crestine, precum si in scrierile Sfintilor P&rinti.
In vremea noastrd, apostolatul social continud misiunea Bisericii din primele veacuri,
in conditii noi, Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Justinian este cel care a formulat si
a transpus in viatd doctrina apostolatului social, imbinind intr-o cuprinzitoare lucrare
slujirea lui Dumnezeu $i slujirea oamenilor.

In continuare, conferentiarul a aprofundat temeiurile teologice ale «apostola-
tului social» si a subliniat urmatoarele idei: Biserica sprijind, de pe pozitiile ei, ma-
rile aspiratii de pace si propdsire materiald si spirituald ale omenirii contemporane ;
rdminind devotatda misiunii sale morale si spirituale, Biserica se afld in acelasi timp
intr-o legdturd dinamici cu realitdiile viefii sociale; prin activitatea sa, Biserica se
aldturg umanismului etic al vremurilor noastre; iubirea fatd de patrie este una din
trasaturile apostolatului social ; Biserica Ortodoxd Roména cauti forme concrete de
apostolat social la nivelul vielii contemporane, asociindu-se eforturilor constructive
depuse pentru binele omenirii de cdlre state si mari organizatii internalionale; Bise-
rica Ortodox3d Roméni incadreazy apostolatul social intr-un orizont ecumenic, me-
nit sj apropie si si infrédfeascd pe credinciosii diferitelor confesiuni.

Ultimul referat al Conferintei, intitulat Aspectul comunitar al viefii crestine.
Contributia Bisericii la unitatea i solidaritatea poporului romdn, a fost sustinut de
Prof. Gallfy Zoltan, de la Institutul teologic protestant din Cluj.

Referentul a pornit de la argumentarea biblicd a temei propuse, ardtind cd tra-
sdtura comunitard a viefii crestine se cuprinde in Sfinta Scripturd. Oamenii se deo-
sebesc unii de alfii, dar ei nu pot exista izolati, ci in comunitate cu semenii lor. Sen-
timentu] comunitar crestin are la bazd iubirea si invdtdtura cd tofi oamenii sint frati,
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ca fii ai aceluiasi Pdrinte ceresc. Dupd ce a analizat concepiiile citorva teologi pro-
testan{i cu privire la sensul comunitar al vietii crle$tihe, conferentiarul a infdtisat ba-
zele ecleziologice ale acestei probleme, citind din epistolele Sfintului Apostol Pavel
si din scrierile unor Sfin{i P&rin{i si scriitori crestini (Sfintul Ioan Gurd de Aur, Tertu-
lian s. a.).

in continuare, s-a subliniat aspectul concret al problemei, ardtindu-se cd crestinii
nu sint indivizi singuratici, ci oameni solidari cu semenii lor. Echilibrul dintre individ
si colectivitate lrebuie sd fie just, in folosul ambelor pdarti, comunitatea avind insd
prioritate fatd de individ.

In ceea ce priveste contributia Bisericii la unitatea si solidaritatea poporului ro-
man, Prof. Gallfy a fdcut o analizg atentd a celor doud elemente: «contribulie» si
«popor», ardtind in ce consti unitatea natiunii romdane si etosul nou, socialist, care
se dezvolti in patria noastrd. In incheiere, D, Sa a ardtat mijloacele concrete ale con-
tributiei Bisericii la aceastd realitate, subliniind rolul predicii, al administrarii Sfintelor
Taine si al convorbirilor pastorale, care ajutd la inldturarea piedicilor subiective din
calea unitatii si solidaritdtii oamenilor si insistind in mod deosebit asupra indatoririi
Bisericii de a ramine la specificul sdu spiritual. «Biserica si ramind Bisericd!» a fost
concluzia acestui referat.

In partea a doua a Conferintei a avut loc discutii asupra referatelor. Au luat
cuvintul urmétorii :

-— Pr. Prol. Isidor Todoran a scos in evidentda unitatea dintre cele trei referate,
axats pe ideea mintuirii in comuniune cu Dumnezeu si cu oamenii. Biserica este co-
munitarg atit sub aspectul obiectiv .al mintuirii cit si sub cel subiectiv, iar aspectul
mintuirii in comunitate este tocmai «apostolatul social». Una dintre laturile si mai
concrete ale vietii comunitare o constituie activitatea $i munca noastrd in domeniul
social si mai ales in acela al patriotismului militant. In aceastd privintd, atasamentul
si contributia pe care o dam la promovarea vietii noi din patria noastrd nu se fun-
damenteazi pe elemente oportuniste, ci pe insdsi credinta noastrd crestina.

— Pr. Conf, Dumilru Popescu a amintit principalele aspecte ale problemei min-
tuirii, ardtind cd in Vechiul Testament a predominat ideea de dreptate, iar in Noul
Testament aceea de iubire, Aceste doud dimensiuni au fost strins legate in viata cres-
tinismului primar ; apoi s-au produs separatii intre aspectul spiritual si cel social, apé-
rind tendinte fie pentru promovarea unuia, fie pentru a celuilalt. Noi trebuie sd avem
in vedere amindoug aspectele. Atunci cind, ca urmare a cerinfelor lumii contempo-
rane, evidentiem aspectul social, o facem cu convingerea cd acesta nu e un element
eterogen, ci unul care se cuprinde in ins#si inv#titura noastrd de credintd. In acest
sens, vorbitorul a apreciat in mod elogios fundamentarea teologicd a referatului prin-
cipal.

— Pr. Prof, Dumilru Fecioru a subliniat cd cele trei referate au prezentat pro-
bleme adinci de teologie, transpuse pe planul cerintelor concrete ale viefii credincio-
silor, P. C. Sa a precizat ci aspectele sociale ale mintuirii le gdsim in insesi cuvintele
Mintuitorului Iisus Hristos (Matei, cap. XXV), potrivit cdrora mintuirea se va acorda
in funciie de atitudinea pe care am avut-o in viapd fatd de ceilalii semeni. De ase-
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menea, in legdturd cu cel de a] doilea referat, a scos in eviden{d rolul Prea Fericitului
Parinte Patriarh Justinian in elaborarea si aplicarea doctrinei «apostolatului socials.

— Pr. Dumitru Soare a analizat relajia dintre Bisericd si lume, ardtind cd des-
chiderea Bisericii fa{d de lume este fundamentati pe datele Revelatiei. Mintuirea nu
¢ o problemi de ordin speculativ sau de purd interiorizare, ci un proces activ si
dinamic in care elementul spiritual se conjugd cu preocuparea pentru problemele
vietii pamintesti si cu efortul peniru propéasirea celorlal{i semeni, Nu e vorba de o
simpld solidaritate umand, ci de o pa}‘ti‘cipare ontologica, de o «proexistentd» care are
in vedere propdsirea continud a comunitatii wmane. Mai ales in vremea noastrd, cind
trdim o epocd noui si din punct de vedere spiritual, Bisericile crestine trebuie s& in-
teleagd tot mai bine datoria de a sprijini opera de participare a credinciosilor la viata
de comunitate a intregii omeniri. In incheiere, vorbitorul a subliniat cd in {ara noastrad
teologii de diferite confesiuni au infeles acest imperativ, dovedind c& teologia romana
contemporand este ancoratd in realitafile epocii in care traim.

Prof. Rapp Karoly a mentionat faptul cd aspectul comunitar al mintuirii isi are
izvorul in Noul Testament. Biserica e o comunitate a lucrurilor sfinte, iar viata cres-
tind are un profund sens comunitar (I Ioan I, 5—7). Societatea umand este evolutivd ;
oamenii se conformeazi cu formele noi ale vietii, iar imperativul de a fi tot mai cult
devine din ce in ce mai important in viata omului contemporan. In acest sens, in-
demnul Mintuitorului la desdvirsire trebuie sd constituie un fel permanent pentru
fiecare crestin. R

— Pr. Coni, Stefan Alexe, pornind de la ideea c& mintuirea se realizeazd in co-
muniune cu Dumnezeu si cu oamenii, a amintit ca in secolu] al IV-lea Sfintul Niceta
de Remesiana considera Biserica drept «communio sanctorum», avind la bazd iubirea
ca element comun. Trdirea cu semenii $i pentru semeni e semnul iubirii lui Dumne-
zeu si premisa in&l{drij crestinului pind la indummnezeire. In ce priveste apostolatul
social, acesta este o continuare a lucrdrii patristice in conditiile noi ale vietii con-
temporane, Biserica poate aduce si de aici inainte o contribulie de seamd la desd-
virsirea unitdtii morale a poporului roman, de pe pozitiile si cu metodele sale proprii.

— Pr. prof. Corneliu Sirbu si-a manifestat satisfactia pentru felul in care au fost
prezentate cele trei referate, cu substani{d teologicd si ancorare in realitate, facind
apoi urmadtoarele sublinieri: Imperativul actual al crestinismului este primatul faptei,
care exprimg autenticitatea implinirii cuvintului lui Dumnezeu. Slujirea lui Hristos
nu se poate realiza fard slujirea semenilor, iar mintuirea nu se poate implini — decit
asa cum S-a subliniat si la recenta Conferintd de la Bangkok — prin punerea ei in
legdturd cu lupta pentru inldturarea exploatdrii si progresul popoarelor. Implicatiile
sociale ale credintei ne cer si fim crestini ai zilelor de astdzi; integrindu-ne in comn-
cretul viefii actuale si adincind sensul slujirii semenilor. Prin apostolatul social im-
plinim porunca de a sluji la cele doud altare — al Bisericii si al lumii — si ne apro-
piem de telul infaptuirii impdrdtiei lui Dumnezeu pe pdmint.

- Pr. prof. Milan Sesan a amintit indemnul Prea Fericitului Patriarh Justinian
referitor la participarea noastrd la preocupdrile celorlalii semeni. A adus apoi argu-
mente scripturistice si patristice privind aceeasi problemd, cu aplicatii practice la spri-
jinirea luptei pentru pace. In incheiere, pe marginea Tricentenarului nasterii lui Di-
mitrie Cantemir, a citat unele pasaje din Divanul, in care vestitul domnitor moldo-
vean recomanda si se urmeze in egald masurd «calea vesnicd si cea vremelnicd».
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— Pr. Prof. Nicolae Neaga a analizat sensul comunitar a] vietii religioase, al
apostolatului social si «al mintuirii, Referindu-se la pregdtirea mintuirii in Vechiul
Testament, a subliniat ci aceasta a avut in vedere toate popoarele (Fac. XLIX, 10).
Umanismul crestin nu este individual, c¢i umanitar, Munca, dreplatea si pacea primesc
sens superior numai atunci cind depdsesc individul si se referd la to{i semenii.

— Prof. Hermann Pitters a accentuat ideea cd Biserica, prin caracterul ei social,
stg in strinsi legdtura cu lumea. Ea nu poate exista decit ca Bisericd slujitoare ; dar
in aceastd slujire ea trebuie s&-si pdsireze integritatea sa proprie. Teologii de dife-
rite confesiuni au datoria de a se apropia tot mai mult de chipul autentic al Bisericii.
In dialogul ecumenic, fiecare isi va pdastra identitatea sa ecleziald, dar se va apropia
cu stimd, infelegere si dragoste de ceilal{i confrafi ai sdi. Aceasta este calea de a
deveni tot mai mult o Bisericd slujitoare.

— Pr. Lect. Gabriel Popescu a evidentiat unitatea celor trei referate, subliniind
apoi complementaritatea dintre Bisericd si lume. Apostolatul social al vremii noas-
tre este un imperativ al aplicarii invataturii crestine. Initiatorul sdu este Prea Feri-
citul Patriarh Justinian, care pentru prima datd a reusit sd anireneze in aceastd operd
pe toti ierarhii, clericii si credinciosii Bisericii. In continuare, vorbitorul a analizat
citeva texte din exegeza Sfintului Viasile cel Mare la Sfinta Scripturd, subliniind ideea
cd nu ne putem mintui dacd nu devenim folositori altora, si cd noi insine avem nevoie
adeseori de sprijinul celorlal{i semeni («Vai celui care cade si, fiind singur, nu e
cine sd-1 ridice I»). In incheiere, a fdcut apel la sprijinirea eforturilor depuse de po-

porul nostru pentru ridicarea tuturor pe trepte supemioare de existenta.

— Pr. Prof. Teodor Bodogae a remarcat faptul cd Intrunirea teologicd de azi
constituie pentru participanti un prilej de zidire si de reinnoire a legdmintului de a
sluji lui Dumnezeu si oamenilor, Acest lucru trebuie si se manifeste prin d&ruirea
noastrg pentru altii, asa cum a ardtat in repetate rinduri Prea Fericitul Patriarh Jus-
tinian in lucrarea «Apostolat social». In ceea ce priveste invdtamintul teologic, acesta
irebuie legat si el de slujire, studentii teologi fiind indrumafi s& stie cd teologia este
nu numai invétdturd, ci si traire. Ca exemplificare, vorbitorul a analizat sensul cu-
vintului «simpatie» la scriitorul bizantin Leontiu de Neapole, din secolul al VIl-lea.
In Incheiere, a relevat legdmintul Bisericii de a contribui la zidirea credinciosilor si
la propdsirea intregii omeniri.

Pr. Prof. Vasile Bria a remarcat contribufia Bisericii Ortodoxe Roméne la spri-
jinirea eforturilor poporului roman pentru o viatd tot mai fericitd, pe baza a doud
temeiuri esenfiale ale lucrdrii ei: misiunea sa soteriologicd in slujire si participarea
sa, de-a lungul istoriei, la viata si aspiratiile poporului roméan. In acest sens, Biserica
noastrg isi va desfdsura si de aici Imainte activitatea sa slujitoare. Vorbitorul s-a
angajat si Impé&rtaseascd si elevilor seminaristi invatdmintele desprinse de la aceastd
Conferinfa.

— Diac. Lect. Ion Icd a fdcut mai intii unele precizdri in legdturd cu tema prin-
cipald a '‘Conferintei, referindu-se la «koinonia» realizatd in conditiile lumii contem-
porane, Apoi a remarcat ci dacd in trecut Bisericile crestine s-au indreptat mai mult
spre insul izolat, in prezent ele sint orientate mai mult ca oricind spre lume. Efortul
ecumenist de azi urméreste si sprijinirea unei noi etici, a innoirii si transformarii lumii,
a schimbdrii stirilor nedrepte in care sint tinute inci unele popoare. In incheiere,
vorbitoru] a accentuat rolul slujitor al Bisericilor crestine fald de totli oamenii de
pe pdmint.
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— Pi. Conf, Dumilru Abrudan, reliefind sensul comunitar al mintuirii, a aratat
cd el are numeroase baze scripturistice, Profefii au receptional acest aspect al sole-
riologiei, ca — de exemplu — Isaia, care a prezentat pe viitorul Mesia ca pe un slu-
jitor a cdrui lucrare e indreptatd spre to{i oamenii. De aceea Evanghelia s-a propo-
vdduit pretutindeni iar Biserica isi indeplineste misiunea sa fa{d de credinciosi cdldu-
zindu-i spre lucrarea de slujire a tuturor semenilor lor.

— DI. Cezar Vasiliu a facut consideratii asupra fiecdruia din cele trei refenate,
in parte. A precizat cd desi la inceputul procesului mintuirii credinciosul incepe sin-
gur lupta cu pacatul, totusi el nu se poate mintui singur, c¢i numai impreund cu semenii
sdi, A propus apoi wca pe viitor conferiniele teologice interconfesionale sd se tind
simbadta, iar in ziva urmdtoare — duminica — s& aibd loc un cult ecumenic, in prezenta
luwturor participantilor.

— P. S. Episcop Emilian Rdsindreanul, vicar arhiepiscopal a salutat pe partici-
pantii la Conferintd, in numele LP.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, care nu a putut
participa la aceastd intrunire ecumenistd, nefiind in localitate. Apoi, analizind cele
trei referate prezentate, a remarcat cd acestea au fost intocmite cu competentd, fiecare
din ele avind merite deosebite. La rindul lor, cei care au luat parte la discutii au scos
in evidentd aspecte importante ale temelor dezbdtute. P, S, Sa a remarcat cd Prea
Fericitul Parinte Patriarh Justinian a fost initiatorul si promotorul apostolatului social,
adiugind ci si ceilalti sefi de culte din tara noastrd au meritul de a-si fi dat mina
pentruy infdptuirea acestei opere. In incheiere, a subliniat indatorirea tuturor cresti-
nilor de a sdvirsi binele in mod permanent, intrucit slujirea omenirii trebuie sd devinad
faptd de fiecare zi, dindu-ne putere si incredere deplind pe drumul mintuirii.

Dups inchiderea discutiilor, P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal,
a expus concluziile asupra referatelor si a interventiilor fdcute pe marginea lor.

P. S. Sa a remarcat bogdtia de idei ce s-au vehiculat cu ocazia Conferintei si
diversitatea acestora, ca urmare a interesului trezit de cele trei referate. Temele au
fost tratate convergent, fiind prezentate la un inalt nivel teologic. In argumentirile
folosite, referentii s-au folosit si de citdri din teologi apartinind altor confesiuni, ceea
ce relevd un aspect ecumenic imbucurdtor. Referatele au scos in eviden{d ideea soli-
daritadtii si a responsabilitdfii comune a credinciosilor in procesul mintuirii. Intr-adevar,
mintuirea incepe aici, in istorie, in lume. Istoria ne influentjeazd, dar $i noi influentam
istoria, slujindu-ne unii pe altii, cu dorinta de a instaura in lume iubirea si pacea, —
lucru care ar putea fi numit «un climat soteriologic in istorie».

In ceea ce priveste discutiile asupra referatelor, P. S. Episcop-vicar Antonie Plo-
iesteanul a remarcat c§ acestea s-au grupat in jurul urmé&toarelor idei principale :

1. Sensul comuniunii pentru mintuire, — ardatind legdtura Bisericii cu viafa si
de aici motivarea interesuluj nostru fa{d de patrie si fatd de viata poporului nostru ;

2. Temeiurile angajdrii Bisericilor fafd de Ilume, — intelegind c& Evanghelia si
idealurile sociale de la moi coincid, iar angajarea Bisericii vine din insdsi esenfa ei,
adeziunea noastrd la sprijinirea marilor aspiratii ale omeniriii contemporane fiind fun-
damentata pe invatatura cresting ;

3. Angajarea Bisericilor in comun ca o cale spre ecumenism, — in scopul cu-
noasterii si apropierii tot mai strinse a {uturor oamenilor ;

4. Relafia dintre spiritualitate si social, — evidentiatd ca o coordomnata princi-
paly a temelor discutate, In aceasti privintd — a remarcat P. S. Episcop-vicar Antonie
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Ploiesteanul — la recenta sesiune a Comitetului Central al (Consiliului Ecuwmenic al
Bisericilor, de la Geneva, s-au produs reactii puternice din partea unor Biserici (Bise-
rica Ortodoxs Rusi si Patriarhia Ecumenicd) pentru faptul cd la Conferinta de la
Bangkok s-a adoptat o linie excesiv orizontalistd, adicd de «sociologizare» a religiei, in
dauna verticalismului, adicd a centrrii pe spiritualitate si individualizare. P. S. Sa a
subliniat ¢ noi ortodocsii romani sinlem pentru sinteza orizontalului cu verticalul;
totodats motivim angajamentul nostru social, in sensul cd el e poruncit de insdsi
invititura cresting.

In concluzie, P. S. Episcop-vicar Antonie Ploiesteanul a remarcat ci intrunirea
teologicg interconfesionaly a avut succes, iar contributiile referenfilor si participan-
tilor la discutii au adus idei substantiale.

La sfirsitul Conferinfei, participantii au aprobat trimiterea unor telegrame oma-
giale Prea Fericitului P&rinte Patriarh Justinian, LP.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului,
Eminentelor lor D-lor Episcopi Albert Klein, Argay Ghydrghy, Nagy Ghiula si Kovacs
Lajos, precum si D-lui Prof. Dumitru Dogaru, presedintele Departamentului Cultelot
si D-lui Gheorghe Nenciu, vicepresedintele Departamentului Cultelor.

Pr. DUMITRU SOARE

NOI DOCTORI IN TEOLOGIE

Una din preocupdrile de bazd ale Prea Fericitului Patriarh Justinian este si aceea
de a l¥sa o mostenire si o traditie in invaiamintul teologic, s& formeze cadre tinere
si cu experienty in domeniu]l culturii spirituale romanesti. Aria acestor preocupdri a
depdsit cu mult limitele, incit mulfi tineri din strdindtate se straduiesc, prin publicatii
si teze, prin note, recenzii si prezentdri de cdrti, sd faci cunoscutd pozitia Bisericilor
lor in noua orientare a lumii iar revistele teologice roménesti publicd material sufi-
cient in acest domeniu, Insd, incununarea tuturor preocupdrilor este teza de doctorat,
care d&, de fapt, certitudinea pregdtirii.

Haddis Yeshanew
(Biserica Ortodox3 Etiopiand)

Tinirul Haddis Yeshanew a fost trimis de Patriarhia Etiopiei s& studieze la In-
stitutul teologic universitar din Bucuresti in cadrul schimbului de studenti si in scopul
apropierii si cunoasterii reciproce intre Bisericile Orientului si Biserica Ortodoxad.

‘ La data de 20 noiembrie 1973 D1, Haddis Yeshanew din Etiopia a fost declarat
doctor in teologie al Institutului teologic de grad universitar din Bucuresti.

Sosit in Romania citre sfirsitul anului 1965, impreund cu alii trei tineri etiopieni,
care veneau cu Tecomandarea Bisericii Etiopiene, pentru studii de teologie in Roma-
nia, DI. Haddis Yeshanew a urmat cei patru ani de licentd in teologie, intre anii
1965—1969, in iunie 1969 fiind declarat «liceniiat in teologie», in urma susfinerii tezei
de licents co titlul : Organizarea invdjdmintuluj profan si religios in Etiopia, sub in-
drumarea P. C. Diac. Prof, Nicolae Balca.

Intre anii 1969—1972, D1. Haddis Yeshanew a continuat la Institutul teologic din
Bucuresti, cursurile de doctorat in cadrul Sectiei practice, avind ca specialitate prin-
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cipalg Dreptul bisericesc si administratie, lucrind sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Liviu
Stan, iar c#tre sfirsitul perioadei, sub indrumarea D-lui Prof. Torgu Ivan.

Conform prevederilor regulamentare, Dl. Haddis Yeshanew a depus Rectora-
tului teza sa de doctorat in manuscris dactilografiat, care a fost trimisi spre cerce-
tare si referire, Conform prevederilor regulamentare, cetdtenii strdini, care urmeazi
doctoratul la Institutul teologic din Bucuresti, sint scutiti de publicarea tezei. Dupd de-
mersurile respective f&cute de Institut, Prea Fericitul Parinte Patriarh Jusinian a apro-
bat D-lui Haddis Yeshanew sustinerea tezei de doctorat in teologie intitulatd: Ele-
mente dogmatice, cultice si canonice ale unitdtii ecumenice a Bisericii Ortodoxe Etjo-
piene cu Biserica Ecumenicd, la specialitatea «Dreptul bisericesc si administratie», ela-
borati sub indrumarea D-lui Prof. Iorgu Ivan. Comisia de examinare a fost alcituitd
din urmétorii profesori : D1. Iorgu Ivan, P. C. Pr. Ene Braniste, D1. Conf. Nicolae Lungu,
de la Institutul teologic din Bucuresti, Diac, Prof. loan Floca, P. C. Pr. Prof. Alex.
Moisiu si P. C. Pr, Prof. Dumitru :Cilugdr de la Institutul teologic din Sibiu, si a fost
prezidatd de Prea Sfintitul Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal, delegatul
Prea Fericitului P&rinte Patriarh Justinian.

In dimineata zilei de 20 noiembrie, intr-un cadru festiv, DI. Haddis Yeshanew,
din Etiopia, si-a sustinut teza de doctorat, fiind declarat «doctor in teologie».

Intrucit Regulamentul inv&t&mintului teologic nu prevede depunerea jurdmintului
de cdtre cetdtenii straini, imediat dupd terminarea examenului de sustinere a tezei
de doctorat, in fata Comisiei si a intregii asistente, Prea Sfintitul Episcop Antonie
Ploiesteanul, presedintele Comisiei, i-a conferit D-lui Haddis Yeshanew finaltul titlu
academic de «doctor in teologie» al Institutului teologic din Bucuresti.

Prea Sfin{itul Episcop Antonie Ploiesteanul, in calitatea sa de presedinte al Co-
misiei de examinare, l-a felicitat c&lduros pe D1. Haddis Yeshanew pentru inaltul titlu
academic ob{inut si i-a urat mult succes si roade cit mai bogate in viitoarea sa acti-
vitate pe care o va desfdsura in slujba Bisericii Etiopiene si a tdrii sale, recoman-
dindu-i s&-si aminteasci intotdeauna de cei opt ani petrecuti in Roméania ca student
si apoi doctorand al Institutului teologic, care a beneficiat in permanentd de bursd si
alte ajutoare materiale, din partea Patriarhiei Romane.

Prea Sfintia Sa a subliniat faptul c¢# ne afl§m la primul doctorat in teologie acordat
de Institutul teologic din Bucuresti, dupi 1949, unui doctorand strdin.

In rdspunsul siu, DI. Haddis Yeshanew a multumit in primul rind Prea Ferici-
tului Pdrinte Patriarh Justinian, care s-a ingrijit ca un adevdrat parinte de tofi tinerii
strdini care au studiat sau studiazg la Institutul teologic din Bucuresti. A mul{umit apoi
Prea Sfintitului Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal, pentru osteneala ca.e
si-a luat de a prezida examenul, precum si Comisiei de profesori care cu aleasd com-
petentd i-au adresat intrebdrile legate de tezi.

A multumit apoi tuturor profesorilor pe care i-a avut la Institut ca student si
doctorand, precum si colegilor studenti si doctoranzi care intotdeauna l-au ajutat si
l-au inconjurat cu dragoste si simpatie.

A figdduit, in incheiere, ¢&-si va aduce intotdeauna aminte cu placere de anii
petreculi ca student si doctorand la Institutul teologic din Bucuresti si de cei opt ani
petrecuti in Romadnia, tard frumoasi si bogatd, cu un popor harnic, cinstit si credin-
cios. «Nu voi uita niciodaty dragostea acestei t&ri si simpatia cu care am fost fncon-
jurat de roméni», a afirmat D1, Haddis Yeshanew,
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Marti, 27 noiembrie 1973, Dl. Dr. Haddis Yeshanew a fost primit in audientd de
Prea Fericitul Patriarh Justinian. Prea Fericirea Sa, ca un pdrinte apropiat de fiii sdi,
l-a felicitat si l-a binecuvintat, i-a urat spor in muncd, pentru cd titlul de doctor in
teologie obligi atit constiinfa, cit si pregatirea. Constiinta ca fiu al poporului etiopian
si al Bisericii sale, si pregatirea, ca teolog luminat si congtient de rolul s&u in munca
sfintg de apropiere intre Biserica Ortodoxd Romani si Biserica Etiopiei, la infrdtirea
si prietenia vesnicd intre poporul roman si poporul etiopian.

Dl. Dr. Haddis Yeshanew a ascultat sfaturile pdrintesti ale Intiistatdtorului Bise-
ricii Ortodoxe Romane, protectorul siu in Institutul teologic umiversitar din Bucu-
resti, si a rostit apoi acest cuvint de mulf{umire :

«Prea Fericite Parinte Patriarh,

Vin in fata Prea Fericirii Voastre spre a V& exprima cele mai sincere mulfumiri
pentry conditiile deosebite pe care mi le-afi acordat in perioada celor opt ani de
studii, ani ce s-au scurs sub grija pdrinteascd ce V& caracterizeazad.

Datoriti Prea Fericirii Voastre am reusit, dupi aceastd perioadd, si am posibi-
litatea de a md reintoarce in tara mea cu un fond de cunostinte finalizate in obtinerea
titlului de doctor in teologie. Acest succes se datoreste fn mare mdsurd Prea Fericirii
Voastre si de aceea tin si Vi multumesc, din ‘tot sufletul, Dumneavoastrd si intregii
Biserici OrtodoxXe Roméane, pentru incd un pas fdcut in actiunea comund de apro-
piere a Bisericilor noastre surori si a intregii crestingtdti in vederea intdririi ecume-
nismului actual la care Prea Fericirea Voastri afi adus si aduceii un aport consi-
derabil.

Prea Fericirea Voastri stie ci unul dintre mijloacele de apropiere intre Biserici
este si schimbul de studenti si cred c¥ acest experiment se va bucura de multe roade
fn Biserica noastrd Etiopiani si in Biserica Ortodoxd Roméand. Dar pe lingd acest
schimb, leg&turile dintre Bisericile si popoarele noastre au fost consolidate in prin-
cipal de vizitele ficute de conducitorii ambelor pdrti. Din intflnirile oficiale ale teo-
logilor din cele doud Biserici si din declarafiile Intiist¥tatorilor acestor Biserici la di-
ferite ocazii s-a constatat ci nu existi o deosebire eseniiald in invaidtura de credintd
a celor dous Biserici, Ortodoxj si Necalcedoniand, ci numai una de formd. Eu, invd-
tind si trdind opt ani in sinul Bisericii Ortodoxe Roméne, m-am convins de acest
adevir, si cred in posibilitatea unui dialog fructuos intre cele doud Biserici.

Odats cu plecarea mea din tara Dummeavoastrd, pe care o consider ca o a doua
patrie a mea, unde am petrecut cele mai frumoase clipe din viata de student, cele
mai minunate momente de ping acum, fmi exprim cele mai inalte sentimente de recu-
nostints si multumire ctre Biserica Ortodoxd Romand pe care o conduceti in “chipul
cel mai admirabil.

Voi purta vesnicd recunostintd acestei Biserici si poporului roman care s-a aratat
fat§ de mine atit de deschis si de prietenos.

Incy o datd, V& rog Prea Fericite Parinte Patriath s& primifi multumirile mele.

Rog pe Bunul Dumnezeu s Vi dea viatd lungd si numai satisfactii in activitatea
rodnicd ce o desfdsurati».

La dous sdptdmini dupi obiinerea titlului de «doctor in teologie», Dl. Haddis
Yeshanew a plecat definitiv din tara noastra.

Redactia revistei Studii teologie il felicitd pentru obtinerea titlului si asteaptd
noj contributii personale si vesti din Biserica sa pentru informarea cititorilor nostri.
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P. C. Pr. Constantin Galeriu

Una dintre cele mai luminate figuri de preot, de duhovnic, de cetitean adevidrat
si confundat cu ndzuintele de azi ale credinciosilor, neobosit predicator si catehet,
sfgtuitor si dojenitor, informat si orientat teolog modern, P. C. Pr. Constantin Galeriu
a obtinut cununa strddaniilor sale in ogorul Bisericii Ortodoxe Romaéne, titlul de
doctor in teologie, Zicem cunund, pentru cd P. C. Sa a fost si este prezent in paginile
revistelor centrale si ale revistelor mitropolitane, incit se inscrie printre neobositii
minuitori ai teologiei condeiului, teologie care angajeazi nu numai fiinta personald,
ci determind pe multi la actiune si atitudine.

P. C. Pr. Constantin Galeriu s-a ndscut la 23 noiembrie 1918, in comuna R&cdtdu,
Jud. BacHu, din p#rinti {&rani mijlocasi. Intre anii 19301938 a urmat cursurile Semi-
narului teologic «Sfintul Gheorghe» din Roman, iar intre anii 1938-—1942 Facultatea
de teologie, in cadrul de atunci al Universitdtii din Bucuresti, sustinind la examenul
de licentd teza : Indumnezeirea omului. In aceastd perioadd si-a facut datoria fatd de
Patrie si @ inteles viitorul tdrii noastre, participind activ la munca de ridicare a mora-
lului credinciosilor in vremuri grele, mai mult, intre 1942—1943, tingrul Constantin
Galeriu si-a fdacut datoria, satisfdcind serviciul militar.

In acelasi an, 1943, s-a cdsitorit cu Argentina V&rgatu si a fost hirotonit diacon
si apoi preot, (15, 16 mai), pe seama parohiei Podul Vileni, judetul Prahova, unde a
slujit pind in anul 1947 si apoi a fost transferat la Parohia Sfintul Vasile-Ploiesti.

Cursurile de doctorat le-a urmat intre anii 1957—1960 la Institutul teologic de
grad universitar din Bucuresti.

La finceputul anului universitar 1973—1974, pentru meritele sale deosebite in
domeniul pastoral-duhovnicesc, P. C. Pr. Constantin Galeriu a fost numit in postul
de spiritual II (asistent) la Institutu] teologic din Bucuresti.

In ziua de 13 decembrie 1973, Pr. Constantin Galeriu si-a susfinut teza de doc-
lorat in teologie.

Dupg aplicarea tuturor prevederilor regulamentare privitor la aprobarea subiec-
tului si a planului respectiv, proiectul tezei de doctorat intitulat Jertfd si rdscum-
pdrare a fost depus la Rectoratul Institutului care l-a inaintat spre cercetare si refe-
rire la patru profesori de specialitate, doi de la Institutul teologic din Bucuresti si
doi din Sibiu.

Dupd imbundtstirile ficute potrivit indrumarilor date de cei patru profesori, teza
prefataty de Dl. Prof. Nicolae Chitescu, indrumdtorul principal, a fost inaintati Re-
dactiei revistelor bisericesti spre publicare, A fost tiparitd in Revista «Glasul Bise-
ricii», nr. 1—2/1973 si in extras.

Dups indeplinirea tuturor formelor de procedurd regulamentard, Prea Fericitul
Pdrinte Patriarh Justinian, la propunerea Institutului, a aprobat comisia pentru exa-
menul de sustinere a tezei de doctorat in teologie, alc&tuitd din urmdtorii profesori :
DI, Nicolae Chitescu, P. C. Pr. Prof. Dumitru St&niloae, P. C. Pr. Prof. Petru Rezus,
P. C. Pr. Conf, Dumitru Popescu si D1. Prof. Constantin Pavel de la Institutul teologic
din Bucuresti si P. C. Pr. Prof, Isidor Todoran si P. C. Arhid. Prof. Ioan Z&grean, de
la Institutul teologic din Sibiu, comisie prezidata de P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul,
vicar patriarhal,

Réspunsurile in urma acestui examen de sustinere a 'tezei, impreun¥ cu media
generaly de lg examenu] de admisibilitate, au fost apreciate cu calificativnl «Ex-
ceptional»,
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Dupd depunerea jurdmintului prevdzut de Regulamentul fnvdtdmintului teologic,
P. C. Pr. Constantin Galeria i s-a acordat titlul academic de «doctor in teologie» in
specialitatea Teologia dogmaticd si simbolicd.

Prea Sfintitul Episcop Antonie Ploiesteanul, in calitate de presedinte al comisiei
de examen, a felicitat cdlduros pe noul doctor in teologie pentru fnaltul titlu stiintific
obiinut si i-a urat noi succese pentru viitoarea activitate siintificd in ogorul teologiei
ortodoxe roméanesti.

A multumit P. C. Pr. Constantin Galeriu, care si-a exprimat recunostinta nefdr-
murits fati de Intlistititorul Bisericii Ortodoxe Romaéne, Prea Fericitul Pdrinte Pa-
triarh Justinian, fatg de P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal, care a
prezidat examenul, precum si fa{d de toti profesorii Comisiei de sustinere a tezei de
doctorat, Totodatd, P. C. Sa si-a manifestat marea satisfactie pe care o avea in acel
moment, cind munca sa de mai mulfi ani pe tdrim stiintific-teologic a fost rdsplatita
cu acordarea titlului de doctor in teologie.

Diac. 1. BANATEANU si P. I. DAVID

CONCERTUL DE COLINDE DINAINTEA PRAZNICULUI
NASTERII DOMNULUI

Ca in fiecare an, scolile de invd{dmint teologic mediu $i superior anticipd va-
canta de Criciun cu tradifionalul si inditinatul Concert de colinde.

Colindele, oratiile, cintecele de stea sint expresia cea mai sincerd a cultivarii
obiceiurilor strgbune, catehismul popular al strémosilor nostri, calendarul faptic al
crestinilor c& au sosit Mos Ajun si Mos Crdciun, ultimii mesageri ai Noului an. Colo-
ratura religioasd, melodia plcuts si atrdgdtoare, precum si limba neaose roméaneasca
sint vehiculele mereu actuale ale ‘transportului tezaurnlui spiritual de la strdmosi ping
in zilele noastre, De aceea tinerii studenti teologi selecteazd cu grija acest concert,
aranjindu-1 in ordinea evenimentelor petrecute in Jerusalim sau Nazaret, in Betleem
sau Galileea, incit pe calea undelor muzicale, orice ascultiitor participd cu inima si
mintea la imprejurdrile venirii in lume a Fiului lui Dumnezeu si descoperirii lumii ce-
resti a ingerilor si ardtrii Sfintei Treimi. Aceasta in ceea ce priveste rolul doctrinal
— traditional. )

Pe de alti parte, concertul de colinde selectat i ingrijit executat aratd pe teo-
logii Bisericii noastre constienti de participarea credinciosilor, prin colinde, la pre-
dicarea si pe aceasti cale a invit¥turii credinfei ciesiine. De aceea, insisi conduca-
torii, ierarhi sau preoti, cinstesc osteneala colincGitorilor prin participarea la concert
si réspuns bun la Buni dimineata la Mos Ajun...

*

La Institutul teologic universitar din Bucuresti a avut loc concertul de colinde in
seara de 19 decembrie 1973, Studentii, dupd un irinestru de trudd si muncd, nu au
precupetit nici efortul pentru a prezenta traditionalul concert de colinde, reinnoind
imaginea de acum dou# mii de ani cind s-a ndscut Fristos, dar i cum au inteles stra-
mosii nostri acest eveniment umnic din viata omenirii : intruperea lui Dummnezeu-Fiul.

Totul a fost pregatit cu minutiozitate «ca un silag» pentru Pruncul lisus si la
bucuria «colindatorilor» s-a addugat marea cinsbe de a fi prezent, ascultind glasul lor,
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insusi Intiistdtdtorul Bisericii Ortodoxe Romaéne, Prea TFericitul P#rinte Patriarh
Justinian.

Cu punctualitatea recunoscutd si vrednicd de urmat, Prea Fericirea Sa a sosit in
«sala colindgtorilors —, sala de festivitdf{i a Institutului teologic din Bucuresti — la
orele 18, fiind intimpinat de acordurile Imnului patriarhal si luind loc pe scena special
amenajatd oaspetilor.

Deoarece era foarte apropiatd incheierea lucrdrilor Sfintului Sinod al Bisericii Or-
todoxe Romane, la invitatia /(Conducerii Institutului teologic universitar din Bucuresti
au mai luat parte si II. PP. SS. lor: Nicolae, Mitropolitul Banatului ; Teoctist, Mitropo-
litul Olteniei si PP. SS. lor: Antonie, episcop vicar patriarhal, Roman Stanciu, episcop-
vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor, Emilian Birdas, episcop vicar al Arhiepiscopiei de
Alba Iulia si Sibiu, precum si PP, CC. lor Consilieri ai Administratiei patriarhale si Ar-~
hiepiscopiei Bucurestilor, profesorii Institutului si Seminarului teologic din Bucuresti.

De asemenea, a fost de fatd D1. Prof. Eugen Munteanu, director in Departamentul
Cultelor. Concertul a fost deschis de c#tre P. IC. Pr. Conf. Dumitru Popescu, prorectorul
Institutului teologic universitar din Bucuresti, care, dupd ce a ardtat marea cinste fgcutd
acestei «s&ri de ajun» cu prezenta Prea Fericitului P&rinte Patriarh Justinian, admirator
si trditor al traditiilor strdbune, precum si a celorlalti inalii ierarhi, a spus: «este un
semn de aleasd cinstire, prin glas si cuvint, prin inim& si vointd la acest concert. Colin-
dele roménesti au avut un rol deosebit in viata noastrg religioasd. Ele sint comori si
pietre nestemate unice prin tematica si melosul lor si zugrdvesc pe intelesul tuturor
evenimentul Nasterii Domnului. Intruparea, ca si intreaga operd de riscumpdrare a lui
lisus Hristos ne-au deschis perspectiva asem&narii cu Dumnezeu, ceea ce inseamnd
reintegrarea in har si rdsplédtirea eforturilor noastre in c#utarea mintuirii...».

Dups o succinty prezentare a felului cum trebuia studentii teologi si ducd mai
departe aceste «datini si obiceiuri strdbunes, P. C. Sa a dat cuvintul P. IC. Pr. Constantin
Galeriu, asistent si spiritual la Institutul teologic din Bucuresti. P. C. Sa este proaspdt
doctor in teologie, recunoscut predicator, deosebit catehet, de rard cumintenie si aleasd
vocatie.

In prelegerea intitulaty destul de sugestiv Semnificatia colindelor, P. C. Pr. Con-
stantin Galeriu, incd din introducere sublinia c&: «Frumusetea colindelor noastre este
o prelungire a frumusetii liturgice», a frumusetii cultului nostru divin. De altfel, con-
stiinta Bisericii le-a pus uneori impreund cu ierurgiile.

Dups ce istoriseste calea Nasterii Domnului, evenimentele dinainte si de dupd,
conferentiarul a insistat si asupra fondului dogmatic, parenetic, liturgic si muzical al
colindelor autentice romanesti, reliefind si virtutea dragostei, fiindcd Dumnezeu din
dragoste a trimis pe Fiul Siu in lume, Intrupdrii mintuitoare a Fiului lui Dumnezeu,
semn de nesfirsity iubire, stribunii credinciosi i-au rd@spuns tot cu iubire, cu bucurie
si cintec si asa s-au n#scut colindele, punti de aur intre pamint si cer «care pdsireazd
unele din cele mai vechi realizari poetice romanesti».

Nenumdrate citate a dat P. C. Pr. Constantin Galeriu din opera Prea Fericitului
Pdrinte Patriath Justinian, precum si din lucrérile si cugetdrile unor recunoscuti scrii-
torii, poeti, eseisti: Lucian Blaga, Mihail Eminescu, V. Alecsandri s.a.

In continuare, conferentiarul a impletit in chip minunat traditia romaneascd tesuta
in colinde cu firul de aur al Nasterii Domnului, ilustrind cu nenumarate versuri buna-
tatea sufleteascd a credinciosilor si ospitalitatea lor fats de Sfinta Familie, fatd de toti
martorii, «minunii din Betleem»: magii, p#storii si ingerii. Pentru aceastd bundtate,
ei doresc ca toti fratii lor s3 fie multumifi si fericiti, «Totodatd in p@strarea si trans-
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miterea cu grij§ din neam in neam a acestor comori duhovnicesti, mereu imbogdtite,
isi descoperd si afirm¥ unitatea lui trainicd, o unitate in intindere, cu toate laturile
pamintului strdbun, iar in adincime cu inceputurile insondabile, cu mosi si stramosi
ca si cu generatiile urmétoare, cdci: «Azi cu stramosii cint in cor, / Colindul sfint si
bun, / Tot asa era si-n vremea lor / Bitrinul Mos Créciun».

Cu miiestria specificy omului constient de chemare si datorie, P. C. Sa a capti-
vat total cugetul si simfirea ascultdtorilor, iar ca incheiere a spus: «..sd nu uitdm
aceste scumpe mosteniri, S¥ le pd¥strdm, si si le cultivdim cu sfintenia cu care inspi-
rafi le-au z&mislit si ni le-au predat parintii, asa cum pdstram traditia sfintd a Bise-
ricii. Ne tin legdtura cu trecutul in care stau infipte ridicinile fiintei noastre. Ade-
veresc si ele, odati cu credinta ortodoxd strdmoseascd si diinuirea noastr§ pe acest
pdmint sfint al patriei si unitatea profundd cu trecutul s&ndtos al neamului, Ascultin-
du-le acum, si pasim cu duhul in lumea lor de har, de pace si bucurie sfintd».

A urmat concertul propriu-zis de colinde cu urmdtorul repertoriu : O, ce veste
minunat¥..., Mare minune...,; Mos Créciun... si o recitare, creatie a studentilor in cinstea
Nasterii Domnului, luind astfe] sfirsit prima parte.

A urmat partea a Il-a, executindu-se colindele: Florile dalbe...; Domnulet si
Domn din cer..; In ieslea din Betleem..; Cintarea pastorilor... ; Lerui Doamne .. si
recitare.

Partea a IIl-a, ultimele colinde din repertoriu : Ziurel de zi..; La ciresul retezat...;
La Vitleem colo-n jos si Triptic, urmat de Mdrire-ntru cele-nalte...; La sfirsit, traditio-
nalul Plugusor...

Ca de obicei, profund impresionat, Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian a re-
virsat din belsug binecuvintarea Sa, mulfumind penfru frumoasa priveliste, deschisd
cu prilejul colindelor, a Nasterii Mintuitorului lumii.

«Multumesc Parintelui Prorector si Conducerii Institutului teologic din Bucuresti
pentry ocazia oferity de a asculta aceste traditionale vestiri ale venirii in lume a
Finlui lui Dumnezeu .. Vi multumesc pentru inspirata alegere a colindelor ca un
buchet de flori cu tot ceea ce trebuie si cum a inteles poporul roman binecredincios
sd pung in versuri si simtiri acest eveniment.

Multumim D-lui Prof. Nicolae Lungu pentru precizdrile si prezentdrile facute
aci», Artind ¢§ in curind va fi si Praznicul cel Mare al Crgciunului, Prea Fericitul
Patriarh ca Intiistit¥tor al Bisericii Ortodoxe Roméne si grijuliu pirinte a urat celor
prezenti numai bine. «V& doresc la toti, voud si familiilor voastre, sd ajungeti Sfin-
tele Sirbatori in pace si bucurie, in deplin sindtate, sd petreceti cu luare aminte si
crestineste Nasterea Domnului si Anul nou si v& aducd spor in toate.. De aceea nu
vy retin, ci vd indemn ca si v faceti datoria cu constiinciozitate si seriozitate. S&
mergeti in satele voastre sj vesti{i Nasterea asa cum o cunoasteti si din colinde, f&-
cindu-vi datoria fa{¥ de bisericd si credinciosii ei...

Pentru ci Noul an, 1974, bate la usd, vd urez din toatd inima numai bucurie si
incd o datd felicitdri si deplind s&ngtate.

Binecuvintarea Domnuluj si fie peste voi tofi cu al S&u har si cu a Sa iubire de
oameni, totdeauna si acum si pururea si in vecii vecilor..».

Corul studentilor a intonat tradijionalu] Bund dimineafa la Mos Ajun.., iar P. C.
Pr. Director Ion Bostenaru, incadrat de personalul administrativ si de serviciu al In-
stitutului teologic a imp#riit fiecdrui colinddtor mult-asteptata punga.

in incheiere a luat cuvintul P. C. Conf. Dumitru Popescu, care a mulfumit Prea
Fericituluj Pjrinte Patriarh Justinian pentru dragostea artatd de a fi prezent in mij-
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locul colinddtorilor, pentru binecuvintdrile si urdrile aduse, pentru sfaturile mult-
asteptate si incurajarile date studenfilor si dascadlilor lor.

In acelasi timp, P. C. Prorector a multumit c&lduros celorlalti membri ai Sfintului
Sinod, care au onorat concertul de colinde cu prezenta lor.

«Va asigurdm, Prea Fericite Parinte Patriarh, a incheiat vorbitorul, de toatd stima,
respectul si ascultarea si V& urdm sdrbdtori fericite, sdn&tate si spor in toate si sd
trditi intru multi ani!».

Prea Fericitul Pdrinte Patriarh, cu intreaga suitd s-au bucurat de aceastd seard
minunatg, iar studentii, cu depling satisfactie sufleteascd si artisticd, au intonat Imnul
patriarhal.

Asa s-a incheiat, la Institutul teologic din Bucuresti, concertul de colinde, pre-
cum si prima parte de studii a studentilor, urmind vacanta Crdciunului,

)

La Institutul teologic universitar din Sibiu. — Continuind tradi{ia marilor s&rbg-
tori ale Nasterii Domnului, romdnii din Transilvania totdeauna au respectat cu stric-
tefe ceea ce a rdmas de la strdmosii lor daci sau daco-romani.

Biserica stramoseascd, insd, a fost aceea care a strins sub aripa ei pe fiii acestui
pdmint, fiindcd, este deobste cunoscut ci ortodoxia a adus o contributie insemnatd
la mentinerea traditiilor strdbune.

De aceea, in fiecare an, studentii Institutului teologic universitar din Sibiu, pre-
zintd in fata conducédtorilor lor, ierarhi si profesori, prinosul de mulfumire, dar si
sufletul creator al poporului nostru, manifestat, pe lingd multe altele si prin colinde.

Anu] acesta, 18 decembrie 1973, in sala special amenajatd, studentii s-au pre-
gatit intens.

Serbarea propriu-zisg a fost cinstitd de prezenta I P. S. Sale Nicolae, Mitropolitul
Ardealului, insotit de P. S. Emilian R&sin&reanul, Episcopul vicar al Arhiepiscopiei de
Alba Tulia si Sibiu, de PP. CC. P#rinti Consilieri de la Centrul Eparhial.

Serbarea de colinde a fost deschisd de cuvintul P. C. Pr. Prof. Isidor Todoran, rec-
torul Institutului, care a ardtat insemndtatea colindelor pentru continuitatea traditiilor
sfinte in legdturd cu Nasterea Domnului. Totodatd este si un prilej fericit de a avea
in mijlocul nostru pe LP.S. Sa ca fiu al acestui pdmint, fost student si mai ales pro-
fesor al Institutului teologic de aci, a subliniat vorbitorul.

S-au executat, apoi, colinde traditionale, corul fiind dirijat cu indeminare de
tindrul asistent Diac. Ion Popescu, dupd o prealabild pregdtire sub directa indrumare
a D-lui Prof. Gheorghe Soima.

Textele si indicafiile necesare au fost alcituite cu deosebitd atentie, iar acom-
paniamentul ]a pian a fost executat de P. C. Pr. Prof. Milan Sesan.

La sfirsit, I.P.S. Nicolae a multumit tuturor pentru deosebita cinste de a fi par-
ticipat 12 acest in&ltator si patrunzitor concert. '

A urat celor prezenti sdrbatori fericite, s&ndtate si bucurii la intreaga familie a
fiecdruia si un An nou cu sandtate $i noi impliniri.

In acordurile imnului arhieresc s-a incheiat concertul de colinde mult-asteptat si

mult-gustat de catre studenfi.
Diac. P. 1. DAVID
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Robert T. Anderson, Le Pentateuque samaritain Chamberlain Warren
CW 2484, in «Revue Biblique», publiée par I'Ecole pratique d'etudes
bibliques, LXXIX-¢me année, no. 41972, p. 368—380.

Studiul acesta (tradus peniru «Revue Biblique» de F. Gaspar) se ocupd pe larg
de manuscrisul CW 2484 pdastrat in colectia Chamberlain—Warren de la Universi-
tatea statului Michigan din Statele Unile ale Americii.

Autorul socoteste c&, dintre cele trei manuscrise ale Pentateuhului samaritan
din veacul al XV-lea d.Hr., manuscrisul CW 2484 este unic, peniru cd a fost com-
pletat si legat intr-o epocd recentd. Si dupd ce infaiiseazd caracteristicile operatiei
de reconstituire a filelor, de brosare si legare, autorul descrie pe larg manuscrisul,
oprindu-se indeaproape asupra malerialelor de scris, asupra grafiei, asupra punerii
in pagind a textului si asupra caracterisiicilor multor pagini, mai ales cele care se
abat de la tinuta generald in care pe pagina de 35%28,3 cm textul ocupd doar un spatiu
centrat de 26x18 cm (in general cu 33 de rinduri si cu circa 24 litere pe rind).

In ‘textul manuscrisului CW 2484 existi un mare numir de lacune (datoritd co-
pierii), indeosebi la inceputul si la sfirsitul textului; autorul prezintd aceste lacune
insotindu-le de ardtarea felului cum s-a produs lacuna.

Ocupindu-se de precizarea copistului care a transcris pentru vinzare acest ma-
nuscris, @utorul cerceteazi mai intii problemia mult dezbatutd dacd este vorba de
un singur copist sau de trei frati copisti, care au transcris acest Pentateuh sama-
ritan, analizind continutul «marelui acrostih» care incepe cu litera «alef» la Deute-
ronom VI, 10 si se termind cu litera «mem» la Deuteronom XXII, 6: «Eu Ab-Nishana,
fiul lui Sedaqq, fiul lui lacob, fiul lui Sedaqa, fiul lui Ab-Chisda, fiul lui Obadia, din
familia Munes, scriind in Egipt. Bu am scris aceastd sfintd Thora pentru (urmeazd
titluri onorifice) Ab-Romemata, fiul lui (urmeazi titluri onorifice) Abraam, fiul lui
(urmeaza titluri onorifice) Ab-Romemata din familia Iqara care a piatit 13 dinari
din banii sii. lahve si-1 binecuvinteze si s instruiascd pe fiii si pe nepotii lui. Amin.
fn anul 878 (1461 d. Hr.) al domniei fiilor lui Ismael si cu aceasta se fac 18 Thorele
pe care le-am scris. Recunostin{d sd fie adusa lui Dumnezeu cel unic (Pe piei de
animale (jertfite) pe altare in Egipt)».

Autorul, tinind seama si de rezullalele cercetdrilor grafologice fdcute asupra
textului si de dovezile indirecte, socoleste ci este vorba de un singur copist care
se ocupa cu transcrierea Pentateuhului samaritean pentru vinzare cgtre diferite per-
sonalitd}i ale vremii.

Acest Ab-Romemata, pentru care a fost scris acest manuscris, nu este cunoscut
din nici un alt manuscris.

Manuscrisele copiate nu rémineau totdeauna fn posesia permanentd a celor pentru
care fuseseri scrise, ci erau, in limp, vindute altor doritori sd le aiba.

Manuscrisul CW 2484, pe care-l studiazd R. T. Anderson, a fost vindut de mai
multe ori. Iar faptul unora dintre vinzari este consemnat in cuprinsul manuscrisului,
la sfirsitul unora din c#rtile Pentateuhului.

Astfel primul act de vinzare se gaseste la sfirsitul carlii Facerea, iar din con-
tinutul lui (pe care autorul il redd in original si in traducere) reiese cd maunscrisul
CW 2484 a fost vindut, la anul 881 (1464 d. Hr.) de cdtre Pu'a, fiica celui care-l
comandase cu trei ani mai inainte (Tot ea mai vinduse si o altd Thora la 1523 d. Hr.).

Al doilea act de vinzaie se gdseste la sfirsitul car{ii lesirea, iar din cuprinsul
lui (redat in studiu in original si in traducere) reiese c# manuscrisul CW 2484 a fost
vindut la anul 922 {1517 d. Hr.) de cétre {ratele cumparatorului precizat in primul
act de vinzare (Acelasi vinzator mai vinduse o Thora la 1511 si alta la 1520 d. Hr.;
el este cunoscut de assmenea in calitate de cumpdrator si vinzator de manuscrise).




758 ‘ NOTE BIBLIOGRAFICE

Al treilea act de vinzare a manuscrisului CW 2484 se gaseste la sfirsitul cartii
Levitic; iar din cuprinsul (redat in studiu in original si in traducere) reiese cd
manuscrisul a fost vindut in anul 961 (1555 d. Hr.). Textul acestui al treilea acl de
vinzare (semnat de doi martori care confirm@ continutul actului) prezintd unele greu-
tati in privinia precizarii vinzdtorului $i cumparatorului.

Autorul mentioneazd apoi «colofonul» de o lungime mai mare aflat pe ultima
pagind a manuscrisului CW 2484, in care se precizeazd cd lucrdrile de reparare si de
rebrosare au fost terminate in anul 1303 (1886 d. Hr.). De asemenea sint redate doud
mici colofoane care urmeazd dupd colofonul de mai sus.

Studiul se incheie cu andtarea cd manuscrisul precizeazd, la sfirsitul fiecdrei
carfi, numirul de paragrafe pe care aceasta il conline (Facerea -— 250; Iesirea—200;
Leviticul — 136 ; Numeri — 220 ; Deuteronomul — 160).

In afard de reproducerile in original necesare cercetdrii sale, autorul insoteste
studiul de publicarea in facsimil a trei pagini din manuscris: pagina cu textul din
lesire XX, 7 pind la sfirsitul Decalogului; pagina cu sfirsitul cadrtii Facerea si cu tex-
tul primului act de vinzare, si pagina cu textul din Deuteronom VIII, 3—186.

Andrei Lemaire, L'osiracon C 1101 de Samarie-Nouvel Essai, in «Re-
vue Biblique», publiée par l'Ecole pratique d'études bibliques,
LXXIX-éme année, nr. 4/1972, p. 565—570.

In 1932 a fost descoperit in timpul sdpaturilor arheologice de la Samaria un
«ostracon» de lut ars, in formd triunghiulard (cu un colt rupt), masurind 7X10 cm si
avind scrise pe el trei rinduri, Asupra acestui ostracon, cdruia i s-a dat sigla «C 1101»
si care se pasireazd in Muzeul palestinean din Ierusalim s-au scris numeroase studii
de citre specialistii in epigrafia palestineand, care nu sint de acord nici asupra lec-
turii, nici asupra interpretdrii textului inscriptiei. De aceea autorul reia studierea
acestui ostracon.

ifn primu] paragraf sint prezentate caracteristicile generale ale ostraconului
C 1101. Dups ce precizeazi locul si imprejurdrile in care a fost descoperit, autorul
afirmg ca din contextul arheologic si din comparatia cu ostraconul descoperit in 1910
si cu inscriptia de la lacul Siloam, ostraconul C 1101 dateazd din ultima epocd inainte
de cdderea Samariei — adicd intre 730 si 722 i.d.Hr. lar prezentind scrierea inscrip-
tiei {(din care lipsesc — din pricina spdrturii Jui — 7 sau 8 litere din rindul 2), autorul
constaty diferenta grafica intre rindul 1 (care are o orientare oblicd si litere mai mari
si de forms mai rudimentard) si intre rindurile 2 si 3 (care au orientare orizontald,
sint paralele si scrise de aceeasi mind cu o scriere mult mai regulatd) si precizeazd
cd de acest fapt trebuie si se t{ind seama la interpretarea ostraconului C 1101.

In paragraful al doilea este pe larg justificatd urmé&toarea lecturd datd textului:

— rindul 1: «Baruk a implinit»;

— rindul 2 : «Baruk : sd dea hrand si ei vor reveni...» ;

— rindul 3 : «el va mdsura 13 (?) (m&suri) de orz».

Iar in paragraful a] treilea, comparind textul ostraconului C 1101 cu textul ostra-
conului de la «Arad», care de «asemenea este scris de doud miini si cuprinde doud
parti (— un ordin si — executarea ordinului), autorul demonstreaz¥ ci rindurile 2 si
3 cuprind ordinul de «a da hran#» animalelor (cum justifici mentionarea aici a «or-
zului» si textul din III Regi IV, 28 : «Aduceau orz si paie pentru cai si pentru animale
de tractiune, la locul unde era nevoie, fiecare dupd poruncile pe care le primise»).
Tar rindul 4 (scris deasupra, de altd mind) cuprinde precizarea cd ordinul a fost
executat. -

cste probabil cd ordinul precizat in ostraconul C 1101 se adreseazd unuia dintre
cei ce rdspundeau de magaziile regale, anume un oarecare «Baruk», cerindu-i sd dea
«grdunte pentru animales, desigur caj care ficeau parte probabil dinfir-un detasament
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de cavalerie regald, lar dupd ce indeplinise ceea ce i se poruncea, responsabilul a
precizat deasupra inscriptiei de pe ostracon : «Baruk a implinit»,

Asadar, chiar dacd ostraconul C 1101 este incomplet din cauza lipsei sfirgitului
rindului 2, sensul inscriptiei pe care o cuprinde devine limpede prin compararea cu
textul altor insemmnéri referitoare la magaziile regale si cu textul biblic.

Emanuel T ov, L’incidence de la critique textuelle sur la critique litié-
raire dans le livre de Jérémie, in «Revue Biblique, publiée par
I'Eco] pratique d'études bibliques», LXXIX-éme année, no. 2/1972,
p. 189—199.

Pentru specialistii in studiile biblice textul profetiei lui leremia din traducerea
Septuagintej prezintd un interes cu totul deosebit, intrucit divergentele pe care acest
text le are fa{a de textul mazoretic impun importante concluzii in domeniul criticii
textuale si in domeniul criticii literare.

In adevdr, textul Septuagintei este mult mai scurt decit textul mazoretic, avind
lipsi cuvinte, expresii, versete si chiar pasaje intregi (circa 2700 de cuvinte, adicd
aproape o optime, din textul mazoretic lipsesc in Septuaginta). Pe de altda parte suc-
cesiunea versetelor si capitolelor in Septuaginta diferd de cea din textul mazoretic
(de exemplu, profetiile impotriva neamurilor in textul mazoretic urmeazd sectiei isto-
rice XLVI—LI, jar in Septuaginta urmeazd dupa XXV, 13). In sfirsit textul Septuagintei
contine un mare numé&r de variante.

De aceea specialistii au cdutat sd vadd dacd textul mazoretic a amplificat con-
tinutul Septuagintei, ori traduc&torii Septuagintei au prescurtat intenfionat confinutul
textului mazoretic.

Autorul prezintg indeaproape pozitia lui I. G, Janzen (Studies in the Text of
Jeremiah, Cambridge, 1965), care incearca si demomstreze cd textu]l mazoretic repre-
zintd o formd amplificatd a unui text asemdandtor cu cel ce a stat la baza Septuagintei.
De altfel, argumentele lui I. G. Janzen sint confirmate de descoperirea manuscrisului
de la Qumran (4 Q ler b), care pune la dispozijie un text ebraic scurt si cu multe
versete foarte asemdndtoare cu cele din Septuaginta.

Asadar in profetia lui Ieremia se pot deosebi doud tipuri ale textului ebraic :
unul mai lung — cel din textul mazoretic, si altul mai scurt — ce a stat la baza tradu-
cerij Septuagintei, Insi diferentele intre textul mazoretic $i Septuaginta sint mai evi-
dente decit cele dintre cele doud tipuri textuale (ebraice). De aceea este mai corect
ca textu] mazoretic si Septuaginta sd fie socotite ca marturii a doud traditii redactio-
nale — maj degraba deosebite decit inrudite —, ce pot fi numite redacfia I (Septua-
ginta) si redacfia II {textul mazoretic), dintre care una trepuie sd fie mai originald
decit cealaltd.

Socotind cd pentru ldmurirea problemei va fi necesard o clasificare detaliati a
«omisiunilor» din Septuaginta, ceea ce va ingddui o bazd temeinicd pentru analiza
amplificdrilor din textul mazoretic, autoru] schifeaza marile linii ale unei astfel de cla-
sificari, prezentind exemple de amplificdri ale textului mazoretic, grupate in:

1. Amplificdri de ordin stilistic: (a. diverse; b. nume proprii; c. repeti{ii ; d. for-
mule stereotipe); 2. Addogiri, scoase din alte pasaje din Ieremia: (a. din contextul
imediat; b, din ‘texte analoage); 3. Addogiri substantiale datorate redactorului (a.
introduceri si incheieri; b. repetiri de pasaje ce se gdsesc in altd parte; c. elemente
provenind probabil chiar de la profetu] leremia); 4. Amplificdri deuteronomiste: (a.
amplificdri usoare provenind din redactia II; b. amplificdri mai lungi provenind din
redactia I; c. addogiri scoase din Deuteronom).

In leg&dturi cu prezentarea cercetarilor f&cute asupra adaosurilor in textul mazo-
retic in lumina a ceea ce se §tie despre compunerea profetiei lui leremia, autorul se
opreste pe larg asupra pozitiei lui S. Mowinckel (Zur Komposition des Buches leremia,
Kristiana, 1914), care socoteste cd starea actuald a textului profetiei lui leremia pro-
vine de la un redactor care a combinat elemente din patru izvoare {sau «cercuri lite-
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rare»). Si anume: — 1. Izvorul A: cuvintele lui Ieremia cuprinse indeosebi in capito-
lele I—-XXIV ; — 2. Izvorul B: relatarea vietii si incercarilor lui Ieremia cuprinse in
capitolele XIX—XX si XLIV—XLV; — 3. Izvorul C: cuvintdri in prozd, apartinind
scolii deuteronomiste, raspindite in intreaga profetie; — 4. Izvorul D : cartea min-
giierij din XXX, 1—XXXI, 28. (Unele sectiuni, indeosebi XLVI—LI, au fost adiugate
mai tirziul.

Dupd analizarea acestei poziiii in comparatie cu alte pozitii, autorul conclude,
in legaturd cu faptul ca amplificarea redactiei II se gdseste in intreaga profetie, ci:
pe de o parte, analiza literard a profefiei lui leremia in ansamblul ei este mai com-
plexs decit se socotca mai inainte ; iar, pe de altd parte, si analiza literard a revi-
zuirij de cdtre $coala deuteronomists a profefiei lui leremia este mult mai comnlexd
decit se credea.

In lumina celor demonstrate de Emanuel Tov, se poate spune cd analizarea ex-
haustivg impune maj intii inventarierea completd a «omisiunilor» din Septuaginta, ca
si editarea manuscrisului descoperit la Qumran si cunoscut sub sigla «4 Q Jer b»., —
(fon V. Georgescu).

'

J.Loew, R. Voillaume, Y. Congar, A temps et a conire temps,
Cerf, Paris, 1969, 84 p.

Sub acest titlu general — A temps et & conire temps — (Cu timp si fard timp)

sint cuprinse trei conferinte tinute de trei teologi catolici asupra unor probleme care
framintg in vremea noastrg cercurile religioase din Apus, si anume: Autoritate si li-
bertate in Bisericd de Yves Congar, Condifiile unej sfinte renovdri de René Voillaume
si A fi obseda}i de lisus Hristos de Jacques Loew.

Prima, cea mai lungd dar si cea mai importantd este cu adevidrat la nivelul ri-
dicat al cunoscutului ieolog Y. Congar care o semneazd., Problema autoritd{ii si liber-
tdtii in Biserica Romano-Catolici este problema cea mai arzdtoare in actualitate, iar
Yves Congar este teologul care o abordeazi cu mult curaj si deosebitd luciditate.

In aceasty confeilinid, el porneste de la constatarea cd in Biserica Catolicd nu
se aplicd intre ierarhi si credinciosi relatia ca intre p&rinti si copii, asa cum este con-
ceputd in crestinism relatia dintre Dumnezeu si oameni.

El isi di seama, de asemenea, cd mutatia actuald «impune Bisericii revizuiri
extrem de grele, care o pun intr-o situatie inconfortabild».

Formele actuale ale Bisericii, criticate astdzi, vor trebui schimbate. Dar, pentru
a situa corect problema si a formula solutiile eficiente, Congar crede cd trebuie sd fie
mai Intii depdsite unele aborddri insuficiente, cum sint sociologismul pur si jurna-
lismul.

Astfel, multe lucruri puse azi la indoiald sint mosteniri ale evului mediu, care,
«oricit ar fi de iubit, nu-i decit o realizare istoricd». Deci este drept si se critice
forma pe care autoritalea a luat-o intr-o epocd sau alta a istoriei. In toate insj trebuie
regdsit specificul crestin, care constd din caracterul comunitar al Bisericii, care este
alcdtuitsy din poporul lui Dummezeu». Acesta este inzestrat cu diferite daruri care
trebuie puse in folosul tuturor. $i, dupd cum un arbore este alcdtuit arhitectonic, tot
asa «poporul lui Dumnezeu» comportd sefi si pdstori. lar ierarhia Bisericii nu contra-
zice, ci cuprinde frétietatea $i coresponsabilitatea.

Jurnalismul care dezvoltd gustul prioritar si chiar exclusiv al senzatfionalului
comporty pericolul de a nu ne reda realitatea. Jurnalul — desigur asa cum este in
lumea capitalisti -— nu ne prezinti in general decit maladiile si inovatiile, adicd ceea
ce iese din comun. Deci, chestiunile serioase trebuie abordate serios, si pentru aceasta,
trebuie si facem istorie, care — dupd autor — «permite sd se dea evenimentului ade-
virata sa dimensiune si adesea adev&ratul sdu sens».

Sub titlul Caietul de sarcini ale autoritdfii, Congar precizeaza ¢d functiunea ierar-
hici este tot o slujire datorats si utild ca si intreaga viatd crestind, Prima sarcind
a autorittii bisericesti este de a nu se exercita in felul principatului roman, nici al
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feudalitdiij medievale, c¢i in sensul unei organizdri armonizate a diferitelor slujiri
ale crestinilor, ferindu-se de a se considera ca avind un caracter pur pamintesc.

Congar crede cd Biserica trebuie sd se schimbe sub influenta evolutiei raportu-
rilor sociale in directia celor trei tendinte caracteristice ale lumii de azi: vointa de
coresponsabilitate si codeterminare ; personalismul care marcheazd epoca actuald res-
pinge legalismul pur §i acceptd numai o orientare; datoritd progresului produs de
tehnicd, interesul tinerilor este indreptat spre viitor si nu spre trecut. Iatd dece auto-
ritatea in Biserici trebuie sd fie — dupd autor — mai mult prospectiva decit retro-
spectiva, si sd nu se bizuie prea mult pe o unitate gata facutd. Dar aceasta pune Bi-
sericii chestiuni grele, pentru cd ea nu existd fard tradifie. Congar concepe autori-
tatea adevaraty ca «slujire privilegiatd a ordinii in diversitatea darurilor, a perma-
nentului in reinnoirea perpetud a totului, in fine, a unitdtii in bogéatia eventual im-
prastiata a initiativelor si descoperirilors, Dar e] vede legatd problema actuald a au-
toritatii in Biserica catolicd de «reasezarea structurilor de informatie, dialog, cercetare
si coresponsabilitate».

Caielul de sarcini ale libertdfii numdra mai intii pe aceea trasatd de Sfintul Apos-
tol Pavel (I Cor, VII, 21 s.u.), care constd din a o pune din dragoste in slujba altora.
Cu alte cuvinte, sintem chemati la libertate pentru slujire. Libertatea constd din res-
pectarea altora in conditiile unui adevdrat dialog. Congar respinge unitatea care sterge
diferentele legitime, ajungind s& fie o simpld uniformitate, «Trebuie sd ne asezdm
destu]l de sus unitatea — zice el — pentru a depdsi formele comode dar superficiale
si definitiv imposibile ale unei unitd{i sociologic monolitice», dar p&strind in acelasi
timp «pasiunea pentru unitatea de credintd, nddejde si dragoste».

El pledeazi pentru comunitatea Bisericii totale, in care autoritatea sd se armo-
nizeze cu libertatea, cdci, in realitate, acestea nu sint opuse, ci se fac posibile si se
sprijingd una pe alta.

René Voillaume, sub titlul Conditiile unej sfinte renovdri, incepe prin a carac-
leriza epoca modernd prinir-o miscare protestatard, care distruge toate certitudinile.
Contestarea nu crujd nici Biserica, mai ales in domeniul exegezei textelor sacre, in-
cercind si le faci si exprime un sens mai deplin $i mai adaptat mentalitd{ii vremii
noastre si in domeniul ecleziologiei, criticind rolu] magisteriului si al autorit&{ii ierar-
hice, Autorul recomands celor ce contestd realism $i umilintd, competenta si onesti-
tatea intelectuald.

El socoteste contemplarea drept caracteristica inalienabild a crestinismului. «Cel
mai mare pericol al crestinismului este — zice el — de a nu cunoaste importanta func-
{iunlj contemplative», in sensul cd realismul contemplativilor se intinde la Dumnezeu
si la totalitatea universului creat, vizibil si invizibil.

Cregtinismul astimpdrd setea de libertate a lumii in libertatea lui Dummnezeu si
a ordinij divine si eterne, precum si setea de iubire, oferindu-i iubirea jertfelnicd la
nivel suprem a Mintuitorului, Crestinismul 1i oferd apoi temeiurile unei sperante ne-
dezmintite ce vizeazd nu numai viata prezentd ci si pe cea viitoare.

Conditiile unei sfinte renovdri se pot deci rezuma in strdduinta de a trdi cres-
tinismul in toatd plenitudinea lui.

In cadrul temei Sd fim preocupafi de lisus Hristos, Jacques Loew constatda cd
lumij crestine de astdzi ii lipseste atasamentul la persoana lui lisus Hristos. Uneori,
riturile, practicile, ca si teoriile teologice mascheazs pe lisus Hristos. De aceea autorul
cere si nu inecdm pe Hristos in @abstractii i concepte si in practici pur rituale. «Azi

ca si ieri si miine — spune el — singurul lucru adevdrat, urgent, acela care ne va
permite si zidim lumea cu toate indr&znelile, este de a iubi pe lisus Hristos, de a-L
face iubit. .. S§ descoperim cd Dumnezeu este dragoste si continud sd trdiascd prin

Tisus Hristos in Biserica Sa».

Toate aceste trei conferinte, inegale ca intindere si ca importanis, se inscriu pe
linia eforturilor facute de teologii catolici de a intelege chipurile in care Biserica Ro-

S. T. — 11
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mano-Catolicd poate realiza o reinnoire, un «aggiornamento» fdrd a-si pierde iden-
titatea.

Deosebit de meritorie ni se pare incercarea lui Yves Congar de a impdca auto-
ritatea si libertatea in cadrul comuniunii ecleziale, care, incluzind colegialitatea si co-
responsabilitatea, nu inldturd autoritatea, In felul acesta se realizeazi o unitate in
diversitate, depdsindu-se dogma infailibilitd{ii papale care asigurd numai o unitate in
uniformitate. — (Prof. Const. Pavel).

Y. M. J. Congar, Vraie et fausse réforme dans I'Eglise, 2-e édition
revue et corrigée. Colectia «Unam Sanctam», 72 Paris, Les Editions
du Cerf, 571 p.

Cartea este un eseu consacrat — asa cum arata titlul ei — problemei reformei
si reformdrii in sinul Bisericii.

Prefata la edifia a doua, apdrutd in 1968 (p. 7—14) prezinta climatu]l nou al
vielii ecleziale romano-catolice, marcat de douda fapte mari: o ecleziologie a credin-
ciosilor si ecumenismul.

Cuprinsul céartii se structureaza pe trei pdr{i mari, precedate de o introducere si
urmate de o incheiere.

Introducerii ii premerge un «Avertisment» (p. 15—23), in care autorul face cri-
tica si Televarea neajunsurilor modului romano-catolic de a vedea Biserica. De ase-
menea, prezintad originea, elaborarea, metoda, planul si spiritul lucrdrii. Autorul nu
elaboreazy un program de reforme, ci un studiu despre locul pe care-1 define faptul
«reformelor, in viata Bisericii, rajiunile care fac eventual necesard o reformd, con-
ditiile in care ea se poate face fdrd a prejudicia continuitatea.

Partea I se intituleazd : Pentru ce §i in ce sens Biserica se reformeazd neincetat ?
(p. 61—207). «In invaidturile sale esentiale Biserica, neputind gresi, nu este supusi
necesitdtii de a se reforma : necesitate care existd, din contrd, in folosirea sau abuzul
principiilor sale». In felul acesta se delimiteazd precis aria in care se produce o de-
viere, o insuficientd, $i deci o reformd in Bisericd» (p. 100).

De aici se desprinde concluzia : «..sldbiciunile nu sint faptul Bisericii insdsi, ci
al membrilor ei» (p. 107). Biserica nu este farg pdcatosi, dar este fdard p&cat!» (p. 123).

Autorul ajunge la convingerea cd : insuficienfa unei reforme pur «morale» nu
impinge ping la planul structurilor si nu pune in aplicare mijloace eficiente ale isto-
Tiei; nu evanghelism pe plan propriu religios, fdrd un oarecare evanghelism pe planul
conditiilor, chiar exterioare si economice, ale viefii ; nu adaptare deplingd, nu reformd
depling de adaptare farg ca Biserica, sus{inuld de un elan de provenien{d evanghe-
licd, si accepte foarte generos a se armoniza cu structurile vietii credinciosilor.

Partea a Il-a a cdr{i se intituleaza Condifii ale unej reforme fdrd schismd (p.
211—317), in care enumdrd: 1. Primatul iubirii si al pastoratului (P. 227—240), cdci
«profeticul are nevoie de pastoral»; 2. Necesitatea de a rdmine in comuniunea totului
(intregului) (p. 241—276) ; pentru a nu devia in exercitarea umei misiuni profetice sau
reformatoare, trebuie pdstrat contactul viu cu intreg corpul Bisericii: «O miscare pro-
ieiicd gdseste, in ideea de comuniune cu Biserica, totald, regula sa de adevar si justi-
ficarea vointei sale de a depdsi, daci aceasta este necesar, formele practice t{inute
actualmente» ; 3. Providenta si sfatul ei; 4, O adevédratd innoire prin Intoarcerea la
principiul Traditiei. .

Partea a Ill-a se intituleazd : Reformd si Protestantism (p. 319—479) si incearcd
sd dea un raspuns la intrebarea: ICe a fost Reforma protestanti a veacului al XVI-lea
din punct de vedere al reformismului posibil si necesar in Bisericd? In acest sens,
autoru] trateazd mai intii despre pozifia Reformei in veacul al XVlI-lea, apoi notiunea
de Bisericd a protestaniilor (filiafia, caracterizarea, explicarea, si critica conceptiei lui
Luther, urmate de prezentarea tezelor lui Zwingli si Calvin in aceasti privintd).

In continuare, autorul examineazi critic unele din implicatiile majore ale pozi-
tiillor protestante.
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Concluzia carfii (p. 481—544) poartd titlul : «Priviri asupra problemei concrete
a atitudinilor fats de reformism»., Cu exemplificdri concrete, autoru]l trage o seamd
de concluzii prin prisma principiilor elaborate in corpul lucrdrii.

Cartea este insofitd de o «Postfatd» (p. 515—521); un «Apendice» (p. 523—545).

Unul din meritele c&rtii este acela de a releva aspectul de comuniune al Bise-
ricii si de a reliefa rolul comunitdfii in cadrul Bisericii. Astfel, nu este de mirare ci
autorul subliniazi cd uniltatea «este cel mai mare dintre bunurile de pe pdmint», pre-
cum Si cd: «cu cit se insereazi mai mult in comuniunea Bisericii, cu atit se stabileste
mai mult in sfintenie si adevar».

Atentia cititorului este retinutd in chip deosebit de unele elemente de dez-
voltare a teologiei, de psihologie confesionald, precum si de unele afirmatii privind
Biserica si societate

De interes deosebit pentru noi, ortodocsii, sint referirile la Schisma cea mare si
la Ortodoxie, precum si faptul cd citeazd si pe ortodocsi. De asemenesq, incredinfarea
ce ne-o di autorul ci teologia romano-catolicd actuald vrea sd inldture ignorarea de
cdtre ea a traditiei r&saritene (p. 27).

Privity in ansamblu, prezenta carte a lui Y.M.J, Congar poate fi socotitd ca o
operi de valoare deosebitd, care pune in lumind aggiornamento-ul conciliar si refor-
mismul din cadrul Bisericii Romano-Catolice actuale. Totodatd ea intruneste atribu-
tele dorite de autor : «eseu» ce urmdreste si ofere citeva indicatii privind esenfialul :
e o «carte favorabilgd unui reformism sandtos (..) in Bisericd» i(p. 513).

Ca atare, ea se recomandd a fi studiatd cu atentie de cétre teologii crestini. —
(Pr. Prof. Corneliu Sirbu).

M. Arranz, M. S. J., Les priéres presbylérales des Petiles Hueres dans
I'ancien Euchologe byzantin, in «Orientalia Christiana Periodica»,
vol. XXXIX, fasc. 1, Roma, 1973, p. 28—382.

In doui numere precedente ale aceleiasi reviste, auttorul se ocupd de istoria
rugaciunilor preofesti ale vecerniei si utreniei (Les priéres sacerdotales des vépres
byzantines, in «O.C.P.», 1971, p. 85—124 si Les prieres presbytérales des matines by-
zantines, in «OJCP.», 1971, p. 406—436 si 1972, p. 64-115). Plecind de la cei mai
vechi codici cunosculi, M, Arranz, un bun cunoscdtor al rinduielilor de slujbd orien-
tale, urmédreste evolufia slujbelor vecerniei si utreniei pind la stadiul actual in care
se afld acestea.

in lucrarea de fatd, cercetarea este indreptatd asupra celorlalte slujbe care com-
pleteazg ciclul celor sapte laude bisericesti, Parcurgind aceiasi codici, autorul in-
cearcyi sy desprindy istoria, structura si sensul pastoral al celorlalte laude bisericesti.
Pentry aceasta prezinti mai intii rugdciunile care alcdtuiesc aceste slujbe, in tradu-
cerea francezd, cu ‘textul grec adnotat, apoi se ocupd de rinduiala de slujba care
insoteste rugiciunile in diferite manuscrise, pentru a deduce structura fiecdrei laude.

Codicij folositi sint Barberini 336, comparat cu cel editat de Dmitrievsky dupd
diferitele Evhologii din Sinai.

in prima parte prezinti cele cinci rugdciuni ale miezonopticii, subliniind carac-
terul nocturn al acestuji oficiu prin prezenta psalmului CXVIII, 62. Miezonoptica tre-
buie si fi corespuns cu a doua sau a treia strajd, asa cum indicd rugaciunea a doua,
a treia si a patra.

Dupg continut, Tugdciunile intiia, a doua si a treia sint psalmice, pe cind a cin-
cea este de binecuvintare, iar a patra indicd sfirsitul slujbei.

Referitor la cele doud rugdciuni ale ceasului intii, prezentate aici, autorul crede
¢4 ele se citeau cu voce tare, avind fiecare un ecfonis. De altfel, slujba acestei laude
si cele cinci Tugdciuni ale ei vor apare putin maj tirziu. Rugdciunile nu indicd ora
la care se sdvirsea aceastd slujba.

~ Despre rugiciunile ceasului al treilea, autorul crede c3 ele presupun un serviciu
de trei antifoane, ca si miezonoptica. Prima rugdciune are ca temd generald amintirea
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pogoririi Duhului Siint in ceasul al treilea, a doua exprimd cererea pentru curdiie, a
treia recomandd rugdciunea cdatre Dumnezeu, a paira este o concluzie a cererilor pre-
cedente, iar a cincea, ca un apendice la a patra, este o rugdciune de binecuvintare ;
originea ei este biblicd.

Rugadciunile ceasului al gaselea corespund, de asemenea, unui oficiu de trei anti-
foane. Numai prima si a doua rugdciune amintesc de timpul sadvirsirii acestei laude.
Prima rugdciune aminteste de ora rdstignirii, iar @ doua de rugdciunea Sfintului Petru,
din foisorul din lope, Rugdciunea a treia are caracter penitenfial, iar a patra si a
cincea exprimd citeva din atributele si lucrarea lui Dumnezeu.

Cit priveste rugdciunile ceasului al noulea, prima face aluzie la timpul sdvir-
sirii acestei slujbe, a doua cere ajutorul lui Dumnezeu, a treia accenlueazd disperarea
omuluj pdcdtos si sirigatul lui dupd Dumnezeu, a treia schiteazd dificultdtile vietii
spirituale §i a rugdciunii continui, a patra se referd la viata de dincolo si la jude-
catd, iar a cincea cere ajutorul si binecuvintarea lui Dumnezeu.

Pe lingd aceste laude, care s-au generalizat cu timpul in cullul Bisericii, Codicele
Barberini 336 cuprinde $i rugdciunile a doud slujbe mmai putin cunoscute: Ceasul trei-
sase (Tritoekti) si Panihida.

Prima era rezervaty Postului Mare si inlocuia, probabil, ceasurile al treilea si
al saselea si chiar sfinta liturghie. Slujba se desfdsura dupd urmatoarea schemd: trei
rugdciuni si trei antifoane, o rugaciune lungda a intrdrii cu ectenia mare, lectura biblica,
o ectenie, rugdciunea catehumenilor, rugdciunea pentru candidatii la botez, doud ru-
gdciuni peniru credinciosi, o rugdciune-apolis lungd i rugéciunea de binecuvintare.

Dupd structura ei, slujba se aseamdnd cu sfirsitul vecerniei si cu Liturghia da-
rurilor mai inainte sfintite.

Cit priveste al doilea oficiu, acesta era o slujbd de priveghere care avea loc la
prima ora din seard, fiind foarte populard deoarece apare in documente in care nu
se aminteste de miezonopticd $i ceasuri.

Rugdciunile acestei slujbe sint atribuite Sfintului Gherman I al Constantinopo-
lului (secolul al VIII-lea), fiind impregnale cu o teologie liturgicd adecvatd timpului.
Slujba este descrisg si de Simeon al Tesalonicului, iar prof, loan Fundulis de la Tesa-
lonic ii Tezerva cel de al doilea volum al lucrdrii sale Keimena Leitourghikis.

In partea a doua a lucrdrii, M. Arranz se ocupd de rugédciunile noi care apar
in alte cdrti de cult si manuscrise care se referd la laudele descrise. Acestea privesc
maj ales ceasul Intii, care nu apare in Barberini ca o laud&d de sine. Dacd rugdciunile
celorlalte ceasuri consund, cele wale ceasuluj intii se deosebesc de la un manuscris
la altul neexistind o traditie comund, atit in privinta continutului ruggciunilor, cit si a
rinduielij slujbei, Peniru aceasta autorul prezintd cileva exemple lamuritoare.

In continuare prezintd diferite rugdciuni care marcheazd diferitele momente ale
zilei si care se gasesc izolate in diverse cdrii de cult, fard sd formeze o slujbd de sine.
De asemenea, prezinta rugdciunile Sfintului Vasile cel Mare la diferite momente din
zi, cuprinse in Codicele Coisleanus 213. Ele se deosebesc de rugdciunile actuale din
Ceaslov ale aceluiasi sfint, la miezonopticd, mijloceasuri sau pavecerni{d. Acestea au
o amprenti vetero-testamentard, fiind adresate Tatdlui, pe cind cele din Codicele
Coisleanus 213 sint hristologice, fiind adresate Fiului $i uneori Sfintului Duh. Autorul
crede totusi cd, dupd confinut si stil, ele ar apartine mai degrabd evului mediu decit
perioadei clasice a Sfin{ilor Parinti.

In partea a treia a studiului, autorul se ocupd de ordinea cronologicd a sdvir-
sirii laudelor, dupd manuscrise, Pentru aceasta analizeazg saisprezece documente tra-
gind concluzia ci ele au fost sdvirsite pretutindeni la fel, pind la cdderea Constanti-
nopolului sub cruciati, dupd care Ceaslovul monastic palestinian a inlocuit unele
rinduieli de slujbd. Incepind din secolul al XlI-lea, laudele bisericesti dispar din Ev-
hologii cu exceptfia unor cazuri arhaizante; nu supraviefuiesc decit Panihida, Ceasul
trei-sase, miezonoptica si ceasurile.

In incheiere autoru] prezinti urmdtoarele concluzii la problema pe care a stu-
diat-o :

1. Rinduiala laudelor bisericesti bizantine se compunea dintr-un curs zilnic de
sase slujbe: doud principale, la inceputul zilei $i al nopfii (utrenia $i vecernia) si
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patru slujbe secundare: miezonoptica si alte trei ceasuri: al treilea, al saselea si
al noudlea.

2. Structura celor pafru slujbe mici era simpld : a) trei rugdciuni cu ectenie si
trei antifoane psaltice; b) ectenia cererilor, urmatd de rugdciunea apolisului; ¢) o
rugdciune de binecuvintare sacerdotald.

3. Schema celor doud slujbe principale nu era decit o amplificare a celor mici :
cele trei antifoane ale vecerniei si utreniei erau precedate de o serie de opt antifoane ;
ectenia cererilor era insofitd de rug#ciunea catehumenilor si doud rugdciuni ale cre-
dinciosilor.

4. Slujba ceasuluj intii nu intrase in cursul zilnic decit mai tirziu, intr-o epocd
tn care tradifia generaljy a celorlaltz ceasuri era deja stabilitd si cind comunicatia
intre diferite regiuni liturgice nu mai exista; acest ceas a fost deci compus in mod
liber. in fiecare centry din materiale vechi, mai mult sau mai putin comune, de unde
rezulta diversitatea si analogia diferitelor rinduieli ale ceasului fntii.

5. Douy slujbe extraordinare, Panihida si Ceasul trei-sase se addugau la cursul
zilnic, Prima era o priveghere nocturnj pentru zilele de sdrbdtoare si de post si se
plasa intre vecernie si miezonopticd, suprimind-o, probabil, pe aceasta. Dupd con-
tinut si stil, rugdciunile acestei slujbe apartin patriarhului Gherman I (T 733). Slujba
Ceasuluj cinci-sase se plasa in locul ceasurilor trei si sase si inlocuia liturghia in
Postul Mare, Slujba Panihidei era aceeasi ca a ceasurilor mici, pe cind Ceasul cinci-
sase cuprindea in plus lectura biblic§ si o serie de patru rugdciuni (pentru catehu-
meni, pentru candidatii la botez, si doud pentru credinciosi); citirea lecturii era pre-
cedatd de o lungd rugdciune a intrarii

6. Continutul Evhologiului vechi a fost inlocuit de Ceaslovul monastic la Con-
stantinopol, in secolul al Xll-lea, iar la lerusalim incepuse si se amestece din secclele
al X-lea — a] XI-lea, Rugiciunile vecerniei si utreniei au trecut in cel mou §i au
fost asezate la inceputul lor. Rug&ciunile Panihidei au supraviefuit un oarecare timp,
asa cum marturisesc multi codici.

Prin prezentarea si studierea sistematicd a acestor rugiciuni, care au jucat un
rol important in viata religioasi a crestinilor bizantini, autorul aduce o contributie
valoroasd la istoria cultului crestin ortodox, — (N. N.).

Dietrich Bonhoeffer, Das Wesen der Kirche, Aus Horeranschriften
zuammengestellt und herausgegeben von Otto Dudzus. Colectia
«Kaiser Traktate» 3. Miinchen, Chr. Kaiser Verlag, 1971, 80. p.

Prefata semnati de Otto Dudzus (p. 7—14) ne arati mai intii cum s-a putut re-
constitui aceasts importanti prelegere tinuti de Dietrich Bonhoeffer in semestrul de
varg al anului 1932, al c8rei manuscris s-a pierdut.

Introducere. [ntrebarea prezentd despre Bisericd (p. 15—17). Autorul schiteazd
pregnant modul in care se pune — in Apus — problema Bisericii sub influenta spi-
ritului vremii de atunci. «Dumnezeu a vorbit, ni s-a descoperit in Bisericd. Biserica
lui Hristos este locul Revelatiei lui Dumnezeu». «Biserica este locul in care vorbeste
Dumnezeu, in care El este prezent pentru noi». «Bisericd si teologie nu au de a face
cu postulate, ci cu realitdti date nond de Dumnezeu».

In confruntare cu conceptia romano-catolicg si barthiand despre Bisericd, Bon-
hoeffer subliniaz§ : «Insg trebuie a vorbi concomitent despre fiinta (Sein) si despre
actul Bisericii, In intrebarea despre Biserici ca locul lui Dumnezeu in lume este pusd
totodaty intrebarea despre exigents si fiint¥, despre act si fiin{d. Dumnezeu este, in-
trucit noi 11 putem gindi, intr-un loc, in Hristos, in Bisericd, in cuvintul prediciis».

Prima parte : Locul Bisericii, A. In lume. «Noua situatie este caracterizatsd pe de
o parte prin lipsa de loc (Ortlosigkeil) a Bisericii noastre. Ea vrea sd fie peste tot
si de aceea nu este nicdieri...

La intrebarea: Ce este locul propriu al Bisericii 2 — Bonhoeffer rdspunde: «Este
locul Hristosului prezent in lume...». De aceea, numai Dumnezeu determing locul. «Bi-
serica, care stie aceasta, asteaptd cuvintul, care o face loc al lui Dumnezeu in lume»,
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«Biserica poate numai s§ mdrturiseasci despre mediul lumii, pe care Dumnezeu
singur il creeazd. Ea trebuie si incerce a da spatiu actiunii lui Dumnezeu».

B. In crestindtate (p. 24—25). «Bisericd si crestingtate nu-s identice.., Biserica ac-
tuald este in depdrtare crestindtate care sdrbdtoreste. Cu aceasta ea std la periferia
si nu in centrul vietii».

«Ce este locul propriu-zis al Bisericii in crestindtate ? Manifestarea de fiecare
zi a umanitd{ii si nu un aspect singuratic. Prin acea izolare se ajunge la caracterul
sdrbatoresc al Bisericij .. Intrucit crestindtatea aude cuvintul lui Dumnezeu, ea este
Bisericd, Bisericd, comunitate este acolo unde este acceptat cuvintul lui Dumnezeu
asupra intregii realitdti, crezut si unde i se d& ascultare. Biserica este mediu {Mitte)
al lumii».

C. In teologia dogmaticd (p. 26—31). «Teologia este o functie a Bisericii. Fa este
intelegerea (Verstdndigung) stiinfificy a Bisericii despre sine fins#si, despre propria
sa fiin{&». In continuare urmeazi o schiti a dezvoltdrii teologiei si a conceptiei des-
pre Bisericd, atit la catolici cit si la protestanti.

Dupd aceea unmeazs nofiunea de Bisericd in sistemul teologiei, Unde trebuie s
se vorbeascy in dogmaticy despre Bisericd 2 Ca obiect al teologiei, Biserica trebuie
sd fie tratati ca «prima parte de invdtdturd a dogmaticii». Ridicindu-se impotriva gin-
dirii individualiste, Bonhoeffer accentueazd ci «gindirea teologicd existd numai in
relatie cu comunitatea. Individualizarea este greseala fundamentald a teologiei protes-
tante». Cdci «cunoasterea lui Dumnezeu este primar o cunostinid a comunitdtii
Teologia este o functie a comunititii, care crede in mod continuu».

A doua parte. Forma Bisericii (p. 33—76). Observafie preliminard asupra nofiunii-
formd. Noi vedem si gindim in forme (conceptie aprioricd, categorii). Fiindcd forma
primordialy st§ inaintea oricdrui logos uman, nu putem cuprinde Revelatia divini.
De aceea, cu gindirea noastrd putem prezenta numai forma neautentici a Bisericii.
«Biserica ca form& aubentici este primar unitate, totalitate provenind de la Dumnezeu,
este In fond unitatea lui Dumnezeu Insusi».

Trebuie si facem deosebire intre Biserici si comunitate religioas. «Cine nu mi-
zeazg cu unitatea, acela schimbi Biserica cu comunitatea religioasd». «Forma auten-
ticd a Bisericii este forma crezutd».

A. Adam si Hristod (p. 37—39). Adam este distrug#torul stdrii primordiale divine,
cel care a sdvirsit primul p¥cat. Hristos sti in analogie cu Adam. Ca Dumnezeu-omul,
El ia asupra Sa sentinfa lui Dumnezeu cu privire la Adam. In Crucea lui Hristos este
biruity ascendenta lui Adam. Daci insul crede in fapta lui Hristos, apartine la noua
umanitate, la Biserica istorici. Ca unitate asezati in Hristos, Biserica este adevirati
formd a Revelatiei,

B. Bisericd si Hrislos (p. 40—49). 1. Actiunea substitutivd a lui Hristos ca Inte-
meiere a Bisericii. a) Nojiunea etic§ de substituire insemneazd luarea de cdtre unul
asupra sa — in locul altuia — @& unui anumit destin. Ea nu trebuie si vatdme sfera
persoanei.

b) Substituirea sdvirsitd de Hristos este mai mult decit una eticd. Viata si moar-
tea lui Hristos sint jertf§ personald substitutivd in cele patmu trepte ale intrupdrii,
implinirii legii, crucii si invierii. Biserica este expresia fnvierii lui Hristos.

2. lisus Hristos g§i intemeierea Bisericii. Hristos nu este intemeietorul unei noi
religii si comunitd{i religioase. El este Mintuitorul. El nu este intemeietorul, ci temeiul
Bisericii. Despre Bisericd poate fi vorba abia de la trimiterea Sf. Duh.

3. Structurile fundamentale ale Bisericii in si prin Hristos. @) Structura unitdfii :
Hristos existind ca comunitate. Hristos este comunitatea insdsi. Biserica este insusi
Hristos Cel prezent. Prezenta lui Hristos pe p#mint este Biserici. A fi in Hristos, in-
semneazd a fi in Biserici.

b) Structura stdpinirii : Hristos ca Domn @al comunitdtii. Hristos este Domnul co-
munitdtii. El rdmine Domnul comunitdtii. Fa este supusul Lui.

c) Structura comunitdfii : Hristos fratele. Hristos este fratele in comunitate. M§-
dularele comunitdtii sint frati ai lui Hristos.

Urmeazd un excurs care oferd teze despre conceptia Noului Testament despre
Biserici in fiinta ei, cu luare in considerare deosebitd a concepiiei pauline.
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C. Comunitatea care actioneazd. 1. Sfintul Duh si Hristos. Sf. Duh actualizeazd
ceea ce a fost realizat prin si in Hristos. El este insusi Hristos praesens, ne asigurd
prezenta lui Hristos.

Ca comunitate actualizati si care actioneazd, Biserica este prezentd prin fapta
lui Dumnezeu.

2. Bisericd si comunitate religioasd. Existd trei incercdri de a deduce notiunea
de comunitate din notiunea de religie: a) Deducerea notionald, care consti in incer-
cdrile lui Max Scheler si Heinrich Scholz, In acestea, esenta si necesitatea comunit#tii
religioase nu pot fi dovedite decit ca deductibile din notiunea de religie. b) Deducfia
psihologicd : comunitatea este explicaty din trebuinta de comunicare dati odatd cu
religia. ¢) Deductia istoric-filozoficd : Comunitatea este dedusd din culturd. A fost va-
labil si pentru comunitatea religioass.

3. Propovdduire si Bisericd. a) Cuvintul : Biserica s-a constituit prin cuvintul in-
trupdrii in Hristos. Prin predici ea se actualizeazi mereu din nou. Unde este cuvintul
lui Dumnezeu, acolo este comunitate. Comunitatea ca atare este vizibild, pentru ci
cuvintul este auzibil. b) Adunarea: Unde existd cuvintul, acolo trebuie si existe si
adunarea in jurul lui., A se fine de cuvint, inseamni in concret a se tine de adunare.
Adunarea este minunea si fapta lui Dummezeu. c) Predica : Comunitatea vesteste prin
predicd cuvintul despre Cruce. Vestirea trebuie sdvirsitd numai drept. Preotul are ofi-
ciul predicii de la comunitate. d) Mdriurisirea : Comunitatea trebuie s& confirme c#
trdieste numai prin cuvint, Ea face acest lucru in mérturisirea credintei sale. Mirtu-
Tisirea trebuie sj fie adevdratd, rispuns la adevdratu] cuvint al lui Dumnezeu. Ea este
chestiune a stdrii noastre adevidrate, prezente in fata lui Dumnezeu. Cuvintul nostru
trebuie si fie clar. Cea dintii mé&rturisire a comunitd{ii crestine in fata Crucii este
fapta. Fapta singuri este mrturisirea noastry in fata lumii. Evanghelia trebuie s fie
predicatd drept. e) Teologia : Ea trebuie s& ving in ajutorul predicatorului pentru asi-
gurarea lui «recte docere». f) Dogma: Sarcina teologiei este implinitf daci duce la
dogmd, care este adevarul gisit. g) Conciliul : Este adunarea intregii Biserici pentru a
formula dogme. Formularea dogmelor si respingerea ereziei sint functiuni necesare
ale Bsericii.

4. Preofia generald. Preotiei ii revine o functie decisivd. Aceasti functie revine
comunitdtii, adicg tuturor credinciosilor. Propovdduirea este constitutivd pentru Bise-
ricd si pentru pastoratie, Credinta si iubirea sint formele structurale ale comunit&tii.
a) Structuralul laolaltd al membrilor : Toti membrii comunitdtii formeazg un corp spi-
ritual, Insul trdieste pentru comunitate si din comunitate. b) Structuralul unul pentru
altul al membrilor : Totul se jertfeste pentru folosul general (I Cor. II, 17). De aici
ddruirea totaly pentru aproapele, concretizati in jertfd, rugdciune pentru altul, ier-
tarea pdcatelor, spovedanie si pastoratie ca expresie a frafietdtii in iubire.

D. Caracterul lumesc (Weltlichkeit) si caracterul crestin (Christlichkeit) al Bi-
sericii, Cel dintii rezultj din intruparea lui Hristos. Ca si Hristos, de dragul credin-
ciosilor, Biserica trebuie si fie slujiloare lumii.

E. Granifele Biserici, Granitele Bisericii sint date in notiunile de predestinatie,
de impdratie a Jui Dumnezeu si situatia ei in viata obsteascd.

Privity in ansamblu, prelegerea aceasta — plind de substanid teologic realistd
si pozitiv criticd — constituie un document pretios care oglindeste o faz§ importantd
a dezvoltarii ideii despre Biserici la Dietrich Bonhoeffer. Ea se impune atentiei mai
ales prin indrdzneafa anticipare de noi orizonturi in modul de a vedea Biserica.

Ca cele mai pozitive trésituri ale conceptiei lui Bonhoeffer despre Bisericd —
asa cum apare ea in aceastd prelegere — trebuie si remarcdm accentul pus pe uni-
tatea Bisericii si pe relafia ei cu lumea. Aceasta din urmd constituie o puternicd
contrabalansare a conceptiei protestante clasice despre caracterul invizibil al Biseric.ii
De asemenea, meritd si fie retinute critica indrdzneatd si luarea de pozitie ferma
impotriva unor pozitii teologice romano-catolice si protestante,
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Die Zukunft des Okumenismus. Mit Beitrdgen von Per Lonning, Georges
Casalis, Bernhard Haring und einer Einleitung von Giinther Gras-
smann. Colectia «Okumenische Perspektiven» im Auftarg des In-
stituts fiir Okumenische Forschung in Strassburg, herausgegeben
von Miarc Lienhard und Harding Mevyer, Nr. 1. Frankfurt am Main,
Verlag Otto Lembeck, 1972, 109 p.

Prefata semmatd de Ciinther Grassmann aratd scopul urmairit de aceastd noud
serie fntreprinsg de Institutul pentru cercetare ecumenici din Strasburg, si anume
si ofere unui cerc maj larg de cititori — printr-o confruntare cu pozitiile teologice
si confesionale deosebitoare — posibilitatea de a participa la discutia ecumenicd ac-
tuala. Prin aceasta vrea si aducid o contributie la formarea constiin{ei ecumenice si la
dezvoltarea perspectivelor ecumenismului.

Scopul acestui prim caiet al seriei, este s prezinte unele pozitii fatd de viitorul
Miscdrii ecumenice.

Cele trei contributii publicate in acest prim caiet, se aratd in prefatsd, sint refe-
rate prelucrate care au fost {inute la un colocviu al Institutului despre «Viitorul ecu-
menismului», desfdsurat la centrul de sesiuni «Liebfrauenberg» din Strasburg. Ra-
portul comun elaborat de participantii la acest colocviu e publicat in paginile ultime
ale acestui caiet.

Prima contributie, «De la miscare la institufie 2 Un bilant critic al Miscdrii ecu-
menice», are ca autor pe episcopul luteran Per Lonning.

Dup# ce sint infdtisate mai intii punctele de plecare cele mai importante ale ob-
servatiilor proprii ale @utorului, se face bilantul pronunfat critic al Miscdrii ecume-
nice. Refinem : «Ecumenismul este o sarcing de cea mai inaltd prioritate nu de dragul
Bisericilor, ¢i de dragul serviciului Bisericilor fatd de lumes».

In continuare urmeazy o seamyd de consideratii in legiturd cu perspectivele si
sarcinile Miscarii ecumenice. Retinem : «Daci convorbirea ecumenicd se lasd prea
mult determinatd de structura asez&mintelor ecumenice, atunci pe o anumiti treaptd
ea va ajunge in mod necesar la stagnares».

A doua contributie : «Viitorul ecumenismului. Ecumenismu] sfisiat», are ca autor
pe profesorul reformat Georges Casalis.

Dups aprecierea prof. (Casalis, ecumenismul a ajuns la o infructuoasd rutinizare
prin institutionalizare, De aceea, trebuie redescoperite izvoarele si canalele unui ecu-
menism autentic.

Este pozitiv pentru ecumenism faptul ¢¥ a revenit la problema evanghelici fun-
damentald a faptei (Matei VII, 24, 26; lacob I, 22 s.1.), in care e mdsurati autenti-
citatea ascultdrii cuvintului lui Dumnezeu. Ci&ci slujirea pentru Hristos nu se poate
realiza f&r§ grija fatd de «cei mai mici frati».

Pornind de la principiul ¢ pentru un timp nou este necesar a gdsi cuvinte si
rezolvdri noi, autorul sustine c¥ pe plan teologic se impune elaborarea unei teologii
creatoare si rodnice In corespondentd vie cu sprijinul vremii noastre, Teologia are
misiunea profeticy de a descifra situatia dat¥, de a arita care trebuie s¥ fie atitudinea
cresting in fata acestei situatii. Ea trebuie si aibi la bazd principiul: punctul de
plecare sti in angajamentul cuprinzitor al Bisericii in nevoile lumii de azi!

Cdci Evanghelia nu este neutraly din punct de vedere politic. Politica cuprinde
intreaga realitate, inclusiv aceea a Bisericii. De aceea, teologul rus V. Borovoi are
dreptate cind zice: «Este un p#cat a capitula in fata rgului si a nedreptdtii sociale...
Un ecumenism real se poate practica numai acolo unde crestinismul este angajat in
slujirea omenirii.

A ireia contribulie: «Rutind sau concrefiune profeticd» are ca autor pe catolicul
Bernhard Héring.

Acesta vede trésitura fundamental§ a ecumenismului in concretiunea profetici.
«Viitoru] crestindtatii si al fiecireia din pirtile ei va depinde de faptul daci ea are
principial si de fapt spatiu pentru concretiune profeticd si dac¥ este nevoie si pentry
contestatie profeticg»,
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«Nu existy credinti autentic¥, c¥rela i lipseste dinamica spre unitate. Acesta
trebuie s¥ fie unul din semnele caracteristice principale ale adevdratei «ortodoxii»,
care nu se lasd a fi despdrtit de orthopraxis».

Tn acest ceas al MiscHrii ecumenice, este nevoie inainte de toate de concretiune
profeticy cu privire la rugdciune, care marturiseste credinta in actiunea Sfintului Duh
si o tine treazd. «Unde se d¥ prioritate rugdciunii, prin harul lni Dumnezeu ecumenis-
mul va T#mine miscare; unde nu, acesta va ajunge la ruting institutionald si la re-
semmares. «Trezvie pentru semnele timpului si un innoit spirit al rugdciunii vor scoate
din fintepenirile care stau in calea unitdtii». Totodatd, se cere receptivitate fatd de
crearea de structuri noi.

Merits s§ fie retinuty si aceasty subliniere : «Unitatea de mdsurd a teologiei sd-
n¥toase trebuie sy fie dacy ea se las¥ spontan a fi tradusd in preamdrire a lui Dum-
nezeu si devotament fati de opera mintuirii, dacd ea exprimd — prin grijd fatd de
unitate — credinta intr-un Dumnezeu si Tatil Domnului nostru lisus Hristos».

In anex# gi#sim referatul amintit in prefatd, intitulat : «Viitorul ecumenismului».
Tl se refer§ la citeva laturi principale ale ecumenismului, ca : ecumenism si Bisericg,
coordonata actualy a ecumenismului, propovaduire si actiune, structuri vechi si noi s.a.

Flementele care au iesit in relief in diferitele faze ale istoriei ecumenismului tre-
buie interpretate din nou. ca: unirea Bisericilor, m#rturia comund despre Iisus Hristos
si sluiirea comuni in lume.

Propov#duirea si actiunea (diaconia) nu trebuiesc despiriite una de alta. Ele
sint doux elemente creatoare si complementare ale ecumenismului. Ecumenismul nu
are viitor daci nu este destul de larg ca si cuprind¥ aceste doud elemente.

De aceea, situatia ecumenicy actualy este determinatd de faptul ci peste tot se
formeazs noi structuri ale dialogului ecumenic, ale vietii comune si ale colaborarii
ecumenice.

Tn gindirea si actiunea ecumenicd, se impune continua examinare a prioritdtilor,
De asemenea, se impune a acorda atentia cuvenitd diferitelor curente de gindire cres-
tind si de practicd cresting.

Progresul pe drumul unitdtii crestine depinde de continua innoire spirituald in
cultul divin, fn rugiciune, in muncd biblici si in meditatie. Pentru 18rgirea dimensiunii
spirituale a unit¥tii, trebuie create si int&rite noi modele mai cuprinzdtoare ale gin-
dirii si actiunii comune.

Privit in ansamblu, caietul de fat§ se impune prin noutatea continutului siu sj,

mai mult, prin actualitaiea acestui continut. El ilustreazg modul cum se reflectd — in
unele constiinte teologice — situatia actual¥ a ecumenismului si perspectivele lui de
viitor.

Sintem de acord si privim si s§ apreciem ecumenismul in spirit realist si critic,
dar nu mergind ping la extrem si c¥zind pe panta pesimismului si a defetismului! ...
Actiunea ecumenicy este pretentioas¥ si grea, dar aspiratiile vremii noastre ne stimu-
leazy spre ea, oferindu-ne totodat¥ un cadru prielnic, jiar Dumnezeu ne st8 in ajutor.
De aceea. nu ‘avem nici un motiv sg privim ecumenismul cu lipsd de n¥idejde in viito-
rul lui. Din contr¥: glasul vremii si. prin acesta, glasul lui Dumnezeu ne cheamd std-
ruitor spre a da credintei noastre cea mai ampld dimensiune ecumenicd. R&mine nu-
mai ca noi s¥ fim vrednici a corespunde exigentelor ecumenismului cerut de vremea
noastrd ... — (Pr. Prof. Corneliu Sirbu).

Rodolphe Morissette, Un midrash sur la mort (I Corinteni XV, 54c—
57), in «Revue Biblique» no. 2/1972, p. 161—188.

Autorul (de la Universitatea Sherbrooke din Québec) isi propune si faci o
analizg literar§ a unui «midras» {interpretare rabinicd asupra textului Sfintei Scrip-
turi) folosit de Sfintul Apostol Pavel la sfirsitul expunerii centrale asupra invierii
din morti, in Epistola intii c#tre Corinteni XV, 54—57:

54: «Cind acest (corp) stricicios va fi imbr¥cat in nestriciciune si cind acest
(corp) muritor va fi imbrdcat fn nemurire, atunci se va implini cuvintul ce s-a scris:
«Moartea a fost Inghilitd de biruintd (pentru iotdeauna)» (Isaia XXV, 8). :
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55: «Unde-ii este, moarte, biruinta? Unde-ti este, moarte, boldul ?» (din Osea
X111, 14).

56 : «Boldul mortii este pdcatul, iar puterea pdacatului este Legeas.

57 :«Sd d&m mulfumire Iui Dumnezeu, Care ne di biruinta prin Domnul nostru
Iisus Hristos !».

Autorul, in analizarea acestui pasaj, infdtiseazd mai intli sumar traditia manu-
scriselor la aceste versete (din care reiese ci textul nu prezintd diferente esentiale
in editiile critice) si incadreazd pasajul in contextul imediat — I Cor. XV, 50—58
(format din doud sectiuni — v. 50—53 si 54—57 — si un indemn final — v. 58) pa-
saj care constituie o completare fireascd si necesard a conceptiei antropologice ex-
puse in XV, 35—49.

«Midrasul» asupra mortii face parte din sectiunea a doua, care prezintd re-
crearea antropologicd (transformarea indispensabild), ca pe o biruin{d a lui Dumnezeu
asupra mortii.

In intenfia teologicd a Sfintului Apostol Pavel st hotdrirea de a justifica, prin
mijlocul Scripturii, afirmatia «cdci trebuie ca..» din XV, 53 (cp. XV, 25 si 27) care
se referd la viitor, desi din XV, 56 reiese cd pdcatul, boldul mortii este incj activ,
dar Dumnezeu a dat deja biruinta prin Hristos.

Analizind vocabularul pasajulii XV, 54—57, autorul se opreste indeosebi asupra
citérii textelor din Isaia si Osea, care sint legate prin folosirea termenului «moartes»
si printr-un joc de cuvinte provocat de termenul vixo¢: in expresia ei¢ vixo¢ (=pen-
tru totdeauna) din Isaia si substantivul b vixos (= biruintd) din Osea, subliniind
caracterul amalgamat al citdrii celor doud texte biblice dupd metoda rabinicd, ceea
ce face din textul din Osea un comentar al textului din Isaia

In continuare, autorul analizeazd pe larg cele trei aspecte principale ale pasa-
jului XV, 54—57: 1. «Implinirea Scripturilors (v. 54): 2. «Citatia din Scripturd» (v.
54c—55) : «moartea a fost inghititd pentru totdeauna» din Isaia §i «ironia la adresa
mortii» din Osea (st&ruind asupra semnificatiilor termenilor td %évrpov $i td vivos);
3. «Comentariu asupra Scripturii» (v. 56—57) in care autorul analizeazg in compara-
tie cu celelalte epistole pauline expresiile: a) «Boldul mortii» (in care «p#catul ca
bold al mortii» constituie o reprezentare ce provine din iudaismul rabinic; iar «Legea
este puterea pdcatului» constituie o temd scumpd conceptiei teologice a Sfintului
Apostol Pavel) si b) «Biruintd asupra morlii» care, dupd teologia Sfintului Apostol
Pavel, a fost acordaty de Dumnezeu prin Hristos (8ta, év), Care este totodaty si
mijlocitorul rugé&ciunii de multumire.

fn incheiere, autorul se ocupd pe larg de diferitele formule care desemneazd
pe Hristos in epistolele Sfintului Apostol Pavel, demonstrind cd formula «Domnul
nostru lisus Hristos», folositd in I Corinteni XV, 57 b, este formula cea mai lunga
si cea mai frecventd in epistolele pauline (de 28 de ori).

Titulatura aceasta este folositd indeosebi in contexte caracteristice: in primele
epistole pauline formula «Domnul nostru lisus Hristos» desemneazd pe Hristos Care
va reveni la Parusie; iar in epistolele posterioare aceastd «numire hristologicd tinde
sg se incadreze in formula de lauds sau de actiune de multumire adusd lui «Dum-
nezeu si Tatdl Domnului nostru lisus Hristos».

In acest fel, cateheza doctrinard pe care Sfintul Apostol Pavel o dezvolti in
capitolul XV din Epistola intii cdtre Corinteni se termind asa cum a inceput (v. 1—5)
cu amintirea «kerigmei apostolice», care — fie citatd (v. 12, 20a) fie amintitd (v.
35—36) la inceputul sectiunilor majore ale expunerii — pune la dispozitia Epistolei
continutul sdu esential dacd nu si forme precise de exprimare.

Din studiul lui R. Morissette reiese cu limpezime cd pasajul I Corinteni XV,
54—57 constituie un exemplu destul de tipic asupra metodelor literare si teologice
proprii Sfintului Apostol Pavel, pasaj care ilustreazd indeosebi felul sdu de folosire
a Scripturii sub forma rabinicd, precum si felul de exploatare a temelor iesite din
iudaismul palestinian (vechi si intertestamentar) si elenistic, transformindu-le in in-
vataturd cresting (v. 56 b) cu ajutorul expresiilor imprumutate din formulele de cre-
dintd si din rugdciunea tradifiei crestine (v. 57b). — (Pr, C. Gheorghe).
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Willy Rordorf, Sabbat et dimanche dans I'Eglise ancienne (Coll. «Tra-
ditio Christiana», Tradition et documents patristiques, publiés sous la
responsabilité de A. Benoit, J. G. Davies, Willy Rordorf, Neuchitel,
Delachaux et Niestle¢, 1972, XXIX -+ 256 p.

Editura Delachaux et Niestlé, pe lingd colectia «Le monde de la Bible», care ur-
mareste sd dea la iveald lucrdri care sd arunce cit mai mult¥ lumind asupra infele-
gerii Sfintei Scripturi, a initiat de curind o noud colecfie intitulatd «Traditio Chris-
tianas. Aceasty noui colectie urmdreste sg prezinte si sd comenteze textele cele mai
importante ale primelor secole crestine, grupindu-le in jurul temelor centrale ale
problemelor crestine. Textele prezentate in limba originalj sint insotite de o tradu-
cere moderns. Aceastd noud serie de publicalii vizeazd sd facd mai bine cunoscutd
gindirea Sfintilor Parinti ai Bisericii asupra problemelor crestine esentiale si sd con-
tribuie in chipul acesta la continuarea dialogului ecumenic actual.

Primul volum din aceast¥ colectie «Traditio Christiana» l-a inaugurat lucrarea
lui Willy Rordorf cu titlul Sabbat et dimanche dans I'Eglise ancienne. Cartea a apdrut
mai intii in limba germani, la Ziirich si a fost imediat tradusd in limba francezi de
citre E. Visinand si Willy Nussbaum.

Autorul, care a mai publicat o monografie consacratd originilor si semnificatiei
teologice a duminicii, reuneste in paginile c#riii sale 150 de texte patristice gre-
cesti si latinesti, cu traducerea respeclivy, care atestd cd duminica a fost sadrbdtoritd
de crestini chiar de la inceputul Bisericii primare, iar nu de la Constantin cel Mare,
cum sustin si practici unii dintre crestini incd si astazi.

O introducere, numeroase note explicative, un index pe autori si altul pe ma-
terii, cum si o bibliografie ce initiazd in problemele puse de textele grecesti si la-
tinesti, citate de autor, fac din cartea ce semnaldm un minunat instrument de lucru
pentru studiul in profunzime al zilei a saptea crestind. —(Pr. Ath. Negoifd).

Shalom Levy et Gershon Edelstein, Cing annees de fouilles a
Tel’ Amal (Nir David), in «Revue Biblique» publiée par I"Ecole pra-
tique d études biblique, LXXIX-éme annee, no. 3/1972, p. 325—367.

fn anul 1962 au inceput — pe delusorul oriental dintre cele doud, aflate pe
tsrmul piriului «Amal (Aasi)» de 1ingd localitatea Nir David dintre Tordan $i mun-
tele Gilboa, nu departe de Beth Sham — lucrdrile pentru construirea Muzeului de
arheologie mediteraneand. In timpul lucrdrilor de fundatfie au fost scoase la iveald
resturi de locuinti si de ceramicd indeosebi israelitd si posterioard, ceea ce a
obligat Departamentul pentru antichitdti si muzee sd deschidi un santier de sdpd-
turi arheologice.

S#piturile — care au durat cinci ani: primii doi ani sub conducerea lui Shalom
Levy si ultimii trei ani sub conducerea lui Gershon Edelstein — au descoperit mai
multe nivele de locuire suprapuse, dintre care autorii studiazi indeaproape patru.

La inceputul studiului sint prezentate rezultatele sdpdturilor din nivelele de
suprafatd (I si II), oprindu-se mai ales asupra obiectelor de ceramicd. Se trece apoi
la prezentarea cu multe amdnunte a rezultatelor sdpdturilor in nivelele mai pro-
funde (III si IV), stdruind indeaproape asupra: — unui tunel intre cele doud delu-
soare, stripuns in stincy si la in&l{imea apei din piriul Amal, tunel ce servea desigur
de canal de aducliune a apei din piriu in satul asezat pe terenul delusoarelor ; —
asupra celor patmu asezdri-ateliere in care locuitorii localit#tii Tel'Amal (cum a
fost numity aceasti localitate arheologicd) se ocupau cu torsul, tesutul si vopsitul
in ateliere colective; — asupra ceramicii nivelelelor III si IV, oprindu-se indeosebi
la un trepied cultic asemdndtor artei feniciene din epoca veacului al X-lea i. d. Hr.;
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-— asupra celor saple mormintc, dinlre care doud sipale in stinci in formj de puf,
iar cinci sdpate in pEmint.

Descrierea amd&@nuntitd a rezultatelor sapidturilor de la Tel’Amal este in chip
esenfial ajutatd de trei schite de plan al locului si planului de sdpdtori; de 11 plan-
se (3 cu planurile celor 4 nivele si 8 cu 54 de reproduceri fotografice a diferite
obiecte descoperite), precum si de 15 schife cuprinzind peste 150 de desene (la
scard) de vase de ceramicd descoperite in cele palru nivele,

Dupd aceastd prezentare amanuniitd, autorii generalizeazd observatiile lor atit
asupra aspectului arhitectural al asezdrii Tel’Amal cit si asupra principalelor ocupa-
tii ale locuitorilor ei, ca si asupra istoricului asezarii.

Asezarea de la Tel’Amal a fost micd si nefortificatd, intrucit se afla intr-un
loc farj importantd strategicd. Importanta asezdrii a constat in produsele realizate
in atelierele de f{es&torie si de vopsitorie care foloseau apa nepotabild a piriului
Amal, adusd printr-un canal subteran, in asezarea locuitd. Pe lingd aceasty ocu-
patie, oarecum industriald, locuitorii se ocupau si cu agricultura.

Primele counsiructii {nivelul IV) au foct fidcute direct pe stincd si au fost dis-
truse de un incendiu dupd probabil circa 20 de ani de folosire. Iar constructiile din
nivelul III au fost ridicate curind in mare parte dupd planul celor din nivelul IV.
Ambele nivele dateazd din veacul al X-lea 1. d. Hr, — nivelul IV de la nceputul
veacului, iar nivelul III din a doua jumdtate a veacului.

Din faptul fixdrii de asezdri nefortificate in aceasti regiune {in care s¥pdturile
arheologice au precizat existenta a 40 de localitati din acelasi veac), autorii con-
clud ci aceasta a fost cu putintd doar in cazul existentei unei conduceri centrali-
zate, capabild s& rezolve problema apei si a irjgatiei. Or, regiunea aceasta a fost
cuceritd de la canaanei sub domnia lui David, la inceputul veacului al X-lea i. d. Hr.,
cind David isi indrepta actiunile spre Rdsdrit. De aceea este probabil cd David
nu a repartizat aceste regiuni triburiler ci le-a transformat in districte adminis-
trate de domnie, cum a fdcut mai tirziu si regele Solomon.

Prin urmare se poate aprecia cd asezarea de la Tel' Amal a fost una din nu-
meroasele localitdti intemeiate in aceastd regiune in epoca monarhiei ebraice unifi-
cate. $i cd, in timp ce una din asezdrile de la Tel' Amal datoreazd intemeierea rege-
lui David, cea de a doua asezare de la Tel’Aman a fost intemeiatd sub domnia regelui
Solomon si a fost locuild ping in timpul expeditiei de pedepsire, intreprinsg de fara-
onul Sesog, in al cincelea an al domniei regelui Roboam {925 i. d. Hr.), c¢ind ase-
zdrile de la Tel’Amal au fost distruse. Dupd aceasta asezdrile de la Tel"'Amal au
fost din nou locuite — dupd cum confirmd rezultatele sdpaturilor arheologice din
nivelurile II si I, pind la sfirsitul regatului de Nord.

a3 A

Ierofnonxah FElefterie Did en co, Despre cele doud firi in Dumnezeu-Omul.
Din hristologia Sfintului Grigorie Teologul, in «Revista Patriarhiei
din Moscovia», nr. 4/1973, p. 72—74.

Dupd ce aratd cd in veacul al IV-lea apiruse un nou curent in gindirea teo-
logicd, curent ce se manifesta indeosebi in striduinta de a subordona problemele
de credintd ratiunii (ceea ce a dus la subaprecierea cunostintelor teologice si la
subaprecierea importantei credintei), tendint¥ care s-a fcut viu simiity in invititura
gresitd a lui Arie despre a doua persoani a Sfintei Treimi, — autorul trece la
infdtisarea fnvdtdturii Sfintului Grigorie Teologul despre cele doud firi in Dumnezeu-
Omul. Pentru aceasta autorul foloseste indeosebi cele Cinci cuvintiri teologice (dupd
textul din volumul Operele celui intre Sfin}i Pdrintelui nostru Grigorie Teologul,
Arhepiscopul Constantinopolului (traduse in ruseste), editia Stoikin, 1912), cuvint¥ri
in care este expusi cu o uimitoare profunzime esenta teologiei ortodoxe.

Sfintul Grigorie Teologul, mirturisind Simbolul de credinti de la Niceea, in-
temeindu-se pe propria sa experientd ascetici si demascind invititura ereticilor,
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isi opreste in primul rind atentia asupra scopului si esenlei inlrupdrii lui Dumne-
zeu, cind vorbeste de a doua Persoand a Sfintei Treimi.

Pentru aceasta Sfintul Grigorie Teologul demonstreazg — inlemeiat pe nenumd-
rate marturii aduse din Sfinta Scripturd — la inceput firea dumnezeiascd a lui
lisus Hristos, Care este a doua Persoand a Sfintei Treimi in totul egald Tatdlui si
nedespadr{itd de Tatdl, fiind nu numai Fiul lui Dumnezeu, ci Unicul-Ndscut dupd
fire, nu dup& har. lar nasterea Fiului constituie insusirea Lui personald in raportu-
rile cu celelalte perscane ale Sfintei Treimi.

Dupd aceasta, Sfintul Grigorie Teologul cerceteazd in chip amdanuntit problema
despre adevdrul si deplindtatea firii omenesti in Persoama lui Iisus Hristos, demon-
strind cd aceste firi, care par atit de indepdrtate si de opuse una fa{a de alta, s-au
unit in Persoana Dumnezeu-Omului, si cd aceasta a fost cu pulintd peniru ca firea
omeneascd este in adevdr departe de cea dumnezeiascd, dar nu este opusd acesteia.
Intrucit omul este fdptura lui Dumnezeu, este chipul si asem#narea Lui. Dumnezeu
a asezat in om sufletul rational, iar sufletul convietuieste cu trupul omenesc, incit si
Dumnezeirea lui lisus Hristos a locuit in trupul omenesc asumat de El la intrupare.

Astfel lisus Hristos este Dumnezeu adevarat si om adevarat, singurul Dumnezeu-
Om, Cele doui firi s-au imbinat in cel mai strins chip in Hristos cel unul, fird a da
nastere la doud personalitati si fard ca cele doud firi sd se amestece si s& dea nas-
tere la o a treia. De aceea, desi sint doua firi: Dumnezeu si Omul, nu sint doi
Fii, nu sint doi Dumnezei; ci in cele doud [iri esle un singur Dumnezeu.

Prin aceastd unire a celor doud firi, lisus Hristos a primit toate ale noastre,
in afard de pacat; caci dacd nu ar [i asa, atunci actiunea de mintuire nu ar avea
nici o legdtura cu noi. Asadar aceasta intrepdtrundere a firilor dumnezeiascd si ome-
neascda in lisus Hrislos are o insemnadlale netrecatoare pentru omenire,

in sfirsit, in legdturd cu problema celor doud firi in Dumnezeu-Omul, Sfintul
CGrigorie Teologul se ocupa de problema celor doui voinie in lisus Hristos.

In operele Sfintului Grigorie Teologul invddtura despre cele doud firi in Dum-
nezeu-Omul este indisolubil legatld. cu invdfdtura despre taina R&scumpdrdrii nea-
mului omenesc din pdcat, din blestem si din moarlea vesnicd, cu invdtgtura despre
jertfa rdscumpédrdtoare atotcuprinzdtoare a lui Hristos.

Autorul inchieie articolul sdu evidentiind faptul cd Siintul Grigorie Teologul
ldmurind cele mai adinci laturi ale leologiei dogmatice, lrage cu regularilate conclu-
zii cu caracter moral, intrucit Dumnezeu este sfinfenie $i nu este cu putinti sg te
apropii de El si sg-L cunosti decit strdduindu-te sd dobindesti sfintenie personals. —
(Ion V. Gergescu).

Pierre Benoit, Notes sur les fragments grecs de la Grotle 7 de Qumran,
in «Revue Biblique», nr. 3/1972, p. 321—324.

Analizind studiul lui Jose Q'Callaghan (Papiros neoleslamenlarios en cueva 7 de
Qumran, in «Biblica», LIII (1972), p. 91—100), care identificd, in unele fragmente din-
tr-un papirus descoperit la Qumran in grota 7 (intr-o regiune locuitd probabil de
esenieni si datat intre jumé&tatea si sfirsitul veacului I d. Hr.), doud pasaje din
Evanghelia dupd Marcu si un pasaj din Epistola lui Iacob, P. Benoit demonstreazd
cd nici reconstituirea si nici lectura fragmentelor de pe papirus fdcute de cdtre José
O'Callaghan nu sint sigure. Probabil si pentru faptul ca José O'Callaghan a facut
cercetdrile sale doar pe o reproducere in facsimil,

De aceea Pierre Benoit, avind in vedere interesul deosebit pe care l-ar avea
pentru studiile biblice aceastd descoperire (si cu atil mai mult cu cit O'Callaghan
anuntd publicarea a incd doud studii in care identifica in alte fragmente pasaje din
alte cdrti noutestamentare : Fapte, Romani, 1 Timotei, II Petru), a studiat indeaproape
originalul papirusului descoperit in grota 7 de la Qumran, original pdastrat in Muzeul

Rockefeller.
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in continuare Pierre Benoit publicd rezultatele cercetdrilor sale facule indeosebi
asupra fragmentelor 7 Q 5, 7 Q 6 si 7 Q 8, pe care le publicd dupd fotografiile fdcute
la raze infrarosii (executate cu autorizatia Departamentului de Antichitdfi din Israel).

In urma analizei amédnunlite a acestor fragmente —— analizd fdcutd in compara-
tie cu cercetdrile lui José O'Callaghan —, Pierre Benoit demonstreaza ca concluziile
lui O'Callaghan sint neintemeiate si cd, avind in vedere starea plind de lacune a
fragmentelor din papirusul descoperit in grota 7 de la Qumran, cu greu va fi cu pu-
tin{d demonstrarea sigurd a unor identificdri cu pasaje noutestamentare. — (Pr. C.
Glieorghe).

Alan Montefiore, Introducere modernd in filozofia moralei, Ed.
stiintificd, Bucuresti, 1972, 305 p.

Prin lucrarea de fa{d, colectia «Mica bibliotecd eticd» se Imbogatieste cu incid
un volum care se ocupd de problema limbajului moralei, dupd cartea lui Svetozar Sto-
ianovi¢, Meta-etica contemporand, apdruta in 1971 in doud volume. $i, cu toate ca
lucrarea filozofului englez are o introducere, cuvintul inainte, semnat de Nicolae Bellu,
isi propune sg introduca pe cititor in tema acestei lucrdri, ca si a altora de acest fel
si aceasta din pricind cd problematica cercetdrilor privitoare la limbajul moral e relativ
pulin cunoscutd $i urmdritd la noi. Cédci, spune Nicolae Bellu, indiferent de realizarile
limitate si contradictorii ale meta-eticii, teoria eticd nu poate renunta la tentatia de
a-si cunoagste si domina logica internd a propriului sdu limbaj, domeniu de cercetare
al filozofiei analitice. Dialogul ce se constituie astfel in domeniul teoriei morale, chiar
dacy scoate la iveald ipoteze ale filozofiei analitice care vor sd reducd intreaga pro-
blematicy a dezbaterii morale la logica limbajului in judecdtile de waloare, nu ne
poate rdmine indiferent, fie si dacd refinem din el numai existenfa acestui univers al
limbajului moral, posesor al unej forte interioare a propriei sale semnificatii.

Pe de altg parte, limbajul nu poate fi desprins de ceea ce el eXprimd, iar comyi-
nutul limbajului nu poate exista fara limbajul care-i da expresie, ceea ce inseamnd cd
morala si limbajul moral fac un corp comun. Vorbirea fiind forma gindului, analiza
ei si a Intelesului cuvintelor, a enunturilor si judecdtilor ei coincide cu analiza gin-
dului insusi. C&ci chiar dacd cercetdrile privitoare la logica limbajului moral abor-
deazg polisemia propozifiilor in discursul moral exclusiv din perspectiva infelesului
si functiei pe care le realizeazd, multi filozofi ai limbajului moral resimt la rindul
lor nevoia de a determina confinutul real al fenomenului pe care-l cerceteazd. Dato-
rity acestor cercetdri, limbajul mora] e privit ca o parte integrantd a vietii morale
propriu-zise, termenii morali purtindu-si propria lor incdrcaturd morald si transmitind
ceva din sensul lor moral dincolo de functia lor utilitard din vorbirea curentd. De
aceea, pe bung dreptate George C. Kerner afirmd cd discursul moral si moralitatea
constituie o {esaturd perfecta.

Cu toatd unilateralitatea i maniera simplificatoare a wcercetdrilor de meta-eticd,
munca de adevarat pionierat in acest domeniu nu va ramine farg rezultate. De aceea,
prezenta lucrare a lui A. Montefiore urmareste mai ales familiarizarea cu noul cadru
problematic si cu dificultdfile metodei de lucru, ea nefiind adresatad atit filozofilor, cit
maj ales publicului larg, in scopul de a-1 face sd infeleagd termenii, conceptele si
modul de judecaty obisnuit in discutiile de filozofie morald din universitdtile britanice,
Ca sd priceapd cu relativi usurintd care e genul de probleme si controverse asupra
cdrora s-a oprit cu deosebire filozofia analiticd. Cartea de fatd e cu adeviarat o intro-
ducere, izbutind si usureze cititorului contactul cu metodele analizei filozofice in
aplicarea lor la universul valorilor, sub aspectul strict al naturii si limbajului sdu spe-
cific si al diferenfei care se instituie intre limbajul valorilor morale si enunfurile de
existentd (factuale).

Trecind acum la cartea lui A. Montefiore, in introducerea ei se dau lamuriri citi-
torului asupra problemelor care vor fi tratate si anume cea dintii va fi natura judecs-
tilor de valoare in comparatie cu alte feluri de asertiuni si indeosebi cu enunfurile de
existents, iar a doua, existenta sau non-eXistenta liberului arbitru si actiunea sa asupra
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notiunilor de responsabilitate morald, Autorul afirmd cd nu intimpldtor a ales pro-
blema judecdtilor de valoare ca obiect al introducerii sale in filozofia moralei, de-
oarece aceste judecdii prezintd pentru aceastd disciplind o importantd fundamentala.
In legdturi cu aceste judecdti, problema sub aspectul ei cel mai general va fi natura
judecdtilor de valoare, fundamentarea lor si deosebirea lor de alte feluri de asertiuni.

In capitolu] 2, autorul trateaza despre definitii, plecind de la intrebarea: Ce in-
seamny oare si afirmi despre ceva cd e bun? Concluzia la care ajunge, este cd orice
definitie — in sensul in care el acceptd acest termen — se referd la cuvinte si nu la
lucruri, In capitolul 3 trateazi despre enunturi analitice si sintetice, ardtind caracte-
risticile acestora ;: judecdiile analitice sint apriori si necesare, cele sintetice sint apos-
teriori si intimplatoare, La sfirsitul acestui capitol, el argumenteazd imposibilitatea
unor propozitii sintetice apriorice, In capitolul 4 isi propune si dezbatd problema daca
judecdtile de valoare sint enunfuri si dacd valorile sint proprietdti ale obiectelor, per-
soanelor etc. Dezbdtind aceste probleme, autorul ajunge la concluzia cd judecatile de
valoare nu pot fi enunturi, de aceea ele nu pot fi considerate nici analitice, nici sin-
tetice, iar valorile nu sint proprietati. De aici insd rezultd o nedumerire cu privire la
sensul in care judecdtile de valoare pot fi adevdrate sau false.

In captiolul 5 autorul se ocupd de infelesul termenului «bun». De la inceput el
arati cd in dezbaterile din acest capitol, el va fi tributar conceptiei filozofului R. M.
Hare din «limbajul moralei», de la care a imprumutat distinct{ia dintre inteles si cri-
terii. Pe baza acestej distinciii, el a putut da un inteles clar punctului de vedere adop-
tat de dictionarul englez «Oxford», unde «bun» e definit drept lermenul cel mai general
de laudd sau recomandare.

In capitolul 6 e dezb&tut intelesul termenului «adevéarat», acceptindu-se cd ade-
vdrat inseamnd in conformitate cu faptele, ceea ce inseamnd cd, intr-un fel sau altul,
«adevdrat» are o existentd reald si independentd. Pe de alti parte, dacd se atribuie
termenuluj «adevdrat, funci{ia de a indica un gen de afirmatie sau confirmare garan-
taty intr-un mod deosebit, atunci vom putea intelege cum se poate afirma despre ju-
decdiile de valoare cd pot fi adevdrate sau false, fard a trebuj sd le interpretdm ca
enunfuri. Totodats acest punct de vedere cu privire la «adevarat» are marele avantaj
cg poate explica atit deosebirile fundamentale dintre propozitiile sintetice, analitice si
judecdtile de valoare, cit si unul dintre cele mai importante puncte comune ale
acestora.

Capitolul 7 ia in dezbatere intrebarea dacd este posibil ca cineva sd fie sincer
in greseala sa cu privire la ceea ce este bine, Autorul ajunge la concluzia cd fie cd
este vorba de propriile sale norme de valoare din trecut, fie ca e vorba de normele
autoritdiii, asumate in acelasi timp ca norme personale, oricine ar putea in mod nor-
mal si aibi incertitudini cu privire la implicatiile precise ale celor mai fundamen-
tale principii ale sale, intr-o anumits situatie complexd. In capitolele 8 si 9 incearcd
si dea rdspuns la intrebarea dacd «ar trebui» si «este» e o chestiune de logicd. Rds-
punsul pe care-1 di este cd din momentul ce judecdtiile de valoare pot fi efectiv deo-
sebite de enunturile de existentd, e o chestiune de logicd faptul cd ele nicidecum nu
pot fi deduse numai din enunfuri de existent{d. Concluzia la care ajunge autorul este
cd plecind de la recunoasterea imposibilitdtii de a justifica distinctia dintre judecata
de valoare si enunful de existen{d numai ca o chestiune de logicd, aceastd distinctie
ar trebui privitd nu numai ca fiind fundamentald, dar si universal aplicabila.

In captiolul 10 se iau in dezbatere termenii «pldcutul» si «aprobarea», stabilin-
du-se ci a place si a displace se referd in acelasi timp la sim{dminte personale ca si
la comportament public, Pe de altd parte, intre judecdtile de valoare aprobatoare sau
dezaprobatoare si expresiile de placut si nepldcut existd o mare apropiere, deoarece
ambele sint modalitdt{i de a fi pentru cineva sau ceva, sau impotrivd. Deosebirile dintre
ele constau in faptul cd judecdtiile de valoare sint legate de cauze si principii gene-
rale, in timp ce pldcutul si nepldcutul pot fi de sine stdtdtoare si nu pot fi detasate
de interesul si sentimentul personal.

In captiolul 11 se precizeazi intelesul termenilor «moral», «judecatd de valoare»
si «enun{ neutru», autorul incercind s& inldture obiectiile ce s-ar putea aduce defini-
tiilor respective. In capitolul 12 se face analiza termenilor: motive, cauze si liber
arbitru, Autorul afirmd cd in timp ce cauzele fac s& se intimple alte lucruri, fiecare
om e liber s& actioneze sau si nu actioneze, conform cu motivele sale, cdci numai
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agentul liber poate avea motive relevante de a gindi si actiona asa precum o face.
Asadar, deosebirea intre cauze §i motive std in strinsd legdturd cu problema liber-
tatfii : cauzele actioneazi in mod necesar in lumea fizicd, in timp ce motivele sint alese
si cintdrite de agentul liber care e omul. Dar autorul nu omite sd mentfioneze cd existd
multe contexte in care termenii «cauzd» si «motiv» pot fi interschimbabili.

In captiolul 13 autorul face o privire retrospectivd asupra intregului cuprins
a) cartii, subliniind cd ea a avut inenirea sd fie o introducere intr-o anumitd sferd de
preocupdri, de o naturd specificd, iar solutiile sugerate de el sint abia conturate, ur-
mind ca ele sd fie completate si chiar controversate. Dacd solufiile date vor reusi sa
indemne pe unii sd considere ci o dezbatere a lor meritd osteneald, lucrarea pezentd
isi va fi indeplinit de doud ori scopul. — (Arhid. Proi. [oan Zdgrean).

Prof. Dusan Petrovici, Istorija Sremske Eparhije (Istoria Eparhiei
Sremului), Sremski Karlovici, 1970, 143 p.

Lucrarea isi propune ¢ prezentare cronologicd a vietii bisericesti ortodoxe a pro-
vinciei Srem cu centrul ei Karlovici, din anlichitatea cresting pind in epoca contem-
porand, cu o speciald insisten{d asupra perioadei habsburgice, in care prezenia, rolul
si activitatea acestei Mitropolii au fost de cea mai mare importanid.

Din punct de vedere jurisdictional, Eparhia a fost subordonatd Arhiepiscopiei (Pa-
triarhiei) de Ohrida, atit pe vremea tarului Samuil (976—1014), cit si dupd ce {inutul
a intrat in componenta Imperiului bizanlin ceea ce rezultd din documentul imparatu-
lui Vasile al II-lea Bulgaroctonul din 1019.

Emigratia slavd in regiune, inceputi in secolul al VII-lea, se continud si se
amplificd cu cea sirbd in secolul al XIV-lea, datority amenintdrii otomane. Dezastrul
de la Cosovo (1389) si cdderea despotatului cneazului erou Lazdr a determinat un
proces lung de emigratie a sirbilor spre nordul Dunérii. Apoi, in 1404, cind despotul
Stefan Lazarevici a devenit vasalul Ungariei, a primit de la regele Sigismund cele
mai importante orase din Srem, in {runle cu Mitrovija $i Zemun, iar in capitala sa,
Belgrad (scaunul Mitropcliei de Belgrad si Srem), a renovat biserica Adormirii Maicii
Domnului — de departe cea mai frumoasd si mai bogatd bisericd sirbd.

De numele lui George Brancovici se leagd si un moment al relatiilor bisericesti
romdano-sirbe, Numit despot de regele Matei Corvin, dupd zece ani de despotat,
George Brancovici a imbrdlisat cinul monahal prin 1497, primind numele de Maxim.
In anul 1502, la chemarea voievodului Radu al IV-lea cel Mare (1495—1508), Maxim
Brancovici impreund cu mama sa monahia Angelina luind cu sine moastele tatdlui si
fratelui sdu — merge in Tara Romaéaneascd unde este hirotonit episcop, in anul 1506
de fostul patriarh ecumenic Nifon al I[I-lea. Dupd moartea voievodului Radu cel Mare
(1495—1508), Maxim Brancovici se inapoiaza in Srem, unde rdmine ca mitropolit de
Belgrad si Srem. Apoi autorul noteazd cd «in aceastd calilate, cu ajutorul voievodului
Térii Roménesti, «Iovan Neagoe» (in realitate Neagoe Basarab 1512—1521), a ridicat
mindstirea Krusedol, dup& anul 1509 dar inainte de 1514». Aici a infiintat o biblio-
tecd. Maxim Brancovici e pomenit ca mitropolit de Belgrad si Srem in cartea Tilcuirea
Apostolilor, scrisd del Andrei Rusin in 1513 «cu blagoslovenia mitropolitului de Hristos
iubitor al Belgradului chir Maxim, fostul despot». Renumitd este si Evanghelia lui
Maxim din 1514 lucratd la dorinta sa de cadlugdrul Pancratie de la Min#stirea Krusedol
una dintre cele mai frumoase opere de artd graficd din acea epocd. Mitropolitul Ma-
xim moare in 1516 fiind inhumat la ctitoria sa, Min&stirea Krusedol. Chipul s&du
se padstreazd gravat pe o Evanghelie, ferecatd, in 1656, aldturi de chipurile lui Stefan,
Anghelina si Iovan Brancovici ele fiind cele mai vechi portrete gravate ale unor
personalitdti istorice sirbe.

Epoca razboaielor austro-turce, care incep cu asediul Vienei in 1683, este o pe-
rioadd de incertitudine in viata politicd balcanicd. Aceastd instabililate impulsioneazd
migratia sirba spre nordul Dundrii, in cadrul Imperiului habsburgic, spre a se ada-
posti de furia represariilor anmatelor olomane. in acesle conditii, in anul 1690 are
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loc cunoscuta «mare migratie sirbd» a multor mii de familii, in frunte cu insusi pa-
triarhul, de Peci, Arsenie 1II Cernojevici si cu numerosi episcopi si cdlugdri. Migratia
respectivd face inceputul Mitropoliei autonome (mai tirziu a Patriarhiei) de Karlovici,
a unei istorii care depdseste cadrul a doud secocle, mergind ping la sfirsitul primului
rdzboi mondial. Cei 20 de mitropoliti si patriarhi care s-au succedat pind in 1918
(recrutati in mare parte dintre episcopii de Arad si Timisoara) si-au desfasurat acti-
vitatea in cadrul Imperiului habsburgic si in conditiile a trei perioade definite prin
tot atitea legi guvernamentale de bazd: epoca privilegiilor (1690—1779) epoca de-
claratorie (1779—1868) si epoca rescrituald (1869—1918). Retinem pe cei mai impor-
tanti din sirul acestor ierarhi.

Patriarhul Arsenie al III-lea Cernojevici (1690—1706), o personalitate bisericeascd
de mare autoritate s-a ocupal de infiintarea si organizarea Bisericii Sirbe din Im-
periul habsburgic, cdreia i-a creat 7 eparhii, data de 4 martie 1695 reprezentind in
esentd anul nasterii Mitropoliei de Karlovici si a despéartirii de Patriarhia de Peci.
Desi nu a avut o resedintd stabild (acesta se va fixa la Karlovici abia in 1713)
triind in conditii destul de vitrege, patriarhul Arsenie al IIl-lea si-a vizitat intreaga
eparhie, luptind impotriva instrdin&rii uniate — fenomen prezent in aceste locuri incd
din 1688. La intrigile cardinalului Leopold Kolonitch, Arsenie al III-lea este depose-
dat de impdrat chiar de purtarea titlului de palriarh, drept pe care l-a recistigat
prin forta imprejuradrilor determinate de r&dscoala lui Francisc Racofi al II-lea din
1703. Realitatea crudd il determing pe patriarh sd se plingd tarului Petru I, in 1705,
rugindu-1 s3d-i salveze pe sirbi de instrdinarea uniatd. Arsenie al IIl-lea moare in
in 1706 la Viena, osemintele sale fiind depuse in 1721 la Min3stirea Krusedol. A in-
trat in tradifia orald populard ca «Sfintul bitrin», in epoca contemporand punindu-se
chiar problema canonizarii sale.

Mitropolitul Vichentie Iovanovici (1731—1737) a fost foarte destoinic luptind pen-
tru aplicarea privilegiilor imperiale si a unei ordini superioare in Bisericd, care s-au
materializat intr-o serie de pravile pentru preoti si monahi, A deschis la Karlovici
— prima scoald medie sirb& in 1733, cu dascdli veniti din Rusia si de la Sfintul
Munte Atos, precum si 10 scoli primare. Intre anii 1732—1733 a procedat la un fel
de recensdamint al Mitropoliei din care rezultd cd bisericile erau foarte s&race, satele
depopulate (insumind fiecare aproximativ 50 de case, nivelul cunostinfelor clerului
redus si slab.

De numele patriarhului de Peci Arsenie al IV-lea Jovanovici Sacabent (1737—1748)
se leagd o noud migratie sirbd in nordul Dundgrii, in anul 1737, cu aproximativ 100
familii sirbe si citeva albaneze, care se aseazd in cea mai mare parte in Srem. Prin
diploma din 1741, impdrdteasa Maria Tereza l-a recunoscut arhiepiscop si mitropolit
de Karlovici, cu titlul de patriarh. De la Arsenie al IV-lea, Mitropolia de Karlovici
devine in fapt autocefald, desi nu a primit nici o decizie sinodald in acest sens, nici
de la Patriarhia de Peci, nici de la Patriarhia Ecumenicd. Patriathul Arsenie al IV-lea
a terminat constructia resedinfei mitropolitane, inceputd de inaintasul sdu, clddire pe
care incendiul din 1788 o va distruge din temelie. A fost un mitropolit artist, fiind pic-
tor de manierd traditionald ruseascd si atonita.

Mitropolitul cdrturar Pavel Nenadovici (1749—1769) a desfdsurat o vie si bo-
gatd activitate «culturals, intemeind la Karlovici o scoald clericald — seminarialg in
1749, apoi o scoald latini si germand, una slavond, iar mai tirziu una greceascd. A
alcdtuit «predici didactice» pentru preoti in care transmitea sfaturi practice, precum si
53 de epistole. A refidcut biserica Sfintul Nicolae din Karlovici' intre 1758—1762, in ma-
niera stilului baroc. O importantd laturd a activitd{ii sale este lupta pentru Ortodoxie
si oprirea uniatiei, ceea ce i-a 'atras numeroase dusmd&nii si avertismente severe din
partea oficialitafilor imperiului.

Mitropolitul Iosif Putnic (1781—1790) isi desfdsoard activitatea in epoca decla-
ratorie, care restringe privilegiile acordate anterior. Desi teoretic asistdm la o epocd
de toleran{d religioasd, soborul de la Timisoara din 1790 inregistreazd plingerea par-
ticipantilor impotriva ofensivei uniate, care se va observa si in secolul al XIX-lea.
De asemenea, este vremea unei noi migratii sirbe intre 1787—1791, ca efect al acelorasi
rdzboaie. Mitropolitul Iosif Putnic se distinge pe plan cultural prin tipdrirea in 1793
a Cazaniei ruse, in traducerea sirbd a lui Iovan Rajici, sub titlul Culegere de diverse
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invdtdturi morale duminicale si sdrbdtoresti, mult apreciatd ulterior de pionierul limbii
literare sirbe, Vuk Karadjici.

Activitatea mitiopolitului Stefan Stratimirovici (1790—1836) imbratiseazd multe
si variate aspecte.

Mitropolitul si patriarhul Iosif Rajacici [1842—1848—1861) obfine prin adunarea
de la 1 miai 1848 titlul de patriarh, in cadrul altor revendicdri rdmase fdrd rezultat.

Epoca rescriptuald se deschide cu patriarhul Samuil Masirevici (1864—1870), pe
vremea cdruia .in 1868, se introduce autonomia in chestiunile bisericesti, gcolare si
bunurile materiale respective. In anul 1864 s-a confirmat separarea Bisericii romane
din Austro-Ungaria de Mitropolia (Patriarhia) de Karlovici, prin ridicarea Episcopiei
de Sibiu la rang de Mitropolie autonomad.

Ultimul patriarh de Karlovici este Lukian Bogdanovici (1908—1913) care a avut
de infruntat in anul 1912 suspendarea regulamentelor si legilor date anterior Mitropo-
liei de Karlovici, fapt care desemneazd in realitate abolirea autonomiei.

Sfirsitul primului rdzboi mondial echivialeazd cu desfiinjarea Imperiului habsbur-
gic si cu aparifia Iugoslaviei la 1 decembrie 1918 ca stat al sirbilor, croatilor si slo-
venilor. Aceastd noud situatie se reflectd in mod firesc in organizarea Bisericii Or-
todoxe Sirbe intr-o Patriarhie unitard. Din acest moment Karlovici isi pierde vechea
importantd, avind din 1921 un episcop vicar cu titlul de «episcop vicar de Sremski-
Mitrovitas.

in timpul celui de al doilea r&zboi mondial Eparhia Sremului este puternic in-
cercatd si zguduits de furia catolicilor fanatici, care-i provoacd nenumdrate stricdciuni.

Epoca contemporand aduce si in Eparhia Sremului pulsul de viatd noud, care se
traduce prin reinfiintarea ei si prin eforturile de refacere a asezdmintelor bisericesti
avariate sau distruse de wdzboi. Primul episcop al Eparhiei reinfijntate este Nicanor
Ilicic (1951—1955), urmat de episcopul actual, Macarie Georgevici (din 1955).

Autorul cdartii trece de asemenea, in revista si vizitele efectuate la Karlovici de
numeroase personalitdti bisericesti din diverse f{ari, intre care si vizita efectuatd in
anul 1957 de Prea Fericitul Patriarh Justinian al Bisericii Ortodoxe Romane.

Partea finald a lucrdrii este consacratd mindstirilor Eparhiei, cu o scurtd pre-
zentare a monumentelor istorice mai importante, precum si a situatiei lor actuaie, apoi
Seminarului teologic Sf. Sava din Karlovici, a cdrui activitate se reia din 1964 pre-
cum si unor date statistice actuale.

Lucrarea Prof. Dusan Petrovici, pe care am prezentat-o este rodul unui studiu mi-
nutfios si indelungat de cercetare arhivisticd si bibliograficd, textul ei posedind si re-
petate si dese trimiteri la note confinind explicatii suplimentare, referiri la docu-
mente si la o bogatd literaturd isloricd de specialitate, care, insd este in exclusivitate
sirba. Autorul si-a propus sd urmdreascda o prezentare strictd, pozitivd si densd a
istoriei eparhiei Sremului, motiv pentru care a inl&turat din sfera preocupé&rilor sale
probleme ale relatiilor bisericesti roméno-sirbe, pe care le-a trecut in revistd rareori
si numai tangential. Asa se explicd dreselile strecurate in redactarea unor nume
de voievozi (ca Neagoe Basarab) sau cele de insuficientd datare istoricd. Dincolo de
aceste deficienfe si prezentdri pe alocuri unilaterale, lucrarea Prof. Dusan Petrovici
aduce o reald contributie la cunoasterea istoriei zbuciumate a Mitropoliei de Karlovici,
reprezentind in acelasi timp o ofertd si o invitatie la munca de adincire a variatelor
aspecte ramase incd necunoscute, — (Diac, Prof, Silviu Anuichi).

G. Mihailég, Contributii la istoria culturii si literaturii romdne vechi,
Bucuresti, 1972, p. 414.

Volumul reuneste o parte a cercetdrilor din ultimii ani, expuse de autor in ca-
drul cursurilor speciale, consacrate culturii si literaturii romdne vechi, tinute la In-
stitutul de limbi si literaturi strdine al Universitdtii din Bucuresti. Unele din ele au
format obiectul unor comunicdri la reuniuni si congrese internationale.

Scopul principal urmarit de autor a fost si prezinte aspecte mai putin cunos-
cute, unele chiar necunoscute, ale epocii celei mai vechi a culturii roméne scrise,
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care istorie urcd documentar pind in secolul al X-lea, dar care n-a cunoscut o dez-
voltare mai ampld si originald decit dupd formarea statelor feudale romanesti in se-
colul al XIV-lea.

Diferite jmprejurdri culturale, politice si religioase au fdcut ca, la inceput,
aceastd culturd sd fie exprimatd cu precddere in limba slavond, limbd care indepli-
nea atunci in Europa orientald, aldturi de greaca bizanting, acelasi rol ca si latina in
Europa occidentald si centrald., Studiul vechilor manuscrise slave l-a dus pe autor
la concluzia cd, din punct de vedere al informatiei, cdrturarii romani din secolele XV
si XVI 51 inceputul secolului al XVII-lea nu sint cu nimic mai prejos celor din t&rile
vecine, ci din contrd, de la un anumit moment, ei insisi au devenit «furnizorii» si
conservatorii de-a lungul secolelor ai unor texte literare de pre{ pentru toate popoa-
rele din aria culturii rdsaritene.

In volum, studiile sint grupate in frei pdr{i, Prima parte cuprinde: Aparifia
scrierii §i pdtrunderea ei la nordul Dundrii; Rdspindirea in Tdrile Romdne a izvoa-
relor narative despre viafa si activitatea frajilor Constantin-Chiril si Metodie
(p. 9—76); Inscriptii slave vechi de la Murfatlar-Basarabi (Dobrogea) (p. 78—103);
Istoriografia romdneascd veche (sec. al XV-lea — inceputul sec, al XVII-lea) In ra-
port cu istoriografia bizanting si slava (p. 104—163); Importanta politicd si literard a
corespondenfei lui Stefan cel Mare cu Venefia (p. 164—182); Doud scrieri literare ale
Iui Petru Movild adresate compatriotilor sdi (p. 183—228);

In partea a doua se cuprind: Textele bilingve slavo-romdne si unele aspecte
ale studiului calcului lingvistic (p. 231—249); Fragmentul de Apostol slavo-romdn
din colectia N, Iorga (p. 250—260); Sintagma (Pravila) lui Matei Vlastaris si incepu-
turile lexicografiei slavo-romdne (secolele al XV-lea—al XVII-lea) (p. 261—306);
‘Contributii la studiul lexicografiei slavo-romdne din secolul al XVII-lea (p. 307—324).

Ultima parte cuprinde: Date noi despre originalu] slavon al «Invdtdturilor Iui
Neagoe Basarab» si critica unei ipoteze neintemeiate (p. 327—383), rezumatul lucrarii
in limba francezg si limba rusi si indicele de autori.

Primul studiu al volumului este legat de comemorarea in 1969 a 1100 de ani
de la moartea primului cdrturar slav, creatorul alfabetului glagolitic si intemeieto-
rul literaturii vechi slave, Constantin-Chiril. Impreuns cu fratele siu Metodie, Con-
stantin-Chiril a deschis o epoci noud in istoria popoarelor slave, care si-au intemeiat
in a doua jumdtate a secolului al IX-lea, o culturd scrisd proprie, in strinsg leg&turd
cu cea greacy si latina.

Textele scrise in limba slavon& la noi, copii si originale, ce ni s-au pdstrat din
secolul al XllII-lea, pind in secolul al XVil-lea, si chiar mai tirziu, sint numeroase.
Aproape 800 de manuscrise slavo-romane se pistreazd numai la Biblioteca Academiei,
iar citeva sute in alte biblioteci din tard si din strdindtate. Numdrul documentelor
slavo-roméne se ridicd la circa 7000, insemndri pe manuscrise etc.

iCel care face trecerea de la istoriografia in limba slavonj la cea in limba ro-
mand, dind si unele stiri din istoria patriei, fie preluate din cronicile slavone, fie
introduse de el insusi, este cronicarul oltean Mihail Moxa, care a scris primul cro-
nograf in limba roméni (1620), rezumind si prelucrind Cronica Iui Manasses in tra-
ducerea mediobulgard, o Povestire pe scurt pind la 1425, unul din letopisetele sirbesti
(1355—1490) si cronica bulgard (1296—1431), descoperity de Ioan Bogdan.

Cronograful lui Mihail Moxa este scris cu 20 de ani mai inainte decit Letopi-
seful Tdrii Moldovei al lui Grigore Ureche, scris in 1647, primul cronicar original
care scrie in limba roméani.

O deosebitd importantd prezintd pentru literatura roménsd veche, Carespondenfa
lui Stefan cel Mare cu Venelia.

Analiza interng a textului ne confirmd, cum ardta si I. Bogdan, ci Ioan Tamblac
a expus in fata senatului venetian un text scris dupd dictarea directd a voievodului
roman, la persoana I, si cd numai in citeva locuri el a parafrazat textul soliei, vor-
bind in numele sgu.

Ultimul studiu al primei parti il formeazd «Doud scrieri literare ale Iui Petru
Movild adresate compatriofilor sdi» (p. 183—228). Este vorba de Prefafa, tipdritd in
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limba slavond, intr-o parte a tirajului Triodului inflorit, aparut in 1631 la Kiev, si
dedicatd fratelui sdu, Moise Movild, dupd urcarea pe tronul Moldovei, in aprilie 1630,
in care se oglindeste patriotismul sdu cald: «Pentru libertatea patriei si a supusilor
tai trebuie sa lupf{i barbdtestes».

Partea a doua a volumului cuprinde cercetdri asupra textelor bilingve slavo-
roméne din secolul al XVI-lea, preludiu al culturii si literaturii in limba nationalsg,
cu reproducerea fragmentului de Apostol din Colectia lui N. lorga, precum si date
noi despre lexicografia romdaneascd veche, ale cdrei inceputuri urci ping in secolele
al XV-lea si al XVI-lea, cdpdtind apoi o ampld dezvoltare in secolul al XWVil-lea.

Ultima parte a volumului cuprinde comunicarea autorului ficutd la 27 martie
1972 la Asociatia Slavistilor in care aduce «Date noi despre originalul slavon al
«Invdjdturilor Iui Neagoe Basarab» §i critica unei ipoteze neintemeiate» (p. 327—383).
Dupd o prezentare minutioasi a manuscrisului slav, incomplet, Nr. 313 péstrat la
Biblioteca Nationald «Chiril si Metodie», din Sofia, in comparatie cu versiunea roma-
neascd veche (1635), autorul respinge definitiv ipoteza nefundatd a cercetdtorului
grec Leandros Vranoussis, dupad care textul original al fnvdidturilor lui Neagoe Ba-
sarab ar fi fost compus in limba greacd de Manuil din Corint, retorul Patriarhiei din
Constantinopol.

Lucrarea autorului aduce o valoroasd contributie atit la istoria culturii si a
literaturii romane vechi, cit si la l&murirea problemei raporturilor acestei culturi si
literaturi cu literatura si cultura bizanting si slavd medievald, sub influenta carora
ea s-a dezvoltat, incepind din secolul al X-lea si mai ales din secolul al XIV-lea pin&
in secolul al XVIl-lea. — (Pr. I. Ionescu).

Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne,
manual pentru Seminariile teologice, Sibiu, 1972.

Seminariile teologice simteau de mult nevoia unui astfel de manual. Lucrarea,
inceputs de autor, incd de pe cind era profesor la Seminarul de la Minfstirea
Neamt, a fost treptat-treptat completats, ca sd ni se dea compactul volum de azi
de 388 de pagini. Urmdrind cu atentie atit vechile cit si recentele cercetdri in do-
meniul istoriografic, autorul a reusit, in cea mai mare parte, si infdliseze istoricul
acestei institu}ii de bazd a trecutului poporului nostru.

Dupd ce fixeazd obiectul, insemndtatea si izvoarele istoriei Bisericii Ortodoxe
Roméne, autorul expune, in 50 de lectii, momentele mai insemnate din existenta
acestei institutii. Incepind cu aparifia crestinismului pe teritoriul roméanesc, pre-
zentat in cinci lectii, autorul ajunge cu inf&tisarea acestuia pind in secolul al X-lea,
dupd care prezintd Biserica Ortodoxd Romand din Transilvania in secolele al X-lea al
XlIII-lea. Cu lectia a VIlI-a, autorul expune situatia Bisericii in epoca primelor for-
matiuni statale, atit in Tara Romaneascd cit si in Moldova. Apoi, in citeva lectii se
ocupd cu situatia Bisericii din Transilvania in secolele al XiIV-lea si al XV-lea. Un
capitol special este dedicat mindstirilor din Tara Romdaneascd si Moldova. Este pre-
zentatd apoi Biserica in decursul veacului al XV-lea, cu toatd strilucirea pe care o
oferd acesteia mdreala figurd a lui Stefan cel Mare. Trecind din veacul al XVI-lea,
autorul infdfiseazd figurile proeminente ale vremii din care, evident, nu lipsesc Neagoe
Vodd Basarab si Mihai Viteazul. De remarcat pentru acest veac este inflorirea cul-
turald care culmineazd cu munca de traducgtor si tipograf a diaconului Coresi.

Veacul al XVIl-lea este vremea marilor voievozi Matei Basarab si Vasile:
Lupu, cu toti luminafii lor sfetnici, pe care autorul ii scoate in evidenfa.

Urmeaz3d epoca de glorie a lui Constantin Brincoveanu care are aldturi figura ma-
relui ierarh Antim Ivireanu.

Biserica Transilvaniei este pusd in lumina tristei vitregii a secolului al XVII-lea,
prin dezbinarea din anii 1698—1701. Este bine conturat§ figura de martir a lui Ino-
chentie Micu ; de asemenea este amplu tratati si lupta clerului si credinciosilor din
Transilvania pentru apdrarea Ortodoxiei.
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in lectia a XXXI-a este infdfisatd Biserica din Tara Romaneascd si Moldova, in
decursul secolului al XVIIl-lea, insistindu-se asupra marilor realizdri tipografice ale
Episcopiei Rimnicului precum si asupra epocii de inflorire a monahismului prin Paisie
Velicicovschi.

Veacul al XIX-lea al istoriei Bisericii Ortodoxe Romadane este ilustrat de mdre-
tele figuri: al lui Grigore Dascilul in Tara Romaneascd, a lui Veniamin Costachi in
Moldova si Mitropolitului Andrei Saguna in Transilvania. Ne apropiem de epoca
reintregirii nationale cind Biserica Ortodoxd Roménd este ridicatd la rangul de pa-
triarhie, primul ei patriarh fiind Miron Cristea. Ea isi urmeazd linia ascendentd, de
indltare, in cursul anilor care vin. Este descrisi amdnuniit situafia actuald a Bise-
ricii din timpul arhip&storirii Prea Fericitului Pirinte Patriarh Juslinian.

intre meritele deosebite ale lucrarii sint si am#nuniele mai puilin cunoscute des-
pre situatia Bisericii din Maramures, Bihor, Banat, si pdrlile Anadului.

La sfirsitul lectiilor, urmate de lecturi, se dau indicatii bibliografice care nu sint
cele mai adecvate si mai concludente.

Giasim ¢d nu era nevoie si se dea amdnunte biografice asupra autorilor, din care
s-au luat lecturile. Unele din acestea nu sint cele mai potrivite.

Fotografiile bine executate sint demonstrativ convingdloare. Hartile, care inso-
tesc lucrarea, sint putin practice pentru elevi, ele fiind detasabile. Cartea are trei
rezumate : unul in limba francezd, altul in limbd germand, iar al treilea in limba en-
glezd, ceea ce constituie un lux pentru cititorul romdn, dar poate, necesare pentru
strdini.

‘Lucrarea este tiparitd in conditii tehnice deosebite ceea ce o face si mai aird-
gdtoare. Acest manual poate fi utilizat nu numai de elevii seminaristi ci si de stu-
dentii teologi, de preoti si de toli cei care voiesc sd cunoascd istoria Bisericii Or-
todoxe Roméane, — (Proi. T. G. Bulat). .

Alexandru Mar es, Precizdri in legdturd cu prima traducere romdneascd
a Octoihuiui, in-«Limba Roménd», XXI (1973), nr. 3, p. 249—254.

Referindu-ne la cea mai veche traducere romdéneascd a Octoihului, care se pis-
treazs intr-un manuscris din perioada anilor 1596—1610, descoperit in biblioteca bise-
ricij Sf. Nicolae din Scheii Brasovului si péstrat citeva decenii in colecfia lui N. Su-
licd, rdmas pind in prezent incd nestudiat, autorul avanseaza citeva precizari referi-
toare la cuprinsul, autorul si localizarea acestui manuscris.

O paging din versiunea Octoihului a fost reprodusd si de P. P. Panazftescu, in
transcriere si de Alexandru Mares, in facsimil.

Intemeindu-se pe acest mic fragment de text, {inceputul glasului 7), autorul a
putut constata ci versiunea pe care o reproduce manuscrisul brasovean se gaiseste
si intr-un manuscris ardelenesc din perioada 1640—1644 (B.A.R. ms. rom. 4818), ceea
ce duce la concluzia cd amindoud textele apartin aceleiasi versiuni, fiind vorba de un
Mic octoih, care cuprindea cintdrile celor opt glasuri de simbdtd seara si duminicd
dimineata, si foarte posibil c¢d versiunea originald a Octoihului cuprindea, in partea
finala, si Svetilnele cu cele 11 evanghelii, text care se regdseste anexat dupd sfirsitul
glasulm 8 in ms. rom. 4818 (f. 159 r — 171 v.).

Persoana copistului manuscrisului, care r&mdésese necunoscutd, este identificatd
cu popa Mihai, autorul si a altor trei octoihuri manuscrise, pastrate in prezent la
Biblioteca Arhiepiscopiei Ortodoxe de Alba Iulia si Sibiu (ms. rom. 19, 20, 218) si
este posibil sj fi eXecutat copierea manuscriselor sale intr-o localitate situatd prin
pdrtile Hunedoarei sau in regiunile limitrofe ei.

Analizind factorii care au determinat traducerea Octoihului, autorul considerd cd
la sfirsitul secolului al XVI-lea, indemnul pentru traducerea unei asemenea cdr{i nu
putea veni dintr-un mediy ortodox, intrucit limba in care se oficia cultul in Biserica
noastra era in acel timp slavona. Numai spre sfirsitul secolului al XVII-lea limba
slavony va fi inlocuity in serviciul religios prin limba roméand din initiativa mitro-
politului Dosoftei, care a tradus si tip&rit, aldturi de alte cdrti de cult §i primele trei

S. T. — 13
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glasuri din Octoih. In aceste conditii, afirmd autorul, initiativa primei traduceri romé-
nesti a Octoihului nu poate fi atribuitd decit miscarii de reformd si anume calvinis-
mului, care intre 1566 si 1571 s-a manifestat cu deosebitd insistentd in rindul roma-
nilor transilvdneni, In acest timp, traducerea Octoihului, ca si a Liturghierului tiparit
la 1570, rdspundea dezideratului de roménizare a cultului, care probabil si fi avut
loc intre 1569 si 1571. Important este c&, versiunea traducerii a circulat, cum o dove-
desc copiile popii Mihai din secolul al XViIl-lea, cind calvinismul cunostea o noud
recrudescentd sub George Rakoczy.

Copia din manuscrisul brasovean constituie o dovad3d cd la sfirsitul secolului al
XVlI-lea, inceputul secolului al XVII-lea, cintdrile roménesti ale Octoihului erau folo-
site In unele biserici din teritoriu] de dincolo de munti, poate in regiunea Banatului
si a Hunedoarei.

G. Popilian si Gh. Poenaru-Bordea, Date noi privind cultele
de la Romula-Malva in Jumina vaselor cu figuri in relief, in «Studii
si cercetdri de istorie veche», tomul 24, nr. 2, 1973, p. 239—257.

Autorij isi propun si completeze informatiile cumnoscute despre cultele de la
Romula cu date noj oferite de ceramica descoperitd in cercetdrile arheologice de aici.

Se examineazi mai intii fragmente de vase cu figuri in relief ornate cu serpi,
unele avind si figuri de oameni, frunze si trandafiri.

Recentele sdpdturi arheologice de la Romula, conduse de prof. univ. D. Tudor,
au furnizat numeroase elemente noi care au inlesnit cunoasterea mai in amdnunt a
marelui centru din Dacia sudicd. Fragmentele de vase decorate cu figuri in relief prin
tehnica aplicdrii s-au aflat in cercetdrile din sectorul villa suburbana, situat in afara
fortificatiei din vremea lui Filip Arabul, la nord, lingd poartd, precum si in latura
de sud.

Zece vase din catalogul intocmit de autori provin de la Romula, din care sase
din sdpdturile recente (nr. 1—3 si 7—38, sectorul villa suburbana; nr. 6 din sectorul
zidului de sud al fortificatiei centrale) si alte patru, fard provenientd exactd, din ve-
chile descoperiri intimpl&toare (nr. 4, Muzeul Caracal; nr. 5 colectia Scolii din Resca;
nr, 10—11, Craiova, Muzeul Olteniei). Al unsprezecelea rest de vas a fost descoperit
la Orlea si se gdseste in Muzeul acestei localitati.

Fragmentele ceramice pdstrate nu oferd elemenle suficiente pentru reconstituirea
formei vasului. Dupd natura motivelor ornamentale vasele s-ar clasifica in doud cate-
gorii : a) vase decorate cu serpi si alte figuri si b) vase decorate numai cu serpi, desi
starea lor cu totul fragmentard nu ne poate da certitudinea absolutd a absentei, pe
vasele respective, si a altor elemente decorative, fie imprimate, fie aplicate in relief.

Analogii pentru vasele cu serpi de la Romula se gasesc destul de numeroase,
atit in Dacia, cit si in alte provincii ale Imperiului roman. Vasele de acest fel sint
mai frecvente in provinciiile de pe limesul dundrean, dar apar si in cele de pe limesul
german s$i chiar in Britania.

In legdturd cu semnificafia ceramicii ornamentatd cu serpi, desi a facut obiectul
mai multor cercetdtori strdini, nu a primit o explicatie unitard in ce priveste atribui-
rea ei unei divinitdti anume, desi este admis, in general, cd ele servesc pentru inde-
plinirea unor anumite ceremonii religioase in culte de origine orientald. Cei mai
multi cercetdtori sint de pdrere cd ar fi vorba de cultul lui Mithras, iar altii cd ar fi
vorba de Sabazios, Autorij interpreteazd fragmentele ceramice de la Romula ca apar-
{inind cultului lui Mithras.

Un factor favorizant al raspindirii cultelor orientale la Romula l-a constituit in
primul rind prezenta trupelor din Orient, care au stationat in acest oras, cum a fost,
in special, numerus Surorum sagittariorum, de la Antoninus Pius pind la evacuarea
Daciei, iar prin ei cultele venite din Orient, mai ales cel al lui Mithras, s-au incetd-
{enit la Romula ca si la Sldveni.

Printre sirieni era rdspindit insd si gnosticismul, care avea mai multe sisteme,
dintre care unul] era cel al ofifilor, adoratorii sarpelui (8¢ts), considerat ca mijlocitor
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al gnozei. Sistemul ofic avea numeroase ramificatii si nuante si, ne gindim, dacd figu-
ratia de serpi pe fragmentele ceramicii de la Romula nu s-ar putea interpreta ca legate
si de cultul ofifilor.

Se mai publici un fragment de vas decorat cu un medalion reprezentind pe
Mercur (Hermes) pe un berbec, aflat in sdp&turile zidului de la sud ale fortificatiei
centrale, Acest vas ar atesta la Romula prezenta religiei oficiale, prin divinit&tile
din pantheonul roman si a unor practici legate de s#rbdtorirea Anului nou. Restul
vasului ar dovedi ¢d obiceiu] unor ofrande aduse zeilor in asemenea vase si al cadou-
rilor intre cetdteni cu urdrile de rigoare ar fi existat si aici, ca si in restul Imperiului.

Ultiinul dintre obiectele publicate este un tipar din ceramicd, din pastd cdra-
mizie cu oarecari impuritdti, de formd concav convexd §i cu o santuire la exterior
care servea la legarea sa de vasul pe care avea si fie imprimat. Scena tiparului de
lut ars reprezintd un copilas nud, in picioare, din fatg privind spre stinga. In
mina dreaptd tine o frunz§ pe care o indreaptd spre un miel sau ciine, in picioare,
cu capul in sus §i cu privirea indreptatd spre aceasta. In mina stingd are probabil
un fruct cu frunze. Scena mai cuprinde si un copac aflat in partea stingd. Se face
analogia cu o placd votivg dedicatd lui Men, al cdrui cult este destul de rar in-
tilnit in Dacia «desi nici o altd interpretare n-ar fi cu totul de exclus».

Cercetarea resturilor ceramice dovedeste cd la Romula ol&ritul era destul de
dezvoltat. S-a aritat ci atelierele din acest centru roman produceau si imitatii de
terra sigillata.

In incheiere, autorii ajung la concluzia c&, in cercetarea ceramicii provinciale
romane, incd insuficient studiatd la noi, vor trebui avute in viitor in vedere si po-
tor culte si chiar la iconografia lor. Prin punerea in valoare a resurselor pe care
le are ceramica, cea mai raspinditi calegorie de material arheologic, se vor rea-
liza pasi importan{i in precizarea cultelor si in asezarile rurale cele mai modeste,
lipsite de inscriptii sau de reprezentdri de cult pe marmori sau calcar, din cauza
modestiel sau chiar precaritdtii stdrii materiale a localnicilor. — (Pr. I. Ionescu).

Viasile Dr & g ut, Humor, Editura Meridiane, Bucuresti, 1973, 40 p. + 80
ilustratii din care 59 in culori.

Publicarea de c&tre eminentul istoric de arti Prof. Dr. Vasile Drdgut, in con-
ditii grafice superioare .a albumului consacrat Mingstirii Humor este nu numai un
eveniment editorial, ¢i si o deosebit de binevenitd contribuiie la cunoasterea si in-
terpretarea fenomenului artistic de mare insemndlate pe care il reprezinti inflorirea
picturii murale exterioare in epoca lui Petru Rares. Si aceasta pentru trei motive
bine determinate: ansamblul de picturd de la Humor este primul in datd din cele
cinci mari ansambluri, de faim@ internationald, din nordul Moldovei (Humor —i1535;
Moldovita — 1537 ; Arbore — 1541 ; Voronef{ — 1547; Sucevila — 1595—1596), con~
stituind prin urmare, cum subliniazd V. Driguf, «un reper fundamental pentru consi-
derarea intreqului fenomen ca genezd si dezvoltare »(p. 8); in al doilea rind, pictu-
rile de la Humor se pdstreazd aproape intacte, fiind si de o exceptionald calitate
artisticd ; un al treilea element, in sfirsit, ce conferd un plus de interes publicdrii al-
bumului este faptul ci de trei ani, pictura Mindgstirii Humor este supusi unor ample
lucriri de restaurare, ce beneficiazg si de colaborarea Centrului international UNESCO
de restaurare din Roma (p. 19 si nota 35; vezi si BM.L, nr. 4/1971, p. 75 si recenzia
noastrd in «B.O.R.», nr. 3—4/1972, p. 424).

Studiul incepe printr-o rapidi trecere in revistd a imprejurdrilor politice ce
l-au determinat pe Petru Rares, constient de «rolul de catalizator al constiintelor pe
care il avea pe atunci biserica» (p. 9), s& refacd o serie de vechi minastiri ce cdzuserd
prada distrugerilor : min&stirile Probota, destinatd s& fie necropold domneascd, si
Humor, amindouy in anul 1530, apoi Moldovita in 1532.
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Pictura, cum e si firesc, este domeniul care l-a refinut in mod deosebit pe autor,
incepind cu distribujia iconograficd interioard, infdisatda -—- pentru prima dati in
literatura de specialitale — sistemalic s5i integral.

In pronaos, autorul relevd semnificalia reprezentdrii celor sapte sinoade ecu-
menice, ca «memento pentru puritatea credintei», in cadrul contraofensivei bisericesti
declansate impotriva Reformei, prezenia nelipsitd a impdralilor insofi{i de puternice
gadrzi precizind leg#turile bisericii cu statul caracterul oficial al doctrinei. In aceeasi
incdpere, cele 92 de scene ale menologului pe lunile seplembrie-noiembrie, precum
si cortegiul de sfin{i cuviosi si pustnici ce imbracd registrul inferior al peretilor, atestd
totodatd cunostinjele hagiografice ale pictorilor si efortul lor de a evita monotonia,
fiecare personaj fiind surprins in miscare, in atitudinea cea mai expresivd (p. 21—22).
In pronaos se afld si un al treilea tablou votiv, datind din anul 1555, infitisindu-l
pe Daniil hatmanul, pincdlab de Suceava, cu sotia sa Teodora, inchinind — asa cum
au fdout in realitate, Impreund cu maogii $i altele — un chivot si o cddelni{a (p. 22 si
nota 42). O ampld descriere este rezervatd boliii pronaosului, avind in centru chipul
Maicii Domnului a incarndrii, ilustratd de o superbd plansd in culori pe pagina
dubld. In pridvor, compozitia Judecdrii de apoi face obiectul unei ample descrieri
urmatd de aceea a Maicii Domnului indurdtoare si Imnul Acatist.

Marele ciclu al Imnului acatist, ce ocupd toats partea vesticd a peretelui sudic,
este amplu analizat, cu relevarea acelor «variatii care nu fac decit sd ateste liberta-
tea de interpretare a zugravului de la Humor» (p. 28). In mod special, se insisti asu-
pra scenelor Glorificarea Mariei si Asediul Constantinopolului, addugate ciclului obis-
nuit, amindoud foarte valoroase, «prima pentru calitdfile artistice deosebite, cea de
a doua pentru semnificatia istorica ce decurge din particularitdtile de interpretare»
{p. 29). In privinfa interpretdrii Asediului, autorul este de acord cu cea propusd mai
demult de S. Ulea, potrivit cdreia scena trebuie consideratd ca un manifest anti-
otoman, avind ca scop mobilizarea constiinjelor in conditiile pericolului de cotropire
a tdrii. V. Dragut merge insd mai departe cu interpretarea, mesajul Asediului cdpa-
tind dupd pdrerea sa un al doilea sens prin prezenia, in imediata vecindtate a Imnului
acatist, a unui amplu ciclu (24 de scene) al Minunilor Sfintului Nicolae. Intr-adevér,
explicd V. Dragul, «stiind cd acestui mare ierarh i se atribuia in evul mediu un rol
hot&ritor, cu ocazia sinodului ecumenic de la Niceea (325), in combaterea ereziei lui
Arie,

O contributie cu totul originald a studiului este partea privind compunerea echi-
pei de zugravi care a realizat decorajia de picturd de la Humor (p. 34—35). Ceea ce
ni se pare esential — si de netdgdduit — sint strilucitele insusiri artistice si desd-
virsitele cunostinte tehnice ale conducdtorului lucrdrilor de picturd, datoriti cdrora,
dupi 450 de ani, frescele de la Humor si-au péstrat aproape intactd frigezimea cu-
lorilor.

In incheiere, V. Dragu} arati ca «picturile bisericii Humorului vin sd. confirme
maturitatea scolii moldovenesti {..) Practic, picturile exterioare de la Humor sint
primele foarte bine p#strate, dovads cd mesterii mecldoveni puseserd la punct tehnica
de execulie a acestui pretentios decor mural, care va dobindi o bine meritaty faimd
universald, smulgind elogii din partea celor mai competenli istorici ai artei me-
dievale» (p. 35).

Din punct de vedere grafic, albumul Humor esle o frumoasd reusitd a Editurii
Meridiane, mai ales prin excelenta calitate a planselor in culori. Avind in vedere
proportia substantiald (aproape 90% din text) si valoarea stiiniificd deosebitd a para-
grafelor comsacrate picturii, credem <& un indice iconografic ar fi fost util. In nici
un caz nu trebuia sid lipseascd o listd a ilustratiilor [&rd de care ii este greu citito-
rului si urmdreascd pe imagini interesantul comentar al lui Vasile Dragut. Si cum,
pe deasupra, nici plansele, nici paginile din aceastd parte a volumului nu sint nu-
merotate, orice referire la o ilustraiie — in cadrul prezentei recenzii, de exemplu —
‘este imposibild. — (Radu Crefeanu).
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Banatica Muzeul judejean Resifa. Resifa, 1972.

Comitetul de culturd al judefului Caras Severin publicd un volum compact de
415 pagini, in care sint tratate diferite chestiuni de ordin istoric, cu specific local.

Ele sint incadrate in mai multe capitole. Din acela de Islorie veche §i arheologie,
retinem contributia lui D. Protase intitulat «Observatii» asupra agezdrilor rurale din
Dacia romani si postromand {sec. II-—VI) pind la venirea slavilor. Urmeazd articolul
Jui N. Gudea si Voin Stancovici Un relief cu cavalerul trac de la Pojejena. Dan Isac
trateazd despre Monumente votive romane din Banaf. Din diviziunea care trateazd Isto-
ria culturii gi artelor retine atentia in mod special, studiul Biserica ortodoxd romdnd
din Lipova de Viorel Tiqu, Costin Fenesan si Adrian Buzild. Lipova este una din
cheile importantei cai strategice si economice ale v&ii Muresului. Ea se incadreazd
organic in sistemul de fortificatii de-a lungul acestui riu, ale caror verigi, de in-
semndtate deosebitd sint cet&tile de la Siria si Soimos. Prima mentiune documentard
a cetdtii Lipova dateazd din anul 1245 cind regele maghiar Bela al IV-lea ordond
refacerea fortificatiilor ei distruse de marea invazie a tdtarilor din 1241. Pe lingd
cetate incepu apoi s& se infiripeze si o asezare de tip urban nucleul viitorului oras
Lipova. Desi propaganda catolici lucra intens pentru cistigarea populatiei ortodoxe
aceasta a rezistat cu energie si succes. Astfel, se aminteste cd la 1365 mitropolitul
Muresului Teodosie este inmormintat in biserica din Lipova. Aulorii admit existenta
unei -episcopii la Lipova in anul 1408. In 1427 cu prilejul unor donalii regale se
mentioneazd in orasul Lipova existenia unei biserici ortodoxe. Lipova se dezvoltd
mereu, si, peniru meritele sale in lupta antiotomand, regele Ioan Zapolya il ridicd, la
29 iulie 1529, la rangul de oras liber regal, bucurindu-se de aceleasi privelegii ca si
orasul Buda.

Autorii aratd c¥ stirile despre existenta unei episcopii la Lipova din nefericire
sint putine. Dup& cucerirea turceascd biserica ortodoxi de aci este transformati in
geamie, dar viata ortodoxd continud c&ci la 1563 este amintit un episcop de Lipova.

Dupd 1628 resedinta episcopald de Lipova o g¥sim in min&stirea Bodrog. De la
1660 avem poate, prima descriere a vechii biserici ortodoxe a Lipovei, ficuti de
cdldtorul turc Evlia Celebi. Acesta descrie marea geamie, cu acoperis de plumb, cupola
foarte incdpdtoare, fapt care face pe cercetitori si admitd c¥ este vorba de biserica
ortodoxd de aici. Intre 1717 si 1726 este amintit ultimul episcop de Lipova care in
1726 trece episcop de Arad, eparhia sa fiind incorporati episcopiei Timisoarei. La
1774 apare iaici, ca apdrétor al ortodoxismului, cilugdrul Visarion Sarai.

Predicile sale n-au r&mas far§ urméri. Pe dealul Lipovei este ridicaty o cruce
de lemn, unde mai tirziu se ficeau pelerinaje. Ea se p¥streazd pini azi pe latura de
sud a bisericii din Lipova. In 1828 s-a descoperit lemelia bisericii vechi, ce se pre-
supune cd a fost ridicaty in veacul al XV-lea, intr-o formi micsd, pe care aatorii o
apropie de biserica lui Seneslau de la Curtea de Arges.

Biserica a fost renovatd in 1733 si 1797, pdstrindu-se vechiul plan, mult marit:
Renovarea din 1926—1930 n-a adus nimic in plus. Pictura primului strat pare a fi din
secolul al XVI-lea, Odatd cu eliberarea Banatului de Timisoara in secolul al XVIll-lea,
se incepe o febrild activitate de innoire, de la care biserica din Lipova nu putea
lipsi: Autorul analizeazd cu alentie si cel de al doilea strat de picturd care dateazi
din aceastd epocd. Se presupune cd mesterii de aici au cunoscut pictura Mindstirei
S&racd, una din cele mai vechi asezdri monahale b&n&tene, Se dau si numele zugravilor
in frunte cu Nedelco Popovici. Pictura se incadreazi, «din cele mai multe puncte
de vedere in scoala de picturd brincoveneascd». La sfirsitul veacului al XVIII-lea se
semnaleazy prezenia unui nou zugrav, care denoti o finete si simtire deosebitd Stefan
Tevetichi. Cu aceasta fondul bizantin al iconografiei roménesti r&mine intact, schim-
bindu-se numai aspectul liniar si cromatic. Stefan Tevefchi este acela care aduce
clar obscurul in arta bdndteand. Iconostasul este sculptat in stil baroc, afard de
usile impdratesti care sunt de facturd brincoveneascd. Cele 66 de icoane, care alca-
tuiesc timpla, formeazd un tot unitar, reusind sd dea o imbinare interesantd, inire
pictura bizantind si cea apuseand. Se descrin cele 4 icoane impdaratesti, care sustin
iconostasul si care meritd o atentie deosebita.
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«In ansamblu iconostasul bisericii din Lipova se incadreazi perfect in dimensiunile
monumentale ale interiorului ldsind, impreund cu pictura din secolele XVI, XVIII si
XX impresia unei mari expozitii a curentelor de arti prezente in secolele respective
pe teritoriul Banatului». Se prezinti apoi inventarul mobil al bisericii, icoane si alte
obiecte de cult, care este destul de bogat si bine pgstrat.

Deosebit de interesantd esté colectia de cdr{i din care se dau listele celor ti-
pdrite ping la 1850, mdarturii ale activitdtii spirituale intense ce s-a desfisurat in
jurul vechei biserici din Lipova. Se gédsesc aici c#rti de cult roméanesti, incepind cu
Noul Testament, Bilgrad, 1648 ; I[ndreptarea legii, Tirgoviste, 1652; Chiriacodromion,
Bdlgrad, 1699 ; Triod Romdnesc, 1731 ; Cazanie, Bucuresti, 1742; Penticostar, Rimnic,
1743 ; Molitvelnic, Rimnic, 1758 ; Molitvelnic, Rimnic, 1768 ; Ceaslov, Bucuresti, 1774 ;
12 Mineje, Rimnic, 1776--1780 ; Octoih, Rimnic, 1870 ; 2 exemplare Adunarea Cazaniilor,
Viena 1793 ; Biblia, Blaj, 1795, urmate de alte tiparituri din Blaj, multe din Buda, din
Sibiu si Mindstirea Neam{. Cum se vede, biserica are o colectie foarte importantd si
variatd, formal¥ din produsele tipogralice ale diferitelor centre romanesti.

Aceastd bibliotecd bogatd mai are, in depozitul siu, si c&rti strdine. Din acestea
autorii mentioneazd; in limba slavd: Molitvelnic, Lwov, 1645; Minei mare, Kiev,
Lavra Pecerskaia 1680: Liturghier, Moscova, 1734; Viefile Sfinjilor, Moscova, 1735 ;
Psaltire, Moscova, 1737; Psalitire, Kiev, Lavra Pecerskaia, 1739; Minei, Moscova
1746 ; 6 exemplare Prolog, Moscova 1750 ; Minei, Moscova 1750 ; Evanghelie, Moscova,
1751, frumos impodobitd daruiti bisericii din Lipova de episcopul Timisoarei Moise
Putnic (1774—1781). Sint mentionate si alte cdrfi, atingind data maxim& de 1795.

In limba greacd se g&¥sesc: Penticostar, Atena, 1746; 11 Mineie, Venetia, 1750 —
1753 si Octoih mare, Venetia, 1752,

Studiul este ilustrat cu numeroase clisee, ceea ce-l face si mai demonstrativ.

Cum se vede, biserica din Lipova pulin cunoscutd pind azi in istoria Bisericii
roméne, se infdtiseazd ca unul din cele mai reprezentative si importante monumente,
de artd si culturd feudald de pe teritoriul Banatului. Autorii fac un bun serviciu
istoriografiei Bisericii romanesti. — (Prof. T. G. Bulat).

Antoine B on, Byzance, Vol. 21 din «Archaeolgia mundi». Collection
dirigée par Jean Marcadé, Professeur a la Faculté des Lettres de
Bordeaux, Genéve, Munich, Les Editions Nagel, 1972, 214 p.

Autorul incearcd in lucrarea de fa{d sd arate strilucita contributie a Bizantului,
in domeniul creatiilor artistice. El recunoaste c&d occidentalii pind nu de mult timp, au
desconsiderat pe nedrept Bizantul, istoria, cultura si arta sa.

In primul capitol intitulat Cadrele geografice, istorice si sociale ale civilizatiei
bizantine (p. 17-—28), autorul face o sintezd asupra evolutiei istorice a Imperiului bi-
zantin.

La 11 mai 330, imparatul Constantin cel Mare (306—337) a mutat capitala Impe-
riului roman la Constantinopol, «<Roma cea noud». Structura romand de stat, cultura
greacy si latind si credinta cresting au constituit cele trei fundamente pe care s-a ri-
dicat Imperiul roman de Rdsdrit, numit din secolul al VII-lea Imperiul bizantin, Uni-
tatea Imperiului bizantin multinajional o constituia Ortodoxia. Pe baza ortodoxiei,
Bizanful a realizat fuzionarea elementelor de origine foarte diferitd, fir§ sd stearga
traditiile locale.

Impirtirea facuti de Teodosie cel Mare (379—395) la moartea sa in 395, fiilor
sdi, Arcadie (395—408), care a primit Orientul si Honoriu (395—423), care a primit
Occidentul, a marcat in istorie o impdratire reald inlre cele doud parti orientald si
occidentald, ale Imperiului roman.

Sub impé&ratul Justinian (527-—565), Imperiul bizantin atinge apogeul. Epoca lui
Justinian a insemnat prima epocd de aur a civilizajiei si culturii bizaniine, dupy care
urmeazd trei secole obscure.

Dupéd 632, incepe expansiunea araba.
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De la 726, pind la 843, Bizantul a fost tulburat de cearta iconoclastd.

Din secolul al IX-lea pind in secolul al XIl-lea apare a doua virstd de aur a
Imperiului bizantin. Imparatii din dinastia macedoneand, 867—1057, intre care, domnia
lui Vasile II Bulgaroctonul (976—1025) marcheazi apogeul, refac puterea Bizantului.

Cruciadele au creat Imperiului bizantin mai mult dificultii decit i-au dat un
ajutor efectiv contra «necredinciosilor». Civilizatia bizantind ramine totusi strdluci-
toare in secolul al XIl-lea, si sub dinastia Comnenilor, 1057—1185.

fn 1204 cruciada a IV-a a dus:la ruind Imperiul bizantin.

Ceea ce ramine remarcabil in istoria Bizantului este faptul cg, nici dupg dimi-
nuarea progresivd a Imperiului, nici dupd dezmembrarea lui din 1204, activitatea in-
telectuald si artisticd nu inceteazd.

1In capitolul 1I, autorul se ocupd cu originile si formatia artei bizantine (p. 29—56).

Arta Imperiului de R&sdrit incepe cu palatul lui Dioclefian (284—305) de la
Spalato, in Dalmatia, pe {drmul Adriaticii.

Arta crestind incepe cu bisericuta crestind de la Dura Europos, pe fdrmul Eu-
fratului, din anul 232—233.

In secolul al IV-lea, s-au construit basilicae constantiniene in tot Imperiul,
avind altar, navd sau sin si tinda.

in timpul imp3ratului Justinian (527—565), arta bizantind este in mare inflorire
si la ea au contiribuit toate regiunile Imperiului. Nu e numai o continuare a artei
elenistice sau @a artei romane, ci se creeazd un nou siil, a caruj perfectiune o atinge
Sfinta Sofia din Constantinopol.

In capitolul Arta bizantind din evul mediu, sec. IX—XII (p. 57—128), autorul
arati evolujia acestei arte.

Din 726, imparatul Leon I Isaurul (717—740), apoi fiul sdu Constantin Copronim
(740—775) si urmasii lor au inlocuit icoanele cu picturi din naturd.

Prin nimicirea icoanelor s-au pierdut multe valori artistice in timpul luptei
iconoclaste. Iconoclastii au fdcut eforturi si dea s1 o explicalie teologicd actiu-
nii lor de distrugere a icoanelol. Nu e posibil afirmau ei, s§ se reprezinte lumea
cereascd#, durnezeiascd, esential spirituald, suprasensibild si inefabild, prin inter-
mediul culorilor pe ziduri sau pe icoane, sau cu ajutorul sculpturilor.

Dimpotrivd, au afimmat cu tdrie ortodocsii. A interzice zugravirea chipurilor
sfinte pe peretii bisericilor si pe icoane, inseamnd a nega orice comuniune posi-
bil¥ intre lumea spirituald, suprasensibilg si lumea sensibild si a exclude omul de
la orice comuniune cu divinul. Hristos, Mintuitorul, Fiul lui Dumnezeu, s-a intru-
pat din Fecioara Maria ficindu-se om real, iar acest fapt face posibild reprezen-
tarea lui ca om. lcoana ne suie si ne transpune din lumea sensibild in lumea
suprasensibild si ne d& posibilitatea sd intuim cele dumnezeiesti. Credinciosii care
privesc icoanele ce par rigide si fdra viatd, privesc in sus spre cer, intuind fru-
musetile vietii suprasensibile.

Sinodul al Vil-lea ecumenic de la Niceea, din 787, a definit in ce sens tre-
buie cinstite sfintele icoane. Din martie 843, in Duminica Ortodoxiei, icoanele au
fost reintroduse in biserici, bucurindu-se de cinstirea cuvenita.

Din secolul al XlI-lea, Sfinta Fecioard Maria e pictatd cu obrazul lipit de
fata Copilului Iisus, intr-o atitudine de afectiune si duiosie materns, care aratd
perfecta umanitate a Fiului lui Dumnezeu. Acest nou tip de icoane a primit numele
de Panagia Eleusa — Fecioara indurdtoare sau «cea miloslivd», care se generali-
zeazg nu numai in Imperiul bizantin ci si in afara lui

in Rusia Chieveand, mareie cneaz laroslav incepe in 1037 construirea cate-
dralei «Sfintei Sofia» din Kiev, puternic influentatd de arta bizantind in arhitec-
tury si picturd.

Cilugdrul Nil din Calabria a infiintat lingd Roma, pe muntele Casin in 1004,
mingstirea Grottalerrata, care a devenit un centru pentru rdspindirea artei bizan-
tine in Apusul Europei.

in capitolul Evolutia si rdspindirea artei bizantine Renasterea din timpul Pa-
leologilor (p. 129—180), autorul ne dd pretioase informati despre ultima fazd a
artei bizantine.

';‘
|
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Dupd schisma cea mare din 16 iulie 1054, doui evenimente doming istoria Bi-
zantului : cucerirea Constantinopolului in 1204 de cavalerii latini ai cruciadei a IV-a
si cucerirea capitalei bizantine in 1453 de cdtre turci, care marcheazd incetarea
activitatii politice a Imperiului bizantin.

Dupd impdratul Mihail al VIlI-lea Paleologul (1261—1282), Imperiul bizantin
intrg intr-o perioadd de crizi pind la catastrofa din 1453. Aceastd crizd insd, n-a
impiedicat «renasterea wartisticd» din timpul Paleologilor. Meritd s& fie mentionatd
pentru frumuselea ei, biserica min&stirii Mintuitorului, in Chora, secolul al XIV-lea,
devenitd sub turci moscheea (Carye Camii. Numeroase biserici din Muntele Atos
s-au ridicat in aceasti perioadi.

La Trebizonda, capitala Imperiului de Trebizonda, frumoase fresce decoreaza
din 1250 biserica Sfinta Sofia; la Arta, in Epir arta bizantind e in floare pinid la
1340; la Mislra, vechea Spartd, capitala Moreii sau Peloponezului, despotat din
1340, arta bizantind este in floare. Arta bizantingd a inflorit de asemenea in Im-
periul valaho-bulgar, infiinfat in 1186, si atinge apogeul in timpul domniei lui
Ioan Asan al Il-lea {1218—1246), care a infrumusetat capitala sa Tirnovo cu fru-
moase biserici. In Serbia, arta bizanting cunoaste o mare dezvoltare, incepind cu
Stefan Nemania (1196—1228), incoronat ca rege al Serbiei in 1218.

Incepind cu secolul al XIV-les, arta bizanting infloreste in t{irile romane, in-
deosebi in Tara Romaneascid si Moldova, in Rusia Chieveand, apoi in Biserica
Moscovei,

Autorul a imbogdtit lucrarea sa cu numeroase ilustrafii si picturi, reusind sd
pund la indemina lectorilor cele mai frumoase modele de artd bizantind, ceea ce
contribuie ca ea s& fie nu numai interesantd si documentald ci si atractivi. Lu-
crarea se impune de la sine tuturor oamenilor de culturd care doresc si cunoascé
mai aprofundat istoria, cultura, arta si civilizalia Bizanfului. — (Pr. Prof. loan
Rdmureanu).
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