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STUDII S1 ARTICOLE

Pr. Prof. Petru Rezus

HRISTOLOGIA IN TEOLOGIA CONTEMPORANA

Cu toate tncercdrile ecumeniste de apropiere si cunoastere intre
Biserici, problema fundamentald si totodatd piatra de incercare pentru
orice teolog ramine persoana divino-umanad a Dumnezeu-Omului si Min-
tuitorului lisus Hristos. El este singurul implinitor @l religiei date de
insusi Dumnezeu si prin intrupare a unit cerul cu pamintul. Aceastd
teandrie inldtura orice supozitie rationald si in acelasi timp scoaterea
religiei 'crestine din circuitul oficial al ideilor despre divinitate. Religia
cresting a fost, este si rdmine religia descoperitd de Dumnezeu-Tatdl,
implinits de Iisus Hristos, Dumnezeu-Fiul, iconsfintitd de Sfintul Duh-
Dumnezeu-Sfin{itorul. De eceea nu se poate vorbi de o evoluiie, ci de
un dat; despre o dezvoltare a Revelatiei, ci de o dezvoltare dogmaticd,
adicd punerea in tiparele intelegerii a invataturii despre Dumnezeu si
activitatea Sa. ,

Dezvoltarea doctrinara a hristologiei este remarcabild inca din
epoca apostolicd. Simburele concentrarii doctrinare se afla in mesiani-
tatea si in divinitatea Mintuitorului, marturisite de El insusi, @apoi de
Sfintii Apostoli. Mdrturisirea Domnului nostru Iisus Hristos culmineaza
in fata marelui preot Caiafa, care l-a intrebat : «Te jur pe Dumnezeul
cel viu, sd me spui de esti Tu Hristos, Fiul lui Dumnezeu». Zis-a lui Iisus :
«Tu @i zis» (Matei XXVI, 63—64).

Acest fapt mesianic si divin este organic legat de persoana Dom-
nului nostru Iisus Hristos si este adeverit de intreaga sa lactivitate. Iisus
Hristos, in fafa marelui preot, marturiseste cu propria 'Sa gurd ceea ce
stiau si credeau despre El Sfin{ii Apostoli, ucenicii si adeptii Lui. In El
se realizasera Intocmaij toate profetiile mesianice, iar timp de trei ani
si jumdtate martorii activitdtii Sale au avut vreme destuld sd se lamu-
reascd asupra persoanei Sale, asa cd la intrebarea lui lisus: «Dar voi
cine ziceti cd sint 2 Simon Petru a raspuns si a zis: Tu esti Hristosul,
Fiul lui Dumnezeu celui viu» (Matei XVI, 15—16).

Multe asemenea prilejuri de manifestare a credintei in mesiani-
tatea si divinitatea Mintuitorului sint cuprinse in Sfintele Evanghelii,
dar cele doud exemple de mai sus sintetizeazd atmosfera generald care
se creiase in jurul lui lisus Hristos in timpul viefuirii Sale pe pamint.
Dupé& indltarea Sa la cer, preocupdrile hristologice sint predominante
in Faptele Apostolilor, in Epistole si in Apocalipsd. In special, Sfintul
Apostol Pavel aduce pretutindeni marturii prefioase despre «Fiul lui
Dumnezeu lisus, care a fost hotdrit Fiu al lui Dumnezeu intru putere»
(Rom, I, 3—4), despre Hristos lisus, care fiind in «chip de Dumnezeu,
s-a facut asemenea oamenilor» (Filip. II, 6—7), despre «Fiul dragostei
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lui Dumnezeu, intru care avem rascumpdrarea, prin singele Lui iertarea

pdcatelor, care este chipul lui Dumnezeu celui nevdzut, intii ndscut
inainte de toata faptura, pentru cd intru El s-au facut toate, cele din
ceruri si cele de pe pdmint, cele vdzute si cele nevazute... si El este
jnainte de toate si toate se tin §ntru El si El este capul trupului, al Bise-
ricii, care este inceput, intii ndscut din morti, ca sa fie El cel dintii din
toate, ¢4 in Ela binevoit sd locuiasca toatd plinirea». (Coloseni I, 13—19).

Hristologia paulind devine deosebit de importantda pentru dezvol-
tarea sa ulferioard, cdci ea cuprinde si celelalte adevdruri de credintad,
care vor intra in Simboale si vor sta la temelia celorlalte dogme, din-
tre «care, in primul rind, soteriologia, apoi ecleziologia. Hristologia de-
vine astfie]l ‘centru] doctrinar al Crestinismului inca din timpul aposto-
lic, asa ca hristocentrismul este implicit si organic noii religii din !Chpxa
aparitiei sale si asa a rdmas si in epoca patristicd.

Sinoadele Ecumenice 1, III, IV si VI sint sinoade hristologice. Dwu-r"
nitatea si omenitatea luj lisus Hristos, apoi unirea ipostaticd au cerut
Sfintilor Pdrinti eforturi sustinute timp de veacuri pentru lamurirea si
fixarea definitiva a adevarurilor dogmatice. Ldsind de o parte ereziile
secundare, sint demne de relevat si astdzi sumar marile erezii, care sub
o forms sau alta mai pot fi intilnite si astdzi, chiar dacd sint ascunse
sub alte denumiri. Aga arienismul si semiarianismul sustineau ca lisus
Hristos este Fiul Intrupat al lui Dumnezeu, dar negau nasterea din Ta-
tdl si consubstantialitatea cu El. Iisus era deci numai o xcreatura, dar
cea mai perfectsy si cea dintii dintre celelalte creaturi. .

~ Nestorianismul a sustinut cd cele doua firi, divind si umand, nu sint
unite organic in persoana lui lisus Hristos, ci abstract, deci sint doud
persoane (dioprosopism), iar Maica Domnului este nascatoare de om,
nu de Dumnezeu. Tot pe aiceastd cale a neputintei de a infelege unirea
celor doug firi, monofizitismul a sustinut absorbirea firii umane de cea
diving, rammmd numai una, iar monotelismul a sustinut existent{a unei
singure vointe si lucrari in persoana lui Iisus Hristos .

Persoana diofizitica (divino-umand) a Domnului nostru lisus Hris-
tos a ramas nestirbitd, asa cum se spune si in Apocalipsul Sfmrtul‘um
Evanghelwt lIoan : «Eu sint Alfa si Omega, Cel ce este, Cel ce era si C elk
ce vine, Atottiitorul» (Apoc. I, 8), «cel dintii si cel de pe urmd, incepu-
tul si sflrsltu«l» (Apoc. XXII, 13). Este norma de aur a credintei si sin-
teza hristologicd, pe care au purtat-o in miezul lor togte secolele de
viata ‘cr*estma De divinitatea Domnului nostru Iisus Hrlsftos depinde
totul in istoria mintuirii obiective si subiective 2.

Aceste preocupari hristologice au continuat si dupd epoca patris-
ticd, pastrindu-se cu fidelitate coordonatele divino-umane ale persona-
litatii si activitdfii Sale 3. Ele se intensificd odatd cu aparifia Protestan-

1. Vezi spre documentare in problema. hristologicd : A. Comorosan, Dogmatica ortodoxd.
Partea speciald, 1889, p. 371 s. u.; apoi : Dogmatica si Simbolica, Bucuresti, 1958, p. 605 $. u.
2. Cf. Pr. Prof. Petru Rezus, Istoricitatea Mintuitorului, in «Studii Teologice», IX" (1957)
nr. 3—4, p. 177 5. u. . ‘
3. Cf. Prof. Petru Rezus, Teologi, probleme si curente noi in Protestantismul con~

temporan, in «Studii Teologice», XIX (1967), nr. 5—6, p. 247—275.
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tismului, Asa cum se intimpla de obicei, cind totul este pus din nou in
discutie, teologii protestanti se straduiesc sa descopere un viad nou doc-
trinar fata de vadul cel vechi, cum il considerau ei, al Sfintei Tradifii
a Bisericii. Pe drumul] sinuos al acestei descoperiri, teologii protestanti
raminind numai la Iisus Hristos al Sfintei Scripturi (sola Scriptura), au
crezut cd L-au redescoperit si pe lisus Hristos, de aici o eflorescenta de
interpretari, de prezentari si de ipoteze si teorii, specifice liberului exa-
men al Sfintei Scripturi (sola ratio) 4

Este interesant de remaricat cd, de la aparitia Protestantismului si
pind in actualitate, asistdm la o repunere in discutie cu modalitdati noi
de abordare doctrinard si terminologicd a temei mesianitdtii si divini-
tdtii Domnului nostru Iisus Hristos cu repercusiuni in cele mai diferite
directii si icu consecinte dintre cele mai neasteptate. Atitudinile teolo-
gilor protestanti sint contradictorii, ca si in alte cazuri, si in hristolo-
gie. Aldturi de «pozitivismul hristologic» al unora, ne intilnim cu «ne-
gativismul hristologic» al altora cu filiatii directe din arianism, semia-
rianism, nestorianism, monofizitism si monotelism, in multe privinte de-
pdsind aceste clasice erezii si inaintind pind la mitologizare si demi-
tologizare 5.

Tot atit de interesanta este si luarea de pozitie a teologilor romano-
catolici, care au determinet reale mutatii doctrinare, prezentindu-ne o
configuratie deosebit de eteroclitd hristologicd in actualitate, care este
bine si fie cunoscuti si de cétre teologii ortodocsi. Desi hristologia a
ramas centrul preocupadrilor doctrinare ale Bisericilor crestine, care ur-
mdresc o apropiere si o colaborare ecumenisti pe temelia «aceluiasi
Domn si Stapin», care este lisus Hristos, nu e mai putin adevarat c&
pe aceasta cale noud trebuie sa inldturdm toate asperitdfile doctrinare
si sa contribuim la o limpezire tocmiai a problemei hristologice, pentru
un spor de cunoastere, urmat de la sine si de un spor de dragoste.

Vrednicia de crezamint si autenticitatea scrierilor Noului Testa-
ment au fost stabilite de critica riguroasd a textelor, care s-a ocupat
si de timpul lor de elaborare, cum si de autorii lor, asa c& aceste ches-
tiuni care aparfin studiuluji biblic pot fi oricind verificate, stind la dis-
pozitia celor ce vor sd se documenteze. Contestatiile singulare ale teo-
logului Reimarus (T 1768), apoi ale Scolii protestante din Tubingen sint
astdzi luminate de «critica textelor 6.

Aceste contestafii plecau de la supozitia cd scrierile Noului Tes-
tament, scrise sub inspiratie divind, sint o colectie de mituri, de basme,
de legende, in jurul ideii unui Mesia. Aceste fantezii colective au fost
adunate de scriitorii sacri in scrierile lor. Dar in curind afirmatiile teo-
logului Reimarus intimpingd oponenta protestaniilor Semler (T 1791),
Doderlein (+ 1792), Herder (1 1803) etc. Teoriile lui Reimarus se am-
plificg cu cele ale lui David Strauss, autorul unei «Vieti a lui Iisus»,

4, Cf. Heinz Zahrnt, Die Sache mit Gott. Die protestantische Theologie im 20. Jahrhun-
dert, Minchen, 1972, p. 13 §. u. 5. Ibidem. p. 287.

6. Pr. Prof. Petru Rezus, Istoricitatea Mintuitorului in «Studii Teologice», IX (1957),
nr. 3—4, p. 195 §. u,
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dupa modelul cdreia au scris @apoi vieti aproape identice si altii, ca:
E. Renan? E. Ludwig8 culminind cu Ferdinand Christian Baur, inte-
meietorul scolii din Tibingen. Acesta din urma conjuga obiectiunile lui
Strauss cu obiectiunile sale, dupd care scrierile autorilor biblici neo-
testamentari ar fi tendentioase, intrucit ele urmaéaresc a-i impéca pe pe-
trini cu paulinii mai certdreti, care dezbinaserd religia crestind in doua.
Dezbinarea intervenise dupd moartea lui Iisus Hristos, care se recoman-
dase pe Sine ca Mesia, Spre a impdca cele doud fractiuni crestine, au-
torii sacri au scris operele lor prin secolul al doilea (130—160). Teoriile
acestea au fost susfinute cu mici diferente de protestantii: Ritschel,
Reville, Bruno Baur, Overbeck, Pfleiderer, Holsten, Hausrath etc., iar
dupi ei si de altii, sub diferite forme si terminologii, pind in actualitate®.

Expunerea acestor stari de lucruri ne foloseste spre a ardta recru-
descenta discutiilor in jurul persoanei lui lisus Hristos, spre a infelege
mai bine filiatia altor atitudini si teorii hristologice din contemporanei-
tate, iImprumuturile si influentele fiind evidente !°. Filiatia @acestor dis-
cutii este maj ales evidentd, pornind de la Scoala din Tiibingen. Pro-
blema hristologicd este pusd, la inceput, in formele simpliste ale ve-
chilor erezii, pentru ca mai apoi sd se combine cu programe de demi-
tologizare pe de o parte, pe de alta cu insistente speciale asupra altor
aspecte contemporane 1.

Revirimentul hristologic in teologia protestantd contemporand nu
se lasi mult asteptat. Teologul prolific Karl Barth inaugureazd «teolo-
gia Cuvintului lui Dumnezeu». Sola Scriptura este un principiu inca
nedefinit, fiind legat de sola ratio. Deci Cuvintul numai (solum wver-
bum) devine decisiv in hristologie, iar cuvintul devine si el identic cu
lisus Hristos, ca persoang 'divind si ca descoperire, deci Karl Barth
pune accentu] doctrinar numai pe Hristos, ajungind la ceea ce se in-
telege astazi prin «solus Christus». Centrul hristologic al monumentalei
sale Dogmatici, ajunsa la al XIX-lea volum este edificator in noua con-
figuratie a teologiei protestante, deoarece acest teolog prolific atestd
influente in icele mai variate directii 2.

Fiu] devine Cuvintul si Cuvintul devine Fiul si la Emil Brunnmer,
desi adversar al lui Karl Barth in alte privinte. Acel «Deus loquens» al
lui Karl Barth este identificat cu insusi lisus Hristos, dar hristocentris-
mul lui Karl Barth are repercusiuni la Rudolf Bultmann, care pune alt

7. Viata lui Iisus, Bucuresti, trad. de N. Damian, 1921, $. u.

8. Fiul Omului. Istoria unui Profet, trad. de N. Relgis, Bucuresti f. a., passim.

9. Pr. Prof. Petru Rezus, Istoricitatea Mintuitorului, p. 178.

10. Vezi pe larg : Pr. Prof. Petru Rezus, Domnul nostru Iisus Hristos in teologia con-
temporand, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XLI (1965), nr. 5—6, p. 269—276.

11. Rudolf Bultmann, Jesus, Berlin, 1926, passim.

12. Pr. Prof. Petru Rezus, Teologi, probleme si curente noi in Protestantismul contem-
poran, p. 249 s. u.
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accent pe cuvint, sau pe «kerygma». lisus Hristos, identificat cu «Cu-
vintul», ia alte aspecte la Bultmann. Propovdduirea lui lisus este totul
ce intereseazd, dar intr-un secol modern arhisdturat «nimeni nu mai
poate crede in minunile Noului Testament», deci numai kerygma inte-
reseazd, iar totul ceea ce este minune si autentificd divinitatea lui lisus
trebuie scos din Sfintele Evanghelii, dupd un program de demitologi-
zare, alcatuit subiectiv 13,

«Teologia Cuvintului» cuprinde astfel in sine multe puncte de a-
propiere intre Bisericile crestine, desi ea a generat si interpretdri strdine
spiritului ecumenist, dar care n-au ponderea teologului Karl Barth. Tre-
buie sa privim cu atentie incercdrile lui Emil Brunner 14, ale lui Rudolf
Bultmann 5, sau ale lui Ditrich Boenhoffer !¢ si Paul Tillich 17 Interpre-
tarea nereligioasd sau areligioasd a Crestinismului, preconizatd de Bon-
hoeffer, cum si abstractizarea teologica, preconizatd de Paul Tillich, nu
sint decit incercari mult indepértate de hristocentrismul lui Karl Barth 15

Aceeasi situatie cu mici diferenfe o intilnim si la teologii neo-bult-
mannieni : Oscar Cullmann *®, Hans Conzelmann 2?, Ernst Fuchs !, G. Ebe-
ling 22, Ernst Késemann 23 etc. Fiecare este mai mult sau mai putin influen-
tat de programul de demitologizare si preocupat de a acorda religia cres-
ting cu necesitafile credinciosilor moderni. Aceastd tendintd a ajuns la
punctul sdu culminant in teologia contemporand a lui «Dumnezeu este
mort», preconizatd de Thomas Altizer, William Hamilton, G. Viahanian,
Paul van Buren, Harvey Cox, John Robinson si aliii 24, Dupad ei si lisus
Hristos cel vechi este mort si este nevoie de un lisus Hristos nou, care
s& corespunda necesitdfilor credinciosilor moderni, de o noud Bisericd si
de o noui revelatie, corespunzétoare acestor necesitati 2

Aceste framintdri teologice au, dupd cum s-a observat, in centrul
lor, problema hristologicd. De persoana Domnului lisus Hristos sint legate
toate cite se discutd ast#zi in teologia contemporand protestanta. Hristo-

13. Ibidem, p. 257 §. u.

14, Vezi : Emil Brunner, Dogmatique. T. I. La doctrine chrétienne de Dieu, Genéve,
1964, p. 164. !

15. Rudolf Bultmann, Kerygma oand Myth. Ed. H. W. Bartsch, I—II vol., Iondon,
1953—1962.

16. Dietrich Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung, Miinchen, 1966, p. 7.

17. C£. Paul Tillich, Die Christentum und die Begegnung der Weltreligionen, Stuttgart,
1964, p. 7 §. u.

18. Pr. Prof. Petru Rezus, Teologi, probleme si curente noi in Protestantismul contem-
poran, p. 273 §. u.

19. Oscar Cullmann, Heil als Geschicte, Tibingen, 1965, p. 16 $. Uu.

20. Hans Conzelmann, Rudolf Bultmann, Stuttgart, 1966, passim.

91. Ernst Fuchs, Jesus Christus, Stuttgart, 1966, passim.

92. G. Ebeling, Kerygma, in Theologie fiir Nichttheologen. ABC protestantischen Den-
kens. IV Folge, Stuttgart, 1966, passim. 23. Ernst Kisemann, Theologie, ibidem.

24, Cf. Pr. Prof. [Petru Rezus, Teologia contemporand a mortii lui Dumnezeu, in «Mi-
tropolia Banatului», XX (1970), nr. 1—3, p. 38—51.

26. Ibidem.
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centrismul este evident si de pe pozitiile pozitive si de pe pozitiile ne-
gative. O altd turnuri a teologiei crestine nici nu se poate incerca decit
cu o noud prezentare a persoanei lui Iisus. Este ceea ce au observat si
tofi teologii protestanti cu toate contradictiile semnalate intre dinsii 26,

Se pun astfel probleme hristologice asa-zise noi, dar care s-au pus
incd din timpul hristic si apostolic, apoi au format preocuparea con-
stantd a scriitorilor patristici. Hristologia a rdmas deci acelasi centru
doctrinar nevralgic si in Crestinismul contemporan. Se wvorbeste insis-
tent despre un Hristos «solum Verbum», se ajunge la «solus Christus»,
deci la hristocentrismul apostolic si patristic, se scoate in relief un
«Hristos actual», un «Hristos al slujirii lumii», dar si un «Hristos keryg-
matic», un «Hristos conceput numai etic sau practic», un «Hristos ne-
teologic sau ateologic», un «Hristos demitologizat», sau chiar un non-
Hristos, nonconformist cu trecutul si adaptat necesitdtilor credinciosilor
moderni 27,

Sub toate aceste denumiri si terminologii noi, persoana Domnului
nostru Iisus Hristos nu primeste nici un adaos doctrinar. Termenii varsd
mai mult confuzie in inimile credinciosilor, socati de o terminologie
aparent noud, dar care se afld implicit in doctrina ortodoxd. Asa inca
din timpul activitatii istorice a Domnului lisus Hristos slujirea a fost
nota sa dominantd, ica invatdtor, arhiereu si taumrturg. O liturgie ce-
reascd, imensd, este mereu tinutd de El pentru toti credinciosii. Invats-
tura Sa di mereu roade in Bisericd si ne invatd sd slujim semenilor
nostri, dupd marea porunca a dragostei. lisus Hristos este prezent in
fiecare dintre adeptii Sdi adevdrati si slujirea lui devine si a noastré,
atit timp it nu sintem ndimiti altor interese subiective si temporale,
atit timp cit nu sintem straini si rastdlmécitori ai invatdturilor Sale.

A vorbi despre un «Hristos actual», corespunzind necesitdtilor mo-
derne ale credinciosilor, inseamna @& uita cd fiecare credincios adeva-
rat este, ca membru al trupului tainic al Bisericii, un Hristos prin apar-
tenentd si prin devenire duhovniceascd, pind la «statura barbatului de-
savirsit», Fiecare credincios trebuie sa fie un Hristos actual si sa se
comporte asa cum s-ar fi comportat lisus Hristos in locul lui. Actua-
lizarea lui lisus Hristos se poate face numai acolo unde El este Absent,
marele Absent din teoriile aberante ale unor teologi, iar un «nou Hris-
tos» este imposibil dupd cel ce este Alfa si Omega, inceputul si sfirsitul,
sau dupd cuvintele Sfintului Apostol Pavel : «Nimeni nu poate sd pund
alts temelie, afarg de cea pusd, care este lisus Hristos» (I Corinteni,
I, 11). .

Tisus Hristos rdmine acelasi, ca persoand si ca invataturd. Activi-
tatea Sa nu poate fi despartiti de invaidatura Sa. Kerygma se comple-
teazd organic cu minunile Sale. Hristos kerygmatic nu mai este Hristos,

26. Cf. H. Zahrnt, op. cit., p. 384 $. u.
27. Cf. Pr. Prof. Petru Rezug, Teologia contemporand o mortii lui Dumnezeu, passim.
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daci este redus la simplul rol de propovaduitor. Nici Crestinismul nu
mai este religie divina, dacd i se acordd un simplu rol etic sau practic 28,

Tati aspecte ale hristologiei contemporane, care au avut nevoie de
precizari ortodoxe, pentru cd, nimic nu poate fi nou in hristologie, dupa
dezvoltsrile dogmatice din epoca patristicd. Recrudescentele unor erezii
hristologice clasice pot fi recunoscute usor sub haina terminologicd ale
celor ce le preconizeazd, aga cum au fost expuse in introducerea ne-
cesard @a acestui studiu.

Alcum devin interesante si atitudinile romano-catolice cu privire
la hristologie in ‘contemporaneitate. Contra excesului antihristologic,
teologii romano-catolici au dorit sa evidentieze la maximum divinita-
tea lui lisus Hristos, deci o altd extremd, care fard voia lor se apropie
de monofizitism, si monotelism, 1dsind pdrtii adverse arianismul, semia-
rianismul si nestorianismul.

Teologii romano-catolici, voind sa accentuieze divinitatea lui lisus
Hristos, au @juns la «cultul inimii lui Iisus Hristos», la sdrbdtorirea lui
«Iisus Hristos ca impérat» si la «congresele euharistice». Ca o contra-
pondere, ei au insistat asupra divinitdtii, in dauna omenitatii. Au scos
in relief divinitatea, mergind pind la o «cordiolatrie», pind la o supra-
evaluare a activitdtii «imparatesti» a Domnului nostru lisus Hristos,
diminuind celelalte slujiri (cea invaiatoreasca si cea arhiereascd), nu-
mai sa contracareze diferitele teorii hristologice protestante.

Nici aceasty atitudine, devenitd oficiald a Vaticanului, n-a fost
oportund, Dintr-o extrems se ftrecea intr-altd extremad. Pe de o parte se
accentua omenitatea lui Iisus Hristos, pe de altd parte se accentua divi-
nitatea Sa. Exact asa cum se intimpld si in epoca apostolicd si pa-
tristica 29,

Actiunile si reactiunile dogmatice tinindu-se in lan{, nu e de mirare
cd teologii romano-catolici au determinat mutatii serioase si-n alte
dogme, in strinsid legaturd cu hristologia. Cea dintii care a avut de su-
ferit a fost mariologia, asa denumitd de romano-catolici, mai ales in
consecintele unirii ipostatice. Excesul hristologic divin a fost urmat de
excese mariologice, Tmpotriva umanizdrii Domnului nostru lisus Hris-
tos, arianic sau nestorian, se naste dogma imaculatei concepiii, apoi in
lan{ «assumptio corporea Beateae Virginis in coelum» si, in sfirsit,
«Virgo corredemptrix». Tendinfa de egalizare a Maicii Domnului cu
lisus Hristos este evidentd, fird nici o bazd dogmaticd .

O nous orientare in teologia romano-catolicd se observd, in ultimul
timp, si din punct de vedere hristologic. Prof. Joseph Ratzinger de la

28. Ibidem.

29. Vezi in aceastdi privintd diferitele istorii ale dogmelor, in special istoria dogmei
hristologice, edificatoare in toate privintele. |

30. Vezi : Pr. Prof. Petru Rezus, Mariologia ortodoxd, in «Ortodoxia», II (1950), nr. 4,
p. 515—558.
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Facultatea din Regensburg in lucrarea sa Einflirung in das Christen-
lum se ocupda in capitolul al doilea de lisus Hristos si precizeazd, in
problema cunoasterii Lui, dilema lisus sau Hristos, cit si modernul cliseu
al «istoriculuj Iisus»:se rezolva prin teologia intruparii, prin teologia
crucii si prin teologia mintuirii 3. Tot asa teologul Karl Rahner este
convins cd hristocentrismul este unica solutie pentru teologia crestina
contemporand 32

Din cele de mai sus se poate constata si care este invafdtura orto-
doxd, fara multe comentarii si expuneri aposteriorice. Ortodoxia ra-
mine credincioasd invétaturii adevarate hristologice, nedizolvind divi-
nitatea Mintuitorului in fel de fel de terminologii fird acoperire, nici
adaugind aspecte innovatoare. Invatatura Sa trebuie si ne facd con-
stienti de slujirea contemporang a lumii, asa cum ar fi facut-o El, ne-
tinind seama de interpretdrile teologice, care intervin si vor mai in-
terveni.

Totul se iconcentreazd in slujirea Domnului nostru lisus Hristos,
asa cum El a dorit-o in toate timpurile si orice indepartare de aceasta
slujire este egald cu tradarea Lui, a invataturii Sale si a activitdtii Sale.

31. Joseph Ratzinger, Einfiirung in das Christentum, Miinchen, 1971, p. 135 §. u,
32. Karl. Rahner, Zur Theologie der Zukunft, Miinchen, 1971, p. 110 §. u.




Diac. Prof. Emilian Vasilescu
MARILE RELIGII NECRESTINE ACTUALE

I. Islamismul

In perspectiva dialogului teologic interreligios, care face progrese continui, si
linind seam& de eforturile comune ale reprezentantilor religiilor de a contribui la
rezolvarea problemelor acute morale si umanitare ale vremii noastre, socotim utild
o prezentare succinti a marilor religii necrestine actuale, din care s3d poatd reiesi ce
au ele in comun?! si in ce se deosebesc, Este ceea ce vrem si facem aici. Si dacd
nu incepem cu iudaismul, religia necrestiny cea mai apropiatd de crestinism, este
pentru ca am prezentat cu alt prilej aceasts religie. De altfel, islamismul este religia
necresting cu cel mai mare num&r de credinciosi (cca. 570 milioane) si cea mai apro-
piati de revelatia iudeo-crestind, Cum insd islamismul a apadrut in Arabia si este im-
pregnat de spirit arab, trebuie si ar&tam mai intii imprejurdrile speciale in care a
aparut aceastd religie.

1. Arabia inainte de Mahomed

a) Situatia geograficd, politicd, economicd si sociald. Arabia este marea peninsuld
din sud-vestul Asiei, cuprinsg intre Marea Rosie, Oceanul Indian si golfurile Oman
$i Persic. Cu toatd marea sa intindere, de cca. 2.730.000 km? Arabia a fost totdeauna
foarte pufin populatd, din pricina deserturilor din centrul peninsulei, si are acum abia
vreo 13 milioane de locuitori. Populatia s-a ingrdm&dit pe coastele peninsulei, mai
ales in vest (Hedjaz) si in sud (Yemen), unde tinutul muntos si o climd mai umedd
au facut posibily viata sedentard si o civilizatie infloritoare («Arabia fericitd») inainte
de aparitia islamismului. jin restul peninsulei, prin deserturile nesfirsite, cu oaze ici-
colo, populatia a fost $i a r&mas si acum in mare parte nomadd, ocupindu-se cu pas-
toritul.

Intre populatia arabs mai civilizatd din sud si populatia mai putin civilizatd din
nord au fost necontenit certuri si lupte, cei din sud fiind mindri de civilizatia lor, iar
cei din nord falindu-se cu puritatea rasei lor semite, ca descendenti din Abraam, prin
Ismail, fiul sclavei izgonite,

Sub raport politic, arabii erau impar{iti in triburi, care erau in continue lupte
intre ele, orice ofensd adusig membruluj unui trib fiind rézbunati de intregul sadu trib.
O astfel de organizare politici nu era nicidecum de naturd sd pund poporul arab la
addpost de eventualele atacuri din partea puternicilor sdi vecini: Imperiul bizantin
si Persia,

Sub raport moral si social, arabii trdiau potrivit unor vechi tradi{ii caracteris-
tice popoarelor nomade, traditii care le ingdduiau si fie in acelasi timp foarte ospi-
talieri si foarte lipsiti de scrupule cind era vorba de jefuit cdldtori sau de prddat un

1. Ne gindim in primul rind la acele «elemente comune oricdrei credinte religioase»,
la care se referea cindva Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian s§i de pe pozitla cérora
reprezentantii religiilor ar putea si realizeze «o lucrare binecuvintati de slujire a telurilor
supreme spre care tind tcate popoarele si pe /care le urmaireste in activitatea sa Organi-
zatla Natiunilor Unite» («Biserica Ortodoxd Romand», LXXXIV (1966), nr. 7—8, p. 745—746).
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alt trib. De asemenea prejuiau foarte mult cuvintul dat, dar erau in stare si de cele
mai lage trddari, In general, arabii erau pdirunsi de spirit r&zboinic. Poligamia era
admisy si practicaty in stil mare de cei cu bunédstare; concubinajul de asemenea.
Femeia avea o situatie foarte rea. Nasterea fetelor era socotitd un blestem si adesea
acestea erau ingropate de vii. Nici un fel de jend sau lege nu oprea pe cei bogati
sd se desfete in betii, cinlece, jocuri de noroc, in vreme ce sdracii cerseau pe la
portile lor.

Ceea ce inrdutdfea si mai mult starea Arabiei in preajma aparitiei lui Mahomed,
era situatia economicd dezastruoasd. Prabusirea Imperiului roman de apus rapise
Arabiei principalul debuseu comercial peniru produsele sale proprii: tamiia si parfu-
murile, De asemenea, transporturile comerciale dintre India si China, care foloseau
caravane arabe si erau aducdtoare de importante venituri, stagnau acum.

b) Religia arabilor inainte de Mahomed. In ce priveste divinitdtile, politeismul
arabilor din perioada mai veche a fost caracterizat ca un «polidemonism», ca ado-
rare a unor fiinte supranaturale ce ar fi locuit in arbori, riuri si mai ales in pietre.
Divinitdfile de felul acesta, pe care triburile arabe le onorau cel mai mult, purtau
nume ca: Wadd, Suwa, Nasr, Yaghuth, Yauc etc. La Mecca era adoratd faimoasa
«piatrg neagrd», un bloc de bazalt, probabil un aerolit, despre care nu se poate spune
cd era identificatd cu zeul principal al locului, Hubal («bdtrinul»), al cdrui idol se
afla in apropierea pietrei. Piatra insdsi era viritd in unghiul est-sud-vest al unei
camere construity din piatrd, avind forma cubicd si fiind numitd Kaaba.

iCiteva dintre divinitafile arabe au luat cu vremea o importan{d deosebitd, fiind
adorate in mai multe triburi. Asa sint divinitdtile feminine al-Lat, al-Uzza, Manat,
asemdndtoare altor divinitd{i feminine orientale si fiind in legdturd cu cultul sastrilor :
Soarele, Luna si mai ales planeta Venus (Istar a babilonenilor).

Deasupra tuturor divinitafilor acestora, arabii adorau pe Allah («zeul»), care nu
avea pentru ei grandoarea pe care o are divinitalea unicd a religiilor monoteiste,
totusi se Tidica deasupra celorlalte divinitdti tribale, fiind un protector prin exce-
len{s al tribului. Nofiunea de «henoteism», lansatd de Max Miiller, poate fi ilustrata
foarte bine in religia arabilor dinainte de Mahomed prin adorarea lui Allah ca zeu
suprem, dar lingd care mai erau adorate o Intreagd serie de alte divinitati.

Pe linga credinta in divinitdfi, arabii aveau credinfa in eXistenta a nenumdrate
spirite (jinn) binefdcdtoare sau rgufdcdtoare. Cel mai réu spirit era Ghul, de sex
feminin, care, dupi credinta beduinilor, locuia prin degerturi, abdtea din drum prin
stranii metamorfoze pe cdldtorul nebdgator de seamad si-1 devora.

In ce priveste cultul, arabii nomazi, neavind locuri de cult stabile, isi duceau
cu ei idolii, ad&postiti intr-un cort rosu, care era in acelasi timp si simbolul unit&tii
tribale, Acest cort era purtat in lupte si provoca tot felul de certuri intre membrii
triburilor, care isi revendicau drepturi asupra lui. Arabii sedentari ajunseserd insd
ca si aibg adevarate sanctuare, mai mult sau mai pulin primitive. Sanctuarul era
inconjurat de o «imprejmuire sfintd» (hinah), care adesea era foarte largd si cu-
prindea numeroase animale sdlbatice si domestice consacrate cultului. Sanctuarul in-
susi era de formg cubicd. Zeitatea era reprezentats cel mai adesea printr-un bloc de
piatrd, care avea sau putea si nu aibd deloc formd omeneascd. In sanctuarul de la
Mecca, se pare ci existau 360 de chipuri idolesti, pe care coraisitii, stdpinitorii loca-
litgtii si ai tirgului anual ce avea loc acolo, le ardtau nomazilor si sedentarilor venifi
din toatd Arabia.

Diac. Prof. EMILIAN VASILESCU 5
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Sacerdotfiul era organizat mai cu ingrijire numai la Mecca, unde era incredinfat
familiilor nobile, Ingrijitorul templului si al traditiilor se numea sadin. Acesta era in-
conjurat de respect si consultat uneori in chestiunile importante ale tribului.

In epoca mai veche se aduceau si sacrificii omenesti, care apoi au fost inlo-
cuite cu sacrificii de oi, boi si mai ales cdmile. Singele victimei era vdrsat pe piatra
care servea in acelasi timp ca altar si idol. Uneori singele victimei era turnat intr-o
gaura facutd in pamint.

Dintre ceremoniile mai caracteristice citdm pe aceea care consta din ocolirea
in jurul locului sfint. B&arbatii si femeile insoteau aceastd ceremonie pioasd cu stri-
gatul votiv labbaika, fiind adesea cuprinsi de un puternic entuziasm religios. Alte
ceremonij erau: alergarea intre un sanctuar si altu]l si aruncarea de pietre asupra
unei gramezi sfinte formata tot din pietre.

Practicile divinatorii erau de asemenea folosite de arabi. De obicei, pentru a se
afla vointa zeilor intr-o Imprejurare, se trdgea la sorfi cu sdgeti fard virf (azlam)®.
Existau si ghicitori (kahin), care preziceau cu fata acoperitd, pretinzind cd se afld sub
inspiratia unui duh superior. Alteori acestia cadeau in extaz. -

O importants deosebiti aveau la arabi sdrbatorile, pelerinajele si unele cere-
monii care se implineau in fiecare an. Cea mai importantd sdrbdtoare a arabilor era
aceea care se celebra in apropiere de Mecca, probabil in preajma echinoctiului de
toamnd, La aceasty sdrbdtoare luau parte arabi din toatd peninsula, profitind de si-
guranfa pe care le-o dddea «pacea religioasi» de patru luni de zile, pace potrivitd
ca si aiba loc inainte, in timpul si dupd sdrbdtoare. Pelerinii adunafi cu acest prilej
la Mecca ocoleau de $apte ori sanctuarul cubic, Kaaba, sdrutau piatra neagrd, beau
apd Idin izvorul aldturat numit Zemzem si, la urmd, faceau o cursd intre doud loca-
litdti din apropiere de Mecca. Nu era vorba insi numai de o sdrbatoare religioasd,
ci si de un important prilej pentru intense schimburi comerciale, precum si pentru
insufletirea vietii nationale si culturale. Intreaga viatd spirituald a atabilor primea
cu acest prilej un puternic impuls spre unitate si, sub raport religios, se usura calea
spre monoteism.

Cu privire la credinta arabilor despre viafa viitoare nu avem multe de spus.
Ca toate celelalte popoare, arabii credeau in viata viitoare; dovada cd si la ei se
obisnuia sg se ofere mortilor alimente, iar pe morminte sacrificau calul defunctului
$i rupeau armele acestuia, Dar numaj in sud, in regatul Sabeian, se putea intilni o
conceplie superioarg despre viata de dincolo de mormint si numai acolo aceastd
conceptie avea oarecare influentd asupra vietii practice. Din obisnuintd, arabii vi-
zitau mormintele si salutau pe ‘morti\ cu formula : «Nu te departa !».

c) Iudaismul si crestinismu] in Arabia. Hanifii. Prin cucerirea Palestinei de cétre
romanij, foarte mulii evrei au emigrat in Arabia, formind colonii puternice in re-
giunea de nord-vest numitd Hedjaz, indeosebi la Khaibar si la Iathrib (Medina). In
aceasts din urmg localitate, evreii ocupau jumétate din oras, indeletnicindu-se cu
comertul si mestesugurile mdrunte, In sud, in Yemen, era de asemenea o colonie
puternici de evrei, care ajunseseri chiar si puni mina pe conducere in citeva rin-
duri, Evreii exercitay o mare inriurire asupra Arabiei nu numai sub raport comer-
cial si economic, ci si sub maport moral si religios. Ei erau superiori arabilor din

punct de vedere spiritual, Monoteismul lor curat si inalta lor conceptie despre rds-

2, Insusi Mohamed avea si tragd la sor{i numele sofiei lcare avea sd-l1 insoteascd
intr-o expeditie.
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plata faptelor au jucat, cum vom vedea, un important rol in aparitia islamismului si
in formarea doctrinej acestuia. Demnitatea cu care se fdceau serviciile religioase
la sinagogile evreilor, citirile din cdrti sfinte, stiinta rabinilor impresionau mult pe
beduini iay apoi, in elaborarea definitivi a islamismului, se va resimti spiritul legii
indaice si chiar multe elemente ale Vechiului Testament vor trece in noua religie

Evreii erau insi disprefuiti de arabi, iar religia lor avea un caracter nafional
Crestinismul, in schimb, pdtrunzind in Arabia, venea cu o conceplie universalista
despre religie si cu spiritu] prozelitist al primelor secole crestine. Crestinismul se
raspindise dealtfel masiv in sudul Arabiei, in Yemen mai ales, dupd cucerirea aces-
tei regiuni in anul 525, de citre abisinienii convertiti la crestinism. Dar si mai
inainte au fost crestini in aceastd regiune, ca de pildd cei din Nagran, martirizati (340
la numar) de regele, iudeu de origine, Dhu Nuwas, in prima jumégtate a sec. al Vl-lea.
In Arabia de nord inflorea de asemenea crestinismul. In partea care sta sub inrfurirea
-hizanting se raspindise indeosebi monofizitismul, iar in partea care sta sub influenta
persang se rdaspindise nestorianismul, Chiar si in centrul desert al Arabiei patrunsese
Evanghelia, numerosi pusinici crestini gasindu-si aici loc de retragere. La Mecca,
noua doctrind va fi patruns prin oameni simpli, sclavi, soldati, veniti indeosebi din
Abisinia, E sigur c§ Mahomed a avut informatii asupra crestinismului, fie si numai
de la astfel de oameni sau de la sotiile sale crestine, Coranul insusi are parti in
care se resimte limpede influenta crestind, mai ales in capitolele privitoare la as-
teptarea pling de teamd a judecdtii viitoare 3.

In afarj de mozaism si crestinism, intemeietorul islamismului va fi suferit si in-
fluenta acelor interesante personaje religioase pe care tradifia musulmani ii desem-
neazd cu numele de hanifi. Este vorba de anumiti indivizi care intrupau in persoana
lor ndzuinfa de reinnoire a vietii religioase si morale ce se simtea din ce in ce mai
puternic in lumea arabd. Hanifii formau elita spirituald arabd, care, probabil sub in-
fluenta gnosticismului iudeo-crestin, lupta Impotriva idolatriei populare, propova-
dqind insd un monoteism deosebit de ce] iudeo-crestin. Vazuii rdu inainte de Ma-
homed si considerafi ca eretici, hanifii vor face concurentd profetului si unii dintre
ei vor imbrdtisa crestinismul, al{ii islamismul, iar al{ii se vor opune si unei religii si
celeilalte, continuind si caute adevarul si si ducd o viatd asceticd. Mai tirziu cu-
vintul hanif va fi folosit de Mahomed pentru a designa pe cei care urmau adevarata
invatatura islamicd.

De altfel, insusi Mahomed, influentat de inva{dtura hanifilor, s-a considerat pe
sine ca hanif si ca propovaduitor al adevaratei religii, aceea a lui Abraam, pdrintele
arabilor ; invatdturd, zicea el, infeleasi in mod diferit de evrei si de crestini.

Prin unmare, raspindirea iudaismului si crestinismului in Arabia provocase o
stare de spirit speciald, de indepdrtare de vechea religie idolatrd si de cdutare a
ceva nou, corespunzitor noilor nevoi spirituale ale vremii, Terenul era deci pregatit
pentru aparitia unuji reformator, care avea sa sintetizeze diferitele curente religioase
innoitoare din viata arabilor. Aceasta cu atit mai mult cu cit farimifarea politica

3. Totusi Mohamed era destul de gresit informat asupra crestinismului. De pildéd, el
socotea Sf. Treime ca fiind compusd din Dumnezeu-Tatil, Sf. Fecioard si Iisus §i confunda
pe Sf. Fecioari Maria cu Miriam, sora lui Moise. De altfel, se pare cd informatorii lui Mohamed
asupra mozaismului §i crestinismului s-au folosit de apocrifele V. si N. Testament; precum
si de Aggadah iudaici. Tot din aceste surse §i-au scos informatii si comentatorii Coranului
si cronicarii musulmani Tabari si Al Kissai (D. Sidersky, Les origines des légendes musu-
manes dans le Coran et dans les vies des prophétes, Paul Geuthner, Paris, 1933, passim).
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$i reaua stare economicd si sociald deveniserd de-a dreptul periculoase pentru Arabia,
presatd, cum am spus mai sus, de cele doui mari puteri vecine: Imperiul bizantin
$i Persia, Unificarea Arabiei, sub toate raporturile, se impunea deci. Aceasta avea sd
fie opera lui Mahomed.

2. Mahomed

a) Viafa Iui Mahomed, Intemeietorul islamismului este un personaj istoric. Totusi
relatdrile coranice despre viata lui sint «fragmentare, adesea sibilinice, aproape tot-
deauna pretindu-se la interpretdri divergente» 4, iar relatdrile tradi{ionale sint ames-
tecate cu tot felul de legende. L&sind de-o parte aceste legende si relatdrile tradi-
tionale prea contestate, retinem numai urmatoarele.

Mahomed (Muhammad, «cel ldudat») s-a ndscut pe la anul 570 d. Hr. dintr-o fa-
milie care apartinea puternicului trib al coraisitilor. Tatdl sgu se numea Abdalah si
mama Sa Amina, R&minind orfan incd de mic, a fost crescut de niste rude sdrace ale
sale si protejat indeosebi de unchiul sfu Abu Talib. In aceastd perioadd de viats,
care istoriceste ne este cu totul necunoscutd, tindru] Mahomed o va fi dus greu,
trebuind, pare-se, si pdzeasci turmele de oi si capre ale rudelor sale. La virsta de
24 de ani intrg in serviciul unei vdduve bogate numitd Khadija, care se folosi de
€l in afacerile sale comerciale, iar mai tirziu se cdsdtori cu el, desi intre ei era o
diferents de virstd de 15 ani (Mahomed avea 25 de ani si Khadija 40 de ani). Aceastd
cdsdtorie a fost foarte fericity pentru Mahomed, dindu-i posibilitdti largi de exis-
tentd, vazg in societate si timp liber pentru meditatie. Avu din aceastd césatorie o
fatd, Fatima, care i-a supravietuit, si alti copii care au murit de timpuriu. Pind la
moartea sofiei sale, Mahomed a rdmas monogam. Dupd aceea contractd o serie de
c3sdtorii, incit la moartea sa avea 11 sotii.

‘Cum a ajuns Mahomed s& aibd constiinta misiunii sale de profet al arabilor este
greu de spus. Traditia mahomedang istoriseste o serie de intimplari, incd din copi-
ldria profetului, care prevesteau marele rol pe care acesta avea si-l1 joace mai tirziu.
Unii cercetdtori au facut caz de firea nervoasid si bolndvicioasd a acestuia. Astazi
sint pdrasite aceste supozitii, dindu-se mai mult§ importanis cé&lgtoriilor pe care Ma-
homed le-a fdcut pentru afacerile comerciale ale bogatei vdduve Khadija. In aceste
cdlatorii, el va fi aflat multe lucruri despre lume si viatd, va fi legat conversatii
cu reprezentantii altor religii si va fi ajuns in Siria, unde crestinismul era organizat.
Aici maj ales isi va fi dat el seama de inferioritatea religioass in care se gaseau
«conationalii s&i idolatri, Este posibil de asemenea ca Mahomed si se fi compldcut in
societatea hanifilor, cum relateazg tradifia mahomedand; si s fi avut mai mulii das-
c&li, In orice caz, pare si fi fost un om inclinat spre religiozitate. Aceastd trisiturs
a firii sale apare din indelungile meditatii prin munti si prin deserturi si din viziu-
nile pe care i le pune pe seamd traditia mahomedan.

Criza sufleteasci din care Mahomed a iesit incredintat de misiunea sa profe-
ticd, s-a dezldnfuit pe la virsta de 40 de ani. Acum se manifestd la el o puternicd
mnevoie de singuridtate, de liniste si meditajie. Isi facu obiceiul s& se retragd in fie-
care an cite o luni in niste caverne ale muntelui Hira din apropiere de Mecca si
acolo se deda la practici ascetice severe. Coranul si traditia mahomedand relateazd
c§ in aceasty vreme a avut o serie de viziuni care l-au umplut de groazd si l-au
fdcut si creads cd a devenit obeictul interventiilor diavolesti. intr-o astfel de vi-

y 3

4. Régis Blachére, Le probléme de Mahorﬁet, Presses Universitaires de France, Paris,
‘1952, p. 17.
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o0 concesie prea mare si declard cd a fost inselat de diavol. Rezultatul acestei reve-
niri fu dezastruos, Incerci si propovdduiascd la Taif, localitate la cca 120 km de
Mecca, dar fu alungat cu pietre, Gindul i se indrepti atunci catre lathrib (Medina),
unde erau foarte mulji evrei si unde invitdtura sa monoteists putea gdsi teren pre-
gdtit in oarecare mdsurd. Trati deci in ascuns cu Teprezentantfii acestei localitdti,
care se angajau sd-1 apere. Aflind de aceste tratative, coraisitii se hotdrird sd-1 su-
prime pe Mahomed, Acesta prinse de veste si se refugie la Iathrib impreund cu citiva
discipoli mai apropiati ai s&i. Lucrul acesta s-a petrecut in anul 622. Fuga lui Maho-
med de la Mecca la lathrib era un eveniment de foarte mare importantd, pentru ca
nu era vorba de o simpli «fugd» din fata primejdiei, ci de o expatriere, de o rupere
a legdturilor tribale, care erau pe atunci foarte puternice la arabi. Emigrarea lui Ma-
homed la Iathrib poartd numele de Hegira (hijra, «emigrare») si de la aceastd datd
incepe era musulmanji. Orasu] Tathrib luj de acum inainte numele de Medina {Ma-
dinat an-Nabi, «orasul profetului»).

Acum incepe in viata si activitatea lui Mahomed o noud perioadsd, simtitor deo-
sebity de cea precedentd. Pini acum el fusese predicatorul unei noi religii; de acum
fnainte accentul cade pe latura politicd. Procedeazi insd cu multd abilitate. Pune
mai intii ordine in treburile interne ale orasului, Orinduieste un loc de cult, unde
oficiazy el insusi, si impune rugdciuni rituale la anumite ore ale zilei. Postul si mi-
lostenia furg reglementate cu amdnuntime, dupd exemplul luat de la evrei. Cu evreii
ingisi se purty bine la inceput, nddajduind si-i converteasci la noua invatdturd. In
curind insj isi dddu seama cd se inselase si nu pierdu nici un prilej de a-i perse-
cuta, de a-i mdceldri chiar si de a le lua averile pentru a le impdr{i partizanilor sdi.
Impotriva meccanilor incepu lupta prin mici h&rfuieli, organizind atacuri impotriva
caravanelor meccane, care aveau drum prin apropiere de Medina. De citeva ori nu
izbuti, dar o datj ataci o caravang bogatd, cdreia ii veni in ajutor de la Mecca o
puternicg armats de 1000 de oameni. Totusi medinezii izbutird sd infringd pe meccani,
desi erau inferiori ca numar: numai 300 de oameni. Este vorba de lupta de la Badr,
celebra pentru islamisti si care le-a adus nu numai o bogatd pradd de rdzboi, ci si
un mare succes moral si politic. In Coran se spune chiar ci o ceatd de ingeri a dat
ajutor razboinicilor islamisti, Dupd alte lupte si mai ales cu ajutorul unor aliante
si manevre politice foarte bine chibzuite, Mahomed izbuti sd-i supund pe meccani,
care, in anu] 630, deschisers de bun3voie portile cetatii lor in fata armatei impunda-
toare conduse de Mahomed. Profetul se purti insi blind cu invinsii. Numai cifiva
coraisiti foarte rebeli furi omorit{i. Mahomed merse la Caaba, distruse cele citeva
" sute de idoli care se aflau acolo si orindui ritualul cultului in forma, zicea el, in care
fusese asezat de Abraam, pdrintele arabilor. Pentru motive politice si militare isi
alese insd ca resedintda Medina.

Anii imediat urm&tori Mahomed i folosi pentru a-si supune pe orice cale in-
treaga Arabie, Lucru care ii izbuti aproape in totul. In anul 632 ficu un pelerinaj
«de adio» la Mecca si stabili toate aminuntele cultului. In acelasi an, in ziua de 8
iunie, muri linistit la locuina sa din Medina, privind citre cer si murmurind cuvinte
despre paradis, dupd cum relateazd traditia mahomedana.

Indaty dupi moartea lui Mahomed se inceput procesul de glorificare a profe-
tului, ajungindu-se la ‘un adevarat cult al acestuia, iar mormintul siu deveni un al
doileq loc sfint dupd Mecca.
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b) Personalitatea Iui Mahomed. De la bun inceput trebuie inldturatd acuzatia
ce s-a adus lui Mahomed, din evul mediu ping in secolul trecut, cd ar fi fost un
simplu «sarlatan», Astdzi nimeni nu mai aduce intemeietorului islamismului o astfel
de acuzatie insistindu-se, dimpotrivd, asupra «individualititii sale exceptionale»?®
si asupra «profundei sale sinceritati» ®.

Intr-adevar, cu cit s-au extins mai mult cercetdrile asupra vietii lui Mahomed
$i asupra imprejurdrilor in care acesta si-a desfdsurat activitatea, cu atit au apé&rut
mai limpede exceptionalele insusiri prin care acest om a izbutit sd schimbe religia
si viata unui popor aproape barbar. Ceea ce a izbit in chip deosebit pe cerce-
tatori a fost caracterul contradictoriu al insusirilor cu care era inzestrat Mahomed :
pe de-o parte un temperament arzator, entuziast, capabil de puternice elanuri, pe
de alty parte o minte rece, capabild sd deslege cu rdbdare si abilitate cele mai grele
probleme, Inzestrat cu astfel de calitdti si cu un extraordinar simt al realitdtilor, Ma-
homed putea si pdseascd la realizarea planurilor sale madrete. Sinceritatea credintei
sale in misiunea sa nu o Punem la indoiald, E] va fi crezut ci a primit revelatii
si ci are o mare misiune. Cu vremea insg, sub presiunea evenimentelor politice si
a firii sale senzuale, Mahomed s&virseste fapte in contradictie cu cele mai elemen-
tare legi ale moralej arabe si chiar ale moralei propriei sale religii. Pentru atingerea
scopurilor sale, n-a dat inapoi de la acte necugetate, iar pentru a-si multumi sen-
zualitatea, desi avea virsta de peste 50 de ani, si-a intemeiat un adevdrat harem,
cdsdtorindu-se de 13 ori dupd moartea primei sotii. Este adevdrat cd in cele mai multe
cazuri aceste cdsdtorii aveau un substrat politic 0,

Desigur, multi cercetdtotri arabi sint inclinati astdzi s& pund astfel de fapte
ale lui Mahomed pe seama moravurilor arabe!!' si s§ gidseascd tot felul de scuze
pentru comportdrile nerecomandabile ale profetului, dar ramine stabilit ca viata mo-
raly a unui intemeietor de religie conteazy foarte mult cind este vorba de cercetat
titlurile cu care acesta se prezintd ca «trimis al lui Dumnezeu» Si cere lumii sd pri-
meascd invitdtura sa drepfjrevelatie divind iz

3. Dezvoltarea islamismului

Mahomed n-a ldsat descendenti de sex masculin si nu si-a desemnat un succe-
sor. De la inceput s-au ivit doud conceptii cu privire la forma de conducere a sta-
tului teocratic intemeiat de profet. Unii socoteau c3d ar fi bine ca triburile sau orasele
s§ se organizeze separat. Altii, care infeleseserd mai bine conceptii lui Mahomed

8. Maurice Gaudefroy-Demonbynes, Mahomet, Albin Michel, Paris, 1957, p. 227.

9. W. Montgomery Watt, Mahomed a la Mecque. Trad. de F. Dourveil. Payot, Paris,
1958, p. 179.

10. «<Nu este exagerat a spune cd toate casatoriile lui Mahomed au avut un scop
politic», afirmid W. Montgomery Watt, cleric episcopalian scotian, lector de limba araba
la Universitatea din Edinburgh, care cautid si explice totul in viata lui Mahomed prin
imprejuririle economice, politice, sociale etc. (Mahomet @ Médine. Trad. de S. M. Guillemin

si F. Vaudou, Payot, Paris, 1959, p. 403).

11, «Céasitoria cu Zainab bint Djahch este un roman pasional, de care Coranul s-a
interesat mult», «o faptd izvoritd din pasiune», spune renumitul islamolog M. Gaudefroy-
Demonbynes (op. cit., p. 236, 244).

12. Vorbind despre Mahomed, savantul islamolog ungur I. Goldziher spune : «Opera
sa a fost mai mare decit persoana sa» (Le dogme et la loi de UIslam. Trad. de F. Arin. Ed.
noué. Paul Geuthner, Paris, 1958, p. 19), iar M. Gaudefroy-Demonbynes, desi are O mare
consideratie pentru persoana lui Mahomed, nu ezitd s insiste asupra unor «vilaines petites
histoires» din viata acestuia $i spune ci <«el a cedat in fata nevoilor §i pasiunilor, ma¥
mult sau mai putin nobile, ale adeptilor sai» (op. cit., p. 148).
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despre stat si isi dddeau seama de primejdia renasterii vechiului sistem tribal, cerurd
o conducere monarhici si izbutirj sd-si impund punctul lor de vedere. Abu-Bakr,
care condusese uneori ceremoniile religioase in locul lui Mahomed si se bucura de
o stimy deosebitd, fu ales ca succesor sau loctiitor (khalifa) al profetului, fiind agreat
de coraisitii meccani. De voie sau de nevoie, medinezii si alii nemultumiti prestard
juramint de credints lui Abu-Bakr, care continud cu energie opera profetului. Potoli
revolta triburilor rdsculate impotriva taxelor impuse de Mahomed, infrinse armata
bizantind a imparatului Heraclie si supuse islamismului Siria, realizind astfel un
proiect al lui Mahomed, conceput cu pufin timp inainte de moartea sa.

Dups moartea lui Abu-Bakr (634), ii succedd Omar, credinciosul discipol apro-
piat al lui Mahomed. Acesta extinse si mai mult puterea politicd a islamismului, alun-
gind cu totul pe bizantini din Siria si supunind Mesopotamia, Persia, Palestina si
Egiptul, Murj insi in anul 644, injunghiat in moscheia din Medina. Sub urmasul sdu
Othman se continuarg cuceririle si fu supus definitiv Egiptul. Moare si el injunghiat
(656) in momentul in care citea Coranul, a cdrui redactare definitivd se facuse din
initiativa sa.

Lui Othman ii urmi la califat Ali, v&rul si in acelasi timp ginerele lui- Maho-
med, deoarece era cdsatorit cu Fatima, fiica profetului. Impotriva acestuia se rasculd
insy Moavia, din familia Omeyya, guvernator al Siriei, care cerea ca alegerea cali-
filor si se faca dupi merite religioase, nu dupa inrudirea cu Mahomed. Ali muri si
el injunghiat intr-o moschee, Moavia se proclamase de altfel calif incd inainte de
moartea lui Ali 7$i isi alesese ca resedintd Damascul. Prin aceasta se incheia sirul
celor patru «califi ortodocsi», alesi de comunitate dintre discipolii apropiati ai lui
Mahomed sau dintre rudele acestuia.

Epoca celor patru califi «ortodocsi» sau «bine indrumati» este socotitd de isto-
ricii, juristii si teologii mahomedani ca o epoca patriarhald a islamismului, in care
califii, indltati la aceasts demnitate prin alegere, duceau o viatd simpld si se con-
duceau dupi principiile democratice cuprinse in (Coran. Moavia ajunsese insd calif
cu de la sine putere si avea si-si asigure succesiunea pe cale ereditarg, intemeind
astfe] dinastia Omeiazilor (a familiei Omeyya). Principiile democratice nu mai furd
respectate si tarile supuse furg tratate din ce in ce mai rdu, chiar atunci cind locui-
torii lor, din motive de oportunitate, se converteau la islamism.

Nu putem urmdri insd mai departe dezvoltarea islamismului de la jumdtatea
secoluluj al Vil-lea inainte!3, deoarece aceasta este foarte complicatd si mai mult
politicd, ficind parte de drept din istoria generald. Este destul sd amintim c&, po-
trivit principinlui lui Mahomed, cad necredinciosii trebuie nimiciti, facuti robi sau
pusi si pliteasca tribut, islamismul se intinse din ce in ce mai mult, cuprinzind coasta
de nord a Africii, patrunzind in Spania, in Asia Occidentals si, de aici, in Europa.
Turcii, convertiti la islamism, devenird cei mai zelosi apardtori si propagatori ai noii
religii, fn Orient, islamismu] p&trunse in India, in China, in insulele Malaeziei, ajun-
gind sy numere astdzi in lumea intreagd, asa cum am spus, cca 570 de milioane de
adepti.

4. Izvoarele doctrinare ale islamismului

a) Coranul. Este discutie dacd Mahomed a stiut sd scrie si sd citeascd. Totusi
teza analfabetismului lui Mahomed, sustinuti chiar de majoritatea musulmanilor, nu

13. Pentru o astfel de prezentare se poate vedea lucrarea prof. R. Mantran, L’expansion
musulmane (VIl-e — XI-e siecles), Presses Universitaires de France, Paris, 1969, 334 p.






1 MARILE RELIGII NECRESTINE ACTUALE 23

b) Hadith. Pe lingg Coran, islamismul are un al doilea izvor doctrinar numit
Hadith («comunicare», «istorisire»), format din diferitele relatdri traditionale codi-
ficate in sec, al II-lea al erei mahomedane. Deoarece Coranul nu wcuprindea norme de
scomportare pentru toate imprejurdrile religioase, sociale, juridice etc. in care s-ar fi
gasit credinciosii, s-a recurs la traditiile orale, cdutindu-se a se afla de la persoa-
mnele apropiate de Mahomed, indeosebi de la Aisa, sotia favoritd a acestuia, felul de
womportare (sunnah) al profetului in astfel de imprejurdri. De pildd, in Coran se
sprevedeau rugdciuni, spdlari rituale etc., dar nu se prescria si ritul care trebuia im-
plinit, felul cum trebuia si se procedeze. De asemenea, pentru chestiunile juridice
«erau in /Coran numai citeva sute de versete, dind instructiuni pentru cazurile con-
‘Trete care s-au ivit in activitatea lui Mahomed. Rdmineau insd nenumdrate alte ra-
porturi juridice in care credinciosii erau lipsiti de un text sau de o indrumare ca-
monicd. Pentru astfe] de cazuri s-a recurs la traditiile orale, hadith, care cu vremea
s-au Inmultit enorm de mult si au inceput si acopere cu autoritatea profetului tot
‘#felul de fantezii sau conceptii politice si religioase. De aceea s-a simtit nevoia unei
trieri a traditiilor pentru identificarea celor vrednice de crezare. Din sutele de mii de
#raditii care circulau, comentatori celebri ca Bokhari {(mort la 870), Muslim {mort la
B75) si altii au scos un numdr restrins de tradifii autentice (sahih), pe care le-au in-
‘tdrit cu indicarea sirului de persoane prin care acestea au fost transmise. Totusi, cu
«xit ne depdrtdm mai mult de inceputurile islamismului, cu atit este mai mare nesigu-
Tanta cu privire la autenticitatea relatarilor traditionale. Ceea ce nu inseamnd c&
aceste relatdri traditionale, in ansamblul lor, n-ar fi avut o influentd considerabild
Aasupra islamismului si n-ar servi incd si astdzi la cunoasterea cit mai adincitd a cu-
Zentelor religioase din primele secole ale islamismului.

. Dar nici Coranu] si mici Hadith n-au putut fi considerate ca suficiente pentru a
A8muri pe credinciosi in toate imprejurarile, mai ales cg unele locuri din Coran erau
‘obscure sau se contraziceau cu umele traditii. De aceea in sec. al Il-lea si al Ill-lea
ale erei musulmane au aparut comentatori renumiti ai izvoarelor doctrinare maho-
imedane, ca Abu Hanifa din Kufa (mort la 767), Malik din Medina (715—796), Al
“Shafii din Siria (767—820) si Ahmed ben Hanbal din Bagdad (780—3855). Comentariile
dor nu difers prea mult intre ele, numai ci unele sint mai libere si altele mai rigo-
Ziste in interpretarea textelor. Totusi mahomedanii ortodocsi de mai tirziu (sunniti),
-adicy aceia care acceptau colectiile oficiale de traditii, s-au impadrtit in hanififi, ma-
dikiti, shafiiti si hanbaliti. .

¢) Igma. Pentruy chestiunile mai noi, pentru care nu se giseau texte in Coran
51 in Hadith si pentru care comentatorii amintifi mai sus n-au dat vreo normd de
urnmat, s-a recurs la consensul eruditilor musulmani dintr-o anumitd epocd. Acest
«consens poarty numele igma si $e intemeiazd mai ales pe o traditie celebrd, dupa
«care Mahomed ar fi spus: «Comunitatea mea nu va fi niciodatd de acord 'asuepra
unei erori», Procedeu]l prin care doctorii islamismului scot norme .pentru -cazurile noi
:se ‘cheami giyas, analogia cazurilor mai noi cu'altele mai vechi.

. 5. Doctrina islamicd . :
“«Islamul este un sincretism», spune renumitul specialist :Maurice Gaudefroy-
Demonbynes 8, Intr-adevar, doctrina islamici este un amestec de elemente religioase

18. Les ‘institutions " musulmanes, ed. a III-a, Flammarion, Paris, 1958, p. 14. Nu numai
‘Coranul, spune M. Gaudef;‘oy—Dem‘onbynes,”a fost influentat de Biblie, ci si traditia musul-
mand, care «este patrunsd de iudeo-crestinism» (ibidem, p. 31). Cf. W. Rudolph, Die Abhdngig-
Zeit des Korans von Judentum und Christentum, W. Kohlhammer, Stuttgart, 1922 ; J. Jomier,
Bible et Coran, Les Editions du Cerf, Paris, 1959.
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diferite ca provenienti si facturd. Cele mai multe dintre acestea au fost luate de
Mahomed din iudaism, din Biblie si din Talmud, altele din crestinism, din religia
persilor si din vechile traditii ale arabilor.

Teologia mahomedang ortodoxd este rezumatd in doud ~fonmulxe, dintre care una,
foarte scurtd, este asa-numita shahadah, formati din initialele cuvintelor care com-
pun cunoscuta formuld: «Nu este Dumnezeu afari de Allah si Mahomed este pro-
fetu] sdu». Cealalts formuld, mai dezvoltatd, este o adevdraty marturisire de credinta
a islamismului, Redactarea acesteia este atribuiti lui Mahomed, dar in realitate ea
s-a format intr-o lungd perioadd de timp. Aceasty formuld afirmd credinta in. Dum-
nezeu, ingeri, profeti, cé(rtileﬁsfin'te si viata viitoare.

a) Dumnezeu, Dogma esenfiald a islamismului este aceea a unitatii lui Dum-
nezeu !, Sub influenta iudaismului si a crestinismului, Mahomed a cdutat sd spiri-
tualizeze ideea pe care arabii si-o ficeau despre zeul lor suprem, Allah, dar n-a
izbutit decit intr-o mici mé&surs. Ideea de Dumnezeu, pe care Mahomed insusi o
avea la Mecca, era, asa cum reiese din Coran, antropomorficd si deci inferioara.
Antropomorfismul acesta s-a mai atenuat cu vremea, mai ales in perioada medineza.

Insusirile atribuite lui Dumnezeu sint aceleasi ca si in mozaism si crestinism,
dar mahomedanii le-au orinduit dupd impontantd, formind diferite grupe de atribute
eterne, Toate aceste atribute, cuprinse fie in Coran fie in Hadith, sint in numdr de
99 si mahomedanii trebuie s& le cunoascd, pentru a le putea recita cu ajutorul’ unor
matanii cu 99 de margele.

In virtutea atributelor sale, Dumnezeu este considerat de Mahomed drept crea-
tor al lumii si al oamenilor, stdpin al universului si providentiator milostiv. El a
creat lumea dintr-un fum care umplea spatiul. Ordinea creatiei a fost ummétoarea :
apa, pamintul, muntii, vietuitoarele si in sfirsit omul.

Dar, de la conceptia inalt a atotputerniciei lui Dumnezeu si a libertatii divine,
Mahomed a ajuns la conceptia inferioard a predestinatiei, care face obiectul discutii-
lor dintre teologii musulmani incd din primul secol al erei musulmane. Faptele oa-
menilor nu sint libere, Allah insusi creeaza faptele oamenilor si oamenii numai le
executy in mod fatal, inevitabil, Motusi, teologii musulmani admit ca «omul pdas~
treazg posibilitatea de a fi condamnat sau rasplatit dupd ceea ce a dobindit (kasaba}
in vederea judecdtii celei de pe urma» . Ba chiar mai mult, teologii musulmani mo-
dernisti au ajuns la conceptia pe care o gdsim in crestinism si potrivit cdreia omul
este «colaboratorul, lui Dumnezeu la imbunéatdtirea lumii, omul avind deci partea sa
de responsabilitate in lumea modernd activd in care trdim noi astdzi.

19. Insistind asupra unitatii absolute a lui Dumnezeu, (Coranwl se ridicd impotriva
vechiului politeism arab si impotriva oricidrei forme de politeism, nu impotriva dogmei
crestine a Sf. Treimi, deoarece in crestinism se marturiseste un Dumnezeu in trei persoane,
nu trei Dumnezei. Coranul, spune teologul romano-catolic D. Masson, «nu atacd nicidecum
dogma Trinitdtii si Intrupdrii asa cum le maérturiseste Biserica. Coranul se ridicd impotriva
unui politeism de forma tripla si impotriva unei forme de generatiune incompatibila cu
notiunea de un Dumnezeu unic si imaterial» (Le Coran et la Révélation judéochrétienney
Etudes comparatives, vol. I, A. Maisonneuve, Paris, 1958, p. 87). «Nimic — mai spune
acest autor — nu se opune fin definitiv, dupd Coran, ca Iisus sid fie considerat drept Cuvintul
vesnic». Cititorul Coranului «nu va gasi in aceasta negarea formald si expliciti a dogmeid
Intrupédrii asa cum este ea propoviaduitd de teologii crestini» (ibidem, p. 213).

20, D. Masson, op. cit, vol. II, p. 674.
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b) Ingerii sint, dupd conceptia islamics, creati de Dumnezeu din lumini. Ei aw
ca misiune si laude pe Dumnezeu si sd duca oamenilor poruncile Lui. Cépetenia lor-
este Gabriel, cel care s-a aritat lui Mahomed in muntele Hira, transmitindu-i apok
revelatia divind. Alti ingeri au diferite alte misiuni speciale. Un loc deosebit il are-
Iblis, ingeru] cdzut, ca si Lucifer, in pdcatul trufiei, neacceptind si se prosterneze
in fata lui Adam la porunca lui Dumnezeu. Credinta in ingeri este foarte importantd,.
esentiala in islamism,

- O mare importan{d are in islamism si credinta in spirite (jinn), fiinte create de:
Dumnezeu din foc. Ca si ingerii, jinnii sint imp#rtiti in buni si rdi. Cei mai mulii
dintre ei sint insi rai si au de conducétor pe Iblis, ingerul cdzut, C‘redmta in spirite
este desigur o reminiscents a vechiului paginism arab, credintd care, fiind prea in-
rdddcinaty in popor, Mahomed n-a avut curajul sau n-a putut si o inliture.

c) Profetii sint oameni alesi de Du‘«mn'ezy'eu dintre cei mai buni credinciosi. si
primind sarcini de mare mportanna Ei sint de dous feluri: profeti (nabi) si trimis¥
ai lui Dumnezeu cdtre oameni (rasul). Cei dintii au misiunea s3 pastreze neatinss
adevdrata credintd sau sa o reinnoiascd; ceilalti au misiunea speciald sa conver-
teascd pe necredinciosi si sa transmity revelatia. Numsrul lor este foarte mare. Co-
ranul numeste 25 de profeti si trimisi, dar dupa traditie numé&rul lor trece de o sutd
de mii, Totj acestia au dat oamenilor céarti, care insd s-au pierdut. Dintre ei, sase
sint conmdemtx ca prmcmah si anume: Adam, Noe, Abraam, Moise, care a dat
evre;lor Thora, lisus, care a adus Evangheha # si, in sfirsit, Mahomed, ultimul si
cel mai mare profet. In Coran Mahomed este chlar numxﬁt Khatam («pecete», «sigiliu»),
el mchemd sxrul profenlor

d) Camle stinte, Credinta in carti sﬁnte formeaza o altda dogma in 1sl~alrms<m
Mahomed considera si Biblia drept o carte sfmta dar falsificatda de evrei si de cre-
stini, Cartile sfinte sint, dups invatdtura islamicd, opere ale profefilor si trimisilor
lui Dumnezeu, cdrora li s-a comunicat, -mai exact li s-a dictat dupa exemplarul ceresc
al Coranului. quanul, cartea sfintd prin excelentd, este necreat si vesnic. In prima
parte a activitdiii sale de la Mecca, Mahomed il numea chiar migdar, «puterea»
care limiteazg insdsi atotputernicia lui Dumnezeu. Comunicat lui Mahomed prin in-
gerul Gabriel, Coranul cuprinde revelatia perfectd, intreags, a C&rtii vesnice. Prin
aparitia Coranului la sfirsitul -sirului de carti sfinte, acesta .abroga toate celelalte
cdrti sfinte, care sint] incomplete, rau intelese si falsificate.

21, Déépre Iisus, Mahomed vorbeste cu un respect deosebit, numindu-L «ij‘vintu& lu;
Dumnezeu»  si admitind nasterea Sa supranaturald din Sf. Fecioard Maria. Bunavestire este
astfel descrisd in Coran : «Ingerii mai ziserd : O, Marie, Dumnezeu i{i vesteste cuvintul [ce. .
vine] de la El; numele lui va fi Messia Iisus, fiul Mariei. Maret [va fi El] in lumea de
acum si cea de apoi $i va #i aproape [de Dumnezeul» (IIL 40). ITar in altd parte se spune
c# «Mesia Iisus, fiul Mariei, este un trimis al lui Dumnezeu si cuvintul Siu, pe care l-a
pus in Maria, si duhul Sau» (IV, 169). In alte capitole ale Coranului se vorbeste si despre
unele minuni ale Mintuitorului, ficute chiar din copildrie. In celebra «surd a mesei» este
povestit, iIn chip fantezist, episodul Cinei celei de Taini. In aceastd sura (a V-a), Mahomed
vorbeste despre o masa trimisid din cer in urma rugiciunii lui Iisus. Moartea lui Iisus o
explicd dochetic, crezind cd nu Iisus, ci altcineva a suferit rastignirea : Qin insd mnu l-au
omorit si nu l-au rastignit, ci pe altul, care li se pirea asemenea». lar pe [Iisus «Dum-
nezeu l-a ridicat la Sine, cdci Dumnezeu este puternic, intelept» @IV, 156). In predica Sa,
Iisus ar fi anuntat venirea lui Mahomed. In acest sens au interpretat teologii musulmani
textele din Noul Testament privitoare la Paraclet. Din toate aceste coniuzﬁ gi bizarerii se
vede limpede cit de superﬁczai a cunoscut Mahomed cre$tnmsmul Tot atit de evident este
si izvorul gnostic al informatiilor sale (J. Jomier, op. cit.,, cap. XII, Jésus dans la Coran,
p. 103—118).
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muribundul, fie cei din jurul lui, trebuie si o rosteascd necontenit, pentru ca sufletul
decedatului si o poatd recita apoi usor si fard greseald in fata infricosetorilor in-
qgori Nakir si Munkar, care ii vor luraj primul interogatoriu.

Nu existd in islamism o ceremonie religioasd care sd consfinteascd momentul
primej mdrturisiri a credintei si, cu atit mai pufin, o form& de pecetluire sau, cum
ar spune romano-catolicii si protestantii, de «confirmare» a credintei. Unii au socotit
circumciziunea ca un astfel de rit, dar farg nici un temei, deoarece aceasta nu este
obligatorie si se poate face de la virsla de sapte zile pind la cincisprezece ani.

b) Rugdciunea rituald (salat), deosebit de importants in islamism, trebuie rostitd
de cinci oril pe zi, la anumite ore, de preferintd in comun cu al{i credinciosi si cu
iata spre Mecca 22, Modul insusi cum se savirseste rugdciunea rituald i1 vom ardta
in capitolul privitor la cult.

Trebuie sd mentiondm c&d rugdciunea ritualy are caracter de laudd adusd lui
Dumnezeu si se deosebeste de rugdciunea particulard, pe care mahomedanul o poate
face in orice timp, in orice loc, in orice limbd si fard vreo ingrddire rituald. Rugd-
ciunea particulary este o invocare spontani a Iui Dumnezeu si se poate face sub
orice forma. .

c) Milostenia (zakat), «taxa sdracilor», a fost reglementatd de Mahomed si de
succesorii sdi sub forma unui fe] de impozit legal proportional, perceput asupra pro-
duselor agricole, a vitelor, a aurului, argintului si mdrfurilor., Nu erau insd impo-
zabile decit vitele de tunmg care nu erau folosite la vreo muncd oarecare $i meta-
lele si marfurile care nu circulau si care rdmineau timp de un an in stapinirea ace-
luiasi proprietar, Bunurile strinse erau apoi folosite in diverse scopuri de binefacere,
pentru intretinerea eventualelor = institufii religioase musulmane, pentru «razboiul
sfint, etc, Statele moderne musulmane au renuntat insd la zakat si au adoptat siste-
mu] de impozite obisnuit in toate statele, cu atit mai mult cu cit cel dintii era obli-
gatoriy numai pentru mahomedani. 5

In afard de aceastd milostenie oficiald mai existd un fel de milostenie neoficiald,
obligatorie totusi, \care se pldteste in naturd sau in bani si se practica mai ales la sfir-
situl postului, precum §i milostenia benevola.

d) Postu]l (saum) este obligatoriu de la virsta de 14 ani in sus. Sint scutifi de
post batrinii femeile insdrcinate si care aldpteazd copii, cdldtorii, soldafii in timp
de rdzboi, Acestia din urmi pot sd-si facg altddatda postul obligatoriu sau sd pla-
teascd in schimb o sumd de bani, Postul musulman dureazd o lund, luna Ramadhan,
cind profetul ar fi avut primele revelatii, Postul incepe in fiecare zi in zori, exact
in momentul cind este destuls luming pentru a se putea deosebi un fir alb de unul
negru, si dureazi pini seara dupad apusul soarelui. In tot acest timp, credinciosul
musulman nu are voie s méanince nimic, nici si bea, sd miroase parfumuri, si fu-
meze sau si aibd contact sexual. Noaptea insd toate acestea sint ingdduite. Este
usor de inchipuit c& valoarea unui astfel de post este destul de micd, far in ceea
Cce priveste trupul omenesc, acest post devine uneori un chin ingrozitor, deoarece

22. La (nceputul activitdtii sale, Mahomed recomanda adeptilor ‘sdi s& se.roage cu
fata spre Ierusalim, in speranta ca& va cistiga pe evrei pentru islamism, dar mai tirziu
si-a schimbat hotarirea, fécind din Mecca centrul religios al islamismului pentru a obtine
unitatea mnationald si politicd a arabilor.
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musulmanii, folosind un calendar lunar ®, luna Ramadhan face ocolul unui an intreg
in 33 de ani si cade uneori vara, cind credinciosii musulmani din Arabia nu pot s&
bea apd timp de 15—16 ore, pe o cadldurd de 60—70 de grade. Totusi postul Ramad-
han este incd destul de mult respectat in lumea islamica.

e) Pelerinajul la Mecca (hajj) dateazi din epoca preistorici si a fost pdstrat
de Mahomed datoritd prestigiului pe care aceasti tradifie o avea printre arabi, ca
$i datority faptului cd prin el izbutea sd& mentind unitatea politicd si religioasd a
unei populatii atit de imprastiate, Musulmanii sint obligati si facd pelerinaj la Mecca
cel putin o dati in viatd. Femeile nu pot merge la Mecca decit insotite de sotul
lor sau de o ruds apropiati. Cei bolnavi pot trimite pe altcineva in locul lor, cu
conditia sa-i pldteascd toate cheltuielile. Cei care nu pot face acest lucru din motive
foarte serioase, trebuie si facd in schimb un act de milostenie sau sd posteascd.

f) In ceea ce priveste notiunea de rdzboi siint (gihad), se constati cd nu esle
vorba de o obligatie individuald, cum sint cele precedente. Necredinciosii trebuia
mai intii instruiti si invitati la islamism. Dacd refuzau, adesea se pornea rézboi.
Capitularea acestora fara convertire ducea la un tratat in virtutea ciruia invinsii 151
pastrau bunurile, religia si obiceiurile lor, dar pldteau o anumitd taxd.

iIn prima perioadd, prin astfel de razboaie «sfinte» musulmanii au inteles sg ras-
pindeascd islamismul si au constiluit doud imperii dintre cele mai intinse din cite
se cunosc in istorie: Califatul arab .si Imperiul otoman.

Aceasts nofiune a razboiului sfint a incetat insi si mai existe ca atare pentru
statele moderne musulmane.

g) Alte prescriptii ale legii islamice. Pe linga obligatiile principale expuse mai
sus, legea islamicd impune credinciosilor o muliime de restrictii in ceea ce priveste
viata lor de toate zilele?*, Acestea au caracter religios si juridic in acelasi timp st
sint respectate inci si acum in chip riguros in unele tdri musulmane. Astfel, legea
islamicd opreste consumarea cadrnii de porc si a animalelor care n-au fost ucise la
vindtoare, interzice bauturile alcoolice, condamng jocurile de noroc si caméta, dar
mai cu seamy di o importanti deosebitd reglementarii rapomturilor juridice dintre
membrij familiei. Poligamia este admisd, musulmanului liber fiindu-i ingdduit sd aibd
patru sofii, iar sclavului numaj doud. Céds&toria nu are caracter religios. Ea constd
dintr-un contract cu doi martori, la incheierea cdruia femeia nu este de fatd, ci isi
are un reprezentant, Acesta trateazi indeosebi problema dotei, pe care ginerele tre-
buie s-o dea miresei, nu invers, cum se intimpld la noi, Dezlegarea casatoriei
se poate -face cu mare usurintd in ce priveste pe barbat. Acestuia 1ii este su-
ficient s§ spuie sotiei sale cuvintele: «te repudiez» si cdsdtoria este dezlegatd. Fe-
meia are insi asigurate prin legea islamicd drepturile asupra averii sale proprii si
chiar asupra dotei pe care a primit-o, Voalul negru pe care il poartd pe fatd musul-
manele ordsence nu este prescris de Coran. El a fost la inceput o distinctie a sotiilor
lui Mahomed, apoi s-a extins si la alte femei. In familie, tatdl are, dupd legea islamics,

23. Calendarul musulman se conduce dupd migcarea lunii in jurul padmintului, nu dupa
migcarea padmintului in jurul soarelui, §i astfel acest calendar are 12 luni de cite 29 si §0
de zile, in total 354 zile.

24. N. Mitru, Morala islamicd oglinditd in lucrarea ,Aidhoyos* @ lui Manuel al Il-lea
Paleologul (1391—1425), in «Ortodoxia», KXV, 1972, nr. 3, p. 459—474 ; D. Soare, Situatia
femeii in islamism gi crestinism, in «Studii Teologice», IX, 1957, nr. 3—4, p. 244—251.
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o autoritate absolutd. Totusi legea stabileste cu am&nuntime datoriile périntilor fatd
de copii si invers, precum si regulile de urmat in privinta tutelei asupra orfanilor.
Legea t:alionuhii, atit de generald la vechii semiti, a fost mentinutd de legea islamicd,
dar indulcity prin dispozitia potrivit cdreia, in anumite imprejurdri, vinovatul poate
scdpa de pedeapsd platind o amendd corespunzdtoare.

Legea islamicd a stdpinit viata popoarelor musulmane secole de-a rindul, dar
in vremea noastri lucrurile s-au mai schimbat, Statele musulmane au trecut prin
importante transformdri de ordin politic, juridic si social, care fac ca legea musul-
mang sd-si piardd in foarte multe privinte importanta pe care a avut-o cindva.

7. Schisme si secte

Impletirea elementului politic cu cel religios in islamism a facut si se iveascd
foarte curind tot felul de dezbindri intre credinciosi, ajungindu-se cu vremea la o
intreagd serie de schisme si secte mahomedane. La aceasta a contribuit si raspin-
direa islamismului afar din Arabia, diferitele popoare devenite islamiste insusindu-si
noua religie fiecare in felul sdu. Ne vom opri insi foarte putin numai la schismele
$i sectele mai importante.

Charigitii {«rebelii») au fost la inceput un grup de vreo 12.000 de credinciosi,
care s-au Separat de comunitate pe chestiunea alegerii califului dupd uciderea lui
Othman (656). Ei cereau sd se aleaga califul de cédtre toti credinciosii si pentru me-
rite religioase, nu numai dintre rudele profetyul‘ui sau din tribul coraisitilor. De ase-
menea ei cereau ca mandatul de calif si fie revocabil in cazul cd persoana aleasd
in aceastd demnitate s-ar ardta apoi nevrednicd. Iesitd din consideratii de ordin po-
litic, schisma charigitd s-a transformat cu vremea intr-o adevarati sectd, formulin-
du-si dogme noi, deosebite de acelea ale sunnitilor, adicd ale musulmanilor ortodocsi.
Caracteristic charigitilor este rigorismul lor.

Siitii («sectantii») sint partizanii lui Ali, care il aleseserd calif si care cu vre-
mea ajunsesery si formeze si ei o sectd, mult mai importantd decit aceea a chari-
gitilor, Siitii atribuirg lui Ali o cinste egald cu aceea datoratd lui Mahomed. Din
Hadith nu acceptarg decit acele relatdri traditionale care proveneau de la Ali, de
la Fatima si de la descendentii acestora. Cum insd descendentii lui Ali se stingeau
unul cite unul, firg posibilitatea de a inldtura pe Omeiazi, siitii, probabil sub in-
fluenta mesianismului iudeo-crestin, isi- puserd toatd nddejdea in venirea unui imam
descendent din Ali, care sti ascuns undeva si va apdrea la momentul oportun pen-
tru a restabili dreptatea si pacea. Este imamul Mahdi, care face figurd de Mesia in
secta siita. /

Siismul s-a ramificat cu vremea in numeroase secte. Dintre acestea, mai im-
‘portanty este secta ismailifilor, care a jucat un mare rol in istoria Africii de Nord
'si in Orient in timpul cruciadelor. Secta are un caracter secret. Membrii sectei sint
impdrtiti in grade si trebuie si suporte anumite initieri religioase. Interpreteaza Co-
Tanu] in chip alegoric. Un persan neoplatonic, ‘Abdalah ibn Maimun, a dat un fun-
«dament filozofic doctrinei ismailite.

Ismailismu] a dat nastere la rindul sgu mai multor ramificatii, mai multor secte.
JIntre acestea sint: carmatii, druzii, asasinii. Aceasta din urma isi datoreste faima
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cruzimii cu care membrii sectei isi executau adversarii. Numele sectei vine de la
bdutura hasis, folosits de membrii sectei la initierea neofitilor 2,

In marele conflict care a impdrtit in dous tabere pe credinciosii islamisti dupa
moartea lui Mahomed, s-au dat de-o parte un numdr de credinciosi care au ramas
neutri. Sint a$a numitii mutatiliti {(«neutri»), In sec. al Vill-lea acestia devenird o
scoalg de teologie speculativy ereticd, in lupta cu care s-a definit ortodoxia teologiei

musulmane (Motekallim), Specificul ereziei mutatilite st in «rationalismul» sau, adica
in admiterea interpretdrij dogmelor cu ajutorul rationamentelor filozofice; lucru in-
terzis pind atunci de cétre reprezentantii ortodoxiei mahomedane. De asemenea, mu-
tatilitij susfineau mnatura «creatd» a Coranului, care nu face decit sj «reprezintes
cuvintul lui Allah, si combdtean doctrina predestinatiei. Impotriva adeptilor acestei
secte, cale nu erau nicidecum necredinciosi, s-au infiintat adevarate tribunale in-
chizitoriale. ‘

In sec. a] XVill-lea se ivi un puternic curent rigorist si de revenire la vechea
doctring musulmang, in forma pe care aceasta o avea in scoala hambalitd. Muham-
mad ibn al- Wahhab (1703—1791) propovadui un monoteism rigid si se ridicd impo-
triva cultului sfintilor, a venerdrii mormintelor, impodobirii mosceilor si a luxului
in general, La incepulul secolului trecut, wahhabifii desfasurard chiar si o activitate
violentd, Ei puserd stdpinire pe Mecca si Medina, distruseserd monumentele si mor-
_ mintul lui Mahomed si ajunseserd si stdpineascd intreaga Arabie. Devenind o pri-

mejdie pentru turci, acestia duserd impotriva lor un rdzboi foarte lung, prin Ali,
pasd al Egiptului, care izbuti sd-i infringd in anul 1818. Secta wahhabitilor a fost
numits «protestantismul islamismului», din pricina n&zuintei sale de a dirima tot ce
era cladit pe traditie in islamism, in Arabla mai existd inci si astdzi un numair destul
de mare de adepti aj :acesiel secte.

8. Mistica islamicd .

a) Sufismul, Arabii nu s-au remarcat printr-o deosebitd inclinare spre misticd.
Mistica islamicy a inflorit in afara Arabiei, in Siria mai ales si in Persia, sub in-
fluenta misticii crestine si a filozofiei neoplatonce si indiene, In sec. a]l VIIl-lea si
al IX-lea apar chiar si teologi mistici si indrumdtori ai vietii contemplative, ca de
pildd Hasan din Basra (mort la 728), Ibrahim ibn Adham Churasan (mort la 777),
Dun-Nun al Misri din Egipt (mort la 859) etc. ‘ '

- De pe la inceputul sec. al VIII-lea, ostenitorii duhovnicesti ai islamismului in-
cepura sa fie numiti sufi.sti, de la numele imbrdcdmintej simple de 1ind aspra (suf}
pe care acestia, similar calugarilor crestini, obisnuiau s-o imbrace in semn de re-
nuntare la orice fel de lux, Alte numiri care s-au dat sufistilor au fost acelea de

25. Intemeietorul sectei asasinilor a fost Hasan ibn Sabbah, care pare sa fi fost un
om invatat si cu importante scrieri teologice. A trdit in sec. al XI-lea. Secta asasinilor avea.
caracter de societate pecretd, ai clrei membri depuneau jurdmint fatd de conducéitorul.
sectei, numit in evul mediu Béatrinul de la Munte. Ocupind poziiii intdrite prin muntii din
nordul Persiei $i avind ca sediu fortireata de la Alamut, numitd <«cuibul vulturului», asasinii
ficeau razii infricosdtoare pind la mari -depar‘cén si n-au putut fi nimiciti timp de 200.
de ani de armatele puternice trimise impotriva lor. Abia in sec. al XIII-lea hanul mongol\
Hulagu izbuti sé-i zdrobeascd. Sub raport doctrinar, asasinii cdutau saé-si justifice metodele
printr-o interpretare alegoricd a legii musulmane. Asteptau si el venirea Mahdi-ului care
std ascuns si aveau 9 trepte de initiere. Doctrina asasinilor mai traieste si astdzi la
unele secte si indeosebi la asa-numitii Khogieh din India (J. de Hammer, Histoire de
Vordre des Assasins. Trad. de J. J. Hellert si P. A. de la Nourais. Poulain, Paris, 1833).
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tachiri (arab) sau dervisi (persan), cuvinte care designeazd pe omul sdrac sau care-
a renuntat la orice avere paminteasca. -

Sufismul a ajuns cu vremea un fel de religie aparte, producind multe nepliceri-
ortodoxiei musulmane. Teologia sufisty este panteistd, speculind asupra cufundirii
in nonexistent (fana) sau in realitatea absolutd. Unii sufisti au declarat cu indraz--
neald : «Eu sint Dumnezeu», Asa este cazul cu marele mistic Husain ibn Mansur al-
Hallaj, care a fost crucificat in anul 822 la Bagdad, sub acuzaiia de a se fi declarat
pe sine Dumnezeu. N-au lipsit exagerdrile nici in ordinea practicd, unii mistici folo--
sind muzica instrumentald, dansurile, bduturile ametitoare, perversiunile sexuale ca:
mijloace de transpunere in starile mistice.

Pentru a feri mistica islamici de r&tdciri dogmatice, marele teolog musulman:
Al-Ghazali (mort la 1111) sistematizi doctrina sufistd, punind-o de acord cu orto--
doxia musulmand, Lucrarea sa, Renasterea stiinfei religioase, deveni codul misticii:
musulmane, De asemenea, in ordinea practici, pentru a se evita rdtdcirile de ordin:
moral, se ceru sufistilor sg se conformeze in totul prescriptiilor legii musulmane. In
felul acesta se ajunse la formarea unor confrerii sau ordine religioase, care aveau.
Ca scop practicarea in comun a pietdtii prescrise de legea musulmang.

b) Confreriile religioase. Cele mai multe confrerii sau ordine religioase islamice:
au luat fiintd in sec, al Xll-lea si al XlIlI-lea, dar au mai apdrut si altele mai tirziu
si chiar in vremea noastrd. Ele sint numeroase si formate numai din bdrbafi. Au.
uneorj caracter de adevdrate ordine monahale, in genul celor crestine si indiene,.
desi monahismul este in opozitie cu spiritul invadturii lui Mahomed. Sufistii au fost
cei dintii care s-au organizat in confrerii, ficind vot de sdr&cie, ascultare si casti-
tate. In general insi membrii confreriilor islamice sint casdtorifi si trdiesc pe la
casele lor, nu in mindstiri2, O dati sau de mai multe ori pe sdptdmind, acestia se-
adung in anumite cladiri speciale, unde executd, sub comanda sheykhului, riturile:
reglementare ale ordinului, care constau din rugdciuni in comun, sp&ldri, citiri din
Coran etc. Uneori aceste rituri comports Invirtiri, dansuri, urlete si chiar alte mo-
duri de exaltare misticd, de unde membrii confreriilor respective au primit numirile:
de «invirtitori», «dansatori», «urldtori» etc, Simt cunoscuti indeosebi agsa-zisii dervisi
invirtitori ai condreriei Maulawiya. Unele ordine imping atit de departe exaltarea
initiatilor, incit acestia, pierzindu-si sensibilitatea corporald, inghit bucati de sticld
sau cdrbuni aprinsi, isi fxac}, rani adinci, maninca serpi etc.

Confreriile au avut si au un rol foarte mare in islamism. Unele dintre ele au:
fost folosite in scopuri politice impotriva europenilor. Altele au avut si mai au inci.
un rol civilizator printre popoarele de culturd inferioard din Africa. Altele au avut
activitate pe teren economic si, in general, au intretinut pietatea in popor, infuzind:
o viatd noud islamismului oficial devenit formalist si sec.

«c) Cultul sfinfilor, In strinsi legdturd cu waceste confrerii religioase este cultul:
sfintilor (wali), impotriva icdreia au luptat hambalitii si wahhabitii, dar f&rd nici un
succes #7, Intemeietorii de confrerii si marii mistici au fost socotiii sfinti, iar mor-.
mintele lor au devenit locuri de pelerinaj. De altfel am vdzut cum Mahomed insusi

26. Printre confreriile mai importante sint : Qadiriya, Rifaiya, Maulawiya, Shadeliya,.
Nachibendiya, Bektashiya etc. Aceasta din urmd, Bektashiya, intemeiati in sec. al XIII-lea.
de Hagi-Bektash, a prosperat mai ales in Albania, dar a avut ramificatii si la noi In tara,.
la Ada-Kaleh, si in [Bulgaria, la Balcic.

27. D. Soare, Conceptia despre sfintenie in islamism s§i crestinism, in «Ortodoxia», IX,,
(1957), nr. 3, p. 439—459. ]
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:a devenit indaty dupd moarte obiectul veneratiei credinciosilor islamici. Unele per-
'Soane au primit consacrarea sfinfeniei incd fiind in viatd, pentru a fi apoi date uitdrii.
«Cultul sfintilor a dat nastere la sarbdtori, pelerinaje, dar si la unele superstitii, care
au schimbat caracterul islamismului in vremea mai noui.

JIslamismul are de asemenea cultul  relicvelor, fard sa le atribuie insd importanta
religioass pe care crestinii o atribuie relicvelor venerate de ei, Astfel, islamistii au
‘un profund respect pentru o spadd, o pereche de pantofi si un mare numar de fire
«de par din barba lui Mahomed. De asemenea pastreazd cu sfintenie unele autografe
-ale primilor califi. Dar cea mai importantd relicvd este stindardul verde al profetului
{Sangiak scerif), pastrat de calif cit timp a durat califatul (pind in 1924). Musulmanii
«cred cd acest stindard provine din cer si a fost dat lui Mahomed ca semn al victo-
riei, Cind porneau in r&zboiul sfint, musulmanii aveau in fruntea lor stindardul pro-
[fetului sau unul asemanator de culoare verde.

d) Babismul si behaismul, In sec. al XIX-lea, mistica islamici a cunoscut o
noud S§i puternicg inflorire in Persia prin babism si behaism, doud reforme religioase
«despre care S-a vorbit mult in {&drile europene si in America, unde au cistigat si
-adepti. Babismul este legat de numele unui tindr. Mirza Ali Mohamed (1820—1850),
.care se dadea pe sine ca bab, «poantd» prin care se face cunoscutd doctrina imamu-
Aui ascuns (Mahdi). Cum unele principii ale babismului nemulfumeau guvernul per-
san, Bab fu arestat. Se produse o revoltd babistd reprimata singeros. Bab insusi fu
eXxecutat la 9 iulie 1850.

Babismu] fu insi in curind umbrit de behaism. Un succesor al lui Bab, supra-
numit Baha Ullah (splendoarea lui Dumnezeu), de la care si-a luat numele behaismul,
iund alungat din Persia, predica in Turcia si apoi la Adrianopol, ajungind sad for-
meze o sects noud. Doctrina lui Baha Ullah, care o rupsese aproape cu totul cu isla-
mjsmul, avea caracter umanitar si pacifist. Guvernul turc il exils pe Baha Ullah la
Sf. Ioan de Acra, unde muri in anul 1892. Fiul mai mare al acestuia, care isi lua
ssupranumele Abdul-Baha (servitorul splendorii), prelus conducerea behaismului, sub-
liniind caracterul umanitar si pacifist al doctrinei behaiste 28,

9. Cultul

a) Locurile de cult. Musulmanii isi pot face rugdciunile rituale in orice loc so-
«cotit curat din punct de vedere religios. Au avut insd chiar de la inceput si cladiri
speciale, pe care le numeau messgid sau mesged (locuri «unde se ingenunche»), din
«care s-a format cuvintul moschee. Moscheile principale, catedralele, care serveau
pentru rugaciunile in comun au fost numite geami y messgid sau geami (geamii).
Primul model de moschee il formeazi casa de rugdciune de la Medina din timpul
lui Mahomed, Moscheile au de obicei o tindd si o sald de rugdciune, a cdror arhi-
‘tectury si ornamentatie variazg dupd tdrile supuse de musulmani. Cupola si mina-
Tetele (minara, «far»), acele turnuri inalte de unde sint vestiti credinciosii pentrku‘
.rugdciune, au devenit cu vremea parti constitutive si distinctive ale arhitecturii mos-
«cheilor, Unele moschej sint monumente impundtoare. De pildd, moscheea lui Omar -
.din lerusalim este una dintre cele mai frumoase, A fost construits pe la anul 690,
:pe locul unde a fost templu lui Solomon. Singura ornamentatie a moscheilor consta
.din «arabescuri», decoratii formate din linii geometrice, flori si frunze impletite si-

28. S. Fazakas, Curente innoitoare in islamismul contemporan, in «Studii Teologice», XV,
«{1963), nr. 9—10, p. 555—565.
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metric, deoarece, dupi traditie, Mahomed ar fi interzis reproducerea figurii umane
91 a animalelor. In interiorul moscheii, partea cea mai importanti o formeazs firida
(mihrab), care indicy directia (kiblah) spre Mecca, directie spre care trebuie si se
indrepte credinciosii cind se roagd. Moscheile insesi sint de altfel orientate spre
Mecca si wastfe]l firida se afli in fundul lor, formind o iesiturg in afara zidului.
Aceasty firids este bogat impodobity si in fata ei se asterne un covor, pe care sta
imamul si dirijeazd rugéciunile.

b) Oficiantii cultului, Islamismul nu are un sacerdotfiu propriu-zis. Imam-ul nu
este decit un conducdtor al rugdciunilor publice facute in comun de credinciosi. Lu}
i se cere insj sd aibd o via{d deosebit de morald si sd cunoascd bine ritualul cul-
tuluji musulman, Imamii sint cel mai adesea cdsdtorifi si nu se imbraci in haine spe-
ciale. Imamul care conduce rugdciunile publice de vinerea si de la s&@rbitori se nu-
meste khatib; cel care predici se numeste sheykh, iar cel care, avind o voce puter-
nicd, se urcd in virful minaretului si cheamd credinciosii la rugdciune, se numeste
muazzin (muezin). Moscheile mai mici si cele de prin sate au cite un singur oficiant,
care indeplineste toate serviciile, Seful religios al unei comunitdti mai mari se nu-
meste muftiu (mifti, «judecdtor» in limba turcd). Conduc#torul cultului islamic dintr-o
tard se numeste Mare Muftiu, avind si atributii disciplinare.

In trecut, aveau mare important{s in Turcia magistratii si teologii eruditi (ulama),
in fruntea cdrora Sedea Marele Muftiu sau Sheykh-ul-Islam, ciruia califul 1i incre-
dinta conducerea tuturor functionarilor religiosi ai capitalei

c) Riturile, Cel mai important rit a] cultului mahomedan este rug&ciunea (salat),
care trebuie fdcutd de cinci ori pe zi: dimineala inainte de r&sdritul soarelui, la
amiazd, in mijlocul dupd-amiezii, seara dupd apusul soarelui si dupd cdderea intune-
ricului. Momentele in care trebuie rostitd rugdciunea sint anuntate de muezin din
virful minaretului.

Inainte de inceperea rugdciunii rituale au loc sp&ldri. Acestea se fac cu api
curati si, la nevoie, cu nisip. Se spald fata, miinile pind la coate, se umezeste capul
cu 'mina dreaptd udd si abia dupd aceea se spald picioarele pind la genunchi. in
cazu]l unei impuritdti grave, cum ar fir de pildd contactul sexual, numai o baie gene-
ralg poate face pe credincios apt pentru rugaciune. Hainele trebuie sd fie si ele cu-
rate, Petele de singe, saliva sau alte murddrii de pe haine fac ca rugdciunea se fie
ineficace 29,

Ritu]l rugdaciunii comportd, intre altele, citiri din Coran si anumite atitudini si
gesturj fixate de lege si care trebuie implinite intocmai . Din aceastd cauzs, pentru
a avea siguranfa cd mu gresesc, musulmanii preferd sa-si facd rugdciunile in grup,
la moschee. Aici isi lasd incdlidmintea la usd si se aseazd in rinduri inapoia ima-
mului, repetind cuvintele si gesturile acestuia.

Un loc deosebit il ocupsy rugdciunea de vineri la amiazd, desi vinerea nu este
pentru musulmani o zi de sdrbatoare in infelesul pe care il are duminica penim
crestini. Unde sint credinciosi putini nu se face rugdciunea solemnd de vineri, de-
oarece trebuie sd fie de fatd cel pufin 40 de persoane. Pentru aceasti rugiciune se
recomandd o purificare generald. ;

29. G. H. Bousquet, La pureté ;1~ituelle en Islam, in «Revue de I’Histoire des Religions»,
t. CXXXVIII, 1950, nr. 1, p. 53—T1.

30. J. Chelhod, Les attitudes et les gestes de [a priere rituelle dans UIslam, in <«Revme
de I'Histoire des Religions», t. CLVI, 1959, nr. 2, p. 161—188.
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Cu prilejul cdldtoriei la Mecca, despre care am spus cd este una din obligatiile
principale prescrise de legea islamicd, credinciosul mahomedan are de implinit de
asemenea o serie de rituri, intre care si sacrificarea unui miel, a unei oi sau a unei
vite mari.

Alte rituri musulmane sint implinite in diverse imprejurdri ale vietii: la nas-
tere, la cdsdtorie, la moarte, dar acestea nu fac parte propriu-zis din cultul musul-
man (si sint cel mai adesea ramdsite din practicile religioase preislamice.

d) Sdrbdtorile. S&rbatoarea religioasd a musulmanilor este vinerea, dar, cum
am Spus, aceasta nu are un caracter sacru, ca duminica pentru crestini sau simbata
pentru evrei, In aceastd zi, la amiazd, se face rugdciunea in comun la geamia ora-
sului, dar munca nu se intrerupe. Sint apoi sapte sarbdtori principale: ziua a zecea
a primei luni musulmane, ziua nasterii si a mor{ii lui Mahomed, ziua diplomei (in
care Dumnezeu prescrie faptele oamenilor pentru anul ummator), ziua destinului si
noplile care preced Marele i Micul Bairam, Micul Bairam, dupd numirea care i-o
dau turcii si care se mai cheamg si «ruperea» postului, are loc la sfirsitul lunii de
post Ramadhan si dureazd trei zile consecutiv. Marele Bairam este «sdrb&dtoarea sacri-
ficiilor» si are loc in timpul pelerinajului la Mecca. Familiile celebreazi aceasts sar-
bdtoare, in acelasi timp si unire spirituald cu pelerinii, Sdrb&toarea dureazd patru
zile. ,

In noptile care preced Marele si Micul Bairam, poporul din toate clasele so-
ciale se ingramadeste la moschei pind in zorii zilei. De altfel toate sarbatorile mu-
sulmane incep de noaptea, pentru i la ei, ca si la evrei, ziua incepe la apusul
soarelui si dureazd pind a doua zi lvajl,lacreelasi ora.

Musulmanii din India de Nord au unele sarb&tori speciale, siite, la care iau parte
insd si sunmifii si chiar si indienii nemahomedani. Partea principald a acestor sar-
bdtori, care dureazi zece zile, o formeazi un fel de mistere, constind din reprezen-
tarea martiriului lui Husan si Hussein, fiii lui Ali si deci nepofii lui Mahomed, asa-
sinati in imprejurdri tragice de adversarii partidei lui Ali. Cu acest prilej au loc
procesiuni cu care alegorice, reprezentind luptele celor doi martiri si mormintele lor.
Credinciosii intretin in aceste zile focuri aprinse in jurul caselor, cdrora li se atri-
buie puteri magice $i in jurul cdrora se danseazd. Se gdsesc de asemenea fanatici
care sar prin flacdri sau inghit carbuni aprinsi.

10. Obiceiuri cu prilejul nasterii, cédsdtoriei si mortii

Cind se nagte un copil, musulmanii obisnuiesc s&-i sopteascd la urechi formula
de mdrturisire a credintei musulmane: «Nu este  alt Dumnezeu decit Allah..». In
ziua a Saptea dupg nastere se sacrifica doi berbeci sau doud capre, din a cdror carne
se dd o parte la sdraci, si se taie in chip solemn piarul copilului. Sacrificiul despre
care vorbim se practica la arabi si inainte de Mahomed si a fost preluat de traditia
mahomedand, Tot in ziua a Saptea sau in altd zi se dd numele copilului, care este
de obicei numele lui Mahomed, al unuji membru al familiei acestuia ori al persona-
jelor importante ale tradifiei musulmane. Copilul este apoi circumcis, fie in zina a
saptea, fie in a patruzecea, fie in anul al saptelea, adica la inrévevpeutul celei de a doua
perioade a vietfii.

Inainte de cédsdtorie, conform unei vechi tradifii, mirele trebuie si stea un
timp inir-un loc retras, fiind pazit de cavalerii sdi de onoare. In ziua in care mireasa
este adusi la domiciliul mireluji si in noaptea nuntii sint implinite diferite practici
cu caracter magic, menite sy fereascd pe miri de interventiile duhurilor rele si s3
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le aduca noroc. Dupg aceea, timp de o sdptdmind, sotia std inchisi in casd, iar bar-
batul st§ retras ;,rde societate. Dupd sapte zile, sofii implinesc un rit de purificare
%1 numai dupd aceea incep viata obisnuita.

Cind se apropie moartea, musulmanii indeamnd pe muribund si pronunfe for-
mula marturisirij de credintd, pentru ca si nu o uite si sd@ o poatd spune exact cind
va fi anchetat de icei doi ingeri, Nakir si Munkar. Spdlarea mortului o fac doud per-
soane de acelasi sex cu defunctul si care cunosc bine ritul acestei operatii. Mai inainte
nu se pldatea ‘acestora nimic pentru munca lor, deoarece la ziua judecdtii se va fine
seamd de fapta lor pioasd. Mortul este imbrdcat apoi intr-un giulgiu fird cusituri,
pentru ca la ziua invierii si se poatd aseza cu usurin{d in genunchi in fata lui Allah
$i sd-si primeasci sentinfa. Pelerinii obisnuiesc sd-si ia cu ‘ei la Mecca viitorul giul-
giu, pentru ca sd-1 inmoaie in apa slintd a izvorului Zemzem. Dacd decesul s-a pro-
dus dimineata, inmormintarea se face in cursu] zilei, daci nu, a doua zi de dimi-
neatd. Pe drumul spre cimitir, imamul reciti versete din Coran si din cind in cind
se opreste, iar credinciosii repetd in cor ultimul verset. In sfirsit, imamul se adre-
seazg spiritului mortului si ii cere sd-si facd mdrturisirea de credintd, asa cum o
va face in fata lui Allah, O persoand dintre rude rdspunde pentru mort: «A crezut
intr-un singur Dumnezeu si in Mahomed profetul sgu».

Mormintele mahomedane sint construite in forma de firidd, in agsa fel incit trupul
mortului s§ poatd sta pe partea dreaptd si cu ochii in directia spre Mecca. Deasupra
mormintului se ridicd un musuroi de pamint sau, la cei cu bunédstare, se construiesc
un fel de capele boltite (qubba). In India existdi morminte musulmane monumentale,
construite cu mare lux de arhitecturd, dar cum legea musulmand interzice mommintele
somptuoase si imauzoleele, cadavrele mortilor ilustri nu se afld in monumentele in-
sesi, ci in bolfile subterane, dedesubtul sau aldturea monumentelor, satisfacindu-se
astfel cerinfa legii ca mormintele sd fie modeste.

Ceremoniile care urmeazg inmormintdrii variazg dupd regiuni si nu se deose-
besc mult de cele practicate in alte religii. Doliul nu se obisnuieste. Totusi pe alocu-
Tea se Vvopsesc in albastru unele vesminte sau parti ale corpului s$i nu se schimba
vesmintele intr-un anumit interval de timp.

11. Situatia actualid a islamismului

Nu demult, un cercetitor musulman vorbea despre «aproape o jumadtate de mi-
liard de musulmani» 3, Mai de curind s-a putut vorbi de 570 de miiloane 32; ceea
ce denoty o intensd activitate prozelitistd intreprinsd de islamism33, In ce priveste
repartifia musulmanilor pe continente si fdri, in lipsa unei statistici cit de cit sigure,
ne mulfumim s& spunem cd cea mai mare parte dintre musulmani trdiesc in Extremul
Orjent, jar restul, in ordine descrescindd, in Orientul Mijlociu, in Africa, Europa si
foarte pufini in Oceania si America. Tara cu cei mai mult{i musulmani este Indonezia
(909% din populatie). Numai a zecea parte dintre musulmani sint adepti ai siismului,

31. Nabhani Koribaa, Le bien et le mal dans le Qoran, tezi de doctorat, Universitatea din
Paris, 1966, p. 3.

32. Congresul Mondial Islamic de la Beirut, in «Relazioni religiose», Roma, an. VIII,
nr. 23, 3 martie 1973, p. 7—8. )

33. Citind pe E. A. Bames, istoricul Nigeriei, Maurice Crouset afirma nu demult ci
«acolo unde crestinismul si islamismul sint in concurentd, la un lkrestin botezat, islamismul
cistigd zece convertiti» si da ca exemplu ceea ce se intimpld in Uganda, Tanganika, Came-~
run, Congo belgian (A ila recherche d’une civilisation nouvelle, in Histoire générale des
civilisations, t. VII : L’époque contemporaine, Presses Universitaires de France, Paris, 1957,
P. 596).
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grosu] formindu-] sunnitii (ortodocsii), iar sectele contind pe un. foarte mic numdar
de credinciosi 3.

Ceea ce caracterizeazi in chip deosebit islamismul .din ultima sutd de ani este
tendinta de adaptare la nevoile lumii moderne, tendinta de imodernizare a islamis-
mului. Schimbarea aceasta nu se face insa fira dificultdti, fard conflicte chiar, dis-
putele dintre tradifionalisti si modernisti, dintre quadim si jadid, luind uneori inf&ti-
sdri grave in Orient 35,

Ca «pdrinte». al miscdrilor reformiste musulmane este socotit interesantul per-
sonaj cunoscut sub numele de Al-Afghanj (1838—1897) %, caruia i-au urmat Muham-
mad Abduh (1849—1905) si Rachid Rida (1865—1935). Paralel cu miscarea acestora,
s-au constituit diferite comunitdti religioase. In India, dup&d reformatori mai vechi, ca
Ahmad Sayyd Khan (1817—1898), Sayyd Amir Ali si alfii, marele poet musulman
Muhammad Igbal (1873—1938) a jucat un mare rol in modernisul indian. Un periodic
reformist, «The (slamic Litterature», luptd incepind din 1948 pentru adaptarea isla-
mismului la condifiile epocii moderne si pentru aplicarea principiilor religioase in
viata socialjy i politicd, In Turcia, reformele moderniste de sub Atatlitk — supri-
marea califatului, a tribunalelor si a ordinelor religioase, inlocuirea calendarului mu-
sulman cu cel gregorian etc. — n-au afectat religia islamicd si nici nu urméreau s&
o sldbeascd. In wultima vreme, s-au intemeiat numeroase scoli islamice, intre care
si doud noi facultdfi de teologie, iar confreriile isi continud activitatea. In Indonezia,
tendinfele moderniste si-au fdcut aparitia la inceputul secolului nostru ca o conse-
cintd a dezvoltdrii politice in sens nationalist. Miscarea Muhammadijah urmgrea in-
toarcerea la Coran si la ortodoxia musulmand, infiin{ind scoli si institutii sociale de
asisten{d si avind gi un grup feminin, Aisiya .

Elementu] conservator pare totusi sd ramind foarnte puternic in toate tarile mu-
sulmane, indeosebi in ce priveste exegeza 3coraniicé, unde nu este acceptatd critica
literard, ci numaj o exegezj tradifionald intemeiatd pe autoritd{ile care transmit mdr-
turiile si pe continuitatea transmiterii ®8, Totusi, chiar si in centrul conservatorismului
musulman, care este vechea Universitate Al-Azhar din Egipt, s-au produs in ultima
vreme unele schimbari. JAstfel, in 1937, aceastd Universitale a fost reorganizatd pe
trei facultatii, noi ‘mate'rii au fost inscrise in program si, incepind din 1955, sint
admise si studente.

34. E. (Vasilescu, Starea actuald a islamismului, in «Studii teologice», VIII, 1956, nr.
3—4, p. 260—270.

35. F. Rahman, International Religious developements in the present century Islam,
in «Cahiers d’Histoire Mondiale», vol. II, 1955, nr. 4, p. 879; Kenneth Cragg, Religious develo~
pements in Islam in the 20-th Century, with special reference to modern secular world, n
«Cahiers d’Histoire Mondiale», vol. III, 1956, nr. 2, p. 505 su.; G. E. V. Grunebaum,
Das geistige Problem der Verwestlichung in der Selbstsichst der arabischen Welt, in «Saecu-
lum», X, 1959, Heft III, p. 289—326 ; E. Vasilescu, Tendinfe moderniste in islamismul contempo-
ran, in «Studii Teologice», XII, 1960, nr. 9—10, p. 627—651.

36. P. Giulio Basetti-Sani, O. F. M., Sayyid el-Din al-Afghani. Sagio sul suo concetto
dellag religione, in «Orientalia Christiana Periodica», Roma, 1959, vol. XXV, I—II, p. 5 si
urm. Mai de curind, a fost consacratd lui JAl-Afghani o tezd de doctorat : Homa Pakdaman,
Djamal-Ed-Din Assad Abadi dit Afghani, G. — P. Maisonneuve et La rose, Paris, 1969,
385 Dp.

37. P. E. de Joselin de Jong, Religioni dell’Indonesia, in Le civilta dell’Oriente, vol.
IIT, p. 932.

38. J. Jomier, O. P., Le commentaire coranique du Manar. Les tendences modernes
de lUexegese coranique en Egypte, G. — P. Maisonneuve, Paris, 1954, Avant-Propos, p. IX
i passim,




MARILE RELIGII NECRESTINE ACTUALE 37

La noi in farg existy comunitdaf{i musulmane in Dobrogea incd din secolul al
XV-lea, dupd cum reiese din inscripfiile de pe pietrele funerare ale mormintelor
din cuntea moscheii Esma Han Sultan din Mangalia, construitd probabil intre anii
1421 si 1441, Viata religioasy musulmang s-a intdrit insd in Dobrogea in prima ju-
midtate a sec. al XVil-lea, cind turcii au facut colonizdri mai intense in tinuturile pa-
duroase ale acestei provincii, apoi prin imigrdri de populatii musulmane din stepele
pontice si din Crimeea, precum si prin irmig&ré:ri ale tatarilor.

Actualmente, cultul musulman din R.S.R. beneficiazd de toate libertdfile acor-
date de ‘Constitutia R.SR. si este organizat conform Legii pentru regimul general al
cultelor din 4 august 1948, avind un sef religios (Muftiu) la Constanta si un seminar
teologic la Medgidia. Comunitdfi religioase musulmane existd si in alte parfi ale fdrii
noastre, nu numai in} Dobrogea, de pildd la Bucuresti?. :

12. Concluzii

Am ardtat cum islamismul a apdrut in lumea arabd intr-un moment de crizé
economicd, politicd, sociald si religioasd, Mahomed a avut marele merit de a fi se-
sizat imperativele vremii sale si de a fi realizat unitatea lumii arabe, statul avab,
printr-o religie unicd, monoteistd.

In ce priveste persoana intemeietorului islamismului, mult discutatd timp de o
mie de @ni4 indeosebi din pricina modului in care la inceput s-a rdspindit isla-
mismul, se incling astdzi a se explica ‘pmih imprejurdrile speciale unele comportari
ale lui Mahomed nepotrivite cu inalta misiune pe care si-o asumase el: aceea de
«trimis @l lui Dumnezeu» pentru a da poporului arab si lumii intregi o noud religie.
In orice caz, nu se mai pune la indoialy sinceritatea lui Mahomed mai ales in prima
perioads a activitaiii sale, iar ca om politic am argtat cd a fécut dovadd de calitati
strilucite.)

In ce priveste doctrina islamicd, ar fi multe de spus, dar, dacd ne oprim numai
la ideea de Dumnezeu — idee inalty desigur si superioard fatd de politeismul arab
— aceastsd idee a luat in islamism o infdtisare speciald, potrivit concepiiei arabe despre
divinitate, Dumnezeu devenind un st&pin absolut, ale <cdrui hotdriri au caracter de
fatalitate, Dumnezeu este in islamism un despot oriental, fatd de care omul nu are
altceva de ficut decit s¥ i se supund in chip total. De aici doctrina predestinatiei,
c8reia unii teologi musulmani nu-i g#sesc temei in Coran si cautd sd apere islamis-
mul de o astfel de acuzalie, dar care este evidentd mai ales in viata morald islamica.
Apoi, Dumnezeul islamismului, care nu este decit vechiul Allah al arabilor, nu are
asemdnari cu Tatd] nostru, al crestinilor, care este in ceruri, totodatd si in biseri-
cile noastre, prin Fiul Siu si prin puterea de viatd datdtoare a Sfintului Duh. Isla-
mismul nu poseds misterul trinitar si alte mistere, fapt rdsfrint in dogmatica, in
morala si in cultul s3u, caracterizate prin simplitate duhovniceascd.

39. E. Vasilescu, Cultul musulman in R. P. R., in «Glasul Bisericii», XIV (1955), nr.
3—4, p. 216—219.

40. Pentru felul cum a fost cunoscut islamismul in Occident timp de 1000 de ani,
se poate vedea ampla expunere ficuti de A. Malvezzi in lucrarea sa L’islamismo e la
cultura europea, Sansoni, Florenta, 1956, 354 p.

In afard de lucririle indicate in josdl paginilor, am folosit $i manualele de istoria
religiilor publicate de Chantepie de la Saussaye, Tiele-Soderblom, (C. von Orelli, N. Turchi,
J. Huby, C. Clemen, P. T. Venturi, D. Cinti, I. Mihélcescu, M. Brillant-R. Aigrin, H.
Ringgren-A. V. Strom.
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Desigur islamismul, ca religie care impune rugdciunea, postul, milostenia, a pu-
tut avea o bunj Inriurire asupra credinciosilor s&i. Pe mulii i-a impresionat indeosebi
spectacolul minaretelor zvelte, din virful cdrora muezinul anun{d de cinci ori pe zi
orele rugdciunii, precum si puntctualitatea cu care musulmanii se achitd de obicei de
aceasty obligatie religioasd. Rinduiala islamicd a rugdciunii de cinci ori pe zi o afldm
si in tradifia vietii monahicesti crestine, N-am putea spune cd, intr-o viatd trepi-
danty cum este aceea a tdrilor civilizate moderne, se mai -polate rnespec»té riguros o
rinduiald valabild pentru min@stiri.

Islamismul a contribuit de @asemenea la imbunitdtirea s1tuat1e1 nenorocite pe
care femeile si sclavii o aveau in Arabia preislamicd, dar poligamia si sclavia nu
au fost desfiintate de islamism. Insusi intemeietorul islamismului si-a constituit un
populat harem; Problema daci islamismul face sau nu face femeii vreun loc in rai,
problemy care se discutd de cdtre teologii musulmani, nu ni se pare atit de impor-
tantj cit ni se pare important faptul c&, in general, ismalismul este o religie a bar-
bafilor, o religie care are in vedere pe bdrbati, numai ei rugindu-se in moschee si
numaij ei intrind in confreriile religioase, in vreme ce femeilor li se rezervd o oare-
care abiinere sub toate raporturile.

Astdzi, in unele téri, ca in Turcia de pildd, s-a renuntat la teocrlatna care forma
odinioarg rprmcnpala caracteristicd a farilor musulmane, mulfumindu-se numai cu pro-
paganda religioass pe care o fac confreriile religioase despre care am vorbit mai sus.

Marele merit al islamismului consti in aceea cd el a format multd vreme si fin
unele tari mai formeazd si acum temelia viefii morale, sociale si culturale. De aseme-
nea recunoastem meritele reprezentantilor actuali ai islamismului, care, intelegind
imperativele majore iale vremii noastre, vin intru intimpinarea acfiunilor larg ecume-
niste intreprinse de Consiliul Ecumenic al Bisericilor, iau parte la toate reuniunile
interreligioase si duc o sustinuti luptd pentru pace, {infelegere si colaborare fintre
toate popoarele,
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CATEHEZELE SFINTULUI SIMION NOUL TEOLOG *

Sfintul Simion Noul Teolog este o personalitate marcantd in literatura crestind
post-patristicd, Firul vietii sale si personalitatea ii sint creionate azi {inindu-se seama
in special de douj izvoare: Viaja sa, relatatd de discipolul sdu Niceta Stethatos, si
scrierile sale, intre care Catehezele ocupd un loc de frunte.

S-a ndscut in anul 949, la Galatia, in Paflagonia — Asia Micd, in vremea dinas-
tiei bizantine macedonene, Perioada sa de maturitate cunoaste domnia lui Vasile al
II-lea Bulgarochtonul (976—1025). Studiazda cu succes la (Constantinopol, dar refuzd
un loc in protipendads la curtea imperiald. isi doreste cu ardoare un sfetnic duhov-
nicesc, pe care il afli in persoana bdtrinului monah Simion Piosul de la vestita Mi-
ndstire Studion. La virsta de saptesprezece ani intrd in mindstirea dascdlului sdu,
apoi trece in mica mindstire a Sfintului Mamas, unde depune votul monahal, este
hirotonit preot si destul de curind, ales egumen, cu aprobarea patriarhului din Con-
stantinopol. Viata sa, cuvintdrile si scrierile sale, il fac cunoscut incd din aceastd
vreme, Trece neintirziat la restaurarea mindstirii, aflatd in ruinare, si la reorganizarea
vietii monahale de acolo, aflatd si ea in decddere .

Cele 34 de cateheze ale sale sint adresate frafilor monahi, cu scopul de a-i feri
de vicii si a-i face si inainteze pe calea spre mintuire, cum arats cind spune: «As-
cultati intelesul cuvintelor mele, primiti-le cu bucurie ca pe un sfat dat spre binele
vostru si puneti-le la inimd ca sd le implini{i spre folosul nostru comun, al
vostru si al meu, Astfel, incetul cu incetul, in etape aparent nesemnificative, progre-
sind spre desdvirsire, s urcdm si s& ajungem desavirsiti in Hristos. latd spre ce
tinde vorbirea mea» 2

Sint deci cateheze monahale, asemdndtoare celor alcdtuite la inceputul veacului
al IX-lea de Teodor Studitul.

Sfintul Simion Td@mine egumen un sfert de veac. Cea mai mare parte a cate-
hezelor sale au fost rostite de la amvon. Numai citeva au fost elaborate ca scrisori
de indrumare, Parcurgindu-le, ne-am oprit atentia nu atit asupra a ceea ce intere-
seazy in chip special cinul monahal, «cit asupra celor de folos pentru preotul predi-
cator si catehet din tot locul si de totdeauma, cum si asupra celor care privesc pe
tot credinciosul crestiny| '

Viom observa mai intii c§ Sfintul Simion isi propune un ciclu de cuvintdri, bine
gindit, in care teologhisirea se Imbing armonios cu aplicajia morald. Nici arta ora-
t‘oriqé nu este neglijata.

Grija cu care isi cintdrea cuvintul este exprimatd in acest pasaj final al uneia
dintre cateheze: «Ce inseamni s3 ne supraveghem pe noi insine? .. Acest subiect,

* In 1963—1965, coleciia «Sources Chretiennes» se imbogdtea cu tipdrirea Catehezelor
Sfintului Simion Noul Teolog, in trei volume (96, 104 si 113). Era nu numai editarea cea
mai recentd a acestei opere (text grec si traducerea francezd), dar §i cea mai completd. Intro-
ducerea, textul critic si notele sint semnate de Arhiepiscopul Vasile Krivosein, iar traducerea
a fost ficutd de Iosif Paramel. Am folosit aceastd editie, din care si citez.

1. Denumirea de «Noul Teolog»,. datd de contemporanii s#i, s-ar referi tocmai la stré-
daniile sale de innoire a vietii monahale. 2. XXX, 5—10.
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fratilor, il vom rezerva pentru o altd catehezd, ca si nu nesocotim proporiia cuve-
nitd a cuvintdrii de azi» 3.

Formula de adresare obisnuity este : «Parinti si frati», vddind c¥ autorul tinea
seama atit de ascultdtorii hirotonifi, cit si de ceilal{i monahi si vietuitori ai mindstirii.
La nevoie, aceasty formuld revine pe parcursul cuvintgrilor.

Stintu] Simion foloseste cu evlavie, abilitate si discerndmint creator izvoarele
de bazi ale propoviduirii crestine, mai ales Sfinta Scripturd, apoi viata si scrierile
Sfintilor P&rinti, amintind in citeva rinduri pe unii ca Sfintu] Ioan Gurd de Aur si

Sfintul Vasile cel Mare, in acest sens, remarcabile sint catehezele a V-a si a Vi-a,

in care aratd cum Dreptul Judecdtor va aduce in fa{d pentru fiecare categorie a celor
ce se vor infdtisa la Judecata din unmd, termeni de comparafie adecvafi, in balanta
dreptdtii Sale : pentru cei mari si puternici, pe regele David ; pentru patriarhi pe Ioan
Gurd de Aur, loan al Alexandriei, Crigore Teologul, Ignatie, Tarasie si Metodie;
pentru mitropoliti pe Vasile, CGrigore de Nissa, Grigore Taumaturgul, Ambrozie si
Nicolae ; pentru monahi pe Antonie cel Mare si din generatia de atunci, Simion Pio-
sul; pentru femei pe Pelaghia, Maria Egipteanca, Teodora si Eufrosina etc.

Sfintu] Simion {ine seama de principiile catehetice si omiletice, intr-un efort
continuu de confruntare a tr&irii fiecdruia cu preceptele Evangheliei, cu modelul su-
prem crestin care este insusi Mintuitorul Iisus Hristos, cu viafa sfintilor.

'\ Vorbeste din datoria si cu autoritatea egumenului, dar si din dragostea si cu
smerenia sfintului, socotindu-se néincetat ca unul din cei mul{i de la care Dumnezeu

‘asteapts indreptare : «Solicit dragostei voastre, P&rintii mei sfin{ifi, slujitori ai lui

Dumnezeu, si nu fili surzi la cuvintele mele, la cuvintele pdrintelui vostru nevred-
nic, ca aceste cuvinte si nu aibg @supra voastra efectul unor vorbe goale. Chiar dacd
sint meputincios si incdrcat de greseli, vedefi si socotiti mai degrabd ci nu v-am
sfatuit nimic in afari de poruncile lui Dumnezeu si de dumnezeiestile Scripturi» 4.
Sfintu]l Simion foloseste intens metoda socraticd, prin intrebarile puse si prin
rdspunsuri angajind adevdrate dialoguri; cu ascultdtorii.
- Incheierea fiecdrei cateheze, dupa indemnul de implinire a poruncilor, se face
printr-o scurty doxologie indltats Domnului Hristos sau Sfintei Treimi.

*

%

Desi moralizatoare prin tinta lor, catehezele Sfintului Simion Noul Teolog cu-
prind si pagini de eXpunere a invaidturii dogmatice, pe care se fundamenteazd de
altfel toate indemnurile la conduita crestind. Atit in ceea ce ar putea da un caracter
dogmatic confinutului acestor cateheze, cit si in ceea ce le conferd un profil moral,
intilnim idei si analize care ne duc cu gindul la Parintii de dinainte, la Sfintii Trei
lerarhi ‘Vasile, Grigore si Ioan, mai ales. '

Pentru a ilustra modul de expunere dogmaticd al Sfintului Simion, vom alege
up fragment despre Persoanele Sfintei Treimi, in care se afirmd unm@dtoarele : «Cele
trei sint intr-un acelasi, cu o aceeasi substan{d, naturd si domnie. Dacd deci un nume
e atribuit uneia, el se cuvine dupi naturi si celorlalte, cu exceptia denumirilor de
«Tatd», «Fiu» si «Duh Sfint», altfel spus in afar§ de «a naste», «a fi ndscut» si «a
purcede», cdci acestea sint singurele care apartin Persoanelor Sfintei Treimi de o
maniery distincts. Despre o schimbare, redistribuire, sau permutare a numelor in
aceasty privinid, nu poate fi vorba; aceste nume caracterizeazs de fapt cele trei

3. XXX, 349—351. 4. XII, 238—244.
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Persoane, fdry sd fie posibild punerea Fiului inaintea Tatdlui, nici a Sfintului Duh
inaintea Fiului, ci numai a zice in acelasi timp : «Tatgl, Fiul si Sfintul Duh», fard cea
maj micy distinctie de duraty, cu Tat#l existind in acelasi timp Fiul n&scut si Duhul
care purcede, In toate celelalte cazuri, aceeasi denumire e atribuity fiecdruia in spe-
cial si la ftoti trei, Zici, de pildd, «lumind» : in acelasi timp fiecare dintre Ei este de
sine luming si toti trei sint o singurd lumind; «viatd vesnicd»: la fel fiecare este si
tofi sint o singurj viafd Dumnezeu Tatdl este duh3, si Domnul este Duh$ si Duhul
Sfint este Dumnezeu, Fiecare e Dummezeu si toti trei impreund sint Dumnezeu ; fie-
care este un Domn, si tofi trei un Domn»7?, Sau acest pasaj soteriologic: «Domnul
si Dumnezeul nostru lisus Hristos, Fiul autentic al lui Dumnezeu-Tatdl, de aceeasi
esenid, naturg si slavd cu Tatdl, ocupind acelasi lron, rdminind in Tatdl si Tatdl in
El, aruncindu-si privirea asupra nenorocirii noastre, sau — ca sd zicem si mai bine
— asupra robiei moastre venitd prin pdcat, in care eram supusi vrajmasului cel ce ne
inselase, avu mily fatd de noi, din dragostea sa de negrdit, si hotdrind s& ne scoatd
din aceastd robie si grozavy ratdcire, a coborit din indlfime, fird sa pardseascd sinul
Tatdlui cum — numai El o gtie, si a venit pe p&mint, mergind si vorbind cu noi oa-
meni pdcdtosi, dind precepte mintuitoare sfinfilor Sdi ucenici si apostoli, dupd care) s-a
indltat din nou, cu slavg, lingd Tatdl SHu» 8. :

Trecind la aspectul moral al Catehezelor socotim necesar s& evidenfiem din

capul locului o precizare pe care Sfintul Simion tine si o facd atunci cind indeamng

eS

pe ascultdtori ca pentru Imbundtatirea viefii lor crestine sd se lepede de grija cea
lumeascd, de «lume» si de «cele lumesti»: «Ce este lumea si ce sint cele lumesti?»
— se intreabsd. Si raspunde: «Nici aurul, nici argintul, nici caii, nici chiar catirii;
toate acestea sint spre slujirea noastrd si le avem pentru nevoile trupesti. Nici car- -
nea, nici plinea, nici vinul, c&ci acestea ne sint de trebuintd si le consumam. Nici
casele, nici béile, nici cimpiile sau viile, cdci racestea sint proprii si lavrelor si minds-
tirilor, Ce inteleg deci cind zic «lumesc?» Inteleg p#catul, atasamentul la cele tre-
cdtoare si patimile» ?,

Astfel, desi monah si ascet, Sfintul Simion nu disprefuieste bunurile din lumea
aceasta ; dimpotriva, le afld de trebuintd. El condamnd insd viciul, de tot felul, care
duce la pierzare: acesta reprezintsd «lumescul» in ck(mce:pti:a sa, ca si a Sfintilor P&-
rinti in gemeral.

Ce recomands in schimb 2 Incd din prima catehezd ', cheami pe tofi la dra-
gostea crestind, in care se vdadeste toati credinfa si care rdspindeste bucuria in su-
flete ; este dragostea pentru care Fiul lui Dumnezeu a purtat pdcatele si ranile noas-
tre. Intr-un imn de slavg inchinat dragostei, Sfintul Simion exclamd: «Tu esti fnvi-
{dtoarea Profetilor, tovarisa de drum a Apostolilor, t&ria Martirilor, inspirafia P&-

rinfilor si a Didascalilor, desdvirsirea tuturor sfintilor» 't,

De aceea, Sfintul Simion cere fratilor sdi s& aibd, mai inainte de orice, dragoste :
«Cdci orice zel si ascezg insotitd de eforturi mari, care nu se revarsa in dragoste cu
duh de umilintd, sint zadarnice si nu duc la nimic bun» 2, Ucenicii Domnului nu se
vor cunoaste decit dupd dragostea lor.

5. Ioan IV, 24. 6. II Cor. II, 17. 7. XXXIIT, 178 sq. 8. VII, 131—141.

9. V, 726—1736. 10. Despre dragoste. 11. X, 130—133.

12. I, 143—145. Este aici fireste un ecou al invatdturii Sf. Apostol Pavel din I Cor.
XIII, '
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Ideea acestej 4ydwmy, a stdruintei in iubire, strgbate in toate cele 34 de cateheze,
justificind considerarea Catehezei [-a drept «catehezd program» in ciclul de cuvintari
ale Sfintului Simion.

Intre alte idei prezente in cateheze este si aceea c& oricine n#zuieste spre de-
sdvirsirea cresting trebuie s§ aibd o indeletnicire folositoare vietii, sd fie muncitor,
cdci munca favorizeazy practicarea virtutilor, in vreme ce lipsa de activitate duce
la decddere morald. In aceastd privinis Sfintul Simeon indeamnd pe fratfii s&i: «Dacd
ai un serviciu de fdcut, ftreci la slujba ta; dacd ai muncd manuald, la munca ta; dacd
ai o lectury de fdcut, la lectura ta. Refuzd cu totul si rdmii trindav in chilia ta, de
teams ci trinddvia sy nu-ii fie cdlduzitoare la tot felul de vicii» 13,

Condamnind pe cei care frdiau cu gindul de a se imbogd{i cu orice pref, intr-o

epocd in care prapastia dintre bogati si sdraci era atit de adincd, in care nedreptatea
sociald, mizeria celor mulii, isi avea r&ddcina in acapararea paminturilor de cdtre
o ming de oameni, Sfintul Simion proclamy invatitura cresting despre drepturile
egale ale tuturor oamenilor : .
: «Bunurile si posesiunile in lume sint comune tuturor, precum lumina si aerul
pe care-] respirdm, precum pasunea animalelor din cimpii si munti. Toate lucrurile
au fost date in comun ftuturor, numai pentru a se folosi si a se bucura de ele, dar
proprietatea nu e a nimdnui. Licomia insd a invadat viata ca un tiran; din ceea ce
Stdpinul ddduse in comun tuturor, ldcomia a fdcut — intr-un fel sau altul — pa&rti,
inchizind totul in incinte, apdrind cu turnuri, z&voare si usi, privind pe tofi ceilalti
oameni' de bucuria binefacerilor Stdpinului» 4,

Sfintul Simion indeamny la credinfs vie, plind de dragoste lucrgtoare, cu pre-
cadere in Cateheza a Xill-a in care comenteazi textul din Epistola Sfintului Tacob :
«Credinta fdrg fapte este moartd» (II, 26). In ultima parte a acestei cateheze, se
araty cd cei care nu sdvirsesc faptele de bine «naufragiazd» chiar in materie de cre-
dintd ; faptele sint vislasii si ancora siguri a credinfei, ca si dovada ei: «In fapte se
aratd credinfa, ca trdsdturile fetei in oglindd» 15,

Sfintul Simion are o concepiie inaltd despre slujirea preoteascd si demascd, asa
cum o facuse cindva si Sfintul Grigore de Nazianz, pe cei care, fard vocafie si fara
o Ppregatire corb@punzétoere,;,.rc'érutuau preotia — pe cdi necinstite — numai ca pe o
stare lipsita de griji si aducitoare de cistig: «Luptdm prin toate mijloacele sa primim
demnitatea Apostolilor, cumpdram puterile lor cu pret de aur, fdrd teamd de Dum-
nezeu, firg rusine inaintea celor care ne vad. Nimeni nu indrdzneste sd se urce in
tronu]l Imparatului, impotriva vointei acestuia; nici chiar si implineascd rol de gra-
maétic sau Tetor, dacg nu e cunoscdtor, sau s§ citeascd in faja poporului, dacd e anal-
fabet, Si tu cauti demnitatea Apostolilor, sau o accepti, inainte de a fi primit harul
lor, sau de a fi vazut roadele acestuia cultivate in tine» 16,

In alte locuri, se cere preotilor sd slujeascd Evanghelia «in duh de umilintd si
ducind o viaty ireprosabild» ¥, spre a fi -vase curate ale Dumnezeului celui viu si
administratori vrednicy ai Sfintelor Taine.

In mentalitatea unora dintre clericii si credinciosii din vremea Sfintului Simion
se inrddacinasers insd cu precddere doud idei daundtoare vietii lor religioase.

Adeptii celei dintii sustineau cd, prin caderea lui Adam, oamenii au ramas pe
totdeauna antrenati in pé&cat. Sfintul Simion considerd eretici pe cei care cugetind

13. XXVI, 72—175. 14. IX, 93—102. 15. XXIX, 142,
16. XVIII, 237—245. 17. XXVIII, 264.
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astfel nu t{in seama de venirea Domnului Hristos: «Dumnezeu coborindu-se a luat
trup, s-a ndscut ca unul din noi, om — afar§ de pdcat, @ nimicit pdcatul, a sfintit
zdamislirea si nasterea, jar pe incetul, odatd cu cresterea Sa, a binecuvintat toate virs-
tele» 18, Apoi Domnul a predicat, a ridicat pe tofi cei c#dzuti si le-a deschis Imp&ritia
harului, «Dacg inainte de Lege si de venirea lui Hristos, lipsiti de tot acest ajutor,
. oameni mul{i, nenumdrati, au fost binepldcuti lui Dumnezeu si aflali fard repros, ca
~ dreptul Enoh si Ilie, ce scuzi vom invoca noi care — dupd har, dupi atitea si atitea
binefaceri dups inldturarea mortii si p&catului, dupd renasterea prin botez, cu ocro-
tirea Sfintilor Ingeri si sub adumbrirea Sfintului Duh, nu ne socotim m&car egali celor
de dinainte de har, ci prin nepssare disprefuim si incdlcdm poruncile lui Dum-
nezeu ?» 19, .

In cea de a V-a catehezd, din care am citat aici, Sfintul Simion analizeazd pe
larg si aprofundat cum Dumnezeu, din dragoste, a dat posibilitatea celor ce se po-
cdiesc sd rewciStige nu numaj paradisul din care fusese izgonit Adam, ci cu mult mai
mult, inaltul cerurilor, de-a dreapta Fiului S&u.

Cea de a doua idee, izvoritd din trinddvia pe care Sfintul Simion o combate
in repetate rinduri cu atita vigoare, susiinea cd n-ar mai fi posibil pentru crestinii
de dupy epoca patristics sy trdiasci in virtute asa cum (rdiserd cindva contempo-
ranii Mintuitorului si, mai apoi, Sfintii Pdrin{i: «Mulfi nu inceteazd sd spund — si
cuvintele lor nu ne scapd —: xDacd am fi trdit in zilele Apostolilor, dacd am fi fost
aflati drepti sd contempldm, ca ei, pe Hristos, am {i devenit si noi sfinti», ignorind cd
Hristos e acelasi, El care vorbeste in lume acum ca si atunci.. Dar s-ar putea spune:
«Nu e tot una sd-1 fi vdzut atunci pe El, in carne si oase, si sd auzi numai azi cu-
vintele lui, primind numai o inv&fdturd despre El si despre Impdardtia Sa». Eu insd v&
zic . desigur, nu-i acelasi lucru acum, ca atunci, dar situatia de acum, din prezent este
mult mai frumoasy si ne conduce mai lesne la 0 mai mare credintd, decit faptul chiar
de a-1 fi vdzut si auzit nemijlocit, Atunci, El era un om care apdrea fariseilor, ca
un om de nimic, dar acum ni se predicd un Dumnezeu adeviarat: Atunci El stdtea
cu vamesii si pacidtosii, mincind cu ei; jar acum st§ de-a dreapta lui Dumnezeu-Tatdl,
fird si se fi separat de Acesta .. Atunci toti, pind la wultimul, ziceau cu dispret des-
pre El: «Nu e acesta fiu] Mariei si al teslarului losif?, iar acum este adorat ca Fiu
al Dumnezeului celui adevarat si Dumnezeu adevarat; si a prosldvit si prosldaveste
pe cei care i se inching in duh si adevar .. Atunci, ca un om oarecare, trecea drept
coruptibil si muritor ... Nu era usor sd-l recunosti in aceste conditii si sd crezi ca
este Dumnezeu...» 20,

Altii spuneau: «Dacd am fi trdit in vremea Sfintilor Parinti, ne-am fi luptat ca
si ei». Acestora Sfintul Simion le cere «Sd asculte, la rindul lor, cd in vremea P&-
rinfilor nostri ereziile erau numeroase, falsii hristosi numerosi, numerosi vinzatorii
lui Hristos, numerosi si falsii apostoli», «$i, spune-mi, de ce e imposibil (sd traiesti
virtuos cum au trdit Sfintii Parinti n.n.)? Prin care mijloc deosebit au strilucit sfintii
pe pdmint si au devenit f&clii intre semeni? Dacd ar fi fost imposibil, nici ei n-ar
fi reusit niciodatd, fiind oameni ca si noi, cu deosebirea poate cd vointa le era in-
dreptatd spre bine, cd aveau zel, rdbdare, smerenie si dragoste» 2. :

Sfintul Simion nu ezitd s& califice drept erezie invdtdtura «celor care spun cd
nu e nimenj, in vremea noastry si in mijlocul nostru, care sd poatd fine poruncile

18, V, 413—417. 19. V, 448—460. 20, XXIX, 17—47. 21, XXIX, 181—187.
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DESPRE PREA SFINTA TREIME

Haghiatriaza sau ipostazierea Prea Slintei Treimi. — Unii sint de pdrere cd
termenul Treime nu este potrivit pentru desemnarea Divinitdtii, deoarece Treimea
exprimg ia treia parte a unui intreg, deci corespondentul ei pentru Divinitate ar re-
prezenta numai pe Una dintre cele trei Persoane ale Dumnezeirii. Divinitatea, ca in-
treg, ar fi o Tri-Treime., Acestia propun inlocuirea lui cu termenul Sfinta Trinitate,
in loc de Sfinta Treime. )

Este adevdrat cd termenii doime, treime, pdtrime sint numerale care aratda nu-
maj fragmentu] divizionat al unei unitdti, iar pentru a ardta o entitate compus&d din
doud, trei, sau patru unitd{i trebuie folositi ceilalii termeni ai numeralului, si anume
dualitate, trinitate etc.

Dar, intrucit la noi roméanii termenul Treime a dobindit deja o consacrare isto-
rici si teologicd, prin intrebuinfarea multiseculard si unanimd si nu mai este pen-
tru nimeni nici o indoials cd e] Teprezints Divinitatea formatda din cele Trei Per-
soane Sfinte, Tat&dl, Fiul si Duhul Sfint, considerdm ci poate fi intrebuinfat in lucra-
rile teologice fdra a naste nicil un prejudiciu.

Consideram de asemenea cd atunci cind se vorbeste despre cele Trei Persoane
ale Dumnezeirii este corect ca mnoi, roméanii, s& intrebuintdm termenul «Prea Sfinta
Treime», deoarece spre deosebire de toate celelalte limbi, sintem singurul popor care
posedam si termenul de «prea sfint», nu numai pe acela de «sfint». Grecii, creatorii
terminologiei teologice si stiintifice, nu au decit' termenu] Haghia Trias ("Ayia Tpudc)
adicg Sfinta Treime, in limba francezd nu se poate spune decit La Sainte Trinité, iar
in limba germani Die heilige Dreieinigkeit. In schimb, noi, cind voim s ardtim
gradul cel maj inalt al sfin{eniei, spunem : Prea Sfinta Treime, Prea Sfintul Duh, Prea
Sfinta Ndascdtoare de Dumnezeu, iar in ordine omeneascd Prea Sfintit si chiar Inalt
Prea Sfintit. De aceea, cind vorbim despre Izvorul a toata sfintenia, si mai ales
fiindeg dispunem de acest termen special consacrat Divinitd{ii celei in Trei Iposta-
suri, este corect si trebuie sd devind obligatoriu a se vorbi despre «Prea Sfinta Treime»
$i nu numai despre «Sfinta Treimen.

Ce infelegem prin Prea Sfinta Treime 2. — Mai intii se cuvine sd reamintim
faptul bine cunoscut in teologie, ¢d in cadrul si intimitatea Prea Sfintei Treimi nu
existy o ierarhizare a Persoanelor Treimice, in sensul unei gradatii de mdarime si im-
portants a uneia sau a doua Persoane fa{d de celelalte. Au fost insd crestini, ca Arie,
Macedonie s.a., si poate mai sint si astdzi unii care din necunostin{d de cauzd in-
clini si creadd cd Dumnezeu-Tatdl ar fi mai vechi si mai mare si deci mai important
decit Dumnezeu-Fiul si Dumnezeu-Sfintul Dub, deoarece El i-a ndscut $i purces pe
acestia doi. Unul s-a ndscut din Tatdl si ‘Celslalt purcede din Tatdl, cum zice Sfinta
Scripturd si Simbolur Credintei, deci avindu-si originea sau cauza in Tatdl, rTezultd
o prioritate, o vechime si o importan{i a Tatdlui fatd de Fiul si Duhul Sfint. incer-
cind sd facd inteles pentru ratiunea omului misterul Prea Sfintei Treimi si sd explice
cu logica omeneasci unitatea Fiinfei divine si trinitatea Persoanelor, cei din primele
veacuri crestine ziceau cg Fiul si Duhul Sfint sint numai puteri sau moduri ale Per-
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soanei unice a lui Dumnezeu-Tatil. Pavel de Samosata, episcop al Anfiohiei intre
anii 260—269, om de altfel talentat si erudit, incepu sd invete incd din anul 264 cd
Hristos nu a fost decit un om comun, in care s-a sdldsluit insd Logosul, sau ratiunea
Tatdlui. Un alt invdfat din acele vremuri, Sabelie, originar din Libia si stabilit in
Roma inv#ta astfel: Dumnezeu in Siné este o unitate nedistincts (y.ov&;) care se
odihneste in Sine. El isi iese din Sine, pentru scopurile lumii, intr-o treime (Tpias)
de roluri (mposona) : mai intli ca Tatd, apoi ca Fiu si in fine ca Duh Sfint, si fiecare
dintre acestia, dupd savirsirea lucr&rii sale, se intoarce in sine insusi, spre a rede-
venj unitatea nedistincty a Divinitdtii. Cind invitatura aceasta ajunse in Pentapole
(Cirenaica), a fost combdtutid si condamnaty la anul 257, de Dionisie ce] Mare, epi-
scopul Alexandriei, discipol al lui Origen. Insi acesta, combdtind-o, cdzu in extrema
opusd, in subordinatianism : Fiul, nu numai cd nu esle aceeasi persoang cu Dum-
nezeu-Tatdl, dar se deosebeste de Acesta, cum se deosebeste creatura de Creator. Epi-
scopul Dionisie din Roma a canvocat la 262 un sinod acolo, si a combatut invata-
tura lui Sabelie, cit si comparatiile colegului siu Dionisie cel Mare din Alexandria. -
Acesta s-a apdrat declarind cg -asemaénarile sale poate nu au fost chiar potrivite, dar
e] crede, ca si Dionisie din Roma, c& Fiul este coetern si cosubstantial cu Tatal, adica
de aceeasi Fiin{g (opooucw; @ Iatpi). La 319, Arie, preot erudit si secretarul epi-
scopiei «din Alexandria, mergind pe aceasld linie de a explica taina Prea Sfintei
Treimi cu logica omeneascd, dezvolts mai departe aceastd teorie subordinatianistd,
susfinind ci Fiul este mult maj mic decit Tatdl A fost un timp, zicea el, cind Fiul
n-a existat. Tatdl a creat pe Fiul din nimic, nu din Fiinta Sa. Totusi, fiind cea dintii
creatury a Tatdlui, este asa de aproape de Tatdl, incit poate fi numit Fiul lui Dum-
nezeu, desi nu *e‘ Dumnezeu adevdrat, El este numai un Dumnezeu prin participarea
la impadrdfia lui Dumnezeu, deci totusi se cade a fi adorat ca Dumnezeu. Semiarianul
Macedonie, ridicat de semiarieni la 341 in scaunul de episcop al Constantinopolului,
a’ Inceput s3g invefe cd Duhul Sfint e mai mic decit Tatdl si Fiul. Duhul Sfint este
numaj o Creaturd a Fiului si un servitor al Tatdlui si al Fiului. El a fost sustinut in
aceasty invéafdtury gresitd de cdtre diaconul siu, Maratoniu, ajuns in urma episcop
in Nicomidia. ’

Aceste invatdturi gresite sau erezii au fost hotdrit comb&tute de Sinodul I
Ecumenic de la Niceea din 325 si de Sinodul al IllI-lea Ecumenic de la Constanti-
nopol din 381.

Noi le-am expus aici succint, spre a se vedea cit de greu s-a cristalizat inva-
tatura cresting despre Prea Sfinta Treime, tocmai din dificultatea intelegerii ei. Au
fost preoti erudifi si episcopi (patriarhi) de mare prestigiu, ai Constantinopolului,
Alexandriei si Antiohiei care s-au rdtdcit grav in silinta lor de a explica acest mister
si ping astdzi in Apus se sustine oficial od Duhul Sfint purcede «si de la Fiul» {Fi-
lioque). Continuarea de a se mai mérturisi si astdazi cd Duhul Sfint purcede si de la
Fiul, este o dovadi despre faplul cit de pufin a fost aprofundat misterul Sfintei
Treimi, cdci numaj asa se explici confundarea purcederii, care este actul specific
de origine a] Sfintului Duh, cu trimiterea Lui, care este un act de manifestare co-
mun si Tatdlui si Fiului.

Pentru aceasta am zcon151de¢rat necesar sa abordxam intr-un mod cit mai cuprin-
zator modul ~ori-gmm 1postasunlor Prea Sfintei Treimi in cadrul sau sinul Divinittii

Unice.
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Toats greutatea si greselile care s-au produs in eforturile oamenilor de-a sonda
misterul Prea Sfintei Treimi, au provenit de acolo, cd omul, fiin{d marginitd, cadutind
54 cuprindd si si inteleagg tainele Dumnezeirii celei nemarginite, a silit Nemargi-
nirea si intre in categoriile limitate ale gindirii sale, cum sint categoriile de cauzd,
limp, spatiu $.a., nefinind seama de datele Revelatiei care de cele mai multe ori
depdseau cadrul logicii clasice. Sfinfii Pdrin{i care in eforturile lor de teologhisire
au reusit s3 se ridice de la principiile logicii clasice aristoteliene la metodele unei
gindiri dogmatice, dialectice, care au izbutit s deosebeasci in Divinitate notiunile
de Fiinta si Persoand, dar mai ales au fost totdeauna constienti de faptul cd@ Divini-
tatea care a creat toate sti deasupra categoriilor de timp, spatiu, cauzd etc., numai
acestia au fost feriti de pericolul alunecdrii in erezie si au izbutit sd contribuie in
mod pozitiv la stabilirea corectd a dogmelor de 'credinté crestind enuntate numai
partial sau fragmentar in Revelatie.

Despre cele trei Persoane trebuie si spunem de la inceput cd noi, oamenii,
n-am fi ajuns niciodatd, cu puterile noastre omenesti, s& ne ddm seama de existenta
lor, dacd Bunul Dumnezeu n-ar fi binevoit sa ni-]d descopere.

Dar Revelatia diving a Vechiului si a Noului Testament, al cdrei scop a fost
nu expunerea tuturor tainelor Divinit&{ii, ci a tuturor invéa{dturilor necesare pentru
mintuirea omului, ne spune despre actele originare ale Persoanelor Treimice doar
atit: (cd «Fiul s-a ndscut din Tatdl» si cd «Duhul Sfint purcede din Tatal».

Cind s-a produs aceasti «Nastere, si aceasts «Purcedere», cum s-au produs si
ce sint ele in sine, aceasta nu se mai spune.

Teologul romén Pr. Pref. P. Rezus, spune despre acest act: «Dumnezeirea prin-
cipaly paternaly (esentiald, fiintiald) activeazi in sinul Ei si asupra Sa, personalizin-
du-se distinct treiipostatic (tpidumostatinds) prin mnastere (didrns, filiatio) si purcedere
(éxnépeumc, processio), atribuind imensitatea comund unui propriu personal imens.
Divinitatea se personalizeazd in Trinitate unitar colaboratoare ... Divinitatea a activat,
fira boldul unui scop din afard din etern asupra Sa, personalizindu-se» 1,

Arie si alii radtdciti au sustinut cd a fost un timp cind nu a existat decit Dum-
nezeu-Tatil., Acesta, la un moment dat, a ndscut din Sine, pe Fiul si dupd trecerea
altor vremi, a purces pe Duhul Sfint. Deci, ziceau ei, in Sfinta Treime existd o
jerarhie : Dumnezeu-Tat&l e cel mai vechi si mai mare. Fiul este un Dumnezeu mai
recent si mai mic decit Tatdl, ca Unul ce s-a ndscut ulterior din Tatdl. Jar Duhul
Sfint se gdseste pe o ireaptd inferioard. Ei au lansat teoriile subordinatianiste, con-
damnate de Biserica primard. Insi existd si ginditori teologi moderni, la care mai
apare ideea existentei unei Divinitd{i Primordiale netreimizate, care s-a treimizat -abia
mai tirziu.

Dar wohcineag«in‘deste temeinic isi poate da usor seama c# Persoanele divine existd
dinainte de timp, in afara timpului si a spatiului.

Eternitatea are o singuri caracteristicd: ea constd numai din prezent. Dumnezeu
a zis despre Sine: «Eu sint Alfa si Omega, Inceputul si Sfirsitul» (Apoc. 1, 8). Dum-
nezeu fiind etern si omniprezent, inaintea Lui totul este prezent. Pentru El mu existd
trecut si viitor. Acestea existd numai pentru creaturi. '

1. Pr. Dr. P. Rezus, Despre Duhul Sfint, sintezd pnevmatologicd, Sibiu, 1941, Dp.
59—60. :
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Qamenii L-au numit pe Dumnezeu prin mijlocirea unor numeroase atribute. Dar
Dumnezeu, cind s-a numit odatd pe Sine, a zis: «Eu sint Cel ce sint» («Dumnezeu a
zis lui Moise: «Eu sint Cel ce sint». Si a addugat: «Vei raspunde fiilor lui Israel :
«Cel ce se numeste pe Sine: «Eu sint», m-a drimis la voi». lesire, III, 14). Rezulta
deci cd, dincolo de atributele date de oameni lui Dumnezeu, se cuvine ca atunci
cind vorbim de El, noi s& ddm lui Dumnezeu cu prioritate numele pe care si L-a dat
El Insusi, De aceea considerdm cg atributul esential al lui Dumnezeu e acesta : «Cel
ce este». Cu alte cuvinte: Prezentul. Si intr-adevdr, Dumnezeu este prezent pretutin-
denea, nespatial si netemporal, iar in fata Lui toate sint prezente temporal si spalial.

Un paradox al naturii umane este si acesta, ci noi nu putem concepe nimic
in afara acestei categorii a timpului cosmic, pe care firg si vrem in virtutea deter-
minismului nostru existential, o aplicim tuturor conceptelor, chiar si celor divine, in
cazul carora, am Vvazut, lucrurile se prezinti in alti ipostazd. De aceea cind meditam
sau vorbim, cind filozofdm sau fteologhisim despre Dumnezeu si lucrurile divine,
mereu aplicim categoria timpului material si acestora, desi ele s-au desfisurat din-
colo de timp si spatiu, in afard si dnaintea lor.

Teza este deci aceasta: inainte de creatie n-a existat decit Divinitatea atempo-
rald, eternd. Dummezeu a creat lumea, creind totodatid mai intii lumea spiritelor
(«cerul»), lumea Ingerilor, In cadrul acelei lumi supratemporale, s-a petrecut eve-

nimentu] caderii unei pdr{i a ingerilor, Dupd aceea a creat Dumnezeu si lumea ma-
térialdy cosmosul {«pamintul», din Facere I, 1).

Or, cind a avut loc cdderea ingerilor, Dumnezeu Fiul exista, cém Mintuitorul
spune despre Sine: «Am vdazut pe Satana cazind din cer ca un fulger» (Luca X, 18).
Dar exista si Duhul Sfint, cdci la facerea lumii materiale, a cosmosului, «Duhul lui
Dumnezeu se purta pe deasupra apelor» (Geneza I, 2).

Intrebarea care se naste este aceasta: a existat vreodatd Divinitate primard,
primordiald, unicd, care S-a treimizat ulterior, sau Dumnezeirea a existat de la in-
ceput, dintotdeauna, ca divinitate treimicd, ca Sfintd Treime ? %

A admite ci a existat un Dumnezeu unic, primordial, inseamnd a comite ineptia
de-a aplica mnotfiunea timpului nostru cosmic, rmaltemnal, creat, Divinita{ii eterne, ante-
cosmice, imateriale, necreate, deci a cddea in erezia lui Arie si a tuturor antitrini-
tarienilor.

Se cuvine si recunoastem cd este foarte greu a gindi si a vorbi despre Prea
Sfinta Treime deoarece este foarte greu a gindi si a exprima in fermeni omenesti
ceea ce depdseste total finitu]l omenesc si cosmicul, De pildd, nu se poate vorbi des-
pre «aparitia» Prea Sfintei Treimi, adicd a unui moment cind s-ar fi produs deose-
birea Divinitdtii unice, primordiale, in trei persoane divine, deoarece Prea Sfinta
Treime nu s-a format cindva, ci exXista din veci ca Treime Prea Sfintd. Fa exista din
eternitate in modul acesta treimic al unui singur Dumnezeu in trei persoane, Tatdl,
iFLul si Duhul Sfint.

lar aceasty Trinitate Sfintd a existat in felul urmitor: O persoand a Prea Sfin-
tei Treimi ca Dumnezeu-Tatidl existd din veci fird nici un act de originare. A doua
Persoani a Sfintei Treimi spre a se vddi wca persoand aparte, exista prin asa-numita
«nastere». Acesta e Dumnezeu-Fiul. Iar a lreia persoand a Prea Sfintei Treimi spre
a se ardta ca Ppersoanyg Ka'plahte,{ existi prin alt mod de originare care se numeste
«purcedere». :

Fiul s-a n#scut din Tatdl mai inainle de lofi vecii, adicd din eternitate. Acest
mod de origine al Fiului il numim «nastere».
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A treia Persoang a Prea Sfintei Treimi a purces, purcede si va purcede pururea
«lin Tatal, devenind Duhul Sfint.

Aici se poate observa marea deosebire dintre nastere si purcedere, «Nasterea
@ste actul prin care apare din fiinta celui care naste cel ce se naste asemenea cu el
dupg fiintd» 2. Sfintii Parintj au declarat ci nu putem cunoaste care este deosebirea
intre nastere si purcedere, Purcederea este tot atit de integral realizatd, de deplina
$i desdvirsitd, ca si Nasterea Fiului. Insi exists un mod aparte, specific, de origi-
mare al Prea Sfintului Duh.

Maj existd in misterul Sfintei Treimi incd un punct delicat $i cu totul greu de
inteles. Este vorba de problema cauzalitdtii. Este Dumnezeu-Tatdl cauzd a Fiului si
cauzg a Duhului Sfint, dacd atit unul cit si celdlalt «s-a n&scut» si «purcede» din
‘Tatdl 2 S-ar parea ci da. Unii Sfinti Parinti vorbesc clar despre Tatil drept cauzi,
'singura cauza, unicul principiu si izvor in Dumnezeire.

Sfintul Maxim Marturisitoru] afirmg clar ci Tatdl este singura cauzi (aitiz) a
Fiului si a Sfintului Duh, unicul izvor si principiu in Dumnezeire 3,

Sfintu] Ioan Damaschinu] spune direct cj numai Tatil este cauza Fiului si a
Sfintului Duh. Vorbind despre purcedere zice: «Sfintul Duh purcede de la Tatil (éx
%00 Ilatpds) ca din principiul (&pX+), cauza (aitia) si izvorul (mny+) Divinitatii» 4. Ace-
lasj Sfint loan Damaschinul spune: «Sfintul Duh nu purcede de la Fiul (é'x. T0b Yiod),
deoarece in Divinitate existd numai un principiu (eitia), o cauzi (&pX+) prin care s-a
produs (a luat nastere) tot ce este in Divinitate» 5.

Teologii nostri comentind aceste pasaje conclud : «Sfintii P&rinti nu cunosc de-
cit un principiu (&pX+), un izvor (z=qy4) si o cauzi (aitia) a Fiului si a Sfintului Duh,
«<are este Tatdl» 8, Dar se cuvine si addugam: Tatdl e numit inceput, izvor, cauzi
numai intrucit Tatdl n-are nici o cauzda, n-a mai izvorit din nici un alt principiu, ci
Dumnezeu-Tatdl prin neprovenirea Lui, raminind astfel principiu neprincipiat, in-
ceput si cauzi a Fiului (nastere) si a Duhului Sfint (purcedere).

Drept aceea Sfintii Parinti de la Niceea si Constantinopol cind au precizat si
formulat credinta noastrg despre Fiul si Duhul Sfint, au definitivat-o astfel: «Fiul
S-a ndscut din Tatdl» («Carele din Tatal s-a ndscut..»), far «Duhul Sfint purcede din
Tatal» («Carele din Tatal purcede»).

Rezults deci cd in misterul divin fiecare din cele trei persoane divine s-a ipos-
taziat pe sine, ca Dumnezeu adevarat ce este din Tatal.

Sfintii Parinti spun cd Fiul s-a nascut «din Tatil», iar nu din Sine, si Duhul
Sfint purcede «din Tat&l», iar nu din Sine, Tatdl apare deci si este in Divinitate prin-
cipiu, izvor $i cauzd, $i anume singurul principiu, izvor si cauzd din Divinitate.

Notiunea de cauza nu trebuie niciodatid si ne deruteze. Categoria de cauzd tine
eXxclusiv de «creatiune», E de ordinul cosmosului, al natiunii create. Tot ce exista
in cosmos e subordonat si patruns de categoria cauzei, a cauzalitdtii, tocmai fiindca
este cauzat, creat. Dar ea inceteazi in pragul Divinitdtii, acolo unde inceteazi crea-
tiunea, timpul, spatiul, miscarea, In Divinitate nu mai existi cauzi si cauzalitate in

2. Pr. Magistrand Mircea Niscoveanu, Hristologia Sfintului Ioan Damaschinul, in «Orto-
doxia», XVII (1965), nr. 3, p. 328.

3. Cf. Epistula ad Domnum Marinum Cypri presbyterum, in P. G., XC, 136.

4, De recta sententia nr. 1, Contra Manich., nr. 4.

5. De fide orthodoxia, I, 8.

6. Pr. Prof. Mircea Chialda, Inpdtdtura despre «Filioque» in Biserica Veche-Catolicd, in
«Ortodoxia», XIX (1967), nr. 3, p. 358.

S.T, — 4 !
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intelesu]l cosmic al acestora pentru cd acolo nu mai existd creatiune. Dumnezeu este
necreat si necauzat, E] creazj pe allii si este cauzd altora, dar nu Siesi. Dumnezew
nu s-a cauzat si nu s-a creat nici pe Sine, nici pe Fiul si nici pe Duhul Sfint, in
sensul in care cauzeazd, ci eXisti din eternitate ca Tatd, Fiu si Duh Sfint. Pentru a
arata cd Dumnezeu este vesnic si deasupra tuturor, noi obisnuim sd spunem cd isi
este cauzi Siesi, Dar este numai un fel omenesc de a vorbi. In cadrul si Fiinta Divi~
nitétiil- categoria de cauza nu-si are sens si loc.

Dar in cuprinsul lui Dumnezeu persoanele nu apar printr-o astfel de cauzalitate
nici o despérifire si nici o individualizare, intrucit persoanele divine sint deosebite
din veci. Noi vorbim numai impropriu de nastere si purcedere deoarece nu avem alt
termen prin care si facem inteleasy originea lor in Tat&dl ca principiu.

In misterul Siintei Treimi Dumnezeu-Tatdl nu e originat, dar are caracter de
persoany ca Tatd tocmai prin aceastd neoriginare, Despre Sine a zis numai «Eu sint
Cel ce sint» (lesire III, 14). Dumnezeu-Fiul a primit existenta printr-un act care a
fost numit «nastere», si care nu are desigur nici o contingentd cu nasterile omenesti.
Fiul asadar, spre deosebire de neoriginarea Tatilui, s-a desprins din Tatdl, «s-a nds-
cut din Tatdl», s-a miscat ca si se arate ca Fiu, ipostaziindu-se. Sfintul Apostol
Pavel, referindu-se la aceastd ipostaziere a Fiului, zice cdtre Romani: «$i voi ati
primit Duhul infierii, prin care strigam «Avva! P&rinte!» (Romani VHI, 15). Fiul se
manifesty ca ipostas, strigind «Ava-P&rinte», de aceea se si numeste Logos, sau Cu-
vint, Duhul Sfint este tot printr-o originare, deosebitd de a Fiului.

Tatdl, persoana divind, care nu are o originare poate fi socotit cauzd a nas-
terii Fiului, si cauzd a purcederii Duhului Sfint, Tatdl n-a fost originat, Fiul s-a
nascut, iar Duhul Sfint a purces. Deci, in raport cu nasterea Fiului si purcederea
Duhuluj Sfint, starea de originare a Tatdlui poate fi numitd, cum au facut-o unik
Sfinti Parinti : principiu, izvor si cauzd a Acestora.

Dar si ludm bine seama: nu este vorba aici de nastere si purcedere ca moduri
de aparitie a unor persoane divine ulterioare dinir-o Divinitate unicd primordiala—
Tatdl, Denumirea de Fiu si termenul de nastere sint acelea care, prin asemdnare cu
starea omeneascd, au fdcut pe unii teologi trinitarieni sd alunece pe panta unor gene-
ralizri gresite, aplicindu-le, printr-o logici simplistd, starilor divine, Insi am vizut
cd nu este vorba aici de o nastere a unui Fiu inexistent, dintr-un Tatad preexistent,
ambii coetern existenti impreuns si cu Prea Sfintul Duh.

Persoanele Divine au urmadatoarele doud insusiri fundamentale : siniparxia (cu-
vimaptis) adicy impreund-existenta si sinergia (cuvvepyia) adicd impreund-lucrarea.

Siniparxia tine de unitatea de fiin{d a persoanelor divine i se manifestd in uni-
tateq desdvirsity a persoanelor' divine. «Trei sint cari mdarturisesc in cer: «Tatil,
Cuvintul si Duhul Sfint, si acesti trei Una sint» (I Ioan V, 7). «Eu si Tat&dl una sin-
tem» {loan X, 30). «Tatdl este in Mine si Eu in Tatdl» (loan X, 38). Facerea vor-
beste de «Duhu] lui Dumnezeus (Facere I, 2), iar in Noul Testament se vorbeste des-
pre «Duhul Tatdlui» {Matei X, 20), «Duhul Fiului» (Galat. IV, 6), «Duhul lui Iisus»
(Fapte XV1, 7), «Duhul lui Hristos» (I Petru I, 11). Neoriginarea Tatdlui, nasterea
Fiului si purcederea Duhului Sfint fiind :caracteristicile ipostasurilor divine nu au
impartit Fiinta divini. o

Neprincipierea, nasterea si purcederea nu sint lucrari ale persoanelor divine,
fdcute in afara lor, ci numai acte de relaiie interioars intre persoanele Sfintei Treimi.

7. Ibidem.
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Sinergia tine de manifestdrile exterioare ale persoanelor divine si se exprima
prin impreund-participarea celorlalte la lucrdrile uneia din Ele. Deci, in oricare din
lucrdrile dumnezeiesti asupra lumii sau asupra oamenilor sau pentru oameni, desco-
perim participarea la aceste lucrdri a tuturor persoanelor divine, sau mdcar prezenta-
si a celorlalte persoane in lucrarea pe care uneori o executd o 'singurd persoand
diving cu activitatea specifici Ei. Din punctul acesta de vedere deosebim doud feluri
de lucriri dumnezeiesti: 1. Lucrdri comune pe care le fac fiecare din persoanele
divine sau toate impreund, cum sint creatia, revelatia, mintuirea, si 2. Lucrari spe-
cifice uneia din persoanele divine, cum sint pronia pentru Tatdl, intruparea pentru
Fiul si plinirile pentru Duhul Sfint. insi in toate aceste lucrdri, fie comune, fie in-
dividuale, activeazj toate trei persoanele divine, in cele comune vdzut, iar in cele
speciale nevdzut.

Din cele expuse succint mai sus rezultdi ci existd o deosebire fundamentala
intre neprincipiere, mastere si purcedere, si toate celelalte lucrdri divine. Cele dintii
tin de siniparxie, iar lucrdrile {in de sinergie, intre ele neputindu-se face nici un
fel de comparafie sau asociere, Nasterea Fiului din Tatdl {ine de siniparxie, iar nas-
terea Fiului din Prea Curata Fecioarj Maria, tine de sinergie. Purcederea Duhului
Sfint din Tatdl {ine de siniparxie, jar trimiterea Duhului Sfint in lume si odihnirea
Lui in Fiul {ine de sinergie. -

Numai confundarea de catre unii dintre crestinii apuseni a acestor domenii
diferite, siniparxia cu sinergia, a putut face si apard acea inepiie teologicd ce se
numeste «Filioque», anume afirmatia cd Duhul Sfint purcede de la Tatdl «si de la
Fiul».

Purcederea este acel mare mister al Prea Sfintei Treimi, acel act prin care
Duhul Sfint s-a vidil ca persoand distinctd in unitatea fiintiald a Prea Sfintei Treimi.
Purcederea s-a sivirsit de Duhul Sfint insusi si de Dumnezeu-Tatdl Care a participat
la act ca principiu. Fiul, Care in virtutea impreund-existentei in Sfinta Treime (in
virtutea siniparxiei) asista la aceasty taing treimicd, este Cel care ne-a revelat-o
cind ne-a prevestit venirea in lume a Mingiietorului, mai precis trimiterea Mingiie-
torului in lume, de la Tatil, de cdtre Fiul. Aatunci ne-a descoperit cd Mingdiietorul
este «Duhul adevirului, Care de la Tatil purcede» (Ioan XV, 26). Fiul n-a avut nici
un rol in acest act tainic al purcederii, Dar deoarece Fiul, Mintuitorul, a vorbit deo-
daty atit despre lucrarea Lui de trimitere in lume a Duhului Sfint, cit si despre actul
existential, fiintial, a] Purcederii, unii apuseni care alunecaserd pe panta ruperii din
comunitatea de dragoste si gindire a Bisericii primare au extins, au extrapolat tri-
miterea Duhului Sfint de catre Fiul, la purcederea Duhului Sfint si de la Fiul. Un
astfel de amestec si confuzie de stdri si lucrdri nu putea sd o facd decit o gindire
dezaxata.

Poate fi apropiati sau confundaty trimiterea cu purcederea? Evident, nu. Pur-
cederea tine de viata interni a lui Dumnezeu, trimiterea de lucrdrile divine. Purce-
derea este actul de ipostaziere al Prea Sfintului Duh. Trimiterea este lucrarea Fiului
de trimitere a Duhului Sfint in lume, iar, ca orice lucrare diving, trimiterea Duhului
Sfint in lume nu este exclusivi Fiului. Duhul Sfint a fost trimis in lume si de cdtre
Tatsl (Fapte V, 32), si de catre Fiul (loan XV, 26, XVI, 7). Si El singur a venit in
lume, adicd s-a trimis pe Sine (cind a vorbit prin prooroci, cind a asistat zdmislirea
Fiului, la botez s.a.). Ba mai mult, Duhul Sfint a trimis chiar El pe Hristos, pe Fiul
in lume, dupi cum marturiseste insusi Fiul: «Duhul Domnului.. M-a trimis sd tdmd-
duiesc pe cei cu inima zdrobitd, sd propovdaduiesc eliberarea...» (Luca IV, 18).
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laty citeva aspecte ale lucrdrii divine de trimitere a Fiului de citre Tatdl si
Duhul, a Duhului Sfint de cdtre Tat&l si Fiul. Mai pot fi atunci confundate si asimi-
late aceste trimiterj (lucrari divine) cu purcederea {mod de ipostaziere propriu Duhu-
lui Sfint)? Desigur, nu. In trimiteri vedem o bogatd incrucisare a lucrarilor divine,
Actele de simiparxie din unitatea de fiintd a persoanelor divine, cu toati strinsa
lor unitate, sint totusi acte de stricaty specificitate personals.

Atunci, cum a venit teologia apuseand sd insinueze i Duhul Sfint purcede de
la Tatdl si de la Fiul? Dacd se spune aceasta, atunci s-ar putea spune si ca
Fiul s-a ndscut din Tatdl si di Duhul Sfint, ba chiar s-ar putea merge mai de-
parte spunindu-se cd Tatsl s-a ndscut din Fiul si din Duhul Sfint, si cd Tatsdl purcede
de la Fiul si de la Sfintul Duh.

Dar una sint lucrarile divine in lume si alta sint modurile de a fi si de a se
ardta ale Fiintei divine.

Intre relatijle interne treimice si lucrdrile divine nu trebuie si se faci nici un
fel de confuzie, Neprincipierea Tatdlui, nasterea Fiului si purcederea Sfintului Duh,
nu a fost o lucrare diving, ci modurile ipostatice ale persoanelor divine treimice.

Persoanele divine existy din eternitate, de dincolo de orice inceput. De aceea
strigam $i noi impreuni cu smeritul si anonimul cintdret de la utrenia Nasterii Nis-
cdtoarei de Dumnezeu: «Pre Trei farg de inceput m&rim. Trei Sfintiri laudim. Pre
Trei impreuni vesnici intru o Fiinty propovdduim, Céci Unul in Tati] si in Fiul
$i in Duhul se mdreste Dumnezeu» (Slava de la peasna 1). «Mdrimu-Te pre Tine
Treime, Ceea ce esti firy inceput, nemd&surats in Fiintd, ca Heruvimii strigind cu
limba cea de taind: Sfint, Sfint, Sfint, esti si ramii, Unul Dumnezu pururea vesnic»
{Slava de la peasna a IV).
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PREDICILE LUI ANTIM IVIREANUL —
CONTRIBUTII UNIFICATOARE ALE LIMBII ROMANE LITERARE

Desdvirsirea procesului de folosire a limbii romine ca limbd de cult in Biserica
Ortodoxi Romang incepind din a doua jumdtate a secolului al XViII-lea s-a petrecut
intr-o epoci de efervescents culturald, la care ilustri ierarhi ai Bisericii aldturi de
modesti slujitori au contribuit multilateral, (Cartile de cult, folosite la oficierea sluj-
belor, cum ar fi Evangheliarul, Apostolul, Liturghierul, Psaltirea, Ceaslovu] si altele
fuseserg traduse (si tiparite) la intervale scurnte de timp si circulau de mai bine un
secol. Este cunoscut faptul ci Apostolul, Evangheliarul, Cazania se citeau in secolul
al XViIl-lea in limba roméand chiar in timpul oficierii liturghiei in limba slavond sau
greacd, La acestea se adduga Molitvenicul, intii cel tradus de Dosoftei si tipdrit la
1681 si apoi cel al lui Antim din 1703 care indicd in mod decisiv cd limba roméamnd se
folosea pe lings slujbele oficiale in Bisericg si la acele trebuinte pentru casa cre-
dinciosului, in toate imprejurdrile vietii. Prin marea difuzare si folosin{d perma-
nents a culegerii de rugdciuni din Molitvenic — despre care numeroase opinii con-
cordy in a-i acorda rolul de propagator principal al limbii poporului in biserica ro-
mand — cuvintul lui Dumnezeu ajungea si fie auzit in limba romand nu numai de
credinciosii ocare participau la oficierea slujbelor, ci constituia un mod
de comunicare a credinciosului si de intelegere a tuturor rugdciunilor. Un
alt aspect de transmitere a invdtdturilor bisericii este si acela al explicdrii cuvin-
tului lui Dumnezeu prin Cazanii si Predici. Literatura omileticd romaneasca a cu-
noscut inci in secolul al XVil-lea o expresie desdvirsitd a realizdarii sale. Creatia
Mitropolitului Varlaam s-a raspindit in toate provinciile roméanesti si a cunoscut cel
mai larg contact cu masele de credinciosi atit prin forma tipdrits cit si prin copierea
in manuscris, Ea a servit, de altfel, si drept text de bazd pentru numeroase reeditari
ulterioare, Prin lectura ei la fiecare slujbd ‘Cazania a indeplinit dublu rol: cel teo-
logic si cel de propagandi pentru limba nationalsd in bisericd. In plus, ea putea fi
citity si de credinciosi la casele lor, drept lecturd moralizatoare, sfdtuitoare, de in-
telepciune.

In Muntenia, Mitropolitul Antim vine cu un nou mijloc in sprijinul acestei
actiuni, care este cuvintul, asasdupd cum propovaduia si Apostolul Pavel. Inzestrat
cu un deosebit dar de cuvintdtor Mitropolitul Antim a rostit de-a lungul activitaiii
sale, la slujbele obisnuite sau cu prilejul unor ceremonii speciale, predici de o
nuantaty explicare a evangheliei zilei si cu o bogédtie de sfaturi duhovnicesti.

Cele 28 de predici cunoscute ca fiind creatia Mitropolitului Antim s-au péstrat
ping astdzi, dar au fost descoperite si identificate, deocamdatd, un numdr mic de
copii, incit se considerd de cidtre unii editori ai operei sale cd predicile ar fi fost
«pufin cunoscute». Aceasty afirmatie conduce spre ipoteza cd predica Mitropolitului
Antim ar fi @vut acces numaj la ascultdtorii directi ai expunerii sale orale (deci
numai la acel numir mai mult sau mai putin numeros de credinciosi afldtori in
biserici pe cind el cuvinta), In aceastsy perspectivd, manuscrisele analizate in editiile
critice, sase la numdr, ar reprezenta martori, fdrd ecou, ai creafiei Mitropolitu-
lui Antim.
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Cind, in secolul al XlIX-lea manuscrisele Predicilor lui Antim au fost descope-

rite si publicate de episcopu] Melchisedec si I. Bianu (in 1886), C. Erbiceanu (1888)

si I. Cornoj 1/895»)" ele au devenit modele pentru slujitorii Bisericii si :au constituit
un imbold pentru predica romédneasci din secolele XIX—-XX Aceastd a doua viafd
a predicilor lui Antim finceputsd de la tip#rirea lor se imphneste prin editia cntlcé
ingrijits de Gabriel Stremrpel (Antim Ivireanul, Opere, ed. Minerva, 1972). Dar si in
perspectiva studiului introductiv la aceastd editie problema rdspindirii predicii lui
Antim apdrea insuficient conturatd. Autoru] crede ci «operd a unui mitropolit scos
din scaun .. aceasta nu putea fi imbrdtisats cu prea mare cdldurd de slujitorii alta-
relor, (G. Strempel, op. cit, p. XLIV). Considerdm c3 se impune o reanalizare a
soartei predicilor lui Antim din punct de vedere al accesului lor la generatii succe-
sive de ascultdtori, deoarece existy probele evidente cd manuscrisele cunoscute au
fost copiate la mingstirile Cdlddrusani si Antim, ca si de arhimandritul Grigorie
Deleany «in Sfinta Mitropolie a Bucurestilor», in scopul de a fi folosite. .

Lumini noi pentru cunoasterea circulatiei predicilor lui Antim aduce manuscri-
sul inedit al Predicilor care se afly in p3strarea noastrd. Revista «Manuscriptumy,
IV, nr. 2 (11) din 1973, editaty de c#tre Muzeul literaturii romane, a publicat arti-
colul nostru Un manuscris din 1814 ql Predicilor lui Antim Ivireanul. Prin aceasta
Tevista a semnalat cercurilor stiintifice largi un manuscris inedit relevind insemni-
tatea lui nu numaj pentru predica religioasi la romani ci si pentru contribufia operei
Mitropolitului Antim la unificarea limbii roméane literare. .

Venim pentry cititorii revistei «Biserica Ortodoxd Roxméné» sd amplificam pre-
Zentarea manuscrisuluj din 1814 si s#-1 incadrdm in consideratii despre functionali-
-tatea manuscrisuluj copiat in Moldova si despre valoarea lui in atestarea czrcu]atzel
Predicii Mitropolitului Antim.

Localizarea. — Asa dupi cum am argument~at pe larg in articolul nostru din
revista ««Manuscnlp:tum», locul de copiere a manuscrisului este Moldova. Manuscrisul
a fost scris In 1814, deoarece acest an este indicat in locul in care in editie apare
notat anul 1710 (f. 84, rindul 30), pe baza ciruia a fost datat cel mai vechi manuscris
cunoscurt

Manuscrisul de bazg de pe care s-a fdcut copierea manuscrisului din 1814, pre-
supunem cd a fost dus din Tara ?Romatneascé in Moldova de Mitropolitul Gavriil
Banulescu-Bodoni, in calitatea sa de exarh in Principate incepind cu anul 1808. Mi-
tropolitul Gavriil a murit in 1821, deci copierea pare sd se fi fdcut la recomandarea
lui, Manuscrisul ne-a fost dontast, in 1936, de rectorulf Seminarului teologic, preot
Constantin Popovici. ‘

Descriereq manuscrisului, — In mdrime de 22 >< 16 cm manuscrisul are hpsé
primele doud fOI, textul incepe de la f 3 si se termind cu f. 307, neavind sfirsit.
Legdtura este recentd. Scris pe hirtie groasi albastrd-verzuie, este numerotat cu
litere-cifre chirilice in rosu. Scrisul unei miini, ingrijit, avind pe pagind 19 sau 20
rinduri, Literele incepatoare, titlurile, colontitlurile, marginalele si unele fragmente
de texte sint scrise cu cerneald rosie. Toate finalurile se sfirsesc in rinduri descres-
cendo, dupg care urmeazd pseudomonograma Mitropolitului Antim,

PIOtotlpul de pe care a fost copiat manuscrisul din 1814, la un secol dupd moar-
tea autoruluj Predicjlor, presupunem cd a avut la bazd un manuscris apropiat de
manuscrisul 3440 péstrat la Biblioteca Academieij Republicii Socialiste Romarnia, co-
piat in 17221725 de Efrem gram«”irtxc din Bucuresti, considerat de editorul G. Strem-
pel, manuscrisul A.
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Comparatia textelor arati deosebirile neinsemnate fati de manuscrisul luat de
cdtre editor drept manuscrisul de bazd, A. in unele locuri manuscrisul copiat in 1814
merge si dups manuscrisul considerat de editor drept manuscrisul B (Manuscrisul
ar. 524 de la Biblioteca Academiei Romdane, copiat de arhimandritul Grigorie Deleanu
in 1781).

Comparatia manuscriselor. — Semnaldm citeva dintre micile diferenfe care exista
totusi fats de textul edifiei. Aceste diferenfe reprezintd compliniri de cuvinte, in-
troducerea unor preciziri, corectdri de exprimare, care demonstreazd cd copistul din
1814 a avut ca prototip un manuscris valoros, foarte apropiat de manuscrisul autograf.

Prezent¥m acum in paralel diferentele dintre manuscrisul din 1814 si textul
editiei :

1. COMPLETARI pe care manuscrisul din 1814 le aduce textului tuturor celor-
{alte manuscrise :

a) In manuscrisul din 1814 apar cu regularitate marginalii, intotdeauna scrise
cu Tosu, in care se fac trimiteri la scrierile din care s-a folosit citatul de la rindul
respectiv, astfel:

In editie In manuscrisul din 1814
f. 101 1. 11—13 lipsd f. 148 . 10—11 ad. marg. Psalm 93 stih 1
112 v r. 9—10 lipsa f. 167 2—4 " u Psalm 103 stih 5
113 1. 18 lipsd f. 168 v
114 1. 2425 lipsa f. 168 v
.114v r. 7— 8 lipsad f. 169
.114v r. 33—34 lipsad f. 170

.. 6 Sl Psalm 103 stih 24
L 16—17 " " Starea 3 stih 176
.17—18 " " Starea 2 stih 105
2130t il Psalm 24 stih 7
si altele

In predica de la f. 124 v—134 v din manuscrisul de la 1814 apar 18 numerotari
de paragrafe in rosu. -

=h =h kb b Eh
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b) Completdri de cuvinte:

In editie In manuscrisul din 1814
f.101v r. 5 lipsd f. 149 1. 9—10 ~ cu alt feliu de haine se imbracg cind merg
f. 117 v r. 17 lipsd f. 175 1. 17 la r&zboaie. Amin.
2. INTRODUCEREA UNOR PRECIZARI :
In editie In manuscrisu] din 1814
f. 101 r.10 ad. marginal Psalm 75 f.148 v r. 7 Psalm 75 stih 9
3. CORECTARI de exprimare care se gdsesc numaj in manuscrisu] din 1814:
In editie In manuscrisul din 1814
f. 142 r. 1 — Psalm 3 f. 214v r. 6 ad. marg. Psalm 13 stih 3

mss. C. citat in subsol Psalm 52
mss. B. citat in subsol Psalm 30
. 109 1. 16 doftorii iscusiti
. 133 r. 25 sd sdzu
101 r. 3 iubite
. 108 v 1. 10 blagostivul

Existy si diferente ale copistului :
In editie In manuscrisu] din 1814

£. 108 1. 9 cine va putea si povesteascd f 159 r. 2 cine va putea sd socoteascd si
smerenia s sd spue smereniia

. 1160 v 1. 13 doftorii iscusite
200 r. 14 si sdzu

. 1149 1. 7 si iubite

. 160 v r. 4 blagocistivul

h o h o Eh s
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In citeva cazuri textul manuscrisului din 1814 prezinti identitdti numai cu ma-

nuscrisul B (citat in editie la subsol):

a) Textu] identic numai in manuscrisul B si in manuscrisul din 1814 :

In editie

f. 118 v 1. 8 subsol

f. 69v 1. 25 subsol

fn manuscrisu] din 1814
f. 176 r. 4 — jidovii dintr-alte mneamuri,
cum cd sint oamenii
f. 99 r. 2 — Filipeni cap 3 stih 20

b) textu] se gdseste numai in manuscrisul B si in manuscrisul din 1814 dar ek

nu| este identic :

In editie
f. 103 r 2—3 subsol Luca 1
£.103r. 5 subsol Isaiia 61

In manuscrisu] din 1814

f. 151 v r. 11 Luca cap 1
f. 152 1. 2 Isaiia cap 61

In manuscrisul din 1814 la f. 118 r. 6—7 exist§ textul, scris cu rosu: «cu slavd
$i cu cinste l-ai Incununat pre Dinsul» (care lipseste in manuscrisul A si in celelalte}
iar in manuscrisul B apare un text grecesc, tradus de editor: «chemarea nu de la

oameni l‘uind»{}(‘in editie f. 76 1. 4 subsol).

Gruparea predicilor este foarte aseméndtoare cu cea din manuscrisul A al edi-
tiei, cu deosebirea ci predicile ocazionale la poc#inid, parastas si inmormintare sing

grupate Ia) sfirsitul manuscrisului copiei.

Redam in paralel succesiunea titlurilor :

In editie

f. 1 Aceasta o am zis cind m-am {fdcut
Mitropolit.

f. 3. rindul 21: vrut s3&

dumnezeirii lui in toatd

rasard lumina
lumea.

f. 814 Luna lui avgust, 6. Cazanie la
Preobrajenia Domnului.

f. 14v—20 Cazanie la Adormirea Prea
Sfintei Ndascatoarei de Dumnezeu.

f. 20 v—26 La Dumineca Vamesului cuvint
de invatatura.

f. 26 v—30 v Cuvint de invatdturad la stre-
teniia Domnului nostru Iisus Hristos.
f. 31—36 v «Cuvint de invatdturd la Du-

mineca lasatului de brinza.

f. 37—42 Cazanie la Vovedenie Bogoro-
dite, noiemvrie 21.

f. 2v—5l v Luna lui dechemvrie, 6. Ca-
zanie la Sfintul Nicolae.

f. 51 v—58 Luna lui iunie, 29 de zile. Ca-
zanie la sfintii "Apostoli Petru si Pavel.

f. 58 v—66 v Cuvint de invataturda la Bo-
goiavlenie.

In manuscrisu] din 1814

«Aceasta o am zis cind m-am f3cut
Mitropolit»

f. 3—9v inc.: vrut sd rdsard lumina dum-
nezeirii lui in toatd lumea.

colontitlu : Cazanie.

f. 10—20v Cazanie la 6 zile a lunii lui
avgust, la Preobrajeniia Domnului.

f. 20v—29 Cazanie la Adormirea Prea
Sfintei Nad&scatoarii de Dumnezeu, av-
gust 15 zile.

colontitlu: Cazanie la Uspeniia Bog<o-~
ro>d<{iti>.

f. 20v—38 v La Dumineca Vamesului, Cu~
vint de invatdtura.

f. 38 v—45 Cuvint de invatsturid la Stre~
teniia Domnului nostru lisus Hristos.

f. 45v—54 Cuvint de invitdturda la Du-
mineca lasatului sec de brinzi. Blagos~
loveste parinte a ceti.

f. 5462 v Cazanie la Vovedeniia Bogo-
roditi, in luna lui noemvri 21.

f. 63—76 v Luna lui dechemvri in sasa zile,.
cazanie la Sfintul Nicolae.

f. 77—87v Luna lui iunie in 29 de zile,
cazanie la sfintii apostoli Petru si Pavel.

f. 88—102 Cuvint de invititurd la Bote-

zul Domnului nostru lisus Hristos.

Colontitlu : Cazanie la Bogoiavlenie.




{.67—74 v Cuvint de invataturd la Preo-
brajeniia Domnului nostru lisus Hristos.

f. 75—-80 Cuvint de invatiturd la sfintii
si intocma cu apostolii impdrati Costan-
din si Elena.

f. 80 v—86 v Cuvint de invatdtura la Du-
mineca Florilor.

f. 93—100 v Cuvint de invatdtura la Du-
mineca Ldsatului sec de brinza.

f. 100 v—107 Cuvint de invataturda la Du-
mineca Florilor.

—

. 107 v—112 Cuvint de Invataturda la
sfintii si intocma cu apostolii impdraf
Costandin si Elena. .

f. 112 v—117v Cuvint de invataturd la
Nasterea Domnului nostru Iisus Hristos.

f. 117v—119v Cuvint de invatdturad la
Obrezaniia lui Hristos.

f. 119 v—123 Cuvint de invatdtura la
Adommirea Prea sfintei Stdpinei noastre
Nadscdtoarei de Dumnezeu si pururea
Fecioarei Maria.

f. 123 v—128 v Invatiturd la sfintul Parin-
tele nostru Nicolae.

. 129—129 v Predoslovie la Cuvintul de
invataturd in Dumineca Florilor.

. 130—137 v Cuvint de inv&tdturd si de
umilin{d in Dumineca Florilor.

f. 137 v—143 Cuvint de inv&tdturd la Pre-
obrajeniia Domnului nostru lisus Hristos.

. 143—150 Cuvint de invatiturd la oc-
tomvrie 26, in zioa Sfintului si marelui
mucenic Dimitrie, izvoritorului de mir
asupra cutremurului.

. 150—160 Inv&tdturd la noemvrie 8, in
ziqa sdaborului sfintilor ingeri.

f. 160—168 Cuvint de invadtdturda in 25 a
lunii lui octomvrie, asupra cutremuru-

lui si a marelui mucenic Dimitrie izvo-

ritoriului de mir. °

=

-

.

——

f. 168—172 v Cuvint de invatatura
mineca [Florilor.

f. 173—176 v Cuvint de invatdtura
omului mort.

f. 177—178 Invatdturd cind s& face paras-
ihas.

in Du-

asupra

f. 178 v—185 v Cuvint de invadtdturd in a
25 a lunii dechemvrie, la Nasterea Dom-
nului nostru lisus Hristos. :

PREDICILE LUI ANTIM IVIREANUL

f.

£

. 124 v—134v Cuvint de

57

102 v—115v Cuvint de
Preobrajeniia Domnului
Hristos.

invatdturd la
nostru Iisus:

. 116—124 Cuvint de invatdturd la sfinfii’

si intocma cu apostolii impdrati Costan--
din si Elena.

invatatura la:
Dumineca Florilor.

. 11835—147 Cuvint de invatiturd la Du-

mineca Brinzii, cind sd lasd sec de Pos-
tul Mare.

147 v—158 Cuvint de invatdtura la Du-
mineca Florilor.

Colontitlu : Invdtaturd la Tvetonosie.

I,

h

h

-

. 1166 v—175 Cuvint

. 270 v—281

158 v—166 Cuvint de invatatura la
sfintii si intocma cu apostolii fmpdrati:
Costandin si Elena.

de invatdtura la
Nasterea Domnului nostru lisus Hristos..

. 175v—178 v Cuvint de invatdturda la

Obrezaniia lui Hristos.

. 179—184 v Cuvint de invatdturd la A-

dormirea Pre Sfintei Stdpinei noastre-
Nascatoarei de Dumnezeu $i pururea
Fecioare Mariei.

. 185—193 Invatdtura la Sfintul Pdrintele-

nostru Nicolae.

. 193 v—194 v Predoslovie la cuvintul de

invdtdturd in Dumineca Florilor.

. 195—206 v Cuvint de invatdturd si de-

umilintd in Dumineca Florilor.

. 206 v—215 Cuvint de invatdturd la Pre-.

obrajeniia Domnului nostru lisus Hristos..

. 215v—225 Cuvint de invdtatura la oc-

tomvri in 26 de zile in zioa Sfintului si
marelui mucenic Dimitrie izvoritorului:
de mir, asupra cutremurului.

. 225v—238 invatdturd la noemvrie in.

opt, in zioa soborului sfinfilor ingeri.

. 238 v alba.
. 239—250 v Cuvint

de invatatura in.
doaozdci si sasd a lunii lui octomvri,
asupra cutremurului si a marelui muce-
nic Dimitrie izvoritoriului de mir.

. 251—258 Cuvint de invatdtura la Du-

mineca Florilor.

. 258—270 v Cuvint de invatdturd la Du-

mineca Florilor.

Cuvint de invatdturd in
doaozici si cinci de zile a lunii lui
dechemvri, la Nasterea Domnului nostru
lisus Hristos.

. 281 v—295 v Invatdturd asupra pocdintii.
. 205v—297 v Invatiturd cind s3 face

parastasa.










Doctorand Nadim Tarazi

RELATIA DINTRE BOTEZ $§I INVIERE iN VIATA CREDINCIOSULUI
DUPA EPISTOLA CATRE ROMANI *

Dacd admitem c&, in Epistola sa cdtre Rompani, Sfintul Pavel a avut de gind
sa expuna umei comﬂmitétikpe care n-o cunoaste si pe care avea de gind s-o viziteze,
concepiia lui despre Evanghelia pe care o propovaduieste (Romani I, 16); dacd
admitem ca acelastd epistold este o expunere a evangheliei «pau}ime» — care nu
este decit Evanghelia lui Dumnezeu (I, 1; XV, 16), a Fiului S&u (1, 9), a lui Hristos
(XV, 19), atunci trebuie si admitem cd efectul acestei Evanghelii este mintuirea
credinciosului ‘(’I, 16), iar in ea se dezvédluie, dreptatea lui Dumnezeu (I, 17), care
va indrepta pe cel ce crede in lisus Hristos (IIf, 26; cf. II, 21-—22). Prin urmare
«mintuirea» si «indreptarea» isint cele doui cuvinte care exprima acea noug reali-
tate trdita de cel ce crede in lisus Hristos. Aceasta se vede din faptul ci cele dous
cuvine (mai ales cel din urma) revin in epistola noastrd cu o frecvenid neobisnuita.

Am dori totusi sa atragem ateniia asupra unmi fapt izbitor si, dupd parerea
noastrd, foarte important pentru intelegerea «evangheliei Sfintului Pavel». Din ca-
pitolele 1I—VIII constatdm cd expresiile «dreptale» sau «indreptare» sint din ce: in
ce mai rar folosite, incepind cu capitolul al Vi-lea. In acelasi timp alte doud cu-
vinte, aproape inexistente' in capitolele I—IV, alcdtuiesc tema principald in capi-
tolele V—VIII. Aceste doud cuvinle sint: moartea si viata, Ceea ce aratd cd reali-
tattea noud icistigd prin credinta in lisus Hristos este acea viaté vesnicd in Hristos
Iisus, Domnul nostru (VI, 23). ; e ‘

L. Indreptarea ciestinului si viata Iui cea noud. In primele capitole din Epis-
tola sa cdtre Romani Sfintul Apostol Pavel prezintd sub forma unui dialog, mai

ales cu iudeii, sensul cuvintului «dreptate». El se strdduieste si arate ca Legea
veche nu face decit si vorbeasca despre dreptate, dar n-are nici o putere s-o of_ere;
Numai credinciosul in lisus Hristos obtine dreptatea lui Dumnezeu (III, 22). Prin
urmare dreptatea lui Dumnezeu este Yopls ¥opov, 3ia miorewe; ea nu este decit mér%
turisitd de Lege si de prboroci (1M, 21, 22). Totusi Sfintul Pavel tine s& sublinieze
cd acea dreptate nu poate fi cuprinsad ca jatare, ci ea se descoperd (I, 17), s-a mani-
festat (III, 21), este aratatd de Dumnezeu (III, 25, 26). lar aceastd descoperire (mani-
festare sau iaratare) a dreptatii lui Dumnezeu are loc prin faptul cd Dumnezeu in-
dreaptd pe cel credincios (HI, 26, 30), sau cu alte cuvinte in faptul ¢& cel credincios,
este indreptat, devine si el drept. Dar a zice c& dreptatea lui Dumnezeu se arata
in faptul c& omul devine drept, ar insemna un joc de cuvinte dacd dreptatea aceasta

* Lucrare de seminar intocmitd si sustinutd in cadrul pregatirii pentru doctoratul im
teologie, sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda care a dat gi avizul de publicare.
1. Moartea nu este mentionatd deloc, iar viata numai de trei ori (I, 17 ; II, 7; II, 17).
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nu este exprimatd intr-o realitate palpabila. Sfintul Pavel a rezolvat deja aceastd

dilemd de la inceputul epistolei cind, spre a intari cele scrise cu marturia cuvintului

Domnpului, a ales cuvintele din profetia lui ;Ava'cuan: «lar dreptul din credints va fi
viu» (I, 17, cf. Avac. II, 4). Pentru Sfintul Pavel deci, faptul cd omul triieste acea
viatd noud obfinutd prin credintd este [in iacelasi timp ultima dovada si ultima ex-
presie a mintuirii si a dreptdtii lui Dumnezeu. In acest sens dupa pdrerea tuturor
-exegetilor, versetele 1, 16—17, reprezintd rezumatul tezei pe care o dezvoltda Sfintul
Pavel in epistola sa. .

Evanghelia Apostolului culmineazd in viata vesnicd, care este {inta, sfirsitul, dez-
nodamintul (n:b ':z-:)\oc) (VI, 22). El porneste de la acea realitate ce o trdieste in [lisus
Hristos spre a l&muri cuvintele: mintuire si dreptate, care tin de voocabularul
‘Veechului Testament si treptat — de la capitolul 1 ping la 8 — introduce noul vo-
cabular al mortii si vietii. Nu este de loc o intimplare c&, atunci cind Sfintul Pavel
vorbeste de manifestarea sau iardtarea dreptafii luj " Dumnezeu, el introduce fie
conceptul vietii (1, 17), fie pe cel al morfii (III, 25). Pentru «Apostolul neamurilor»
moartea lui Hristos si viata cea noud alcadtuiesg in el (as zice alcdtuieste intrucit
aceste doud notiuni sint doud expresii ale aceleiasi realitdti mintuitoare) (VIII, 34)
punctul de plecare si de sosite a oricirei «teologii piauline».\‘ Prin urmare tema prin-
cipald a [Epistolei cdire Romani nu este indreptarea prin credintd, ci viata cea noud
prin credintd. «Dacd existd ceva mai frumos decit indreptarea prin credin{d, opera
bunatdtii lui Dumnezeu, acel lucru este viata in Hristos pentru Dumnezeu» 2

II. Moartea si viaja. — Am ardtat cd xei doi termeni principali in jurul cdrora
se tese epistola noastra smt moartea 51 vnarta Intrucit ‘harul (Xapcc) lui Dumnezeu
este viata vesnicd in Hristos Tisus (ViI, 23), pentru Sfintul Pavel moartea este cuvintul

' care red& cel mai coreat situatia in care se gaseste omul in afard de Hristos. Chiar
_ dacd Legea pare a fi un cuvint central in epistold, ea nu face decit sa arate situatia

in care se :afld omul si anume pdcatul (III, 20; V, 13, 20), dar este neputincioasd sd-1
scape de aceastd situatie (III, 28). Iar p&catul, care este si el o categorie principala
in epistold, are importanta intrucit «prin el moartea a infrat in lume» (V, 12),

«el a imparatit in moarte» (V, 21), dar mai ales intrucit «plata péoatului este moartea»
(VI, 23). \ﬁirata\ si moartea sint deci cei doi mari antagonisti in teologia paulina.
Iar ceea ce face si mai acut acest antagonism este faptul ca prin moartea Sa lisus
ne-a introdus in viata lui (cap. V—VI). Prin urmare, spre a intelege corect proble-
matica prezentald de ISfintul Pavel, trebuie neaparat sa luam in seamg faptul ci
secventa este moartea-viata, si nu viata-moartea. De fapt, intreg mesajul
Noului Testament nu me prezintd deloc viata paminteascd a lui lisus, urmati de
moartea Lui, ca pe doui realitdti deosebite. Cititorul Evangheliiior nu poate scdpa de
impresia cd Mintuitorul 14si interpreteazd viata paminteascd drept un drum spre
cruce si moarte (Marcu VI, 31 si paralelele; XI, 31 si panaleléle X, 33 si paralelele), ba
chiar o cruce continug (cf. mai ales Luca IX, 23). Iar aceastd unitate — viata pamin-

2. M. J. Lagrange, St. Paul, Epitre aux Romains, Coll. «Etudes Blbhques» Paris, 1950,
p. 142, :

¢
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Dumnezeu L-a inviat pe El din mor{i, te vei mintui. Cdci cu inima se crede spre
dreptate, iar cu gura se marturiseste spre mintuire» (Rom. 9—10). Chiar atunci cind
credinta il are ca obiect pe Dumnezeu, Acesta este prezentat ca Cel care a inviat
din morti pe lisus: «De aceea, credinfa lui (adicd a lui Avraam) i s-a socotit ca
dreptate. Si nu s-a scris, numai pentru el cd i s-a gocotit ca dreptate, ci se va

- socoti si pentru noi, cei care credem in Cel ce a inviat din morii pe lisus, Domnuk

nostru, care s-a dal pentru pacatele noastre si a inviat pentru indreptarea noastrd»
(IV. 22 v5) f ; -

La aceastd viatgd noud care este invierea din miorfi si noi sintem invitafi a lua
parte; iar dacd lisus Hristos a fost-rinduit Fiu al lui Dumnezeu prin invierea Sa
si noi sintem chemali s& fim asemenea chipului acestui Fiu, ca El s3 fie fintii ndscut
intre mul{i frati- (Rom. VIII, 29). Dacd pe de o parte invierea noastrd tine de cea a

lud djsus, pe de alta aceasta din urma se oglindeste intr-a noastrda: «Dacd nu este

inviere a moriilor, nici Hristos n-a inviat .. Cdci daca mortiinu inviazd, nici Hrls-
tos n-a inviat» (I Cor. XV, 13—16). Invierea lui Hristos nu este deloc demonstra-
tivd, ci ~efectivé. Si precum in viaia paminteascd a lui Iisus invierea a fost Fultrnea
s‘i paroxismul tot asa invierea trebuie sda defineasca viata credinciosului de fiecare

. «Cind iSfln’UuI Pavel vorbeste despre viata noud, el intelege viata crestma de:
pe penmmt dar ca si coniinind in germene slivita inviere; iar cind el vorbeste
despre invierea in slavd, el o vede drept prelungirea si inflorirea vietii crestine:
de pe pamint» 7. ‘ . o .

lar invierea, ca s§ fie cu drept cuvint inviere, trebuie si fle dm morti, altfel
zis trebuie sd& depaseasca moartea care este termenul firesc al vietii noastre. Mai
rispicat spus: farid moarte, nu poate fi inviere. In Hristos aceste doud realitati
sint asa de strins legate, incit in El, @ muri e una si aceeasi cu a invia: «Cine
este cel ce osindeste 2 Hristos, Cel ce a murit, sau mai degrabd Cel ce a inviat.
Care si este de-a dreapta lui Dumnezeu, Care se si roagd pentru noi» {Rom. VIII,
34). Si dacd in Hristos, a muri inseamnd a invia, aceasta se datoreste faptvului\ cd in
afarj de Hristos nu existd inviere, ci moartea este sfirsitul (w0 téhos) (VI, 21), ifar
viata vesnicd este ea, sfirsitul (td tédos) (VI, 22) in Hristos: «Pentru cd plata pdcatu-
lui este moartea, iar harul lui Dumnezeu, viata vesni-c"a, in Hristos Iisus, Domnul
nostru (VI, 23). ’

De aceea noi nu putem trece in viata vesnicd dexc1t in masura m care inviem
din morti, ca si ldisus Hristos. Aceasta reiese j)clar cind vedem cum Sfinftul Pavel
nu vorbeste despre invierea noastrd decit dupd ce pomeneste despre moartea noas-
trd cu Hristos: «lar dacd am m.'urit'impreuné cu Hristos, credem ca vom $i
viefui impreund cu El, stiind cd Hristos, inviat din morti nu mai moare .. Asa si
voi socotiti-vd cd sintefi morti pacatului, dar vii pentru Dumnezeu; in Hristos lisus,.
Domnul nostrus» (VI, 8—11). Sfintul Pavel foloseste cu ocazia aceasta termeni ocare
nu lasi deloc pe cititor si inteleagd gresit cele scrise de Apostol: kDeci ne-am
ingropat cu El, in moarte .. Cunoscind aceasta, c¢i omul nostru a fost rdstignit
impreund cu El» (VI 4—6). F&r§ moarte noi nu putem fi éx vexpdv Cdvtas (VI, 13).

7. Joseph Huby, S. T., St. Paul, Epitre aux Romams, Coll. «Verbum Salutis», X, Paris,.
1957, p. 209. . ~
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Prin urmare moartea (rdstignirea plus ingroparea) este o conditie sine qua non pentru
salvarea din pdcat, adicd de la moarte (VI, 14, 16, 17, 22, 23), caci cel care a
murit este eliberat de pacat (VI, 7). Dar cum oare poate fi realizat acest proces al
mintuirii, Sfintul Pavel raspunde clar: prin botez.

IV. Botezul si ‘invierea. — In epistola aceasta Sfintul Pavel foloseste de doud
ori verbul Bantifw, iar o datd substantivul Bamtidpe si aceasta in numai doud ver-
sete (Rom. VI, 3—4). In invatdtura despre eliberarea din pé&cat si despre imparatia
‘harului (V, 12--21), Sfintul Pavel introduce notiunea de botez pe baza cdreia dez-
voltd taina impartdsirii noastre gu moartea si invierea lui Hristos.

Totusi la citirea capitolului VI si mai cu seamd a versetelor 2-—4, constatdam
«cd prin botez noi devenim pdrtasi ai mortii lui Hristos: «Am nm gtiti cd toti citi
in Hristos lisus ne-am botezat, intru moartea lui ne-am botezat?» (VI, 3). Pentru
lamurirea oricdrei nedumeriri, Sfintul Pavel foloseste verbul a rdstigni cind vorbeste
despre omul cel vechi si verbul a ingropa cind descrie starea la care se ajunge
prin (%) botez: «Cunoscind aceasta, cd omul nostru cel vechi ja fost rastignit cu
€] ... Deci ne-am ingropat cu {El, in moarte, prin botez ..» (VI, 6, 4). Botezul este
.deci instrumentul prin care noi intram in sau spre moarte, ei¢ tov $dvatov, dar
nu orice moarte, ci una asemdndtoare cu cea a lui lisus Hristos (Vi, 5), cdci afun-
darea in apa botezului inseamnd a muri pacatului. «De fapt, noi sintem asociati cu
Hristos si devenim membrii Lui in momentul precis in care el insusi devine Min-
tuitor. Or acel moment [coincide pentru Iisus cu cel al moriii, simbolizatd si impli-
nits tainic pentru noi la botez» 8,

Prin urmare botezul este simbolul ingropérii si al mortii noastre cu lisus Hris-
tos. Aceasta reiese clar din urmatoarele dous fapte : in primul rind, verbele care
vorbesc despre botez ca [si cele care pomenesc moartea sint folosite la aorist:
aneddvopev (VI 2), éBantiodqpev (VI, 3), ocvveraonumev (VI, 4), yeyovapev® (VI 5),
ouvegtavpddn (VI, 6), amedavopwev (VI 8) .. pe cind verbele care arati invierea si
viata sint la viitor: ésépeda (VI, 5), ovpsoopev (VI, 8); in al doilea rind efectele
legate de jinviere sint introduse prin f{va, dupd mentionarea botezului, respectiv a
mortii : ,iva... v xawvétyt Lofc nepmaticopeve (VI, 4), ,iva xatapyndi to cope tis apa-
ptias« (VI, 6).

Deci in botez sintem invitati «sd murim impreuna cu Hristos», iar aceasta
moarte o acceptam intrucit «credem ca vom si viejui impreuna cu El» (VI, 8).
Cu alte cuvinte botezul este o invitatie la viata c¢ea noud in mdsura in care noi
credem cg Hristos a inviat din morti (VI, 24; X, 9).

Prin urmare, in botez noi murim cu lisus Hristos. Iar dacd el a murit pentru
pdcatele noastre inseamna cd si moi am murit tot asa pentru pdcat. Prin moarte nu
trebuie de loc s& fie inteleasa aici moartea biologicd, intrucit aceasta nu este terme-
nul sau ultima expresie a mortii care este pédeapsa pacatului. Si numai «cel care a murit
este eliberat de pacat» (VIl, 7). lar «un credincios nu poate deci sd traiasci in pacat;
dadd cineva trdieste (in pdcat, el nu. este credincios, Daca consideram drept un
domeniu sau un mediu, atunci credinciosul nu mai trdieste in acel domeniu sau

8. Joseph Huby, op. cit., p. 208.
9. Singurul perfect care subliniazd efectul care dureaza.







Doctorand SORIN PETCU

RUGACIUNEA DOMNEASCA iN CULTUL CRESTIN
SI EXPLICAREA EI IN LITERATURA PATRISTICA
DIN PRIMELE TREI SECOLE *

Rugdciunea Tatdl nostru, numitd astfel dupd primele cuvinte cu care incepe,
cunoscuta si sub denumirea de Rugdciunea Domneascd sau Rugdciunea Domnului
este rugdciunea pe care a rostit-o Mintuitorul la cererea expresd a unuia dintre uce-
nicii Sdi, in timp ce Domnul se afla intr-unul din obisnuitele momente de ruga-
ciune (Luca XI, /1).

In traditia bisericeascd, Rugdciunea Domneasci este consideratd prima ruga-
ciune cresting de origine divind, a] cdrei text integral s-a pdastrat in Evanghelia
Sfintului Matei (VI, 9-—13) si, intr-o formd mai prescurtatd, in Evanghelia Sfintului
Luca (XI, 1—4).

Am putea mentiona si o a treia formd sau variantd, mult mai apropiata de
varianta dupd Sfintul Matei, care s-a pastrat in Didahia sau Invdfdtura celor doi-
sprezece Apostoli (VIII) L

a) Timpul si imprejurdrile in care a fost postitd aceastd rugdciune. — Sfintii
Evanghelisti vorbesc in mod deosebit despre aceste lucrari. Astfel, Sfintul Matei pla-
seazi scena Trostirii ei in timpul activitd{ii Mintuitorului in 'Galileea, incadrind-o in
predica de pe munte (cap. V—VII), pe cind Sfintul Luca spune cd Mintuitorul se
afla numai cu ucenicii, dar fird a indica timpu]l sau locul unde se aflau, mentionind
doar faptul cd Domnul se ruga, iar unul dinire ucenici I-a cerut sd-i invete si pe
ei si se roage, dupa cum auzise cd si Sfintul Ioamn Botezdtorul i-a invdtat pe uce-
nicii s&i (Luca XI, 1).

Nu este vorba de o neconcordants intre Sfintii Evanghelisti cu privire la acest
lucru, deoarece nimic nu ne impiedici sa credem cd Mintuitorul a mai repetat a-
ceasty rugdciune $i cu alte ocazii, pentru ca ucenicii s§ o poatd retine si invata
bine 2. ;

Dacs Sfintul Matei include Rugdciunea Domneascd in predica de pe munte,
face acest lucru considerind c3d este locul cel mai potrivit pentru a concentra in-
vdtatura Mintuitorului, cu privire la rugiciune, mai ales cd, cu waceasta ocazie,
Domnuj lisus a comb&tut practica fariseicd privitoare la modul de a se ruga, vor-
bind mul{imii despre conditiile pe care trebuie si le indeplineascd adevarata
rug&ciune 3.

' * Lucrare de seminar, sustinutd in cadrul pregatirii doctoratului in teologie, intoc-

mitd sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, care a dat si avizul de publicare.

1. Textul grecesc la F. X. Funk, Patres Apostolici, VIII, 2, Tiibingen, 1901, vol. I, p.
20 ; Trad. rom. de Pr. Ioan Mihédlcescu, Ec. Matei Pislaru si Ec. G. N. Nitu, Secrierile Pdrinti-
lor apostolici, 1927.

2. M. J. Lagrange, Evangile selon Saint Luc, Paris, 1921, p. 321, Cf. si H. Leclercq, Oraison
dominicale, in «Dictionaire d’Archéologie Chrétienne et de Liturgie», XII (2), 244.

3. M. J. Lagrange, op. cit., p. 320—321 ; Idem, Evangile selgn Saint Matthieu, Paris, 1927,
p. 124, $. u.
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In sprijinul ipotezei ci Mintuitorul a rostit de mai multe ori aceastd rugaciune
ne vine in ajutor Sfintul Evanghelist Marcu, care; vorbind despre episodul petrecut
pe drumul de la Betania la lerusalim, cind Mintuitorul a blestemat smochinul care
nu ficuse roads (XI, 13—14), reds si invdidtura pe care a rostit-o Domnul, cu piri-
vire la puterea credintei (21—24) si la modu] in care ucenicii trebuie si se roage:
«lar cind stali de vi rugati, iertati tot ce wveli avea Impotriva cuiva, ca si Tatal
vostru cel din ceruri si va ierte voud gresalele voastre» (XI, 25—26).

Desi Sfintul Marcu nu face nici o waluzie si nici nu redi integral textul Ruga-
ciunii Domnesti, exegetii comsiders cad versetele 25 si 26 nu sint altceva decit ce-
rerea a V-a din rugdciunea Tatdl nostru, comentatd insd mai pe larg de Mintuitorul.

Raportind acest @nsamblu de circumstante la cele spuse de Sfintul Luca putem
deduce ca Rugdciunea Domneascd a fost rostitd de mai multe ori? fin imprejurdri
asemandtoare, iar dacg ar fi sd facem o Jocalizare intr-o oarecare epocd sau loc,
ea a fost rostiti pe Muntele Mislinilor, nu departe de satul unde locuia Marta si
Maria, in locul unde Mintuitorul avea obiceiul si meargd si se roage si sd invefe
pe ucenicii S&i°. '

Se pune intrebarea, ce l-a determinat pe acel ucenic si ceard Mintuitorului
sd-i invete sd se roage ?

Nu putem spune cd ucenicii nu stiau s se roage, pentru ci in Faptele Aposto-
lilor (LT, 1), ni se spune cd «Petru si loan se suiau la templu pentru rugdciunea
din ceasul al noulea» si tot aici intilnim numeroase mentiuni cu privife la momen-
tele de rugiciune ale Sfintilor Apostoli.

De asemenea, nu putem spune ci in cultul mozaic nu existau rugdciuni, pen-
tru cd in Sfinta Scripturd se intilnesc textele numeroaselor rugdciuni care se rosteau
cu ocazia slujbelor de la templu si din sinagogi, parte din ele fiind imprumutate
'si de cultul crestin primar, iar unele fiind pastrate pind astdzi in rinduielile liturgice
ale Bisericii crestine 6. . ’

Sfintul Evanghelist Matei relateazd despre reprosul ficut de Mintuitorul farisei-
lor, care se rugau prin sinagogi si pe la colturile ulitelor ca s#-i vad¥ oamenii (V, 5),
iar Sfintul Luca mentioneazs faptul ci ucenicul acela auzise cd si Sfintul Ioan Bote-
zdtoru] si-a invéatat ucenicii s3 se roage (XI, ).

Analizind cele relatate de cei doi evanghelisti, s-a ajuns la concluzia c&, desi
cultu] mozaic avea in uz o rugdciune, socotitd rugdciunea prin excelentd (Tephillach),
numity dupd Talmud «cele optsprezece binecuvintdri», si cu care Rugiciunea Dom-
neascd ar putea suporta, in mod aproximativ, o comparatie, in ce priveste fondul
si forma, totusi deosebirea este ca Tephillach exprimi preocupdrea intensi pentru
destinul poporului iudeu, pe cind Rugdciunea Domneascd fiind rodul revelatiei divine

4, Dupa ce istoriseste episodul cu Marta si Maria (cap. X), Sfintul Luca incepe cap.
XI, cu expresia gy tom® ziy{ (ntr-un_loc), ceea ce inseamnd cd Mintuitorul se afla in altd
parte cind i-a invitat pe ucenici Rugéciunea Domneasca. Se poate ca ucenicii sd fi auzit
de mai multe ori aceastd rugiciune, pentru ca Mintuitorul avea obiceiul si se roage in
prezenta lor (Luca X1, 1). Vezi Dr. Vasile Gheorghiu, Sf. Evanghelie dupd Luca, cu comentar,
1925, p. 5, 8 ; M. J. Lagrange, Evangile selon Saint Luc, p. 321; H. Leclercq, op. cit., 2254.

5. Vincent et F. M. Abel. Jérusalem. Recherches de topographie, d’archéologie et d’histoire,
II, Paris, 1941; p. 375, citat dupad H. Leclercq, op. cit.,, 2254—2255. Cf. si M. J. Lagrange, Evangile
selon Saint Luc, p. 321. | ‘

6. Despre formularele de rugiciune imprumutate de cultul crestin, din cultul mozaic,
vezi indeosebi Vasile Mitrofanovici, Liturgica Bisericii Ortodoxe, 1929, p. 297 §. u,
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directe se detaseazi de spiritu] nationalist al Vechiului Testament, avind un scop
si un sens universalist 7.

Cind Mintuitorul rosteste Rugdciunea Domneascd vrea sd ofere ucenicilor si
tuturor crestinilor de mai tirziu, rugdciunea crestind prin excelentd, de folosit atit
in cultul particular cit si in cel liturgic.

Rugdciunea cresting e formulati in cuvinte putine si simple, dar care consti-
tuie substanta unei rugdciuni si a unei meditatii profunde, care conduce la contem-
platie si tocmai acest lucru nu-l1 intelegeau ucenicii, de unde si cererea «Doamne,
invatd-ne sd ne rugdm» 8.

b) Textul Rugdciunii Domnesti. — Deosebirile cu privire la textul Rugdciunii
Domnesti, pastrat in textul celor doud Evanghelii, sint justificate mai intii prin aceea
ca Sfintul Matei a fost ucenicul direct al Mintuitorului si L-a insotit pretutindeni,
avind posibilitatea s& scrie Evanghelia asa cum a auzit-o de la Domnul, in timp ce
Sfintul Luca, dupa traditia bisericeascd, m-a facut parte din grupul celor doisprezece,
ci a fost ucenicul Sfintului Pavel, iar Evanghelia o scrie dupa cele relatate de cei-
lal{i ucenici si Apostoli, Numai astfel se explicd de ce Sfintul Luca redd Rugéciunea
Domneascy intr-o forma miai ‘pnescurtata in comparatie cu varianta dupd Sfintul
Matei 9,

Nu este exclusa nici ipoteza cd ;Mintuit‘orrul a rostit de mai multe ori aceasta
rugaciune, dar folosind mai putin aceiasi-termeni, iar ucenicii, dupd ce au invitat-o
au transmis-o si altora si pind sa fi scris Sfintul Luca Evanghelia sa, a trecut mai
mult timp, in care s-a putut intimpla si se mai omitd anumiti termeni, Sfintu] Evan-
ghelist consemnind o asemenea variantg 10 k

c) Deosebirile dintre textul biblic §i cel pdsirat in Didahie, — Cu privire la
deosebirile dintre textul biblic si cel din Didahie, se admite ipoteza c8&, atunci cind
ambele variante ale Rugdciunii Domnesti au fost fixate in textul Evangheliilor, ea
circula deja in comunitdtile crestine, iar credinciosii, in rugdciunile particulare, pu-
teau sd se abati de la rostirea ei potrivit variantei oficiale.

Filnd o rugdciune cu caracter particular, dar si oficial si nefiind pusd, inca,
intr-un tipar liturgic neschimbitor, ea a circulat pe cale orals, mai mult de o juma-
tate de secol, fard posibilitatea de a se evita retusdrile sau adaugirile textuale,
Didahia pasttind o variantd aflatda sub o asifel de influentd particulard $1 fara o con-
fruntare si revizuire dupd textul din Sfintele Evanghelii 14,

De remarcat este si adaosul doxologiei «C& a Ta este impardfia, puterea si
slava, in veci», care apare in Evanghelia dupa Matei (VI, 13) dar lipseste din va-

7. O comparatie intre rﬁgaciunea Tephillach din cultul mozaic cu Rugiciunea Domneasca,
la M. J. Lagrange, Evangile selon Saint Matthieu, p. 123—125 ; L’abbé C. Fouard, Lae vie de
Notre Seigneur Jésus Christ, ed. 23-a, Paris, 1927, p. 313. Cp si Teoclitos Farmachides, Co-
mentar asupra Sfintei Evanghelii dupd Matei, trad. rom. de Pr. C. Grigore si Prof. S. T. Savu
vol. I, Rimnicul Vileii, 1931, p. 246—247. s

8. M. J. Lagrange, Evangile) selon Saint Ma’tthzeu, p. 125,

9. Dr. Vasile Gheorghiu, Sf. Evanghelie dupa Matei cu comemar, 1925, p. 23 ; TIuliu Olariu,
Evangheliile dupd Matei, Marcu si Luca, Caransebes, 1894, p. 417.

10. Sf. Matei scrie Evanghelia sa pe la anul 43—44, iar Sf. Luca pe la anul 63—64. Vezl
Vasile Gheorghiu, Sf. Evanghelie dupd Matei...., p. 62 si M. J. Lagrange, Evangile selon Saint
Lue, p. XXIIIL.

A 11. O comparatie dntre textul biblic al Rugdciunii Domnesti §i varianta din Didahie la
H. Leclercq, op. cit., 2244—2245.
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rianta de la Luca (XlI, 4), unde lipseste, de altfel, si ultima cerere («ci ne izb&veste
de cel rdu»), ambele texte reapdrind insd in varianta pastratd in Didahie.

‘ Se crede cg aceasty formuly a fost addugatd sub influenta cultului mozaic,
sursa primordialy si modul organiz#rii cultului crestin, pe care Didahia si-a imsusit-o,
rezervindu-si ins§ dreptul si libertatea sd-i reducd sau si-i dezvolte confinutul 2

d) Rugdciunea Domneascd in cultul crestin, — Rugiciunea crestind, in general,
s-a dezvoltat in cadrul slujbelor celebrdrii Sfintei Euharistii, de unde si intrebarea
dacd Rugdciunea Domneasci a fost sau nu introdusi in structura liturgici a ritua-
lului pascal din epoca apostolici si de mai tirziu, devenit embrionul canonului
liturghiei 13,

Scrierile bisericesti din primele trei secole nu ne transmit, in legdturd cu acest
lucry, decit citeva date, dar nici acelea nu sint sigure,

Dupd cum am v#zut, in afari de sfintele evanghelii, cea mai veche scriere pa-
tristicd in care s-a mai pastrat textul acestei rugdciuni, este Didahia a cirei redactare
este plasati in jurul anjlor 80—90, si tot ea face prima mentiune despre recitarea
Rugdciunii Domnesti, dar nu in cultul public, ci in cel particular, explicind doar
modul cum trebuie ficuts rugdciunea si adiugind la sfirsit indemnul ca Rugéciunea
Domneasci si se rosteasci de trei ori pe zil4 tripla recitare a rugdciunii fiind so-
cotitd tot o influentd a cultului iudaic 5,

Mai tirziu, (sec. II) Sfintul Policarp al Smirnei, in Epistola cdtre Filipeni, in-
deamns pe preoti la dragoste frateascd, iar pe credinciosi ii povdtuieste cu cuvin-
tele «Daci ne rugdm Domnului sd ne ierte, trebuie sd iertdm si moi..» (cap. VI, 2) 18
aceste cuvinte fiind consideraté o parafrazare a cererii a V-a din Rug#ciunea Dom-
neascd.

‘e) In liturghia baptismald, — Desi intrebuinfarea Rugdciunii Domnesti 4n rin-
duiala slujbei botezului sau in cea a liturghiei euharistice este mentionatd abia din
secolu] al IV-lea inainte, este posibil ca aceastd rugdciune si fi fost folositd mai
demult, cel rputm in slujba botezului.

Din acest uz ar putea proveni varianta celei de-a doua cereri, pe care o intil-
nim la Tertulian «S3d ving Sfintul Tdu Duh si sd ne purifice», variantd care ar fi
putut fi inspiraty de practica punerii miinilor la botez, dupd cum finsusi Tertulian
scrie intr-alt loc : «Apoi se pun miinile si se cheamd Sfintul Duh» 17,

Folosirea rugdciunii Tatdl Nostru in slujba botezului va fi conflrm:ata la o data
mai ftirzie de cdtre Fericitul Augustin (f 430), care indeamnd pe catehumeni sa
Teting bine Simbolul de Credintd si Rugdciunea Domneascd, pe care ei vor trebui
si le rosteasci in ultimele noud zile pind la Simb&ta Sfintd, cind vor pr1m1 botezul,
cu care oc«azae le vor rosti in fata intregii asistente 18,

12. H. Leclercq; op. cit.,, 2246. Cf. si F. X. Funk, op. cit.,, p. 20—24.

13. Despre rugiciunea crestind din primele secole, vezi A. Hamman O. F. M., Priéres
des premiers chrétiens, Paris, 1962, p. 13—26; L. Duchesne, Origine du culte chrétiens, ed. V,
Paris, 1925 ; F. Cabrol, Origines liturgiques, Paris, 1906.

14. ¥. X. Funk, op. cit.,, p. 21. cf. si Hamman M., Pater expliqué par les Péres, Paris,
1961, p. 11—12 si Pr. P. Vintilescu, Liturghierul explicat, Bucuresti, 1970, p. 289.

15. Despre traditia unei triple rugdciuni zilnice, la evrei, vezi Daniel VI, 10, 13 ; Fapte
I, 15; TIO, 1 ; X4 9, 30. Aceastd practicd s-a transmis mai tirziu si in Biserica primelor veacuri
cregtine. Vezi Tertulian, De oratione, XXVI, P. L., I, 1300 A si De Jejunio, X, P. L.
Cp. si H. Leclercq, op. cit., 2245.

16. Textul grec. la F. X. Funk, op. cit, I, p. 302 si trad. rom. de Pr. I. Mihdlcescu, in
Scrierile Pdrintilor Apostolici, vol. I, 1927, p. 194. 17. De baptismo, VIII, P. L., I, 1315.

18, Sermo 58, 5, P. L, XXXVIHI. -
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f) In liturghia euharisticd. Pentru prima oard o gasim mentionata la Sfintul
Chiril al lerusalimului (f 386), care, explicind liturghia credinciosilor plaseazd a-
ceastd rugdciune dupd rugdciunea Sfintei Jertfe, inainte de impartasire !9,

In liturghia Sfintului lacob?® si in cea a Sfintului Marcu, care sint din aceeasi
epocd, intilnim Rugdciunea Dommeascd intonats de preot si recitatd de credinciosi.
De asemenea o intilnim si in Liturghia celor doxsprezxece Apostoli, precedats de o
rugaciune introductiva 2.,

Cel care ii atribuie o vechime foarte mare in cullul crestin este Fer. Ieronim,
care scria pe la anul 415: «Mintuitorul a invdpat pe Apostolii Sdi ca in fiecare zi,
la jertfa Trupului S&u, credinciosii sd indrazneascd a zice Tatdl nosiru» 22,

Desigur cg prin «Jertfa Trupului», Fer. leronim a inteles celebrarea Sfintei Eu-
haristii, care se fdcea la inceput in cadrul meselor fritesti sau agapelor.

Din secolul al IV-lea, scrierile patristice o men{ioneazi in rinduiala slujbelor
bisericesti, iar unii dintre scriitorii bisericesti au scris chiar expliciri ale Rug#ciunii
Domnesti, intarind astfel afirmatia |8 aceastd rugé‘c{une incd de multda vreme a fost
inclusg in slujba botezului sau in cea a liturghiei, la toate B1ser1c11e crestine din
Orient si Occident.

8

Explicarea Rugiciunii Domnesti in literatura patristicd din primele 3 secole
crestine

Cuprinzind in sine o mare mulfime de dorinte si cereri crestine, rezumate in
puiine cuvinte, simple dar pline de multe si adinci intelesuri, Rugdciunea Domneascd
poate fi comparaty cu «un margdritar in care se oglindeste lumina cerului intreg» 2.

Ea a fost inclusd de timpuriu in viae religioasi a Bisericii si cum era si firesc,
Tepetarea ei continug de cHtre credinciosii neinitiati in problemele religiei cres\tme
o fdcea sd-si piardg intelesu] ei bogat, cdpéatind o rostire mecanicd si farsd folos.

De aceea, ca un mijloc de prevedere, din cele mai vechi timpuri, Biserica a
gdsit de cuviintd s-o explice si s-o tilcuiascd, pentru a descoperi credinciosilor bo-
gatul ei continut, teologic, moral si spiritual.

Dintre scriitorii si parintii bisericesti din primele trei secole crestine de la care
ni s-au pdastrat asemenea comentarii cu caracter omiletic, in al cdror confinut a fost
inclusg si explicarea Rugdciunii Domnesti, amintim pe Tertulian, Origen si Sfmtul
Ciprian 24,

Despre structura si rinduiala liturghiei baptismale descrisd in literatura mistagogici din
sec. IIT si IV, vezi studiul Pr. Prof. Ene Braniste, Explicarea tainelor de initiere (Botezul,
Mirungered si Sf. Euharistie), in literatura crestind, prelegere (mss.) tinutd in cadrul cursurilor
de doctorat, Bucuresti, 1970/1971.

19. Cateheza a V-a, 11, textul grecesc la J. M. Quasten, Monumenta Eucharistica et Li-
turgica Vetustissima, Bonnae, 1935—11967 p. 103.

20. Ed. Mercier, Paris, 1946, p. 111, citati la Hamman O. F. M, Patér expliqué..., p. 13.

21. Liturgie des Douze apoltres éd. RAES, Rome, 1946, 252—254, cit. la Hamman O. F. M.,
Pater expliqué..., p. 13.

22. Dialogues contra Pelagium, III, 12, P L. XXIII, 665 si cap. XV, 58. Despre aceasta
vezi si P. Batiffol, Lecons sur la Messe, XI, Paris, 1927, p. 277 ; A. Molien, La Priere de
V’Eglise, Paris, 1924, I, p. 381 si 384, 5

23. J. P. Lange, Das Evangelium nach DMathdus. Bielfeld und Leipzig, 1878, p. 87, citat
dupd Pr. Matei Péslaru, Sfintul Ioan Gurd de Aur, Explicarea rugdciunii Tatdl nostru, in
«Glasul Bisericii», XIV, .1955), nr. 5—6, p. 312.

24. O enumerare a autorilor care au scris explicdri ale Rugdciunii Domnesti, Vem la Pr.
P. Vintilescu, op. cit.,, p. 290, nota 904.
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1. Tratatul despre rugdciune a] lui Tertulian. — Tertulian (160—240) a fost fiul
unui centurion roman din Cartagina; el/a urmat mai intii retorica apoi dreptul. La
virsta de 30 de ani (cca 190—195) se converteste la crestinism si tot acum fincepe
sg scrie ciclul de opere cu caracter apologetic si omiletic, prin intermvediul c&rora
combate acuzatiile aduse de p&gini contra crestinilor, omiliile sale constituind mij-
locul principal de initiere a credinciosilor in tainele credintei ortodoxe, in vederea
feririi acestora de doctrinele ereziilor de toate nuantele, care incepuserd si-si facd
aparitia in sinul B1srerr1cn] crestine primare.

Avintat de spiritul s&u absolutist, trece la secta rlgorlsta a montanistilor (cca
213), murind inainte de a se fi imp&cat cu Biserica 25,

Tertulian scrie cu acea inflicdrare, caracteristicd scriitorilor africani, cultura
profand «cu care era inzestrat avind o puternicd inriurire asupra operei sale, care
este pétrunsd de spiritul juridic 26.

' Explicarea Rugdciunii Domnesti formeazd primele moud capitole din lucrarea
sa intitulatd De oratione (Despre rugiciune)?’, pe care Tertulian o scrie la Cartagina,
intre anii 200—206, inainte de a trece la secta montanists. G

[Comentariu] in sine constituie o omilie rostity de Tertulian la o adunare de
cult a cregtinilor, Spunem aceasta bazindu-ne pe expresia pe care Tertulian o folo-
seste in primul capitol, ca si cind s-ar adresa unui grup de ascultitori: «Asadar,
binecuvintati [(frati) 28,

El denumeste Rugdciunea Domneascd legitima oratio?® pe considerentul ci a-
ceastd rugdciune, care se rostea in timpul liturghiei®, rezuma intreaga Evanghelie 3t
la care am putea adduga si capitolul ultim care este o exhortatie la rugdciunea
Noului Testament, pe care autorul o face in prezenta ascultdtorilor sdi 32,

Explicarea propriu-zisg a Rugdciunii Dommnesti este precedatd de o scurtd intro-
ducere, in care Tertulian ia ca temei cap. VI si IX din Evanghelia dupd Matei si
cap. XI din Evanghelia. dupd Luca, pentru a scoate in relief necesitatea Tugdciunii
Noului Testament in raport cu cea din Vechiul Testament; rugdciunea Noului Tes-
tament, spune el, este adusd de insusi Mintuitorul, Duhul si Cuvintul lui Dumnezeu,
prin care s-a ardtal taria si infelepciunea Domnului, pe pamint,

' Introducerea se Incheie cu indemnul ca rugiciunea si se facd in ascums, pen-
tru cd Dumnezeu stie tot ceea ce crestinul cere prin rugdciune. Rugindu-se chiar cu
cuvintele Mintuitorului, credinciosul rosteste de fapt o marturisire de credintd prin
aceea ci recunoaste pe Dumnezeu ca parintele siu, numindu-L Tatd ceresc,

Dumnezeu a dat credinciosilor posibilitatea de a deveni fiii S&i, prin credintd
(loan 1, 12; Matei VII, 9); rapowtul de filiatie, exprimat prin aceasti rugdciune, weste
intrefinut prin mijlocirea Bisericii, care isi are temelia in Tatdl, in Fiul si in Sfin-
tul Duh 3, '

Faptul cd Dumnezeu ingdduie sd fie numit de oredinciosii Sdi Tatld, constituie
o mare favoare acordati lor, pentru cd acest lucru nu i-a fost ingdduit nici unui

25. Despre viata si opera lui Tertulian, vezi Pr. Prof. I. G. Coman, Patrologia, Manual
pentru uzul studentilor Institutelor teologice, Bucuresgti, 1956, p. 62 s. u. 26. Ibidbm, p. 69.
: 27. P. L., I, 1249—1304. Trad. rom. mai noud, de Pr. N. Petrescu. Tertulian. Liber de oratione
(prezentare si traducere), in «Mitropolia Olteniei», XXIV (1972), nr. 1—2, p. 40—60.

28. De oratione. I, P. L., I, 1254—1255. Cf. si trad. rom. cit.,, p. 40.

29. De fuga. II, P. L., II, 105. 30. De oratione, XIV, P. L., I, 1272.

31. Ibidem, I, 1251. 32. Ibidem, IX, 1267—1268. 33. Ibidem, II, 256—1257.

v
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muritor, nici chiar lui Moisi, care, desi a vorbit cu Dumnezeu, a folosit alt nume,
Pe cind crestinilor, insusi Mintuitorul le-a descoperit si le-a ingdduit acest lucru
(loan, V, 43 ; XVIII, 6).

Dumnezeu trebuie si fie bmecuvmjbat in tot timpul si in tot locul si tocmai
acest lucru exprimi cererea Sfinfeascd-se numele Tdu, prin care se aduce lui Dum-
nezeu un omagiu al recunostiniei, pe care tot omul trebuie si-1 aibd fatd de bine-
fdcatorii sa&i.

Crestinii rivnesc la acelasi mod de viatd spiritual pe care il au ingerii, care
neincetat lauds pe ‘Creator in ceruri (Isaja VI, 12; Apoc. IV, 8). De aceea credin-
ciosii se roagd ca numele lui Dumnezeu si fie sfiniit si in ei, aici pe pamint s5i nu
numai in ei, ci in toti crestinii, care asteaptd daru]l Lui, pentru cd porunca Evan-
gheliei 1i obligd pe toti sd se roage pentru toatd lumea, chiar si pentru dusmanii lor
(Matei V, 44).

Rugindu-s«e ca voia Ilui Dumnezeu sd se facd pe pdmint, precum se indepli-
neste in cer, credinciosul marturiseste ci se supune vointei lui Dumnezeu, asa cum
insusi Fiul S&u a Implinit vointa Tatdlui, prin cuvint, fap!té si suferintd (Luca XXIV,
21 ; Toan VI, 39). ‘

Tertulian foloseste termenii cellum et terra (cer si pamint)?, pentru a sublinia
alcdtuirea dihotomicy a fiintei umane, formatd din trup si suflet, in care se reali-
zeazd vointa lui Dumnezeu.

Luind ca temei ideea din Epistola catre Evrei (IV, d1), unde se vorbeste despre
sirquinta de a intra in Impdrdtia lui Dumnezeu, spre bucuria ingerilor, Tertulian
interpreteaza cererea Vie impdrdtia Ta, precum in cer si pe pdmint, ca fiind exrptesifa
ndzuintei crestinului dupd impdrdtia lui Dumnezeu, spre care ‘tind si pentru care se
Toagd sd se Infiptuiascy atit cei vii cit si cei ce nu mai sint in viatd (Apoc. VI, 10).

Explicind cererea Plined noastrd cea spre fiinjd dd-ne-o noud astdzi, Tertulian
admird mai intli intelepciunea cu care Dumnezeu a orinduit toate cererile Rugdciunii
Domnesti, prin aceea ci dupa lucrurile cerului urmeazi trebuiniele pamintesti, cdrora
Dumnezeu a voit si le rezerve un loc deosebit in rugdciunile credinciosilor, dupd
cum insusi Mintuitorul zice: «Cgutati mai intii imp&rdtia lui Dumnezeu si dreptatea
1ui si toate acestea (cele pamintesti) se' vor adduga vous» (Matei VI, 33).

Pentru notiunea de piine, amintitd aici, Tertulian g&seste numeroase simboale
si interpretari.

Deoarece piinea se intrebuinteazd la pregdtirea cinstilelor Daruri, in vederea
sdvirsirii Sfintei Eubaristii, in care este prezent insusi Mintuitorul, Tertulian inter-
preteazi piinea ca fiind insusi Trupul Domnului: «Pretutindeni Trupul Lui este sim-
bolizat prin pline (Luca XXII, 12) si cerind pilinea noastrd cea de toate zilele, in-
seamnd cd vrem sd trdim fdrd incetare in Hristos i sd ne identificdm cu Trupul S&u.
Hristos este piinea spirituald a credinciosilor S&i; «Eu sint piinea vielii» (Ioan VI,
35). Piinea este cuvintul lui Dumnezeu, coborit din cer» 35,

Piinea poate si insemme si cele necesare pentru viata zilnicd a credinciosilor,
pe care insusi Mintuitorul i-a invédtat cd trebuie si le ceard (Matei VII, 9; XV, 26),
dar niciodats cererile lor s& nu depdseascd limitele trebuintelor lor (Matei VI, 32;
Luca XII, 16), ca nu cumva sd cadd in pdcatul licomiei, care atrage dupd sine st!rm-
gerea de bogétii, care st in calea mintuirii (Luca XVII, 25).

34. Ibidem, IV, 1259 B. 35. Ibidem, VI, 1262—1263.
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Interpretind cererea 8i ne iartd noud greselile noastre precum si noi iertdm
gresiilor nostri, Tertulian insist3 asupra notiunii de greseald, care poate sd fmbrace
un dublu aspect, exprimind atit pdcatul sdvirsit impotriva voinfei lui Dumnezeu, cit
si nedreptatea facutd aproapelui.

Dupg Tertulian, greseala este imaginea pdcatului, care se iartd numai in urma
marturisirii si a pocdintei. Cel ce a gresit contracteazi o datorie, pentru care va
trebui si pliteascy la judecatd «pind la ultima centimd» (Matei XVII, 27). Luind
aminte la parabola cu sluga care nu ierta datoria aproapelui, crestinii si a aminte
ca in viats sz ierte, pentru ca si fie iertafi (Luca VI, 37) si nu odatd si nici de
sapte ori (Facere IV, 24), ci de saptezeci de ori, cite sapte (Matei XVIII, 22)%.

Pornind de la exemplul lui Avraam, pe care Dumnezeu l-a ispitit pentru cre-
dinta sa, Tertulian invais pe ascultdtorii sdi si se roage ca Dumnezeu sd-i fereascd
de ispita necredintei, care vine de la diavol. Prin spiritul sdu de jertfelnicie, patriar-
hul Avraam s-a fdcut model si exemplu viu al credintei, preferind pe Dumnezeu
inaintea a tot ceea ce avea mai scump, adicd pe fiul sdu.

Ispita vine de la diavol, iar Domnul S-a l3sat ispitit de el,”tocmai ca sd arate
cine este tatdl ispitelor, iar pe ucenici 1i invaid si se roage pentru a nu c#dea in
ispitd (Luca XXII, 46) si acesta este sensul ultimei cereri din Rugdciunea Domneascd,
peniru crestinii care se roagd, zicind: «Si nu ne duce pe noi in ispitd, ci ne izhd-
veste de cel viclean». :

Tertulian dincheie explicarea Rugdciunii Domnesti cu o recapitulare a intregii
explicdri (Cap. IX), care nu este altceva decit o sintez§ a semnificaiiei acestei ru-
gdciuni. Cel care se roagd — conchide Tertulian — aduce un omagiu lui Dumnezeu
prin denumirea de Tatd, mérturiseste credinfa in numele Lui, se supune vointei Sale,
traieste cu speranta impardtiei lui Dumnezeu, aici pe pamint, cere intrefinerea vietii
spirituale si materiale si solicity iemtarea pacatelor si ferirea de ispite, punindu-se
sub protectia lui Dumnezeu. . k

Faptul cs insusi Mintuitorul ne invatd cum si ne rugdm, inseamnd cd El stie
cum trebuie sz facem wacest lucru, pentru a primi tot ceea ce dorim {Luca XI, 18).

Tertulian incheie explicarea cu indemnul cd fiecare poate s se adreseze ceru-

_ lui cu diverse rugdciuni pentru trebuintele sale, dar in‘gelp‘in-d intotdeauna cu Tatdl
nosiru, care rdmine rugiciunea cresting fundamentald 3.

Q Tratatul despre rugdciune al [ui Origen. — Origen s-a ndscut probabil la
Alexandria la anul 184185 si este considerat unul dinire marii reprezentantfi ai
teologiei grecesti si cel mai ilustru reprezentant al Scolii crestine din Alexandria.

Cultura profang si teologici precum si inteligenfa sclipitoare cu care era in-

- gzestrat, i-au dat posibilitatea sd alcdtuiasca marea sa operd teologicd-exegeticd, reu-
sind s tilcuiascy, in diverse etape si dupd metode diferite, aproape toate cérfile
Sfintei Scripturi, lucru pentru care este socotit ca adeviratul creator al teologiei
stiintifice in R&sarit. . :

Datority erorilor de doctrind, opera sa a fost acuzatd de erezie si a fost con-
damnati la Sinodul V Ecumenic, A murit ca martir la anul 254, in vremea perse-
cutiei lui Deciu . :

36. Ibidem, VII, 1264—1265. 37. Ibidém, X, 1267—1268.
38. Despre viata si opera lui Origen, vezi Pr. Prof. I. G. Coman, 0p. cit, p. 97, §. u. §i
Bardy G., Origéne, Paris, 1931,
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Ca raspuns la scrisoarea prietenilor sdi Ambrozie si Tatiana, scrie celebrul tra-
tat mept edX s, considerat ca perla operei sale %, Scopul cu care Origen a scris acest
comentar despre rugdciune, a fost acela de a instrui pe crestini in practica pietatii
si a faptelor bune, insotite de), rugdciune.

Comentariul cuprinde 33 capitole, care se impart in doud parti distincte; in
prima parte (cap. I—XXI), autorul se ocupd cu exegeza rugdciunii in general, iar
partea a II-a (cap. XXII—XXXIII), cuprinde o frumoasi explicare @ Rugdciunii
Domnesgti 9,

Fiind un scriitor talentat, si totodatd un bun teolog, Origen face o interpretare
minutioasd i riguroasd, axindu-se indeosebi pe exegeza literald, desi Scoala alexan-
dring profesa de preferintd interpretarea alegoricd a Scripturii 4.

Autorul se ridici cu mintea pind la sensul spiritual al lucrurilor, cu o vigoare
$i o profunzime, care di operei sale o actualitate si o profunzime uimitoare.

Interpretind formula de chemare, cu care incepe Rugdciunea Domneascd (Tatdl
nostru...), Origen descoperd intre Dumnezeu si om un raport de filiatie, despre care
nu gdsim nici o mdrturie in intreaga istorie a Vechiului Testament. ICrestinii au de-
venit fiii lui Dumnezeu prin infierea lor de cadtre Mintuitorul, prin care s-a realizat
plenitudinea timpurilor (Romani VIII, 15; loan I, 2 si III, 9)%. Raportul de filiatie
dintre Dumnezeu si credinciosii S&i, mu se manifesty printr-o asemdnare simpld si
eternd, ci printr-o asimilare profundd, pe care o realizeazd numai sfintii, care, pﬁn-
tr-o reinnoire spirituald sint transformati, desdvirsindu-se prin asemdnarea intima
cu Dumnezeu.

A spune Tatdl nostru, care esti in ceruri, inseamnd cd Dumnezeu este in cer,
dar nu se aflg in limitele unui loc, ci El trebuie inteles mai larg, respectind natura
Sa spirituald, cerurile exprimind tocmai omniprezenta si universalitatea fiintei Sale.

Plecarea si venirea Sa in mijlocul credinciosilor (foan XHI, 1, 3; XIV, 24, XVI, 5)
nu trebuie inteleasy in semsul unei deplasdri spatiale a Tatdlui si a Fiului, pentru
cd Cuvintul lui Dumnezeu, prin condescendentd, iS-a umilit in demnitatea Sa, iar
ascensiunea Fiului spre Tatdl trebuie inteleass in sens mistic, ca o @ascensiune mai
muld{,'a spiritului decit a trupului 4,

Expresia Sfinfeascd-se numele Tdu nu aratd cd numele lui Dumnezeu n-ar fi
sfintit pentru cd insusi Mintuitorul spune ci este sfint; aceste cuvinte au semnifi-
catia prosldavirii lui Dumnezeu, dupd cum spune si psalmistul: «Aduceti Domnului
slavd numelui S&u» (Psalmul XXVIII, 2).

Preamdrind pe Dumnezeu, crestinii se roagd si pentru realizarea impardtiei Lui
pe pamint, Cind zic Vie impdrdtia Ta, inseamnd cd ei doresc ca aceastd impdrdtie
sd-i gdseascy fructificati si desdvirsiti pehﬂm ca Dumnezeu sa poatd locui in ei ca
intr-o cetate bine administratd. «Sd omorim cele trupesti si sd producem fructele
cele spirituale si Dumnezeu Se va plimba in noi ca intr-un paradis { spiritual, va

39. P. G., XI, 416—561. Trad. fr. de Bardy G., Origéne, De la  priére, Paris, 1932. —
Trad. rom. a primelor 3 capitole, de I. Serafincean, in rev. «Candela», an. 1946, p. 512—515.

40. Origen, mepi e")x'}lq, XII—XXXIII, P. G., XI, 481—549.

41. Cp. Istoria Bisericii Universale. Manual pentru Institutele teologice, vol. I, Buc.
1956, p. 147. 42. Despre rugdciune, XXII, in ed. cit.,, col. 484 A.

43. Ibidem, XXIII, col, 488—489.
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domni in noi cu Hristosul S&u, moartea va fi invinsd, iar noi vom xsfrigxa impreund
cu Apostolul : «Unde-ti este moarte boldul» 2 (I 'Cor. XV, 55) %, '

Fiecare membru al Bisericii trebuie si se roage sd se implineascd vointa Ta-
tglui, prin Hristos, care are foats puterea in cer si pe pamint (Matei XXVIII, 18),
jar daci vointa lui Dumnezeu se indeplineste pe p&mint ca si in cer, atunci pdmintul
nu mai ramine pamint, ci devine asemdndtor cerului.

Una dintre cele mai originale explicdri o va da Origen cererii a IV-a din Ru-
giciunea Domneascd: Plinea noasird cea spre fiinjd, dd-ne-o noud asidzi, pe care el
o interpreteazi prin prisma cuvintdrii euharistice a Mintuitorului (loan VI), unde
Acesta se numeste pe Sine «piinea vietii», care se coboarad din cer ,_)(‘Ioa,n VI, 32—35,
53—57). Adevdrata hrand este Trupul lui Hristos. ICuvintul lui Dumnezeu, Care a
venit din cer, dupi cum insusi Evanghelistul zice: «Si Cuvintul Trup S-a f&cut»
(loan I, 14). :

Pe vremea Iui Moisi, Dumnezeu a itrimis din cer piinea materiald (mana) sim-
bolul piinii spirituale (Hristos), cunoscuts in Vechiul Testament, sub multe denumiri
ca: infelepciuneq (Prof. III, 18), ori piinea ingerilor (Ps. LXXVII, 25) etc.?,

Referitor la cuvintul émiodoros, din textul original (spre fiintd), Origen spune
cd acest cuvint nu se gdseste nici in greaca clasicd, nici in cea vulgard, ci a fost
creat de Evanghelisti, prin analogie cu meprodatos care inseamnd de prisos, abundent,
apoi excelent, distins, Tot asa émwodotog inseamnd capabil, apoi indestuldtor, ne-
~ cesar pentru existentd, sau spre fiin{d a8

Cuvintul astdzi, din rugdciune, exprimd eternitatea, adicd timpul prezent, pen-
tru cd ieri poate insemna trecutul in general, iar miine, viitorul. La Dumnezeu mnu
exists timp, dupd cum spune si Sfintul Pavel «ieri si azi si in wveci, Hristos este
acelasi» (Evrei X1, 8) 4.

Formula Si ne iartd noud greselile noastre, precum si noi iertdm gresifilor nostri,
dups Origen, are o dubli semnificafie : ea se referd atit la viapa materiald cit si la
cea spirituald a oamenilor, ! ,

In viafg, crestinii au indatoriri faty de toatjy lumea (I Cor. VIII, 3; II Cor. V,
10; Romani XII, 7—8) si nu numai atit; ei sint fiii lui Dumnezeu si sint datori fatd
de Tatdl care i-a creat, fati de Fiul care i-a mintuit prin propriul Singe si fa{s de
Sfintul Duh, cu care au fost insemnafi in ziua rdscumpdr#rii, adicd la botez si mi-
rungere (Efeseni, IV, 30) 8, ’ ‘

Ca sd-si cigtige mintuirea, credinciosul trebuie mai intii s& inldture lupta com-
tinug dintre trup si suflet, pentru ca nu cumva cele trupesti si le stdpineasci pe
cele duhovnicesti (Romani VII, 7) si tocmai de aceea el se roagd zicind $i nu ne
duce pe noi in ispitd. Dumnezeu, prin bungtatea Sa nu lasd pe credinciosi s& fie
ispitifi peste puterile lor (I iCor. X, 113), dar nici nu scuteste pe nimeni de ispitg,
socotind-o necesard, pentru ci ea antreneazi pe crestin in lupta impotriva p3catului.

Tocmai de aceea Dumnezeu nu lasi ca ispitele sd vind toate odatd, ci dupad
anumite perioade de timp, l&sind credinciosului clipele necesare in care sd gindeascd
ce 'trebuie(; si ce mu trebuie s3 facs.

Dumnezeuy nu suprimi ispitele (Il Cor. IV, 8), dar ii apdrd pe credinciosi de ‘

ispitele care intrec puterile lor, asa cum a fdcut si cu dreptul Tov, cind nu i-a in-

44. Ibidem, XXV, col. 496—500. 45. Ibidem, XXVII, 503—513.
46. Teoclitos Farmachides, op. cit., p. 242, nota 2.
47. Ibidem, col. 517—519. 48. Ibidem, XXVIII, col, 524,
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gaduit diavolului si-1 ispiteasci peste puterile sale (Iov 1, 9—11); tocmai aceastd
evitare a ispitelor care intrec puterile lor, cer credinciosii in rugéciunea lor, cind
zic Si ne izbdveste de cel rdu, adicd de diavolul 4.

3. Explicarea Rugdciunii Domnesti de Sfintul Ciprian, — Sfintul Ciprian (200—
258) s-a n¥scut la Cartagina din p&rinti pagini si a primit o educatie si o culturd
aleasy ajungind unul dintre cei mai strdlucifi retori ai timpului sdu.

Influentat de preotul Cecilianus, se converteste la crestinism, se boteazd si este
hirotonit preot, ijar mai tirziu (249), este ales episcop al Cartaginei, ca urmas al
lui Donatus.

In vremea persecufiei lui Deciu conduce Biserica din Africa de Nord.

/ - Moare ca martir in vremea persecufiei lui Valerian (258).

Nu se evidentiazg prin idei teologice originale. Fiind elevul lui Tertulian, a
cdruj operd o citea zilnic?, scrierile sale ne apar in ansamblul confinutului lor, ca
rod al influentei lecturilor din opera magistrului sdu.

Se evidentiazd, insd, prin usurinfa si perfecfiunea limbii in care scrie, prin
aceea cg foloseste o frazd simply si concisd din care cauzd a fost considerat ca un
scriitor normativ de limb& latind pind la Fer. Augustin 3. '

Intre anii 251—252 scrie la Cartagina o explicare la Rugdciunea Domneascd
(De dominica oratione) %2, care contine 36 capitole, imparfite in trei p&rii.

a) In partea I, autorul vorbeste despre modul cum ftrebuie si se facd rugd-
ciunea in general (Cap. I-—VI).

b) Partea a II-a cuprindé explicarea Rugiciunii Domnesti (Cap. VII—XXVII).

c) Partea a -a contine o serie de sfaturi si indrumdri cu privire la conditiile
pe care trebuie si le indeplineascd adevdrata rugaciune, timpul, locul si modul in
care credinciosij trebuie s se roage {cap. XXVIII—XXXVI).

Inainte de a incepe explicarea Rugéciunii Domnesti, Sfintul Ciprian face . o
scurts introducere (cap. VI), in care aratd efectele rugdciunii fdcute in comun, prin
care crestinii se adreseazg Fiului lui Dumnezeu, care este mijlocitorul lor, in fata
Tatglui. :

Adresindu-se lui Dumnezeu cu formula Tatdl nostru, fiecare credincios se roaga
pentru fofi si tofi pentru unul, Rugdciunea Dommneascs fiind o rugiciune obsteascd,
spre folosul tuturor crestinilor, Numind pe Dumnezeu Tatd, inseamnd cd ei renuntd
la pdrinfii lor trupesti si-L iubesc pe Dumnezeu, Tatal ceresc, iar zicind Tatsl
nostru, si nu Tatdl meu, inseamn¥ c# ei iubesc pe aproapele,

Acest mod de a se adresa in rugdciune, este considerat de Sfintul Ciprian ca
un avertisment dat iudeilor, care n-au vrut si primeasci pe Hristosul anuntat de
profeti, ci L-au trimis la moarte.

De aceea, cind Dummezeu este numit Tatdl nostru, El inceteazi de a mai fi
Tatdl iudeilor, devenind Tatdl crestinilor si tocmai pentru acest lucru, credinciosii
sd se poarte ca niste adevdrafi fii ai lui Dumnezeu (I Cor, VI, 19—20).

49. Ibidem, XXX, 545, : |

50. Fer. leronim, De viris illustribus, 53, ed. de I N. Dianu, Buc., 1919, p. 91,

51. Despre viata si opera Sf. Ciprian, vezi Pr. Prof. I. G, Coman, op. cit, p. 43 s. U.

52, P. L. IV, 553—562 : Trad. rom. de Pr. Matei Pislaru, in Biblioteca Parintilor bisericesti,
nr. 1, Rimnicu Vileii, 1935,
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Daci ei se adreseazi lui Dummezeu si zic Sfinteascd-se numele Tdu, nu in-
seamng cd prin cuvintele lor s-ar adduga ceva la sfintenia lui Dumnezeu, ci cer ca
ei insisi s3 fie sfintiti, dupd cum insusi Dummnezeu a zis: «Fiti sfin{i, dupd cum si
eu sint sfint» (Levitic II, 44). ‘

Crestinii au primit sfintenia prin botez, iar prin rugidciune cer ca ei sd poatd
rdamine zilnic in sfinfenie, pentru cd numai astfel vor cistiga Impdrdfia lui Dum-
nezeu (I Cor. VI, 9—1). Prin sfintenie crestinii cistigd impardtia lui Dumnezeu (Matei
XXV, 34), rugdciunea fiind mijlocul prin care ei isi manifestd dorinpa lor dupd a-
ceastd impardtie.

Daci in timpul rugdciunii zic Vie mpdrdfia Ta, ei sint dornici dupa acea
impdratie, pe care la inceput, Dumnezeu a dat-o fiilor lui Israil dar ei n-au vrut
s-0 primeascd si atunci ea a fost datg celorlalte neamuri (Matei VIII, 11, 25).

Pentru a obfine impdrdiia lui Dumnezeu, Cre$tini|i trebuie mai intii s3 inde-
plineascd, aici pe pamint, voia Jui Dumnezeu, adicd exact ceea ce cer ei de la Dum-
nezeu cind zic; Facd-se voia Ta, precum in cer si pe pdmint. »

Sfintul Ciprian atrage atentia cd aceastd cerere nu trebuie interpretatd in sensul
ca Dumnezeu ar face cu fiinta lor ceea ce vrea, ci ei cer sd fie ajutati s& indepli-
neasci vointa diving, sldbiciunile firii omenesti filnd o piedicd in calea mintuirii
(lIoan 1I, 15—17). ‘

Mintuirea se realizeazd in cer, dar si aici pe pamint, ea fiind condifionatd de
relatia de pace dintre cele doud naturi din care este alcdtuitd firea umand (trupul
si sufletul), intre care se duce o luptd aprigd. Despre mintuirea sufletului poate fi
vorba numaj atunci cind intre cele doud elemente, trup si suflet, se va restabili
f;acea (Galateni V, 17—22) %, Rugdciunea zilnici aduce intdrirea in virtutea credintei,
a dragostei si @ cumpdrarii, care ajutd crestinului ca si supund pe cele trupesti celor
duhovnicesti. .

Dupsd ce si-a hranit sufletul cu cele duhovnicesti, crestinul cere de la Dum-
nezeu hrana mecesard intretinerii trupului si a sufletului, zicind: Piinea noastrd cea
de toate zilele dd-ne-o noud, astdzi,

Pentru notiunea de piine, Sfintul Ciprian gdseste doui intelesuri, piinea indi-
cind maj intii hrana spirituald care este Hristos (Ioan VI, 51), pe care crestinii o
primesc in fiecare zi prin Sfinta Euharistie, in afard de cazul cind din cauza vreunui
‘pdcat, au fost opriti si primeascd Sfinta Taind. In al doilea rind, piinea indica si
hrana materiald, pe care credinciosii o cer de la Dumnezeu, pentru intretinerea vietii
pamintesti 54, , ‘

Dup3i ce atrage credinciosilor atenfia ca nu cumva s§ cadi in pdcatul ldcomiei
$i si stringd numeroase bogdtii, care j-ar impiedica si se mintuiascd, le spune c§,
dupd ce au fost hraniti cu plinea spirituald, pot si intre in impiritia lui Dumnezeu,
dar nu mai inainte de a li se ierta si picatele, pe care insusi Mintuitorul le-a ase-
muit cu niste datorii (Matei X VI, 52). '

Tot omul este supus greselii {I Ioan I, 8) si tocmai de aceea crestinii trebuie
sd ceard in rugéciunile lor sd li se ierte gresalele, iar dacd doresc si li se terte de
Dumnezeu, fatd de Care au pdcatuit, cu atit mai mult ei trebuie si ierte celor ce
le-au gresit cu ceva (Matei VI, 14—15).

53. De oratione, XIV—XVIII, 545—548.
54. Ibidem, XIX—XXIII, 549—552.
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La a douwa judecata fiecare crestin va fi judecat gi iertat, dupd madsura in care
el a judecat si a iertat pe semenii sai.

laty de ce Dummezeu nu tine seama de jertfa adusd la altar, dacd cel ce o
aduce nu s-a impdcat cu fratele sdu (Matei V, 24). Asa a facut Dumnezeu si cu
Abel si cu !Cain, cdrora, inainte de a primi jertfele lor, le-a cercetat inimile (Facere
IX, 5)%.,

Interpretind cererea ultimd din Rugdciunea Domneascd, prin care ne rugdm sa
nu fim dusi in ispitd, Sfintul Ciprian spune cd diavolul este cel ce ne ispiteste, dar
nu poate sj ne facd vreun rgu daca nu i s-a ingaduit acest lucru de cdtre Dumnezeu.

Sfintul Ciprian di exemplu cetatea lerusalimului, care a fost cuceritd de Nabu-
codonosor, numai pentru cd Dumnezeu a ingdduit acest lucru (IV Regi, XXIV).

Fiecare crestin are la indemini o arm& cu care si lupte impotriva ispitelor —
rugdciunea {Marcu XVI, 38). Prin rugiciune crestinii obfin de la Dumnezeu tot ceea
ce vor, inclusiv ferirea de ispitirea diavolului si tocmai aceasta este semnificatia
ultimei cereri din Rug&dciunea Dommneascd : «Si ne izbdveste de cel rdau» %S,

*

Dacs facem un studiu paralel al explicdrilor Rugdciunii Domnesti din cele trei
comentarii rezumate mai inainte, observam c&, desi autorii Jor au trdit si au scris
in epoci si in locuri diferite, in toate se exprimd unitatea de credintd, de simtire si
de cugetare crestind, care ii leagd pe acestia, peste deosebirile de nationalitate, de
epocd si de formatie intelectuald dintre ei.

Continutu] si forma de expunere a problemelor teologice, cu caracter dogmatic,
moral si spiritual pe care le intilnim in cele trei comentarii, dovedesc cd wautorii lor
au fost teologi cu o profundi trdire crestind, care s-au strdduit si redea intelesurile
adevdrate, literale si spirituale, pe care le pot avea cererile cuprinse in divina
rugdciune.

Diving prin originea ei, umand prin forma ei, simpld si accesibilg tuturor, ea
rdmine pentru totdeauna, modelul desdvirsit si neintrecut al rug&ciunii celei mai
cuprinzdtoare si mai induiosdtoare, pe care to{i oamenii, ca fii ai lui Dumnezeu, o
pot adresa Parintelui $i Ziditorului lor comun 7.

Sintetizind ceea ce au spus cei trei scriitori patristici in tilcuirile lor, Ruga-
ciunea Domneascd este o adevaratd mdrturisire de credints.

Adresindu-se lui Dumnezeu cu apelativul de Tatd, crestinii se recunosc copii ai
lui Dumnezeu, chemati in impdrdtia Sa, pe care le-a deschis-o Mintuitorul prin pa-
timile Sale. Ea este expresia bundtdtii si a dragostei lui Dumnezeu care se mani-
festy in multe feluri fatd de credinciosii S&i, pe care-i hrdneste, ii iarta si le poarta
de grija in orice imprejurare, ferindu-i de tot rdul. Intr-un cuvint, putem spune ca
si Tertulian cd Rugdciunea Domneascd nu este altceva decit un rezumat al Ewvan-
ghelieil lui Hristos.

55. Ibidem, XXIII—XXIV, 552—554. 56. Ibidem, XXV—XXVI, 554—555.
57. Cp. Teoclitos Farmachides, op. cit., p. 249.
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TILCUIREA LITURGICA DIN MANUSCRISUL NR. 111
BIBLIOTECA ARHIEPISCOPIEI SIBIULUI *

Prinire manuscrisele liturgice ale Bibliotecii Arhiepiscopiei Sibiului, enumerate
intr-o lucrare anterioard!, se afli si o Tilcuire a Sfintej Liturghii (Mss. 111), de care
ne vom oéu«pa, in lucrarea de fatd, data fiind importanta ei.

La poalele muntilor Fdgdras, pe valea Simbetei, domnul martir al Tdrii Roma-
nesti, Constantin Brincoveanu, inaltd, inainte de anul 1701, cea mai frumoasd si mai
importants min&stire din Tara Oltului? care va constitui peniru aceste meleaguri, un
important sprijin in menfinerea crediniei noastre ortodoxe si a unitalii sale, in vremuri
grele. :

Acest ldcas, de la granita dintre Tara Romdaneascd si Ardeal, a jucat un rol de
seamd in istoria legdturilor culturale dintre cele dous provincii romanesti. Prin tre-
cdtorile ascunse ale munfilor, din Tara Roméneasci au pdtruns multe izvoare cul-
turale in Ardeal, actiune sprijinity si de cdlugarii si ctitorii acestei mindstiri. La 5
martie 1772, episcopul Atanasie Rednic anuntd, printr-o scrisoare, pe guvernatorul
Ardealului, cd prinful Brincoveanu, prin cdlugdrii venifi din Tara Romaneascd la
mindstirea Simbdta de Sus, a trimis multe c#rti, care au fost impdartite apoi in tot
Ardealul 3. : ' :

Alty madrturie in favoarea acestor legdturi ne-o aduce manuscrisul nostru. Egu-
menul Visation al acestei mindstiri, in anul 1778 cumpdrd de la loan Moldoveanul
un manuscris cu Tilcuirea Sfintej Liturghii, precum noteazi el insusi, la pagina 293
a manuscrisului ;: «1778 aprilie z(il)e 11 astd carte care si cheam(d) tdlcuirea letur-
ghii 7 zloti am dat lu(i) Ioan Moldoveanul eu pop{a) Visarion intiiu(l) egumen si
este a mea...» (vezi plansa 1).

Aceasti carte-manuscris a ldsat-o egumenul Visarion, Apri‘ntre alte donafii va-
loroase, bisericij ortodoxe din satul Simbdta de sus-R&sdriteand, construitd de el in
anul (1787. De @ici a ajuns in Biblioteca Arhiepiscopiei Sibiului.

Despre copistul acestui manuscris, loan Moldoveanul, nu stim nimic, dat fiind
faptul cg, in afarid de semndtura sa (p. 293) confirmatd de nota egumenului Visarion,
nu avem alty insemnare, De asemenea numele sdu nu se gdseste amintit in mici un
catalog al vechilor copisti4, Este cert insd cd acest copist se adaugd atitor copisti
moldoveni, venifi in Ardeal5,

* Aceastd lucrare de seminar, sustinutd in ‘cadrul pregitirii pentru doctorat in teo-'
logie, a fost intocmitd sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, care a dat §i
avizul sa fie publicata. .

1. Doctorand Pr. Streza Liviu, Manuscrise liturgice romdnesti din Biblioteca Arhi-
episcopiei Sibiului. Prezentare generald.

2. Stefan Metes, Mindstiri romdnesti din Transilvania si Ungaria, Sibiu, 1936, p. 84.

3. Ibidem, p. 88. '

4. Vezi G. Strempel, Copisti de manuscrise romdnesti pind la 1800, Bucuregti, 1959 ;
Gh. Ciuhandu, Dieci §i manuscrise vechi in Bihor, in «Tribuna», 1914, si altele.

5. O listd a acestora vezi la Prof. At. Popa, Cdrturar bihorean din secolul al XVII-lea :
Vasile Sturze Moldovanul, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», an. 1966, :yir. 1—2, p. 56,
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Potrivit unej insemndri din anul 1754, mai 4, cind «a bé&tut piatra» in sat, notata
pe o filg nescrisi, de la inceputul manuscrisului, putem deduce c3 acest manuscris,
la doi ani dupg scrierea sa, se afla in satul Simbdta de Sus, desigur in posesia co-
pistului, de la care in 1778 l-a cumpdrat egumenul Visarion. Patru ani mai tirziu, la
1758, septembrie 15 pe aceeasi fila semneazi alt copist, Logofdtul Matei Voileanul.

Prima fild a manuscrisului fiind ruptd, nu cunoagtem titlul inscris de copist,
insd, in ulma cercetdrij cuprinsului, am putut constata cd este vorba de o «copie cu
intregiri a cartii : «fnvdjdtura svinitd adecd la svintei si dumnezdestii Liturghii, tdlcuire
de pe limba greceascd pe limba rumdneciscd, de Eremija Cacavela dascdl, cu po-
runca marij sale prealuminatuluj domn Ioan Antioh Constantin Voevodul. Tipdritu-
s-au in lasi in tiparnitq domneascd vi let 7205, de la Hs. 1697 mia mai in 20» 6. '

Eremia 'Cacavela traduce pentru prima dati in romaneste Catihisul invatatului
grec Nicolae Vulgaris, peniru examinarea celor ce se hirotonesc (xai éfétagis TV
Aewpotovoupévwy), care foloseste metoda erotematicd cu intrebdri si rdspunsuri. El
fusese tipgrit pentru prima dati in greceste la Venetia in 1681, cu titlul Invdfdturd
Siintd (ratyXnows iepa), adicd explicarea dumnezeiestei si stintei Liturghii si exa-
minarea celor ce vin la hirotonie, dimpreund cu multe altele, si a avut numeroase
alte editii ulterinare si s-a tradus in multe limbi 7.

Pregdtirea multilaterals a acestui invafat grec, ndscut in (Creta, la anul 1614, atit
in domeniul teologiei cit si al filozofiei si medicinei, este vdditi in lucrarea sa prin
bogdtia citatelor din Sfintii Parin{i, din liturgistii greci, din d‘.eologia scolasticd, filo-
zofie, medicind si cronicile bizantine 8.

Desi opera lui Vulgaris a suferit unele influenfe ale teologiei scolastice apu-
sene, ea @ste socotity drept una dintre cele mai insemnate tilcuiri ale Liturghiei Bi-
sericii Ortodoxe °. '

S& vedem cine era Eremia Cacavela, traducdtorul cdr{ii lui Vulgaris.

S-a ndscut la anul 1651, tot in Creta, invatind carte la mindstirea Rethymo.
Pentru imbogatirea cunostinfelor c#ldtoreste in toats lumea. Intii pleacd in Asia Micg,
apoi la Lipsca; in 1670 era la Viena, iar in 1686 la Bucuresti, ajungind un an mai
tirziu egumen la mindstirea Pldviceni. Era cunoscdtor al limbilor greacd, lating,
ebraicd, italiand si apoi romans,

La 1698 Cacavela era profesor la Academia Dommeasci din lasi, infiintats de
Vasile Lupu, unde se preda in limba greaca 19, A

Eremia Cacavela a tradus si tipdrit aceasts carle in timpul in care era profesor
la Academia Domneascd, La tipdrire l-au ajutat hatmanul Lupu Bogdan si tipograful
Ieromonah Iosif Grodeikii, Tiparitura cuprinde), 165 file u

Traducerea acestei opere nu i-a fost usoars lui Cacavela. Avind in vedere mul-
timea termenilor dogmatici, filozofici, morali si ascetici, care trebuiau s& fie tradusi
in limba romanj de pe la sfirsitul secolului XVII (1697), sdraci in termeni corespun-
zatori celor grecesti, cit si faptul ci traducdtoru] invdfase de curind romaneste, vom

6. Exem»plér in Biblioteca Academiei R.S. Romania, C.R.V. 104, Descriére% cartii fin
Bibliografia Romdneascd Veche, vol. I, Bucuresti, 1903, p. [344—347. -

7. Vezi Diac. E. Braniste, Explicarea Sfintei Liturghii dupd Nicolae Cabasila, Bucu-
resti, 1943, p. 221. . !

8. + Tit Simedrea, Insemndri pe o veche carte romaneascd, in <«Mitropolia Olteniei»,
nr. 1—3, 1956, p. 100. 9. Ibidem, p. 101. 10. Ibidem, p. 104.

11. Vezi descrierea bibliograficd pe larg in Bibliografia Romdneascd Veche, t. I, p. 347,
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putea infelege de ce aceasty tilcuire nu se ridicd, din punct de vedere al limbii,
la indltimea Cazaniei lui Varlaam sau a altor tdlmdciri din secolul XVIL

Intr-adevar, traducerea lui Cacavela este greoaie si pentru faptul cd ummdreste
ajidoma topica textului grecesc, deosebity de cea romaneasci. Urmadreste, uneori, sd
redea in romaneste chiar modul, timpul, cazul si genul grecesc.

Cu toate aceste lipsuri, traducerea lui si-a avut si isi are inci valoarea ei, fiind,
timp de aproape douid veacuri, unul dintre manualele de instructie liturgici a candi-
datilor la preofie. Aceasts necesitate a dus la rdspindirea ei in toate locurile locuite
de romani. ‘

~ La 1838 Vasile Pop si apoi Cipariu semnalau folosirea ei si in Ardeal 2. latd
insy od, prin manuscrisul prezentat de noi, vedem cj data patrunderii ei in Ardeal
este mult mai veche, din secolul XVHI {(1752). ‘

Vom expune acum, pe scurt, cuprinsul manuscrisului nostru, in comparatie cu
izvodul sau.

Tilcuirea liturgicy din @acest manuscris cuprinde tre1 pdrti, in care autoru] ex-
plicd ;: 1. Sfintele Taine si Proscomidia; 2. Liturghia catehumenilor si 3. Liturghia
“credinciosilor. ,

Forma de expunere prin intrebdri si raspunsuri este continuats pind la sfirsitul
explicérii@ Simbolului de credinta.

Partea intii : Explicarea Sfintelor Taine. — Partea intii cautd sd tilcuiascd pentru
slujitorij altarului, care sint iconomi ai harului, Sfintele Taine, [mijloaoe rinduite de
Hristos pentry comunicarea acestei puteri divine. .

Aceasty tilcuire liturgici nu este o simpld descriere a rinduielilor Sfintelor
Taine, ci o explicare amanuntity a lor, addugindu-se pe lingd explicarea dogmatica
$i liturgicé,{,'sfaturi morale si canonice, pilde si altele.

Dupa enumerarea Sfintelor Taine, se aduc lamuriri privind notiunea de taing,
instituirea celor sapte Taine de catre Mintuitorul si rolul lor. Luind fiecare Taind
in pante, autorul cerceteazg si explicd locurile scripturistice care stau la baza insti-
_ tuirii acestora.

~ Hristos a instituit numai sapte taine, pentru cd acestea sint suficiente la intre-
finerea vietfii noastre religioase, fiecare contribuind cu ceva din cele necesare acestei
vieti. Botezu] ne naste din nou, Sfintul Mir dd harul, Sfinta Imp&rtdsanie di hrana
sufletului, Preotia chiverniseste harul, Spovedania tgmaduieste sufletul, Cununia bine-
«cuvinteazd perpetuarea spitei umane, iar Maslul tam&duieste pdcatele rdmase ne-
vindecate dupd Spovedanie,

Dupi ce aratsg care sint partile unei taine {«materie, chxp sau forma, lucrare
si desavirsire»), autorul inlesneste intelegerea lor, comparindu-le cu fazele zidirij
unei case. /

Fiecare taind se sdvirseste cu un anumit scop, legat de viafa spirituald si tru-
peascy a credinciosului, Ardtind scopul Cununiei, autorul adaugd din nou multe indi-
catii privind sdvirsirea «dupa pravile» a acestei Taine si gradele de rudenie, care
sint respectate la sdvirsirea ei. .

Revine apoi la materia Tainelor, ardtind la fiecare Tama care este aceasma. Nu
lipsesc nici sfaturile morale privind indeplinirea canonului dat de duhovnic si felul
cum trebuie un credincios s§ se mérturiseascd. Pentru a scoate in luming gravvtatea
aunui pacat, autorul se lasa influentat de cazuistica apuseand.

12. + Tit Simedrea, op. cit.,, p. 102.

ST —6
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Sint redate apoi in intregime formulele care se rostese in cadrul fiecdrei Taine.
Multiplele trepte ale ierarhiei de drept divin si misiunea fiecdreia in parte sint apoi
explicate in alte capitole. ;

Dintre efectele directe ale Sfintelor Taine scoate in evidentd «pecetea», pe care
o imprimg cele doud taine : Sfintul Mir si Preotia.

Inainte de sfirsitul explicdrii, copistul adaugd explicarea textului din § Cor.
III, 5, aratind c& preotul este o «unealtdi» a harului, nu un ditator de haz.

Un alt lucru util pentru preot este pregdtirea pentru Sfinta Liturghie.

Pregatirea indepdrtatiy consti in manturisirea pdcatelor prin Sfinta Spovedanie;
iar cea apropiaty in citirea canonului, adici a celor sapte laude. Spre a apropia de
sufletul preotului aceste rinduieli, autorul reds semnmificatia mistico-simbolicd a fie-
cdreia in parte, Aceste rinduieli cuprind cintdri sf rugdciuni alcdtuite de diferiti aun-
tori, Inainte de a da explicatie numirilor cint3rilor liturgice: tropar, canon, sedealns,
ipacoi, irmos si altele, sint aminti{i cu numele 63 de autori ai acestor cintsri {autori
de imne sau imnografi). :

Vesmintele preotesti pe care autorul le socoteste ca provenind de la Sfintii
Apostoli, sint descrise pe rind, ardtindu-se semnificatia lor simbolici, dupi interpre-
tdarile diferifilor tilcuitori ai. cultului divin, dintre care cel mai mult sint utilizati
Gherman al Constantinopolului 1 si arhiepiscopul Simeon al Tesalomicului .

Stiharul inchipujeste strdlucirea vesmintelor lui Hristos (Sfintul Gherman ak
Constantinopolului), curdtia care trebuie sd o p&dzeascs preotii (Sfintul Simeon al Te-
salonicului), haina albd cu care l-a imbracat Irod pe lisus, trimitindu-L la Pilat $i stra-
lucirea ingereasci pe care o imbracg preotii slujitori (Sfintul Grigore de Nazianz}).

Epitrahilul simbolizeazs jugul lui Hristos, funia cu care a fost tras de git Min-
tuitorul spre Golgota {Sfintul Gherman) si darul Duhului Sfint (Sfintul Simeon al
Tesalonicului).

Briul simbolizeazi frumuseiea cu care s-a incins Hristos (S{intul Gherman}, ade-
virul si dreptatea mnecesare fiecdrui preot, si puterea cu care il incinge Hristos pe
preot, dupd cum aratd si :rug‘éciunea} rostit§ la imbrdcarea lui.

Minecutele inchipuiesc grija deosebitd pe care trebuie s& o aibd preotul la lu-
crarea Sfintelor Taine, pe care Hristos a facut-o cu miinile sale (Sfintul Simeon ak
Tesalonicului), legarea miinilor lui Hristos cind a fost dus la moarte si puterea lni
Dumnezeu, care a fdcut lumes;; cu miinile Sale.

Felonu] simbolizeazg darul Sfintului Botez, darul Sfintului Duh primit de Sfintii
Apostoli, dragostea pe care trebuie si o aibd preotul si haina rosie cu care a fost
imbracat Hristos la Pilat.

Orarul simbolizeazg podoaba cu care s-au imbracat diaconii ummind pe heru-
Vimij din cer (Sfintul Simeon al Tesalonicului).

Nabedernita inchipuieste sabia Duhului Sfint.

Omoforul simbolizeazg oaja Idtdcitd, purtati pe umeri de Pastorul cel Bun si
crucea pe care Hristos a purtat-o spre Golgota.

Sacosul simbolizeazs camasa lui Hristos 15,

13. Descriere a Bisericii si tilcuire misticd..., P. G., t. XCVIII, 383—453. ,

14. Opera omnia, P. G., CLV. Trad. rom. cu titlul Voroavd de intrebdri si rdspunsuri, —
de arhim. Chesarie, Buc., 1765, retip. de Toma Teodorescu, cu titlul Tractat esupra tuinrer
dogmelor credintei ortodoxe..., Bucuresti, 1865—1866. )

15. Spre comparatie, a se 'vedea explicarile vesmintelor liturgice la diferiti liturgigti,.
11? lucrarea Pr. V. Gregorian, Vesmintele liturgice in: Biserica Ortodoxd, Craiova, 1814.
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Sint ardtate de asemenea, semnificatfiile simbolice ale vaseLor liturgice, ale aco-
peramintelor acestora 514: a antimisului,

Nu ramin nelamurite nici cele doud infelesuri ale notiunii de <<blser1ca» in sen-
sul de ldcas de rugdciune si de comunitate a credinciosilory,

Clopotele si toaca, obiecte care anun{i vremea rugacmnu sint folosite, dupd cum
crede autorul, inca >d1n§ secolul al IX-lea.

Explicarea Proscomidiei, — Proscomidia este aducerea inaintea lui Dumnezeu
a darurilor de piine si vin, intru pomenirea lui Hristos, care s-a adus pe Sine jertf
ca un miel si arhiereu, Se aduce piine si vin, precum insusi Hristos a fdcut, porun-
cind Apostolilor sd fac3d aceasta intru pomenirea Sa.

Precum plinea si vinul dau viati trupului, asa si «plinea mulfumitei si paharul
blagosloveniei, dau viata sufletului, Multimea grduntelor de griu si a boabelor de
struguri, din care se fac aceste daruri, simbolizeazd mul{imea credinciosilor care fac
parte. din Sfinta Bisericd, trupul tainic al lui Hristos.

Autorul aparg practica Bisericii Ortodoxe de a aduce pline dospitd nu azimd,
impotriva «preacuviosului Bona», care a lepddat aceastd practici. E vorba de bine-
cunoscutu] liturgist apusean, cardinalul Ioan Buna (f 1674), autorul unuia din cele

- mai vechi si mai solide tratate de istoria cultului crestin, cu titlul Rerum liturgicarum
libri duo (Roma, 1671), de multe ori editat si tradus in mai multe limbi ‘8,

 Dupy aceasta autorul continuj descrierea si explicarea simbolicd a actelor sa-
virsite de preot la Proscomidie. ~ '

Preotul di binecuvintarea, se inching in fata icomostasului «ca pravoslavnic la

 toate» si urmdtor Iinvdruifelilor‘sobomi‘xcesrti si se spald pe miini, aratind curdtirea su-
fleteascy (Sfintul Simeon al Tesalonicului). Binecuvinteazd deasupra pecetii de trei
ori, o taie si o scoate, zicind cele obisnuite.

Prescura simbolizeazy frupul Fecioarei Maria, pecetea pe Hristos, preotul pe
Duhul Sfint, care a umbrit pe Fecioard, diaconul pe Arhanghelu] Gavriil, iar ridi-
carea pecelii Nasterea Domnului.

Actele sdvirsite la proscomidie simbolizeazi in acelasi timp $1 nasterea si pati-
mile Domnului, pentru ci de la zamislire Hristos purta in sine semnul patimii si ur-
mele crucii, dupg cum zice patriarhul Ieremia al Constantinopolului.

Dupg ridicare, pecetea se junghie crucis, pomenindu-se jertfa Mintuitorului, se
fmpunge cu copia, precum ostasul a impuns pe Dommul cu sulita si se toarnd in potir
vin si apd, simbolizindu-se singele care a curs din coasta Domnului.

Se scoate apoi o particicd pentru Sfinta Fecioars, pe care preotul o aseazd in
dreapta pecetii, precum si Maica Domnului a stat lingd crucea Fiului Siu. In stinga
pecetii se pun cele nous pirticele pentru sfinti, iar in partea de jos cele pentru cre-
dinciosii vii sau morti, pomeni{i la liturghie, Prin cele noud particele — spune Sfintul
Epifanie — particips la sfinta Jertfi si sfintii, mijlocind pentru credinciosi 7.

Intre agnet si celelalte particele este o mare deosebire, cici mumai acesta se
r preface in trupul lui Hristos ;(StfintulLSimeon al Tesalonicului).

Prin faptul ci pérticelele scoase pentru credinciosi stau in apropierea Sfintului
Agnet, la prefacere, desi nu se prefac in Trupul lui Hristos, primesc o sfintenie, unin-

16. Vezi despre el in Catalogul principalilor liturgisti, din vol, Liturgia. Encyclopédie
populaire des connaissances lwurgzque publiée sous la direction de I’Abbé R. Aigrain,
Paris, 1931, p. 1044,

17, Pe vremea Sf. Epifanie (sec. IV) nu exista incid prac‘mca scoaterii miridelor, care
a ﬁnceput ‘mult mai tirziu, anume spre sfirsitul primului mileniu (vem Pr. P. Vintilescu,
Liturghiile bizantine privite istoric in rinduiala §i structura lor, Bucuresti, 1943, p. 23 §. u.).
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du-se apoi Si ele cu Sfintul Singe, prin introducerea in potir. Prin aceasta se ddru-
ieste sufletului celui pomenit darul lui Dumnezeu, avind loc o «imp&rtasire duhovni-
ceascd». De aceasta are parte numai sufletul care s-a despartit de pgcat (mss. p. 74).

Se timiiazd Cinstitele Daruri, inchipuind dupd unii, miresmele aduse de miro-
nosite la mormint, iar dupg altii darurile magilor la Nasterea Domnului. Dupd ce aco-
perd Cinstitele Daruri, preotul Incheie Proscomidia, citind «molitva jertfelnicului»,
adicy rugdciunea principals pentru binecuvintarea darurilor: «Dumnezeule, Dumne-
zeul nostru..» etc. .

Pantea intii a tilcuirii din manuscris se incheie prin descrierea améanuntitd a
partilor locasului de cult: solea, amvonul, jeturile, altarul, timpla etc.

Partea a doua: Explicarea Liturghieij catehumenilor. — Preotul di binecuvin-
tarea, preamdrind pe Dumnezeu in Treime. ‘

Incepe apoi ectenia mare, rugindu-se pentru lumea intreagd, pentru Sfinta Bi-
sericd, pentru vdzduh, pentry roadele p&mintuluj etc. Prin aceastd rugdciune se cere
daru]l lui Dumnezeu, Sub influenta scolasticii, autorul imparte aceasta putere diving,
in zece daruri deosebite, care ajuta pe om.

Este poinenitd apoi Sfinta Fecioard, mijlocitoarea noastrg catre Fiul sau.

Antifoanele simbolizeazs vestirea lui Hristos de citre proorocii Vechinlui Tes-
tament, Fericirile, fiind din Noul Testament, aduc in fa{d pe insusi Fiul lui Dumnezeu
intrupat, iar pesnele trei si Sase din canon, care se cintd dupd aceasta, inchipuiesc
pogorirea Duhului Sfint peste Apostoli, la ceasul al treilea si rastignirea ~Domnuhli,
la ceasul al saselea.

Autorul arati cd, in ceea ce priveste momentul din zi cind trebuie inceputd
slujba Sfintei Liturghii, nu este posibil si se respecte totdeauna ceasul al treilea din
zi, cum au obisnuit unele Biserici, aducind mdrturii din canoane si Sfintii P&rinfi.

Numarul de trei al antifoanelor simbolizeazs cele trei grupuri de cite 14 gene-
ratij din genealogia Mintuitorului, asa cum le imparte Sfintul evanghehstt Matei, la
inceputul Evangheliei sale (Matei lI,U.l’i) :

Dupd ce incearcy gdsirea originii antifoanelor, autorul pardseste cadrul litur-
gic, Aduce mai intii marturii din Vechiul Testament pentru descoperirea invatdturii
despre Sfinta Treime, apoi enumeri profetiile mesianice privind nasterea, viata si
patimile Mintuitorului, Ajungind la predica Sfintilor Apostoli, ii numeste pe fiecare
din cei doisprezece si cei 70, ardtind locul unde a activat fiecare, apoi revine la
Liturghie, ardtind semnificatia Vohodului mic, adicd a iesirii preotului cu Sfinta Evan-
ghelie; aceasta simbolizeazs intrarea Mintuitorului in lume, pentru care se cints:
«Veniti s§ ne inchindm...» si se face inchindciune, cerindu-se jertare de p3cate (tSfmtuI
Gherman, Sfintul Vasile cel Mare).

Preotul binecuvinteazs poponul, cind zice ecfonisul: «Cd Sfint esti Dumnezeul
nostru», avind aceastd putere prin harul preotiei, Arhiereul binecuvinteazi cu cele
douy sfesnice mici, adic§ cu dicherul, care simbolizeazy cele dous firi ale Mintui-
torului, si cu tricherul, care arati unitatea si treimea lui Dumnezeu.

Formula «Intelepciune, drepti!» este interpretatd mu ca atragerea atenfiei cre-
dinciosilor, ci este redatd fin formd gresitd «intelepciune dreaptd» care este insusi
Hristos 18, ,

Cintarea «Sfinte Dumnezeule» arati impreunarea in rugdciune a ingerilor si a
oamenilor. Autorul amin"besﬁe acum si rugiciunea cititd de preot in taini.

18. Vezi mai pe larg Pr. P. Vintilescu, O propozitie lzturgtcd : «Cu intelepciune drep;z 15,
ori «Cu intelepciune dreaptd ?», Pitesti, 1926. ~
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Citirea Apostolului si Evangheliei simbolizeazd trimiterea Apos&tohlor la pro-
povdduire si predica Mintuitorului.

Cuvintul «aliluia, insemneazd: «Bine s-a ardtat Dumnezeu sd fie numele lui
preamarit» (Al — vine, s-a ardtat; il = Dumnezeu; u — ldudati; ia = pe Dum-
nezeu). Se explics apoi simboalele celor patru Evanghelisti aritindu-se data scrierii
si limba originalg a Sfintelor Evanghelii.

Dupg ecteniile si rugdciunile pentru credinciosi si catehumeni se face conce-
dierea celor din urméd, prin cuvintele: «Cei chemati, iesitil». Aceastd iesire, dupa
Smneon al Tesalomculm inchipuieste despartirea oilor de capre, adlca a celor buni
de cei rdi, la a doua venire a Domnului.

Partea a treia: Explicarea Liturghiej credmcmsz]or — Liturghia credinciosilor
incepe tot printr-un ‘indemn la rugdciune «cu paces» sufleteascs si dragoste.

Primu]l act important din aceasts parte a liturghiei este vohodul mare, care
inchipuie intrarea triumfals in Ierusalim a Domnului {(Nicolae Cabasila), inmormin-
tarea Domnului de catre Iosif si Nicodim si a doua venire a lui Hristos (Sfintul Si-
meon al Tesalonicului).

Crestinii «cu dreptate toti se inchind si cad la picioarele preotilor, una rugin-
du-se molitvelor lor, alta rugindu-se s&-i pomeneasca la Sfinta Liturghie, alta cinstind
dumnezeiestile daruri, care mdcar ci nu s-au sdvirsit (adicsd incd nu s-au sfintit), tot
- sint Puse la ]ertfelmc inaintea lui Dumnezeu, — zice autorul, citind pe Sfintul Si-
meon al Tesalonicului (mss. p. 168) 2,

Autorul descrie apoi si explicd ritualul vohodului, dupd tilcuirea lui Cabasila 2.

Cintarea Heruvicului ne indeamni «ca cei ce inchipuim pe heruvimi si pe rin-
duielile (cetele) ingeresti s gonim de la noi toats grija acestei vxetx ca cei ce avem
sd primim pe .Imparatulj maririi» {(mss. p. 171). ;

Tdmiia, cu care se tamiiazy Darurile simbolizeazg amestecul de smirnd si aloie
cu care a fost uns lisus cind a fost pus in mormint, iar aerul sau acoperdamintul cel
mare simbolizeazi piatra de pe mormint. .

" dncepe o ectenie, care cuprnde cg;,r,e;’i, rugdciuni si muljumiri aduse lui Dumnezeu,

Preotul se face apoi urmitor Sfintului Aposto] Pavel (1 Cor. X, 16), indemnind
pe toti la dragoste adevaratd, zicind: «S& ne iubim unii pe altii, ca intr-un gind
s§ mdrturisim», Fdrg dragoste, in desert sint credinfa, rugdciunea si chiar liturghia
(1 Cor. XIII, 1—3). De aceea, in altar, preotii isi dau sarutul pacii.

In aceastd atmosferd de iubire crestingd, se face marturisirea credintei, fiind in-
demnati sg ne deschidem usile «mintii si inimij noastre, adicd sd deschidem rostul
nostru cu Iintelepciune» spre primirea Simbolului credinfei, precum spune Nicolae
Cabasila 22,

Autoru] explics apoi cele 12 articole ale Simbolului, combatind toate ereziile
aparufbe in tnmpul smoadelorj; ecumenice.

19. Vezi Nlcolae Cabasila (sec. XIV), Tilcuirea dumnezeze§tzi Liturgii, P.G., CL, 376—492,
Trad. rom. de Diacon Ene Braniste, Bucuresti, 1945.

120. Autorul citeazi aici din lucrarea Tilcuire despre dumnezezescul ldcas, ..., de Arhiep.
Simeon al Tesalonicului (trad. rom. din 1865, p. 261—262). A se vedea textul citat, intr-o tra-
ducere mai limpede, la Diac. E. Braniste, Explicarea Sfintei Liturghii dupd Nzcolwe Cabasila,
Bucuresti, 1943, p. 195—196.

21. Vezi trad. rom. de Diac. E. Braniste, rev. cit. p. 66—67 (cap. 24) si, Diac. E. Bra-
niste, Explicarea Sfintei Liturghii dupd Nicolae Cabasila, p. 194—196.

22, Vezi trad. rom. cit,, cap. XXVI, p. 68—69.




86 . Pr. Doctorand LIVIU STREZA 8

Aerul care se misci deasupra Darurilor, simbolizeazg ridicarea pietrei de pe
mormintul Mintuitorului (Sfintul Gherman).

Indemnul la pace se repetd si acum, cind se pregiteste Je;rtfa Mielului lui Dum-
nezeu, Autoru] citeazg si aici pe Nicolae Cabasila, care spune: «Nu numai se cade
in pace a aduce sfinta liturghie, ci inci pacea sd fie acea jertfa si acel dar» (mss.
p. 209). Milg aducem ca jertfs, cdci mila este rodul p&cii 22

Se Impértdseste apoi binecuvintarea lui Dumnezeu, prin atributul fiecsrei per-
soane divine (II Cor. XIII, 13): «dragostea e specificd Tatdlui, darul Fiului si impdr-
tasirea Sf. Duh, toate referindu-se la fiinta sau esenta unicd a lui Dumnezeu».

Inimjle noastre trebuiesc acum ridicate la Ierusalimul ceresc, de la cele pémm-
testi (Sfintul Gherman), la care indemn tofi rdspund: «Avem cdtre Domnul». ;

La indemnul : «Si mulfumim Domnului 1», poporul credincios raspunde c3d aceastd
multumire .se cuvine «cu vrednicie si cu dreptate»

Celui ce se gdteste de junghiere trebuie s&-i aducem «cintare de bxrumta»
poporul credincios cintind cintarea Ingereascd : «Sfint, Sfint, Sfint e Domnul Savaot».

Preotul repetd apoi, in cadrul rugdciunii sfintei Jertfe, cuvintele rostite de
Mintuitor la Cina cea de taind: «Luati mincati..» si «Beti dintru acesta tofi...», mar-
turisindu-1 apoi ca jertfd, jertfitor si primitor si zicind: «Ale Tale, dintru ale Tale,
Tie-ti aducem de toate si pentru toate».

Sint redate, in intregime, textele rugdciunii Sfintei Jertfe dups Liturghia Sfin-
tulu; lIoan Gurg de Aur, a Sfintuluj Vasile cel Mare, a Sfintului lacob, a Sfintului
Clement Romanul, din cartea a 8-a a Constitutiilor Apostolice?, si a Sfintului Marcu
Evanghelistul , .

Pomenind pe sfin{i si rugdciunile de dupa epwleza (adicd in diptice) aducem
mulfumire lui Dumnezeu si indeosebi pomenim pe Maica Domnnlun Pentru a releva
adevirata cinstire de care se bucuri Sfinta Fecioars (iperdulia), autorul enumers cele
noud cete ingeresti cu darurile caracteristice fiecirora, daruri pe care Fecioara le
are in intregime,

Preotu] face pomeniri pentru vii si morti, si cu glas mare 'pomenesmey pe arhie-
reul locului, tugind pe Dumnezeu sd-1 pdzeascd s&ndtos si 'neabétut in invdatarea
dreptei credinte. Se roagd apoi lui Dumnezeu si ne invredniceascd peniru ca, uniti
prin dragoste de frafi, sa-i aducem preamarire «cu o gurd si cu o inima».

Impartssind «mila Marelui Dumnezeu» prin binecuvintare, preotul continui cu
ectenia cererilor, care sfirseste cu rugdciunea «Tatdl nostrus. ' ‘

Din nou binecuvinteazz preotul pe credinciosi cu pace si 1i indeamnd s&d-si plece
capul, ca apoi si ia aminte la Sfintele care se dau «sfinfilor» {adici credinciosilor
vrednici de a le primi). Poporul réspunde cd nu noi smtem sfmtl, ci: «Unul e Sfint,
~unul e Domn, Iisus Hristos»,

Ingltarea sfintului Trup simbolizeazg invierea Domnului.

Preotul fringe sfintu]l Trup, care niciodats nu se sfirseste $1 luind o particica
(IS) o pune in potir, realizind astfel unirea trupului cu singele lui Hristos. Binecuvin-

_tind apa caldd, o toarny in potir, zicind: «Cdldura credintei plind de Duh Sfint».
Despre aceasta Balsamon zice cd in momentul impungerii lui Hristos cu sulita, murit ;
de curind, singele si apa care au curs din coasta Sa, erau calde. , <

23. Nic. Cabasila, op. §i trad. rom. cif., cap. XXVI, p. 69.

24, Vezi trad. rom, de I. Mihalcescu din Scrierile Pdrintilor Apostolzcz dimpreund cu
Canoanele si Asezamintele Apostolice, vol. II, Chisindu, 1928, p. 236—245.

25. Anafora din liturghia Sf. Marcu, vezi la F. E. Brightman, Eastern Liturgies, Oxford
1896, p. 141 s.u. ¥
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Autorul aduce dovezi patristice in favoarea cuminecarii credinciosilor cu Trupul
$i Singele Domnului.

Ummeazg cuminecarea credinciosilor, care trebuie si se apropie «Cu frici de
Dumnezeu, cu credintd si cu dragoste...».

Autoru] explicy rugdciunea «Cred, Doamne, si marturisesc..», apoi rugiciunea
amvonului, sfirsind explicarea sfintei liturghii, si ardtind cum se face apolisul.

Ultimul sfat dat preotilor este sd aibd «gind pravoslavnic, drept si credincioss.

Concluzii si consideratii critice. — Dupi ce am vdzut care este cuprinsul pe
scurt al acestui manuscris, vom face acum citeva consideratii critice, privind valoarea
lui, cit si progresul lingvistic si de continut, realizat fatd de izvodul siu, adicd de
traducerea lui Eremia ‘Cacavela, tiparits|la 1697.

De buni seamd, valoarea traducerii lui Cacavela pentru acel timp a fost foarte
mare, avind in vedere lipsa, atit in Ardeal, cit si in Moldova si Tara Romaneascd,
a unuj astfe]l de manual, atit de necesar preofimii din acel timp. Aceasta i-a deter-
minat pe unii cunoscdtori de carte, si incerce, cu o extraordinard rdbdare, a transcrie
«cdrtile iiparite in Moldova si in Tara Romdéneascd, spre a le pune la indemina cleri-
cilor si a candidatilor la preotie, care aveau nevoie de ele.

Tilcuirea liturgicy tradusi si tip&ritd de Eremia Cacavela, fiind multd vreme sin-
«gurul manual practic pentru instructia liturgicd a preolilor a fost des copiatd si pre-
lucraty de diferiti copisti, atit in Tara Romaneascg si Moldova cit si in Ardeal 2,

Aceasty carte avea darul de a dezvdlui slujitorilor altarului simbolismul ascuns
sub formele vdzute ale actelor savirsite de ei la sfinta liturghie, in legdturd cu viata
Mintuitorului si cu istoria sfintf a mintuirii. Cunoasterea acestor simbolisme ajutd la
4rdirea mai adincd, internd, a celor sdvirsite. Toate aceste tilcuiri se fac pe temeiuri
scripturistice si patristice. Autorul originalului grecesc (profesorul Nicolae Vulgaris),
foloseste pentru aceasta toate tilcuirile liturgice ale Sfintilor P&rinti si ale comenta-
torilor clasici din perioada bizantind, Sint citati des Sfintul (Ciri] al Ierusalimuluij,
Sfintu] Gherman al Constantinopolului, arhiepiscopul Simeon al Tesalonicului, Ni-
«colae Cabasila, Sfintul Toan Damaschin, Sfintul Ioan Gurd de Aur si mulfi altii.

La traducerea exactd din tipdritura lui Eremia Cacavela, copistii manuscriselor
adaugd mai tirziu si contributia lox| proprie.

Este evident lucru c&, la 55 ani dupa tipdrirera cartii la Iasi (1697—1752), co-
pistul se simfea mevoit sd aducd imbunéatdtiri originalului copiat.

In traducerea sa, Eremia Cacavela, introduce din abundenti texte si termeni sla-
voni, mai ales din textul sfintei liturghii, asa cum se oficia in acea vreme. Procesul
de purificare a limbii de slavonisme se accentua tot mai mult, prin faptul cd putini
mai cunosteau aceastd limba. '

' Copistul loan Moldoveanul reuseste si inlocuiascd majoritatea textelor si a
cuvintelor slavone din izvod, pastrind uneori numai anumiti termeni si inceputuri de
Tugdciunj in limba slavd, insy le aldturd si traducerea romaneascd. Aduce de ase-
menea $i o Imbundtdfire a textului romanesc, tradus din greceste, de multe ori foarte
incurcat, Nu aduce insi schimb&ri prea mari, p&strind de multe ori si el tot topica
greceascd, respectata de traducator.

26. Vezi, de ex., ms. 38 si ms. 84 din Biblioteca Academiei s$i ms. nostru. Vezi si
‘G. Erbiceanu, Cea mai veche explicare a liturghiei i a tot ritualul, din Biserica® Ortodoxd, in
dimba romdneascd..., in «Biserica Ortodoxa Romand», XII (1839), p. 152—156 ; Pr. N. Donos,
‘Un cdlugdr mester caligraf si o carte minunatd, in <«Mitropolia Moldovei», 1940, p. 43—47
qcf. Diac. E. Braniste, Explicarea Sfintei Liturghii... p. 221, nr. 14).
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tablou vast a] existentei umane in multiplele ei i.bosztaze. Substanta lor este un reflex
puternic al personalitdtii omului, al destinului acestuia in timp si spatiu 3,

Urmdrind ansamblul de idei morale cuprinse in tezauru]l romanesc de proverbe
am selectionat citeva grupe de probleme ce ilustreazi aspecte ale vietii morale pe
care incercam sd le sistematizdm potrivit categoriilor morale.

Urnmérind ansamblul de idei morale cuprinse in tezaurul roménesc de proverbe
mare parte din- virtutile si ”Patmmle de care se invredniceste omul.

Pe linia tematicii lor morale observdm cd, trecind in revistd actele morale, farg
a le ordona intr-un tratat sistematic, spiritul ‘popular face o adeviratd apologie a
wvirtutii si insusirilor morale bune in contrast cu vehementa si coroziva condamnare
.a complexului de manifestdri de la periferia umanului. Aforistica populard penduleaza
dealtfe] constant intre «elogiul virtutii si blamul p&catului», sistem propmu nu numai
el ci si altor productii folclorice«populare 4,

In general pe raportul acesta autentic ne vom structura si noi expunerea in
~continuare, Vom ilustra deci, cum aminteam mai sus, o serie de virtuti si wvalori
morale si corespondentele lor negative. -

Dincolo de aparenfe, exigenia morald a poporului a intuit si apreciat intot-
«deauna calitadtile si virtutile omului simplu, caracterul lui superior moral: cinstea
sinceritatea, demnitatea, bundtatea, simtul dreptédtfii, dragostea, vrednicia, destouucxa
cumpétarea, intelepciunea, tdria de caracter, intr-un cuvint omenia,

Nota dominants a ansamblului proverbelor este dealtfel cea de «umams‘m» adica
simt, credintd, convingere care se manifests in om, in valoarea si menirea lui, in
«€cununa de calitdfi morale, ceea ce conferd valente serioase ethosului popular 5, Fe-
lul de a fi si de a gindi al poporului nostru, intreaga lui creatie materiald si spiri-
tuald respird omenie 16, ;

O suma de calitdti morale, cum observam mai sus, insumeazd poporul in notiu-
nile de cinste si omernie, Idealul moral comunitar al poporului nostru cu multiplele
lui coordonate si nuante, este concentrat in notiunea de omenie. Omenia la romani
este in acelasi timp un ideal fundamental si un mod propriu de a interpreta si aprecia
valorile umane . Legea romaneascd, legea strimoseascy este cea a omeniei si ex-
primg insdsi conditia morals umand, acoperd toate relatiile umane '8

Omul din popor are o morald simpld, pozitivd, o cumintenie inndscuts, o cumse-
«cddenie deasupra oricarui repros, Virtutile sint practicate din convingere iar pica-
tele sint exceptii condamnabile ' A fi «om de omenie», «in rindul oameﬁilﬂo‘r», este
pentru poporul nostru indreptdfirea cea mai adincd a unei viefi pe pamint. A-si da
seama ca toate unmeazs rinduiala lor, cdreia i se integreazsg, este peht*ru poporul
nostru asigurarea permanents cg stravechile temelii de intelepciune pe care a fost
 asezats lume‘a, nu s-au clintit 20,

13. G. Munteanu, op. cit., p. XXXIX.

14. A se vedea : Dumitru Ga&ina, Virtute si pacat in cdrtile populare romdnesti, in
«@Glasul Bisericii», XXV (1966), nr. 1—2, p. 57—68.

15, C. I. Gulian, Sensul vietit in folclorul romanesc, Bucuresti, 1957, p. 168.

16. Ion Dodu Balan, Ethos gi culturd sau vocatia tineretii, Ed. Albatros, Bucuresti, 1972,
D 18, 17. Ibidem. 18. N. Mirgineanu, op. cit., p. 137—139.

19. Pr. Prof. Petru Rezus, Folclorul religios si importanta lui pentru intelegerea evlaviei
~ credinciogilor ortodocsi in <Glasul Bisericii», XXIX (1970), nr. 11—12, p. 1143,

20. Ovidiu Papadima, O viziune romdneascd asupra lumii, «Studii de folclor», Bucuresti,
1941, p. 64.
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Manifestind larg spiritul ssu de «omenie», de simpatie si intelegere, poporul
nostru a integrat in viziunea romaneascd un intreg complex de virtuti: cuminfenia,
atasamentul profund dar sobru pentru limpezimea mintii si precumpdanirea dreptei
judecsti, »exigent@ pentry masura in toate, intelegerea concrets a situatiilor de viata
etc. 21, . :
Atitudinea faid de semen este d&tdtoare de ton pentru péastrarea si cultivarea
bunelor calitdfi morale — «omenia omenie cere si cinstea cinste» sau «Cine pe altul
cinsteste pe sine se omeneste». Cinstea este o virtute ce-si are valoarea ej intrinseca
si trebuie prefuitd ca atare. «Cinstea cintdreste mai mult decit banul» 2.

iIn regulile elementare de convieluire, intelepciunea poporului a exprimat aproape

identic confinutul «regulei de aur» a vietfii crestine, in formularea ei pozitivd — din
cuvintele «Cea ce voiti sa vd facd voud oamenii, faceti si voi lor asemenea» (Matei
VII, 12). .

Cel ce pierde omenia si cinstea cade intr-un umilitor sentiment de rusine. O
viaty necinstitd, nedemnd, nu-si are sens deoarece si-a pierdut rostul si importanta.
Profund uman si generos, poporul se @araty necrutdtor si plin de sarcasm fatd de
cei cdrora le lipseste omenia — «Cine si-a pierdut cinstea, d&-i colac si luminare» 23,
Spiritu] popular a exprimat in termenj adecvafi si legdtura strinsi intre elementul
moral si cel religios, intre comuniunea de viata cu semenii si cu Dumnezeu, Cel ce
si-a pierdut simtul moral al unei bune vietuiri cu semenii, acela si 1-a pierdut si pe
cel religios, al legdturii cu Dumnezeu, Aceasty realitate este exprmiatd lapidar : «Cine-
de omenie nu se rusineazd, nici de Dumnezeu nu se infricoseazd»?%. Observam apro-
pierea acestei gindiri de cuvintele Sfintului Apostol Ioan «...Cel ce nu iubeste pe fra-
tele sdu pe care-l1 vede, cum poate si iubeascd pe Dumnezeu pe care nu-l vede 2»
(I loan 1V, 20).

Din notiunile conjugate cinste-omenie, din care poporul a facut aproape virtuti
cardinale, se desprinde o gami intreagd de alte calitali morale. Aldturi de ginste si
tot in sfera O_Emeniei, poporul nostru pretuieste cu prisosintd infelepciunea, virtute si
valoare spiritualsy care precumpaneste asupra calitatilor fizice — «Decit un car de
f‘rucmusete, mai bine un car de minte»? Admiratia pentru inteligenta vie, «un om
destep face cit doi»?, insusirea aleasid a duhului se impleteste cu respectul pentru
invdtdturs si carte, pentru mintea luminatd — «Omului cu-nvatiturs ii curge miere
din gurd»?’, «Nu e orfan cel fard de mami si fard de tatd, ci cel fara invataturd» .

21. Athanase Joja, Profilul spiritual al poporului romdn, in vol. «Elogiu folclorului ro--
méanesc», E. P, L., 1969, p. 649—654. '

22. Iulin A. Zanne, Proverbele romdnilor, vol. VII. Pentru exemplificarea cu proverbe
a ideilor din cuprinsul acestui studiu, am utilizat urmdtoarele ‘colectii: J. A. Candrea,.
Dictionar de proverbe si zicdtori, B.P.T., Bucuresi1, 1912 ; J.C. Hintescu, Proverbele romd-
nilor, Sibiu, 1877 ; Mumnca reflectatd in proverbele lumgi, culegere de Mircea M. Dudulescu,.
col. «Cogito», Bucuresti, 1972 ; Anton Pann, Povestea vorbii, ed. Ingrijitd de I. Fischer,
B. P. T., Bucuresti, 1971, 2 vol. ; Buna cuviintd oglinditd in proverbe si maxime din toatd
lumea, culese de Gh. Paschia, ed. <«Albatros», Bucuresti, 1970 ; Dictionar al bunei cuviinte —
Maxime si proverbe selectate si ordonate de Gh. Paschia, Bucuresti, 1972 ; Monica Rahmil,
Ghicitori §i proverbe, vol. II, «Proverbe si zicatori», E.S.P.L.A., Bucuresti, 1957 ; Iuliu A. Zanne,.
Proverbele romanilor, 10 vol.,, Bucuresti, 1895—1903 ; Proverbe romdnesti, editie ingrijitd de
George Munteanu, E.P.L., Bucuresti, 1967 — acest din urma volum ne-a fost de un mare
folos deoarece autorul a adunat sistematic proverbele pe teme, usurind accesul la monu-
mentala colectie Iuliu A. Zanne. 23. Monica Rahmil, op. cit., p. 17.

24. Ibidem. 25. Zanne, op. cit.,, vol. II, p. 568. 26. Ibidem, vol. VII, p. 231.

27. Ibidem, vol. V, p, 353. 28. Ibidem, vol. X, p. 304.
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Invatdtura este opusd bogitiei materiale, atitudine izvorits din certitudinea cd
bogatia nu se poate masura cu valorile spirituale. «Invatdtura-i cea mai bund avu-
tie» 29, Pe linia trdirii intelepte a vietii, poporul este constient de necesitatea unui
permanent si impartial autocontrol, ficut cu intelepciune. «Intii judecd-te pe tine
dnsuti si apoi judecd pe altul» 30

Intelepciunea este insj si o virtute care se capdtd, se imbogateste prin culti-
vare, are ca fundament experienta de viatd. Experienta cistigatd este infeleasd in
popor drept acumulare de invdtaminte trase de pe urma unor «péfanii» 3!, ea con-
stituie un criteriu sigur in aprecierea lucrurilor si intimpldrilor vietii, este un in-
dreptar in activitatea practici si conduitd morald. In aprecierea poporului, omul in-
telept este omul «pdtit», omul cdlit in greutdtile vietii, iscusit, cumpatat in judecatsd,
prevazator — «Cel mai bun dascdl e p&tania» 2. «Trdind omul, cind si cind / Afld
ce nu-i da prin gind» 33.

Dobindirea de intelep«ciune este considerats de cdtre popor, cum afirmam mai
Sus, ca un proces continuu, in decursul cdruia omul reuseste sa progreseze in infe-
legerea lucrurilor, firi a putea ajunge in rastimpul vietii s inteleagd totul ? Infe-
lepciunea populari recunoaste ci «omul cit trdieste invatd si tot neinvdtat moare» 3
sau conchide modest «nimeni nu poate zice: acum le stiu pe toate» 36, Remarcam in-
crederea poporuluj in capacitatea omului de a-si desdvirsi iscusinta si indeminarea,
de a deveni intelept, «<nimeni nu s-a n&scut invéatat» 37,

Cumpdtarea, este apreciatd fie direct, fie indirect prin osindirea ldcomiei, be-
{iei, miniei, vorbirii fira rost etc., pdcate ce iau nastere prin lipsda de dreaptd ma-

surd si cumpitare — «Cumpdtarea nepoate, e bung la toate» 3
Proverbul in general este un elogiu al echilibrului, al proportiilor si cumps-
tarii, in fata tuturor aspectelor existenfei, al masurii si demnitdtii» ¥ — «Doctorul

.cel mai bun e cumpatul» 4, Lipsa cumpdtdrii da nastere ldcomiei care este pricinui-
toare de multe rele morale, este «expresia celui mai aras egoism, un adevdrat flagel
social» 4t |pen1tfu care pricing poporu] a Sintetizat — «Lacomia de multe ori stricd
omenia» %2, '

Dintry inceput hprsa de méasurd, excesul alimentar este condsamnat ca fiind adu-
«cdtor de ruing trupeascs si sufleteascd. «Instinctul de conservare, prin senzatiile de
foame 5; sete si potolirea lor, implineste rolul de a garanta satisfacerea acestor ne-
VOi pef‘manente ale orgamsmulul Dar pe cind la majoritatea vietuitoarelor, acest
instinct functioneazy rational, fdrg devieri si exagerdri, la om, ca efect al libertafii
sale, pot degenera in polte nesdndtoase, in lacomie degradants a pintecului» . Po-
porul a infierat si patima betiei ca «abuz de alcool pind la suspendarea violentd a
“uzului ratiunii» 44, dindu-si seama de gravht-a«tea fatd de individ si societate — «Toata
lumea isi bea vinul dar nu-si bea mintea» %5, ‘ ’

29. Ibidem, vol. V, p. 354. 30. Ibidem, vol. V, p. 339.

31. M. Vulcénescu, Dimensiunea romdneascd o existentei, Bucuresti, 1944, p. 29.

32. Zanne, op. cit.,, vol. VII, p.' 756. 33. Idem, vol. II, p. T716.

34. L. Miros, op. cit., p. 18. 35. Zanne, op. cit.,, vol. V. p. 345.

36. Ibidem, p. 583. 317, Ibidem, p. 349. 38. Anton Pann, op. cit., vol. II, p. 167.

39. G. Munteanu, op. cit, p. XXXIV. 40. Zanne, op. cit.,, vol. VII, p. 519.

41, Asist. Const. C. Pavel, Ldcomia, patimd ddundtoare a vietii individuale si obgtesti,
“in «Studii Teologice», VII (1955), nr. 7T—8, p. 488. 42. Anton Pann, op. cit., vol. II, p. 196.

43, Asist. Const. C. Pavel, art. cit.,, p. 471—472.
44, Idem, Patimile omenesti, piedicd in calea mintuirii, in «Studii Teologice» v (1953),
snr. =8, p. T—8. 45, Zanne, op. cit.,, vol. IV, p. 176.
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Critica lacomiei se impleteste totdeauna cu pretuirea mdsurii si echilibrului —
«Nu e mestesug a g&ti mincare| ci e mestesug a o potrivi de sare» .

O formg a ldcomiei sau un pacat in legdturd cu ea este cel al avaritiei, cupidi-
tatli ca ldcomie de avujie, preocuparea si zelul pentru sporirea averii si pdstrarea
ei cu tenacitate, pentru scopuri egoiste, pentru simpla placere de a avea, refuzind s&
ajute pe cei lipsiti si cdreia ii consacri toate preocupirile, gindurile, dorintele, su-
doarea fruntii. Pentru ea nu se di in laturi de la nimic: inseldtorie, viclenie, min-
ciund, Cel ce ingenuncheazi in fata banului si se inrobeste bunurilor materiale, isi
calcd in picioare constiinia si demnitatea. Omul simplu care a vazut deci cd «Banul
vorbeste», «Banul si pe nerod il face iubit», «Banul iti cistigd prieteni» %", a opus
moralej dominante a fortei banulm constiinta valorii sale de om si a vaionlor morale:
in general %8, .

Intelepciunea populari a dat nastere unei cugetdri de mare adevar si forts plas-
tici ce exprimg oprobriul ldcomiei — «Mai bine sdrac si curat decit bogat si ru-
sinat» 49,

Proverbele exprimg realist si categoric pretuirea qmulul adevdrat, a calitgtilor
omenesti — «Mslura din griu / S-alege la riu» %, «Aurul si-n glod stréluce$te»,f saw
ardtind diversitatea caracterelor — «Nu e om firg cusur nici griu f&r8 neghind» %
insg afirmd posibilitatea educatiei (care are cu precidere un sens moral — formare
de deprinderi morale, de trasdturi de caracter ) si o priveste cu toatd seriozitatea
— «E anevoie si tai pom / Si sd cioplesti om» 5. ~ ~

Dups invdtdtura moraly a proverbelor care coincide cu conceptia moralei cres-
tine, nu exXisty calitdti si nici vicii inndscute ci numai virtualitdii etice, ce se pot
directiona si spre bine si spre r&u, in mé&surg egald ®. Concepiia populard asupra
posibilitatii educatiei este optimisty si exprimati de proverbul «Dintr-un lemn iese
si cruce si maciucd» % Desi omul strimb sufleteste nu poate fi indreptat usor, po-
porul a arezut si crede profund in posibilitatea educatiei omului, in perfectibilitatea:
lui, in progresul moral individual %.

In privinta mijloacelor de educafie se afirmd primatul si puterea cuvintului, a
pildei, a inva{aturii si imbun#tatirii morale — «Omul nu se bate cu batul ci cu cu-
vintul» 57, Modelarea morald cere tact si multi rigbdare, nu asprime si brutalitate. Edu-
catia moraly are sanse de eficacitate dacd se face cu seriozitate, in perioada copila-
riei si tineretii, cind mladierea omului este usurati de lipsa obisnuintei cu rdul si &
perseverdrii in el — «Pomul lesne sd-ndrepteazs / De mic, pin-sg incoviiaza / Cind
odatd s& strimbeazi / Anevoie sd-ndrepteazd» %,

Transformarea morals a omulm formarea $1 cresterea lui rmomalé specificd uma-
nismului popular, este categoric conditionatd si de efortul energm si perseverenia
vointei, manifestate in ansamblu] social — «Cine da din miini nu se ineacd», «Dd din
miini dacy vrei sg iesi la liman» % Mediul social nu este doar un mediu de exis-

46, Ibidem, p. 105. 47. Ibidem, vel. IV, p. 35, 64, 65.

48. C. I. Gulian, op. cit., p. 251, 493. 49, Zanne, op. cit, vol. V, p. 354.

50. Ibidem, vol. I, p. 208. 51. Monica Rahmil, op. cit.,, vol. II, p. 153.

52. Pavel Ruxindoiu, Proverbul ca element de educatie, in «Educatie §i limbé», E.D. P.,.
Bucuresti, 1972, p. 172. 53. Zanne, op. cit, vol. I, p. 260. ~

54. C. 1. Gulian, op. cit., p. 210. 55. Zanne, op. cit.,, vol. I, p. 203.

56. C. I. Gulian, op. cit, p. 234 ; 1. D. Balan, op. cit. p. 13. :

. Zanne, op. cit., vol. II, p. 532. 58. Anton Pann, op. cit., vol. I, p. 60.

59. Zanne, op. cit.,, vol. II, p. 232—233.
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tent§ ci unul care actioneazi formativ asupra individului, transmitindu-i o experients:
realizatd, verificatd si confirmatd de generatii .

Munca, problemd vitald si factor determinant al bundst&rii individuale si colec-
tive, conditie si mijloc de existentd, suport moral, este pretuitd la adevarata ei va-
loare si mult circulats in proverbele romanesti. In viata poporului nostru munca se
impleteste cu insdsi existenta lui, st la temelia Tinduielii si noblétei intregii firi.
Recunoasterea necesitstii ei capits o deosebity valoare morald.

Gindirea populard a conchis cd «Munca este o comoard» ®, deopotrivd cu daruri
spirituale, «Munca sfinteste locul» 82 si materiale, «Munca e blagoslovitd, cind te tii
de ea are pitd» % Intelepciunea poporului, exprimatd in cuvintele: «Munca sfinteste
locul» are un sens $i o importantd care coincid cu conceptia crestind ortodoxd des-
pre munca si activitate, Sfintenia locului se referd la curdtenia, frumusetea, rinduiala
si belsugul pe care le aduce munca intr-un loc altddatd sterp %4, Prin expresia de mai
sus poporul, in filozofia sa simpld, a intuit faptul, dezbdtut de gindirea cresting, c&
toats activitatea omului are un efect sfintitor asupra lui insusi, asupra naturii si so-
cietatii. ’Pr’eocupfa‘rea credinciosului adevarat de cele ale credintei se conjugd organic
cu ocupatia si munca sa trudnica. Prin aceastd activitate savirsitd sirguincios, ener--
gic, hotdrit, cu fermitate morald, se realizeazd adevdrata colaborare a efortului uman
cu @jutorul divin, la opera de infrumusetare si desivirsire a omului, a societdtii si
intregii fapturi ¢, Faptul este exprimat direct in intelepciunea poporului — «Roagi-te
si munceste», «Munca, cind ti-o cauti bine / E si Dumnezeu cu tine» 5,

Proverbele realizeazi si faptul cd in mediul muncii se desdvirsesc puterile fizice
§i morale — «Piatra care se rostogoleste din loc nu prinde muschi» . Munca dd celu¥
ce munceste mindria pentru capacitdtile sale creatoare — «Omul muncitor e ca un
pom Toditor»68; «Nimeni nu intreabi de casa frumosului ci de casa vrednicului»
isi realizeazi o personalitate echilibrats, «centraty pe moralitate» 7,

in contrast cu pretuirea omului care munceste, fatd de lenesi, existd o tradi-
fionald repulsie si animozitate a colectivitdtii — «La mincare leu si la lucru bou» ™.
Lenea, pasivitatea este rusinoasd si degradantd, izvor de rele individuale si sociale,.
ducind la parazitism, furt, la situatia de a fi inutil si d&un&tor societdtii — «Lenea
e inceputul rautdtilor» 2, «Lucrul face s&dn&tate, trinddvia tot pdcate» 3, in ultimd in--
stantg este osinditi la foame si lipsd 4. Pentru bunele noastre traditii morale, lenesul,
parazitul social, a devenit de risul lumii, poporul manifestind fatg de el o demna
intoleranty — «Parcd mi-e rusine mie / C3 nu ti-e rusine tie». Lenea este pdcatul
care se opune muncii si cum munca reprezintd partea de contributie a omului la
mintuire, lenea se opune direct iubiri lui Dumnezeu, pe care o vatdmd prin aversiu-

60. P. Ruxdndoiu, op. cit., p. 174. 61. J. C. Hintescu, op. cit., p. 114.

62. Zanne, op. cit., vol. VII, p. 562. 63. J. C. Hintescu, op. cit.. p. 114.

64. Dumitru Ga&ina, art. cit.,, p. 57.

65. Pr. Magistrand Filaret Costea, Idei moral-sociale in proverbele roménilor, in «Studii.
Teologice», XIII (1961), nr. 7—8, p. 497. 66. Monica Rahmil, op. cit., vol. II, p. 267.

67. Ibidem, p. 273. 68. Zanne, op. cit., vol. I, p. 68.

69. Ibidem, vol. I, p. 560.

70. Asist. Const. C. Pavel, Vrednic este lucrdtorul de plata sa, In «Studii Teologice»,.
V (1952), nr. 3—4, p. 155 ; Idem, Rdsplata® muncii in conceptia moralei crestine, in «Mitropolia:
Olteniei» XXIII @971), nr. 3—4, p. 175—194. 71. Zanne, op. cit.,, voi. III, p. 637.

72. Ibidem, vol. VII, p. 645. 73. Monica Rahmil, op. cit, vol. II, p. 273.

74. Asist. Const. C. Pavel, Vrednic... p. 155.
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binele in mdsura in care-i aparfine de drept . Reliefind valoarea morald a dreptatii
si legdtura strinssg intre drept si morald, poporul afirmd — «Ce tie nu-ti place, altuia
nu face», «Dreptatea niciodatd nu piere», «Dreptatea ping la urmi trebuie sj iass, ca
untdelemnul deasupra apei» ®.. Mai mult, infelepciunea poporului identificid dreptatea
cu voia lui Dumnezeu zicind — «Ce e drept, nu-i pacat / Ce e drept si Jui Dum-
mnezeu place» %,

Dreptatea in conceptia populars cere raspldtirea celui ce munceste si deplinad
echitate — «Bine faci, bine gdsesti» %, «Vrednic este muncitorul de plata sa» *, «Mai
bine putin si cu dreptate, decit mult cu strimbitate» %.

Prietenia si intrajutorarea, prilejuri nimerite de practicare a dragostei cdtre a-
proapele, sint mult pretuite de intelepciunea populard. Omul izolat de semeni si
prieteni este stingher si neajutorat, iar proverbul zice — «Omul fdrd prieteni e ca
stinga fdard dreapta» %. Cel inconjurat de oameni face fatd diferitelor neajunsuri si
mecazuri ale vietii pentru care fapt proverbul intdreste «Gardul cu proptele bune nu
«cade in timp de furtuna» %.

‘Spiritul realist si critic al Intelepciunii populare a observat si faptul cd multe
prietenii sint intemeiate mai mult pe interesul egoist, fiind lipsite de adevdrata fratie
51 dragoste dezinteresatd %, «Cei mai multi sint prieteni de masid nu de nevoi», <Ai
bani, ai prieteni» %.

Pentru cunoasterea reald a oamenilor si mtentulor lor este necesara o obser-
vatie indelungaty si serioasd, «Trebuie si mé&ninci un car de sare cu cineva ca s3-1
poti cunoaste bine» 100

Pentru popor criteniul de apreciere si selectie nu-lI constituie aparentele exte-
rioare, de cele mai multe ori false, inseldtoare — «Nu toate apele fac valuri mari» 101,
«Nu tot ce strdluceste e aur»1; el cauti insusirile umane in adincime acolo unde,
'sub invelisul neinsemnat; se afld filonul de aur al caracterului ' ,

Nevoia intrajutorarii este exprimatd §n proverbe indirect, prin critica virulentd
a egoismului, care se impleteste cu accentul satiric si dispretul fata de cei care, in
ingustimea interesului individual, nu dau primatul necesar interesului general® —
«Satul arde si baba se piaptdnd» ' Adev&ratul prieten $i motivatia dezinteresatd a
adevaratei prietenii se verificd in vremea necazului, c¢ind interesul egoist dispare pen-
tru care lucru poporul zice: «Prietenul numai la nevoie se cunoaste». Criteriul in-
susi a] facerii de bine este dezinteresat — «Cine face bine altora, sie-si face» '%, Fa-
«cerea de bine, Intrajutorarea este unitd cu cumsecddenia insa aceasta si nu aducd
incdlcarea demnitdtii. «Sa fii bun si blind la toate / Dar pind unde se poate» %7, Cer-
{itudinea asupra valorii omului, a interesului lui fata de semen, este cea a faptelor—
«Dupd poame se cunoaste pomul si dupd faptd omul» 108,

90. Filaret Costea, art. cit., p. 498. 91. Zanne, op. cit.,, vol. V, p. 283.

92. Ibidem, p. 280. 93. Monica Rahmil, op. cit.,, vol. II, p. 134.

94, J. C. Hintescu, op. cit., p. 92—483. 95. Zanne, op. cit., vol. VII, p. 729.
96. J. C. Hintescu, op. cit.,, p. 68. 97. Monica Rahmil, op. cit.,, vol. II, p. 8.
98. Filaret Costea, art. cit., p. 498. 99. Monica Rahmil, op. cit., vol.-II, p. 81.
100. Zanne, op. cit, vol. IV, p. 105.

101. Ibidem, vol. IX, p. 434. 102. Ibidem, vol. I, p. 115.

103. L. Miros, op. cit.,, p. 18 ; C. I. Gulian, op. cit.,, p. 249:

104. C. I. Gulian, op. cit., p. 257. 105. Zanne, op. cit.,, vol. III, p. 300.
106. Monica Rahmil, op. cit., vol. II, p. 134—135.

107. Zanne, op. cit.,, vol. VII, p. 510. 108. Ibidem, vol. II, p. 259.
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Considerajii generale asupra moralei proverbelor si a confinutului lor crestin, —
Poporul roman a procedat, dupd cum am observat din cele expuse, la ierarhizarea
valorilor, concepind o morald convenabild, pentru omul obisnuit care recomandd
‘calea de mijloc.

In cele expuse fenomenele negative au fost mai frecvente ca cele pozitive, in
primul rind pentru cd gindirea popularg crede ferm ca din rdu adesea se poate in-
vdta si apoi pentru cj ele reprezints in esentd o atitudine fatd de aspectele negative
ale vietii, fatd de slabiciuni si patimi, fatd de ideea de ram 123 In proverbe frumusetea
- moraly este reliefaty si direct dar mai ales prin combaterea viciului si a lipsei de
~caracter in diferitele ei ipostaze 124

~ Proverbele tepets cu insistenty preceptul de bazd al opozitiei riguroase intre
bine si rdu, intre valori si nonvalori — sub diverse concretizari plastice ele subli-
niazg cd ce este bun, constructiv, calitsfile morale nu trebuie amestecate cu lipsu-
rile, viciile, decadenta morald 125 — «Aurul nu se uneste nici cu fierul nici cu otelul 2.

Ca expresii ale bunului simt popular, ale unui neiertdtor spirit justitiar, prover-
bele relevyg in ansamblu o finete dialectici surprinzatoare. In ele pulseazd o mare
delicatete, o gfijé de a nu-i indica omului decit prin pilde si metafore unele metehne,
punctindu-i-le cu un humor retinut si o jovialitate purificatd de trivial 27,

Gindirea popularg oglindeste viata plenar, care viatd, nu se prezintd omogen
ci intr-un complex de contraste. Atitudinile duble fa{d de diferitele aspecte ale vietii
sint explicabile in contextul crestin datoritd posibilitdtii vointei de a inclina spre
bine si rdu, din care cauzi viata moraly se prezinti in raport antitetic: bine-rau;
virtute-viciu, vesnic-temporal etc. Legea morald naturald si-a p#strat claritatea ei
Intr-un chip deosebit in sufletul poporului, a c3rui conditie sociald a fost propice in
sesizarea si aprecierea fenomenelor morale 128, -

Multe proverbe au izvorit din plasma credintei crestine ca atare si folosesc vo-
cabularul de provenienty crestind. Nu intimpldtor una din cartile Sfintei Scripturi a
Vechiului Testament o compun proverbele unde a fost inserats si exprimatd lapidar
‘experienta umang de viats de pind la ea si poporul a transmis-o mai departe invo-
cind adesea aforistica Scripturii, astfel ci proverbul, in formulare populard, este de
multe ori surprinzitor de identic cu cel biblic.

Cercetdtori de prestigiu (G. Muntean, Ov. Papadima) confirmi grefarea spiri-
tului laic, popular, pe elemente cu semnificatie crestind, semnaleazi intrepitrunderea
elementelor crestine cu creatia folclorica.

Preceptele crestine care transpar in proverbe, reproduse direct sau in parafrazj,
rezulty din legdtura poporului care le-a cultivat si a avut inspiratia lor cu Biserica,
a cdrei invatdturd, exprima sintetic insesi conceptiile sale morale si despre viata.

»:‘_:\In’vététuma cresting si-a facut loc in spiritualitatea populard fiind cristalizats, la
‘modul popular, in nestematele anonime de intelepciune.

Practicarea, din convingere, a virtutilor isi pune amprenta pe creatia folclorica.

Multe din proverbele de inspiratie religioasi interfereazi nobil cu umanismul.
Doctrina revelaty a avut un rol in nasterea conceptiei populare de viatd. Ea pene-
treazi zonele experientei particulare, ale imaginatiei, fanteziei si in general ale spi-
ritualitatii populare.

123. Ibidem, vol. II, p. 114, 124. Istoria Literaturii Romdne, vol. I, p. 197.
125. C. I. Gulian, op. cit.,, p. 198. 126. Zanne, op. cit.,, vol. I, p. 116.
127. G. Muntean, op. cit.,, p. XXX. 128. Filaret Costea, art. cit., p. -490.
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Doctrina revelaty a fost infrumusetatd cu valori artistice, propoveduind ea, pe
intelesul tuturor, valorile permanent umane ale vietii: binele, dreptatea, omenia etc.
Traditiile si obiceiurile, la scara intregii productii folclorice, au convietuit de secole,
invesmintate in haind populard, cu adevdarurile revelate si alcdtuiesc in totalitatea
lor, «legea stramoseasca» 129,

Fiind izvorite din viatg si pentru viata, cugetdrile poporului nostru, in forma
proverbelor, prezintd un model de filozofie practicd ce imbind intr-o unitate organica
un continut moral si social, cu reflectii indrdznete si originale, ce tind spre intele-
gerea rinduielilor lumii si a rosturilor omului.

Cu vadity superioritate din punctul de vedere moral si de o mare finete a ex-
presiei, proverbele isi aduc o contributie de cdpetenie la cimentarea normelor de
viatd ale poporului, implinindu-i acea tdrie sufleteascd prin care viafa omului isi
capdtd un sens si o finalitate 130,

Gindirea populard, pornind de la experienta cu finalitate practicd imediats, se
ridicd la generalizdri ce tind sd cuprindid lumea intr-o viziune unitard si organicd.
Ideea de bazi ce se desprinde din totalitatea proverbelor este precizarea planului de
existen{d si activitate a poporului in lumea terestrd, sensibild, in care figura centrald,
forta principald in desfdsurarea evenimentelor vietii, este omul cu puterile lui fizice,
morale si intelectuale 13,

Intelepciunea proverbelor, unele din cele mai vechi si solide depozite ale ex-
perientei umane, se dovedeste larga si cuprinzdtoare cit lumea, vie, bogatd si sur-
prinzdtoare ca insdsi viata 132

Cunoscind si aprofundind gindirea proverbelor populare, din a cdror multitudine
n-am descris decit citeva aspecte, observind cum simfeau si cugetau stramosii — ge-
neza regulilor lor de conviefuire — putem cunoaste un capitol de seamd din istoria
culturii romanesti.

129. Pr. Prof. Petru Rezus, art. cit., p. 1135, 1139. 130. Ov. Birlea, op. cit., p. 53.
131. L. Miros, op. cit.,, p. 14. 132, Ov. Papadima, Proverbul..., p. 730.




DIN ACTIVITATEA SI CRONICA
INSTITUTELOR TEOLOGICE

SARBATORIREA HRAMULUI
LA INSTITUTELE DE INVATAMINT TEOLOGIC SUPERIOR
DIN PATRIARHIA ROMANA

Una dintre manifestdrile Bisericii Ortodoxe Romdane, care reflectd, de fapt, dra-
gostea fafg de vocatia preofiei este si serbarea patronului iInstitutelor teologice de
grad universitar, Patronul este comun: Sfin{ii Trei lerarhi Vasile cel Mare, Grigorie
Cuvintdtorul de Dumnezeu si loan Gurd de Aur, Ei sint, pe lingd exemplu de viatd
duhovniceascs, cele mai reprezentative personalitdti ale trairii in duh si faptd a Evan-
gheliei Mintuitorului Hristos.

Sfintu] Viasile cel Mare este exemplul pastorului desivirsit prin cultura, viata
si grija sa deosebiti fatd de credinciosul bolnav sufleteste, dar si suferind trupeste.
De fapt, el nici nu fdcea deosebire de convingeri religioase cind cineva se gdsea in
suferinta.

Sfintu] Grigorie Teologul este mintea clard, care, in conceptia sa, a angajat si
a solufionat dogmele fundamentale ale religiei crestine, inclusiv dogma Sfintei Treimi.
De aceea orice teolog trebuie si-1 urmeze si si-1 studieze in profunzime pentru a-si
intelege rostul de slujitor, dar si de chivernisitor al inv&tdturii Sfintei noastre Bise-
rici, mostenitoarea de drept a tezaurului harului, transmis la Cincizecime de insusi
Sfintul Dubh.

Sfintu] Ioan Gurg de Aur leste exemplul de teolog si vorbitor neintrecut. El
fdcea totul din convingere si ceea ce predica infdptuja, de aceea este reprezentantul
tipic al caracterului teologului si indrumé&torul duhovnicesc al activitdtii lui pasto-
rale, liturgice si de catehizare. Viata si suferinfa sa pentru Evanghelie sint idealul
suprem al congtiintei teologice ortodoxe.

Pentry aceasta, hramul Institutului teologic universitar fie de la Bucuresti, fie
de la Sibiu, constituie un prinos de laudd fatd de cei mai mari dascdli ai teologiei
rdsdritene si totodatd teologi prin excelentd ai ecumenismului crestin si ai Bisericii
nedespartite. Mai mult, studentii iau drept ajutor si exemplu de studiu pe acesti «trei
luceferi» in vederea studiului lor si raspunderii cit mai bine la sesiunea care incepe
imediat dupd serbarea hramului.

. Ca de obicei, serbarea a inceput cu slujba privegherii s3virsitd la paraclisul
Institutului, «Sfinta Ecaterina», slujba infrumusetatd de un sobor, avind ca protos pe
P, C. Pr, Doctorand Ton Bostenaru, directorul internatului Institutului teologic uni-
versitar din Bucuresti, inconjurat de un sobor de preoti si monahi de la licentd si '
doctorat. Ra&spunsurile de la strani au fost date alternativ de citre srtuldemii cursanti

ai Institutului.
*
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In dimineata zilei de 30 ianuarie s-a sdvirsit, mai intii, slujba sfintei liturghii
de un sobor ales, format din profesorii Institutului teologic universitar din Bucuresti,
avind ca' protos pe P. S. Sa, Prea Sfintitul Roman Stanciu-lalomiteanul, episcop-
vicar al ‘Arthiepiscopiei Bucurestilor si Mitropoliei Ungrovlahiei.

Predica zilei a fost rostitds de studentul Gusi Gheorghe, cuvint care s-a referit
la fondul doctrinar, la invdtamintele scoase din cuvintul Sfintilor Trei Ierarhi si de
modalitatea practici a Invdtiturii lor -pentru credinciosii zilelor n(oas'tre dar mai
ales pentru tinerii studenti teologi.

In atmosfera de profundi evlavie, la sfirgitul sfintei liturghii, s-a savirsit un
Tedeum si apoi un parastas pentru sufletele adormitilor robilor lui !Dumnezeu pro-
fesori si studenti ai Institutului. .

Au asistat, ca invitati, delegatii Comitetului de lucru al Conferinfei Blsemmlor
Europene, in frunte cu Dl, Glen Garfield Williams, secretaru]l general al wacestei
Conferinte. . : .

Dupg temminarea sfintei liturghii, in sala de festivitdtii a Jnstitutului teologic,
special amenajatd, a inceput serbarea praznicului propriu-zis, dupa maulta\rmtwa adusa

lui Dumnezeu in paraclisul Institutului.

La intrarea in sala de festivitdfi, corul studentilor a intonat imnul arhieresc
pentru PP. SS. lor: P. S. Antonie Ploiesteanul, episcop-vicar patriarhal, P. S. Roman
Ialomlteacnul episcop-vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor, ca delegati ai Prea Feri-
cirii Sale, Prea Fericitului Périnte Patriarh Justinian. \

PP, SS. lor au fost insotiti de D1. Glen Williams, secretar general al Conferintei
Bisericilor Europene si de reprezentantii comisiilor de lucru ai acestei conferinte. .

Serbarea praznicului «Sfintii Trei Ierarhi», patronii Institutului teologic, a fost

deschiss de P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul Institutului, care a spus, printre

altele : «Zina de 30 ianuarie a intrat in traditia institutelor teologice din Biserica
Ortodoxy Romang drept o zi deosebitd o zi de aleasd sdrbatorire, de mare bucurie
duhovniceascd si de mare praznic, Este ziua in care institutul nostru cinsteste si el
cu toaty pietatea si vrednicia pe ocrotitorii spirituali, cei trei mari dascili si ierarhi :
Sfintul Vasile cel Mare, Sfintul Grigorie Teologul si Sfintul Ioan Gurs de Aur»,
Trecind la scopul praznuirii, P. C. Sa a precizat ci «rinduirea Sfintilor Trei
Ierarhi ca ocrotitori ai acestuj asezdmint, de finaltd culturd teologicy, prin hotirirea
luaty de Sfintul Sinod al Bisericii noastre, st in strinsi legdturd cu specificul, struc-
tura si rostul acestei scoli de a pregati viitorii slujitori ai altarelor, de a forma du-
hovniceste pe cei chemati si péstoreascs miine dreptcredinciosii Bisericii Ortodoxe
Romadne, care in acelasi timp trebuie s& fie si iubitori ai Patriei §i ai poporului nos-
tru, ai dreptdtii si ai pacii in lume, [Cei ce se pregdtesc astdzi aici pentru a fi mfine
propovaduitori ai cuvintului lui Dummnezeu si indrumé&tori ai credinciosilor, vor gasi
intotdeauna in viafa si figurile Sfintilor Trei lerarhi pe marii lumingtori ai crestind-
tétii primare, pe marii teologi si trditori ai invdtdturii crestine, ﬁdevarate caldauze
pe calea slujirii faty de Dumnezeu si fati de semenii nostri», .
Desigur, cultura veacului lor si puterea lor de a recepta sfaturile mtele;ptﬂor
1a fericirea contemporanilor, Sxfmm Trei lerarhi au impletit fericit invitatura Evan-

’ gheliei cu viata lor, ceea’'ce a dat nastere la o teologie reald, o comunitate de duh

si simtire, de aceea ei vor rdmine nemuritori ca $i misiunea imbratisatd de ei: «Ad-
mirdm si pretuim cu toats dragostea si cdldura sufletului mostru complexu] calitati-

lor care impodobeste sufletul ales al ocrotitorilor nostri; inalta lor gindire teologicd,

adinca lor trdire cresting, dragostea lor deplind si jertfelnicd pentru evanghelie si
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pentru slujirea binelui obstesc.. O trdsdturd fundamentald care caracterizeazd per-
sonalitatea si activitatea Sfintilor Trei lerarhi este slujirea lor depling, convingerea
si stdruitoarea rivna fatda de Dumnezeu si fatd de oameni».

La toats aceastd pregdtire, in a sluji evanghelia si pe credinciosi, Sfintii Trei
lerarhi au fost educati in sfint evlavie, au fost crescuti in cinste si demmitate, au
luat exemplu de la Invdtdtorii lor si au trdit Evanghelia la nivelul crestinilor pri-
melor veacuri, Peste toate, inima lor era topitd intr-o dragoste de aproapele, ceea
ce dovedea chemarea lor la preotie. De aceea, sublinia si P. C. P&rinte Rector :
«...preotu]l trebuie s§ aibd un suflet inzestrat cu alese virntuti si sd-si indeplineascd
cu staruintd datoria de a propovadui invatdtura dreptei credinte. Puterea cuvintului
sdu trebuie insotity de o viatd neprihadnitd, plind de dragoste si de sfintenie».

Trecind la exemplificdri din opera Sfintilor Trei lerarhi, P. C. Sa a adus in fata
ascultdtorilor temele si problemele care framintau constiinta credinciosilor si care au
astdzi valabilitate, De aceea «De la Sfintii Trei lerarhi vom lua $i noi pilde ca stra-
daniile noastre si fie cit mai rodnice in pregdtirea viitorilor slujitori ai lui Dum-
nezeu, ai credinciosilor si ai Patriei noastre».

Exprimindu-si bucuria fatd de deosebita cinste de a avea ca oaspefi reprezen-
tanti ai Conferintei Bisericilor Europene, vorbitorul a spus: «in aceastd zi de aleasd
sdrbdtoare, institutul are cinstea de a primi vizita si participarea la prdznuirea hra-
muluj sdu a unui grup de oaspeti care intre 24—28 ianuarie 1974, in urma invitatiei
Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian, au panticipat la lucrdrile Comisiei pre-
gatitoare pentru Adunarea generald a ‘Conferintei Bisericilor Europene (Nyborg VII)
desfdsurate aici la Bucuresti.

In grupu]l oaspetilor se afld si Dl. Glen Garfield Williams, secretar general al
Conferintei Bisericilor Europene, Ndd&jduim c& vizita Domniilor lor va contribui la
cunoasterea teologiei romanesti si la o cit mai rodnicd colaborare a teologilor mem-
bri ai Conferintei Bisericilor Europene cu teologii roméani».

Indreptindu-si gindurile si spre colaboratorii apropiali ai Prea Fericitului P&-

- tinte Patriarh, P, C. Sa a accentuat: «Adresam cuvint de mulfumire Prea Sfintitului
Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal, care dovedind «aceeasi dragoste fatd
de Institutu] nostru, particips ca delegat al Prea. Fericitului Pdrinte Patriarh Justi-
nian la praznuirea hra;mul‘ui acestui asezamint teologic si-l rugam sd incredinteze
pe Prea Fericirea Sa de toati dragostea, devotamentul si recunostinta noastrd pen
tru pdrinteasca ocrotire ardtatd permanent institufiei noastre. .

Multuminy, de @asemenea, P. S. Episcop Roman lalomiteanul, vicar al Sfintei
Arhjepiscopii a Bucurestilor pentru dragostea sa de a sluji la praznicul Sfintilor
Trei lerarhi si a fi aldturi de noi la aceasts sarb&toare.

Adinca noastrg recunostintd se indreaptd si spre Onor Departament al iCultelor,
reprezentat aici prin distinsa personalitate a D-lui Gheorghe Nenciu, vicepresedintele
Departamentului Cultelor, pe care ne ingdduim s&-1 rugdm si transmitd Domnului -
Profesor Dumitru Dogaru asigurarea intregului nostru devotament pentru solicitu-
dinea aritaty invatamintului teologic si incredintindu-l ci vom depune toate efor-
turile in formarea tinerilor teologi ca slujitori si devotati fii ai Patriei si poporului
nostru. :

Multumind tuturor invitatilor, P. C. Pdrinte Rector a anuntat programul serbarii
si pe conferentiaru] prelegerii festive, in cinstea Sfinfilor Trei lerarhi. Corul studen-

tilor a intonat Imn festiv de Al. Podoleanu, dirijor Diac. Asist. Nicu Moldoveanu.
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A luat apoi cuvintul Pr. Dumitry Radu, lector la Institutul teologic din Bucu-
resti. Subiectul prelegerii sale s-a intitulat Spiritualitale si slujire la Sfinpii Trei
lerarhi, o temi dogmaticd, dar in acelasi timp de culturd teologici cu largi rezo-
nante in sufletul studentilor teologi, asa cum de fapt se arita din: 1. Preliminarii c&
«spiritualitatea si slujirea sint expresii concrete ale acestei deschideri ontologice ale
crestinului spre Dumnezeu, spre oameni si spre societatea semenilors.

Analizind, in continuare, conceptia despre spiritualitate in cultura fpopoaa'elot
si raportarea ei prin slujire, se constaty cd, pentru slujitorii Bisericii, spiritualitatea
cresting a fost in mod fericit »aphc»até prin slumea celor trei Sfinti Ierarhi. «Cei trei
Stinti Ierarhi, ocrotitorii Insmutulul nostru, s-au i‘mfpartasvt cu nesat dm cultura
greacs, ﬁlozoﬁca si literard, dar au sorbit cu si mai mults pasume din 1zvoru1 cel
nou a] Sfintejj Scripturi si al vietii crestine»,

. 11. Coordonatele spiritualitdtii cresline la Siinjii Trei lerarhi. -— Citind din operea‘
Sfintilor Trei lerarhi si coordonind faptele lor de trdire a Evangheliei, autorul cla-
sificy spiritualitatea cresting in urmdtoarele puncte: 1. Cunoasterea lui Dumnezeuw
i trdirea adevdrului dumnezeiesc revelat, pentru cd, ne aratd Sfintii Trei lerarhi
«principiul intregii existenfe 'spmftuale si materxale necauzat si necuprms, este im
afard de timp si spatiu, fard inceput, mai presus de rafiune, este vesnic si atotpu-
ternic, Din El s-a n#scut, din vesnicie, Fiul si a purces Sfintu]l Duh. De aceea, noi
crestinij, trebuie si madrturisim si s adordm un Dumnezeu in Treime si Treimea in
unime, fird si amestecim persoanele ori s3 despartim fiintas, Invdtatura Sfintilor
Trei lerarhi despre cunoasterea lui Dumnezeu constituie o particularitate a patris-
ticii, de aceea ei se si numesc «dascdli si invdtdtori ai lumii» crestine. Dumnezew
in fiinta Sa nu se cunoaste fiind o particularitate a Dumnezeirii, asa cum $iV fiecare
om are psihologia lui aparte, dar Dumnezeu ne da harul necesar in urcusul cunoas-
terii, Experienta ~aceasrta duhovmceasca este viata in Hristos: «Voi sinteti in Mine
si Eu intru voi». ; .

2. Interesul deosebit si multilateral acordat omului este o altd dimensiune &
spiritualitatii Sfintilor Trei lerarhi si pe care autorul o descrie cu convingatoare
argumente, Desi toti cei trei 'Sfinti Ierathi s-au ocupat in spetd cu problema antro-
pologics si mintuirea sufletului, din rindul lor se detaseaza insd umanismul Sfintului
loan Guri de Aur, El pune accent pe iubire ca virtute suprems de convietnire fintre
oameni si inldturdrii urii si patimilor. Sfintul Vasile cel Mare stdruie si asupra mintii,
ratiunij {nous), care daci este cultivats lumineazi toats fiinta credinciosului.

3. Deschiderea spre om, ca dimensiune a spiritualitdtii, implicd de asemenea si
deschiderea spre valorile umane, culturale, stiiniifice, literare si artistice, marturii
ale geniului uman. Aci, vorbitorul a accentuat rolul culturii, de fapt, scopul suprem
al invdtamintului teologic teoretic, in formarea caracterului si infelegerii misiunii
preotesti. Mai mult, Sfin{ii Trei lerarhi «pun delicata si importanta problemd a ideii
de culturd, precum $i problema raportuluj dintre cultura cresting si cultura profands.
Ei cunoasteau kbm:e toatg contributia geniului uman la faurirea civilizatiei si cautan
noi forme de perfectiune, de data laceasta prin Evanghelia mintuirii. Bi vazusers si
se convinsesers de la cei mai reprezentativi filozofi ai xantichitétii cd nadejdea im
izbdvire depidseste multe sisteme de gindire, iar rolul lui Mesia a fost coplesitor
pentru orice minte indiferents. «Pentry crestxm lucrul cel mai de pref este vxat&s
vesmca» ne asigura Sfintul Viasile Cel Mare

/
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Cei trei Sfinti lerarhi au imbinat armonios idealul culturii elenice — kalokagat--
hia — {(unirea desdvirsits intre bine si frumos) cu idealul crestin al filocaliei (iubirea
 frumusetilor duhovnicesti).

1I1. Slujirea crestind este apelul si indemnul duhovnicesc la exteriorizarea reli--
giozitatii, «Slujire Inseamnd o angajare voluntard si aceasta nu este decit consecinia
moraly a faptului O»rntblogi«c al proexistentei, adica al existeniei noastre pentru aliii,
prin alfii si impreund cu aliii». Autorul vine cu nenumarate exemple in sprijinul
acestei teme si concretizeaza toaty argumentatia sa prin exemplul Vasiliadei, ca un.
rispuns bun la marele act de slujire al Mintuitorului prin rascumpdrare, fenomen
unic si legitimarea adevdratului Mesia. Urmarea lui Mesia prin slujire o constituie
dragostea desdvirsity fats de semeni. «Dragostea adund mulii intr-un singur ftrup
si le transformg sufletele in tot atitea lucruri ale Duhului. Dreptatea face comune
toate bucuriile fiecdruia», Prin Hristos si de la Hristos care a intemeiat-o, Biserica
este o institutie divino-umang de slujire a omului pentru mintuire», a incheiat autorul.

V1. Sublimul preotiei si slujirea credinciosilor, ultimul capitol al prelegerii. vor-
bitorul a cautat si aplice la viata studentilor teologi invaidtura Sfintilor Trei Ierarhi
si sa arate rostul ei in misiunea lor ca pastori si invatdtori. Niciodatd nu trebuie
uitat ca «preotia este o misiune si o stare sublimd si infricosdtoare». De acest fapt
erau convinsi si tinerii din scolile pdgine ale antichitatii, studentii din scolile cres-

_tine ale primelor veacuri, arhiereii lui Hristos si marii teologi ai Bisericii de tot-
. deaunﬁ, Sfintii Trei Ierarhi. Preotia este instituitd de Mintuitorul si conservatd pen-
tru etiemitartse de Sfintul Duh. «El a stabilit ca in timp ce sintem incd in trup sa facem
serviciul ingeresc». k k '

Pe lings misiunea sa, preotul trebuie si cunoascd realitdfile vietii pastoritilor
‘pentru a le fi folositor, «El trebuie si le identifice cu misiunea preoteascd — a sub-
_ liniat vorbitorul — si cu adevarul pe care il propovaduieste, fiind totdeauna contem-

poran cu pdstoritii sai si cu nazuintele lor», o participare la efortul comun pentru
bunastanea tuturor, penrtru statornicirea fratxetétii intre toti membrii Bisericii. In
‘Sf1r$lt a spus vorbitorul, r<<srpiritu4alitaiea si slujirea cresting, asa cum au fost in-
felese de Sfintij Trei Ierarh1 si cum au fost concretizate de Intiistdtstorul Bisericii
noastre Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian si de toti membrii Sfintului Sinod,
dau sens si semnificatie preotiei zilelor nmoastre cu o identitate si un rol precis in
ob$’(ea Bisericii roméanesti». .

Prelegerea s-a bucurat de un viu interes in rmdul ascultatonlou’ si a fost rds-
platlta cu 1ndelun91 aplauze de studenti si de invitatii la sarbatorire.

Cum era de xasrteptat studentii au prezentat, in continuare, un manuncm de
_coruri si cintece specifice sdrbdtorii si atmosferei duhovnicesti, teologice :

Praznuieste astdzi Biserica, cintare psalticy, compozitie reusitd a tindrului asis-
tent si dirijor Nicu Moldoveanu ; Acum slobozeste pe robul Tdu, Stdpine, cintare

_ psalticd de L Popescu- Pasaneﬁ armonizare de Asist, Diac. Nicu Moldoveanu; a diri-
jat autorul; Anixandare, cintare psaltici glas VI, armonizare de Prof. N. Lungu;
Oda tBucune1 (dan Simfonia IX) cor, de L. van ‘B°ethoven a dirijat Prof. N. Lungu,

Partea a ll-a a programulu; a constat din cintece clasice, cintece patmo*tlce si
folclor : Mama, de 1. (Chirescu; Hora cu strzgatun Foaje verde Ieustean — cintec
popular patriotic de N, Lungu; Frumoasd esti, Patria mea — cintec patriotic — de.
Prof Gh. Soima; Pe-al nostru steag — cintec pza:,tno‘uc — de Ciprian Porumbescu ;:
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Mars de excursie de Fr. Abt;: Marsul gloriej din opera «Aida» — cor — de Giusseppe
Verdi.

Aceasty parte a programului a avut ca dirijor pe DL Prof. N. Lungu.

In cinstea oaspetilor strdini, majoritatea tineri, studentii teologi au intonat ve-
«chiul imn medieval studentesc: Gaudeaomus igitur, care a produs o emotionantd im-
Dpresie.

A luat cuvintul P, S. Episcop Antonie, vicar patriarhal, reprezentantul Prea

Fericituluj Parinte Patriarh la acest indl{dtor moment artistic si duhovnicesc. P. S.
‘Sa a salutat pe toti cei de fatd, ardtindu-si deosebita satisfacte si afectiune pentru
‘prezenta D-lui Glen Williams, secretarul general al Conferintei Bisericilor Europene,
a sofiei sale si a intregii comisii de lucru.
: Dups ce a prezentat situatia invatamintului teologic in Biserica Ortodoxd Ro-
'mang, P. S. Sa a zugrdvit in culori vii situatia strglucitoare a teologiei romanesti, care
se datoreazi in mare parte activitdtii neobosite a Prea Fericitului Pdrinte Patriarh
in cei doudzeci si cinci de ani de) la intronizare. '

P. S. Sa a mulfumit pentru buna organizare a intregului program, a felicitat in
‘mod deosebit pe P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul Institutului teologic si P. C.
Pr. Lector Dumitru Radu, conferentiarul hramului Institutului.

Satisfdcut de reusita serbdrii P. S. Sa a spus: «N-as vrea sd vd mai adaug ceva
dn plus, ci doar si precizez unele aspecte si anume :

1. Sfintii Trei lerarhi, pe lings teologi, sint trei mari tilcuitori ai cunoasterii
JJui Dumnezeu. De la ei au de invatat studenfii nostri teologi.

2. Ei sint printre primii care au pus bazele studiului teologiei si in acelasi timp,
'sint mari traitori ai Evangheliei si credintei. E de ajuns si amintim ce a ficut Sfintul
Vasile cel Mare pentru societatea de @atunci si cum a indreptat lucrurile Sfintul Toan
‘Gura de Aur si cum a clarificat invatdtura cresting Sfintul Grigorie.

3. Cei trei sint aceia care au ldsat teologiei tezaurul si intelegerea invéafaturii
tui Hristos in lume.

Dacs astdzi Bisericile crestine au redescoperit dimensiunile sociale ale Bise-
Ticii celei una si nedespdrtite nu gdsim in altd parte mai bine calea aceasta decit
‘ia Sfintii Trei lerarhi, De aceea, toate Bisericile trebuie si-i aibd ca model.

Dovada acestei redescoperiri o constituie si faptul cd astdzi avem ca oaspetfi
reprezentantii Bisericilor europene in frunte cu secretarul general G. Williams, si
scopul acestei conferinte este gdsirea acestei dimensiuni neglijatd, sau uitatd. De
-aceea vechile ratiuni si titluri de «Bisericd triumfatoare» sint astdzi pe cale de dis-
paritie. Reinvie Biserica slujitoare, ca reprezentanta inv&tatorului si Capului ei, Hris-
t0os Domnul, Insdsi actuala sesiune a ‘comisiei de lucru a Conferinfei Bisericilor Eu-
ropene a studiat problema Bisericii slujitoare, adicd punerea in practicd a invafaturii
‘Mintuitorului. , :

Pentru aceasta tema Conferintei Nyborg VII se intituleaza: Fifi implinitorii
«Cuvintului, iar ca un corolar al acestei teme se desprind doud idei: unitatea sufle-
teascd in Hristos si pacea in lume. '

La sfirsit, P. §. Sa a mulfumit asistentei si D-lui G. Williams in mod personal.

Domnia Sa, DI. G. Williams a tinut s3d impartdseascda din experienta stu-
«dentilor teologi din Apus si impresiile despre particularitatea teologiei ortodoxe ro-
.manesti in familia Bisericilor Ortodoxe.
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Referindu-se la preocupdrile actuale ale Institutului teologic, Domnia Sa a re-
marcat cd in salg nu sint numai profesorii si studentii care fac parte din jnstitutul,
teologic ci si distinsii profesori si reprezentanii ai teologiei romanesti de altd-
datd, ceea ce dovedeste o evidents continuitate a invadiamintului teologic ortodox din
tara noastrd. In legdturgd cu aceasta, vorbitorul a subliniat cd Biserica Ortodoxa Ro-
mang s-a identificat de-a lungul secolelor cu aspiratiile cele mai nobile ale poporului
roman, fapt pe care trebuie si-1 aibd in vedere neincetat dascdlii si studentii, teologii,
pentru a trage din el toate concluziile necesare.

In continuare, D. Sa a relevat incd un element si anume acela cd «Biserica Or-
todoxs Roméani a fost intotdeauna o Bisericd tolerantd, nu exclusivistd. Or, noi so-
cotim acest fapt ca o realitate a infratirii Bisericilor si Cultelor din tara noastrd. Acest
lucru i1 prevede si il respectd Comstitutia Republicii Socialiste Roménia».

Referindu-se apoi la cuvintarea D-lui G. Williams, DI, Vicepresedinte al Depar-
tamentului Cultelor a apreciat cj prezenta in sali a participantilor la lucradrile Co-
misiei pregdtitoare a Adundrii generale Nyborg VII are o deosebitd insemndtate,
confirmind c§ Biserica Ortodoxi Romang este dornicd de a sluji orice initiativi re-
ligioass menity s asigure pacea si dreptatea in lume. Statul nostru sprijind asemenea
initiative, In ce priveste (Conferinta Bisericilor Europene, ea are una din. sarcinile
cele mai grele, dar totodats si cele mai nobile: s§ cOntribuie la consolidarea tot mai
depling a pécii in Europa. «Sintem siguri cd profesorii si studentii Institutului vor

tdlmdci cu aceasty ocazie si mai adinc intelesu] p&cii in Europa si pe linie reli-
gioasd, a subliniat Domnia Sa. Rog pe distinsii reprezentanti ai Bisericilor Europene :
sd primeascd si cu aceasty ocazie felicitdrile noastre pentru toate eforturile depuse».

Adresindu-se dupd aceea studentilor teologi, D1. Gheorghe Nenciu a spus intre
altele : «..Dumneavoastry sinteti indemnati si puneti in practicd invidf{dmintele pe:
care le primifi, In ceea ce ne priveste, noi vi asigurdm c3# acordam toatd cinstea.
acelora care se dovedesc slujitori cinstiti ai altarului si cetdteni demni ai Patriei....
Avem convingerea ci veti intelege lucrurile la justa lor valoare si vd veti strddui ca
ceea ce au incercat inaintasii §i ceea ce realizdm noi sa se infdptuiasca si in viitor =
siguranta unei vieti demne si pacea lumii intregi».

La sfirsitu]l cuvintdrii, Domnia Sa a indemnat corpul didactic si pe studentii
Institutuluj teologic s§ contribuie cu toaty convingerea la munca nobild pe care in-
tregul popor roman o desfdsoars pentru propdsirea patriei. Apoi a subliniat cd s-a
simtit deosebit de miscat de sinteza sdrbdtorii de astdzi: un studiu de teologie, rostit
de P. IC. Pr. Lector Dumitru Radu, legat de realitate; cint&ri de simfire religioassd,
folcloricy si patrioticd; cuvinte de aleasa cinstire ale oaspetilor la adresa poporului
nostru, a culturii lui si a vietii lui spirituale.

in incheiere, D1. Vicepresedinte al Departamentului Cultelor, Gheorghe Nenciu,
a urat studentilor si profesorilor noi succese si satisfactii in munca ‘lor, dind apoi tu-
turor indemnul: «S& fim constienti de munca noastrd si sa avem satisfactia ca «Oda
bucuriei» sj nu fie un Vvis trecdtor, ci sd cintdm aceastd odd ca o realitate adusd
fiecdruia dintre mnoi».

Cuvintarea D-lui Vicepresedinte a fost indelung aplaudats.

A luat apoi cuvintul P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul Institutului, mul-
tumind PP. SS. lor pentru partidp&re si i-a rugat s3 transmitd Parintelui sufletesc
al tuturor, Prea Fericitului Patriarh Justinian, adinca recunostintd si totodatd anga-
jamentul sincer cd si pe viitor Institutul va lucra cu aceeasi rivnd sub directa Sa su-
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Iacob, Mitropolit de Mitilene : A 25-a aniversare a Patriarhului Ro--
mdniei, Justinian, in ‘O Howv, Mitilene, an 58, iulie-august, 1973,
nr. 7—8 (p. 153—163), 9—10 (p. 191—196).

In cuvinte de aleasd frumusefe la adresa Bisericii Ortodoxe Romane, I. P. S..
lacob isi expune impresiile cdpdtate cu ocazia participarii la sarbatorirea a 25
de ani de la intronizarea Prea Fericitului Patriarh Justinian, din cal3toria facutd in
Moldova i din vizitele facute diferitelor miinastiri si instituiii bisericesti. _

Dupéd cce descrie primirea cdlduroasd facuts delegatiei Bisericii Ortodoxe Grecesti
si dupd ce descrie cu amanunte desfdsurarea protocolului privind sarbi&torirea Prea
Fericitului Patriarh, redd impresii din cdlatoria fécutda cu 1. P. S. lustin, mitropolitul
Moldovei si Sucevei, la lasi, la Mingstirea Neamt{, care tocmai isi sdrbdtorea hra-
mul. 1. P. S. Sa este impresionat de frumusetea evenimentului si de pietatea credin-
ciosilor ce reflectd libertatea de care se bucurd religia in stat; la Agapia, de impung--
toarele clddiri ale min&stiri si de «ordinea, curdtenia si neintrecuta bundcuviin{a»
a celor aproape 340 cdlugdrite de aci, la Moldovita, de zugrdveala, «fard indoiala
opera a unui artist apartinind scolii picturale moldovenesti, la mare inflorire pe
timpul lui Petru Rares», iar la Sucevita de arhitectonica bisericii miné&stirii ca si
de renumitele ei fresce» (p. 157—159). In acelasi timp, I P. S. Sa di informatii
privind istoria fiecdrei mindstiri, a num3rului monahilor, ocupa’uel si formatiei lor
teologlce, constatind icu bucurie «mﬂoanrea monahismului in Biserica Ortodox3 Ro-
ménd» (p. 160).

R@minind o zi in lasi, unde il impresioneazd orasul, bisericile lui si credinciosii
I. P. S. Sa revine in Bucuresti pentru a admira cliddirea Sfintului Sinod cu frescele si
biblioteca ei, muzeul de la Min&stirea Snagov, tipografia patriarhald si diferitele
laboratoare necesare pentru pregitirea materialului de cult (p. 191—193).

La fel de frumos impresionat ramine de formatia clerului, notind ¢ in Bi-
serica Ortodoxid Romdand, aproape toii au diplomd de licentiali; cd existd doud

- Institute teologice, cel de la Bucuresti, si cel din Sibiu; ci «toti profesorii sint
clerici si se disting prin viatd virtuoasad si formatie teologicd, mulii dintre ei colabo-
rind la publicatiile bisericesti» (p. 194).

in incheiere, redd cuvintul pe care 1. P. S. Sa il rosteste la ;Ambasada greacd
inainte de a pardsi Romania, Acolo, referindu-se la relatiile dintre Biserica Ortodoxa
Romé&nd si Statul Roman, spunea: «Ca- Bisericd sord trebuie si vedem in Biserica
Roman# exemplu de Bisericd Ortodoxd, orgamnizati in lumea contemporand, in mod
satisfacitor» (p. 196). — (Pr. Const, Comz;escu)

Theologischer Wérterbuch zum Alten Testament. In Verbindung mit
G. W. Anderson, H. Cazelles, D. N. Freedman, S. Talmon, G. Wallis,
herausgegeben von G. J. Botterweck und Helmer Ringgren, Band
I, Lieferungen I1-9, Berlin-Mainz-Stuttgart-Kéln, Verlag W. Kohl-
hammer, 1973 p. 1031.

latd o mare noutate in cimpul studiilor Sfintei Scripturi: aparitia unui dic-
tionar amplu la Vechiul Testament. Fatd de dictionarul biblic la Noul Testament,
care a inceput sd aparad inaintea celui de al doilea rizboi mondial, aparitia dictio--
narului scripturistic la Vechiul Testament vine cu o intirziere destul de mare..

Un dictionar biblic insemneazd o enciclopedie asupra Sfintei Scripturi, fiindcd
in el gdsim, asezate in mod alfabetic, toate chestiunile ce privesc aprofundarea Cartii
Sfinte. Spre deosebire de alte dictionare (de ex. cel al lui Vigouroux, Hastings etc.),
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atit dictionarul la Noul Testament, cit si acesta la Vechiul Testament, de care
ne ocupdm aici, nu intilnim multimea subiectelor de ordin biblic, 'asezate in mod
.alfabetic, ci gdsim cuvintele grecesti la Noul Testamem si cuvintele ebreiesti, la
acesta, la Vechiul Testament.

Dictionarul biblic la Vechiul Testament mcepe cu cuvintul Ab (parinte, tatd)
si aci sint tratate toate ideile religioase legate de acest cuvint. De aceea dictionarul
poartd numele de Dictionarul teologic la Vechiul Testament,

Dictionarul este publicat de citre casa de edﬁrura W. Kohlhammer din Stuttgart,
iar editoril, sint doi cunoscuti profesori de Vechiul Testament: G. J. Botterweck
(Bonn, R. F. Germania) si H. Ringgren (Uppsala- Suedxa) Comitetul de coordonare
al dictionarului este compus din binecunoscutii profesori: G, W. Anderson (Edinburgh-
- Anglia), H. Cazelles (Paris-Franta), D. N. Freedman (Chicago-SUA), S. Talmon (leru-
salim-Israel) si G. Wallis (Halle-Germania). IColaboratori sint cercetdtorii Vechiului
Testament din toatd lwmea Biserica Ortodoxa este prezents prin Pr. Prof. Ath.
Negoita.

Intreg dictionarul va avea patru volume mari de cite cel putin o mie de pagini.
El apare in fascicole de cite 100 file. Cum am amintit mai sus, pind acum au aparut
noud fascicole, ce constituie volumul I, volum in care au mc.aput literele alef-gimel,
inclusiv.

Utilitatea acestui dmtlonasr este mare, fundca in el intilnim nu numai vocabu-
iarul ebraic, ci si ideile teologice legate de aceste cuvinte, Asa de pildd, dictionarul

- ebraic al lui W. Gesenius este cel mai bun vocabular, dar in el nu se gdsesc tra-
tate decit chestiuni de filologie si lingvistica. Dictionarul biblic al lui Vigouroux
‘este foarte bun, cdci in el intilnesti aproape toate chestiunile teologlce privitoare
la o bunjg uﬂ;elegere a Sfintei Scripturi, dar in el nu se afld filologia si lingvistica
din dictionarul ebraic al lui Gesenius. In Theologisches Worterbuch zum Alien Testa~
ment sint intilnite ambele laturi de care am amintit mai sus.

Ivirea acestui dictionar teologic la Vechiul Testament a bucurat mult pe
toti biblistii. Toate revistele de specialitate au salutat cu mare entuziasin aparitia
primelor fascicole 'si toate laudd initiativa celor doi editori: Botterweck si Ringgren.
Din parea revistei noastre urdm succes deplin noului dictionar, pe care-1 voim
. sd apard in intregime nu in 1980, cum este proiectat, ci chiar mai degrabai. Smtem .
siguri 1cla el va umple un gol in cimpul studx*ﬂor scrxptur1st1ce

Williams Lasor, The Dead Sea Scrolls and the New Testament,
Grand Rapids, Michigan, la editura Eerdmans, 1971, 281 p.

Autorul acestei cdrfi este unul dintre cei care s-au ocupat cel mai mult de
manuscrisele descoperite la Marea Moartd. Lucrarea sa Amazing Dead Sea Scrolls
-and the Christian Faith (Curioasele manuscrise de la Marea Moarts si credinta cres-
tind), cum si cronica bibliograficd pe care a fdcut-o la Revue de Qumran, timp de

_zece ani, ni 1-a |ardtat pe profesorul Lasor ca pe unul dintre autorii obiectivi, care
s-au straduxt sd arate ca credinta crestingd nu suferi nici o micsorare prin descope-
rirea manuscriselor de la Qumran, ci dimpotriva, multe chestiuni ne sint mai bine
luminate prin informatiile prox:urate de aceste manuscrise de doua ori milenare,

Cartea de care ne ocupam este divizata in dous parii. in prima, autorul se .

ocupd de Qumran, de sectarienii de aci, in special de invdtdtura lor si de figura
Dascdlului dreptdtii, intemeietorul sectei care a produs manuscrisele. Apoi, autorul
vorbeste de posibila identificare a qumranifilor cu esenienii descrisi de losif Flaviu,
Filon de Alexandria si Pliniu cel bitrin, comcluzund ca este greu sa afxrmam acest
lucru cu toata siguranta.

Partea a doua a lucrarii este o confruntare exh«austwa a textelor qumran'te
cu Noul Testament, in lumina paralelelor variate propuse de unii cercetgtori. Una
«cite una probleme ca: Ioan Botezatorul, Buserxca primard, epistolele pauline, scrierile
lui Ioan jevanghelistul, cum si viata si fnvatsturile Mintuitorului Hristos sint com- ~
parate cu datele furmzate de Qumran. Un c:apltol special reoamtuleaza tot acest
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material, in felul mnei sinopse, unde sint ardtate pe doud coloane toate deosebirile
dintre cele doud lcomunitdti : qumraniang si cresting, nebdnuit de numeroase.

Autorul se dovedeste incd odatd un admirabil cunoscator al Sfintei Scripturi
pe care o trateazd cu toats obiectivitatea. El lasd sd vorbeasca singure Noul Tes-
tament si imanuscrisele, tragind numai o scurtd concluzie finald dupa fiecare compa-
rare, fird nici o considerare de care ar putea fi acuzat ca autor crestin. Vederile
altor autori sint toate aratate analizate, iar concluziile lui Lasor sint dintre cele
mai masurate. Asa de exemplu despre Sfintul loan Botezitorul, el spune c&d chiar
dacd in tinerete va fi avut vreo apropiere de qumranifi, totusi activitatea si 1nvatétuma
lui il arat& ca pe un profet mult independent (p. 152—153).

in ce priveste Biserica primard si Qumranul, o oarecare paraleld ar fi numai
in ce priveste ideea de comunitate si de organizare, lucruri naturale pentru orice
fiintd umand. In ce-l priveste pe Pavel, autorul spune iclar cc§ n-avea nici un temei
serios si vedem vreo influenta directda qumranitd. Multi cercetdtori considera ca
evreii din epistola cu acelasi nume ar fi qumranitii. Lasor nu se opune, dar aratd
motivele care incd ne opresc si facem aceastd identificare.

Cercetitorii Noului Testament, de acum cincizeci de ani, sustineau ci scrie-
rile ioanice (Evanghelia si Epistolele) nu pot fi decit din secolul al doilea dupd
Hristos, Acum, dups descoperirea manuscriselor de la Marea Moartd, nimeni nu mai
poate tdgadui ci scrierile lui loan Evanghelistul sint scrise in secolul I si chiar de
cdtre apostolul Ioan (p. 205).

In cele patruzeci de pagini dedicate problemei: Qumran si Iisus, Lasor aratd
toate contrastele evidente si gdseste nesatisficdtoare sustinerile celor care afla
apropieri, cum de exemplu cele ale lui K. Schubert, privitor la predica de pe munte
{p. 206—245).

In concluzie, lucrarea profesorului Lasor este una dintre cele mai serioase,
obiective si in acelasi timp binevenitd, intr-un moment cind lumea incd nu este
bine orientatd asupra aportului manuscriselor de la Qumran. Cele opt mii de lucrari
{volume independente si articole de revistd) scrise ping acum, au reusit si creeze
o stare de nedumerire a cititorilor. De aceea, lucrarea lui Lasor ar trebui cititd de
<it mai mulfi spre a vedea cit de mari smt dlfe.rentele intre Noul Testament si ma-
nuscarisele de la Marea Moarta.

O bibliografie selectd, indexe pe autori si materii, cum si alte referinte fac
din cartea autorului un izvor informativ indispensabil. — (Pr. Ath. Negoifd).

Claus Westermann, Das alte Testament und Jesus Christus,
Stuttgart, Calwer Verlag, 1973, 52 p.

In introducere (p. 7—13) autorul ilustreazd schimbdarile ce s-au produs de-a
lungul vremii dn vederea si injelegerea raportului dintre Vechiul Testament si Noul
Testament. El apreciazd ca «aceste schimbdri sint conditionate nu numai interbise-
riceste si interteologic, ci si de viata spiritualg generald» (p. 9).

Dar odatd lcu vederea si infelegerea Vechiului Testament s-a schimbat si in-
telegerea asa-numitului «argument scripturistic», care consti in legitimarea si de-
monstrarea unei acfiuni a lui Iisus Hristos pe baza Sfintei Scripturi. De aceea, in-
semniatatea acestui argumenit trebuie limitata la o funciie speciald, adica cuprinsa
in limitele unei infelegeri a Sfintei Scripturi condifionata de timpul respectiv.

Punindu-si intrebatea despre raportul vestirii despre lisus Hristos cu Vechiul
‘Testament, autorul porneste de la [impdrtitea principals a cartilor Testamentului
Vechi in cdrti istorice, carti ale profetfilor si scrieri, C. Westermann se opreste asu-
pra cdrtii profetului Deuteroisaia. De asemenea, autorul subliniazi cd «profetia lui
Deuteroisaia,.. are.. o pozifie-cheie in Vechiu] Testament»; «tocmai in acest punct-
«cheie, ..relafia soliei despre Hristos cu Vechiul Testament Jeste cea mai clard» (p. 13).

Este firesc, deci, ca acest punct de vedere al autorului si determine intreaga
diconomie si structurd a lucrdrii sale. Astfel, C. Westermann trateaza despre:

1. Vestirea profetici a Vechiului Testament si lisus Hristos (p. 14—23), cu sub-
4mpartirile : 1. Plingerea profetilor; 2. Profetii ca soli pi judecafii lui Dumnezeu;

S.T. —8
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3. Profetfii ca soli ai mintuirii. Concluzia acestei parti este-urmdtoarea :: «Cit priveste
raportul soliei profetiei Testamentului -Vechi cu' lisus Hristos, kcentrul- de gravitate
al acestui raport nu-std, torespunzdtor conceptiei traditionale, in ‘domeniul profe-
tiei despre mintuire, ci' in acela al profefiei despre judecatd, adicd ‘centrul de gra-
vitate al relafiei.cu Hristos sta in sarcina’care determind activitatea profetilor -de &
vesti poporului lor judecata lui Dumnezeu. Si anume, aceastd sarcind a dus la acea
cg suferinta a primit o importanis tot mai mare pentru serviciul profetfilor; insd
suferinfa profetilor duce — in serviciul ei aparent zadarnic — nemijlocit la sufe-
rinta servului .lui Dumnezeu, .care apoi indicg direct suferinta lui lisus Hristos in
importanta ei pentru mintuire; Dimpotrivd, vestirea despre mintuire a profetilor are
numai o relatie.indirectd si- mai mult numai una indepdrtatd cu venirea lui Hristos;
si fdgdduintele mesianice din cérfile profefilor stau numai intr-o relatie fndepdrtatd si
defectuoasd cu ceea ce spun Evangheliile din Noul Testament despre’ Hristos»' (p.' 23}).

2. Cdrtile istorice ale Vechiului Testament i lisus Hristos (p. 24—39), cu sub-~
impdrtirile . .1, ‘Mintuirea - la inceput; Strigare si urmare; 3.~ Acliunea  continmd &
lui Dumnezeu in bin«ecuvﬁntare; 4. Regalitatea si cel uns; 5. Poruncd si lege; 6.
Istorie primordialy si-istorie’ a pd&rintilor. Sint infatisate dlfen«tele |arspecte ale ra-
portului dintre cartile istorice ale Testamentului Vechi si lisus Hristos: In acest
context, autorul .apreciazd: «C3 Hristos este vestit in Noul Testament ca-Salvator,.
ca Mintuitor, nu este nimic nou; aceasty vestire-a lui lisus Hristos ca a Salvato-
rului sau Mintuitorului se bazeazd pe experienta lui Dumnezeu ca a mintuitorului
poporului S&u, care a intemeiat istoria yechiului popor al lui Dumnezeu si o de-
terming pind la sfirsit» (p. 14). De aceea: «Dacd se poate vedea astfel in istoria
lui Israel, ca intreg, o relatie cu Hristos, atunci nu este posibil sd se facd dim
singuraticele evenimente o legdturad dlrecha cu Hristos. Aceasta este cu' neputinia
deja. pentru cd istoria poporului lui Dumnezeu este aceea a unui popor intre altele,
conditionatd de politica marilor imperii, influentatd de culturi, de ocurente spiri-
tuale, de religii ale lumii inconjurdtoare» (p. 26).

Autorul face urmdtoarea subliniere cu caracter de sugestie, de actualitate: «QF
revizuire fundamentald a intelegerii neistorice a Legii care nu mai poate fi menti-
nutd, este necesard nu numai de dragul claritdtii in sinul teologlel crestine, ci sk
de dragul dialogului cu iudaismul si t&lmécitorii iudei ei Scripturii» (p. 36). De ase-
menea «pentru realizarea formei Bisericii ‘crestine, gindita propriu-zis de Biblie, va:
fi de mare important§ ca structurile fundamentale ale comunitdiii familiale, cum
se gdsesc ele fnainte de toate in istoria parintilor, si fie deschise din nou, inainte
de t30ate acestea : ce se mtelege propnu-zxs in Blbhe prin «frate», sau «a fi frates.
(p. 38). v

3. Rdspunsul poporu]uz lui Dumnezeu-in plingere si in laudd §i I1sus Hristos
(p. 40—45). Autorul isi pune intrebarea: Poate fi cunoscutd din psalmi o relaiie cw
fisus Hristos 2 R&spunsul: este urmatorul : Plingerea cdtre Dunmmezeu si lauda lui
Dumnezeu  sint cele doud /moduri fundamentale ale strigdrii cdtre Dumnezeu im
psalmi, iAici relatia cu lisus Hristos poate fi ardtatda deosebit de clar (p. 44).

4. Intelepciunea lui lisus Hristos (p. 46—48). In raspunsul la intrebarea :despre:
raportul dintre cartile intelepciunii Testamentului Vechi si° lisus Hristos, automil
porneste de la Luca II; 52: «inomenifea,: intruparea insemneazd gi cd lisus ca orice
alt om participd la procesul cresterii si maturizarii, si aceasta are jardsi ca unmare:
cd in cuvintarea Sa, in propoviéiduirea Sa intelepciunea are o parte.. in propova-
duirea Sa participd si cuvintul dezvoltat, matur, cuvintul inielepciunii: Participa~
rea cuvintului intelepciunii la propovaduirea lui lisus este intemeiats pe intruparex
(p. 47). Aceastd  participare este mai  evidentd ‘in - parabolele Mintuitorului. 'Deci,
intre injelepciunea Testamentului Vechi si Iisus Hristos existq o relatxe clard {p. 48).,

In incheiere’(p. 49—52) se arati ce inseamnd Vechiul Testament pentru lisus.
Hristos insusi. ‘Aici relatia Vechiului Testament cu Noul Testament este aceea &
unei fagadumie care  se dimplineste in Hristos. Corelatia este asa de strinsi incit
«dacd aceastd istorie, istoria- fdgdduintei, se' desprinde de mnphmre atunci Hnsms
si opera Sa inceteazi de a fi implinire» (p.-50). : )

«Raportul Vechiului Testament cu Noul Testament nu mai poate fi vizut astfel
<d Vechml Testament ar cuprinde ceea ce este figaduit, Noul Testament ceea ce:
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este implinit; din contrd, Vechiul Testament cuprinde istoria fdgdduintei, care vine
la implinire in Noul Testament; fagdduinta si implinire formeaza un eveniment
general, despre care raporteaza Biblia Vechiului si a Noului Testament».

«Raportul de {fdgdaduints si implinire este raportul fundamental, decisiv pen-
tru relatia dintre Vechiul si Noul Testament ca si pentru relatia Vechiului Testament
cu lisus Hristos».

Dar din cauza bogdfiei si a multiplicitafii sale, raportul dintre Vechiul Tes-
tament si lisus Hristos nu poate fi redus la jaceastd singurd notiune, pentru cd
aceasta este o relafie istoricd in simburele ei. Dumnezeu a mers impreund cu po-
porul Siu un drum, care a dus de la Avraam si de la iesirea din Egipt la Hristos.
Ceea ce s-a intimplat pe acest drum, este un eveniment multiplu, multiform, schim-
bdtor. Corespunzitor acestui fapt, raportul Vechiului Testament cu Iisus Hristos este
unul multiplu, multiform, care se schimbg (Evrei XI, 1)» {p. 51).

«Incheind, mai este de spus numai ci acest raport al Vechiului Testament cu
Iisus Hristos estg asa de bogat, incit nu poate fi experiat si infeles de o singurd ge-
neratie.. Numai din perspectiva intreqului Testament Vechi poate fi infeleasd si
auzitd intreaga solie despre Hristos» (p. 52).

Privitd in ansamblu, lucrarea de fatd constituie o contribujie notabild in pro-
blema raportului dintre Testamentul Vechi si lisus Hristos. Ea se impune mai ales

prin spiritul cumpdnit, sobru — uneori prea retinut — cu care autorul abordeaza
problema luatd in studiu. Ea are la bazd convingerea — intru totul intemeiats si
justd din punct de vedere teologic — c& nu putem intelege in spirit realist per-

soana $i opera Domnului nostru Iisus Hristos fard a rezolva in prealabil problema
raportului dintre Vechiul Testament si lisus Hristos. —(Pr. Prof, Corneliu’ Sirbu).

Hans von Campenhausen, La formation de la Bible chrétienne,
(coll «Le monde de la Bible»),sVersion francaise par Denise Appia
et :‘Max Dominicé, Neuchéatel, Delachaux et Niestlé, 1971, 310 p.

Binecunoscuta editurd Delachaux et Niestlé, din Neuchatel, a luat de curind
ldudabila initiativd de a da la lumind o colectie cu titlul «Le monde de la Bible»,
care sd ofere cititorului studii, culegeri de texte, manuale si alte brosuri, ‘cu
scopul practic de a procura o mai bund intelegere istoricd, literars si teologicd a
Sfintei Scripturi Aceastd colectie noud a fost proiectatd cu gindul de a completa
Comentariul la Vechiul si Noul Testament, pe [care susnumita editurd l-a infiintat
acum citiva ani. Noua colectie «Lumea Bibliei», in rindul prim, va cuprinde publi-
cafil care sd aducd cit mai multd lumind cu privire la istoria; geografia, ‘limbile,
literaturile, mentalitdtile si religiile mediului din care au rdsdrit cartile biblice. Co-
lectia de care ne ocupam este pusd sub ireciia profesorilor Fr. Bovon si Robert
Martin-Achard, in colaborare cu alti autori, in special cu cei care contribuie la
publicarea comentarului la Vechiul si Noul Testament, amintit ‘mai sus.

Unul din primele volume, publicate in colectia «Le monde de la Bible» 'este
lucrarea intitulatd La formation de la Bible:chrétienne a lui H. von Campenhausen,
profesor de istoria Bisericii universale, la universitatea din Heidelberg, lucrare ce
se ocupd in fond de canonul Sfintei Scripturi si in special de cel al- Noulm Tes-
tament.

Canonul dartilor sfinte a fost o problemd spinoasd, atit pentru iudei, cit si
pentru crestini, Pind sd se ajungd la fixarea unui catalog al cdrtilor Scripturii,
recunoscut de toatd lumea, au avut loc mari discutii si a fost necesar si treacé

timp indelungat.

Profesorul ‘H. von Campenhausen si-a luat asupra sa sarcina ‘de a ne arata
framintdrile si discutiile prin jcare a trecut alcdtuirea canonului biblic. Lucrarea lui
ne explici prin ce proces istoric, cartea sfintd a lui Israel, Vechiul Testament,' a
devenit o carte crestind. H. von Campenhausen ne aminteste crizele, tensiunile, con-
flictele religioase din primele doud secole crestine, perioadd in care s-a fommat
canonul, atit al Vechiului cit si al Noului Testament. Se stia deja c¢i Biblia
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cresting de astdzi nu este fructul unei gestatn linistite, ci tocmm dlmpotmvé Cartea

autorului ne face si simtim pasionanta, dar citeodatd $l durero«as& istorie a colec-
txonéxn cartilor Sfintei Scripturi. -
H. von »Oaimpenhausen nu este un exeget, ci un 1stom: BI nu intervine pe

plan doctrinal, ci el ne lasd s& intelegem ca lectiile nstonel, cu pnvxre la canonul

biblic, mduc adesea raspumns destul de competent, .

in introducerile la Vechiul si Noul Testament alcatuxte pentru studentii anuhn .
prim de la facultatile si nstitutele teologice universitare, 1stor1a «canonu‘lm cartﬂor
sfinte se trateazi intr-un capitol de citeva Iile. .

Cantea lui H. von Campenhausen, in 310 file, format ‘mare, ne arati pe 1asrg tot
zbuciumul pe care l-a trdit Biserica, pind a ajuns s§ aibd un catalog al cértilor
Bibliei, desi si acum mai eXistd dnscutu, de exemplu asupra cdrtilor deuteroca-
nonice. — (Pr. Ath. Negoifd). .

Ierodiacon Pavel G o s.cd Invdfdtura despre Sfinta Treime a Sfintului
Grigorie Teo]ogul mn «Rev1s£ta Patriarhiei din Moscova», nr. 4/19’?3 ’
p. 68—72, ;

. Dogma despre Sfinta Treime confine doud aspecte ce se contrazic: aspectul de
unitate si aspectul (reimic ; iar problema despre raporturile intime intre aceste doud
aspecte nu fusese rezolvatd pind la Sfintul Grigorie Teologul.

Stintul Gmwgone Teologul a lamurit in ce fel aspectul de unitate 51 aspvectul
treimic se cuprind in esenta dumnezeiascd. El infelege umitatea ca unitate a firii
sau esente; dumnezeiesti; iar aspectul treimic il intelege in sensul diferentei iposta-
tice in Dumnezeu. De aceea el pxec1zeraza insemngtatea fiecaruia din aceste aspecte,
definite prin termeni precisi: odsia (care desemneazi esenta Dumnezeirii) si dméoTaots
{care desemneazd insusirile personale (i3tétyTes) ale celor trei Persoane dumne-

zeiesti). Adicd, dupd mvatatura SHintului Gngorle Teologul, crestinul trebuie sa

creada «intru unul Dumnezeu si sa mamtunseasda m El trel ‘Ipostasun sau Persoane
fiecare cu insusirile lui personales,

Ereticii socoteau cd substanta si persoana smt rdentlce 51 dm aceasba au de-
curs toate ratdcirile lor in invaatura despre Sfinta Treime.

in strudlul sdu, autorul infdtiseazs succint toate laturile mvétatum Simtfulul
- Grigorie Teologul despre Sfinta Treime si despre raportrunhe intime dintre Persoa-
nele Sfintei Treimi, atit in firea lor cit si fin activitatea lor in afars. In expunerea sa
autorul intemeiaza hecare afirmatie pe trimiteri la operele Sfintului Grigorie Teologul,
cuprinse in volumul: Operele celui intre Sfinti Pdrintele nostru Grigorie Teologul,
Arhiepiscopul Constantinopolului (traduse in ruseste), edifia Stoikin, 1912.
- La inceput autorul arafd ci invidtdtura Sfintului Grigorie Teologul ‘despre uni-
tatea si idespre deosebirea Persoanelor Sfintei Treimi si despre raporturile dintre ele
se intemeiazi pe Revelatle a;pom urmaresxc diferitele aspecte ale mvataturu despre
Sfinta Trexme

— Ca 1un<1fatea si deos«ebnrea Persoanelor se ,expnm si in numirile lor: Tatdl-

Fiul-Sfintul Duh. Dar persoanele reprezinta o singurd Dumneze;re msua liecare Per-
soang este independents si diferits de celelalte. , .

— C& unitatea si treimicitatea sint strins si reciproc legate intre ele, Incit una 1 .
fars cealalts este de neconceput. Fiecare dintre cele trei Persoane, d.a’uonté uni-
talii si identitdtii, nu poate fi Teprezentats altfel decit numai imp:reuna cu celelalte |
dousd Persoane, intrucit 1Duxmnteze1re)a unica este nedespértlté in cele trei Persoane
deosebite, iar cele trei Persoane sint in Dumnezeirea unicd, Pentru aceasta insa tre- .

buie recunoscut cd Dumnezeu-Tatdl este pmnmpzul celorlalte doud Persoane
neze1e$t1 sCérona le tr«ansmlfte Dwmnezelraa Sa. Tar la esenia Dwmnezelrn in afcrtnn-

um-

tatea comund a celor trei Persoane, indiferent de particularitiiile lor, indici cele

trei prepozifii: & = din, 8& — prin si ei¢ — in, spre (Rom. XI, 36; I Cor. Xl11, 6).

— €4 Dumnezeirea nu se poate afla in stare de meactivitate si de repaos, de- .

oarece ea ex1sta doar in mlscsare nu numai in afarg ci 51 inguntrul Dumnezelru.
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— C& temeiul deosebirii ipostatice in Dumnezeire il constituie actiunile ldun-
trice imanente in Dumnezeire, numite naslere si purcedere, prin care se conditioneazd
existenta reald in Dumnezeire a trei [Persoane identice dupd esentd. In continuare
este infatisata invatdtura Sfintului Grigorie Teologul despre insusirile personale ale
celor trei Persoane ale Sfintei Treimi. Insusirile (nenasterea, nasterea si purcederea
nu constituie odsie Si nu pot fi identificate nici cu esenta (odsia) si nici cu activitatea
(2vépyra) Dumnezeirii, intrucit insusirile aratd doar felul de existentd independentd
al Persoanelor si raporturile dintre Ele,

In acest fel autorul a @juns la invatitura hristologicd si la invatatura pnevma-
tologicd a Sfintului Grigorie Teologul, pe care le infatiseazd pe larg.

Din intreaga demonstratie a studiului reiese cd, adincind si l&murind cea mai
importants dogmé& cresting, Sfintul Grigorie Teologul a precizat adeviarul funda-
mental al religiei crestine si in acest fel a apdrat puritatea invatdturii de credinta
ortodoxs a Bisericii Ecumenice despre Sfinta Treime si despre Persoanele Ei. In
acest fel a ([devenit limpede ¢3 negarea acestui adeviar si afirmarea cd Cuvintul lui
Dumnezeu este creaturd (cum invdfau arienii) duce la negarea legdturii originare
dintre om si Dumnezeu, la negarea cdderii, a Rascumpdardrii, a sfintirii $i a innoirii
omului, in general la negarea crestinismului intreg, intrucit Duhul Sfint — autorul
innoirii si al sfiniirii oamenilor — este d&ruit in virtutea meritelor rascumpardtoare
ale Fului lui Dumnezeu, ca Persoand dumnezeiascd si de o fiintd cu Tatal.

De asemenea Duhul Sfint poate innoi, sfinti omul si sdvirsit mintuirea lui, s&-
virsity de Fiul lui Dumnezeu, numai in calitate de Persoand dumnezeiascd si de o
fiintd cu Dumnezeu-Tatal.

De aceea este necesar sa pdstram cu sfintenie garantia mintuitoare a invataturii
ortodoxe in Sfinta Treime pentru unitatea Ortodoxiei. Cdci acordul in dnvatdtura
despre Sfinta Treime poate duce la munitatea de idei si /la unitatea de acfiune a tu-
turor crestinilor.

Prof. K. E. Scurat, Mintuirea si Biserica, dupd operele Sfintului Ata-
nasie cel Mare, in «Revista Paltriarhiei din Moscova», nr. 8/1973,
p. 63—68.

Pornind de la adevarul cd prin indltarea Sa la cer Mintuitorul a suit cu Sine
firea omeneasci cea cdzutd si a asezat-o la dreapta Tatdlui, implinind taina icono-
miei mintuirii, inceputd la intruparea Sa, si cd, desi prin aceasta pare cd din nou
s-a produs despdrtirea intre cer si pamint, totusi (asa cum spune Condacul prazni-
cului Inglt&rii) cerul si pdmintul rdmin unite, «aici pe pamint» intrucit Mintuitorul
nostru va fi pururea cu noi, — autorul isi propune si infatiseze felul in care vede
Sfintul Atanasie cel Mare cd, indltindu-se la cer, Mintuitorul continui si fie im-
preund cu cei ce trdiesc pe pdmint si felul in care noi putem deveni pdrtasi ai
firii Lui omenesti indumnezeite.

Pentru aceasta Prof. K. E. Scurat urmareste invatdtura despre Biserica crestind
ca Trup al lui Hristos in Operele Sfintului Atanasie cel Mare, sprijinind fiecare
afirmatie /'pe texte citate dupd traducerea rusd a Operelor (editia II revizutd si
addugitd, 1902—1903, partile I—IV). In acest fel intregul studiu apare ca o im-
presionantd sintezd a inv&taturii Sfintului Atanasie cel Mare despre mintuire si Bi-
sericd, expusy succint si cursiv cu chiar cuvintele Sfintului Atanasie.

Vom urmadri in continuare ideile principale din aceastd sintezd, fara a reda
textele citate din operele Sfintului Atanasie cel Mare.

Numai prin [mijlocirea Bisericii ca Trup al lui Hristos omul intrd in unire cu
Dumnezeu, intrucit cu toate c¢a umanitatea indumnezeitd a Domnului sidldsluieste in
cer impreung cu Sfinta Treime, ea este nedespartitds de pamint, deoarece prin in-
trupare Fiul lui Dumnezeu @ asumat in Ipostasul Siu dumnezeiesc nu numai firea
omeneascd a lui lisus din Nazaret, ci firea omeneascd in /intregul ei; a rdscumpédrat
prin moartea Sa pacatele intregului neam omenesc si a inviat, a j[ndltat si asezat
de-a dreapta Tatdlui, innoind-o si indumnezeind-o, intreaga fire omeneascd. lar a-
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ceasty fire omeneascy innoitd, fax’ré pacat $1 mdumnezelta care trareste in Hristos $1
primeste si de la El viala cea noud, este insdsi Biserica.

. De aceea tot ceea ce se refera la Biserica intreags, jca Trup al lui Hns’tos se
referd si la fiecare membru al ei fin parte, deoarece tofi impreuns si fiecare in
parte trebuie sa fie dnviati, inaltati la Tat&l 51 mdumnezem dupa chlpul hu Hnstos
Cel dintii inviat din mortfi si in&ltat la cer. k

~ Ca urmare a acestor naporturi inftre M)mtmmrul si Bxsenca (Bwenca pare a’~
constitui |continuarea ‘tainei intrup&rii lui Hristos si a actiunii Lm dumnezeiesti. Si
asa cum fin Mintutorul Hristos firea dumnezelasca si firea omeneasca erau unite
in chip de nedespartit dar _necontopite, firea dumnezeiasci ficindu-se vizutd prin
faptele sdvirsite de ea prin firea omeneascd a Lui, tot asa si in Bisericg pr1nc1p1ul

. dumnezeiesc se face vizut prin manifestarea in afari a suflului ei ljuntric — a cre-
dintei si a harului. Insd ca si in Hristos, aceasta nu indicd doud Bxserxc; pentru
cd amindous partile constituie un singur orgams.m, stabilit de Domnul, Care impa-
rdteste in Bisericd, o wconduce, o hradneste si o pdzeste, ea fiind Trupul Sau De
aceea Biserica ‘este sfinty si fara pnhané ca $1 vatmtarul penrtru ca este 10ca$u1
lui Dumnezeu.

Din alt punct de vedere Bxserlca nu es’me o] socnetate obwnuxhé de oamem, ci
este un organism divino-uman viu, iar apartenenfa la ea constituie conditia obliga-
torie a mintuirii sufletelor. De aceea Biserica este unicd si ecumenicd (pentru toti
oamenii, pentru toats faptura), dupd cum unul 'este Hristos-Domnul ; ea este ves;mc&é
si de nebiruit, dupd cum este si lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu ‘

Pe ideea strinsei uniri ce existy dntre Hristos si Biserica se mteqnex,aiia concep-
tia despre Mintuitorul-Cap al Bisericii, cdci El este cirmaciul sufletelor noastre,

. Care conduce corabia Bisericii la limanul linistit, la care pot ajunge doar cei ce se

. supun conducem Lui. lar aceast}i supunere devine adevarats, pldcutd lui Dumnezeu

. st deci mmtumoare numai in Bisericd, unde omul se mmtuxeste tocmai datonta,

faptulu: cd se aﬂa m st»rmsé u:mre cu Hnstos — ca mladlta cu brutucml de vie —, in
- 1

acestw Trup servesc (dupa aﬁrmatla Sfm‘trulm Alana ,,e) srfmtn SIUJltO
savu‘sxtoru Tainelor dumneze1e$t1. . ‘ -
 Prin Taina Botezului oamenii devin membre ale Trupulm lul Hrlsrtos 1ntru€ -
cei care cred si se boteazs fac parte din Bisericd, in care se aflg D!umnezeu-Omru . ,
Care a intemeiat Bisenca lar viata in Trupul lux Hiristos si legdtura ‘permanents
cu acest Trup se finfaptuieste prin 1mparté)slrea cu celelalte Sfinte Taine si mdeose
prin Taina Imp&rtasirii cu Trupul si Singele lui Hristos, adicd prin Euharistie,

Impdrtssirea Jcu Sfintele Taine transmit omului crestin cunoasterea darunlor
binefscitoare ale Ras'cwmp\dréftoraulm si arvuna bunurilor veacului viitor, intrucit
primind Sfinta Euharistie crestinul gusts din izvorul nemuririi si al metn _vesnice.
lar impéartdsirea de Sfintele Taine transmite sfintenia si wviata fara de moarte nu
numai sufletului ci si trupului. In legdturd cu aceasta, autorul precizeazi cd, pen-
tru Sfintul Atanasie cel Mare, sfinta Piine si ‘preacmstutul Singe al Domnului con-
stituie hrana dreptilor nu numai pe pdmint ci si in cer, intrucit Domnul este hranad
si a duhurilor celor de sus, este izvorul fericirii pentm toate puterile ceresti; si
ﬁagaduleste aceasld hrand ingereascd tuturor celor care ramin pini la sfirsit credin-
ciosi Lui. De aceea Sfintele Taine servesc la mintuire numai atunci cind in cre-
dincios existd inclinare depling, credint{d si iubire cdtre Dumnezeu.

 Cdci dacs Dumnezeu ne cheams pe toti Ja izbdvire de urmarile parcatulm
prin participarea la Trupul Bisericii prin Botez, celor care aparfin Bisericii le face
cunoscut ci Taina impartdsirii cu Trupul si Singele Domnului este cel mai bun
mijloc pentru dobindirea darurilor harulm in vederea cresterii lor duhovmces’u sx
a Antaririi in ei a vointei celei bune,

‘ Deplmwétatea bunurilor mm'tmboape ale BISETICII constau in viata ei harlca Caxe
se concentreazd in cult ca fntr-un centru a toate. Biserica sfinteste pnn Tainele ‘$1
ierurgiile sale viata omului de la nastere pmé la moante, a;wtmdu] $1 dupa moarte
prin ruga;cmmle xinaaltxa:te pentru el. -

~In Tainele si 1erurgule Bisericii insd este sfmtrt nu numai omul 1nsus1 cl $1
xxltreaga lum.e vazuta oare-l lncon}@ara Iar sfintenia elementelor lumii matenale
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are un adinc sens duhovnicesc direct legat cu iconomia mintuirii noastre: elementele
Jumii vazute sfintite prin harul dumnezeiesc devin la rindul lor izvor de sfinfenie
pentru noi (de exemplu, apa sfm’uta, punea bmecuvuvtata sau. roadele sfintite).

Importanta studialui Prof. K E Scurat constd de51gur in infdtisarea acestei
anitare conceptii a. Sfintului Atanasie. cél Mare despre raporturile dintre mintuire
*si Bisericd, dar valoarea lui .creste datorits intemeierii acestei infdtisari pe nenu-
mdrate ltexte extrase din operele marelui teolog alexandrin,.deoarece pune la inde-
@smina cititorilor teolog1 argumente patristice ortodoxe deosebit de pretioase, in vre-
mmea in .care lumea. cresting actuald se preocupd indeaproape-de aspectele «Mintuirii
astazi», Ideea. ce a constituit tema principald a celei de a treia Adundri generale a
Comisiei Consiliutui Ecumenic al Bisericilor pentru «Misiune mondiala si Evanghe-
dizare», ale cdrej lucrdri s-au desfdsurat, la Bangkok-Tailanda, intfe 29 decembrie
1972 si 8 ianuarie 1973. .

Prof. N. A.Zabolotski,. N0$ten1"rea apostolicd si unele.probleme ale
e,c]ezzo]ogze1 cocntemporane, - in «Revista Patriarhiei -din Moscova»,
nr, 9/1943,

Incadrat in rubrica «Contacte écumenice», studiul, - dupi ce arati ci dialogul
oficial /dintre Bisericile Ortodoxe " locale si B1ser1c1le Vechi Orxenbale in vederea
anirii celor doui familii de Biserici ridic unele probleme de o msemmétate dog-
maticg esentiald, jar altele {ca obiceiurile bisericesti, jurisdictia, cultul etc.) care,
«desi; mai putin nmportante din punct de vedere dogmatic; sint -vitale’ pentru intele-
gerea ‘problemei unitdatii bisericesti —, precizeaza ca isi pmpune s3 faca o introdu-
«cere ‘14’ aceste din urméd probleme, incercind sa lamureascd (fdra a angaja in toata
profunzimea lui aspectul ecleziologic) insemndtatea mostenirii apostolice in existenta
dstorica a Bisericilor locale si atragind atentia asupra raporturilor ]unsdyc’uonale
dintre ele.

“in primul paragraf, intitulat Despre «Scaunele aposto]zce» lautorul demonstreazé
raportul pe care-1 are teoria asa-numitelor «sedes Apostolorum»  cu problema cen-
‘tralizarii Bisericii.” Aceastd te01r1se a luat nastere in veacul al 11- lea si s-a dezvoltat
in contmuare datorits stabilirii unui pumar limitat de patriarhate, privilegiilor de
onoare ale conducdtorilor de Biserici, accentudrii importaniei Scaunelor din Roma,
Constantinopol, Alexandria, Seleucia- ‘Ctesifon si alte orase care si- ay extins in-
fluenta asupra unor intinse Tfegiuni. /Teoria aceasta a fost spn]lmta, in veacul al
{X-lea, de cdlre papa Nicolae I si a ‘fost definitiv formulatd in veacul al Xl-lea.

Avind in vedere cd teoria despre scaunele apostolice are legdtura cu obiceiul,
generalizat in vremea patriarhului Ioan Postitorul (la 587), de a numi pe intiistitsto-
rii celor patru Biserici. Ortodoxe Autocefale din R&sdrit «patriarhi- ecumenici», ca
eXpresie a ideilor de centralizare in opozitie cu practica de existentd independents
a Bisericilor Autocefale (practici mult mai veche si mai vitald), si deci teoria
despre scaunele apostolice nu poate pretinde cd std la baza sacramentalitdtii pri-
mare a rmdmehlor istorice statornicite in Biserici, reiese cd normele ]llI'ldlC canonice
ale organizarij bisericesti — desi foarte 1mportante in raport cu timpul si locul — nu
pot fi socotite categoric centrale pentru insdsi esenta eclezwlogaex intrucit ele au
apdrut in istorie,

In continuare, autorul mffatlseaza 1ns»e|mnatatea propov-aduun Aposxtohlor in
traditia diferitelor Biserici, care au obisnuit sd-si dea numele Apostolului care le-a
intemeiat, uneori.ele nummdu -se «Scaun apostolic» sau «Scaunul Apostolului (Andrei,
Toma, Tadeu, Addai, lacov, Petru etc.)», fird ca astfel de numiri sj cons’ut«me temei
pentru tendmte de mdrire, ori pentru diferite prerogvattlve lul‘ldlc -canonice. Totusi in
istorisirife despre ‘primii episcopi asezati de Apostoli in Biserici, ori despre insisi
Apostolii “socotiti episcopi poate fi aflat un’ oarecare sprijin pentru teoria «scaunelor
apostolice» ; insi acest sprijin nu este suficient de temeinic intrucit istorisirile in=
sesi au apdarut mult mai tirziu, cind -deja exista mstitutxa diecezand Si~ tonducerea
patriarhald.
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Sint apoi infatisate vechile obiceiuri statornicite dﬁin;prim:elef;veacuri {si amin-
tite in canonul 6 al Sinodului I Ecumenic) — cu privire la privilegiile episcopilor

Alexandriei, Romei si Antiohiei si cu privire la obiceiul pdstrat in Asia Micd si

in general in Ra&sdrit ca scaunele episcopale sd fie transmise pe linie de rudenie P
obiceiuri care au oare'oare insemnatate in dezvoltarea teoriei despre scaunele apos-
tolice, cu toate ci obiceiul centralizarii pe linie genealogici nu era obligator pentri

_ loate B1se:r1c1le si nici nu era esential pentru ecleziologia Bisericii lui Hristos.
In continuare, pentru infelegerea problemei despre mostenirea apostolics, autorul
analizeaza camc&erul deosebit sal slujirii apostohce, in comparatie cu slujirea haris-

maticd si cu cea ierarhicd, si conclude ci organizarea Trupului lui Hristos-Biserica
a constituit sarcina Apostolilor si a pnmulor ierarhi; ea a fost transmisd de Apos-

toli urmasilor lor si ea constituie si sarcina de azi a crestinilor. Intrucit in aceas-

ta consta mostenirea apostolicd si nu in afirmarea valorii neconditionate a acelor

dobindiri externe, infaptuite de cdtre Biserici in istoria lor, intre ca\re $1 «p:nvﬂegnle»
scaunelor apostohce.

In al doilea paragraf, intitulat Bisericile autocefale, (autorul mfanseaza pe larg -

teza cd actiunea de orgamzare a Bisericii trebuie si se infdptuiascd in ordine si
in [libertate, tezd care isi are temei in sfinta Scr;ptura si isi afld argumentare (po-
zitivd si negativd) in istorie. Ordinea a fost statornicitd de Apostoli in slujirea ierar-
hicg si in rezolvarea in chip sinodal a pvroblemelor bisericesti ; iar libertatea a fost sta-

tornicitd in actiunile sobornicesti si in existenta Bisericilor autocefale, fiecare dintre

ele avind dreptul s&-si al:eaga formele cele mau po’mvne pentru emstenta bxsenceascay
in dependentd de loc si de timp.

In demonstrarea sa autorul psorneste de la aﬁrmatule Sfmtulm Igna’tle al Ann-

ohiei cd «fard episcop nimeni s nu facd nimic din cele ce se referd la Bisericd .
intrucit episcopul prezideazd in locul lui Dumnezeu, prezbiterii ocupd locul Soboru-

lui apostolic, iar diaconilor le este incredintatd slu]xresa lui Hristos», subliniind c&

aceasta se pot referi atit la Bisericile locale din epoca veche cit si la orgamizarea

diecezan-mitropolitana si patriarhiceascs de mai st;rzml ca si la autocefaha din.

Vremea noastra, ¢
Totusi partlcul,arlrtame existentei istorice a Bisericilor au provocat centrahza»

rea autoritdtilor ierarhice, intinderea eparhiilor bisericesti, administrafii bisericesti

paralele in aceeasi regiune si necesitatea precizarii la Sinoade a granitelor si a
drepturilor de jurisdiciie ale eparhiilor. lar diferitele separdri ale Bisericii (provo-
cate de divergente: teologice, nationale, culfturalne etc.), au dus I‘a ciocniri '$i fnst~r5-
inari intre grupurile de crestini.

Studierea acestor imprejursri istorice ajutd la diferentierea 1ntre ceea ice este
esential si ceea ce este secundar in ecleziologie, intrucit pretentiile juridic-canonice
nu pot ascunde trasaturile fundame:ntal eclezlologxce- conducerea episcopalda a Bi-

sericilor si statornicirea soborniceascd de citre membrii lor a orinduirii pe care o

unpun 1mpre]urar11e de timp si de loc in existenta fiecdrei Biserici.

De aceea in :azctualul dialog intre Bisericile Ortodoxe si cele Vechi Onenta]e
important este si nu se piardd din vedere pravila apostolicd: «Se cade episcopilor
fiecdrui popor si recunoascd pe cel dintii dintre ei ca intiistdtdtor si s§ nu s3ivir-

seasca fara av:rzul Jui [mfrmc ce ar depdsi autoritatea lor .. Dar si intiistdtdtorul s& ‘

nu sdvirseascd nimic fdrd parerea tuturor», pravild care a fost respectata in dintreaga

istorie a Bisericii, corespunzmd centralizarii ori descentmhzwru ei, si ’umnd se«ami

de schimbarile 1sator1ce An viata popoarelor.

Din exemplele aduse din viata diferitelor Biserici, reiese cd, in vxrtutea acestex_
prawle _apostolice, Biserica a acordat Bisericilor locale hbertatea de a-si organiza

in chip sobornicesc viafa A&untricd, de a-si lua anurmte nume, de a acqrda anumite

titluri conducatorilor lor, de a respecta obicejurile proprii popoarelor lor (dar iEr&
a fi contrarii conceptlex crestine), de a savirsi slujba in limba poporului si de a

folosi cultura nationald pentru binele B1ser1cu, — pastrind ins§ si subliniind prin-

cxpml sobornicitatii in vedlerea mai dephnel slu]m lni Dumnezeu $1 o‘axmenﬂor de

catre toate Bxserxcxle.,‘ . .
. in paragraful al treilea inftitul‘at Um'talea bisericeascd in divers‘itate’, ,antmu}'.

demonstreazd c3d in faza ‘Jmualé dialogul intre Bisericile Ortodoxe si cele Vechi
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Orientale pot apdra divergente referitor la jurisdictie, la locul in diptice, la numirile
Bisericilor sau la titlurile acordate conducatorilor lor, titluri care au dus la anumite
prerogative istorice; rezolvarea unor astfel de probleme poate fi gdsitd numai dacd
unele elemente de ordin bisericesc vor fi privite nu sub unghiul dogmatic-sacramen-
tal, ci sub unghiu] istoric in concordants cu anumite conditii din trecut, urmarind
infaptuirea comuniunii si acordului pentru depdsirea divergentelor.

Exemplificind aceste aspecte cu momente si pozitii din istoria Bisericilor Vechi
Orientale si a celor Ortodoxe, autorul arati ca devine evident cd succesiunea .apos-
tolicg in credintd, in dragoste si in nddejde, in punerea miinilor aduce roade bune
in viata actuald Ja Bisericii, cu toatd diversitatea de organizare launtricd si de titu-
lare a intiistdtatorilor diferitelor Biserici locale, ori de obiceiuri si traditii istorice.

Reiese, asadar, din studiul aprofundat si bogat intemeiat pe opere patristice si
contemporane al Prof. N. A. Zabolotski cd este de dorit ca participantii la dialogul
ecumenic sd priveascd la problema despre «Scaunele apostolice» si la celelalte par-
ticularitdti statornice in viata Bisericilor locale prin prisma istoriei, renuniind la dog-
matizarea unor reprezentari traditionale in viata fiecdrei Biserici, convinsi fiind ca
in acest fel vor contribui ca varietatea membrelor s& constituie unicul Trup al lut
Hristos, adicd Biserica cea una, sfintd, soborniceascd si apostoliceasca.

Prof. N. Medvedev, Unicitatea, continuitatea si innoirea Bisericii,
in «Revista Patriarhiei din Moscova», nr. 9/1973, p. 53—56.

In acest referat, sustinut la sesiunea Comisiei de lucru a Conferintei Bisericilor
Europene (care a avut loc la 5 martie, 1973, in Austria), autorul — profesor la Aca-
demia duhovniceascd din Leningrad — porneste de la adevarul c& problema despre:
Bisericd este deosebit de actuald pentru lumea cresting contemporand, iar Miscarea
ecumenicd in continua )dezvoltare impune necesitatea lamuririi notiunii despre Bi-
sericd, in afara cdreia nu poate fi vorba de mintuire.

Urmarind in istoria crestinismului invdatatura despre Bisericd, el constata ca
cele dintii straduinte pentru cercetarea si lamurirea acestei probleme au aparut inci
din veacul al Il-lea, legate insd de dmprejurari intimplatoare, intrucit in vremea
Parintilor Apostoli nu exXista o formulare precisd si amdnuniitd a invdtdturii crestine
in genere. De aceea dnvdatatura despre Biserici a fost la inceput adevar comun de
credintd, nu o formulare dogmatica, formulare care a inceput a se schita din veacul
al fl-lea.

Din nenumdratele numiri si precizdri date Bisericii iese in evidentd in primul
rind originea ei dumnezeiasci si structura ei ierarhicd drept cele mai de seamd
caractere ale Bisericii adevarate, care infiptuieste mintuirea credinciosilor si care
duce la impadratia lui Dumnezeu.

In adevdr Biserica nu a fost intemeiatd de Mintuitorul ca o comunitate vazutd
intimpldtoare, nici ca o comunitate duhovniceascd intre oameni care gindesc i simt
la fel, ci a fost intemeiati ca un organism viu, cu o structurd precisd, &l carei
caracter specific sti la impdriirea membrilor Bisericii in cei care invatd si cei care
sint invatati, in pdstori si pastoriti, in savirsitori ai Tainelor si primitori ai Tainelor,.
adicd — dupd cum au fost numite mai tirziu — in «cler» si «mirenis.

Intemeindu-se pe locuri din Faptele Apostolilor si din Epistole, autorul arats
cd «clerul, ierarhia, este intemeiat pe succesiunea apostolicd, pe transmiterea prin
punerea miinilor a acelei puteri de propovidduire pe care Apostolii au primit-o de:
la Mintuitorul, putere care, transmisd din episcop in episcop pind @stdzi, constituie
in esenia ei lduntricd deplindtatea autoritdfii mesianice a lui lisus Hristos, Care
este cauza principald, izvorul puterii si actiunii tuturor functiilor ierarhice, care
sint doar cauze instrumentale ale transmiterii adevarului de viati ficator si al haru-
lui divin.

- De aceea intelegerea bisericeascd despre ierarhie decurge in chip nemijlocit
din convingerea fundamentald di Biserica trdieste aceeasi viatd cu Domnul sgu. A-
ceasta constituie unicitateq Bisericii lui Hristos, intemeiatda de Mintuitorul ca orga-
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mism unic, ecumenic si divino-uman, in care saldsluieste Duhul Sfint, Care prin
-actiunea Sa haricd infaptuieste unitatea intre Dumnezeu si fiintele libere — oamenii,
ipe temelia iubirii reciproce. -

lar madrturiile pe care autorul le aduce din Sfinta Scripturd si din Sfinta Tra-
ditie demonstreazd limpede prezenta in ierarhia celor trei trepte a unui deosebit
har divin, primit succesiv prin sdvirsirea Tainei preotiei, care deosebeste pe slujitorii
1ui Hristos de ceilalii membri ai Bisericii. In aceastd transmitere succesiva mneintre-
rupti a harului preotiei chematd sd lumineze, si sfinteascd si sd sdvirseasca Tainele
pentru membrii Bisericii, std continuitatea Bisericii.

Scopul Bisericii este iacelasi cu scopul Intemeietorului si Capul ei: si innoiasca
prin har pe oameni, si desdvirseascd moral pe urmasii lui Hristos atit pentru trai-
Iea in condifiile pdmintesti cit si pentru intrarea in viata vesnicd. Si cum crestinii
trdiesc in lume, permanent in schimbare, Biserica are datoria de a exprima adevdrul
Evangheliei in categorii noi care si fie accesibile intelegerii credinciosului contem-
poran. In pregdtirea Bisericii de a da raspuns la noile dintrebari ale societatii, in
deschiderea ei Jatd de lume, in strdduinta de a participa la rezolvarea problemelor
care framintd omenirea intreagd std acliunea de innoire a Bisericii.

Aceasty innoire constd in procesul penmanent de desdvirsire a tuturor membrilor
Bisericii, in capacitatea de a da raspuns la problemele actuale, de a indrepta pu-
terile spirituale ale crestinilor spre pace si dreptate sociald si spre dragoste si uni-
tate in Hristos.

De aceea responsabilitatea pentru innoirea Bisericii cade asupra pastorilor Bi-
sericii, prin care se infaptuieste finsusirea de cdtre credinciosi a harului Sfintului
Duh in Tainele si rugdciunile Bisericii, prin care se infaptuieste tilcuirea invdtaturii
crestine si indemnul la desdvirsire in viata morald. — (lon V. Georgescu).

Dr. Oscar Cullmann, Vero e falso ecumenismo, ed. Morcelliana,
Brescia, 1972, 126, p.

Prof. Dr. Oscar /Cullmann este unul din teologii protestanti cei mai cunoscuti
din timpul nostru si unul din ecumenistii cei mai activi a Bisericii Evanghelice.

Volumul de fatd, tradus din franceza, aduna o serie de studii ale sale in care
analizeazd situatia ecumenicd actuald, denuntd pericolele cdtre care se expune astazi
miscarea ecumenicy si prezinti un program de noi dezvoltdri ale acesteia in viitor.

in ce priveste situatia actuald, Prof. Cullmann recunoaste ci aceasta s-a schim-
bat radical fatd de cea de acum cincisprezece ani; atunci, la actiunile ecumenice
lua parte numai o elitd minoritard, in mare masurd alcituitd din reprezentanti ai
Bisericii Evanghelice. Astazi, insa, ecumenismul a devenit o miscare de masg, care
cuprinde atit pe teologi cit si pe simplii credinciosi, atit preoti cit si mireni, atit
tineri cit si persoane mai virstnice, din toate Bisericile si denominatiunile crestine.

Referindu-se la pozitia Bisericii Romano-Catolice, Prof. Cullmann face o afir-
matie la care toti ortodocsii pot subscrie, aceea cd, Vatican II a fost un (Conciliu al
Bisericii Romano-~Catolice, aceasta «nu voia si nu putea sd fie altcevia decit un
Congiliu catolic» (p. 15). ‘

Dups autor, specialist in studiul biblic, fermentul actiunii inovatoare a Con-
<iliului Vatican II a fost intoarcerea la Scripturd, provocind «critica institutiilor
traditionale si cel putin vointa de a atenua rigiditatea dogmelor existente» (p. 26).

Totusi, Prof. Cullmann constatd, pe drept cuvint, ci Vatican II a actualizat o
teinnoire confuzy cdci, desi a cultivat principiul cd una este nucleul esential si
de neatins al mesajului crestin si alta expresiile sale schimbdtoare, n-a detenminat
<u exactitate in ce consti acest nucleu. Astfel, Prof. Cullmann afirma textual : «Imi
pare ca in ceea ce priveste «aggiornamento»-ul Conciliul a gresit nepunind clar si
Cu prioritate aceasts problems si imi pare, de asemenea, cd mulfi parinti conciliari
nici mdcar n-au sesizat-o, S-a intimplat ci persoane strdine Conciliului, si chiar si
cifiva pdrinti conciliari, n-au stiut s3a evite pericolul cedarii in fata a tot ce este
modern, fard nici m&acar si se intrebe ce trebuie si fie modernizat» {p. 39—40).
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tele, ajutd pe cititori sa mteleagé ongmea contmu‘uul 51 se mniﬁcatia istori:c-é a Le-
gii de judecata.
~ Scopul prezentei lu«crafrx este de a umple laicunele privind redarea dezvoltata

a edifiei «Legea lui Justinians si cele privitoare la izvoarele si autorul lor. Astfel,
in studiul Prof. M. Andreev, de la Universitatea din Sofia, pentru versiunea slavona,
se aratd cd aceastd compilatie a primit adaose din dreptul bizantin, Unele din texte
sint aproape identice cu cele din codul vechi slav, creat fin Bulgaria mied1evala, in
epoca de convertire la crestinism, cu privire la judecata oamenilor.

‘ Ca auxton mentionati Constantin si Justinian. Legea Iui Justinian contine de-
_asemenea multe dispozitii, bazate pe obiceiul pamintului slavilor de sud. Se mai
gdsesc si. dlspozml speciale, precum si texte foarte interesante cu privire la Biserica
- Ortodoxa. Se vad clar mﬂuenxzele mu&tuale care au exxstat prmﬁ:re srstemele 1und1cef
la slavii de sud. -
. ~ studiul pmntor la versmnea romdneasca, me Dr. Docent Ghveorghe Cront:
_aceasts compilatie, intitulatd in roméne$te Cartea ]udecdiu impdratului
Consianim Juslmzan este o traducere dintr-o lucrare redactata in slavoneste. '
~ Identificarea izvoarelor, studiul comparat al celor dous versiuni si analiza con-
tinutului apartm celor d01 pfrofeson de speclahftate care au facut cunoscut un aspect
~1gnorat

de Zacon, zadlca Lege .

‘ Cel mai vechi text al aceste1 Legz ‘scris si conservat pe tentonul Rormémel este
ace] manuscris din anul 1444 in versiunea sirbd, descopenrt la Mmastlrea Bistrita
_ in Moldova. Legile de ]udeca"ta au fost cunoscute la noi in secolul al XIV-lea si o

gfparte din ele se gdsesc in Sintagma Iui Matei Vlastaris, ca nomocanon blzantm, uti--

~ lizat in tdrile roméne dupd constituirea ca state femdale.

- Versiunea romaneascd a Cdrfii de ]udecata este o xadaptare a versmnu slave:
la realitsiile sociale ale poporului roméam.

, - Manuscrisul pdstrat sub nr. 3093 in Biblioteca Aoadefmael R. S Roméma care:
__este un miscelaneu, poarts urmitorul titlu: «Cartea judecdtii a celui bmecredm- ;
_ ciosului Impsératuﬂm Constantin Justinian al QGrecilor, Cu prea siinfitul parintele Pa-
_ triarhu] Grigorie si cu boieri a prealuminatei imparstii din Constantinopolis, precum
' ~trebu1e a se tine si a sd indrepta impdaratia si toate alesele si dreptele judecdti, care
tot omul si fie intru toats credinta». Acest titlu reflects astfe] caracterul de com-

_ pilatie al iacestei opere. El contine urmatoarele (texte in limba romdéna : Cartea de:

‘ ]udecata codul tarului Dusan, o scurty cronologie universald, o lists a sinoadelor

_ Stintilor Parinti, intrebari si raspunsuri filozofice ale impd&ratului Leon, alte chestiuni
filozofice, citeva parabole filozofice, o povestire despre impdratul Alexandru Mace-
don, mdwatu asupra unor medmamente diverse observatu Cocmpxlat,la contine de

 asemenea, reguli de dreprt identice cu c‘ele extrase din sursele care dateazi fncepind
cu secolul al XVIIl-lea si altele din secolele al IX-lea—al XIV-lea. ‘

, S.a formulat moteza dupg care imparatul Constantin Justinian ar putea fi

~ Justm an al II-lea Rynobmet fiul impamztulful Constantin al 1V-lea, de unde se si
exphcé supranrumuea de Constantin si Justinian care ocupa tronul Blzantulul in 685.
. . _ipotezej de includere a numelor de Constantin si Justinian, in titlul
e sugereazi noi cercetari, dar exista si npoteza cd numele autorilor din
atiei s-ar explica prin fuzxunea a doud izvoare: Legea lui Justinian din
_ini $i Legea pentru a judeca oamenii, atm, itd impdratului Constantin.
fSe poate decz admlie ca Iedactoru au voit sa asxgure compxﬁatm de prestlglrul

d‘o oa!:mem de $t1mta, au ex:a:mmat in colaborare .contmmul ambelor ver-
i ale compﬂa’ue: descoperind raportul dintre ele, unelev
1ar aktele avmd citevna dlfenente

Se anahzeazé apox 0 serie mtreaga de reguh dm w:ompllane, prmtre ,care sk
ele pnvmd mﬂuenta dreptulm bxzantm scris m {arile romane.
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Pentru cercetdrile privitoare la istoria generals a dreptului, opera [aceasta
reflectd fondurile comune de viatda judiciard si de cultura ale popoarelor balcanice.

Compilatia numita Legea judecadfii sau Carte de judecatd este un monument de
«drept comun al sirbilor, bulgarilor si al roménilor din evul mediu si de la incepu-
tul epocii moderne. Ea dovedeste cad mostenirea bizantind este prezentda in cul-
‘tura popoarelor sud-est europene. Se constatd, astfel, cd receptia dreptului bizantin
de cdtre aceste popoare, departe de a fi formald si imitativd, este selectivd, adap-
‘tatd la realitdtile lor sociale,

Ca semnificatie istoricd, volumul acesta pune in lumind fondul comun romano-
‘bizantin al vechiului drept al slavilor de sud si al romanilor.

Prin editarea acestui volum, care constituie si imbogdtirea colectiei de «Studii
-si documente referitoare la sud-estul european», Asociatia internationald de studii
sud-est europene face un remarcabil serviciu, atit cercetarilor istorice ale po-
spoarelor balcanice, cit si colaborarii oamenilor de stiintd si culturd si a popoarelor
-din aceste tari. — (Pr. C. Cronf).

‘Georg K 1 a u s, Semiolik und erkenntnistheorie. 4., unverénderte Auflage.
Berlin, VEB Deutscher Verlag der Wissenschaften, 1973, 182 p.

In prefata la editia a 2-a (p. 7), autorul prezintd pe scurt modul cum a evo-
luat discutia in jurul problemei abordate in aceasti carte, de la prima ei editie.
Aceasta evolufie a facut presant necesari prelucrarea din nou a acestei cartfi, in
-editia a doua, care fine seamd de noua situatie a problemei. -

Capitolul I se intituleazd: Analiza limbii ca parte componenld a teoriei cu-
noasterii (p. 15—26). Analiza limbii din punct de vedere al teoriei cunoasterii este
tot atit de veche ca si cercetdrile de iteoria cunoasterii. In contextul unui scurt
distoric tal analizei limbii,. autorul considerd pe Leibniz ca precursorul semioticii

In continuare, autorul isi propune s3 arate care sint problemele specifice ale
~gercetarii limbii, i c&dror tratare nu poate lipsi din cadrul teoriei cunoasterii, dat
-fiind faptul cd limba exercitd mai multe functii, care toate sint de o mare im-
portantd pentru teoria cunoasterii,

In acest sens si in aceastd directie, lautorul releveazi raportul dintre gindire si
limb3&, strinsa legatura dintre functiile limbii in societate si dintre teoria cunoasterii,
pentru a incheia capitolul cu o apreciere critici a cercului de analizd logicd a
limbii de la Viena.

Una din cele mai importante functii ale analizei logice a limbii este a colabona
la formarea exactd a limbilor de specialitate (Fachsprechen) si la constructia lim-
‘bilor artificiale (kiinstliche Sparchen). De aceea, autoru] trateazi in capitolul II
‘(p. 27—49) despre limba naturald, limba de specialitate, limba artificiald si despre
_metalimbad.

Limba naturald este punctul de plecare si baza limbilor de specialitate si a
-celor martificiale. Limbile naturale sint rezultatul dezvoltdrilor istorice. Gretuatile
limbii naturale sint mai ales sinonimiile si echivocitatile. In acest context, autorul
‘pune in discutie problema formarii unei limbi ideale mai ales in legdturd cu in-
scercarea lui Leibniz. De asemenea, el menjioneazad si alte probleme de logici si de
teorie a cunoasterii in [legdturda cu limba naturald, ca de exemplu problema sen-
ssului, fdrd sd intre in detalii.

Greutdtile limbii naturale incearcd sd le inldture limbile de specialitate stiin-
‘tifice. Ele sint aplicarea limbii curente la un anumit domeniu stiintific de specialitate.
Autorul aduce bogate exemplificdri care ilustreazd raportul limbilor de specialitate
«cu limba naturald. De asemenea, prezintd posibilitdiile de formare a limbilor de
-specialitate din limba naturals, inclusiv limba de specialitate a filozofiei.

Dar limbile de specialitate nu sint realizdri ale unei limbi ideale cuprinz&toare.
"Ele cistigd in precizie, dar pierd in generalitate. In viitorul apropiat, se vor dez-
‘volta numeroase limbi artificiale; de exemplu, arta programdrii pentru masinile
«cibernetice.

st
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~In continuare autorul dlscurta critic ierarhia hmbxlor teoria treptelor semantice
antinomiile semantice, To.tod@ta subhmaza ca fiecare cunostinta este o teoglmdzre
alitdtii obiective. ~

‘Capltolul 111 poarta mlul

5‘

No;zuru fundamenta]e generale ale semioticii mo-

este vmpreunaba cu multe greutati.
1-5 ;tarm1nolog1e1 semioticii, autorul porneste esen- .
-atelmatlce sx fllozoﬁce a semnelor recurgmd la

vxzonu — semzotzca ca ieona genemla a semnelor de vorbire.

: In cercetarea generald a limbii in sens de semioticd, trebuiesc c'onsidebati'furw
madtorii patru factori: 1. Obiectele reoglindirii in procesul gindirii, 2. semnele vor-
‘birii, 3. imaginile quduu, 4 ofaxmenn, care produc semnele, le [olosesc si le in-

si nofiunile $1 :
ﬂoz dintre semnele unei hmbl s1 obiectele unagmate), si pragamtica (descrie ‘o
mba u pr1v1re la oazmenu _care o folosesc) Dec1 autorul -caracterizeazé aceste pa-;

semnelor capxtolul IV (p 83~102)
asfteru si cfunmlunu semnelor si sistemelor de semne in mod
fruntare cu tezele gresite. Semnele si sistemele de semne se nasc in
td1li gresite sociale (productie, stiinta, politicd, activitate artistica
elijm‘iteazé semnele si sistemele de semn‘e faté dé fendm-enele‘ inru-
, in-

critic si
procesul
samd) A
dite, l&murind

Oapxtolul v Combmazu de semne cu sens si absurde (p. 103-—132) El se ocupé
«<cu: functia expresnlor atomare si moleculare critica conceptiilor false ‘ale empi-
ristilor logici — cu precizdri i sublinieri in ce priveste conditiile in care o combi-
nafie de ,se*nne este pling de sens din punct de vedere sintactic.

In cap1tolul VI1: Semiotica ca disciplind a cercetdrii bazelor matematzce (p.
133—«1513, autorul trece la semioticd in sens mai resirins, si anume ca discipling
a icercetdrii bazelor matematice, care are rolul de paradigmd a semanticii generale.
Astfel, dupd prezentarea unor elemente pregatitoare (mai ales exemple), autorul
prezinta semiotica matematica sau teoria semigrupelor libere ca domeniu partial al
 cercetarii bazelor matematice si anume ca stiinfa generald despre limba calculelor
matemance ca teoru despre siruri de numere cu o structura anumlta si cu reguli
anu:mxte ‘ ,

, - la sf1r$1tul capltolulul, autorul Subhni«azé- «\,unostmtele de samlotlca mate-
matlca sint de o importantd extraordinard pentru dezvoltarea in contmuare a unei
teorii exacte ia cunoasterii» (p. 130) .

Capltolul VIl : Determindri generale cu pnv1re la structura 11mb11 si la analzza
ei [p. 153—164), cuprinde elemente ce tind sd sesizeze 5i sd defmeasca corect spe-
czfzcul semioticii ca parte components a teoriei _cunoasterii fats de $t1m1;a generala
despre limba si iai;a de filozofia limbii. Sarcina semioticii ca par componentd a
feoriei cun. stem este sa gaseasca normele loglce si de teone 'cunoasteru care
stdpinesc in viata limbilor,

(Cartea se incheie cu o anexd: Conmderatu si analize semzotzce (p 165—177),
in care autorul trateaza 1. Problema invariantei in legdturd cu notiunea de inva-
rianty a f121c1anu1u1 Max Born 2. Relatxa dintre numérul cardinal si numarul ordi-

. ;nal ca problema de analiza sexmanhca 3 Rel*ana dintre insusire si lege in pro-

fS.T 9

rnmanle prezentate de ea, sigmatica v(tr.aftarea rela-
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cesul abstractiei, 4. Analiza pragmaticd a relatiei imaginii, 5. Consideraiia semio-
ticd a criticii (critica semanticd, care are de @@ face cu relatia cuvintelor fata de
ceea ce ele inseamnd, ne ajutd sd evitdm sensul fals al cuvintelor!).

Privitd in mare, s-ar pdarea cd lucrarea de fa{d n-ar avea nici o legdturda cu
teologia. De fapt, lucrurile nu stau asa! Caci cunoasterea si limba sint elemente de
insemndtate constitutiva pentru teologie, intrucit aceasta nu ise poate concepe fara
cunoastere si farda limba! De unde rezultid ca rezultatele din domeniul teoriei cu-
noasterii si din domeniul teoriei limbii sint de interes direct si fundamental pentru
teologie.

Cit priveste semiotica ca parte componentd a teoriei cunoasterii si ca teorie
generald a semnelor de vorbire si a relatiilor dintre ele, precum si a relatiilor cu
gindirea, cu-realitatea obiectivd si cu omul, aceasta prezintd un interes deosebit
pentru teologie mai ales in vremea noastrd, cind teologia este pusd in fata ne-
cesitatii de a-si crea un limbaj cit mai potrivit cu spiritul si cu exigentele lumii de
azi. — (Pr. Prof. Corneliu Sirbu).

Pavel Binder, Un fragment necunoscut al Molitvenicului coresian, in
«Limba romand», an. XXII (1973), nr. 4, 301 p.

Autorul informeaz& cd in Biblioteca municipald din Brasov se afld doud file
dintr-o carte veche romaéneascd (carte bisericeascd), gdsite in copertile unei carti
vechi strdine!l.. Ele au servit ca umpluturd la legarea unei carti neligioase protes-
tante, tipdrita /in anul 1563, la Wittenberg, cu urmatorul titlu latin, dupd obisnuinta
epocii : Piaetia verbo dei fundata assertio, declaratio et confessio D. Pauli eberi
kittingensis, pastoris ecclaesiae wittenbergensis, de sacratissima caena Domini nostri
Iesu Christi, cum privilegio illustrissimi principic ac domini D. Augusto ducis saxo-
niae electtoris etc. ad triennium etc. excusa wittenbergae a laurentio schunenck
1—5—6—3.

Cartea a ajuns in Transilvania si a fost legatd in piele la Brasov, in anul 1568.
Dupa ce a trecut prin miinile gmai multor proprietari cartea a poposit la pastorul e-
vanghelic din Sighisoara, Iohannes Renner, care, asa cum a insemnat pe carte, in
martie 1685, a donat-o bibliotecii gimnaziale sdsesti din Sighisoara, cind directoruk
gimnaziului, Martinus Kelp, a {nfiintat biblioteca.

Cind s-a legat cartea, in 1568, in Brasov, in coperfile ei legdtorul a aliturat,,
ca intdriturd, doud file dintr-o carte romaneasca tip&ritd la Brasov. Pavel Binder pre-
supune cd o fila — fila nr. 1 — este din Molitvenicul diaconului Coresi. Ea cuprinde
un fragment din Psalmul L care existd in Molitvenicu] coresian. A doua fil§ — fila
nr. 2 — ar cuprinde un fragment dintr-un cintec necunoscut si neidentificat pin&
acum; deci o fila dintr-o carte de cintece. Argumenteazd cd dimensiunile, caracteruk
si forma literelor fragmentelor sint identice cu cele folosite de Coresi la tipariturile
sale.

Cit priveste primul fragment (fila nr. 1). este evident cd-i din cunoscutul Psalm
L. Si poate si fie din Molitvenicul lui Coresi. Psalmul figureazi in rinduiala Martu-
risirii, Maslului, Sfintirii apei mici.. si acum la 1568, cind a fost legata cartea, Molit-
venicul coresian era tipdrit, foi din el au putut si fie folosite ca maculaturd la le-
garea cartilor.

‘ Problems mai dificila este fragmentul al doilea (fila nr. 2} P. Binder face o
eroare de lecturd la primul cuvint al fragmentului! Reproduce:» Luna (sic!) nu te
va dosadi, ca te pazeste Domnul tdau si sufletul tdau de rau slobozeaste-ti..» Este o
lecturi si o reproducere inexactd! Este limpede din context ci nu peate si fie vorba
de lung {luna nu dosideste!), ci de Iume, «Lumea nu te va dosidi, ci te pazeste
Domnul tdu..» Leclura eronati i-a sugerat si o ipotezd la fel, cd fragmentul ar fi
dintr-un cintec necunoscut. Dar si acest fragment, citit corect: «Lumea nu te va
dosddi (mihni, nedreptdti n. ns.), cd te p&dzeste Domnul tdu si sufletul tiu de riw
slobozeaste-ti, In tot lucrul tju pdzeascd-te pe tine cel mare Dumnezeu si blagoslo-
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veasca unde veri umbla in lume» este mai curmd dintr-un psalm blbllC $1 tot din
Molitvenicul brasovean Fragmentul are 1de1, logicd, cuvinte si topicd de psalm,
sau de rugaciune rituals msplrﬁta direct din psalmi. In Taine si ierurgii sint interca-
. salmi b1bhc1 Apraape ca nu este Tmna sau Ierurgle fara cel putm un ps.alm

1u‘?~fra;gmentﬂ1u1 descoperlt (fﬂa nr. 1), ornentmdu-se dupa anml in care
carteaii(lbﬁs), P D propune s1 stablleste o alta data t1par1ru Moht-

'Iztv"\mcu] fupante Impreuné' anul 1567, nu anul 1564 cum se fixase §i se
P P Panmtescu inceputunle sz bu‘umta

Meu :afuma ca tlpéruea Tllxculul Evanghelulor si a Molltvemculuz s-a
‘acolo unde era si hirtia, nu la Brasov nu la Alba Iulia, nu la Texus,
. intr-adevéa' sint noutatx' ;

In acela$1 numar al rev:s:tel <<L1mba roména» (p 2'94———299) mai este un studluf

rotaq Hui c ¢ nordice, cu dovezi, consideratii si concluzii noi, si acesta!
~ Anume ci dlsparma rotac1s;mrulu1 dm textele nordlce (maramuresene) la svfirsnulj

Ro c1smru1 s-a prelunglt in unele gramn pma in zﬂele norclstre ./.'.
oninbuna cértﬂor cores;ene a fost nemsemnata -

eroase $1 dlverse, provocate de:
: 300 de ;am de la nnasterea
! (1693); 250 de ani
escoperd si pun
S am« fp ; in viata, opera si
: 11atena]:5 a excepnonlalex hngun cantemlrene Astfel se dezvalme

ivitor la diaconul Coresu Ton Ghetie, Influenfa cdrjilor coresiene si dzspantzaa .

pr um $1 1 bono 5 la mvel de gemu un lac mtms 1l oc:upé cultura $1 preocuparea ~,
) i de studii si carti notabile, iar teologia avea la bazd o stdrui-
cd. Voievodul Dimitrie Cantemir a fost un iubitor si de-
~ cum dovedeste exemplarul séu de Blbhe

lrmr a ;fost un exemplar de Bxbhe de la 1688 — Biblia
I ostenlt de la tatal siu — Constantin Cantemir, domnul
«Din c.ﬁrtlle prealummatulm preasla-
rulu1 domn Io Constantm rCantemxr-voe-

rilor Moldovel smrt in anul 7201 (1693)
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‘Adnotérﬂe ce le-«a facut pe margmea foilor arata lectun de atente si de concen-
_trate din acest timp. ‘A subliniat si a marcat pasajele si textele care exprimd ams-
rdciunea si valunle vietii omenesh in nest«atormma ei, in prabusmle si maltanle e1,
precum si pasajele luminoase, cu adieri optlmlsﬁe $i gene de sperante. , -
Deosebit de interesante si de pretioase, literar si biblic, sint observatule critice,
Vprlvwoare la calitatea traducerii romanesti a Bibliei. Gaseste nepotriviri de cuvinte.
_Astfel in loc de ojogiturile ce se duc de vint spre pustiu.., propune, ca mai nimerit,
scrumurile ce se duc de vint.. Mai categoric este in 'proéblemele de sens, de inteles.
S-a oprit la un pasaj biblic obscur cu totul, «Deci sd gonim ale p#cii si ale inteme-
lerii unuia cdtre altuls. A notat: «Iubite frate cetitorului, nu dzice sa gonim ale
pdcii, caci la limba romaneasci nu se arati a fi cu cuvunta, cdci a goni s3 soco-
teste cind iaste mun lucru de stricdciune omului si netrebuindu-l il goneste iar la
cuvintul acela al Apostolului trebuie si dzici: sd ummdm pacii, _cdci asea mai cu
_cuviintd mi se pare», S-a oprit de buni seamd la st. 19, cap. 14 din Eplstola catre
Romani. Cit de aproape este de tna:ducerea sinodag — 1968: «sd urmdrim cele ale
pacii». -
; Pretlosul exemplar al Bibliei lui Dimitrie Cantemir, cmt‘ subliniat si adnotat
de el, se aflg si se pdstreazd cu multd grijg, in Biblioteca V. L Lenin din Moscova
SECtl‘a «Cartea rarak» — (Pr. Gh. Cunescu) .

Pandele Olteannu, Unul din 1zvoarele neogrecestz ale «Cazan1e1» Mz-
tropolituluji Varlaam ( 1643) : «Comoara» qu Damaschm Studztul»
<<Romanoslav1ca» XVIIL, 1972, p. 163-~185 - .

 In literatura de specyahtate arutorul vine cu o 1m>po.rtanrta contnbutle snmtxhca
la ldenhﬁcarea 1zvoarelor 51 ongmalelo:f vechu nolastre hteratun omllence pare~ .
ne’uce»
.~ S-au stablht pma in prezent ongmalele si versiunile pnmelor colectu de"f'
omilii din secolul al XVi-lea, Ongmalele si izvoarele acestei literaturi la ro-
mani sint blzantlne traduse din versiuni slavone sau chiar direct din limba greacd.
. Descopenrea verszumlor ucraino-carpatice de Neagove si Tekovo a iadus o
noud luming asupra 1st0r1e1 primei cazanii romdnesti — Tilcul Evanghelulor (156‘7) .
_Ambele sint copii ale unui origina] slavo-carpatic, scris pe la inceputul primei jumad-
_ m@tati a secolului al XVI-lea de un cleric calvin, probabil din Maramures. Dupd
acest original s-a tradus curind si Tilcul Evanghelulor de nuanti calving, din care
se mai pdstreazs doar citeva exemplare tiparite, toate provenind din Transxlvama
;U1t1mu1 exemplar descopent provine de la Mindstirea Prislop din Hateg. Versiunea
tipdritd a circulat si in copii manuscrise, cum este cea de la Pociovaliste, din se-
colul al XVil-lea, care pastreaza aproape mtegral in anexs, molitfelnicul.
~ Autorul a demonstrat ca originalul Cazaniei a Il-a, din 1581, dmconﬁlm Co-' ~
_tesi este colectia de oamﬂu a scriitorului bizantin Ioan Caleca din secolul al XIV-lea,
Versiunea romaneascd a fost tradusa din slavona rusi dupi ‘Cazania tlparlta la Za-
kbludov in Lituania (1569), cu cheltuiala lcneazulul Hodchxevxm de Ivan Feodorov, -
‘ pnmul tipograf al slavilor de rasarit. ~ -
Pentru secolul al XVII- lea, cariea reprezentahva, c‘are se Jmpune in cultu a
veche romaneasca, este Cazama qu Varlaam (1643) despre caare se afmna aparoa e

care a produs intreagza renastere a cxvnhzatlex neogzrecesn .

‘ Scmtoru neogreci scriau in limba vorb;ta de popor pentru al cultunahza .
destepta constunta natlonala si a-l intdri in lupta contra jugului otoman. Aceeas1 ,
lupts se duce in Rasarlt §1 mmpotnva curentulm mtxonalnst reformato calvin, impo-
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triva ereziilor si a iacliunii de catolicizare fortatda cum a fost cea realizatd prin
unirea de la Lublin (1569) si cea de la Brest-Litovsk (1596).

In fata acestei situatii, cdrturarii si conducatorii slavilor de rasarit trec la o
colaborare mai strinsd cu carturarii greci si cu Patriarhia de Constantinopol. In
secolul al XVIl-lea, Rusia incepe si se afinrme ca mare putere si-si asumd rolul de
a ocroti, si a elibera popoarele linrobite Imperiului otoman. Toate operele de seamd
ale sciitorilor greci, reprezentanti ai curentului umanisto-renascentist se traduc si in
slavond. Dezvoltarea culturald in tdrile romane merge tot pe aceastd linie bizantino-
slavd. Aceleeasi opere de culturalizare i de apdrare a Ortodoxiei se traduc si in
limba romand din versiunile slavone sau chiar direct din neogreaca.

La biruinta introducerii limbii roméane vorbitd de popor in Bisericd si culturd
au contribuit si scriitorii acestui curent umanisto-renascentist din cultura neogreaca.
Reprezentantul acestui curent in cultura roméni este invétatul mitropolit Varlaam,
care a folosit in Cazania sa ca izvor principal «Comoara» lui Damaschin Studitul.

Autorul izvorului principal bizantin al Cazaniei lui /Varlaam, Damaschin Studitul,
era din Salonic, unde a fost un timp ipodiacon. A studiat in scoala din Mindstirea
Studion din Constantinopol, ca elev al marelui retor Teofan Eleavulkos, secretarul
Patriarhiei ecumenice de Constantinopol, care folosea in cuvintdri si opere limba
neogreacd vorbity de popor. Aceeasi limba a folosit-o in cuvintari si elevul s&u,
Damaschin Studitul. Patriathul Mitrofan (1525—1572) l-a trimis pe Damaschin Stu-
ditul ca exarh in Ucraina, unde a rdmas sapte ani (1565—1572), El va fi adus aici si
volumul de cuvintari Tisavros in originalul grec care apdruse prima datd la Venetia
in 1558 si ulterior incd in patru weditii. Este posibil ica, in timpul celor sapte ani in
Ucraina, opera sa, «Comoara», sa fi fost tradusa si in slavona wucraino-rusa. O astfel
de versiune rasariteand a folosit probabil si Varlaam, dar fadaptatd si prelucratd gata.

Din Ucraina, Damaschin Studitul, ajunge episcop de Litschi si Rendinski, apoi
mitropolit de Navpact si Arta in Epir. Moare in anul 1577, cu faima wunui mare orator
si invatat. De la €l au ramas vreo 16 scrieri. Cea mai mare raspindire a avut-o
opera sa Comoara (gmoavpds). [In neogreacd se cunosc peste 50 de editii. Ea a circulat
si la roméani, atit in originalul neogrec, cit si in slavoni. Raspindirea acestei cazanii
a patruns adinc din culiura roméang din secolele XVII-XVIII.

Autorul dovedeste pe bazda de texte paralele cit de masiv s-a prelucrat din
Comoara lui Damaschin Studitul si cit de exact si de creator a tradus invatatul
Mitropolit Varlaam din ea in Cazania sa.

Prin talmdcirea sa expresivd, fireascd, Varlaam, spune in concluzie autorul, a
creat pagini de proza artistica scrise in limba moldoveneascda vorbitd, plind de atita
farmec. Cititorul are adesea impresia unei creatii originale. Contributia originald a
Mitropolitului Varlaam se simte mai bine /in cuvintdrile duminicale, in care a pre-
luat mai putin din izvorul neogrec al lui Damaschin Studitul. Dar si aci se simt pe
alocuri alti «tilcovnici, dascdli ai bisericii noastre», care constituie in fond p@lte
izvoare ald vestitei «Cazanii» Ssi care urmeaza sa fie identificate,

Ion Ghetie, Simbolul atanasian din Psaltirea Scheiand, in «Limba
Romaénd», anul XXII, 3, 1973, p. 241—248.

in cadrul discutiilor purtate asupra problemei lui «filioque» din Psaltirea Sche-
iand, autorul aduce moi precizdri, care meritd retinute.

in monografia sa, [nceputurile si biruinta scrisului in limba romdnd, Bucuresti,
1965, p. 93—94, istoricul P. P. Panaitescu considera ca, prezenfa lui «filioque» in
simbolul de credini{i atanasian, addugat la sfirsitul Psaltirii Scheiene, s-ar fi datorat
actului de supunere a Bisericii maramuresene fa{d de Arhiepiscopia catolici a Tran-
silvaniei, simbolul ide credintd intovdradsind traducerea originald a psalmilor.

Pentru o influentd catolici era de pdrere si I. Barbulescu, Pr. M. Sesan si
St. Ciobanu, in timp ce N. Iorga si N. Drdganu considerau o influent{d husits. Tinind
seama cd dogma purcederii «filioque» husitii au respins-o, influenta husitd nu mai
poate fi invocatd. Acad. Al. Rosetti a ardtat cd protestaniii au admis pe «filioque»
in simbolul credintei si a pus in leg&turd traducerea acestei rugaciuni cu propa-
ganda reformatilor din nordul si sudul Transilvaniei.
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Problema se pune de(n intre mﬂuenta catohcé $1 cea a Refoxrmex

Autorul arats ci astdzi se poate afirma despre Psaltirea Scheiand ca a fost; .
 transcrisd cu certitudine dupd 1561, poate in 1573—157 ; ilit ex i
. fﬁhgranologmc al h1rt1e1 pe care e scns _In aceasta i

‘ 'rugéclum cum era srmbolul atanasxan
rehgloase erau savirsate fn limba latm
‘ Pentru rezolvarea problemel

. dus la dezlegasrea probleme1 uxmﬁrlte

. Cum se stie, simbolul credmtel in
'cuculat'a, in Bxsencﬂe Ortodoxe (la slavi si

- In schimb, snmbolul atanas' n a fost mtrebumt;at

h‘;‘i la" sﬁrsitul
 Admitind
kto«a’te probab;ht

g ; SLmbolud a fos
dupa psalm1 .
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-

c) Reprodu\ceﬁea sxmbclulul la sfirsitul psaltlru urmeaza modelulmpsaltirilor
ocmdentale - , «

. d) Traducerea rugac:unu s-a ficut din 1atmeste (eventual din germang sau max

",;Q’ghmra) -{Pr I Ionescu)

. ";‘;Ean Zamflrescu, Neagoe Basarab si Invalaturzle cdtre izul sdu Theo-k
~ dosie — Problemele controversate —. Editura Mmerva, Sena «Uni-
. versm:as» Bucurestl, 1973 448 p.

V intna mare carte aa culturu romanesh, invdtatunle Iw Neagoe Basatab cdlre fiul
. sau Theodosie, dsi sporeste imensa bibliografie cu inci o carte. Este cartea pe care
ne propunem s-0 recenzim, Autorul ei, Dan Zamfirescu, de mai mulfi ani se ocupi
indeaproape de aceastd opera literara impunindu-se cu o autoritate de specialist.
~1In 1970 a tiparit (in colaborare cu Florica Moisil) o editie stiinfificda a Invdtdturilor
_ lui Neagoe Basarab (intr-o traducere noud a originalului slavon datoraty Prof. dr.
 docent G. Mihaild). In 1971 a participat cu contribufii personale la aniversarea a
450 de ani de la moartea voievodului scriitor, (A se vedea volumul omagial Neagoe
Basgmb {1512--1521 ). publicat de Societatea culturald «Neagoe Basarab» din Curtea
d

1ges). - ntﬁ‘—un'm rvm, cu care a msotxt lansarea in hbrém a cartii noi Neagoe;,: -
nvatdt . . o “
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Cit priveste pe preopinenti, despre Demostene Russo conclude: «dupd cum ams
vazut a fost obligat, pentru a-si sustine teoria, sd ducd cel mai penibil dintre raz-
boaie : rdzboiul impotriva evidentei». Prof. P. P. Panaitescu si-a rectificat singur po-
zitia. Dacd prima datd (in 1946) plasa Invdjdturilor in secolul al XVII-lea, la ince-
putul secolului, in ambianta epocii lui Radu Mihnea, domn cult care avea si un fiu
invdtat, in 1959, dupa studii noi, a admis ca [nvdfdturile ar fi putut si fie scrise
in secolul a] XVi-lea. I se recunoaste Prof. P. P. Panaitescu meritul cd a fost primul
‘care a analizat [nvdjdturile ca ¢ operd social-politicd, in contextul social-politic;
deschizind mn drum nou cercetdrii ulterioare, insusindu-i-se exemplul si metoda si
evitindu-i-se erorile.

In capitolul I prezintd problema autenticitifii in formula de compromis ce s-a
propus; adici teoria numitd a «adstraturilor», a prelucrarilor si interpoldrilor calu-
gdresti. Ea priveste mai mult problema structurii initiale si a evolufiei ulterioare a
textului fnvdfdturilor, Dan Zamfirescu analizeazd, cu rabdare textul [nvdtaturilor,
confruntind in coloane paralele variantele slavond, greceascd, romdaneascd, cu sta-
bilirea si confirmarea faptului istoric-literar cj textul initial al fnvdfaturilor (textul
slavon) era incheiat inainte de 1530. Nu i s-au facut adstraturi, adgugiri si interpolari
ulterioare, Variantele romanesti si grecesti sint identice cu textul original {slavom).
Faptul confirmd si el cd a fost un singur autor al [nvdtdturilor (voievodul Neagoe
Basarab), nu doi sau mai multi autori,

Capitolul I'V este intitulat interogaliv: Neagoe Basarab sau Manuil din Corini
In el respinge, argumentat si documentat jcea mai recents si mai directs contestare
a paternitdtii basarabe si romanesti a [nvdjdturilor lui Neagoe Basarab.

La 'Congresul al (I-lea international de studii balcanice si sud-est europene,
din mai 1970, de la ,Atena, cercetdtorul Leandros Vranousis, directorul «Centrului
de Studii medievale si neoelene», din Atena, a prezentat o comunicare, in care a
incercat s demonstreze cd autorul fnvdfdturilor lui Neagoe Basarab cdire fiul sdte
Theodosie n-a fost voievodul si domnul romdn, ci un grec, anume Manuil din Corint,
mare retor al Patriarhiei din Constantinopol intre anii 1480—1530. Dovezi: La mi~
ndstirea Iviron din Atena se pastreazd mai multe manuscrise autografe ale i Ma-
nuil din Corint. Manuscrisele acestea seam&nd identic grafic cu versiunea greceasca a:
Invataturilor lui Neagoe Basarab descoperits si pastrati la ministirea atonitd Dio--
nisiu, L, Vranousis deduce ci versiunea greceascd a fnvdjdturilor este textul original:
si autorul Jor este Manuil din Corint, nu Neagoe Basarab.

L. Vranousis a prezentat ipoteza sa si la Bucuresti, la Congresul al IV-lea in-
ternational de studii bizantine, din septembrie 1971, nu direct, intr-o demonstratie de
sine stdtdtoare, ci ca punct in comunicarea intitulatd: Texte si documente privind
Tara Romaneascd scoase din, manuscrisele si arhivele de la Meteore si din alte mi-
ngstiri din Grecia. Citeaza citeva documente inedite, aparfinind lui Manuil dinx
Corint, care atests legdturile acestuia cu domnii romani Radu si Neagoe Basarab. Pe
acest temei si din faptul c3 textul grecesc al [nvdjdturilor se aseamand grafic cw
manuscrisele lui Manuil din Corint, deduce cd retorul Patriarhiei din Constantinopol
este autorul [nvdfdturiler Jui Neagoe Basarab, el le-a scris la cererea voievodului
romdn, cu care era in relatii. Revista «Magazin istoric», nr. 2 (februarie} 1972, &
publicat textul comunicdrii lui L. Vranousis. Dan Zamfirescu il retipireste in Anexa
volumului sdu (p. 379—385). ‘

Lui L. Vranousis i-au replicat, in sedinfa Congresului de la Bucuresti, cu con--
traargumente ex abrupto, Prof. dr. doc. I. IC. Chifimia si Dan Zamfirescu (Tipareste
textele interventiilor, precum gi explicatiile d-lui L. Vranousis, in Anexa carfii}.

Combaterea noii teorii grecesti si restabilirea adevdrului pare sd fie si rafjiunea
cartii d-lui Dan Zamfirescu.

Apeleazd la argumentele oponentului. Supune unei amdanuntite lecturi si ana-
lize varianta greceascd a [nvdtdturilor, atribuitd de L. Vranousis lui Manuil din Co-
rint si declaratd de acesta text initial, cu concluzia evidentd cd varianta greceasci a
[nvdtaturilor nu este textul original, ci traducerea originalului slavon. Deci, Manuil
din ‘Corint nu este autorul fnvdjdturilor Iui Neagoe Basarab, ci, in cel mai bun caz,
traducdtorul lor in greceste — un traducator mult inferior autorului. Totodatd, ana-
liza criticy a variantei grecesti a [nvdjdturilor aratd cj autorul [nvdfdturilor nu pu-
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tea s fie cineva din afara Tarii Romanesti; cineva din afara curiii domnesti a lui
Neagoe Basarab; nu putea si fie nimeni altul decit voievodul Neagoe Basarab. Dan
Zamfirescu este recuncscdtor lui L. Vranousis cd a contribuit la precizarea anului
in care au fost scrise Invdidturile, inainte de 1530, ceea ce pledeazd pentru pater--
m‘natea voievodald a [nvdjdiurilor.
in capitolul V Structura 1deologzco-hterata si tehnica folosirii 1zvoarelor au--
toml intreprinde arnalize de structurj a operei, mai corect spus, de mfrastructura El
aratg cd este mevoie de astfel de analize introspective a fextului, deoarece adver-
sarii si negatorii paternitdtii si ai autenticitatii Invajdturilor se »argumenteaza cu
caracterul divers, mozaical, enciclopedic, dupa ei disparat si contradictoriu al cu-
prinsului invdtdturi!or. ,,.Analizelxe minutioase ale structurii ideologico-literare a cdrtii
dovedesc ca I[nvdtdturile lui Neagoe Basarab nu sint un conglomerat hatotic, in-
jghebat din diferite si succesive «adstraturi», ci un monument literar, gindit de o-
singura minte geniald, axat pe o idee g¢entrald, cu un plan unitar in care se inte-
greaza pdrtile componente si izvoarele. Invdfdturile Iui Neagoe Basarab sint o operd
- 1deologlca exceplionald. Ea vrea sd invete, si educe, nu se limiteaz§ la generalitsli
_ etice, ci cuprinde un sistem, un complex de idei si probleme: sociale, politice, mili--
tare, diplomatice. Un singur om, un mare artist al cuvintului, o minte geniald a
elaborat aceasts carte, care este mtua noastra capodoperna — sint concluzule anaho
zelor lui Dan Zamfirescn, .

’ fnvatatun]g 1u1 Neagoe Basarab pot fq consxdemte cel dmtu swte«m pedagogxc

gasim citat aici | ‘ Stintitului Eplscop-
t 1 fnvala unlor 1u1 Neagoe Basarab ca- -
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Prof. C. €. Giurescu scrie in Istoria Romdnilor : «Hurezii sint o adevarats sin-
teza a stilului brincovenesc si unul din monumentele de arty religioasd cele mai
reusite din intreaga fard».

-~ Ctitoriile lui Constantin Brincoveanu sint multe : min&stiri, biserici §i paraclise,
atit in Tara Romaneascd, cit si in Transilvania (biserica din Fdgdras, Sfintul Nicolae
din Scheii Brasovului, Simbdata de Sus etc.), biserica din Galata si termind pe cea
din insula Halki, unde, dupad decapitare, a fost inmormintat cu fii sdi.

Curtile brincovenesti, — In cei doudzeci si «cinci de ani de domnie, Constantin
Brincoveanu, «aplecat cdtre o viatd plind de belsug si lux», construieste sau reface,
palate, conace si curfi. Astfel a refacut vechile curii domniesti din Bucuresti, icele
din Tirgoviste, curtile boieresti din Doices¢i si curtile stramosesti, precum si altele
peste hotare. : : :

«Imbogdtite ca infatisare si ca amploare, palatele brincovenesti reprezintd punctul
culminant al unei arhitecturi bazate .pe experienta acumulatd in trecut, mdiestrit
impletita cu influienie strdine, constituindu-se astfel o operd romaneascsd ce nu-si
gdseste corespondent in arhitectura de palate a nici unei alte taris.

In anul 1699 termind palatul Potlogi, o cladire masivd plind de madretie si fru-
musete.

in anul 1688 cumpdard satul Mogosoaia cu mosii, vadul de moard si un helesteu,
iar in 1702, in locul vechilor curti, construieste un palat stralucit, frumos zugravit
«.., demn de cel maj stralucit domnitor...», impodobit cu figurile ctitorilor si ale stra-
mosilor Brincoveni, Basarabi si Cantacuzini, precum si cu episoade de seamd din
cdldtoria efectuatd la Constantinopol in 1703.

Ctitoriile sale au fost inzestrate cu valoroase obiecte de podoabd, icoane cu
candele in care ardeau uleiuri aromate, sfesnice argintate, vesminte pretioase, tapi-
terii de mdtase, brocart si plus rosu, covoare scumpe, vase de argint, oglinzi veneti-
ene, arme de argint cu pietre scumpe, cupe de cristal s. a.

Care a fost destinul acestor zidiri strabune? Focul, ca si navalitorii turci, aus-
trieci, sau chiar din tara, au distrus multe din aceste rare asezaminte brincovenesti,
iar jafurile le-au despuiat de imensele bogdtii cu care au fost inzestrate.

~ Palatele Potlogi si Mogosoaia au suferit mult din cauza deselor restaurdri, care
au denaturat formele originale. Totusi, prin restaurdrile din 1957 s-au refdacut ambele
palate, care ramin «o operd de arhitecturd civild romaneascd de mare valoares.

Prin variata si bogata sa operd si de ocrotitor al romanilor de pretutindeni si
patron al Bisericii Ortodoxe, Constantin Brincoveanu «este nu numai un ctitor al
culturii noastre romanesti, ci si una din figurile de seama ale culturii universale...
demn urmas al impdratilor bizantini».

Amanuntele bogate, un stil literar ingrijit, precum si ilustratiile sugestive, care
impodobesc si completeaza continutul cartii lui Neculai Sandru, fac ca lucrarea aceas-
ta s fie o lecturs placuts si plind de interes, — (Pr. Mircea Munteanu).

Aurel D ecei, Cantemir, la Istambul, in «Magazin istoric», VII (1973)
nr. 9, p. 43—47.

Personalitatea lui Cantemir a inceput sd se formeze inci din copildrie, petre-
cutd intr-un climat cultural cu totul deosebit si curios. Deosebit, deoarece in Constan-
tinopol se mai continuau incd traditiile bizantine si curios pentru ca desi populatia
veche era crestind, musulmanii erau stdpinii orasului, iar la Curtea sultanului erau
reprezentan{i ai suveranilor Europei de Apus.

Primul mare orientalist roman, Dimitrie Cahtemir, a trait 22 de ani la Istambul,
adicd intreaga sa tinerete, intre noiembrie 1688 — noiembrie 1710.

Ajuns in capitala Imperiului otoman pe cind ‘avea 15 ani, tindrul inzestrat cu
o minte exceptionald, deschisd spre tot ce era nou in culturd si stiinid, a gasit acolo
un mediu stralucitor si captivant. Talentul ce-l aducea de acasi, din Moldova, s-a
inzecit si inmiit in acei ani hot&ritori pentru formarea personalitatii sale polivalente.
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Desigur, Dimitrie Cantemir avea o educatie aleasd din familie, si in special de
la mama sa, care il invdtase catehismul ortodox si-1 instruise in cele ale practicii bi-
sericesti de la noi, incit in cercurile bizantine ale Patriarhiei din Constantinopol,.
tindrul Dimitrie nu era strdin de preocupdrile religioase. Insd, ca atmosferd spirituald,
literard, artisticd, si stiintificd, el a intrat dintr-o datd in fluxul civilizatiei otomane
specificy secolelor XVII-XVIII, creatd de poetul Nedim «al lalelelor», de Ahmed
aga, arhitectul magnificei geamii Sultan Ahmed (Moscheea Albastrd), sau de vestitul
cronicar Katib Celebi — ca sd evocadm numai citeva dintre celebritdtile vremii. Intere-
sant ci Dimitrie Cantemir se preocupa intens si de cultura Apusului si a locuit chiar
in clddirea Ambasadei franceze. A lucrat si a studiat in domeniul religios, filozofic,
muzical si matematic. «Dimitrie Cantemir a avut parte de o experien{d bogatd, fruc-
tificatd pe loc si ulterior, atit in tard cit si in exil». Asa era de cinstit incit a fost
numit in functia de epitrop al bisericii grecesti, asezatd deasupra Fanarului, «Sfinta
Maria Mugliotissa», Datoritd lui Cantemir aceasti biserici a fost salvati (1703)

a deveni moschee, fiindca epitropul ei cunostea arhivele turcesti si a prezentat docu-
mente de la Mehmed Cuceritorul, iar Marele vizir a renuntat la acel plan.

De la pdrinti si rude, Dimitrie Cantemir a avut doud palate la Constantinopol.
Aici se adunau marii invatati ai timpului, se discuta, se dezbateau probleme, se im-
partaseau si se schimbau informatii si idei.

In palate erau manuscrise orientale, uneori unice, carfi rare, copii dupd por-
tretele sultanilor, executate dupd originalele pdstrate in sarajul sultanilor de la
Topkapi, de cdtre vestitul Levni Celebi, care era «pictorul» sultanului Ahmed II
— copii, «pe care si acum (1716) le am la mine» (Hronicul vechimei a romano - mol-
do-viahilor). Aceste cépii, parte au fost reproduse in editiile engleza’'si germang ale
Hronijcului, Tot aici, in palat, se gdseau opere de artd mobiliarg, textild si de arti-
zanat turcesc; si apoi o bogatd colectie de arheologie greco-romans.

Savantul roman isi aducea aminte de multe lucruri pe care avea nevoie mar
tirziu si dn special de manuscrisul Istoriei otomane a lui Ali Efendi din Filipopol, pe
care a cercetat-o continuu si despre care scrie nostalgic: «..eu l-am l&sat la Istambul
cind m-am mutat de acolo si cred cd dempreund cu alte mai multe colectii ale mele
despre treburile si datinile turcilor, au cazut in miinile lui Ioan Mavrocordat, in pre-
zent dragoman la Inalta Poartd».

Dimitrie Cantemir invatase limba turcd si stia destul de bine persana si araba,
pe linga limbile clasice greacd si latind, incit aviea acces la orice informatie. Asa
se explici fluxul de Invatati de la palatul sdu. Printre personalitdtile turcesti
maj de frunte din acea vreme, cu care se vizita si colabora, se aflau: Nef'iogbu,
poet si comentator al Coranului, violentul dar dreptul ostas Daltaban Mustafa pasa,
mare vizir intre 1702—1703, Rami Mehmed pasa, poet si muzician ajnus mare vizir la
Curte (1703), Ibrahim pasa, tezaurar al marelui vizir Kara Mustafa pasa, invinsul de
la Viena (1683)» s.a.m.d. \

O alts categorie de oameni din anturajul principelui Moldovei o constituiaw
oaspetii greci, pelerinii crestini din tot Orientul si in special cei din mediul Patriar-
hiei Constantinopolului, laolaltd cu cei de la scoald (Academia) a Patriarhiei Ecu-
menice, precum S# unii mari negustori si invatati ai acelor ani. A avut legaturi strinse
cu insusi patriarhul ecumenic Calinic de Constantinopol, ca si cu patriarhii de Ie-
rusalim Dositei si Hrisant, fosti elevi ai «Academiei pentru instructiunea tineretu-
lui»., Programul acestei scoli este binecunoscut. Tot Dimitrie Cantemir scrie cd: «...
era iintemeiatd de un grec cu numele Manolaki, care n-a avut nimic nenobil in sine,
cu exceptia originii. Se invadta in aceasti Academie filozofia si toate pdrtile ei, pre-
cum si multe alte stiinte, toate in limba purd si anticd greceascd. Persoane foarte
- distinse prin pietatea si stiinta lor au iesit pe timpul meu din aceastd scoald. Intre
altii loan Kariophil, teolog si filozof excelent, pe urma renumitul predicator in bi-
serica catedrald, Vlasios Skaevophilos, Andoni si Spandoni, toti filozofi peripatetici,
lakomi, gramdtic perfect, de la care, pe cind locuiam la Stanbul, am invatat ele-

- mentele filozofiei... Likinios n#scut la Monemvasia sau Malvasia, cunostea filozofiai
si medicina din temelii; el a fost primul medic la curtea noastri...» ,

Interesant de tetinut faptul ca dascilii ortodocsi de la Academie erau in pas

cu toate curentele stiintifice ale iluminismului occidental, pozitivist si progresist
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si porneau chiar spre occident rezultatele cercetsrii situaliei arabe si orientale. Mai
«departe, Dimitrie Cantemir, student al Inaltej scoli, are cuvinte de admiratie pentru :
Meletie, arhiepiscop de Atena, «invitat in dogmele helmotiene sau si mai profund
‘in principiile lui Thales, am luat lectii... timp de opt luni; pentru Markos Larisseos,
«lingvist excelent», ierodiaconul Mitrofan «mare iubitor al artei poetice si fericit
imitator al anticilor» si multi alfii, cu care — scrie Aurel Dacei — Cantemir invéita
neintrerupt, au contribuit la dxltuirea personalitdtii sale in ipoteza de filozof $i uma-
nist. In Istanbul, considerat de unii nestiutori, ca fiind o capitald barbard, retrogra-
dd, Cantemir a reusit sy se fing in pas cu progresele stiintifice ale vremii. «Ceea
«ce a adunat in mintea si inima sa in anii petrecuti in acele locuri incircate de sem-
nificatie s-a revarsat pe ummi cu imbelsugare in opera sa scrisd, atit de intinsi si
variatd : istorie, filozefie, literaturd, geografie, arheologie, etnografie, dogmatici...»

O activitate neasteptatdq este un capitol-cheie al articolului, unde autorul este
‘uimit de talentul lui Dimitrie Cantemir, «Una din cele mai surprinzitoare laturi ale
-activitdtii lui Cantemir este cea in domeniul... muzicii turcesti, unde, de asemenea,
-a deschis cale Jargd si adincy pentru viitorime... dotat cu un ales si fin sim{ muzical,
el a vibrat astfe] sub vraja specificd Bosforului acelor ani». Sint trecute in revistd
nume §i opere cu care Dimitrie Cantemir a colaborat sau edificat. Interesant cg a
creat sute de bucdti muzicale mai cu seams pesrev (preludii) si saz semaileri (ceresti
instrumentale) cunoscute si cintate si astdzi in Turcia, la concerte si la radio, ca
fiind compozitiile lui Kantemiroglu (fiul lui Cantemir)

Invdtatul roman, pentry trebuinta specialistilor, a alcituit un tratat de mu-
zicg turceascd, intitulat Edvdr-i ilm-i musik (Perioadele stiinfei muzicale). Totodats,
‘Cantemir - a concepu: si realizat — dupa sistemul european occidental, dar folosind
alfabetul arabo-turc — prima notatie (muzicald din istoria muzicii turcesti. Dimitrie
‘Cantemir era si un excelent cintdret din tambur (tamburg), asa cum scrie Neculce :
«Asa chiar zice de bine din tamburs, cit niciun tarigrdidean nu putea zice bine ca
dinsul», Nicolae Costin spune cd «Fiind el om istet, stiind si carnte turceasca bine, se
vestise acum in tot Tarigradul numele lui, de-l1 chemau agii la ospetfele lor cele tur-
‘cesti, pentru prietesug ce aveau cu dinsii» (p. 47).

Tratatul sdu de muzici turceasci — o micd enciclopedie a teoriei si creatiei
‘muzicale, cu numele muzicienilor turci, arabi si persani de seamd, de pind atunci,
‘cu reprezentarea si descrierea intsrumentelor muzicale — Cantemir 1-a dedicat padi-
'sahului Ahmed III. L-a destinat astfe] sd fie un bun al culturii turce,

«Dimitrie Cantemir a cules fmult din florile spiritualitatii Istanbulului pe care
il admira si iubea. Dar, in acelasi timp, i-a daruit creatia sa originald si de mare
valoare artisticd, i-a d&ruit lucrari stiintifice, chiar si mai tirziu, cind acest oras de
importants mondiald, trdia intens numai in amintirea sa». — (Diac. P. I. David).









