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OMAGIU PRIMULUI PRESEDINTE
AL REPUBLICII SOCIALISTE ROMANIA

Ziua de 28 martie 1974 cresteazd pe rdbojul istoriei noastre natio-
nale o datd memorabild, cu adinci rezonante in constiinfa poporului ro-
man si cu adinci implicatii de perspectivd privind fdurirea societdtii noi
romdnesti multilateral dezvoltate. Este zjua in care forul suprem al obstei
romdnesti réprezentind pe muncitorii, jdranii, intelectualii si pe to}i cetd-
tenii tdrii noastre, romdni, maghiari, germani si alte nafionalitdti, a ales in
‘unanimitate pe Domnul Nicolae Ceausescu, Presedintele Consiliului de
Stat, in cea mai inaltd si de rdspundere functie si demnitate de stat:
aceea de Presedinte al Republicii Socialiste Romdania,

Patriot de inaltd atztudme pe linia marilor inaintasi conducdtori ai
acestui neam, si revolutionar 1nﬂacarat si luminat, internationalist con-
secvent, Domnul] Presedinte al Republicii; Nicolae Ceausescu, intruchi-
peazd in personalitateq si activitatea sa virtutile cu care este inzestrat
poporul romdn al cdruj fiu este : intelepciune si hdrnicie, omenie $i exi-
gentd, cumpdtare si cutezanld, demnitate si totald ddruire, principiali-
tate si bundtate. In personalitatea Domniei Sale si-au dat intilnire, intr-o
magistrald sintezd, omul dih popor detindtor al unei experiente de viatd
multimilenare pe aceste meleaguri, cu conducdtorul incercat, intelept
si energic al telurilor intregii obsti nationale. Ca om de stat, Domnia
Sa are curajul hotdririi in momentele decisive, are injelepciunea pre-
vederii, are forta deciziei in actiuni de amploare ce angajeazd viitorul,
are fermitatea si stdruinfa de a cere tuturor sd slujeascd poporul si tara,
asa cum o face el insusi. «Ca g1nd1tor politic, isi fundamenteazd prin-
cipiile §i concluziile pe o nuantata si cuprinzdtoare analizd a realitdtilor
§i traditiilor ldrii noastre si ale lumii contemporane ; sinietizeazd teo-
retic experienta constructiej socialiste din Romdnia, cu definirea obiec-
tivului central al acestei constructii : societatea cea noud, socialistd, in
toatd plenitudinea ei».

Personalitate politicd de prim rang si in primul plan al vietii inter-
nationale, ca unul care a vdzut totdeauna cu pdirundere si deplind jus-
tefe ansamblul problemelor mondiale contemporane cu care sintem con-
fruntati, Domnul Presedinte Nicolae Ceausescu se consacrd cu hotdrire
statornicd consoliddrii pdcii, infelegerii intre popoare si progresului
internafional. !

Suprema investiturd si jurdmintul Presedintelui Republicii sint ex-
presia concretd si fireascd a implinirii noastre nationale. Natiunea si
fara consacrd in functia de Presedinte al Republicii Socialiste Romdnia
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pe cel care s-aq identificat cu cuceririle, aspiratiile si destinele lor. In
vibrantu! sdu jurdmint, Domnul Presedinte al Republicii, Nicolae

sd slujesc cu credinfd patria, sd actionez cu fermitate pentru apdrarea
independentei, suveranitdfii si integritdtii fdrii, pentru bundstarea si fe-
ricirea intreguluj popor ... Jur sd respect si sd apdr Constitutia si legile
fdrii, sd fac totul pentru aplicarea consecventd a principiilor democra-
tiej socialiste, pentru afirmarea in viata societdfii a normelor eticii si
echitdtii socialiste ... Jur c¢d imi voi face totdeauna datoria cu cinste si
devotament ‘pentru strdlucirea si mdrefia nafiunii noastre socialiste, a
Republicii Socialiste Romania !».

Ideea de republicd, ca formd de guverndmint care sd asigure liber-
tate si dreptate pentru cei mulfi, a fost intujtd in diverse forme si im-
pdridsitd de-a lungul istoriei noastre nationale de spirite luminate. Crea-
rea republicii ca formd de stat — mai intii sub chipul Republicii Popu-
lare Romdne la 30 decembrie 1947 si apoi al Republicii Socialiste Ro-
mania, la 21 august 1965 — constituie, asa cum Spunea seful Statului
nostru, Domnu] Nicolae Ceausescu, la a 25-a aniversare a proclamdrii
Republicii, «o incununare a luptei duse de-a lungul secolelor de poporul
romdn, de forfele sale inaintate, pentru eliberare nationald si sociald,
pentru neatirnare, progres social si o viafd mai bund». Alegerea si in-
vestirea de cdtre forul obstei romdnesti a Domnului Nicolae Ceausescu
in functia de presedinte al Republicii Socialiste Romdnia inseamnd un
moment de culme s$i inceput al unei noi epoci in vzata poporului si a

patriei noastre.

Oamenii muncii din toate sectoarele de activitate ale Romdniei So-
cialiste, impreund cu intregul popor romdn in frunte cu eroica sa clasd
muncitoare, au salutat cu mult entuziasm s$i in accente de sdrbdtoare
nationald acest eveniment, exprimind la adresa Presedintelui Statului
nostru, in telegrame $i mesaje, in coloanele ziarelor si revistelor si in
manifestdri de masd, sau prin inzecirea eforturilor productive la locul
de muncd, sentimentele lor de prefuire si devotament, precum si nade]-
dile lor pentru un viitor si maj luminos al Patriei noastre.

Iubitorii de frumos si de adevdr, toti creatorii, din toate domeniile
de culturd si artd, au exprimat intr-un singur gind si intr-o singurd vointd
adeziunea la inalta investiturd a Domnuluj Nicolae Ceausescu, ca pri-
mul Presedinte al fdrii noastre, fiinded au vdzut si verificat in persoana
Domniej Sale pe ctitorul culturii romdnesti contemporane, culturd ca-
racterizatd printr-un puternic umanism si o inaltd tinutd eticd si este-
ticd, factor determinant in fdurirea armonioasd a omului nou.

g
Ceausescu, depune mdrturie despre aceasta in fafa nafiunii intregi : «Jur
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Pesonificare a geniului romdnesc polivalent, complexa si proemi-
nenta personalitate a primului Presedinte al Republicii Socialiste Ro-
mdadnia s-a imprimat adinc in sufletele tuturor creatorilor si consumato-
rilor de culturd si artd din fara noastrd.

&

Actu] de implinire nationald de la 28 martie 1974 a fost impdrtdsit
si apreciat, pe toatd intinderea si adincimea semnificafiei Iui istorice,
sociale si cultural-spirituale, de cdtre ierarhii, clerul si credinciosii Bise-
. ricii Ortodoxe Romdne, prin glasul I[ntiistdtdtorului ei, Prea Fericitul
Pdrinte Patriarh Justinian si al celorlalti membri ai Sfintului Sinod, in
mesajul de felicitare trimis cu acest prilej: «Insufletifi de sentimente
de inaltd cinstire si patriotic atasament, Vd adresdm cele mai alese
felicitdri cu prilejul infdptuirii actului istoric al alegerii Domniei Voas-
tre, Domnule Nicolae Ceausescu, in functia supremd de Presedinte al
Republicii Socialiste Romdnia. Din toatd inima Vd urdm ani mulfi de
viatd, cu sdndtate deplind si puteri reinnoite de muncd, spre a continua
si in noua demnitate de mare rdspundere in care afi fost indlfat de in-
credereq si dragostea intregului popor romdn, sd lucrafi cu neobosit ze!
si totald ddruire pentru indlfarea si inflorirea Patriei noasire, pentru fe-
ricirea tuturor fiilor sdi, pentru dezvoltarea cooperdrii frdtesti cu toate
popoarele si pentru triumful definitiv al pdcii in lume».

Cinstind dupd cuviinf{d acest mdref act istoric din istoria poporului
nostru si exprimind Domnului Presedinte Nicolae Ceausescu, cele mai
alese sentimente de prefuire, de devotament si doriri de sdndtate deplind
pentru a conduce cu puteri sporite destinele nafiunii si Patriei noastre,
Biserica Ortodoxd Romand isi afirmd si confirmd din nou legdtura ei
nemijlocitd si permanentd cu ndzuinfele si preocupdrile de viafd ale in-
tregului popor romdn din care fac parte si credinciosii ei. Cdci, slujind
cu fidelitate si devotament, prin mijloacele care-i sint proprii, nobilele
aspiratii ale poporului romdn, Biserica Ortodoxd Romdnd slujeste, prin
aceasta, pe Dumnezeu. Ancoratd profund si organic in realitdtile sociale
in mijlocul cdrora trdiesc credinciosii ei, si sprijinind cu toatd puterea
progresul material si spiritual al acestora, cu mijloacele de care ea dis-
pune 8i de pe pozitiile ei proprii, asa cum a fdcut de-a Iungul intregii
ej istorii, Biserica Ortodoxd Romdnd participd plenar la actuala mare
bucurie a poporului si a fdarii ihtregi, fiinded bucuria acestora este si :
bucuria ei. Biserica trdind in cadrul societdtii, este legatd de aceasta.

Este in aceastd adeziune totald la marele act istoric i politic al in-
~ stituirii functiei de presedinte al Statului si al alegerii Domnului Nicolae
Ceausescu in aceastd supremd functie, o noud confirmare a faptului cd







STUDIIE 31 ARTICOLE

Pr. Prof. Ioan G Coman

PROBLEMA RAPORTURILOR CULTURALE
DINTRE GRECI SI ,BARBARI“ IN LUMINA SFINTILOR PARINTI

Problema raporturilor greco-barbare este cunoscutd de cea mai mare
parte a autorilor greci insisi, incepind de la Homer si mai ales de la
poetii tragici, de la Herodot si Platon pind la ultimii reprezentanti ai ele-
nismului pagin si crestin si ai romanitatii occidentale si orientale. Aceste
raporturi, care nu fusesera totdeauna rele, creaserd mitul unei superio-
ritdti zdrobitoare si a spiritului si a culturii grecesti asupra spiritului si
rudimentelor de culturd «barbard». Este adevdrat cd nu toti grecii fdceau
caz de acest lucru, dar ei erau destul de numerosi pentru a irita si uneori
chiar a minia pe unii dintre acesti «barbari», care, intrucit isi insusisera
bine elenismul, inclusiv un viu spirit critic, stiau sd facd deosebirea din-
tre elementele grecesti si negrecesti, care constituiau sinteza elenica.
Dispretul grecesc lovea dureros oameni a cdror formatie intelectuals,
sensibilitate artisticad si merite de tot felul nu erau intru nimic inferioare,
in general, faj{d de remarcabilele calitdti grecesti.

«Barbarii» precrestini si necrestini nu protestau in aceastd privinta
decit rar si fara ecou deosebit. Totusi, evreii, mindri de Biblia lor, au
reactionat energic printr-un Filon, un Iosif Flaviu, un Aristobul si al{ii.
Dar mai ales autorii patristici au fost aceia care, considerindu-se moste-
nitori spirituali ai evreilor si stimulati prin duhul acestora, au pus in lu-
crare un Intreg arsenal in protestul lor contra disprefului elenic. Mai
mult decit la evreii care erau, in general, izolati in bazinul Mediteranei
Orientale si profesau o credintd inchisd in afard, pdginii detestau la’
crestini in afard de Biblia si de originea lor in general neelegicd, larga
lor rdspindire si mai ales atractia pe care viata si curajul lor le exer-

~ citau asupra maselor elenice si uneori chiar asupra elitelor negrecesti,

dar care vorbeau limba greacd. Se cunoaste aprecierea foarte favorabila
pe care Porfiriu o fdcea la adresa culturii lui Origen pe care il acuza,
totusi, de a fi cdzut intr-o «intreprindere barbard» 1, adicd de a fi imbra-
tisat crestinismul. Inaltul rationalism grec disprefuia si ura credinta ne-
grecilor umili si uneori chiar a grecilor, iar citeodatd in chip deosebit
credinta si doctrina negrecilor care vorbeau greceste, pentru cd acesti
negreci sfisiau substanta si unitatea culturii elenice.

Credinta crestind nu era un simplu mit care avea sd invingd mi-
turile grecesti, ci o for{d spirituald care se manifesta printr-o viata
puternicd, clocotind de dragoste si de entuziasm sobru, care aveau sa
pund in umbri achizitiile vechii lumi grecesti si negrecesti. Dealtfel, grecii

1. Eusebiu, Istoria bisericeascd, VI, 19, 7, G.C.S. 9, 2 Ed. Schwartz, p. 560.
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sau pdaginii nu reprosau crestinilor atit introducerea unei noi divinitdti,
cit credinta si viata lor, care insamintau o altd concepiie despre exis-
tentd si o altd culturd. Persecutiile si martirii nu fdceau decit sd acce-
“lereze acest proces: «Singele crestinilor este sdminfa lor», zicea Ter-
tulian.

Crestinii, cu toatd umilinfa lor, protestau contra dispretului gre-
cesc intii pentru ca acest dispre{ aducea dupd sine excluderea lor din
societatea vremii inclusiv persecutiile din partea statului roman — «non
licet esse vos» —, pe urmd, pentru cd se urmdrea interdictia cresti-
nilor de a participa la cultura greacd sub pretext cda aceia care nu
impdartdasesc ideologia. culturii grecesti nu pot sd se impdartdseascd din
aceasta in nici un chip. Se cunoaste legea impdratului Iulian care in-
terzicea profesorilor de origine crestind sa {ind cursuri in scolile pa-
gine 2 In fine, amenintarea cu interdictia credinfei si a culturii crestine,
sub pretext cd acestea nu sint de origine greacd, a provocat studiul
originilor si al istoriei culturii grecesti puse in paraleld cu alte culturi,
studiu care nu e totdeauna sistematic si nici exhaustiv, dar ale céarui
izvoare bogate si variate erau aproape totdeauna sugestive. Aceste
izvoare se gdseau in autori greci si negreci, indeosebi in manualele
sau registrele de descoperiri. Aceia care au incercat sd sesizeze datele
problemei si sd tragd consecintele din aceste date au fost sfintul Iustin,
Tatian, Clement Alexandrinul, Eusebiu al Cezareei, Sfintul Grigorie de
Nazianz, Teodoret de Cyr etc. Rezultatul acestor cercetari a fost cd
destul de numeroase elemente din cultura greacd se dovedeau a fi de
origine strdind: ele aparfineau in mare mdasurd tocmai stramosilor
acelora carora li se refuza participarea la aceasta culturd, indeosebi
evreilor si altor popoare din Orient.

Autorii patristici sustin cd grecii nu sint in situafia de a se auto-
elogia. Ei ar trebui sa prezinte, in aceasta privin{d, marturiile altora 3.
Ei nu trebuie sd insulte si sd batjocoreascd pe cei numifi «barbari» si
care valoreazd mai mult decit grecii* Spre sfirsitul secolului al IV-lea
{392), Fericitul Ieronim, care se gédsea la Betleem, invitd batjocoritor"
pe Celsus,, Porfiriu, Iulian si pe partizanii lor s se informeze asupra
marelui numdr si calitdiii superioare a oamenilor Bisericii care sint
filosofi, oratori si profesori si sd inceteze de a acuza credinta crestina
de simplicitate rustica®.

I. — Elemente de origine diversi insusite de cultura greacid

Pe urma savantilor evrei si pe baza propriilor lor cercetari, au-
torii patristici constatd cd destule elemente ale culturii grecesti sint de
origine strdind. Cui apartin aceste elemente si cum au fost ele incor-

2. Sfintul Grigorie de Nazianz, Cuvintarea IV, 99, 100, 101, 102, P. T XXXV, 633 B—637 B.

3. Tatien, Recherches sur le Discours aux grecs de Tatien suivies d’une traduction francaise
-du discours avec notes, Paris, 1903, 1, p. 108. 4, Ibidem, 30, p. 147.

5. De viris illustribus, Prologus, P. L., XXIII, 634 : «Discant ergo Celsus, Porphyrius, Julia-
mus, rabidi adversus Christum canes, discant eorum sectatores (qui putant Eccliesiam nullos
philosophos et eloquentes nullos habuisse doctores) quanti et quales viri eam fundaverint
extruxerint et adornaverint ; et desinant fidem nostram rusticae tantum simplicitatis arguere
:suamque potius imperitiam agnoscant».
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porate culturii grecesti 2 Crestinii reiau acuzatia de furt pe care evreii
o formulaserd pentru prima datd contra grecilor. Uneori violenta ver-
bala a crestinilor depdseste pe aceea a evreilor, cum vom vedea. Dar
era aceastd prezenfd de elemente strdine in cultura greacd un furt?
Cuvintul este tare. In fond, e vorba de influente, de interferente sau
de simple coincidente spirituale, asa cum intilnim destul de adesea in
evolutia culturilor si a civilizatiilor. Influentele puteau sd se exercite in
diferite feluri si uneori sd lase a se intrevedea profunzimea si intipdrirea
lor sau ‘superficialitatea lor. Analogiile sint citeodatd izbitoare, ase-
madndrile merg uneori pind la cuvinte, problemele apar destul de des in
acelasi context, ideile sint exprimate cu aceiasi sau aproape cu aceiasi
termeni. Caracterul polemic al confruntdrii aduce exagerdri care ar fi
putut fi evitate intr-o altd atmosfera.

Pe de altd parte, desi se critica plagiatul, nu se crease incd la
sfirsitul antichitdtii dreptul absolut al proprietatii literare, asa cum il
cunoastem astdzi. Observatiile autorilor patristici sint de ordin crono-
logic, general si de am&nunte.

Socotind pe evrei drept strdmosi spirituali iar Biblia Vechiului Testa-
ment drept propriul lor mesaj de mintuire si document de bazd pentru
credinta si viata lor, crestinii sustineau, ca evreii, cda cultura elenicad
a apdrut dupa Biblie si cd deci asemadndrile elenice cu Biblia se da-
torau «furtului», adica imprumutului fdcut acestei Biblii. Moise este
anterior lui Homer é. El precede nu numai pe intelepti si pe poeti, dar
chiar pe zeii grecilor. Acest Moise pare a fi atins culmea vietii sale
chiar inainte de crearea oamenilor, dupd conceptia greacd?’. Eusebiu
al Cezareii consacrd aproape in intregime cartile XI, XII, XIII, XIV si
XV ale operei sale Pregdtirea evanghelicd unei analize comparative de
fond a filosofiei grecesti a lui Platon, Filon, Plotin si Numenios cu doc-
trina ebraicd 8 Moise era considerat ca «un ocean de teologie», iar
Platon ca «un Moise care vorbeste greaca aticd»? Prin urmare, filo-
sofia crestind se prezenta in Pentateuh si celelalte céar{i ale Vechiului
Testament ca anterioara culturii grecesti. Dar, era, realmente, aceasta
filosofie crestind, izvorul culturii grecesti? Se va vedea mai departe
ce rdspuns poate fi dat la aceasta intrebare. :

Fatd de pretentia grecilor cd ei au creat totul, cd ei stiu tot in
materie de cunoastere, de infelepciune si de culturd si cd ei sint ade-
varatul izvor din care se adapd celelalte popoare, autorii patristici ob-
serva cd grecii se impodobesc cu penele altora. Dacd ei ar restitui
fiecdrei cetati aportul acesteia in doctrina greacd, sofismele lor ar fi
neputincioase 1% Sofistii lor «au rupt semnul autenticitdtii de pe! tot
ceea ce au imprumutat de la Moise si de la ucenicii filosofiei sale,
intii pentru a pdrea cd spun ceva personal, in al doilea rind pentru

6. Sfintul Justin, Apologia I, 44, 8 ; Tatian, Cuvint cdtre greci, 31, 35, 86, 37, 39—4l, D.
147—148, 154—155, [57.

7. Clement Alexandrinul, Stromata I, 106, 2 (Stdhlin—Friichtel) I, p. 68; Eusebiu de
Cezareea, Pregdtirea evanghelicd, X, 12, 29, 30 (ed. K. Mras) I, p. 606.

8. P. G., XXI, 844—918, 952—1057, 1060 1180 etc. :

9. Teodoret de Cyr, Vindecarea bolilor grecesti, II, P.G., LXXXIII, 841 C, 859 D.

10. Tatian, op. cit., 26, p. 141, ~
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ca voalind cu nu stiu ce falsd retoricd ceea ce nu inteleseserd, sa faca
din adevdr o tesdtura de fabule» 11, In afard de retoricd si poate si de
poezie 12, in toate celelalte stiinte, ca divinatia, astronomia, magia, geo-
metria, grecii nu sint inventatori, ci imitatori. Toscanii i-au invafat
artele plastice, egiptenii i-au instruit sd compund istorii, frigienii le-au
aratat arta flautului, tirenienii pe aceea a trompetei, ciclopii pe aceea
a faurarului, Atossa arta scrisorilor 3. Problema e reluatd de Clement
Alexandrinul, de Eusebiu si de Teodoret care inmuliesc articolele de
‘cultura si de civilizatie Imprumutate de cdtre greci de la «barbari».
Clement este mai ales acela cdruia 1i place sd dea informafii asupra
unei multimi de stiinte, de meserii si de arte pe care grecii le-ar fi
«furat» de la «barbari» : egiptenii au descoperit grecilor astrolo'gia

geometna, ldmpile, ei au impadr{it anul in 12 luni si au prescris casti-
tatea in interiorul templelor !4 Inventatorul alfabetului folosit de greci
a fost Cadmos, un fenician, medlcma a fost inventata de cdtre Apis
egipteanul si apoi de cdtre Asclepios, uzajul fierului in Cipru a fost
descoperit de cdtre doi dactilo-ideeni, aliajul bronzului a fost nascocit
de cdtre un alt idean, sau de cdtre un scit, potrivit lui Hesiod. Tracii
si ilirii au inventat arme speciale, toscanii au creat arta statuaricd, Cad-
mos, deja mentionat, a ndscocit exploatarea carierelor de piatra si aceea
a minelor de aur din muntele Pangeu, capadocienii, asirienii, frigienii,
trogloditii, tirenienii si sicilienii au descoperit diferite instrumente mu-
zicale si au practicat armenia lidiand, modurile frigian, mixo-frigian,
mixo-lidian si dorian. Catafrigienii au nascocit corabiile cu patru rin-
duri de rame, Medeea a inventat vopsitul parului, persii au descoprit
carul, patul, scaunul, egiptenii tesdturile de in1% Au existat si alii
«barbari» — autori de alte inventii, ca: etruscii, carienii, isaurienii,
arabii, telmesienii etc. In materie de religie, Orfeu, de natiune odrisa
(tracd), a fost acela care a adus la Atena misterele dionisiace, pana-
teneiele, thesmoforiile, initierile de la Eleusis si a transferat din Egipt
misterele zeilor Isis si Osiris, transformindu-le in acelea ale zeitei Ceres
si ale zeului Liber, dupd madrturia lui Plutarh, Diodor de Sicilia si De-
mostene 1®, Chiar numele literelor alfabetului lor, grecii le-au impru-
mutat de la «barbari», mai precis de la evrei, dupd ce le-au modificat
putin : alfa, beta, gamma, delta, deriva din aleph, beth, ghimmel, daleth,
etc. 7, Grecii au luat din cérile strdine tot felul de lucruri si se lauda
cd numai ei cunosc antichitdtile si numai ei transmit adevdrul cu pre-

11. Ibidem, 40, p. 157.

12. Acelasi Tatian zice cind ca poezia este o creatie a grecilor (op. cit., 1, p. 109) cind
cd Orfeu a fost acela care i-a invitat pe greci poezia (ibidem, 1. p. 107).

13. Tatian, op. cit., 1, p. 107—108. 14. Stromata I, XVI, 1—2, p. 104.

15. Ibidem, I, XVI, 74, 3—6, p. 104 ; 75, 1—10, p. 105 ; 76, 1, p. 105 ; 76, 4—9, p. 105. Pentru
aceste informatii, Clement citeazd ca izvoare pe: Scammon de Mitilene, Teofrast de Efes,
Cydip de Mantineia, Antifane, Aristodem, Aristotel, Philostephanos, Straton Peripateticianul
(Ibidem I 17, 1—2, p. 106), toti concentrati intr-un manual s-au intr-un florilegiu intitulat Despre
inventii. Datele lui Clement au fost reproduse fidel de cétre Eusebiu, Pregdtirea evanghelicd, X,
6, 1—14, I, p. 575—577. 16. Teodoret de Cyr, op. cit,, I, P. G., LXXXIII, 796 AB.

17. Eusebiu, op. cit.f X, 5, P.G. XXI, 788 BC—1789 AB.
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cizie. Scriind carti, in fond ei nu gtiau nimic sigur, ci faceau ipoteze
asupra problemelor in chestiune 8. Lucrarea de imitatie din partea gre-
cilor a avut loc si dupd venirea crestinismului. Impdratul Iulian a in-
cercat sd restaureze elenismul in agonie imitind  crestinismul prin
crearea ierarhiei in clerul pdgin, apoi prin planul de a intemeia scoli
in toate orasele, pentru a aplica invdataturile pagine si a dirija morala,
instituind coruri in temple, fixind pedepse pentru greseli dupd gravi-
tate, creind noviciatul si reguli de desdvirsire. El voia sd-si atraga
simpatia maselor prin case de oaspeti, prin spitale, min&stiri, institute
pentru fecioare, asezdaminte filantropice pentru cei in nevoi, apoi prin
scrisori de recomandare pentru acesti oameni mergind din oras in oras,
prin organizarea de locuri de meditatie, ca la crestini 19,

lIatd aprecieri care nu-s lipsite de ‘interes, dar a cdror veracitate nu
se sprijind decit pe izvoare, in mare md&surd livresti, cum fusese cazul
pentru grecii Insisi, asupra cdrora cddeau acuzatiile. Aceastd imensd
erudifie a autorilor patristici, care nu este, uneori, decit o copiere a
eruditiei autorilor evrei si a grecilor anteriori, ne pune in prezenta unei
mul{imi de probleme a cdror importanta si actualitate nu pot fi suficient
subliniate in cadrul umanismului si universalismului =zilelor noastre.
Este meritul acestor oameni si antichitdtii: crestini, evrei, greci si ne-
greci de a fi proclamat cd tezaurul culturii si al civilizatiei nu este
creatia exclusivd a cutdrui popor, oricit de prodigios s-ar fi manifestat
el in istorie. Acest tezaur se datoreste contributiei tuturor popoarelor,
mari si mici, din regiunea respectivd. Atribuindu-si lor insisi, «barba-
rilor», paternitatea unui asa de mare numar de elemente de culturd,
excluzind aproape total pe greci, acesti «barbari», In spefd evreii si
crestinii, comiseserd aceeasi greseald ca grecii, care disprefuiau si in-
sultau pe «barbari».

Evident, in afrimatiile si rationamentele lui Tafian, Clement, Eu-
sebiu si Teodoret, sint nesiguranie, confuzii, aproximatii care nu pot
fi admise decit foarte greu astdzi. Printre inventatorii de culturd sint
destule figuri legendare, cum sint Cadmos, Orfeu, Medeea etc., zei ca
Apis, Asclepios etc., care n-au valoare decit ca patroni mitici. Izvoa-
rele folosite de cdtre autorii patristici fuseserd primite cu coloratura
lor miticd si legendard, intrucit ele erau utile tezei respective si in-
trucit tinuta lor spirituald corespundea epocilor luate in considerafie.
Trecem peste pdrtinirea care nu-i de nici un folos pentru problemad si
care, de altfel, nu e decit replica, la partinirea adversarilor.

Totusi, in aceasta polemicd in jurul originilor si continutului cul-
turii grecesti existd si lucruri serioase, inclusiv elemente reale. Mai
intii, din punct de vedere cronologic, este drept cid Moise a precedat
apariiia culturii grecesti, care ar fi putut sd se inspire din el daca Pen-
tateuhul si poate si alte parti din Vechiul Testament ar fi putut fi cu-

18. Ibidem, X, 17, 796 BC, dupad Iosif Flaviu.
19. Sfintul Grigorie de Nazianz, op. cit., 111, P. G. 35, 648 BC.



/

158 Pr. Prof. IOAN G. COMAN 6

noscute de cétre greci in limba lor, la o epocd cind, realmente, aceasta
mﬂuentd a putut sa se exercite.

Eusebiu acceptd traditia cd Biblia a fost tradusd in 1ntreg1me sub
Ptolemeu Filadelful, potrivit informatiei lui Aristeu, deci in secolul al
IlI-lea i.d.Hr. El admite si tradifia dupd care unele pdrti ale Bibliei ar
fi fost traduse in greceste inainte de stdpinirea lui Alexandru si a per-
silor, dupa informatia datd de Aristobul, deci in secolul al IV-lea i.d.Hr,,
si chiar mai inainte 2%. In aceastd din urmid traditie existd tendinta vi-
zibild de a-i face pe greci, indeosebi pe Platon, dependenti de Biblie.
Este aci, probabil, o simpld afirmatfie a iui Aristobul, reluatd de Cle-
ment si de Eusebiu, fird documentatia necesard. In el insusi, lucrul
nu este imposibil. In era noastrd, de obicei Biblia a fost tradusd, la
inceput, partial. Incepind din secolul III i.d.Hr., grecii au cunoscut
versiunea Septuagintd a Bibliei. E mai pufin sigur cd ei ar fi putut sd
cunoasca textul Sfintei Scripturi inainte de aceastd data, afara numai
dacd au existat unele traduceri partiale in circulatie sau manuale ori
florilegii in limba greaca destinate evreilor din diaspora. Critica f&a-
cutd grecilor, dupd care scriind cdrfi ei nu stiau nimic sigur si fdceau
aproape numai conjecturi, se intoarce, cel putin in parte, in cinstea
lor, in sensul cd ei intrebuinfau in scrierile lor o metoda criticd ce
nu le permitea sd prezinte drept adevdr orice le trecea prin minte.
Crestinii se sdturasera de aceste conjecturi si ipoteze, care nu con-
tribuiau sensibil la o tinutd morald a vietii. Revelatia plind de ade-
varuri referitoare la viata si la mintuirea omului si care nu excludea
ratiunea si cercetarea, crea un climat mai favorabil credinfei si vietii
dupd Evanghelie. Spusele Sfintului Grigorie de Nazianz asupra in-
cercdarii lui Iulian de a imita crestinismul in materie de organizare si
educatle religioasd, exprimau fapte istorice confirmate de propriile
lucrari ale impdratului, indeosebi de cdtre corespondenta sa 2. Infor-
matiile asupra uzajului fierului in Cipru, asupra aliajului bronzului
datorit unui ideean ori unui scit, asupra exploatdrii carierelor de pia-
trd si a minelor de aur din muntele Pangeu si inventia de arme spe-
ciale datorita tracilor si ilirilor sint pretioase si in mare madsura con-

20. Pregdtirea evanghelicd, IX, 6—9 ; XIII, 12, 1, reproducere dupd Clement, Stromate
I, 150, 1—4. S-a facut de curind incercarea de a se pune in evidenid existenta unor tra-
duceri grecesti ale Bibliei inaintea Septuagintei. Aceastd evidentd a fost grupatd sub rubrica
«Greaca Veche», sub diferite texte vetero-testamentare editate de curind. Aceastd evidentd a
fost explicatd de B. I. Roberts, The OT Text and Versions (1951) si de citre H. M. Orlinsky
in lucrarea Present State of Protoseptuagint Studies (1941). Profesorul Morton Smith, Pales-
tinian Parties and Politics wich shaped the Old Testament, 1971, capitolul «Elenism», vede in-
fluenta venind din doud lumi : elenicd si semiticd, in formarea Vechiului Testament. A se
vedea si capitolele asupra perioadelor persand si elenisticd in Fischer, Weltgeschichte, 1968 ;
de asemenea in <«Goodenough’s Jewish Symbols in the Greco-Roman Period», 12 volume,
1950—1960 (Dupéd indicatiile Domnului profesor James Sanders din Statele Unite).

21. J. Bidez, L’Empereur Julien, Oeuvres compléetes, tome I, 2-e partie, Lettres et Frag-
ments ; t. I, l-ere partie, Discours de Julien César. Texte revu et traduit par.. (Collection
des Universités de France), Paris, Les Belles Lettres, 1924, 1932, passim ; Ioan G. Coman, Sfin-
tul Grigorie de Nazianz despre impdratul Iulian. Incercare asupra discursurilor IV si V,
vol, I, Bucuresti, 1938, p. 119—127,
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firmate de sdpaturile arheologice din zilele noastre care situeazd
«splendida culturda a epocii bronzului» aproximativ in epoca la care
se refera autorii greci si crestini, adicd spre anii 2.000—1.000 i.d.Hr. 22.

2. — Problema imprumutului din filosefia «barbarilor»

Cimpul cel mai larg de apropiere si confruntare intre cultura
greacd si aceea a «barbarilor» era filosofia a cdrei sferd, in antichi-
tatea tirzie, era mai mare si mai variata decit este astdzi. Aceastad
filosofie cuprindea intre altele: intelepciunea in general, adevaruri,
ipoteze si speculatii stiintifice, credintd, cult, teologie, stiinje umane
si istorice, mitologie, arte, feluri de a trai, eforturi si realizari de kalo-
kagathie. Cu toata preteniia grecilor cd numai ei fdcusera «sa se co-
boare filosofia din cer», ei acceptau totusi, in general, si tradifia dupa
care filosofia radia de multa vreme si la «barbari» si incd printre alte
popoare. Dupd cercetdrile crestinilor, filosofia n-a ajuns decit destul
de tirziu la greci. Maestrii acestei filosofii au fost profetii in Egipt,
caldeienii in Asiria, druizii in Galia, samaneenii in Bactriana, la celti
filosofii din acele pdrt{i, in Persia magii, in India ghimnosofistii si alfi
filosofi barbari ca sarmanii si brahmanii, inclusiv aceia care ascultau
de Invdtdturile lui Buda ?. Scitul Anacharsis era socotit superior
multor filosofi greci; de asemenea hiperboreienii 2. Megastene relevéa
in cartea a III-a a cdrtii sale [ndika, cd «tot ceea ce vechii greci au
spus despre naturd a fost spus si de cétre filosofii strdini de Grecia :
fie in India de cdtre brahmani, fie in Siria de cédtre cei numiti evrei» 25,

Unii filosofi remarcabili erau de origine «barbard» sau formati de
cdtre «barbari»: Ferechide era sirian, Pitagora tirenian, — ucenic al
lui Sénchis, marele profet al egiptenilor, discipol al lui Zaratos asi-
rianul, al galilor si' al brahmanilor, emul al lui Zoroastru, Tales trecea
drept fenician si ucenic al profetilor egipteni, Orfeu era odriz sau trac,
Homer era prezentat, in general, ca egiptean, Diogene era din Synope,
Antistene era frigian 26, Platon era elev al lui Seehnufis de la Helio-
polis, Eudoxiu de Cnida elev al lui Conufis, egiptean si acesta, Solon
a primit lectii de la profesorul sdu barbar in acesti termeni: «Solon,
Solon, voi grecii rdmineti mereu copii. Nu existd grec bdtrin. Voi
n-aveti o invataturd albitid de ani» 2?. Platon considerd ca sint filosofi

22, D. Berciu, Strdvechea mostenire tracicd, in <«Magazin Istoric», VI, nr. 7, (64), iulie,
1972, p. 11—17. 23. Clement Alexandrinul, Stromata I, XV, 71, 3—6, p. 45—46. ;

24. Ibidem, I, 15, 72, 1—2, p. 46.

25. Ibidem, I, 15, 72, 5, trad. M. Caster, In <«Sources chrétiennes», nr. 31, Paris, 1951, p.
102—103.

26. Ibidem, I, 15, 69, 1; 70, 1; 66, 1—2 ; Teodoret de Cyr, op. cit., I, P.G, LXXXIII,
756 CD.

27. Platon, Timeu 22 B ; Clement Alexandrinul, op. cit., I, 15, 69, 1, 3, trad. M. Caster,
Ibidem, p. 99, 100. Apostrofa profesorului barbar fiacutd lui Solon subliniaza curiozitatea
niciodatd satisficuta a spiritului grec si schimbarea continud a parerilor in problemele dis-
cutate. Aceastd evolufie dialecticd isi avea importanta sa, dar «barbarii» cei vechi ca §i cei
noi nu apreciau prea mult aceastd mobilitate care insemna nestabilitate §i nesiguranti. Ei
pretuiau mai mult principiile, adeviarurile gtiintifice sau revelate, de duratd, certitudinea,
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si printre barbari, contrar pdrerii lui Epicur care pretindea cd numai
.grecii erau capabili de filosofie. In Banchetul s&du, acelasi Platon elo-
.giazd pe barbari ca unii care practica in chip deosebit legi bune si
acordd onoruri exceptionale legislatorilor si invdtdtorilor lor, cum
fdceau brahmanii, odrizii, getii, egiptenii, haldeenii, arabii, palesti-
nienii, persii etc. Platon respectd totdeauna pe barbari, peniru ca el -
si-aduce aminte cda la acestia atit el cit si Pitagora au invéatat ele-
mentele cele mai nobile ale doctrinei lor 2. '

Aceste date de ordin mai degrabd general luate de cdtre autoril
patristici mai ales din traditia elenicd insdsi au fost completate prin
diverse incercdri care tin sa derive un numdar de elemente ale doc-
trinei filosofice grecesti direct din Biblie. S-ar putea spune cd numai
astfel, adicd printr-o confruntare doctrinard, s-ar verifica dacd impru-
mutul sau «furtul» de la «barbari» a fost sau nu real. Inir-o lucrare
pe care am putea-o numi Manual de doctrind elenicd si biblicd com-
paratd figurind in Stromata V, 89, 1—96, 2; 98, 1—134, 1 si reluat de
<dtre FEusebiu in Pregdtirea evanghelicd XIII, 13, 1—66, II, (Mras),
p. 198—228 29 Clement isi dd multd osteneald si facd un numaiar de
apropieri care prezintd interes. latd citeva capitole de {filosofie elenicd
comparatd cu Biblia ebraicd :

— Filosofii greci aseazd la inceput si ca principiu fundamental
materia. Dar ei nu concep, in general, un singur principiu; si pe urma
materia n-are calitdfi si forme, dupa chiar cuvintele filosofilor insisi.
Platon desemneazd materia chiar prin expresia de «neexistenid»
{10 p7 6v). El spune in Timeu 48 C cd nu existd decit un singur prin-
cipiu cu adevdrat real 3. In fond, Timeu vorbeste nu despre un singur
principiu, ci «despre principiu sau principii, sau despre nu importd ce
din aceste principii, se pare». In schimb, Thearidas scrie in tratatul sau
Despre naturd : «Principiul existentei, principiu realmente adevdrat,
este unic; acest principiu este unul si unicul, in principiu», iar Orfeu
zice cd «nu existd cineva in afard de marele rege»; poetul Difilos
{frag. 138), orfic si el, dd acest sfat: «Cinsteste pind la sfirsit pe acela
ce este pdrintele tuturor, descoperitorul si creatorul atitor bunuri»;
insusi Platon, de altfel, avea obiceiul s& spund ci cel mai mare lucru
care poate fi obtinut prin stiintd este «sd vedem binele si sda urcam
la el» (Republica VII, 519, CD) (Siromata Y 14 133 1.1 p. 416).
Atunci cind Clement indicd izvoarele conceptiei grecesti asupra exis-
tentei materiale, asupra hazardului si a Providentei pind la lund in
anumite texte ale Bibliei (Genezd 1, 2; Eclesiast 1, 2; Psalm XXXV, 6),
el se lasd impresionat de asemaéanari superficiale sau de simple aso-
ciatii intimpldtoare de idei. Grecii n-aveau nevoie sa deschidd Biblia
pentru a afla despre o existentd materiald si un hazard. Ce raport este

fidelitatea fatd de traditie, fa{i de convingere, fatd de cuvintul dat. Era altceva decit «fides
graeca». ~ 28. Clement Alexandrinul, op. cit, I, 15, 66, 3; 67, 1, 2 68, 1—2, Dp. 42, .

29. Titlul acestui jasa-zis manual la Eusebiu este : Lucrurile frumoase si bine spuse de
clitre greci sint de acord cu invdtdtura ebreilor.

30. Stromata V, 13, 89, 5—7, p. 385 ; Eusebiu, op. czt XIIT, 13, 1—3, II (Mras).

.
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intre hazard si cuvintele : «Desertdciunea desertaciunilor, toate sint
desertdciune» 2 (Eclesiast I, 2). ,

— Conceptia stoica despre Dumnezeu, potrivit cdreia divinitatea
este corp si spirit dupd esentd, s-ar gdsi si in Scripturd, zice Clement,
cu deosebirea numai ci in timp ce filosofii afirmé& cd Dumnezeu pdtrunde
si trece prin fiin{d sau esentd, noi il numim numai Creator si incd
prin cuvint. Probabil cd stoicii au fost indusi in eroare de cuvintele
Intelepciunii lui Solomon (VII, 24): «Ea trece si pdtrunde totul gratie
puritatii sale», fard ca ei sd inteleagd cd acesti termeni se refereau la
Intelepciunea primé creatd de Dumnezeu 3. In fond, aci, stoicii profe-
seazd un panteism care nu e imprumutat din Intelepciunea Iui Solo-
mon sau a primei Creaturi a lui Dumnezeu. Prin urmare nu e vorba
de o scdpare din vedere din partea stoicilor care ar fi comis un «furt»
radu utilizabil, in orice caz inutil. Clement a fost izbit de intrebuintarea
aceluiasi verb «a patrunde», aplicat totusi la doud fiinfe diferite : dum-
nezeul stoic si Intelepciunea creatd din Biblie. Clement citeazd frumos
hexametrii din Aratos (Phaenom. 1—6) si din Homer (Iliada, XVIII,
483, 485), care exaltd pe Zeus de care totul e plin: strazile, pietele,
madrile, lacurile, si din care tofi trag foloase pentru cd el a creat pa-
mintul, cerul, marea si toate constelatiile incununate de cer, incit acest
Zeus, asa de mult cintat in poezie si in prozd, ridicd spiritul la Dum-
nezeu 2, Aci, acordul intre poezia elenicd si Biblie referitor la atri-
butele lui Zeus si ale lui ‘Dumnezeu, este remarcabild, fdrd ca totusi
€4 se poatd preciza cd e vorba de o interdependentd de.inspiraiie.
Lucrul std la fel cu dreptul «persecutat» despre care vorbeste Inte-
lepciunea lui Solomon {(II, 12), si Platon (Republica II, 361 E, 362 A),
sau cu neputinta de a cunoaste fata lui Dumnezeu, neputintd relevata
de Isaia (XL, 25) si de cdtre Antistene Socraticul si Xenofon Atenianul
{(Mem. IV, 3, 14=Stob. Ecl: II, 1, 33, p. 15 Wachsmuth) 2. Clement
adund versuri din patru poeti-filosofi, pe care nu-i prezintd in or-
dine cronologicd : Sibylla, Xenofan de Colofon, Bacchylide si Cleante
care vorbesc despre atributele Celui Bun, adica ale divinitatii, atri-
bute care coincid aproape perfect cu acelea pe care Biblia le d& lui
Dumnezeu si din care semnaldm citeva: Cel Bun este nevdzut, foarte
mare, cu bund rinduiald, drept, sfint, evlavios, stdpin pe sine, folo-
sitor, frumos, necesar, auster, el nu cunoaste feama, mihnirea si du-
rerea, el este pldcut, sigur, iubit, respectat, fard orgoliu, cu grija, dulce,
puternic, fara greseald, existind tot timpul?. Cu texte in proza din
Heraclit, care vorbeste despre «lLogosul cel ce existd din vecie» si
este neinfeles de oameni, dar mai ales cu versuri din Melanippide,
Hesiod, Sofocle, Euripide, Eshil etc, Clement vrea sia ne sugereze céd
idolatria f%ind pe punctul de a dispare, tragedia ne invatd sd privim

31. Stromeata V, 13, 89, 3—4, p. 384—385. .

32. Ibidem, V, 14, 101, 2—4, p. 393—394 ; Eusebiu, Pregdtirea, evanghelicd, XIII, 13, 26, II,
. 206, 33. Stromata V, 14, 108, 1—5, 398, 399 ; Eusebiu, op. cit.,, XIII, 13, 35, II, p. 211.

34, Ibidem V, 14, 108, 6 ; 109, 1—3; 110, 1—3, p. 399—400 ; Eusebiu, op. cit., XIII, 13, 37,
 II, p. 1213, ! ’

S.T. —2
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cdtre cer, afirmind un Dumnezeu «tatd», «unic», «creator», sau identi-
ficindu-l cu eterul infinit, cu pdamintul, cu cerul si cu tot ceea ce:
este deasupra, ori zicind cd el este «acela care creste de la sine» 35,
Monoteismul semnalat aci este foarte adesea subliniat in Biblie. Lu-
crul nu mai std astfel atunci cind divinitatea este identificatd cu ele-
mentele. Se pare cad unele versuri orfice fac aluzie la Abraham sau la
fiul sdu, acesta din urmd ca unul nascut al unui haldean 3%, Un alt
frumos text orfic, care descrie pe Dumnezeu pe un tron de aur avind
pdmintul ca taburet si intinzindu-si miinile pind la sfirsitul oceanului,
facind sd tremure temeliile muntilor din cauza puterii sale si fiind in-
ceputul, mijlocul si sfirsitul lucrurilor, pare a fi confirmat de cdtre
acest text din Isaia LXVI, 1—2 «Asa zice Domnul: Cerul este tronul
Meu si pdmintul asternut picioarelor Mele !... Imi indrept privirea spre
cei smeriti, cu duhul umilit si care tremuri la cuvintul Meu» ; aceasts
confirmare pare a fi redatd si prin forma originald ebraicd a Psalmu-
lui CLI (II Q Ps. XXVIII) %. Dar cele doud texte orfice n-au decit
simple analogii de termeni cu Biblia. «Un urmas unic nascut al vechilox
haldeeni, savant in mersul stelelor», cu greu poate fi identificat cw
Abraham sau cu Isaac. In alt text tronul de aur orfic derivd mai de-
grabd din Homer decit din «tronul — scaunul — cer» al lui Isaia g
apoi nu temeliile muntilor sint acelea care tremurd, ci sdracul si cek
cu inima zdrobitd in contextul versului anterior. Totusi, imaginea
puterii divine care se manifesta prin intermediul elementelor e frec-
ventd si in Biblie si in literatura elenicd si ea provine din trasdturile
generale ale credintei din aceste epoci indepdrtate. Zeului orfic i se
supune totul : Olimpul, demonii, zeii, el este tatdi-mamd, el miscd vin-
turile, ascunde totul cu norii, desparte eterul cel larg prin uragane,
aduce primdvara infloritd, iarna care trece cu norii ei reci, distribuie:
darurile lui Bacchus; el este atotputernic, nemuritor, nu poate fi ex~
primat decit de cdatre cele nemuritoare, este incununat de eter 3. Sint
aci trdsdaturi pe care le-am intilnit, deja, la zeul suprem al grecilor
si care au unele asemdndri cu Iahve (Amos IV, 13; Deut. XXXII, 39),
uneori e vorba de aceeasi idee: puterea lui Dumnezeu, dar nu se
poate spune cu Clement cd autorul grec «parafrazeaza scrierile pro--
fefilor», pentru cd in aproape toate religiile lumii divinitatea e pre-
zentatd ca foarte puternicd, nemuritoare etc.,, mai ales in epoca ele~
nisticd si In aceea a antichitdtii tirzii. Divinitatea supremda imbracd
aproape aceleasi atribute in opere de-ale poetilor ca: Arhiloc, File~
mon, Sofocle, Solon, Pindar, care zice ca Dumnezeu «este totul», face
totul, si ii e greu spiritului omenesc sa cunoascda voinfa divind, ceea
ce admite si Hesiod, idee care ar fi imprumutata acestui text din Isai&
XL, 13: «Cine a cdutat in adinc Duhul Domnului si cine l-a sfatuit

35. Ibidem, V, 14, 111, 7; 112, 1—4; 113, 1—2 ; 114, 1—4, p. 401—403 ; Eusebiu, op. cit.,.
XIII, 13, 39—41, JI, p. 214—215. 36. Ibidem, V, 14, 123, 2, p. 409—410.

37. Ibidem, Vi, 14, 124, 1, 410 ; Eusebiu,, op. cit., XIII, 13, 49—51, II; p. 220—221 ; J. Sanders,
in «Zeitschrift fiir alttestamentliche Wissenschaft», 75, 1963, p. 73—85 ; Discoveries in the Jig~
daean Desert, V, 1965, p. 54—64 ; The Dead Sea Psalm Scrolls, 1967, p. 94—103.

38. Ibidem, V, 14, 125, 1—3 ; 126, 1, Dp. 410—411.
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pe El?»; Homer (Illiada VIII, 69) relevd cd Zeus d& recompense in
talanti de aur, ceea ce aratd cd Dumnezeu este drept; dupd Menandru,
Dumnezeu e bun pentru cd El da fiecdrui om ca asistent un demon bun,
mistagog al vietii3?; Eshil (frag. 464) recomandd sd despdrtim pe
Dumnezeu de cameni si sd nu mai credem ca trupul nostru ii seamana,
intru cit nu cunoastem pe Dumnezeu; El apare cind ca foc, cind ca
apd, si cind ca Intuneric; uneori El seamdnd cu animale, cu vintul,
cu norii, cu fulgerul, cu tunetul si cu ploaia; Lui ii slujesc marea,
pietrele si toate izvoarele si intinderile de apd; muntii, padmintul,
adincimile uriase ale marii si inaltele culmi ale muntilor tremurd cind
sint privite de ochiul teribil al stdpinului; tofi fac posibild madrirea
lui Dumnezeu cel preainalt40. Avem aci o idee si un accent teologic
remarcabil care ne reamintesc atmosfera psalmului CXIII, 7: «De
fafa Domnului s-a. cutremurat pamintul». Dar nu-i aci decit un para-
lelism miscdtor intre cel mai teologic dintre poetii tragici greci si pa-
ginile psalmistului, inclusiv alte céarti ale Bibliei.

Drept concluzie la aceastd problemd, vom spune cu Platon, citat
* de Clement, cd «adevdrata filosofie» este «de a ne ridica la adevarata
esentd a fiintei» si cd aceia care participa la acest proces formeaza
«o goneratie de aur», pentru ca ei sint toti frafi. Clement observa ca
tot ceea ce exista aici pe pdamint intrd dn legdturd cu Tatdl si cu Crea-
toerul in chip firesc si fdrd invatdturd prealabilda : cele neinsufletite
doresc sd fie impreunda cu ceea ce este viu, printre fiintele insufle-
tite sint unele care devin nemuritoare in fiecare zi, printre cele mu-
ritoare sint altele care sint minate de teamd dar si de judecata libe-
rului arbitru, iar, printre oameni, toli grecii si barbarii. Nu existd
popor agricultor, nomad sau citadin care sda poata trdi fara credinta
prealabila intr-o putere superioard. «De aceea toate popoarele de la
Rasdrit si de la Apus, de la Nord si de la Sud, au una si aceeasi idee
despre Acela care organizeaza mersul lucrurilor. Numai inspirindu-se
din filosofia barbara filosofii greci au acordat lui Dumnezeu privile-
giul invizibilitdtii, al unicitatii, al atotputerniciei, al sublimului artistic
si al cauzei supreme a celor mai ;bune si mai frumoase lucruri.
Acesti filosofi au fost catehizati de noi, pentru cd ei nu aveau nici idee
de Dumnezeu, decit printr-o adevdratd perifrazd» 4. Prezenta ideii de
Dumnezeu la toate popoarele era consemnatd aproape in toate litera-
turile antichitafii. Catehizarea pe care Biblia ar fi fdcut-o tuturor
acestor popoare despre ideea de Dumnezeu sau despre atributele Aces-
tuia nu e decit un vis retrospectiv al lui Clement care {inea sd unifice
diferitele spiritualitdti ale lumii vechi, sub steagul evreo-crestin. Aceas-
td atitudine care derivd credinta in Dumnezeu din vechile izvoare
ebraice si crestine e in contradictie cu ceea ce autorul nostru zisese
mei inainte cu privire la ideea de Dumnezeu prezentd la toate popoa-

39. Ibidem, V, {4, 127, 1 ; 128, 1—2; 129, 1—6 ; 130, 1—4, Dp. 412—414 ; Eusebiu, op. cit.,
X1, 13, 55—60, II, p. 224—225.

40. Ibidem, V, 14, 131, 1—4, p. 415 ; Eusebiu, op. cit., IX, 29, 12.

41. Ibidem, V, 14, 133, 4—9 ; 134, 1, 416—417 ; Eusebiu, op. cit., XIII, 63—65, II, p. 227—228.
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rele, dintotdeauna, si mai ales c¢u convingerea sa cd filosofia este un
pedagog cdtre Hristos, ca ea «pregdteste calea spre invdfdtura foarte
1mparateasca» 42 adica spre invdtdtura crestindg. Cum poate fi ceva in
acelasi timp izvor si, mai mult sau mai putm, roadd a acestui izvor?
Cu toatd aceastd contradictie — mai sint si altele in opera sa —, nu
putem sd nu retinem ideea monoteistd, apoi pe aceea despre sfinfenia,
puterea si dreptatea lui Dumnezeu, pe care Clement le adund cu :atita
grija din literatura elenicd si face cu ele o confruntare neincetatd cu
Biblia pentru a conchide la un raport de dependenid faid de aceasta
«printr-o adevarata perifrazd». E greu sd stim exact ce infelege Cle-
ment prin expresia «perifrazd» in materie de dependentd doctrinard.
Dacd perifraza nu schimbd sau nu schimb3d prea mult sensul izvorului,
nu poate fi aplicatd calificarea de imprumut din Biblie decit dupd pu-
blicarea Septuagintei, adicd incepind din prima jumadtate a secolului al
IlI-lea i. Hr., cu exceptia, poate, a unor parti ale Scripturii, care, dupd
Aristobul, par a fi fost traduse mai inainte, mai precis inainte de Ale-
xandru cel Mare si chiar inainte de invazia persilor. Ar fi vorba, in
aceste pdrti traduse, despre iesirea evreilor din Egipt inclusiv despre
tot ceea ce s-a petrecut atunci, apoi despre cucerirea Palestinei si ex-
plicarea Legii (Deuteronomul) 3. Dacd aceste pdrti ale Bibliei au fost
in adevar traduse in limba greacd pentru uzul evreilor din diaspora,
ele n-au putut sd exercite decit o influen{d mediocrd asupra grecilor
care nu fac niciodatd aluzie la ele, chiar pe departe Clement el insusi,
dealtfel, in afard de Genezd, nu mentfioneazd nici o carte din Pentateuh
ca izvor al filosofiei grecesti. In schimb sint destule texte orfice si alte
izvoare citate de Clement care se intind din secolul al IIl-lea i.d.Hr.
pind in secolul al VI d. Hr. si care apariin cercurilor sincretiste, gnostice,
sibiline sau neoplatonice. Aceste texte confin elemente care, de aceasta
datd, pot fi imprumutate din Biblie, intrucit Septuaginta era in circu-
latie. Clement care traieste intr-o epocd in care Septuaginta si alte tra-
duceri ale Bibliei se bucurau de o mare circulatie chiar printre neevrei
si necrestini, ar vrea sd ne facid sd credem cd aceastd situatie exista
dintotdeauna si cd, deci, Biblia era cunoscuta $1 cititd de toti de la
inceput.

— In privinta Sfintei Treimi, Clement socoteste c& Platon in
Scrisoarea sa cdtre Erastos si Korzskos «pare a indica pe Tatdl si pe
Fiul nu stiu cum din Scriptura ebraicd». Filosoful dad sfatul sd se jure
pe Dumnezeu, cauzd a tuturor lucrurilor si pe Domnul, Tatdl aceluia
care conduce si al cauzei (Ep! VI, 323 D)%, Nu se stie dacd aci este
vorba de unul si acelasi Dumnezeu sau de doua persoane. Se pare ca
in Scrisoarea II, 312 E, Platon dd o schi{d trinitard atunci cind zice cd
in jurul regelui universului se afld totul, cd totul este pentru el si cd
el este cauzd a tuturor bunurilor. Existd un al doilea rege pentru lu-
crurile secunde si un al treilea pentru cele de rangul trei. Clement ex-
plicd : «Eu nu inteleg (acest text) decit in sensul ca el desemneaza

42, Ibidem, I 16, 80, 6, p. 52. 43. Ibidem, I, 21, 150, 1-2, p. 92—93.
44, Tbidem, V, 102, 3—4, 395.
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Sfinta Treime : cel de-al treilea este Sfintul Duh, cel de-al doilea este
Fiul prin care «totul a fost creat» gratie vointei Tatdlui» 45. Sensul destul
de obscur al termenilor «al doilea» si «al treilea» in filosofia lui Platon
nu ne permite sd urcdm «trinitatea platonicd» pind la izvoarele ebraice
al cdror monoteism sever nu accepta asa de usor trei persoane in divi-
nitate. Nu atit Vechiul Testament, cit Noul Testament pune accentul
pe credinta in Sfinta Treime.

- — Crearea lumii si a omului in cugetarea filosoficd a fost si ea pusd
in legdturd cu Biblia. Dupa Clement aceastd legdturd era sirinsd, in-
trucit Pitagora, Socrat si Platon susiineau cd au auzit glasul lui Dum-
nezeu si socoteau ca crearea universului si mentinerea lui perfecta se
datorau lui Dumnezeu, pentru ca ei il auziserd pe Moise zicind : «El
(Dumnezeu) a zis si a fost asa», Moise exprimind In scris faptul cd
cuvintul lui Dumnezeu devenise realitate» /6, Clement nu ne spune unde
si cum cei trei filosofi ascultasera pe Moise. Ideea credrii lumii e soco-
titd a fi fost imprumutatd de la Moise, indeosebi de catre Platon, care
in Timeu 28 C afirma «cd este greu sé descoperi pe tatal si creatorul
acestui univers si cd este cu neputinid ca acela care l-a descoperit sa-1
poetd prezenta prin cuvinte in fafa tuturor» 4. Clement pretinde cd
existd o dependenta inire conceptia platonicd despre lumea inteligibild
si aceea a referatului Genezei : filosofia «barbard» cuncaste lumea inteli-
. ogibild si lumea sensibild, adicd arhetipul, dar si imaginea paradigmei
binelui 8. Aceastd filosofie oferda monadei lumea inteligibild, iar hexa-
dei lumea sensibild. In monadd s-au format cerul invizibil, pamintul
fard formd si lumea inteligibild, pentru cd se spune: «La inceput Dum-
nezeu a creat cerul si pamintul ; si cerul era fdrd formé» ; si se adauga :
«si Dumnezeu a zis : «sd fie lumind» si a fost lumind». In crearea lumii
sensibile, Dumnezeu creazd cerul, adicd cerul tare (taria este sensi-
bilé), padmintul si lumina care sint vizibile. Nu {i se pare de aci cd
Platon paraseste ideile despre fiinte in lumea mtehglbﬂa si le creaza
forme sensibile dupd genurile inteligibile 7 #9. Observatia este intere-
santd fiind fdcutd deja de Filon dar ea nu dovedeste deloc o depen-
denid a lui Platon fatd de Moise, ci ea este mai degrabd«o reflectie teo-
logicd alexandring pentru uzul celor din diaspora. Raportul lumii inte-
ligibile cu lumea sensibild este de altd naturd decit cel propus de Filon
si Clement. Meritd insd sd refinem asemdnarea de fond dintre cosmo-
logia platonica si aceea a lui Moise. Platon nu putuse citi Geneza, in-
trucit aceasta nu circula incd in limba greacd, iar el nu cunostea limba
ebraicd. Mai degraba principiul sdu-filosofic despre Fiinta universald .
sau despre Binele in sine l-au dus pe Platon la ideea de demiurg, de
dumnezeu creator . Clement rezuma cosmologia lui Heraclit (frag. 30)
fara a lua pozitie fatd de ea. '

45, Ibidem, V, 103, 1, p. 3% ; Eusebm, op. cit:;, XIII, 13, 29, II, 207—208.

46, Ibidem, V, 99, 2—3, p. 392. 47. Ibidem, V, 12, 1, p. 3717.

48, Preferdm aci lectiunea lui Mras aceleia a lui Stdhlin-Friichtel.

49. Stromata V, 93, 4—5 ; 94, 1—2, p. 387388,

50. A. Dieés, Autour de Platon, 11, in «Bibliothéque des Archives de Philosophie», G. Beau-
chesne, Paris, 1927, p. 540—555.
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— In materie de antropologie Clement ne spune ci filosofii con-
siderau omul drept o fiin{d de lut si citeazd pe Homer (Iliada VII, 99),
Isaid (XLI, 25), Calimah (Frag. 192, 1—3, Pfeffer 172) si Hesiod (Lu-
crdri si zile, 60—62), care afirmd cd omul este un compus din apd si
tdrind (Homer si Hesiod), sau ca el este opera lui Prometeu (Cali-
mah) 5., E de presupus cd Homer si Hesiod n-aveau nevoie sd consulte
pe Isaia ca sd stie cd omul este din argild si apd, sau cd poetul Ca-
limah trebuia sd se informeze din acelasi profet cd Prometeu era crea-
torul omului. Tot asa stau lucrurile cu raportul dintre antropologia lui
Platon si aceea a lui Moise. In timp ce Moise sustine cd trupul omului
e fdcut din pamint, Platon afirma cd acest trup este o alcadtuire de pa-
mint si cd, dupd interpretarea lui Filon, sufletul rafional i-a fost insuflat
de sus, de cdtre Dumnezeu, in fatd. Prin aceasta s-a stabilit partea con-
ducdtoare, adicd intrarea sufletului, prin simfuri, in prima fapturd. Ast-
fel «omul a fost creat dupa chip si asemdanare». Chipul lui Dumnezeu
este ratiunea divind si impédrdteascd, omul fard patimi. Spiritul ome-
nesc este chipul chipului. Asemadnarea este ascultarea fatd de porun-
cile lui Dumnezeu %2, Dintre aceste asemdndri asa de izbitoare intre
Platon si Moise, relevdm cd aceea a insuflarii sufletului de cdtre Dum-
nezeu in om este o inventie a lui Filon atribuitd lui Platon. Filosoful
vorbeste cu totul altfel despre suflet. Cele doua antropologii afirma
totusi idei analoage ca: omul e facut din pamint, sau din padmint si
apd, el a fost creat sau facut de Dumnezeu ori de cdtre o divinitate,
ratiunea este partea conducdtoare si hotaritoare a fiinfei sale. Aceastd
ultimd idee asa de prefuitd de greci este partial redatda in Geneza (I, 26)
prin doctrina despre crearea dupd «chip si asemé&nare». Dar aceste ana-
logii nu implica in chip necesar o dependentd, c&ci lipseau conditiile
necesare.

— Eshatologia «greco-barbard» pare uneori a face un tot, indeosebi
in stadiul de folclor, care, asa cum se stie, prezintd elemente destul de
comune la popoare numeroase. Ideea de dreptate-judecatd, de exempluy,
apare la poeti ca Difilos-Filemon aproape ca in Biblie. Nimeni nu poate
evita dreptatea divindg al cdrei ochi vede totul. Cele doud cdi, aceea
a dreptilor si aceea a nelegiuitilor, cédi invizibile pe pdmint, devin vizi-
bile dincolo, cédci si in hades existd o judecatd pe care o face zeul
stapin a toate si al cdrui nume nu poate fi numit. Nimic nu scapa zeilor,
dar dreptatea vine atunci cind ea are timp liber. Sofocle (Frag. indo-
ielnic, 1027) vorbeste despre eterul cu fata de aur care va arde tot
ceea ce e pe pamint si sub acesta . Cifiva hexametri orfici transmisi
de Empedocle sustin cd aceia care duc o viatd sfintd si dreaptd vor
locui si vor prinzi cu zeii®%. Sint aci idei comune aproape tuturor reli-
giilor. De aceea Clement nu invocd nici un paralelism biblic. Invierea
care, dupa Sfintul Apostol Pavel (I Cor. XV, 13—14), este cea mai mare

51. Stromata V, 14, 99, 4—5 ; 100, 1—3, p. 392,

52. Ibidem, V, 14, 94, 3—6, p. 388 ; Eusebiu, op. cit., XI, 25, 4—5, p. 56.

53. Ibidem, V, 14, 121, 1, 4, p. 407, 408 ; Eusebiu, op. cit., XII, 13, II, p. 47—48.
54. Ibidem, V, 14, 122, 3, 4, p. 409.
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dogmd crestind, pare a fi fost intr-un alt context ontologic obiect de
reflectie si la Platon, care vorbeste despre revenirea lui Zoroastru la viata
pe rugul sdu, in ziua a 12-a; era aci poate o aluzie la inviere, poate
se preconiza calea celor 12 semne ale zodiacului care urmau sd fie
deschise sufletelor in vederea ascensiunii acestora®. Acelasi inteles
ar fi avut cele 12 munci ale lui Heracles. Empedocle vorbea de o as-
wensiune a tuturor lucrurilor. Explicaliile alegorice ale lui Platon cu
privire la zilele a IV-a si a VIII-a, referitoare la mersul sufletelor, nu
au decit o legdtura indepdrtatd cu invierea insdsi. Lucrul std la fel cu
ziua a VlII-a, pentru care Clement a colectionat texte frumoase din
Hesiod, Homer, Calimah si Solon %. Pedepsele in fldcdrile iadului apli-
cate condamnatilor de cdtre demonii persecutori nu corespund textului
«in psalmul CIII, 4: «Cel ce faci pe ingerii Tdi duhuri si pe slugile
Tale para de foc».

3. Filozofia §i limba greaci ca vehicule de culturd si de imprumut

Cu tot caracterul negativ, in general, 'al acestor rezultate cu pri-
wire la dependenta directa a filozofiei elenice fatd de Biblie, filozofia,
«dupd autorii patristici, nu rdmine mai putin un vehicul pretios de cul-
#urd si schimburi spirituale intre oameni. E adevdrat cd dupd unii pa-
rinti, filosofia greacd n-are acces la adevar decit in mod accidental si
chiar atunci confuz si incomplet. Dupa altii, ea -a primit impulsul de la
demoni. Alfii socot cd filozofia ar fi inspiratd de cdtre forfe inferioare.
In ceea ce il priveste, Clement admite cd filozofia greacd nu sesizeaza
tot adevarul, cd ea ramine neputincioasa cind e vorba sd pund in prac-
ticd poruncile Domnului, intrucit ea nu fusese trimisd de catre Acesta 7.
Dar «furata» sau datd de cdtre un fur, o putere ori un inger, filozofia
avea Sd ne facd servicii remarcabile. Era, oricum, folositor ca acest
«furt> sd ajungd la oameni, cdci Providenta voia sd aducd in avantajul
nostru aceastd indrdzneata lovitura. Iatd un «furt» de care diavolul era
raspunzdtor si pe care Domnul nu l-a impiedicat sd& fie comis, pentru
cd acest furt pregdtea calea pentru «invatdtura impdardteascd» prin ex-
celentd, adica pentru crestinism. Pe c&di ocolite, filozofia intelepteste
pe om, ii preformeazd caracterul, il pregdteste sa se lase pdatruns de
adevar cu conditia ca el sd admitd Providenta 5. Filozofia este astfel
un furt asemenea furtului focului comis de Prometeu si ale cdrei con-
secinte s-au adeverit asemdn&dtoare acelora ale focului, adica creatoare
51 vehicule de bunuri spirituale in calitatea lor de purtdtoare ale focu-
lui inteligentiei. Fie cd recomanda o via{d conforma naturii, dupd stoici,
sau asemdndtoare lui Dumnezeu, dupa Platon, filozofia, prin adevaru-
rile si ipotezele pe care le manipula, n-a incetat niciodatd sd elaboreze
si sd transmitd de la o generatie la alta si de la un popor la altul
idei, conceptii de viatd ori atitudini si sd vehiculeze imprumuturi. Gra-
tie acestui rol, al filozofiei, pariniii Bisericii au putut afla marele numar

55. Republica, X, 614 B ; Stromata V, 103, 4, p. 395.
56. Stromata 'V, 14, 106, 2—4¢ ; 107, 1—4, p. 397, 398.
57. Stromata I, 80, 5—8, p. 52: 81, 4—5, p. 53. 58. Ibidem, I, 81, 6, p. 52.
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de analogii intre ideologia biblica si gindirea elenicd. Prin vastul sau
orizont, prin larga sa circulatie, ptin lungile cdldtorii ale filozofilor si
ale poetilor in general, filozofia greacd era capabild sd-si Insuseasca
numeroase elemente straine si sd sufere influente diverse. Era aci un
proces natural comun tuturor culturilor, in care numai rare ori un ele-
ment sau o influentd strdind puteau sd lase o pecete de nesters. De
obicei se asimilau rezultatele experienfei etern omenesti. S-a vdzut mai
sus cd nu existd dovadd incontestabild pentru un imprumut sau un «furt»
precis comis de filozofia greaca din textele Bibliei. Ceea ce se poate
spune, este cd din ambele par{i s-au apropiat, uneori, concepiii si ex~
presii comune, datorite fondului comun al evlaviei general omenesti,
in regiuni limitrofe. Sfintul Iustin Martirul si Filozoful, desi apédra teoria
Imprumutului, stie totusi sd o combine si sd o corecteze cu teoria «lo-
gosului spermatikos» %, adica cu doctrina Sfintului Pavel despre reve-
latia naturald. Revelatia naturald explicd satisfacdtor asemdndrile pe
care autorii pafristici le relevd intre filozofia greacd si Biblie. Intr-o
carte recentd, Ragnar Holte a demonstrat cd in doctrina Sfintului Iustin
poate sd fie bine armonizatd teoria «logosului spermatikos» cu aceea
a Imprumutului si aceea a alterdrii invatdturii crestine de cétre de-
moni %. «Semintele adevarului» desi depind de imprumut, se gi#sesc
totusi la tofi oamenii. Dacd acestia se contrazic, este pentru céd ei nu
cugetd cu precizie aceste adevaruri .

Grecii socoteau cd limba lor era singura capabild sd exprime si s&
vehiculeze cultura, religia, sensibilitatea artisticd. Autorii patristici se
ridicd contra acestei pretentii de superioritate absolutd a limbii gre-
cesti fatd de limbile «barbare». Mai intii, limba greacd n-are decit o
unitate fragilda din cauza numercaselor ei dialecte : dorian, atic, eolian,
ionian. Caruia dintre aceste dialecte se cuvine sa-i ddm numele de
limbad greacd 2 Apoi, slujindu-se de termeni barbari, grecii au facut din
propria lor limbd un haos. Aceia care aspird la aceastd intelepciune
sint oameni cu pretentii ieftine 2 Diferenfa de limbd nu afecteaza si
nu prejudiciazd natura umand. Grecii ei insisi sustin cd diferenta de
limbd nu impiedicd cistigarea virtufii. Profetii si Apostolii nu posedau
elocinta greacd si totusi ei au dus invatdtura dumnezeiascd la toate po-
poarele grecesti si barbare %. Grecii isi bat joc de numele Profetilor
si ale Apostolilor ca fiind barbare. Crestinii deplord aceasta atitudine,
pentru cd existd oameni care vorbesc o limba «barbard» a carei frumusete
depdseste pe aceea a limbii grecesti, oameni care au indepdrtat mitu-
rile si au anulat silogismele atice prin solecismele pescarilor. Desi putin
numerosi, grecii nu pronunia corect propria lor limbd, ci o exprima
in chip barbar, o «barbarizeazd» sau o «bilbie», dupd cuvintul lui Ana-

59. Apologia I, 44, 9, 10. ;

60. Logos Spermatikos, Christianity and Ancient Philosophy according to St. Justin’s
Apologies, in «Studia theologica cura ordinum theologorum scandinavicorum edita», 12, 1958,
p. [109—168, la G. Glockmann, Homer in der frihchristlichen Literatur bis Justinus, in «Texte:
und Untersuchungen...». Band 105, Akademie Verlag, Berlin, 1968, p. 157.

61. Apologia I, 44, 10. 62. Tatian, op. cit.,, 1, p. 108, 109.

63. Teodoret de Cyr, op. cit, V, P.G. 83, 944 D, 945 AB.
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charsis, atit de elogiat de greci, care apreciau strdlucirea termenilor
ca pe o culme a culturii %.

Limbile «barbare» contin si ele depozite serioase .de infelepciune, de
stiintd si de pietate si uneori se exoprimd in forme remarcabile. Este
cazul cu limba ebraica, care a fost tradusd nu numai in greceste, dar
si in latineste, in egipteand (coptd), persand, indiand, armeand, scitd,
sau romata etc.; aceastd ebraicd a putut, gratie unor oameni simpli, s&
convingd atitea popoare despre adevarul nemuririi sufletului, lucru pe
care n-a reusit sa-1 facd Platon pentru ucenicul sdu Aristotel . Lumea
barbarofond nu trebuie sa fie subestimatd, pentru cd «barbaria» pro-
priu-zisa nu consistd decit in necunoasterea sunetelor unei limbi, dupa
cuvintele Sfintului Pavel (I Cor. XIV, 10-—14), ea nu se referd la fondul
spiritului sau la problematica generald a omului, care sint aproape ace-
leasi pretutindeni. Dupd cum ilirii, peonienii, atintanii etc., par gre-
cilor a fi barbari, pentru ca acestia vorbesc limbi pe care grecii nu le
infeleg, tot asa aceste populatii si altele care nu infeleg limba greacd
cu dialectele ei: atic, doric, eolian si ionian, considerd aceste dialecte
ca «barbare» 9, Toate limbile au acelasi inteles, cum o dovedeste ex-
perienta, pentru cd@ natura oamenilor este una singurd. Existda si la
barbari arte, stiinte, acte de bravurd in rdazboaie, unii dintre acesti bar-
bari inventeazd masini superioare acelora ale grecilor, organizeaza
ambuscade si curse mai istefe decit cele pregétite de greci, unii barbari
biruie elocinta elenicd prin concizie, ca, de exemplu, persn care au
invatat nu de la greci, ci de la naturd sa vorbeascd scuri, in silogisme,
proverbe si g’fxicitori si sd rdstoarne a rgumentele adversarului, fdrd sa
fi studiat nici retoricd nici filozofie. Sint si altl barbari, ca indienii,
ismaelifii si egiptenii, care intrec pe persi si chiar pe greci printr-o
inteligenia pédirunzatoare, capabild sd vadd adevdrul si sd respinga
minciuna ¢, Lucrul std la fel cu romanii care au avut poeti, istorici si
oratori ale cdror opere, scrise in limba latind, sint, dupd spusele celor
ce cunosc cele doud limbi (greaca si latina), mai dense in reflectie si
mai concise decit cele ale grecilor. Aceste consideratii, zice Teodoret
de Cyr, nu urmdresc sd umileascd limba greacd, ci orgoliul acelora care
prea se laudd cu aceastd limbd si care iau in deridere o limbd ce stra-

luceste prin adevdrul pe care-l exprimd, fird sd aibi nevoie.de echlpa—
ment de cuvinte si flori strdine si importate 8,

In pretuirea de ei insisi, grecii nu s-au multumit sd disprefuiascd
pe barbari cu culturile si limbile lor; ei au mers pind la a interzice
acestor barbari folosirea limbii si a culturii grecesti, indeosebi prin
faimoasa lege a impédratului Iulian din anul 361 d.H., despre care deja
s-a vorbit. Tulian procleama ca literele, limba greaca si adorarea zeilor
apartineau exclusiv grecilor %, Sfintul Grigorie de Nazianz se intreabd
de ce limba greacd sd apariina exclusiv elenilor, adicd pdginilor 2 Nu

64. Ibidem, V, 945 D, 943 A, 949. 65. Ibidem, V, 948 BCD.

66. Ibidem V, 949 AB. 67. Ibidem V, 949 BCD, 951 A.

68. Ibidem V, 951 A — 952 A.

69. Grigorie de Nazianz, Cyvintarea v, 102—103, P. G., 35, 636 C, 637 ABC, 640 A.
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.se poate dovedi cd aceasta limba este inventia cutdrui zeu grec, care
nu permite ca ea sad fie Intrebuinfata si de catre aljii. Limba este
‘un bun comun. Nu existd lege care sd prescrie preofilor pdgini folo-
.sirea exclusiva a limbii grecesti??. Existd, evident, un raport strins
intre limba greacd si cultul adus zeilor greci, dar acest raport nu este
asa de indisolubil incit limba respectiva sa nu poata fi utilizatd si de
altii. Doud lucruri — in cazul nostru limba si cultul — nu sini iden-
tice pentru simpla ratiune ca ele se gdsesc reunite in acelasi subiect :
de exemplu pictura si arta lucrdrii aurului nu sint acelasi lucru prin
faptul cd acelasi om poate sd fie si pictor si aurar7'. Limba, artele si
stiintele nu sint proprietatea acelora care le-au inventat, ci ele apartin
tuturor oamenilor care le au la dispozifie prin Logosul divin care le-a
utilizat ca pe o lird cu mai multe coarde. Logosul a ales diferiti oameni
pentru a face din ei inventatorii stiintelor si artelor, dar El a hotarit ca
aceste inveniii sd fie un bun comun al tuturora, pentru ca, prin apro-
pierea, legdtura si bundvoinia care infloresc din ele, El sd poatd sa-i
.adune pe oameni ca intr-o inlanfuire de inimi si sd le facd viata mai
-dulce 72, Tatd o teorie confirmata de istoria vietii omenesti si care este
actuald astdzi si intotdeauna.
*

Problema raporturilor culturale intre popoare este foarte veche.
Popoarele si-au facut Imprumuturi unele altora prin evoluiia insdsi a
wvietii lor istorice, adesea fara sa-si dea seama. Atunci cind, pentru un
motiv sau altul, au apdrut conflicte spirituale cu privire la superiori-
tatea sau la plagiatul unora dupd altele, intre popoare mai mult sau
mai putin vecine, controversele n-au avut alt rezultat decit o revizuire
a patrimoniilor culturale respective la lumina unei critici, care nu era
totdeauna ireprosabila.

Contactele grecilor cu barbarii merg pind in epoci indepartate si
s-au realizat prin cdldtorii, vizite, colonizari, ambasade, razboaie, exi-
‘luri, etc., in largul spafiu al universalismului elenic si pe urmd al ecu-
‘menismului crestin. Elementele imprumutate in aceste contacte de cétre
greci de la barbari si adesea de cdtre barbari de la greci, erau nume-
roase si mergeau de la simple ustensile si meserii pind la alfabet, la
arte, la stiinie, la religie, la aprecierea si la apdrarea adevarului etc.
Ideea de imprumut sau de «furt» practicat de cdtre greci din patrimo-
nii culturale barbare a fost rdaspinditd de catre savantii evrei si a fost
reluatd de cdatre crestini. Crestinii au proclamat egalitatea negrecilor
cu grecii (Gal. III, 28) si au restrins sensul notfiunii de barbar, la igno-
ranfa Infelesului cuvintelor dintr-o limbd strdind (I Cor XIV, 10—11).
\ Ideea de «furt» ori de imprumut, pe care grecii l-ar fi facut Bibliei
nu corespunde realitatii istorice. Ea este, mai degrabd, o reaciie contra
-dispretului grecilor fatd de «barbari» si are ca pretext acuzatia de pla-
giat pe care grecii il fdceau unii dupa alfii?®, plagiat mergind pind

70. Ibidem, 103, 637 C, 640 A. 71. Ibidem, 104, 640 B. 72. Ibidem, 106, 641 B.
73. Clement Alexandrinul, Stromata VI, 27, 5—29, 2, p. 443—444 ; Eusebiu, Pregdtirea e-
wwanghelicd, X, 2, 8—15, I, p. 560—561.




19 RAPORTURILE CULTURALE DINTRE GRECI §I «<BARBARI» DUPA SFINTII PARINTI 171

la insusirea si punerea sub propriul nume a unui numdr de opere
straine, cum a fost cazul cu Eugammon din Cyrene, care a publicat
drept a sa o carte a lui Museu, Despre Thesproti ’. Traducerea Sep-
tuagintei a apdarut in secolul IIT i.d.Hr., adicd cu circa patru sau cinci
secole mai tirziu decit epoca prezumatd a «furtului», care se intinde
de la Homer si Hesiod pind la Platon si inceputul perioadei elenistice
(secolele VIII—IV id.Hr.). Afirmatia lui Aristobul reluatda de Clement
si Eusebiu dupéd care ar fi existat traduceri parfiale ale Bibliei inaintea
cuceririlor persane si ale lui Alexandrul cel Mare tinde sa puna pe
poeti si pe Platon in contact cu Biblia inaintea Septuagintei, adicd in
epoca respectiva a acestor autori. Cercetdrile biblice nu confirmd pind
in prezent aceastd aserfiune, sau n-o confirmd in mod sigur. Unii spe-
cialisti americani inclind sda admitd existenta de traduceri partiale ale
Bibliei inaintea Septuagintei, pe baza anumitor originale ebraice de la
Qumran. Dar elementele adunate pind acum nu sint absolut conclu-
dente. Asemanadrile de idei si unecori chiar identitatea de termeni se
explicd probabil prin fondul comun al pietdtii omenesti datorit Reve-
latiei naturale, sau acestui logos spermatikos despre care vorbeste
Sfintul Tustin Martirul si Filosoful.

Nu se poate monopoliza o filosofie si o limbd, cum incercau uneori
sd a facd anumiti greci si chiar unii impaérati, ca Iulian. Ideile si limbile
sint de obicei in continud miscare si contribuie la imbogdtirea fara
incetare a patrimoniului spiritual al umanitdtii. Este ceea ce au facut
filosofia si limba greacd, dar si folosofiile si limbile barbare. «Grecii
si barbarii care au tins spre adevar posedd ceva din cuvintul adeva-
rului, unii mult, al{ii o particicd... Si in univers, toate partile, oricare
ar fi diversitatea lor, isi péstreazd inrudirea fa{d de intreg. La fel,
filosofia barbard si cea greacd au adus adevarului vesnic o dezmem-
brare care nu mai e aceea a lui Dionisos din legenda, ci aceea a Cuvin-
tului vesnic din teologie. Dar dacd se adund din nou fragmentele im-
prdstiate si se reconstituie unitatea lor, se va putea privi fara primejdie
de eroare, s-o stiti, Cuvintul integral, Adevarul» 73,

74. Eusebiu, op. cit, X, 2, P.G., 21, 763 C.
75. Clement Alexan@rinul, Stromata I, 13, 2, 5, 6, p. 36—37, trad. M. Caster op. cit.,, D.
91092, ‘




Pr. Prof. Atanasie Negoitd

S-A DESCOPERIT MANUSCRISUL EVANGHELIEI DUPA MARCU ?

De mai bine de un an, revistele mondiale din domeniul studiilor biblice se
ocupd intens de o noud descoperire fdacutda tot printre manuscrisele aflate la Marea
Moarta.

Se stie cd aceste manuscrise au fost gasite acum doud decenii, unele intregi
dar altele in stare fragmentard, asa de fragmentard, incit nu depdsesc virful unui
deget. Manuscrisele intregi nu depdsesc numdrul de zece, in timp ce cele fragmen-
tare sint mii. La descifrarea acestor manuscrise, a fost mai usor sa fie citite si
identificate cele Iniregi decit cele fragmentare, pe .care se afld numai doud-trei
cuvinte (uneori chiar si unul singur), deoarece este foarte greu sa stii din ce carte
biblica provin si cu ce sens au fost intentionate.

Aceste fragmente se afla depozitate la Muzeul Rockefeller din Ierusalim si sint
repartizate unui comitet de cercetare internationala', spre a fi catalogate si apoi
publicate in colectia Discoveries in the Judacan Desert? din care au aparut pina
acum sase volume. !

Unul din aceste fragmente minuscule contine pe el o scriere greceascd pe patru
rinduri, dar din nefericire, pe fiecare rind nu se afld decit o jumdtate de cuvint,
restul fiind distrus complét. Comisia mai sus-mentionatd l-a incredintat spre studiere
francezului Baillet . Dupa studiul paleografiei utilizate, Baillet l-a considerat ca fiind
scris in intervalul de timp cuprins intre 50 1.d.Hr. si 50 d. Hr, dar din cauzd cd
‘nici un cuvint nu era complet, a ezitat sd facd vreo traducere si sa stabileascd din
ce scriere biblica ar face parte.

Dupd ce fragmentul a apdrut fotografiat in colectia DID4, specialistii intere-
safi au inceput sd se ocupe intens de el. Autorul care a publicat un studiu, ce
a facut o oarecare senzalie, a fost José O'Callaghan, profesor de Noul Testament
la universitatea din Barcelona si la Institutul Biblic din Roma?. Prof. O'Callaghan a
scris studiul in limba spaniold si l-a publicat in revista Biblica® El identificd acest
minuscul fragment, aflat printre sulurile de la Qumran, cu textul din Evanghelia

1. Iatd numele membrilor care o compun : Mgr P. W. Skehan, profesor la Universitatea
catolicd din Washington, F. M. Cross Jr. de la Universitatea Yale, J. M. Allegro, asistent la
Universitatea din Manchester, Abatele J. Starcky, de la Centrul national de cercetare gtiintificd
(Paris), J. Strugnell de la Jesus College din Oxford si C—H. Hunzinger (de la Universitatea din
Gottingen. 2. Apare la Oxford/ University Press (Anglia).

3. Profesor de Sf. Scripturd la Bordeaux. Cf. «Les petites grotes de Qumran», in' colec-
tia Discoveries in the Judaean Desert, vol. III, Oxford 1962, p. 142—146.

4. Abreviere de la Discoveries in the Judaean Desert, colectie amintitd mai sus.

5. Profesorii de exegeza biblicd catolicd, din toatd lumea, care se fac cunoscuti prin lu-
crarile ide specialitate, sint chemati s& tin& cursuri de specialitatea lor, timp de un se-
mestru, la Institutul pontifical biblic de la Vatican.

6. Biblica, vol. 53, fascicola 1, 1972, p. 91—100. Aceastd revisti este publicatd la Roma, de
cdtre pdrintii iezuiti, care predau numai studii scripturistice, la Institutul biblic din Roma. La.
ora actuali, revista Biblica este una dintre cele cu un standard intelectual foarte inalt.
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&

lui Marcu cap. VI7, versetele 52 si 53. Plecind de la faptul cd acest fragment,
datat de cdtre cei care s-au ocupat de sulurile de la Marea Moarta cam in prima
jumdtate a sec. I, profesorul O'Callaghan fixeazd scrierea Evangheliei dupd Marcu
inainte de anul 50 d. Hr. Daci teza lui O'Callaghan se va dovedi corectd, atunci
rezultatul va fi revolutionar pentru studiul Noului Testament, deoarece anul 50 este
cel putin cu o decadd anterior datei propusa de cdtre teologii conservatori 8 si cel
putin cu 20—30 de ani anterioari datei propusd de catre teologii liberali?

Asadar dupa O'Callaghan, originalul Evangheliei dupd Marcu n-ar fi fost
scris mai tirziu decit anul 40 d. Hr.,, deocarece fragmenfiil gdsit printre manuscrisele
de la Qumran nu este decit o copie dupa original.

Ceva mai mult, O'Callaghan ne dd sugestia sa xdentlhcam si alte opt frag-

mente gdsite la Qumran cu scrierile Noului Testament (trei din Marcu si cite unul
din Epistola cdatre Romani, din Faptele Apostolilor, Epistola lui Iacob, Epistola 1
Timotei si II Petru), toate datate inainte de anul 100 d. Hr.

Sugestiile lui O'Callaghan au fost primite cu entuziasm de unii cercetitori ai
Noului Testament, dar si cu mari precaulii de catre cei mai multi carturari, chiar
sikdintre cei conservatori care, desigur, cu tot sufletul ar fi voit sd primeascd o noud
‘evidentd sau documentare care sa permita datarea scrierii Sfintei Evanghelii dupa
Marcu mai devreme, adicd intr-o perioadd mai timpurie a istoriei Bisericii crestine.

Citiva autori au acceptat fdrd rezerva Idescoperirile' lui O'Calleghan si chiar
au exploatat concluziile acestuia punindu-le in serviciul apologeticii crestine. Astfel,
un éxeget american se exprima astfel : «Descoperirea aceasta este colosald. Consider
c3 nu existd nici un dubiu ca punctele principale ale lui O'Callaghan sd nu reziste
oricdrei investigafii... Confirmarea unei date anterioare pentru ]évanghelia lui Marcu,
atit in ce priveste cuvintele Iui Iisus cit si in ce priveste secjionarea istoricd, este
o mare loviturd pentru critica negativd a Noului Testament. O datd mai de vreme
pentru Faptele Apostolilor, Epistola lui Iacob si Epistola cdtre Romani nu rdstoarnd
prea mult teoriile curente, dar oricum, ea este un suport bine vemt pentru pozitia
tradmonala a Bisericii» 0

Alt autor scria si el: «Dacd O'Callaghan are dreptate, atunci toate teoriile
ba{thiene si bultmaniene cu privire la formarea Noului Testament se vor ndrui ca
un maidan de nici un pret» 1L "

7. Textul intreg ar fi cuprins versetele 52 si 53 «..cdci nu inteleseserd minunea cu pfiinile,
deoarece le era inima impietritd. 53. Dupid ce au trecut marea au venit in tinutul Ghenizare-
fului...».

8. Adica tradltlonahstx, mai precis ortodocsii si catohcn. Ca sa fim corec‘u, trebuie s&
amintim printre conservatori si pe acei protestanti care nu accepta pérerile criticii ra;mnahste
moderne. Citim ca exemplu Institutul de teologie din Philadelphia, Pennsylvania (U.S.A.), cu
revista sa Westminster Theological Journal, ce apare de doua ori pe an, in mai $i noiem-
brie. ‘ L -

9. Teologii liberali sint aceia care interpreteazi Biblia in mod rationalist, adicd con-
testindu-i originea divina. ! '

10. W. Ward Gasque, profesor de Noul Testament la Regent College, Vancouver,
B. C. Citat din revista Chrystianity today, vol. XVII, nr. 25, luna septembrie 1973.

11. Idem, ibidem, col. II.
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Dintre profesorii de Noul Testament care sint favorabili lui O'Callaghan se nu-
mérd doi din cei mai de vazd: David M. Estrada'? si William White!s.

Desigur, numarul cel mai mare de profesori de Noul Testament se afli oarecum
in espectativda, dacd nu chiar Impotrivd fata de ipoteza lui O'Callaghan, pe motivul
cd, avind in vedere starea extrem de fragmentard a textului in chestiune, cel mai
bine este sd amindm decizia pind ce materialul pe care-l avem la indemina va
putea fi examinat amdanuntit de catre cit mai multi cercetdtori.

Propunerea lui O'Callaghan a fost respinsd de cdtre un oarecare numdr de
savanji care au ajuns la concluzia cd sugestiile lui sint foarte improbabile. Auto-
ritati ca C. H. Robert'4, P. Benoit ¥, Gordon Fee 6, Paul Garnet'’, Colin I. Hemer 18,
I. Vardaman ' s.a.2® au luat pozitie contrard posibilita{ii propunerii lui O'Calllaghzn
pe motivul cd in starea actuald a pergamentelor de la Qumran, e greu sa fie iden-
tificate cu vreuna din scrierile Noului Testament.

Iatd motivele lui I. Vardaman?!, unul dintre opozitionistii ipotezii lui G'Cai-
laghan. : .

1. Schimba textul tradifional al lui Marcu, pentru a-l1 pune de acord cu frag-
mentul aflat in grota 7 (7Q5 si 7Q6.1) 22. Asa de exemplu sinl omise din Marcu VI, 52—53
cuvintele «in tard» (Ghenizaretului) si se schimbd litera t in d, ca s& iasd expfesia
«a trecut».

2. Este prea putind scriere conservata pe fiecare din fragmentele de papirus pe
care le foloseste O'Callaghan, ca sd se poald face o identificare mai sigura cu textul
din Marcu, asa incit este prematura afirmatia lui cd si alte citeva fragmente, cu
un cuvint sau doud grecesti, sint texte din Evanghelie. De ce numaidecit sd fie
texte din Evanghelii si nu din Septuaginta, traducerea greceascd a Vechiului Tes-
tament 2 23, '

3. Faptul cd fragmentele de papirusuri de care ne ocupdm vin de la Qumram
exclud posibilitatea cd ele s& fie de provenientd crestind. Penltru qumraniti, crestinii

12. «On the Latest Identification of New Testament» articol publicat in Westminster
Theological Journal, 34 (1972), Dp. (109—117. Acest periodic este revista lui Westminster
Theological Seminary din Philadelphia, Pennsylvania, o facultate de teologie protestantd, dar
conservind traditia in ce priveste Scriptura. :

13. «O’Callaghan Identification and its Consequences», articol publicat tot in revista
«Westminster Theological Journal», 35 (1973), p. 15—20. i

14, «On some Presumed Papyrus Fragments of the New Testament from Qumran», in Journal
of Theological Studies, n.s. 3, octombrie 1972, p. 44—47.

15. «Nouvelle note sur les fragments grecs de la grotte 7 de Qumran» (Planche I) in
Revue Biblique, an 80 (luna ianuarie 1973), p. 5—12.

16. «Some Dissenting Notes on 705 = Marck 6:52» in Journal of Biblical Literature, 92 (1973).,
p. 109—112. 17. «O’Callaghan’s Fragments» in Evangelical Quarterly, 45 (1973), p. 6—12.

18. New Testament Fragments at Qumran ? in «Tydale Bulletin», 23 (1972), p. 125—128 i
Fragments of Marck at Qumran, fin «T.S.F. Bulletin», 64 (1972), p. 11.

19. The Earliest Fragments of the New Testament?, in «Expository Times», 83 (1972).
p. 374—376.

20. Ca de exemplu G. Vermes, F. M. Cross Jr., F. F. Bruce, D.N. Freedman, G. E.
Wright.

21. The Gospel of Marck and the Scrolls, in «Chritianity Today» vol. XVII, nr. 25, sep-
tembrie 1973, p. 4—T.

22. Abreviatiile 705 si 706 inseamnéd grota 7 de la Marea Moartd, fragmentele de manu-
scrise 5 si 6, asa cum au fost catalogate de cdtre membrii comisiei insdrcinate cu inventarie-
rea si descifrarea documentelor de la Marea Moarta.

23. Ipoteza aceasta a fost ridicatd de catre C. H. Robert In <«Journal of Theologicak
Studies» pe luna octombrie 1972. ;
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erau niste lepddati de lege si se fereau de orice contact cu ei, asa cum faceau si iudeii
ceilalli. Legalismul 2* esenian era mai pronuntat decit cel al mozaismului oficial, adic&
cel de la Templu si de aceea, n-ar fi admis nici o atingere cu crestinii care corecta-
serd legile rituale ale Vechiului Testament. In colectia de material, editat pind acum
de cdtre cercetdlorii manuscriselor de la Qumran, nimic n-a fost identificat ca ceva:
distinct crestin. |

4. Data exactd a papirusurilor de care ne ocupdm nu este ferm stlabilitd. O'Callag--
han le dateaza inainte de anul 50, oarecum in concordanid cu comisia care s-a ocupat
de ele si le-a publicat in colectia de care am amintit mai sus *5. Dar comisia se exprima:
ca papirusurile ar putea fi scrise inlre 50 i.d.Hr. si 50 dupa Hr.

5. Sint inca unele incertitudini cu privire la corecta citire a cuvintelor grecesti
de pe papirusuri. Tocmai cuvintele care ar fi putut sa fie decisive pentru.identificarea
textului papirusurilor cu textul din Marcu sint rdu comservate, asa incit ipoteza lui
O'Callaghan incd rdamine problematicd. Citirea lui O'Callaghan difera sensibil de citirea:
comisiei care l-a publicat in colectia Discoveries in the Juduean Desert.

S-ar putea ca cele afirmate mai sus ‘de Vardaman sd aiba o bazd si o micd doz&
de subiectivism. De aceea, ipoteza lui O'Callaghan este destul de ispititoare si
meritd toata luarea aminte din partea tuturor cercetdtorilor Noului Testament.

Cum am amintit, dacd se va adeveri, pind la urmd, ca ipoteza lui O'Callaghan.
este absolut temeinica, atunci multe din teoriile criticii rationaliste vor cadea in desuie-
tudine. Asa de exemplu critica sustinea ca Evangheliile n-au putut fi scrise mai inainte-
de secolul II, cind lumea de limba greceascd a primit crestinismul, fiindcd anumite idei
din Evanghelii si Epistolele lui Pavel nu puteau fi scrise si concepute decit mai tirziw
de séeolul I d. Hr. Iatd ca descoperirea manuscriselor de la Qumran vine si confirma
_ traditia crestind care s-a fixat pe temeiuri de cea mai certi autenticitate.

Desigur, adeverirea faptului cd Evangheliile au fost scrise mai de timpuriu nu va
obliga pe critici sd renunte la celelalte obiectiuni pe care ei le ridicd impotriva credi-
bilitatii Sfintelor Evanghelii, obiecliuni destul de numeroase, pe care le stim.

Pe de altd parte, nu jtrebuie sd uitam ca unii dintre cei mai radicali critici, cury
de exemplu G. R. Goodenough %, au datat toate Sfintele Evanghelii foarte de timpuriu,
dar cu toate acestea le considerau de necrezut. $i de asemenea, au fost mulfi savanii
tradifionalisti (credinciosi) care le-au datat cu mult mai tirziu (80—90 dupd Hristos),
dar le considera demne de toata credinta.

Daca cineva crede in inspiratia scrierilor Noului Testament, atunci data unei
carti individuale a Noului }Asezémint apare de mic& importantd, deoarece aceastd datd
anterioara sau posterioard nu este un factor care garanteazd aulenticitatea Noului
Testament.

Totusi ipoteza profesorului O'Callaghan pe noi cei tradijionalisti ne intareste si
mai mult in credinta ca Evangheliile sint cuvintul lui Dumnezeu.

X

0PI

24. Prin legalism se intelege scrupulozitatea cu care iudeii ciutau si explice $i_ mai
ales s3d aplice prescriptiunile rituale din Vechiul Testament. Sint cunoscute preseriptiunile in
plus stabilite de ei asupra legilor din Pentateuh.

25. Discoveries in the Judean Desert, vol. III, Oxford, 1952.

26. W. Ward Gasque art. cit.

.
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Umpadrtdasit aceluia ce nu-1 dorea. Recunosc ca sint nevrednic s& fiu episcop, caci sint
sbsorbit lumii; dar prin harul Tdu sint ceea ce sint» 2

Dupd alegerea sa intru episcop s-a ocupat cu un infldcarat zel crestinesc care nu
wunostea piedici, cu studiul continuu si profund al teologiei si al doctrinei sub con-
vlucerea preotului Simplician, devenit apoi succesor al sdu. A studiat cu multd rivnd
Sfinta Scripturd si scrierile Sfinfilor P&rinti, mai ales pe parintii greci, fiind un bun
«wunoscator al limbii grecesti. Sfintul Ambrozie a fost grec din punct de vedere al cul-
turii sale teologice si a transplantat aceastda culturd in Biserica apuseand.

Dacd se spune cd lui Ambrozie i-a lipsit o pregatire metodica si profundd a teo-
logiei, nu-i mai pulin adevédrat ca vom afla totusi la el si originalitate in conceptii si
4inalize adinci si subtilitd4i in gindire.

Ajuns episcop, Sfintul Ambrozie a impadrtit saracilor intreaga sa avere, primindu-i
pe toti la sine, rascumparind pe cei robiti, vinzind in acest scop vasele sfinte ale
Bisericii. Incuraja pe cei deznad&jduiti cu lot devotamentul, construia locasuri de in-
whinare, era neobosit in slujba predicdrii cuvintului dumnezeiesc si a invatarii cre-
dinciosilor. Isi intrebuinja tot timpul liber pentru studiul Scripturii si pentru studiul
Sfintilor Parinti ai Bisericii. Ziua era absorbit de tot felul de probleme pastorale, iar
© parte din noapte o dedica compunerii de scrisori cu caracter pastoral, dind in-
wlrumdri si sfaturi. A fost un firacticant zelos al rugdciunii si al postului.

Opera Sfintului Ambrozie are caracter exclusiv practic, fiind inspiratd din nece-
%itati pastorale, de moment. In toata opera sa, cu pufine exceptii, se resimte preocu-
parea dominantd a pdstorului care se simte raspunzator inaintea lui Dumnezeu de viata
ftraitda a credinciosilor sai si de binele lor sufletesc. Stdpinit de mintuitoarele lor te-
luri, se daruieste cu o admirabild jertfelnicie chemarii celei sfinte mai ales in medi-
tarea si pdtrunderea Evangheliei, care va constitui preocuparea de cdapdtii a vietii
sale intregi. El intelegea ca explicarea ortodoxd a doctrinei pe care o fdcea credin-
wiosilor in fiecare zi, in predicile pe care le tinea, trebuia sa slujeascd acestora in
primul rind ca temelie a vietii practice.

Gindirea lui teologicd, initiativele lui liturgice, sufletul lui curat, viata si doc-
trina sa, ne infdfiseazd in adevdarata sa lumina conceptia pe care a avut-o si despre
demnitatea slujirii preotesti. Conceptia pe care o avea Sfintul Ambrozie despre darul
si misiunea preoieascd o desprinde din paginile Sfintei Evanghelii si o expune in
lucrarea lui De Mysteriis, in care zice: [«Ai vazut levitul, ai vazut preotul, ai vazut
pe marele preot. Nu considera infatisarea lor exterioara (chipurile trupesti), ci harul
slujirilor. Nu cautdm s& inseldm, nu cdutam sd tdgdduim; e un inger care vesteste
impdratia lui Dumnezeu si viata vesnica. Nu-l1 judeca dupa aparenid, ci dupa slujba;
socoteste ceea ce i s-a dat, ‘valorificé o0 asemenea misiune, socoteste si recunoaste dem-
nitatea misiunii» % El insusi aratd cum trebuie si fie un slujitor al lui Dumnezeu :
lirsit de pofte si pldceri lumesti, neintinat de petele trupesti si sufletesti. «Vezi ce faci,
©, preotule, ca nu cumva cu mina rece sa atingi trupul lui Hristos. Mai intii sa fii
curat, ca sa ‘poti sluji. Daca vrea Hristos ca leprosii sa se indepérteze curatiti de la
preoti, cu atit mai curat va trebui sa fie insusi preotul» 4 Din acest motiv, Sfintul Am-
brozie, evocind cuvintele Sfintei Scripturi: «Cine e credincios in lucruri mici, e credin-
cios si in cele mari», fixeaza norme de conduita externd avind in vedere rolul si

2. De penitentia, I, II, nr. 72—73, in P.L., XVI, 536. 3. P.L., XVI, 407—408.
4. P, L., XVI, 266—267.
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binele spiritual ce trebuie sd-1 procure preotul, precum si pagubele imense care pro-
vin pentru suflete in urma condamnabilei nepdsari a preotilor.

Sfintul Ambrozie aprecia mult viata cucernicd a preotilor si varsa lacrimi amare
de durere la pierderea unora dintre acestia. Idealul lui era aducerea oilor la staul si
de aceea aratd atita bunavoinid si delicatete pentru cei mai incdpéaiinati pacatosi. lata
citd intelegere dovedeste Sfintul Ambrozie in privinia aceasta, cind zice: «Cu mare
durere se amputeaza .un membru infectat. Se trateazd vreme indelungatda pentru a-k
insdndtosi. Dacd nu e‘posibil, un medic expert il stirpeste. La fel, grija unui bun epi-
scop e acela de a vindeca pe cei bolnavi, de a le trata ranile, de a cicatriza, daca e
nevoie, insg nu de a amputa. Numai cind nu se poate vindeca se va amputa cu mare
mihnire. Asa straluceste in adevdrata lumina porunca: Sd nu ne Iingrijim de ale
noastre, ci de alte altora» 5.

Sfintul Ambrozie se bucura cu cei care se bucurau si plingea cu cei care plin-
geau. Plingea mai ales cind asculta spovedania unor mari pdcdtosi si plingea cu cei
care isi kplingeau pdcatele.

Sfintul Ambrozie ramine prin trdirea vietii un pdastor al spiritului si al idealului
preotesc a carui icoana desdvirsita a zugravit-o atit de frumos in De obilu Valentinians
consolatio cind zice: «In preotie lumineaza frumuse{ea Bisericii. In ei floarea e mai
delicata, virtutea mai desdvirsitd. Asemenea invelisului rodiei (plantd ornamentald)
slrdlucesc in afard prin infrinare si viatd curatd si nepdtatd, iar prin activitatea in-
terioara intensd promoveazd si hrdnesc poporul incredintat lor, cu viata supranaturala.
Desi expusi dispretului multimii, totusi nu intrerup administrarea bunurilor spirituale» ®.

Personalitatea Sfintului /Ambrozie se caracterizeaza printr-o forfd interioara de
gindire de vointa si de lucrare. Mic de slaturd, delicat in ceea ce priveste sdnéitatea,
cu fata alungild, avea totusi o pultere minunati care ademenea. Cuvintele infldcarate
care-i ieseau din gurd cind vorbea credinciosilor, plin de rivna sfintd, erau semenele
unui suflet aprins, arzator si intelept. Caracter autoritar, era un suflet plin de afec-
tiune, afabil, blind, deschis nevoilor de tot felul, plin de intelegere si de bundtate. El
stia cd se obfine mult mai mult prin dulceata vorbelor decilt prin manierele aspre.
intelegea ca omul se cucereste aducindu-l pe terenu] propriilor sale interese. Vorbind
adeseori credinciosilor despre virtuti le ardta si utilitatea lor practica.

Sfintul Ambrozie a exercitat o influenta puternicd si asupra contemporanilor sak
si nimeni din cei care se apropiau de el nu se puteau sustrage de la farmecul sfinteniei
sale, din care‘iradia curdiia puternica a gindului si daruirea totald pentru turma sa.
Alituri de Teodosie I, Sfintul Ambrozie lrece drept cea mai mdareatd figurd a epocii
sale si apartine numarului celor mari care au lucrat pentru Ipropésirea sufleteascd &
credinciosilor si care, prin lucrarea lor si prin patrimoniul intelectual lasat urmasilor,
au fost pietre de temelie a edificiului culturii medievale 7. Prin intreaga lui opera scrisa
ca si prin lucrarea lui de pdstor sufletesc, Sfintul Ambrozie ramine un neintrecut in-
drumator al vietii si trdirii crestinesti.

Opera lui scrisd cuprinde lucrari exegetice, morale, jascetice, dogmatice, cuvintdri,
scrisori si imne bisericesti.

5. De‘ officiis ministrorum, I e 270 1, 135 6 Pili, XVI, 1420,
7. Cf. Berthold Altaner, Patrologia, Roma, 1940, p. 259,
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Intre operele morale si ascetice prin care ajunge la indltimi neintrecute in ceea
ce priveste viaja spirituala, este capodopera lui De officiis minisirorum libri tres, in
care se cuprind cuvintdrile si indrumarile date clerului, care au fost inmanuncheate
dupa treisprezece ani de eplscopat Opera aceasia e o lucrare monumentals, adevarata
cdlduza i indreptar al vietii preotilor si slujitorilor lui Hristos. E prima expunere com-
pletd a unei etici crestine, scrisa probabil in jurul anului 386. A fost scrisd ca un
raspuns la lucrarea lui Cicero, De officiis, care era manualul intregului tineret latin
din aceea vreme. Tratatul Sfintului Ambrozie e adresat preotilor si credinciosilor
milanezi si e o dovada admirabila a superioritdatii moralei crestine. - -
Multe din lucrarile lui vorbesc despre feciorie, ca, de' exemplu, lucrarea Despre
fecioare, scrisd surorii sale Marcellina, in trei carii, ca si lucrarile: Despre vdduve,
Despre feciorie, Despre instituirea feciorirei si Despre purureafecioria Slintei Maria, In-
demnul fecioriei etc. '

In calitate de ierah nu se rusina sd invefe turma credinciosilor Simbolul credinfet
prin modeste leétii catehetice, pe care le tinea in {baptisterii, mai cu seamd duminica 8.
Sfintul Ambrozie permitea catehumenilor sd invete Simbolul credinfei pe de rost, dar
ny le ingdduia sa-1 scrie, spre a-l1 putea medita zilnic si pentru ca sa nu-l uite.
Admirabile si patrunzdtoare sint cuvintele Jui de indemn la pastrarea credintei,
cind zice: «Si tu, care datorezi credinta lui Hristos, pastreazd credinta care este
mult mai pretioasd decit banii. Credinfa este o bogatie vesnica, banii insd sint o bo-
gdtie trecdtoare, lumeasca» ®. ‘

In lucrarea lui De Sacramentis, Sfintul Ambrozie vorbeste despre calitdtile ruga-
ciunii si despre locul unde te po}i ruga. «Noi ne rugam — zice el — pentru ca
greselile noastre sa fie iertate. Sa nu strigdm la rugdciune, sd nu facem gesturi, ci
sd ne rugam in ascuns. Cel care strigd crede ca Dumnezeu nu-1 poate auzi decit daca
strigad. In rugdciunea noastrd s cerem lui Dumnezeu bunuri dumnezeiesti in locul ce-
lor omenesti. Rugdciunea sa izvorasca intotdeauna dinir-o inimd curatd. Femeile sd
nu se mindreasca cu podoabele si gatelile lor, nici cu parul lor buclat, ci cu rugé—
ciunea. Bogatiile femeii sint pudodrea si castitatea, podoabele credintei, rivna si mi-
lostenia. Acestea sint bogdtiile femeil in Hristos. .

La inceputul rugdciunii noastre s nu-i spunem lui Dumnezeu ce dorim de la
El, ci prima parte a gugdciunii noastre sa fie lauda lui Dumnezeu fiindcd noi ne tu
gam unui Dumnezeu atotputernic cdruia lotul ii este cu putinid si care vrea s ne
dea. Nu trebuie si incepem rugéciunea noasird ca un flamind care vorbeste despre
hrand si cere sd o obtind, ci maj intii sd-1 laudam pe Dumnezeu, mai pe urma sa-l ru-
gam sda 1né asculte, apoi sa-i cerem si sd-i multumim» 19, Acestea sint cele patru cali-
tdti ale rugéciunii dupa Sfintul Ambrozie. In concepiia lui, psalmii lui David sint cele
mai desavirsile modele de rugdciune fiindcd cuprind cele pafru calilati ale unei bune
rugdciuni: lauda lui Dumnezeu, cererea ca Dumnezeu 88 ne asculte rugémintea,
cererea pe care o dorim de la Dumnezeu si multumita. In chip deosebit Psalmul VI
€ o rugdciune care% cuprinde toate calitdiile unei bune rugdciuni.

Sfintul Ambrozie a influentat in mod hotaritor intoarcerea la credintd a Ferici-
tului Augustin de la care ne-au rdmas clasicele amintiri legate de viata si activitatea
Stintului Ambrozie. In Confesiunile sale, Fericitul Augustin face aceste marturisiri:

8. Vezi Epistola 24, in P. L., XVI, 1037. 9; De sacramentis, I, 6—10.
10. Ibidem, I, VI, 11—25,
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«Sosit in acest oras (Milano) am mers sa-1 vad pe episcopul A"mbrozie, slujitorul Tau
credincios, cunoscut de lumea intreagd si considerat ca una dintre cele mai inalte
personahta‘u ale veacului sdu, un suflet de elitd, a carui valoroasd elocin{d servea
atunci poporului siu drept hrané...). Acest om al lui Dumnezeu m-a pmmt pdrinteste si
bucurat de venirea mea cu o dragoste demn& de un episcop. Indatad eu ‘am inceput sa-1
iubesc nu ca pe un invatator al adevdrului (cdci eu n-am naddjduit sa aflu adevdrul
in Biserica Ta), ci ca pe un binevoitor fata de mine (...). Eram incintat de frumusefea
cuvintdrilor sale(..) 11 ascultam explicind cu o minunatd limpezime unele pasaje din-
- tre cele mai grele din Vechiul Testament. 1l socoteam pe Ambrozie omul cel mai
fericit din lume fiindcd cele mai inalte personalitdti il cinsteau (..). El nu cunostea
destul tulburarea mea (..). Nu puteam nici sd cer fiindca o mulfime de oameni pe care
ii ajuta in nevoile lor ma impiedicau si-i vorbesc si si-k inteleg. Pufinele momente pe
care nu le petrecea cu ei le infrebuinta penfru a lua mincarea necesard sau hrana
sufletuluui, citind. Cind citea parcurgea paginile si inteligenfa Iui scruta intelesul, dar
limba si vocea se odihneau. Adeseori cind m& aflam acolo — cdci poarta lui nu era
opritd nimdnui si nici nu era obiceiul sd se anuntfe cine se prezintd la el —, il vedeam
citind incet, niciodatd altfel. Eu ramineam astfel tdcut mult timp, dupd aceea m4 inde-
pdrtam, socotind ed acele scurte momente le folosea pentru relaxarea spiritului(...).
Cdutam un timp de rdgaz pentru a-i vérsa toatd tulburarea mea, dar nu aflam. Mer-
geam sa-l /ascult in fiecare dimineata explicind poporului cuvintul adevarului si con-
vingerea mea se fortifica din ce in ce. Eram fericit sd-1 aud vorbind pe Ambrozie» 1.

Spiritualitatea Sfintului Ambrozie, apostolatul si opera lui au exercitat o in-
fluen{a hotaritoare asupra preotilor si credinciosilbr in ceea ce priveste cunoasterea
lui Dumnezeu, trairea si viejuirea crestind. Tofi il considerau ca un adevérat pastor '<1
indrumitor de suflete. Chiar pentru motivul cd Sfintul Ambrozie a trait intr-o epoca
in care istoria se afla la una dintre cotiturile sale hotaritoare, @1 a devenit simbolul
unei idei programatice d§ credintd si de traire crestind cu Hristos cel inviat, care si
azi, ca si in trecut, poate fi meditatd si urmata. :

. In anul 385 a {inut ocupatd celebra bazilica Pontiana, impreund cu credinciosii
sdi, timp de mai multe zile, pentru a impiedica intrarea si ocuparea ei de cétre arieni
si soldati asa cum hotdrise imparateasa Iustina, care a imbrdtisat arianismul. Spre a
putea suporta oboseala privegherii timp de mai multe zile si nopfi in sir, a introdus
intrebuintarea cintdrilor si imnelor compuse de el, cintarea omofona. Fericitul
Augustin marturiseste in Confesiunile sale cd intreg poporul era hotarit s moard im-
preund cu episcopul lor si petreceau nopti in sir in biserica.

Sfintul Ambrozie a fost un péstor de suflete care s-a orientat cu usurintd in
viata practica. In lucrdrile lui pastorale are in vedere toate aspectele practice si
morale ale viefii, dar in chip deosebit castitatea, consideratd in ceea ce are ea
mai finalt, fecioria. Preocuparea Sfintului Ambrozie a fost aceea de a da sufletelor
pe care le pastorea o sensibilitate si un mod de a trdi, necunoscut lumii pégine‘

;pudoarea Aceastd idee noud, care aparfine exclusiv crestinismului si care a con-
stituit taria martirilor, coboritd in viata de toate zilele, devine ideea-forta, c\onvm-
gerea si pulerea sociala a curétfiei sufietesti pe care o pretindea de la aceia care
purtau numele ;de crestini. In familia lui Nmbrozie aceasta floare a curdfiei, a casti-
tatii s-a dezvoltat si a crescut foarte mult. In lucrarea lui Despre fecioare aminteste

11. Fericitul Augustin, Confesiones, VI, 3.
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despre 'acea fecioard cu numele Sotere, fiica din familie de magisirati si de consulj,
de o frumuseje ingereascd, care in prezenta lui Dioclefian a refuzat cu hotarire
sd se aplece si sd jertfeasca idolilor si a fost bucuroasa sd-si ofere fata sa ingereasca
_ loviturilor pentru Hristos. Si a fost atit de tare in a rabda suferinfa incit n-a vdrsat
o lacrimd si n-a scos un geamdt. Dar nimeni nu i-a pulut rdpi frumusetea sufletului
sdu si spada a dus-o [lla moartea pentru Hristos, moarte pe care a cdutat-o.
Multi cunoscétori ai vietii Sfintului Ambrozie vorbesc despre o doctrind spi-
rituala ambroziand, pregatitda prin mediul familial si prin influenta harului divin.
Aceasta doctrma spirituald consta mai ales din doud elemente. Intii, fundamentul
vietii spirituale e Hristos care traieste in suflete si care formeazd cu ele Biserica,
trupul 'sdu mistic. In al decilea rind, unirea cit mai plina de dragoste si cit mai ime-
diatd fatd de Hristos e efectul propriu al fecioriei.
 Cintecul fecioriei si al pudorii 1-a cintat Sfintul Ambrozxe ca nimeni altul. El
a fost cintaretul indrégbstit, aparatorul energic si inteligent al sensibilitdtii crestine
care are numele de pudoare si care isi atinge culmile in feciorie. La 21 ianuarie 376
a inceput o serie de predici despre feciorie, care apoi au devenit carfi si tratate. Asa
de mult erau atrase inimile tinere de aceste predici, incit mamele isi opreau fetele
sd mai asculte omiliile Sfintului Ambrozie, dar mulfimi fard de numar de fccware ve-
neau din toate partile Italiei si chiar din indepdrtata Africd pentru a primi valul
fecioriei din miinile episcopului Ambrozie din Milano. Asa a fost inspirat sd alca-
tuiascd lucrarea, Despre fecioare, in trei parti, in care Ambrozie afirma un adevar,
pe care experienfa istoricd il dovedeste: populafia creste acolo unde se cultiva fe-
fecioria, iar acolo unde sint pufine fecioarele acolo si populafia se imputineaza».
‘ In calitatea lui de invatator si indrumator al turmei, Sfintul Ambrozie recheama
de nenumdrate ori pe ascultdtorii sai sd vada in Bisericd o lucrare a lui Dumnezeu
prin mijlocirea careia lumea primeste mintuirea de la Hristos.
In conceptia Sfintului Ambrozie numai Biserica posedda bogdtia adevarului, ei
i este incredintatd paza exclusivd a Vechiului si Noului Testament, ea este invdata-
toarea adevirului si numai de la ea putem primi cuvintul pe care Dumnezeu l-a dat
oamenilor in Sfinta Scripturd. Hristos e capul trupului care e Biserica, credinciosii
sint membrele. Si, spre a ardta legatura care exista intre Hristos, care e capul Bise-
ricii, si credinciosi care sint membrele, ii scrie lui Irineu aceste cuvinte: «Dupd cum
Eva a fost os din oasele lui Adam si carne din carnea lui, tot asa st noi sintem
membre ale lui Hristos, oase din oasele lui si carne din carnea lui». Biserica devine
imbelsugatd in har prin darul Sfintelor Taine. Constienla de atita bogatie, ea invita
pe credinciosii sdi s& scoatd cu miinile pline din fintina cea vesnicd in care curge
rodul vitei celei ceresti. Dupad Sfintul Ambrozie a iesi din Bisericd, in care ai
intrat prin Bolez, echivaleaza cu a fi tiiat din trupul lui Hristos si dat osindei celei
vesnice, mai inseamnd a fi lipsit si de acea legdturd cu capul fdra de care viata
divind devine imposibild. Cdlduzit de aceste principii, Sfintul Ambrozie insemneaza
cu semnul infamiei orice incercare de a sfisia unitatea Bisericii, fiindci cine sfisie
Biserica prin schismd, sfisie insusi trupul lui Hristos si este fdard de credinta in EL
Vorbind despré natura sociald a Bisericii, Sfintul.Ambrozie zice ca Biserica are
o formd vizibila pe pdmint. Membrii ei sint ca zidurile Ierusalimului ceresc, dar
fundamentul pe care se inaltd aceste ziduri sti pe pamint. Biserica e asemened unei

cetati fortificate; turnurile de aparare sint episcopii si preotii, portile de intrare
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SPIRITUALITATE $I SLUJIRE LA SFINTII TREI IERARHI

I. — Preliminarii

Ca chip si asemdnare a lui Dumnezeu, omul, coronament al creatiei si glAasul -
51 sinteza acesteia, este deschis lui Dumnezeu, Creatorul, Proniatorul si Mintuitorul
sdu, cit si semenilor sdi, oamenii, inaintind in acelasi timp pe drumul cunoasterii
propriului sdu eu si destin comunitar-sobornicesc. Spiritualitatea si slujirea sint ex-
presiile concrete ale- acestei deschideri ontologice a crestinului spre Dumnezeu,
spre semeni si spre societatea semenilor sai. > '

Fiind, in primul rind, deschidere spre Dumnezeu, spiritualitatea crestind isi pune
pecetea sa pe cultura, literatura si arta celor care au creat aceastd spiritualitate si
se concretizeazd in atitudini si actiuni de slujire a semenului si a societatii acestuia,
in duhul slujirii omului de cdtre Hristos, in vederea mintuirii si desavirsirii lui.

Spiritualitatea si slujirea precum si manifestdrile concrete ale acestora: cultura,
literatura si arta; civilizatia, cuceririle stiintei puse in slujba omului; progresul si
bunastarea materiald, {in de definitia omului care simie nevoia unei transcenderi
continui a imediatului. Spiritualitate si slujire crestind inseamnd dinamism si tensiune
neobosita pe linia desdvirsirii morale si a mintuirii personale. Dar aceasta implicd
societatea semenilor, fiindcd chipul lui Dumnezeu din om, ca dat ontologic, se rea-
lizeazd ca asemdnare a lui Dumnezeu, numai in relatia crestinului cu Dumnezeu si
cu semenii sdi, care dau madrturie despre lucrarea noastrd si implinesc fiinta si lu-
crarea noastrd prin ddruirea lor reciproca si prin impreund rugdciunea lor cu noi
in comunitatea Bisericii.

Spiritualitatea si slujirea omului de cdatre crestin si Bisericd au loc intr-un
anume context social care-si spune si el cuvintul si isi pune sigiliul sdu pe acestea.
Pe toate acestea le id®htificdm in spiritualitatea crestind si in slujirea de cdtre Bise-
ricd a omului si a societdtii timpului in care Sfin{ii Trei Ierarhi, Vasile cel Mare
Grigore de Dumnezeu Cuvintdtorul si Ioan Gurd de Aur, si-au desfdsurat activitatea
si s-au realizat ca personalitdti religioase si culturale foarte complexe.

Secolul al IV-lea este unul dintre cele mai bogate in fapte din intreaga istorie
a Bisericii patristice. Doud civilizatii si doud culturi, cea greco-romana profanad si
cea crestind, stau fa{d in fatd; prima glorioasd, dar obositd si in multe privinte mu-
ribundd, cea de a doua, fird un trecut si fard creafiuni celebre, cdci abia incepuse
sd se lanseze si sd .se contureze, dupd epoca apostolicd, prin apologetii si apoi prin
Clement Alexandrinul si marele erudit si ginditor crestin, Origen, dar dirza, plina
de vigoare si incredere in destinul ei. Cei trei Sfinii Ierarhi, pilduitori ai teologilor
nostri, s-au impartasit cu mesat din cultura greacd, filozofica si literard, dar au sor-
bit cu si mai multd pasiune din izvorul cel nou al Sfintei Scripturi si al vietii crestine.

II. — Coordonatele spiritualitdtii crestine dupi Sfintii Trei lerarhi

1. Cunoasterea lui Dumnezeu si trdirea adevdrului dumnezeiesc revelat este
prima coordonatd fundamentald a acestei spiritualitdfi. — Sfintii Trei Ierarhi ne in-
vatd ca Dumnezeu, principiul intregii existenfe spirituale si materiale, necauzat si
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necompus, este in afard de timp si spatiu, fard inceput, mai presus de ra"ciune, este

vesnic si atotputernic. Din El s-a nascut din vesnicie Fiul si a purces Sf. Duh. De-
aceea, noi, crestinii, trebuie sd marturisim si sd adordm un Dumnezeu in Treime s¥

Treimea, in unime, fard sd amestecdm persoanele ori si despéartim fiinta.

Credinta crestind se alimenteazd din cunoasterea lui Dumnezeu si este cunoas-.
terea lui Dumnezeu si a adevarului Sau, pe care El l-a descoperit oamenilor prim

Fivl Sau fdcut om, Mintuitorul lisus Hristos. «Si aceasta este viata vesnica: sd Te

cunoasca pe Tine, singurul Dumnezeu adevédrat, si pe Iisus Hristos pe care L-ai tri-

‘mis» (Ioan XVII, 3).

Spiritul omenesc, aratda Sfintul Toan Gurd de Aur, are sdditd in sine o aspiratie

crescinda dupa cunostmta mai deplind a lui Dumnezeu si p051b1htatea de a se in-

vrednici de satisfacerea acestei aspiratii. Noi nu vom inceta de a cunoaste pe Dum--
nezeu nici in viata viitoare, céci dacd ar dispdrea vreodatid in om cunostiinta lui

Dumnezeu, acesta n-ar mai fi om, ¢i ar deveni asemenea animalelor, sau chiar mafb

prejos decit ele. «Cdci, numai prin aceasta le sintem supenon acelora, pentru c&
prin toate avantajele corporale, acelea ne sint superioare '». Setea de cunoastere a

lui Dumnezeu care insoteste in tot timpul pe crestin este un indiciu cd credinciosull

isi dd seama despre infinitatea lui Dumnezeu ca depdsind mereu cunoasterea ac-

tuald, cdci cunoasterea lui Dumnezeu de cdtre crestin este un continuu urcus,
niciodata incheiat, pornind din viata aceasta si continuindu-se dincolo de tarimul

acestei vieti pamintesti, numai prin puterea harului dumnez’eiesc Acest lucru il sub-

liniazi Sfintul Toan Gurd de Aur, insd nu cu pregnanta Stintului Gngore de Nxssav

care a ardtat ca din ce se cunoaste Dumnezeu mai bine din aceea se cunoaste maf

mult c3 este necuprins? Ceea ce putem cunoaste la Dumnezeu, spun Sfinfii Tre¥

Terarhi, nu este fiinta lui Dumnezeu, cum susiineau anomeii, ci manifestarile si lu~

crarile lui Dumnezeu : :«Ce este Dumnezeu, scrie Sfintul Grigore Teologul, dupd natura

si fiinta Lui, nici n-a descoperit vreodatd vreun om si, sigur, nu este cu putintd s&

descopere. Dar, dacd va descoperi cindva cineva ce este Dumnezeu, s cerceteze si

sa filozofeze despre aceasta cei ce vor. Ce este Dumnezeu, va descoperi insd cineva,

dupa socotinta mea, atunci cind aceastda facultate asemenea lui si dumnezeiascd,

mintea si rajiunea noastrd, se va fi unit cu Acela cu care este inruditd din natura,

si cind chipul va fi ajuns la chipul, la modelul lui de a carui fierbinte dorintd este

stdpinit acum. Si mi se pare cd este o vorba foarte inteleaptd a spune cd vom cu- k
noaste noi, cindva, cit am fost cunoscufi noi. Dar cd in timpul de fa{d, tot ceea ce:

ajunge la noi este o micd manifestare a Dumnezeirii si un fel de micd licarire &

unei mari lumini. Astfel cd chiar daca cineva a cunoscut pe Dumnezeu, sau a martu-

risit ca L-a cunoscut, intr-atit L-a cunoscut, incit si pard cd este mai asemanator
luminii decit altul care nu este deopotrivd de luminos ca El»3

Cunoasterea lui Dumnezeu pe madasura noastrd nu este un rezultat exclusiv ak

eforturilor noastre, care cuprindem din maretia lui Dumnezeu atit cit putem, ci im

pnmul rind se datoreste unui act al lui Dumnezeu prin care El ni se reveleaza. Pe

1. Omilia 1 impotrive Anomeilor ; la J. Bareille, Oeuvres completes de Saint Jean Chrysos—
tome, Tome II, Paris, 1865, p. 131. :

2. Grigore de Nissa, Viata lui Moise; Migne, P.G., 44, col. 276 : «Inaintind mintea si
ajungind printr-o atentiec mereu mai mare si mai desdvirsitd la o intelegere adevirati, cu cit
se apropie mai mult de vedere, cu atit mai mult vede invizibilitatea firii dumnezeiegti».

3. Sf. Grigore de Nazianz, Cuvintarea a II-a despre Dumnezeu. la Preot Gh., Tilea sit
Nicolae I. Barbu, Sf. Grigore de Naz:anz, Cele cinci cuvmtdm despre ﬁztmnezeu, trad. din grem
ceste, 1947, p. 21—22.
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Dumnezeu il cunoastem nu atit cit i1 putem noi cunoaste ci cit binevoieste El sd se
pogoare la nivelul nosiru din oceanul nesfirsit al realitdfii Lui. Cunoasterea lui Dum--
nezeu o datordm «condescendentei» Lui insusi? Totul vine de la Dumnézeu, inclusiv
experienta prezenfei lui Dumnezeu cdci Dumnezeu este mai intim omului decit acesta:
din urma isi este siesi, Dumnezeu isi manifestd prezenta Sa, iar omul o trdieste.
«Persoana lui Hristos este locul in care isi are convergenta, odatd pentru toate, ex-
perienta omului prin Dumnezeu si aceea a lui Dumnezeu prin om. Aceastd realitate
hristicd precede orice experien{d religioasd, o actualizeazd in Hristos — «Voi sinteti
in Mine si Eu in voi» — si o interiorizeazd pind la vecinatatea, divind» %,

2. Interesul deosebit si mulitilatercl acordet omului este o altd dimensiune a
spiritualitdtii Stintilor Trei lerarhi. — Pentru toti trei, omul este chip al lui Dum-
nezeu, cu o valoare unica in cer si pe pamint. Atitudinea lui Dumnezeu fa{d de om:
este exprimatd prin acea filantropie divind prezentd le tot pasul in scrisul hrisostomic.

Omul este pretuit dntii pentru cd a fost creat dupd chipul Iui Dumnezeu si in
al doilea rind pentru cd, pentru el, Dumnezeun se face om, in persoana Fiului Sau,
ca sd-1 mintuiascd, innoiascd si sd-1 indumnezeiascd, reasezindu-l in centrul creatiei
si al istoriei. Fiinta omului, privitd in perspectiva realizarii si desavirsirii ei, con-
stituie capitolul central si miezul intregii gindiri hrisostomice. In predicile si in tra-
tatele sale, Sfintul Ioan Gurd de Aur an'alizeazé‘ pe om ca individ sau ca membru
al unor colectivitati de oameni: barbati, femei, soti si sotii; rpdrinti, copii, tineri,
maturi si batrini; sclavi, muncitori si profitori; saraci si bogafi; ostasi si coman-
danti; inalti-dregdtori, regi si supusi: simpli si invdtati; mireni i monahi; dia--
coni, preoti si episcopi; sdndtosi si bolnavi; sfin{i si pdcdtosi; lucrind sau petre-
cind, odihnindu-se, cintind sau ascultind, in cdldtorie, in casd, in pia{d, In biserica
sau la lucrul de muncd. «Pe lofi acestia, diaconul, preotul si episcopul Ioan ii inso-
teste in gindurile, vorbele si faptele lor, cercetindu-le adincurile inimii, cintarind
cugetele si ndzuintele lor, bucurindu-se de binele pe care-l fac, plingind de suferin-
tele si amarul lor, mustrindu-i pentru patimi si péacate, invatindu-i calea virtutilor,
rugindu-se pentru iertarea pacatelor si pentru imbunatédtirea vietii lor» 8.

Umanismul hrisostomic este unul dintre cele mai expresive si mai profunde al
epocii patristice. Coordonatele principale ale acestuia sint prietenia si dragostea, ce
isi au sorgintea in unitatea neamului omenesc, o idee foarte scumpda Sfintului Ioan
Gurd de Aur. In numele acestei idei, Sfintul si marele orator Ioan ne recomanda sa
ne facem prieteni pe toti oamenii, avind ca motiv si model pe Hristos, care «Si-a dat
viata pentru prietenii sdi» (Ioan XV, 13). Cel ce iubeste in acest fel nu mai ia in
consideratie nici nobletea casei, nici pornirile sovine, nici bogatiile, nici daca este
iubit, nici altceva din toate acestea ;.chiar daca este urit, insultat si dat spre moarte,.
el stiruie in iubirea sa cdci temeiul iubirii sale este'Hristos?. Iar iubirea este sem-
nul de noblete al crestinului,-constind in implinirea intregii «Legi si a Proorocilor» 8.

4. Pr. Prof. D. St&niloae, Cunoasterea lui Dumnezeu la Sf. Ioan Gurd de Aur ini «Ortodo-
xia», IX (1957), nr. 4, p. 561—562.

5. Paul Evdokimov, Les Ages de la vie spirituelle des Péres du désert & nos jours, 'Paris,.
Desclée de Brouwer, 1964, p. 53. \ )

6. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Personalitatea Sf. Ioan Gurd de Aur, in «Studii Teologicer,
IX (1957), nr. 9—10, p. 604. ,

7. Pr. Magistrand Marin Braniste, Conceptia Sfintului Ioan Gurd de Aur desfire prietenie’
$i dragoste, in «Studii Teologice», IX (1957), nr. 9—10, p. 655.

8. Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilia XXIII la Romani, P. G., LX, col. 619.
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Ceea ce da identitate spirituald, sens, semnificatie si frumusete omului si actiu-
nilor lui, este mintea sau inteligenta, acel nous asupra cdruia, mai mult de cit toti,
‘stdruie Sfintul Vasile cel Mare si Sfintul Grigore de Nissa, fratele sdu. Viata are ne-
voie de conducere, iar conducerea o di mintea sau inteligenfa. Departe de a fi o
formula abstractd, viata este o inldnfuire continua de probleme si miscari in sensuri.
-diferite, rdsarite dintr-un material uman, social si spiritual, inclusiv din marele cadru
al naturii in care se desfasoara acfiunea omului. Toate acestea insd au un sens pen-
tru om sau trebuie sa fie investite cu o semnificatie pentru existenta omeneasca.

Lucrarea aceasta o face mintea omului, luminatd de harul dumnezeiesc si intaritd pe

linia binelui si adevarului prin virtute. ;

3. Deschiderea spre om, ca dimensiune a spiritualitdtii, implicd, de asemenea,
si deschiderea spre valorile umane : culturale, stiintifice, literare si artistice, mdrturii
.ale geniului uman. — Si Sfintul Grigore de Nazianz si Sfintul Vasile cel Mare pun
‘delicata si importanta problemd a ideii de culturd, precum si problema raportului
dintre cultura crestind si cultura profand. Si unul si altul, ca si marele orator Sf.
Toan Gurd de Aur, au cunoscut si au gustat frumusefile artistice si ideile filozofice
ale operelor lui Homer, Sofocle, Euripide, Aristofan, Socrate, Demostene, Tucidide,
Pindar, Zenon, Platon, Aristotel, Diagoras, Pitagora etc. Toti trei au inteles insd ca
formarea intelectuala si deci cultura unui om implicd un proces de seleciie, de ale-
.gere a ceea ce este bun si folositor. Aceasta, cu atit mai mult 'pentru, cei care ur-
mdaresc cultivarea virtutii si desdvirsirea morald, deoarece nu toate zidesc sufleteste
pe,crestini. In tratatul sdu Cdire tineri, Sfintul Vasile cel Mare indeamnd pe nepotii
'sdi sd fretventeze pe marii oameni ai antichitdtii si operele lor, dupd principiul ca
sd primeascid de la acestia numai ceea ce este folositor si s& stie ce si lase la o
-parte, intrucit viafa are un scop asupra cdruia noi trebuie sd finem mereu fixati ochii
nostri. «Pentru crestini, subliniazd Sfintul Vasile cel Mareps lucrul cel mai de pret
este viafa vesnicd; la aceasta viatd ne duce Sfinta Scripturd. Dar pentru a infelege
Sfinta Scripturd este bine si ne exercitim ochiul sufletului asupra acelor cirti care
nu se deosebesc cu totul de Cartea noastrd, asemdnindu-ne intru aceasta cu cei ce
-se pregatesc pentru cariera armelor; acestia se prégétesc de fapt pentru luptd; tot
pentru luptd ne pregdtim si noi. inainte de a da lupta cea mare, adica de a infelege
‘Sfinta Scripturd, este necesar sa ne exercitam in minuirea armelor culturii profane.
‘Trebuie sa intram in legdtura cu poetii, istoricii, oratorii si cu toti oamenii de la
~care ar putea rezulta un oarecare folos pentru suflet .. insusirea cultuzrii profane
face mai accesibila iﬁtelegerea Sfintei Scripturi» ?. In termeni asemadndtori se exprima
si Sfintul Grigore de Nazianz, despre cultura profand, cerind tinerilor crestini sa
.aplice metoda selectiei: «Disprefuieste divinitatile ridicole despre care vorbesc poetii
.§1 admird frumusetea cuvintelor: de pe tulpina literelor antice lasd spinul si culege
trandafirul» (Cdtre Seleuc, 57—61, P.G., XXXVII, col. 1581). .

ICei trei mari ierarhi si teologi au imbinat armonios idealul culturii elenice —
«Kalokagathia», unirea desdvirsitd dintre bine si frumos, — cu idealul crestin al «filo-
caliei», al iubirii frumusetilor duhovnicesti. «Este semnificativ si concludent, in
,aceasté privintd, faptul ca Sfintii Vasile si Grigorie, dupd ce au alcdtuit prima Filo-
calie sistematicd cu texte din operele lui Origen — dupd ce, adicd, au dat un prim

9. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Studiile wuniversitare ale Pdrintilor Capadocieni, in «Studii

“Teologice», VII (1955), nr. 9—10, p. 551. !
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cod al desdvirsirii crestine monahale, — n-au ezitat sa prezinte si ideile Sfintei Evan-
ghelii si in Bisericd si in fata lumii contemporane crestine si necrestine in numeroase
forme orale si scrise pe mdasura acestei lumi» % In creatii literare de inaltd tinuta
artisticd, Sfintul Grigore de Nazianz'!, indeosebi, si toti trei, in general, au exprimat
intreaga gamd a adordrii lui Dumnezeu, Frumusetea absolutd, inteligibild si inefabild
in acelasi timp.

III. — Slujirea crestini

Spiritualitatea crestind autenticd este corelatd cu nofiunea de slujire cresting,
infeleasd ca slujire a lui Dumnezeu prin slujirea semenului nostru de aproape si de
departe si a societdtii in care acesta si noi tofi ne desfdsuram activitatea si ne rea-
lizdm ca oameni si crestini. Slujire inseamnd o angajare voluntard si aceasta nu este
decit consecinfa morala a faptului ontologic al proexistentei, adica al existentei
noastre pentru altii, prin altii si impreund cu altii 2. Creat dupd chipul lui Dumnezeu,
omul se mentine ca chip si se realizeazd ca asemdnare a lui Dumnezeu, numai in
dubla lui relatie cu Dumnezeu, Modelul sdu, si cu semenii sai, cu care impreuna
poartd si desdvirsesc acest chip al lui Dumnezeu. Impreund existind cu altul si cu
mai mulfi, omul se desavirseste si se mintuieste.

Aspectul comunitar-sobornicesc al fiinfei si existenfei umane implicd responsa-
bilitatea si coresponsabilitatea fiecdruia in parte. Acestea isi gdsesc forma concretd
de manifestare in slujire. Slujirea urmdreste realizarea comunitafii umane si ridi-
carea ei pe trepte tot mai inalte. Un loc cu totul deosebit acorda Sfintii Trei Ierarhi
slujirii crestine a lui Dumnezeu, a semenilor si a societdfii acestora. Vasiliada este
0 expresie concreta a slujirii crestine a omului. Mai mult decit toti, Sfintul Ioan
‘Gura de Aur insistd asupra slujirii crestine, indicind si temeiurile teologice ale aces-
teia : unitatea neamului omenesc ce implicd egalitatea tuturor oamenilor, intruparea
Fiului lui Dumnezeu si Rdscumpdrarea ca slujire, si aspectul comunitar sobornicesc
al omului si al Bisericii, Trupul tainic al lui Hristos. Oamenii fiind egali prin nas-
tere, pamintul nu poate fi decit un bun comun, iar aceste cuvinte de gheatd «al meu»
si «al tdu» nu sint indreptdtite de nimic. Si fiindcd ei nu sint deosebiti prin nastere,
nu sint deosebifi nici prin chemarea la mintuire, nici prin efectele lucrdrii de Ras-
cumpdrare, nici prin chemarea lor la vesnicie '3: «Dumnezeu v-a chemat la aceleasi
lucruri; nimic mai mult nu a dat unuia decit altuia; tuturor le-a dat nemurirea,
tuturor viata vesnicd, slava nemuritoare, tuturor fraternitatea si in sfirsit tuturor le-a
daruit mostenirea» 4. Prin jertfa de Rd&scumparare, am devenit to}i madulare ale
lui Hristos, cdci Hristos s-a jertfit pentru toti in mod egal. Fiecare in parte, impdrta-
sindu-se de jertfa lui Hristos, a devenit un Hristos si toti la un loc sintem un Hris-
tos. Slujirea semenului nostru isi trage forta si exemplul din slujirea lui Hristos
pentru intregul neam omenesc. Pe acesta, adicd pe semenul nostru, trebuie sa-l

10. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Aspecte ale artei literare in operele Sfintilor Trei Ierarhi, in
«Studii Teologice», XXI (1969), nr. 3—4, p. 164. |

11. Vezi janaliza pe larg a creatiei artistice teologice a Sf. Grigorie de Nazianz la Pr.
Prof. Ioan G. Coman, /Poezia Sf. Grigorie de Nazianz, in «Studii Teologice» X (1958), nr. 1—2,
p. 68—92 ; I. Coman, Geniul Sfintului Grigorie de Nazianz, Bucuresti, Ed. Institutului Roméan de
Bizantinologie, 1937, 62 p.

12. Episcop Vicar Patriarhal Antonie Plamaéadeald, Biserica slujitoare, Bucuresti, Ed. In-
stitutului Biblic si de Misiune Ortodoxda, 1972, p. 277.

13. Episcop Antonie Plimadeald, op. cit., p. 75.

14. Sf. Toan Gurd de Aur, Omilia XI, 1, P. G., LXII, col. 79.
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respectém si sd-1 slujim prin fapte ale iubirii si cu iubirea si slujirea pe care le da-
tordm lui Hristos. Aproapele este mai mare decit altarul din bisericd pe care se jert-
feste Hristos euharistic, cici altarul de piatrd este sfin{it de Trupul lui Hristos, dar
aproapele este el insusi, intr-un anumit chip, Hristos: «Cinstim pe cel dintii, subli-
niazd Sfintul Ioan Gurd de Aur, pentru cd primeste Trupul lvi Hristos, dar pe acesta
care este insusi Trupul lui Hristos, il acoperim de rusine si de dispret, cind trece»!
Bxsenca, ca Trup tainic al lui Hristos, traieste din realitatea participarii credinciosilor
la viata Trupului Domnului. Fiind una cu Hristos, in Biserica Sa, prin Sfinta Euha-
ristie, solidaritatea noastra cu ceilalti este solidaritatea cu Hristos. In aproapele nos-
tru dispare individul detasat, care n-ar avea nici-o semnificajie si n-ar reclama nici-o
participare la viata comunitatii semenilor si a Bisericii. Intrind inse“{ in comuniune
cu Hristos, el formeaza un singur trup cu toli ceilal{i oameni, membri ai Bisericii. Le-
gdtura dintre Hristos si Biserica Sa si dintre membri laolalta in Hristos este o legatura
desslujire si iubire. «Dragostea fi-l aratd pe apfbapele ca pe un alt tu. Ea te invata
sd te bucuri de bucuriile sale ca de ale tale si sa-i1 suporii durerile ca pe ale tale.
Dragostea adunid mulii intr-un singur trup si le transforma sufletele in tot atitea
locasuri ale Duhului. CAci nu in a domina, ci in unirea inimilor std duhul pdcii. Dra-
gostea face comune tuturor bucuriile fiecdruia» '8. Prin Hristos, si de la Hristos care a
intemeiat-o, Biserica este o institutie divino-umana de slujire a omului peniru
mintuire. , ~ . .

IV. — Sublimul preotiei si slujirea credinciosilor &

Preotia crestind este, zice Sfintul Ioan Gurd de Aur, «semnul iubirii lui Hristos».
Ea isi trage forta, inalta ei cmstu’e si lucrare mintuitoare din jertfa Ar‘mereulu;
Hristos, adusa Tatalu1 pentru noi tot; si impreund cu noi toli, ca unul care ne-a
cuprins tainic pe toti la intruparea Sa, pe Cruce, si in Invierea Sa din morti, ca s&
ne inalie cu El la Dumnezeu Tatal, trimitindﬁ-ne pentru aceésta pe Duhul Sfint ca
ajutor $1 mingiietor.

Preotia este o misiune si o stare sublima b $1 1nfr1c0$atoare «Cind preotul in-
vocd Duhul Sfint si sdvirseste jerifa cea prea infricosdtoare, cind el std in continua
atihgere cu Stdpinul obstesc al tuturor, spune-mi: in ce rang il vom aseza? Cita
curateme si citd evlavie vom cere de la El ? Gindeste-te ce miini trebuie sa fie acelea -
care savirsesc aceste lucrun, ce hmba trepuie sd fie aceea care rosteste acele cu-
vmte? Cit de curat si cit de sfint trebuie si fie sufletul care primeste un asa de
mare Duh? In acele momente ingerii asistd pe preot si mtreagapeata a ’puterllor
ceresti strigh cu voce tare, iar locul din jurul jertfelnicului se umple spre cinstea
celui ce sta asezat» '%. «Preotia se savirseste aici pe pdmint dar ea are rang intre dre-
gatoriile ceresti. Si pe bund dreptate. Nici om, nici mger, nici arhanghel, nici o alta

15. Omilia XX la Epistola cdtre Romam, P.G., LX, col, 59.

16. Sfintul Ioan Gurd de Aur, De perfecta cantate, P.G., LVI, col. 28 ; Episcop Antonie
Plamadeald, op. cit., p. 79.

17. Vezi Pr. Iban G. Coman, Sublzmul preotiei cre.stine, Bucuresti, Tlpograﬁa Cartilor Bi-
sericesti, 1940. .

18. Sf. Toan Gurd de Aur, Despre preotie, Cartea VI, 4, P.G., XLVII, col. 681 ; Pr. Ioan
G. Coman Sublimul preotiei, p. 7—8 ; Pr. D. Fecioru, Sfintul Ican Gurd de Aur, Despre preo-~
zze, trad. in «Biserica Ortodoxd Romanid», LXXV (1957), nr. 10, p. 986 ;
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putere creatd, ci Insusi Paracletul a 1nteme1at aceastd s[upre El a stabilit ca in
timp ce sintem incd in trup sd facem serviciu ingeresc» '® ~

Preofia este o stare de slujire a lui Hristos, a Bisericii si a credinciosilor. Sf.
Trei Ierarhi au invdtat acest lucru cu fapta vietii si a lucrdrii lor, nu numai pe calea
scrisului si a predicii. Au participat intens la viata Bisericilor incredintate lor spre
pdstorire si au slujit cu abnegatie aspiratfiile spre mai bine ale pdstoritilor si ale
eparhiilor lor, condamnind de la 1nalnmea scaunului lor de episcop nedreptatile so-
«wiale de orice fel.

Preotul este un «vas ales» pentru un lucru sfint, un om deosebit de toti ceilalti.
Fapte care pot fi pentru alfii fara semnificatie deosebitd sau tolerate prin obisnuintd
51 sldbiciune omeneascd, sint pentru el necuviincioase si nepermise. Preotul trebuie
58 stie totdeauna, oriunde s-ar gdsi si cu oricitd tolerantd de ocazie i s-ar ingadui
ceva, ca el nu se poate purta, manifesta, bucura, supdra, distra si folosi de ceea ce
ii -oferd viata ca alfii; preotul nu poate vorbi si acfiona decit ca un preot al lui
Hristos . El trebuie s& se identifice cu misiunea preoteascd si cu adevarul pe care
il propovaduieste, fiind totdeauna contemporan cu pastoritii sai si cu nazuintele lor.

De aceea si credinciosii timpului nostru isi cer preotii lor care sd fie la indl-
jimea demnitatii misiunii si a slujirii cu gare sint investiti prin harul Duhului Sfint
in Sfinta Taind a Hirotoniei, si integrafi realitdtilor pé&storitilor lor, dupa exemplul
Sf. Trei Ierarhi. In duhul gindirii si lucrdrii Sf. Trei Ierarhi, preotul zilelor noastre
trebuie sa fie deopotrivd deschis lui Dumnezeu, credinciosilor si societdtii in care
isi duc existenta Biserica si membrii ei, intr-o atitudine de slujire multilaterala in
iubire. Aceastd slujire a preotului trebuie sd fie alimentatda de o .inalta si autentic
«crestind spiritualitate. Slujirea preofeascd cu diversele ei forme, spre mintuirea cre-
dinciosilor, sd fie si o participare la efortul comun pentru bundstarea tuturor, pentru
statornicirea ‘fratietdtii intre tofi membrii Bisericii si ai obstii romanesti si pentru
jpromovarea progresului‘material si spiritual al Patriei si al lumii intregi.

Spiritualitatea si slujirea crestind, asa cum au fost intelese de Sf. Trei Ierarhi
si cum au fost concretizate de Intiistdtatorul Bisericii noastre, Prea Fericitul Pdrinte
Patriarh Justinian, si de toti membrii Sf. Sinod, sint ceea ce dau sens si semnificatie
preotiei zilelor noastre cu o identitate si un rol precis in obstea Bisericii Romanesti.

o

19. Ibidem, cartea III, 4, P.G., XLVIII, col. 742; Pr. Ioan G. Coman, Sublimul preotiei...,
p. 21; Pr. D. Fecioru, op. cit., p. 946.

20. Prof. Teodor M. Popescu, Sfintenia si rdspunderile preofiei, in <«Studii Teologicer,
IV (1952), nr. '3—4, p. 171. i




Pr. Prof. Sebastian Chi»lea :

PARADOXUL MINCINOSULUI §$I AMBIGUITATEA MINCIUNII

~ De ce mint oamenii ? Ce este minciuna si cum este ea posibild induntrul mo-
ralei crestine ? Menfionind celebrul paradox al mincinosului, Sfintul Apostol Pavel
aduce aceastd tulburdtoare intrebare pe primul plan la eticii evanghelice. Scriind
lui Tit, pe care il asezase episcop in Creta, Sfintul Apostol ii atrage atentia asupra
insusirilor morale pe care trebuie s& le aibad noii hirotoni{i, cdrora le cere o forma-
iie ferma si 'pe care acestia n-o puteau dobindi decit «tinindu-se de cuvintul cel
credincios al invdatdturii» (Tit I, 9), al Sfintei Evanghelii. Numai astfel noul péastor
poate fi «destoinic sd indemne la invadtdtura cea sdndtoasd si sa mustre pe cei pro-
tivnici». ‘

Sfintul Apostol avea puternice motive ca sd-1 avertizeze energic asupra felului
de a fi al cretanilor, pentru ca aci era locul unde se practica un relativism moral
unic in felul sdu, dublat de un relativism filozofic care ducea la ruinarea oricarui
principiu de gindire creatoare si la ruinarea oricdarei norme morale. «Unul dintre
ei, chiar un prooroc al lor, a rostit: Cretanii sint pururea mincinosi, fiare uricioase,
lenesi si mincdciosi. Marturia aceasta este adevdratd; pentru care pricind mustra-i
cu asprime, ca sa fie sandtosi in credinta. Si sa nu dea ascultare basmelor judaicesti
si poruncilor unor oameni care isi intorc fata de la adevar» (Tit I, 12—14). Dumne-
zeiescul Apostol avea certitudinea cd acestora «li s-a spurcat si mintea si cugetul.
Ei spun tare ca stinu pe Dumnezeu, dar cu faptele lor il tagaduiesc» (Tit I, 15—16).

Proorocul la. care se refera Sfintul Pavel este poetul si filozofu! Epimenide !
Lui i se atribuie aceastd afirmatie din care s-a format celebrul paradox al minci-
nosului :

Epimenide Cretanul spune cda toti cretanii sint mincinosi,

Dar Epimenide este cretan ;

Deci Epimenide este mincinos.

La care Epimenide ar putea raspunde :

De ce ma facet{i mincinos 2

Eu mint, dar nu e adevdarat ca mint. :

Ce va spun eu este o adevaratd minciuna sau o minciund adevarata ?

Dacd va spun ca mint, acest lucru este un adevdr sau este o minciund ?

La aceasta intrebare sint posibile doud rdspunsuri: 1Y minte; 2) nu minte.

1) Dacd minte, atunci este fals cd minte cind spune cd minte deci nu minte.

2) Dacd nu minte, cind spune cd minte, atunci minte.

Paradoxul mincinosului a rdmas pina astdzi de nedezlegat, oricite incercari s-au
fdcut de la Aristotel pina la B. Russell 2. Acest paradox si inca vreo citeva altele

1. Comentariile sint abundente. Cf. Cornely — Kvabenbauer, Ad Tim. Tit., p. 356.

2. Anton Dumitriu, Istoria logicii, Edit. Academiei, Bucuresgti, 1969, p. 120. Cf. p. 162,
1198, 284, 311, 376, 407—410,.782, urméireste antinomia mincinosului de la megarici si pind la in-
cercarile logico-matematice contemporane. Cf. Francesca Rivetti Barbé, L’Antinomia del men-
titore mel pensiero ccontemporaneo, Milano, 1961, Vastd monografie, care reproduce s§i textele-
mai importante.
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"poate constitul si o ecuatie de conduitd sau de constiintd. Aceasta pentru o ratiune

«gramaticald» pe care o releva cindva matematicianul H. Poincaré: «logica mate-

‘maticd prezintd lucrurile la indicativ si dintr-un indicativ niciodatda nu se poate scoate

un imperativs sau mdcar ceva asemadandtor cu imperativul moral. Logica matematica
satisface gindirea logica care se foloseste de mijloacele expresive ale matematicii
impersonale, nu poate da seama insa de actele libere, de sentimente, de desfdtarea
artisticd, de virtuti si de idealuri, de dureri si de remuscari. Intr-un cuvint, este

icu neputintd de cuprins intr-o formuld matematica fintregul confinut de generoasa

speranta care entuziasmeazd pe om si-l indeamnd sd fie tot mai bun. Bonum non

‘est in mathematicis, cum spune adagiul aristotelic si medieval «omul nu poate fi un

mecanism». De altfel insisi matematicienii sint uimifi de «confuzia profunda care
domneste in privinta naturii conceptelor matematice» 5. Un mare matematician al
vremii noastre, E. Gonseth, scrie: «In esenta ei, matematica nu este decit un an-
samblu de vederi si de procedee ale spiritului nostru, replica constientd a activi-
tdtii subconstiente care creeazd in noi o imagine a lumii si o multime de norme dupd
care actiondm si reacfiondam. Ea nu este un edificiu cu baza fixatd undeva, cu o

-stabilitate absolutd, ci o construcfie aeriand, care se tine ca prin miracol; aventura

cea mai indrazneatd si mai de necrezut a spiritului» . Insusi B. Russell, cu acea senind
familiaritate specific britanicd, face aceastd neasteptatd mdrturisire din partea unui
matematician si logician: «Matematicile sint singura stiin{d in care nu se stie nici-
odatd despre ce se vorbeste si dacd ce se spune este adevdrat». Asadar, «dupa
Russell, nu avem o idee clard despre natura entitdtilor matematice, care ramin ob-
scure si uneori absolut inexplicabile. Si este foarte curios cd putem vorbi cu pre-
cizie despre lucruri pe care le ignordmsy 7.

in aceastd ultima perspectivd, nddejdea de a determina pe cale logico-mate-
maticd ce este adevdr si ce este minciund se indeparteaza surprinzator de mult. Pind
la o rezolvare de natura aceasta sau de o altd naturd, sa ne indreptam spre reali-
tatile nemijlocite ale experientei si ale ‘psihologiei. In paradoxul mincinosului apare
‘0 miscare a spiritului in sens invers de desfasurarea naturald a cunoasterii si fafa
de adevadrul intrinsec al lucrurilor in ordinea lor fireascd: este capacitatea de a in-
toarce totul pe dos, este negatia. Atita vreme cit spiritul afirm&, el se afld tacit
dntr-un profund acord cu ritmul existentei si cu toate legile ontologice; se afld
intr-un fel de miscare centripetd, in care tine armonios cadenta cu tot ce-1 incon-
joara. De indatd insd ce neagd se desprinde din aceastd miscare si porneste singu-
ratic pe o orbitd singulard, intr-o miscare centrifugd. Se izoleaza de rest, de uni-
vers si se constituie de unul singur intr-o lume micd, fdard trecut si fara viitor si
fara altd multumire decit de a se constitui ca parte intr-un proces cu universul si
cu sine insusi. Asa s-a ndscut ‘tragedia, tragismul uman. Omul este fiinta ambigud
care afirma, care zice da, dar si fiinfa care neagd, care zice nu. Mai mult chiar:
omul este singura fiin{d care zice nu cind ar trebui sad zicd da si care zice da cind
ar trebui sa zicd nu. Mintuitorul a voit sd-1 «mintuiascd» pe om de astfel de osci-
latii sterile si obositoare si a statornicit aceastd reguld de aur de incalculabile adin-
cimi morale : «Cuvintul vostru sd fie: da ce este da, nu ce este nu (facind imediat
si aceasta extraordinard precizare: «iar ce este mai mult decit aceasta de la cel

5. A. Dumitriu, Mecanismul logic al matematicii, p. 15.
6.- E. Gonseth, Les fondements des mathématiques, p. 240, la Anton Dumitriu, Mecanis-
mul..., p. 14. 7. Anton Dumitriu, Idem, p. 15.
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rdu este» (Matei V, 37). Negatia, ideea negativd este o aparitie stranie, care privita
#lin punct de vedere al confinutului mintal, nu poate fi definitd nici prin prezenta
mnei reprezentari (care ar fi pozitiva), nici prin absenta unei astfel de reprezentari:
«pentru cd a gindi o reprezentare A ca absentd inseamnd a o gindi si deci a o avea
iprezentd in minte» (Sigwart, Logik, I, 22). Ideile negative sint sterile, ele nu sporesc
investigatiile cunoasterii, ci dimpotrivd se infafiseazd ca niste ndscociri ale spiri-
fului indreptate impotriva sa insusi. Acesta este locul geometric in care rezida forta
«wreatoare a ideilor afirmative unificate in concepte, pentru a conferi o ddinuire inde-
pendentd obiectelor intelectuale si speculatiilor asupra permanentei notatiilor in
aparentd fluida si intimplatoare. Ideile afirmative se fundeazd pe adevar si adevarul
este o realitate totdeauna dincolo de cunoastere, este eternitatea insdsi. Adevarul
singur ne face sd cunoastem la ce e bund cunoasterea, s stim la ce e buna stiinta.
$i numai adevdrul marilor afirmatii este apt sa fie asimilat si sa devind realizare
#duntricd, implinire de sine si rodnicd legdturd cu valorile nemuritoare, care depa-
‘sesc infinit datele rationale ale cunoasterii. Cunoasterea ne pune la indemind unele
mijloace prin care putem intra in legdturd cu adevarul, ea insd nu ne conferd si
jorivilegiul de a fi si noi unelte ale ordinii superioare. O astfel de cunoastere ne
-amdgeste cu ndluca autonomiei, ne duce la portile adevarului, dar nu ne integreaza
in adevar si nu ne uneste cu el. Portile sint deschise si putem intra in templul de
«lestar al adevdrului, dar numai dacd duhul de tdgadd nu ne prigoneste. Iar de aci
inainte, adevarul devine o povard pe care omul n-o poate purta singur. Negatia il
dnlanfuie in neantul ei anihilator.

Dar dacd adevarul se amplifica prin revenirea asupra sa insusi, negatia, in
sschimb, cind se neaga prin sine, devine fecundd. Este meritul filozofiei lui Hegel
5i al marxismului de a fi ardtat cd «negarea negatiei» este nu numai posibild, ci ca
ea este una dintre cele trei logici dialectice, aldturi de legea trecerii de la cantitate
in calitate si invers, si legea intrepatrunderii contrariilor. Legea negadrii negatiei are
« functie imanentd, este o lege continutd in interiorul fenomenelor ca o forta mo-
irice care produce schimbarile evolutive si progresul, in conformitate cu exigentele
maturii si ale societdtii. Asadar, dacd negatia singurd este distructivd, intrucit nu
are nici o acoperire obiectivd, logicd, psihologicd si morald, «negarea negatiei» este
«reatoare.

Paradoxul mincinosului este tocmai exemplul pregnant al anomaliei in care se
sfirseste negatia. In el se vede cum ia nastere minciuna si cum se disimuleazd, dra-
spatd in vesmintele de imprumut prin frauda si pe care si le insuseste din garderoba
.adevarului. Se vede insd de departe cd aceasta imbracdminte ii ramine strdind si
exterioard, cd nu-i vine pe mdasurd si cd nu adera la formele ei goale. Mecanismul
maradoxului ne aratd felul in care minciuna se reinviazd pe ea insdsi, roasd ldauntric
de propria ei carentd, ca de o incurabild inanitie. Minciuna pindeste cunoasterea
adevarului la fiecare pas, il urmdreste ca propria lui umbrd. Este coextensiva acestei
«wcunoasteri, este data odatd cu aceasta si prin ea se mdsoara maretia sau josnicia
«constiinfei si a libertatii. «Si cum libertatea nu este liberd decit pentru ca poate sa
aleagd binele sau rdul, dialectica minciunii constd in intregime in .acest abuz de
putere care este propri‘e constiintelor adulte. Totusi, constiinta, chiar daca defineste
genul minciunii, nu-i asigurda prin aceasta si diferenta specificd: din faptul ca min-
«cinosul nu e niciodatd inconstient in mincinosul sdu for interior, nu urmeaza ca orice

8. T. —4
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constiintd este mincinoasd; litota*, de pildd, ca orice pseudéogorie ** ironicd, pre-
supune. extrema -dedublare a constiintei, agilitatea definitd a unei reflexiuni care nu
aderd nici la'obiect, nici la sine insdsi; totusi litota  nu esfe mincinoasd, ci dimpo-
trivd, ea isi propune sd ne cdlduzeascd in domeniul adevdrului pe calea indirecta a
simuldrii 8. Din faptul cd arta transfigureaza si idealizeazd realitatea, cd inveniiile
stiintifice si rinduielile sociale mai drepte fac progrese neincetate, din faptul ca toate
creatiile spiritului au la temelie puterea de invenfie si creatie, nu urmeazd- ca elanul
creator este o minciund, sau cd poate fi luat drept o minciund. Duhul minciunii,
adicd acea constiintd- rea, egoistd si batjocoritoare, se pricepe uimitor de bine sd
utilizeze toate resursele si capacitdlile de invenfie pe care o constiin{d dreaptd le
aplicd in artd, in morald, in literatura, in fictiuni, in basme, in poezie, in toate for-
mele simbolice. Asa se face cd arta, de pildd, a putut fi socotitd o ‘minciund, iar
minciuna ca o operd,de artd? Acest duh confiscd puterea de fabulafie a spiritului
si o «denatureazd» de la.rostul ei firesc. Fantezia si fictiunea, imaginatia creatoare
in general, care fac atit de mult bine omului anticipindu-i viitorul si zugrdvindu-1 in
culori fericite, care sustin sperantele si le transformd in forte vii, sint abatute de
la menirea lor si transformate in unelte ale rdului, ale duhului acelui rdu, dacd nu
sint bine strunite de un sever control, moral: Pentru cd:imaginatia creatoare este ca
limba lui Esop: ea poate fi tot ce e mai bun si tot ce e mai rdu. De aceea Mele-
branche o numea Ia folle du logis (nebuna din casd). Duhul minciunii speculeazd de
minune aceste insusiri native menite sa-1 inalte pe om si le preface in unelte care
degradeazd omul.

Consideratiuni de felul acesta ne aratd minciuna ‘ca o fatalitate in: fata cdreia
ne intrebam dacd e posibil ca omul sd nu mintd, dacd a existat vreodatd, sau daca
poate sd existe om care sd nu fie intinat de;minciund. Altfel spus, ne vedem asaltati
de intrebarea: de cind minte omul si cind nu va mai minii, care este originea min-
ciunii, care ii este chipul istoric si cum poate fi inldturatd din constiintd si din lume.

Ginditorul roméan Constantin Georgiade ' @ avansat o tezd ingenioasd cu privire
la originile minciunii, dupd care primele forme ar .fi biologice, asa cum se afld pe
planurile inferioare ale vietii primitive. Omul primitiv, in lupta pentru existentd, s-a
f01051t de camuflare, simulare, momire si viclenie, care sint formele primare ale
minciunii. La acest nivel biologic, cursele pe care omul le 1nt1nde, echivaleazd cu
capacitatea lui de a insela. Mai tirziu viclenia s-a asociat cu magia. Frazer a aratat
cum magia ar avea ea insdsi originea intr-o ‘adincd inseldciiine si améigire a ome-
nirii primitive: Prin analogie si asociatie omul a fost condus sa aplice si fatd de
oameni. viclenia si magia pe care le -exersa pentru prinderea animalelor. Aceasta
insemna pentru om trezirea si interiorizarea gindirii, ca forma primard a limbajului
interior, a limbajului in soaptd, dar care constituia primul factor ajutdtor al vicle-
niei omului si primul factor pregdtitor pentru apariiia conduitelor de inselare si
minciuna. Odatid cu aparitia limbajului exterior, omul a {nceput sd vada interior,
lumea externd cu obiectele si activitatile sale. El a inceput sd fie atent nu numai
la ce se petreée afard, dar si la miscdrile si deplasdrile de planuri din propriul

2 *-Litota : figurd de cugetare care exagereazd micimea : un pic, <«o candeld cit un sim-
bure de mac» (Eminescu, Cdlin). o (.]Jeoﬁ‘f]'yop(a =minciuna.
' 8. Vladimir Jankélévitch, Du mensonge, ed Confluences, Paris, 1942, p. 13.
9. Paulhan §i Wilde.’
10. Const. Georgiade, Originile magice dle minciunii §i geneza gindirii, Ed. Academiei ‘Ro-
maéne, Bucuresti, 1938, p. 30, 199, 202, 220, 275. ;
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sdu suflet. Din nevoil biologico-sociale «viclenia primitivd prin mijlocul gindirii, dar
mai ales mulfumitd limbajului, s-a transformat in minciund». Capcana primitivd pentru
prinderea animalelor s-a transformat in capcana pentru prinderea oamenilor.

Constantin Georgiade dispune de o vastda documentare antropologicd, interpre-
tatd cu finete si cu adincime, iar expunerea este de o remarcabild unitate organicd.

Originea si in bund parte si evolufia minciunii, consideratd din punct de vedere
leologic, este consemnatd in Sfinta Scripturd. Sfinta Scriptura prezintd minciuna ca
0 realitate, incd de la inceputuri. 1) Satan minte pe Eva cd nu va muri dacd va
minca din frucful oprit (Facere III, 4); el «din inceput este omoritor de oameni» si
_«tatdl minciunii» (Ioan VIII, 44). 2) Cain minte (Fac. IV, 9); 3) Avraam minte ci Sara
este sora lui, desi ea ii era sofie (Fac. XII, 13); era sord de tatd si nu de mama
(Fac. XXII, 2; XXII, 12). 4) Rebecca (Fac. XXVII, 11—29); 5) Rahila (Fac. XXXI, 25);
0) fratii lui Iosif comit o grava si prelungitd minciuni ca sa-1 facd pe Iacob sd creadd
cd Iosif a fost mincat de fiare (Fac. XXXII, 37..); 7) Iuda susfine minciuna chiar fafd
de lIosif (Fac. XLIV, 20); 8) sofia lui Putifar minte etc. 'L

In Noul Testament: 1) Satan minte cind pretinde cd este stapinitorul lumii
acesteia (Luca IV, 6); 2) Irod minte (Matei II, 8); 3) evreii mint cd Domnul lisus scoate
demonii cu ajutorul lui Belzebut (Matei XII, 24); 4) Ei mint cind declard ca-L
cunosc pe Domnul ca pdcdtos (Ioan IX, 24); 5) martorii mincinosi care denatu-
reazd vorbele Domnului (Matei XXVI, 61); 6) Sfintul Petru minte cind il reneagd
pe Domnul (Matei XXVI, 69—75); 7) paznicii mormintului primesc bani ca si mintd
(Matei XXVIII, 13—15); 8) Anania si Safira mint (Fapte V, 2~—9) ; 9) Evreii mint
impotriva Sfintului Apostol Pavel (Fapte XXI, 28). :

Exemplele acestea — si se mai pot da si aitele — sint mdea]uns sd arate ca
minciuna era practicatd curent. Legea divind insd o interzice: «sd nu furati, sd nu
spunetfi minciund si sd au insele nimeni pe aproapele sau» (Levitic XIX, 11; cf. Isus
Sirah VII, 13-—14). Intre «lucrutrile pe care le urdste Domnul» se numdrd «limba
mincinoasd... martor mincinos care spune minciuni» (Pilde VI, 16—19 si, XII, 22). «<Nu
vd mintiti unul pe altul» (Colos. III, 9; Efes. IV, 25; Iacob III, 14). Ratiunea pentru
care se dau aceste dispozifii categorice este constatarea cd «tot omul este min-
cinos» (Psalm CXV, 2), iar minciuna este mortald : «gura mincinoasd aduce sufle-
tului moarte» (os quod mentitur occidit animam (Inlelepciunea lui Sclomon I, 11).

Vechiul Testament formuleazd interdictii si amenintari; Noul Testament nu
numai cd admite si adopta interdictia si amenintarea, dar obligd pe crestin la o
perfecta sinceritate (Matei V, 37), dupd supremul exemplu dat de Mintuitorul insusi,
care totdeauna a grait «adevdaruls (loan VIII, 40; XVIII, 20; XVIII, 37), El fiind
Adevdrul absolut (Ioan XIV, 6).

PreZenta minciunii si a mincinosilor — din Sfinta Scripturd, care pare contra-
dictorie, se datoreste «sldbiciunilor omenesti», si faptului cd Sfinta Scripturd nu
vorbeste numai despre sfinfi si de cele sfinte, lucruri pe care numai cititorii sfinti
le-ar intelege, ci Sfinta Scripturd il priveste pe om asa cum este, ardtindu-i insa
si icoana omului cum trebuie sd fie pentru ca cititorul abia pornit pe calea care
‘duce la Dumnezeu, s-o poata pricepe cit ‘mai bine. Afirmatiile ¢ Sfintei Scripturi -
in privinta aceasta trebuie si fie luate circumstantiat si nuantat de la caz la caz,
avind in vedere aspectul lor conventional si relativ.

11. Cf. Martin A. Klophenstein, Die Liige nach dem Alten Testament, Gottholf Verlag,
Zlrich, 1964.
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Sfintii Parinti au sesizat complexitatea problemelor pe care le pune minciuna
si au fdacut remarcabile eforturi ca sd le afle dezlegarea pe cale de interpretari teo-
logice, de subtile disociatii filozofice, de pdtrunzdtoare analize psihologice si de
exortatii moralizatoare, ramase pind astdzi fundamentale in ceea ce priveste psiho-
logia minciunii si mincinosului si cu privire la aspectele filozofice si teologice 2.

Clement Alexandrinul ', pornind de la premisa cd filozofia este un «pedagog»
care indrumeazd pe pdgini cdtre Hristos — in felul in care legea Vechiului Testa-
ment este un astfel de «pedagog» pentru evrei — el isi insuseste in linii generale,
pdrerea lui Platon despre minciund, pe care o adapteazd punctului de vedere crestin,
subliniind indeosebi aspectul normativ. Dupd Platon zeii glumesc, dar nu mint, pentru
cd minciuna este inutild pentru zei, insd pentru oameni ea este utild ca medicament
«si ca mijloc de apdarare publicd cind republica este atacatd de dusmani, in cazurile
cind sint in joc cauze generale celdtenesti, dar in cazurile individuale este oprild».
Clement, ca si Origen, incuviinteazd aceastd atitudine dupd care minciuna e per-
misd «ca medicament» 4. In urma lor, Sfintul Ilarie preconizeazi o seami de rezerve,
dar recunoaste cd sint imprejurdri in care «minciuna este necesard» '3,

Sfintul Ioan Gurd de Aur isi indreaptd atentia asupra aspectului moral al min-
ciunii. Comentind locul de la Matei VII, 15, cind Mintuitorul previne pe ucenicii Sai
sd se pazeascd de «profeti mincinosi» care vin «in haine de oi (blinzi ca oile), iar
pe dinduntru sint lupi hrapitori», observa: «din toate timpurile diavolul a facut tot ce
i-a stat in putin{&@ ca sd pund minciuna in locul adevarului» 6.

Comentind Sfinta Evanghelie dupd Ioan (X, 26—27), unde se relateazd vinde-
carea orbului din nastere, interpretul admird sinceritatea si tdria fostului orb de a
mdrturisi adevdrul si construieste o sugestivd antitezd: «Ati bagat voi de seami
indrdzneala cu care un biet cersetor vorbeste carturarilor si fariseilor 2 Pe cit de
puternic este adevarul, pe atit de slabd si de neputincioasd este minciuna. Din omul
cel mai neinsemnat, din stratul cel mai de jos al societatii, adevarul face o perso-
nalitate ilustrd; minciuna insd dimpotrivd, il injoseste pe om si dintr-un om mare,
face un om de nimic» 7. ‘ ‘

Cu un alt prilej, dar cu acelasi avint, Sfintul Ioan Gurd de Aur zice: «Nimic
nu e mai strdlucit, nimic mai de neclintit si mai puternic decit adevarul, dupa cum
de asemenea, nimic nu e mai josnic, nimic nu e mai slab decit minciuna: oricit
s-ar ascunde si oricit s-ar masca ea poate fi usor demascatd si usor risipitd. Ade-
varul, dimpotrivd ni se aratd gol, asa cum este si fard podoabe, inaintea tuturor
care vor sd-i admire frumusefea; el nu cautd sd se ascundd, nu se teme de pri-
mejdii sau de curse» '8.

12. Cf. Enciclopediile teologice, de ex. «Dict. de Théol. Cath.» cuvintul mensonge. Parerile
Sfintilor Parinti, adunate si comentate la L. Thomassin, Traité de la vérité, et du mensonge,
Paris, 1691. Sint texte din Clement Alexandrinul, Origen, Sfintul Ioan Gurad de K Aur, Ilarion,
Casian. 13. Stromata, VII, 9 P.G. 9, 476 (Strom. VI, frag. P.C. 11, 102).

14. «Diis inutile est mendacium, hominibus autem pro medicamento est utile (Beofs P,év
&Xpnatov Yebdos, dvlpwmors B Aphorpmov &S év @dppaxov eidet) qua republicis medicis concen-
dendum, privatis autem hominibus minime attingendum. Patet, dinquit, igitur rempublican
administrantibus ‘praecique si quibus aliis, mentiri convenit, vel hostium vel civium causa ad
civitatis utilitatem. Reliquis autem a mendacio abstinendum est». Cf. Platon, Republic@, III, 414,
Cf. Otto Aprelt, Platons Staat, F. Meiner, Leipzig, 1921, p. 9l.

15. In Ps. 14, n. 105, P.L. 9, 305. 16. In Mat., Omil. XXIII, 6.

17. In Ioan, Omil. LXIII, 18. 18. In Ioan, Omil. XXIX.
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In comentariul la Epistola cidtre Efeseni IV, 25, «lepddind minciuna, graifi ade-
vdrul», acest incomparabil tilcuitor intilneste tocmai locul potrivit pentru vaste ana- ’
lize exegetice si aplicdri morale, pe care le concretizeazd plastic in comparatia «ma-
dularelor» din versetul 25: mé&dularele organismului omenesc nu se insald, nu se
mint unele pe altele, limba nu minte stomacul, stomacul nu minte inima etc.

In aceeasi glorioasd perioadd a vietii si gindirii crestine se afirmd incd doud
mari personalitdfi crestine: Sfintul Ioan Casian si Fericitul Augustin. Amindoi sint
framintati de gravele probleme doctrinare si morale. Intre aceste probleme este si
contradictoria problemd a minciunii. Si unul si altul isi formuleazd punctele de ve-
dere, dar ele nu concorda. Sint puncte de vedere aproape diametral opuse. Sint
fatd in fatd doud conceptii, ele se opun, dar nu se infruntd si nu polemizeazda, ceea
ce e deosebit de important si de semnificativ.

Sfintul Ioan Casian, hirotonit diacon de Sfintul Ioan Gura de Aur, in cele-
brele sale Cdnvorbiri, reia problema minciunii asa cum era formulatd de Clement
Alexandrinul si de Origen, dar o rezolva original, cu mijloace proprii: «minciuna
ca medicament» («mendacium pro medicamento») are la el un inteles nou fatd de
cel platonic. Sfintul Ioan Casian ia ca punct de plecare cunoscutul cuvint al infe-
lepciunii (Intel. Solomon I, 11), dar subliniazd c& in Sfinta Scripturd sint multe cazuri
cind promisiunile fdcute n-au fost t{inute: «Sfinta Scripturd aratda de asemenea cit
de ucigdtor a fost sd-si t{ind fagdduintele si, dimpotrivd, cit de folositor si de sal-
vator a fost sd le pdrdseascd». Intreaga convorbire a XVII'® Despre determindrile
absolute, isi propune sd dezbatd aceastd problemd, in care, de la inceput, folosind
exemplul intr-adevdr pregnant al unei plante medicinale, stabileste orientarea gene-
rald a demonstratiei: «Trebuie sd inielegem si sd folosim miniciuna cum am face
cu iarba nebunilor *. Luatd sub ameninfarea unei poli mortale, acest leac este salvator,
in afarda de aceastd extremd primejdie ea pricinuieste moartea pe loc. Unii dintre
sfinti, oameni prea binepldcuti lui Dumnezeu, s-au servit cu folos de minciund, si
facind aceasta, departe de a cddea in pdcat, au ajuns la imbunatadfirea cea mai
desavirsitd. Dar daca inseldciunea a putut sid le aducd triumful, ce le-ar fi adus,
in schimb adevarul, ce alta decit osinda ?» De bund seamd cd ei n-au fdcut acest
lucru la intimplare pentru cd «in afard de faptul cd este un pericol mare de a
marturisi adevérul, trebuie sd ne resemnam si sd recurgem la minciund, chiar dacd nu
putem face aceasta fara a simti in adincul constiinfei o umilitoare remuscare».

Dumnezeu singur ne vede cugetul si «Dumnezeu nu cerceteazda si nu judeca
numai vorbele si faptele noastre, ci are in vedere si voinia si intenfiile noastre.
Dacd El ne vede cd facem sau fagdduim ceva pentru mintuirea noastrd vesnicd sau
pentru adorarea lui, atunci, chiar dacad purtarea noastra inaintea oamenilor pare
aspra si nedreapta, El priveste la simtirile religioase care sint in adincul inimii
noastre si ne judecd nu dupa sunetul vorbelor, ci dupd marturia vointei noastre.
Scopul actului, vrerile celui care actioneazd, iatd ceea ce trebuie avut in vedere.
Astfel... unul poate sd se indrepte mintind, iar altul, madrturisind adevdrul, sd cada
intr-un pécat care sa-1 osindeascd la moarte vesnicd». Casian da exemplul lui David
care este pdstratorul unei «taine» si n-o spune (I Regi XXI, 1, 2, 8; XVI, 4).

19. St. Jean Cassian, Conférences, in «Sources chrétiennes», nr. 42, ed. Cerf, trad. Don
E. Pichery, vol. I, p. 252 s.u.

* Planta elebor (helleborus — i sau helleborum — i) leac pentru bolile mintale, spinz,
iarba nebunilor.
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Cu toate ca el are in problema minciunii o pozitie radicald si extrems, recu-
noaste in acelasi timp cd acele comandamente absolute determinate de insusi Domnul
Iisus (Matei V, 37) trebuie respectate, fie chiar si cu preful viefii, dupd spusa
psalmistului: «jurat-am sa pdzesc judecatile Tale cele ‘drept‘e si ma voi f{ine de
juramintul meu» (Psalm CXWVII, 106). Invatatura lui s-a pdarut c& ar fi surprinsa
‘intr-un aforism : vella bonum et agere malum, ceea ce este excesiv.

“Fericitul Augustin la sfirsitul tratatului sdu Contra minciunii mirturiseste ca
‘se’ simte foarte obosit si cd i s-a parut cd n-o sd mal ajungd niciodatd si-i dea de
capat Intr-atit a fost de grea si spinoasd aceastd problemd, asa cum dealtfel a
‘ramas pind astdzi. Intr-o pagind scrisd cu un calm si cu o senindtate care nu se
dobindeste decit dupd ce autorul isi domind de foarte departe subiectul sdu, calm
pe care nu-l regasim in opera sa, Fericitul Augustin scrie: «Mare problemd este
‘minciuna, care neincetat ne tulburd traiul nostru zilnic. In toatd vremea sintem in
‘prifhejdie sau de a acuza de minciund cind nici vorbd nu e de asa ceva, sau de a
crede ¢ uneori este permisid minciuna pentru o pricind cinstitd, pentru o faptd buni,
pentru o faptd de milostenie. Vom studia aceste probleme cu acea amanun’ume
propne cercetdtorilor de bund credintd si de se va intimpla sd descoperim ceva nou,
nu vom face nici o afirmafie pripita si fard un temeinic examen critic. Pentru ca
de data aceasta, e vorba de o problema invdluitd in taine, care prea adesea zadar-
niceste toate eforturile cercetdtorului, ascunzindu- -se, ca sd zicem asa, in ocoluri
serpmtoare pline de ascunzisuri intortocheate. Am =zice cd am pus mina pe ea
‘si am prins-o, dar ea aluneca si ne scapa printre degete. Apoi vine din nou, se aratd
-si dm nou dispare. Totusr in cele din urmd, o explorare mai adincd si mai precisa
‘ne via ingddui poate sd-i prindem intelesurile si din ele sd-i desprindem dezlegarea.
.Solutia datd de noi va contine poate vreo eroare, dar indati ce adevirul ne izbi-
‘veste de orice eroare, si falsul ne ineacd in ea, socot cd nu ne inseldm niciodatd
‘cu mai deplind sinceritate decit cind ne inseldm dintr-o prea mare dragoste de
adevdar si dintr-o prea mare neincredere in ceea ce este fals. Criticii severi spun:
al mers prea departe! Dar adevdrul le poate rdspunde: incd nu-i de ajuns. Oricine
al fi, cititorule, dacd esti de bund credintd, nu osindi aceastd scriere mai inainte
de a fi citit-o in intregime. in felul acesta o vei gasi mai pufin vrednica de dOJana».
© ' "Marea altitudine spirituald de pe a cérei culme Fericitul ALgustm cuprlnde in-
tinsul si acidentatul domeniu al problemei esté impresionants si, pind la data ‘aceasta,
‘unicd. Sublimul principiu pe care se axeazd cele doud lucrdri ale sale? este «casti-
tateas sufletului», care nu poate fi slujitd decit prin cultul adevdrului: «Castitas animi
‘in veritate servanda est» (De mend. VII, 10). Cinstirea religioasd a adevarului nu
ingdduie nici o abatere de la linia dreaptd, nici o concesie, nici un compromis. Min-
‘ciuna este deci o leziune care desfigureazd frumosul chip al adevdrului. intre
‘minciund si adevdr opoziiia este ireductibild: «Sint multe categorii de minciuni,
dar toate, fara exceptie, trebuie sd ne stirneascd ura contra minciunii. Cdci nu
existd minciund care sd nu fie potrivnicd adevarului. Asa cum lumina se opune intu-
inericului ;* evliavia, necredintei, dreptatea, nedreplatii; sdnatatea, bolii, fapta buna,
pacatului, “viata, mortii, asa si adevdrul se opune minciunii. Cu cit iubim mai mult
adevarul cu atlt mai mult sintem datori sd urim minciuna» 2‘. Se intuieste nemij-

20. De mendacic si Contra mendacium, P.L., 40, 487—518, si 5172548, Cf Gustave Combes,
Oéuvres de St. Augustin., Desclée de Brourier, Paris, 1937, vol, IT, D. 2311375,
21. Contra mendacium, III, 4.
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locit la Fericitul Augustin o ‘ndvalnicd pasiune pentru adevar, de care el vibreazd
cuf toate fibrele sufletului sé&u. Adevérul nu este doar o abstractle de meditat, el
este o realitate care trebuie asmulata si traxta, este un bun care trebuie sal iubim
si sa n11 insusim. Adevdrul umple lumea ‘el este si in noi, sau cum spune un
gmdltor contemporan : “«adevirul parcd se face in noi, minciuna e fdcutd de noi» 2.

Minciuna ne despicd fiinta in doud, mmcmosul are parca o gindire dubla
(dublex cor), observd cu gemala adincime acest mare dascdl al crestinatatii: «A

minti 1nsemneaza sd al 1n cuget un gind, dar prin cuvinte sau prin orice alt mijloc -

de expresie, si spui cu' totul altceva De aceea se zice cd mincinosul are o inima
dubld, adicd o dubld gindire. El are un gmd pe care il cunoaste bme si-1 socoteste
adevarat insd pe acesta il pastreaza secret numai pentru sine ; si mai are incd un
gmd pe care il cunoaste de asemenea foarte bine 511 socoteste fals, dar pe “acesta
il exprimd in locul celui dintii. De unde rezultd cd nu mintim cind spunem ceva
fals, dacd, cu toata falsitatea lui, il enuntdm asa cum il gindim, ci dimpotrivg,
mintim spunind ceva adevérat, dacd, in ciuda adevirului acestui lucru — in forul
nostru interior il socotim fals chiar dacd il exprimdm ca adevératy. Apare aici o
inextricabild complicatie intre puritatea intentfiei si adevarul sau falsitatea lucrurilor.
«Toatd chestiunea este deci de a sti care din acesti doi oameni este adevératul
mincinos: cel care spune ceva fals ca sd nu insele sau cel care spune ceva ade-
vdrat ca sd insele, fiind bine inteles cd primul stie si gihdeste .cd ce spune e fals,
dupd cum cel de al doilea stie si gindeste cd ce spune este adevdrat ?.. acela care
printr-o gresitd informatie l-a ficut (pe cdldtor) si ia o cale bund sau cel care
prlnlr un sfat veridic l-a facut sd ia o cale rea ?» 23,

Ca sd rdspundd la aceastd intrebare Fericitul Augustm analizeazd metodlc cele
opt féluri de minciuni pe care le intilnim curent in viatd: gluma, tdcerile cu tilc,
figurile retorice (metafore, simboluri, alegorii), ficliunile, erorile si altele. Concluzia
lui este ho‘térité: minciuna este absolut interzisa, sub orice formi s-ar infatisa ea.
A minii inseamna a ne rosti impotriva adevdrului cu intentia de a-1 pagubi, cdutind
Ppe cdi necinstite sd ardtdm cd este ceea ce nu existd. Aceasta este impotriva casti-
tatii naturale a sufletului si natura ultragiatd se rézbund; pentru cd mincinosii nu
vor, sa fie niciodata minfiti. - \ | . : ,

Doctrina lui Augustin se opune punctului de vedere al lui Ca51an, insa in ceea ce
priveste esenta morald a celor doud pozilii se pare cd un partial acord n-ar fi imposibil.

Un astfel de acord tacit este realizat in grandioasa sintezd tomista. Toma de
Aquino %, aprobindu-1 pe Augustin adinceste si epuizeazd problema. La intrebarea: «Ce
doreste oare sufletul mai adinc decit adevérul 2» %. Toma de Aquiho gdseste raspunsul
in Sfinta Scriptura (loan IV, 24); Dumnezeu este adevdrul si marturisirea adevarului
este ceva divin 20 El admite insd si unele restrictii 7. 3

Dupd indelungatele dezbateri asupra acestei probleme — dintre care n-am
amintit decit pe cele mai reprezentative — am formulat mai multe «teorii» asupra

22. René Le Senne, 'Le mensonge et le ca'm‘ctére', Alcan, Paris, 1939, p. 7.

23. De mendacio, 4, 5. O prezentare sistematicd la B. Roland Gosselin, La morale de
Saint Augustin, Paris, 1925, p. 127—141. :

24, Questiones, II. II., q. 110 s1 II. IT. g. 93 94 cf. coment.’ 51 tratate de f1lozo£1e morald :
V. Cathrcin, Philosophia momlzs, Herdmr, 1935, p 254—260 ; . Noldm, De praecemzs, Roma,
1928, p. 536—588 si altii. 25. In Ioan., XXVI, 5. .26, Cf. II IL. q. 94

27. «Dict. de Théol. Cath.», ample analize ‘si bxbhograﬂe

\
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minciunii : teoria restricfiei mintale a echivocului, a dreptului la adevar si incd altele.
In esentd ele vor sa ridice la rangul de normd morald un procedeu: nu spune min-
ciuna, dar nici nu madrturiseste adevarul. Si de aici o interpretare oblicd a doctrines
traditionale : aproapele nu are dreptul la adevarul care il priveste pe el? Adevaruk
este un drept natural al omului, numai cd dreptul la adevdr, usor se poate trans-
forma in dreptul la minciuna.

Aceste idei pluteau in atmosfera filozoficd in perioada cind Kant era tocmai .
preocupat de «intemeierea metafizicd a moravurilor» ?® si cind este atras intr-o pole~
micd foarte putin metafizicd : Benjamin Constant, gresit informat asupra gindirii lug
Kant, protesteaza impotriva «unui filozof german» (nu-1 numeste pe Kant) care im-
pinge rigorismul la extrem. Kant afld si rdspunde printr-un opuscul de citeva paginf,
dar unde are prilejul sd-si exprime, odatd cu punctul sdu de vedere, consecvent
filozofiei sale — si felul in care condamna minciuna. «Delictul cel mai grav de care:
se face vinovat cel care calcd datoriile fatd de sine insusi este acela de a minti
Fie cd minciuna este exterioard, adica se adreseaza altor cameni, fie cd e launtricé
— omul se minte pe sine insusi — mincinosul degradeazd demnitatea omeneasca.
in primul caz, fdcindu-se de batjocura si dispret in ochii altora, in al doilea rin@
— ceea ce e incd si mai rdu, injosindu-se in proprii sdi ochi. Minciuna este de-
gradarea si oarecum exterminarea demnitdfii omului care o comite. Un om care
nu crede in ce spune altuia, fie el chiar un personaj inchipuit, prefuieste mai putim
decit un simplu lucru; caci de insusirile unul lvcru incd ne mai putem folos¥
si mai putem avea un cistig oarecare; dar faptul de a comunica prin cuvinte care:
in intentia celui care vorbeste inseamnd exact contrariul a ceea ce gindeste, este
un scop direct opus destindrii naturale a facultatii pe care o are omul de a-si trans-
mite ginduri si deci o abdicare de la propria personalitate si asa se face cd minciuna
se aratd mai degrabd o inseldtoare aparitie cu chip de om, decit un om adevirat».
«Dezonoarea il urmdreste pe mincinos ca propria sa umbrd». Aceastd jalnicd stare
morald a mincinosului, Kant o considerd ca o lentd csinucidere». Minciuna este ca
un vaccin «care introduce animalitatea in om» (Kant era contra vaccinului) si care:
il intoxicd ca o otrava. Si, noteazd Kant, «este vrednic lucru de a fi consemnat:
faptul cd Biblia dateazd prima crimd prin care (moartea) a intrat in lume nu de
la fratricid (uciderea lui ICain), ci de la prima minciund — pentru cd natura insdsk
se ridica impotriva acestei crime si aratd ca autor a tot rdul pe mincinosul primitiv,,
tatdl mincinosilor» 3.

Kant sustine cu tdrie datoria absolutd de a spune adevarul, chiar in cazurile
in care o minciund ar putea salva viata unui om. Dar, obiecteazd Benjamin Constant,
adevdrul nu-1 datoram decit fatd de aceia care au dreptul la el; putem s&-1 ascundem:
fatd de un ucigas care cautd un om ca si-1 asasineze. Nu, rdspunde K‘ant,/pest@
acest drept se ridicd datoria fa{d de sine insusi si fajd de umanitate in general,
datoria de a nu folosi niciodatd zadarnic facultatea de a gindi la altceva decit la
adevdr, si aceastd datorie este absolutd. Omul nu este o «masina de vorbe» (Sprach~
maschine) si ratiunea nu poate explica inclinarea lui spre inseldciune (Gleisnerei, pe
care Kant il traduce, in paranteza cu esprit fourbe) insd, «dreptul la adevar» (Ben-

28. Metaphysik der Sitten : I Metaphisiche An Anfangsrunde der Rechtslehre; II, Met. G..
Anfangsgrunde der Tugendlehre, Konigsberg, 1797.

29. Em. Kant, Elements métaphysiques de la Doctrine de la Vertu, ed. Aug. Durand, Pa~
ris, 1855, p. 87—88. Raspunsul lui Kant, Despre pretinsul drept de: a minti din motive umanie
tare, p. 249—256. 30. Kant, trad. cit., J. Barui, p. 91.




12 PARADOXUL MINCINOSULUI S$1 AMBIGUITATEA MINCIUNII 201

jamin Constant) este o formuld eronatd, adevéarul nefiind o proprietate asupra cireia
sd acorddm drepturi unuia si sd le refuzdm altuia... datoria veracitdtii (a marturisirif
adevarului) este o datorie absolutd» 37,

Schopenhauer 3, discipol infidel al lui Kant, criticd doctrina dascdlului sdu, im
sensul cda o mai umanizeazd, privind minciuna in functie de om, de omul real, nu
in functie de principii si de un om imaginar. La origine minciuna este viclenia:
«pentru a savirsi o nedreptate sint doud cai: violenta si viclesugul. Asa cum prin-
violentd pot sa ucid un om, sa-1 jefuiesc, sau sd-1 silesc sd mi se supund, pot sa
ajung la acelasi scop infatisind spiritului lui, motive inseldtoare, care il vor sili
sd facd ce n-ar face altfel. Aceasta prin minciund» 3. In.afard de cazurile de legi-
tima apdrare impotriva violentei sau a viclesugului, orice minciund este nelegitima:
$' ea este odioasd si diabolicd mai cu seamd prin satisfactia si bucuria rautdcioasa:
de care este insotitd cind reuseste. Pentru cd este fard mild (mila fiind principiul
fundamental al moralei lui Schopenhauer). Concluzia lui este cd acela care, «pentru
a sdvirsi o nedreptate, a recurs la minciund, dovedeste sau cd n-are putere sau ca
n-are curaj sa se foloseascd de puterea lui. Orice minciuna este dovada unei nevol-
nicii : este ceea ce o osindeste pentru vecie» 34

Polemica dintre Kant si Benjamin Constant are ca epilog cistigul de cauza al
lui Constant. Minciuna nu se reduce doar la o exprimare falsd, falsilogicum. Expri-
marea, in sine, cuvintul, nu este nici moral, nici imoral; el devine moral sau imoral
prin intrebuintarea premeditatd care i se da, prin constiinfa care il foloseste. Poezia,.
basmul, fictiunile, reveria, utilizeazda un fals, de care insd sintem constienti; nu sint
adevdarate in sensul propriu, dar sint adevdrate minciuni inofensive, placute si fara
bdnuialda. Pe cind minciuna este disimulat agresiva si respingdtoare, «viciu bleste-
mat... cu o sutd de mii de fete si un cimp nemaérginit» (Montaigne, Eseuri, I, 31).
Imoralitatea minciunii constd esential in forma ei de nedreptate sociald, de tradare:
a adevdarului si de injosire a demnitd{ii umane. Cel care minte in astfel de impre-
jurdri este constient de minciuna lui si de aceea este de doud ori vinovat: mai
intli ca fdptas si apoi ca om constient, constiinta farddelegii fiind o fdrddelege in.
plus 35, Deci nu cuvintele sau formele de exprimare ale minciunii constituie min-
ciuna %. Criticind pe Kant (Tugendlehse), Schopenhauer mare artist al citatelor, ci-
teazd foarte nimerit celebra vorba a cinicului Talleyrand: «omului i s-a dat cuvintul
ca sd-si poatd ascunde gindul» si apoi adaugd «e mult mai usor sd declami decit
sa dovedesti, sa predici morala decit a fi sincer !».

Existd insa o categorie de minciuni «nobile», «minciuni morale» : medicul care-
ascunde bolnavului starea lui reald, ofiterul prizonier care nu tradeaza secretele
militare ale patriei sale, duhovnicul care pdstreaza secretul spovedaniei si chiar
exemplul cu asasinul dat de B. Constant. In aceste exemple nu se sdvirseste nici o
nedreptate, nici o tradare, nici o injosire, ci dimpeotrivd. Aci medicul, ofiterul sau

31. Ibidem, p. 255. Cf. René Le Senne, Traité de morale générale, tr. M. R. Bastian, ed..
Flammarion, 1923 (?)

32. A. Schopenhauer, Le fondament de la morale, tr. M. R. Bastian, jed. Flammarion, 1923(?)..

33. Schopenhauer, op. cit., p. 251, 253. i

34. Ibidem, p. 259. Idee mai veche, pe care Descartes o formula astfel : «Desi se pare ci
a putea sd inseli ar fi un semn de subtilitate sau de putere, cu toate acestea a vroi si ingelit
este o neindoioasd dovadad de neputinti» (Med. IV).

35. Vladimir Jankélévitch, Du mensonge, p. 17—I18.

36. E. Baudin, Cours de philosophie morale, ed. Gigard, Paris, 1936, p. 275.
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preotul nu vorbesc in numele lor personal, ci sint in slujba unor comandamente su-
‘perioare, pe care ei nu vor si le calce in picioare.

Dar in minciuna se strecoard o unda de aparenta superioritate a mincinosului
fatd de victima lui, pe care o utilizeazd ca pe o jucarie. Platon socotea cd minci-
nosul, capabil sa mintd cu deplind stiin{d, este superior celui care spune adevarul,
pentru cd mincinosul «poate si una si alta» %7, adicd poate sd si minta, dar si sd spund
adevadrul. Socotintd fundamental gresitd, pentru ca adevarul niciodatd nu poate fi in-
ferior minciunii. El este si ramine primordial si fara el, minciuna n-ar fi posibila.
Minciuna este incidentalda, parazitara.si fara tradifie; pe ea nu se poate zidi nimic,
iar mincinosul, cum observd cu adincime R. Le Senne, «renuntd la avantajele mai
indepdrtate pe care marturisirea adevarului' ni le garanteazd ca valabile pentru tot-
deauna» pentru beneficii momentane pe care minciuna le asigurd» 3.

Biserica este categoric impotriva minciunii, fie cind afirma Adevdrul, fie cind
condamnd minciuna.

In trecut minciuna se putea ascunde usor. Naivitatea, superstitia, izolarea omu-
1ui ii erau prielnice. Dar acum, omul actual trdieste planetar, este informat, cunoaste
faptele si opiniile mondiale, este un avizat judecdtor al lumii. Asistd si participd ca
la un spectacol mondial si, oricit «ar juca unu si pe patru», el «ii ghiceste chipul».

Cu Ibsen, Pirandellor si Caragiale si al{ii, minciuna a urcat pe scend, de data
aceasta travestitd in haine moderne. In evolufia teatrului universal, ea a ocupat tot-
deauna locuri de frunte, dar n-a avut acuitatea si rafinamentul modern. Teatrul o
aduce in directd dezbatere publicd si oglindeste mai viu decit orice altd infdtisare
literara, filozoficd, moralizatoare sau satiricd, disimuldrile si puterile minciunii, iar
simultan, este in stare sd exalte puterea adevarului. Pentru ca teatrul are avantajul
sd prezinte minciuna intuitiv, cu ilustrafii umane in text si astfel poate s sugereze
puternic si convingdtor o viziune vastd despre rolul pe care minciuna il joacd pe
marea «scend a lumii». De altfel, in mic sau in mare minciuna este un fel de teatru
pe care oamenii si-1 joacd intre ei.

«Lumea ca tealru» este o veche metaford indulgentd, care ezitd si denunte
direct marea minciund. '

Omul modern insd e prea matur ca sa mai poatd fi amdagit. El desluseste astdzi
adevarul de minciund si mai mult ca oricind jsi poate da seama de ceea ce este
minciund. El vede astdzi conduita justd de partea celor care cred in puterea adeva-
rului si fac toate eforturile pentru instaurarea lui in viata insului si a colectivitatilor.

La ora aceasta culminantd, minciuna care a chinuit inaltele spirite din trecut
— dintre care am amintit citeva — este demascata.

Experienfele si gindurile lor, ca si gindirea multor infelep{i contemporani, iden-
tifica si definesc infailibil minciuna si sint in mdsurd sd arate si metoda prin care
ne putem elibera de teroarea ei.

37. Platon, Hipias Minor — 374 a. Cf. Hipias minor (despre minciund, trad. St. Bezdechi.
‘Cultura Nationald, Bucuresti, 1922, p. 152. Traducere indoielnicd). Cf. V. Jankélévitch, op. cit., p. 16.
38. René Le Senne, Le mensonge et le caractere, p. 46 si 13.
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In Upanisade insd, adicd in literatura ceva mai tirzie, creatd in cea mai mare
parte de casta regilor si razboinicilor, ideea de Brahma paleste, fiind inlocuitd cu
ideea de Atman. Cuvintul insusi atman pare sd insemne «suflu», «suflare», referin-
du-se desigur in primul rind la sufletul omenesc, conceput ca un dublu al corpului,
ca un organism material, dar dintr-o materie find, etericd. Acest dublu, acest atman
este in om principiul unificator, care coordoneaza toate simfurile (prana). Dar nu
numai omul, ci si toate fiintele si lucrurile din lume, ca si universul ca tot, au sin‘
fiinta lor ceva sufletesc, o for{d vitala, care se manifestd in diferite forme. Exista.
cu alte cuvinte, un Atman universal, un suflet al lumii, asemandtor cu sufletul ome-
nesc si din care sufletul omenesc emand ca scinteia din foc. .

Cunoasterea fiintei intime a lui Atman nu este cu putintd pe calea observajiei
si a rationamentului. De asemenea nu se poate exprima prin cuvinte ce este Atman
in esenta sa. El poate fi cunoscut numai pe cale suprasensibild, prin intuitie directa,
dupd o concentrare spirituald orinduitd prin legi fixe, iar ansamblul practicilor de:
meditatie prin care se ajunge la fericita cunoastere a lui Atman se cheamd vyooa.
Cufundindu-se in adincul propriului sdu suflet, yoginul, adicd practicianul metodei’
de meditatie numita yoga, ajunge sd cunoascd marele adevdr cd esenta ultimd a
intregii existenie este de naturd spirituald, este Atman, si cd propriul sdu suflet,
adevdrata sa fiintd, este de aceeasi naturd cu marele Tot, cu Atman. Tat rvam asi,
«tu esti acesta», tu esti Atman, este marea descoperire care umple de fericire pe
cdutdtorul de adevdr si-i dd convingerea ca tot ce se vede in lvme este simpld apa-
rentd inseldtoare, este maya, singura si adevérata realitate a lumii fiind Atman sau
Brahma. Odata ajuns la aceasta experient{d hotaritoare, omul nu mai simte nici o
atractie spre tot ce este pamintesc, trecator, parelnic, singura sa dorintd fiind aceea
de a se rezorbi in marele Tot, in Atman-Brahma. In aceasta constd mintuirea
brahmana.

Mintuirea in brahmanism constd deci in cunoastere, in descoperirea mareluf
adevar despre care vorbeam mai sus, nu in implinirea faptelor legii, in sacrificii,
cum se intimpla in perioada vedicd. Cine ajunge la cunoastere se elibereazd de lan-
furile ce-l1 leaga de lucrurile din lume, nu mai doreste nimic din cele pamintesti,
singura sa dorin{d si suprema sa fericire fiind odihnirea in Brahma. Pentru un astfel
de om, ajuns la «iluminare», moartea nu mai reprezintd decit suprema eliberare, des-
prinderea de ultimele legdturi cu lucrurile din lume si fericita cufundare definitiva
in Brahma.

In sfirsit, o altd idee principald aparutd in Upanisade si care stipineste cuge-
tarea filozofico-religioasa indiand din perioada brahmand si pind astdzi este ideea
de samsara («transmigratie», «metempsihozd»), ideea de peregrinare a sufletului ome-
nesc prin diverse intrupdri pind la purificarea desavirsitd si topirea in Brahma: eli-
berarea. Aceastd peregrinare a sufletului este insd supusd unei legi rigide, care face
ca sufletul sd renasca intr-o viata mai bund sau mai rea, dupa calitatea faptelor
din viata anterioard. Factorul sufletesc care determind renasterea si calitatea vie-
tilor succesive se cheamda karman («act», «faptd») si constd din totalitatea faptelor
unui om. Acest karman a fost conceput uneori ca o materie subtila care se inter-
pune intre suflet si trup ingreunind sufletul si obligindu-l sd renascd. Alteori a fost
conceput ca o totalitate de energii potential? care apasd asupra vietilor succesive.
Dar, oricum, ideile de samsara si karman au fost si, in oarecare mdsurd, au ramas o
racila a vietii sociale indiene, deoarece imensa majoritate a desmostenitilor vietii
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considera starea in care se afla nu ca o consecintd a orinduirii sociale nedrepte,
i ca o urmare inevitabild a faptelor lor din vietile anterioare 3.

Vom vedea mai departe sub ce formd apar in budism conceptiile brahmane ex-
puse mai sus si unele rinduieli ale viefii monahale si laice brahmane. Dar mai intii
sa vedem care sint principalele izvoare pentru cunoasterea vietii intemeietorului
budismului, a doctrinei acestuia si a rinduielilor monahale si laice budiste.

2. Izvoare. — Literatura canonicda budista este vastd si variatd; cu atit mai
mult cea necanonicd. Cea canonicd este formata din doud categorii de scrieri, unele
redactate in dialectul pali, care este apropiat de limba sanscritd ca limba italiana
de cea latina, celelalte in limba sanscritd si in alte limbi. Scrierile in dialectul pali for-
meazd canonul budismului sudic (hinayana, «micul vehicol»), despre care va fi vorba
mai departe, iar scrierile redactate in limba sanscritd formeazd canonul budismului
nordic (mahayana, «marele vehicol»).

Canonul scrierilor in dialectul pali, care este mult ‘mai important decit celalalt
canon, are aproximativ dimensiunile Bibliei si poarta numele Tripitaka (in dialectul
pali Tipitaka, «cele trei cosuri»), deoarece cuprinde trei secfii si anume: Vinaya-
Dbitaka («cosul disciplinei»), care cuprinde regulile viefii cdlugdresti budiste; Sutta-
pitaka (in sanscritda Sutra-pitaka, «cosul predicilor»), care cuprinde predici si dia-
loguri, in versuri sau in prozd, in care se expune doctrina budistd, si Abhidhamma-
pitaka (in sanscritd Abhidharma-pitaka, «cosul doctrinei superioare»), addugatd mai .
tirziu la primele doud sectii si continind expunerea metafizicii budiste.

Din literatura budisld in limba sanscritd si in alte limbi fac parte urmatoarele
lucrdri mai importante : Saddharmapundarika («lotusul religiei bune»), carte de zidire
sufleteascd, in care adevarurile religioase sint ilustrate prin parabole; Lalitavistara
{«istorisirea amanuniitda a jocului lui Buddha»). o biografie a lui. Buddha, in care
viata si faptele acestuia sint considerate ca «jocul» (lalita) unei fiinte supranaturale,
si Mahavastu («cartea marilor intimpldri»), care este de fapt tot o biografie a lui
Buddha, dar mai cuprinde si o sumedenie de alte lucruri, expuse fdrad nici o rinduiald .
Conform traditiei budiste, canonul scrierilor budiste ar fi fost fixat, in liniile lui
generale, inca de la primul sinod budist, care s-a tinut la Rajagaha la citeva sap-
tamini sau luni dupd moartea lui Buddha. Dupa aceea ar fi fost fixat definitiv la
4l treilea sinod, tinut la Pataliputra, dupa 135 de ani de la moartea intemeietorului
budismului, in timpul marelui rege Asoka (264—222 i. Hr.). De fapt, literatura ca-
nonicd budistd s-a alcatuit pe incetul, cuprinzind atit unele invéatdturi ale lui Buddha
cit si doctrinele si speculatiile cdlugarilor budisti.

3. Viata lul Buddha. — Viaia lui Buddha este invaluita de tradifia bu-
distd in atitea legende, incit nu este de mirare cd s-au gésit specialisti indologi care
s& nege chiar si existenia istoricd a intemeietorului budismului. Cercetarile literare

3. O parte bund @ ideilor de samsara si karman ar putea fi socotitd aceea cad omul
cautd si-si pregiteascd prin fapte bune o stare mai fericitd intr-o noud viatd, pind la eli-
berarea de karman, jadicd pind la incetarea constringerii de a mai renaste intr-o noud viata.
‘Totusi este o mare deosebire intre conceptia crestind despre rolul faptelor bune in mintui-
rea credinciogilor si ideea de karman din cugetarea religioasd indiand. In aceastd privinta
Se poate vedea lucrarea Invdtdtura despre «karmg» in cugetareq religioasd indiand si rolul
faptelor bune in mintuirea subiectivd dupd invdtdtura ortodoxd, publicati de Emil A. Roman
in «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 4, p. 550—563. !

4. «Literatura sanscritd — spune H. C. Warren — este un haos ; pali, un cosmos~» (Buddhism
4n translations, Harvard University, Cambridge, Mass., 1900, General Introduction, p. XIX).
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insd, intreprinse indeosebi de invdtatul sanscritolog H. Oldenberg, precum si unele
descoperiri arheologice 3, au ficut ca astdzi sd nu mai rdmind nici o indoiald asupra
existenfei istorice a lui Buddha. Din noianul de amadnunte fanteziste ale relatarilor
traditionale, se pot da insd ca vrednice de crezare numai urmadtoarele fapte.
Buddha s-a ndscut pe la anul 563 i. Hr. din ramura Gotama a familiei princiare
Sakya, care conducea un mic stat situat in nord-estul Indiei, cu capitala in ordselul
Kapilavastu. La nasterea sa, primi numele Siddhartha («cel care si-a ajuns scopul»),
dar avea sd poarte si alte nume, printre care pe cel de Gotama (sanscrit Gautama),
dupd ramura familiei din care ficea parte, pe cel de Sakyamuni («inteleptul din fa-
milia Sakya») si, in sfirsit, pe cel de Buddha («iluminatul»), cu care a intrat in isto-
rie. La sapte zile dupd nasterea lui Buddha, afirmd tradifia cea mai vrednica de cre-
zare, mama sa Maya a murit si copilul a fost crescut de o sord a mamei sale. Pinad
la virsta de 29 de ani, tinarul Siddhartha va fi dus viata obisnuild a castei sale de
nobili, gustind toate pldcerile. Intre timp se cdsatori, pe la virsta de 19 ani, luindu-si
ca sotie pe tindra Gopa, de la care avu dupa vreo zece ani un copil de sex masculin
numit Rahula. Ce se va fi intimplat insd in viata tindrului nobil nu se stie, fapt este
cd, la virsta de 29 de ani, Siddhartha se simii dezgustat de pldcerile vietii, isi pardsi
familia si lud drumul pribegiei, cdutind sd dezlege in singurdtate si infrinare marile
probleme ale vietii. Plecd de acasd noaptea, pe nestiute, imbracat in haina galbend
a cdlugdrilor, si se indreptd spre regiunea muntoasd dinspre est, Vaisali sau Rajgir,
unde, prin niste grote ale munfiilor, trdiau numerosi eremifi, care se nevoiau cu tot
felul de practici ascetice. Cdutd in zadar printre acestia un invatdtor care si-1 mul-
fumeascd. Nemaiavind ce invédta de la ei, plecd mai departe, insotit de cinci cdlugdri
care naddjduiau cd, in sfirsit, prin el, vor ajunge si ei la cunoasterea adevé&rului
eliberator. Dupd ce rdtdci mai multd vreme, se opri intr-un sat (Uruvela) situat la
sud de Patna, unde timp de sase ani se supuse la cele mai crincene mortificdri. Din-
du-si seama nsd ca pe aceastd cale nu poate ajunge la rezultatul dorit, isi schimba
felul de viatd, incepind sd se hrdneascd in chip moderat si-si relud pelerinajul. Cei
cinci monahi insotitori nu aprobard aceastd comportare si-1 pdrdsird, mergind pe
altd cale. Siddhartha nu se descurajd, ci cdutd cu ardoare sa afle prin meditatie
ceea ce nu izbutise sd gdseascd prin ascezd. In sfirsit, in al saptelea an de la fuga
din casa pdrinteasca, intr-o noapte, relateaza traditia, pe cind sta cufundat in medi-
tatie sub un arbore, adevdrul strdluci inaintea mintii sale. Marea taind a existentei
omenesti fu dezlegatd. El isi dddu seama c& existenta este suferinta si cd la elibe-
rarea de suferin{d se ajunge prin suprimarea dorintei de viatd. Din acel moment el
nu mai era pelerinul Siddhartha, ci «iluminatul», Buddha. Citva timp ramase in me-
ditatie profundd. Apoi fu apucat de indoiald ca ar fi bine sda descopere lumii ade-

5. Astfel, in localitatea Rummindei din nord-estul Indiei s-a descoperit in anul 1896
o coloand, pe care pelerinul chinez Hiuen Tang a vazut-o in anul 636 d. Hr. ingropatid pe
jumatate. Pe aceastd coloand se afld o inscriptie care aminteste scutirea de impozite fdcutd
de regele Asoka in anul 249 i. Hr. satului Lumbini (astdzi Rummindei) in senm de cinstire a
localitdtii in care s-a ndscut Buddha. Cum acest sat se aflda in apropiere de locul unde a
existat cindva orasul Kapilavastu, capitala statului in care s-a nadscut Buddha, se confirmd
traditia dupd care Buddha s-ar fi nascut in satul Lumbini in timp ce mama sa ar fi mers
cu bérbatul ei Suddhodana spre Koli, ca sa-si vada rudele. De asemenea, tot cam pe unde
a existat orasul Kapilavastu s-a descoperit in 1898, intr-o stupa, o urnd continind resturi dg
oase calcinate, pe care o inscriptie le arati a fi ale iui Buddha. Ir felul acesta, se confirma
si traditia dupd care, la moartea lui Buddha, rcenusa si resturile de oase rdmase dupd inci-
nerare au/,fost distribuite principilor si nobililor prezenti la ceremonie.
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varul la care ajunsese dupd atitea nevointe. Biruind aceastd indoiald, plecd in cdu-
tarea celor cinci monahi, fostii sdi insotitori, pe care ii gdsi in apropiere de Benares.
gi-i cistigd usor ca adepti. Acestora le tinu faimoasa «predicd de la Benares», prin
care el «puse in miscare roata Legii». In aceastd predicd, Buddha si-a expus esen-
{ialul invdtdturii sale, asa cum vom ardta mai departe.

De acum inainte incepu apostolatul lui Buddha, care durd 44 de ani, vreme in
care el colindd regiunile Magadha, Kosala si Benares, cu singura intrerupere in se-
zonul ploilor, de la mijlocul lunii iunie pind la sfirsitul lui octombrie, cind drumu-
rile Indiei deveneau impracticabile. Dar si in aceste luni isi continua propovaduirea
in cite o colibd, la marginea satelor unde poposea. Numadrul discipolilor crescu re-
pede. Prima convertire de mare importantd fu aceea a regelui de Magadha, Bimbisara,
care imbrdtisd budismul impreund cu numerosi supusi ai sdi si-i ddrui o grdding, in
care isi tinu o mare parte din predicile sale. Un parc ii fu ddruit de un negustor
bogat cu numele Sudatta. In lunga sa via{d, Buddha primi in dar si alte grddini, in
care cu vremea luard fiintd mindstiri budiste. Ca discipoli foarte fervenfi ai lui
Buddha s-au remarcat doi tineri brahmani, care fuseserd inainte adeptii unui filozof
sceptic. Dintre membrii familiei Sakya, care la inceput se ardtaserd foarte putin fa-
vorabili propovdaduirii lui Buddha, se convertirda Ananda si Devadatta. Cel dintii de-
veni discipolul cel mai iubit al maestrului, iar cel de-al doilea provocd, din invidie,
prima schismd in sinul budismului. De aceea au fost asemuiti cel dintii cu Sfintul
loan Evanghelistul si cel de-al doilea cu Iuda Iscarioteanul. Buddha izbuti sd con-
verteasca la invdtdtura sa si pe propriul sdu tatd, Suddodana, pe fratele sidu Nanda
si lud cu sine printre cdlugdri si pe propriul sdu fiu, Rahula, de sapte ani. Si cum
propovdduirea lui Buddha nu se adresa numai brahmanilor si nobililor, ci tuturor
claselor sociale, fard distinctie, au intrat in comunitatea budistd, intre alfii, barbierul
familiei Sakya, Upali, care, conform tradijiei, deveni mai tirziu compilatorul unei
importante parti din canonul scrierilor sacre budiste. Comunitatea budistd se mari
mult si prin admiterea femeilor, desi Buddha nu a dat cu dragd inim& aceastd dez-
legare, cdci el socotea femeia o piedica foarte serioasd in calea desdvirsirii si
eliberarii.

Ultimele luni ale vietii sale, Buddha si le-a petrecut in apropiere de Vaisali,
unde se retrdsese pentru sezonul ploilor. Aici se imbolndvi. Cind se simti mai bine,
porni spre nord, probabil spre orasul sdau natal Kapilavastu. Ajuns in satul Pava,
de lingd orasul Kusinagara, primi invitatia unui fierar cu numele Cunda, care dadu
o masd in cinstea sa. Mincind insd aici carne de porc sdratd sau ciuperci otravite,
i se facu rdu si cu multd greutate se tiri pina intr-o suburbie a orasului Kusinagara,
unde muri (483 i. Hr.) la virsta de 80 de ani, inconjurat de discipoli si jelit indeosebi
de cel mai iubit discipol al sdu, Ananda® Se pare cd in ultimele momente ale vietii,
Buddha ar fi gdsit incd puterea necesara pentru a converti un monah eretic si pentru
a da ultimele invatdturi discipolilor cu privire la respectarea doctrinei si a legii.
Ultimele cuvinte ale maestrului ar fi fost: «Da, eu va spun: totul trece. Aveti grija
de mintuirea voastrd». Trupul neinsufletit al lui Buddha a fost incinerat, iar cenusa
si resturile de oase calcinate au fost impadrtite si asezate in diferite stupa, monu-
mente funerare care au fost restaurate de generatiile urméatoare de credinciosi.

6. Indianul D. D. Kosambi spune cad Buddha a murit «in apropierea unui sat necunoscut»
si ca lingd el n-a fost decit un singur discipol. Sariputta $i Mogallana, discipolii sdi apropiati,.
muriserd, iar cei doi mari protectori regesti ai sdi fuseserii detronati (Das alte Indien, trad..
de E. Ritsch si M. Schetelich, Akademie Verlag, Berlin, 1969, p. 133).
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ICam atit se poate considera ca «istoric» in viata lui Buddha, De altfel, textele
‘mai vechi cuprind foarte puiine indicatii biografice asupra acestuia, in vreme ce
literatura mai noud budistd face din viata lui Buddha o insiruire de legende extra-
wordinare, vrednice de fantezia bogata a indienilor. De pildd, fuga sa din casa pdarin-
teascd pentru a deveni monah cersetor ar fi fost organizata de zei, care i-ar fi scos
‘in cale pe rind un batrin, un bolnav si un mort, facindu-l sa se intristeze profund
si sd se cufunde intr-o adincd meditatie asupra problelﬁei suferintei omenesti. Apoi,
scotindu-i in cale un ascet, il fac sd gdseascd dezlegarea problemei in renunfarea
la placerile vietii. Indeosebi ultimele momente ale vietii lui Buddha au fost presa-
xate de biografii entuziasti cu atitea intimpldri extraordinare, incit nu este de mirare
«cd intemeietorul budismului a putut fi considerat ca un personaj de legendd, ndscut
din dezvoaltarea unui mit solar. Mai ales cd& budismul a inventat, pe linga Buddha
istoric, o sumedenie de al{i Buddha copiati dupd cel real”.

Cu privire la data exacta a mortii lui Budda, nu s-a ajuns la o unitate de ve-
«deri intre cercetdtori. Se poate da totusi ca datd aproximativd anul 483 1. Hr.8 Cre-
dinciosii budisti numadara anii erei budiste incepind cu anul intrdrii lui Buddha in
nirvana, adicd anul mortii acestuia.

4. Doctrina budistd. — Invé&tdtura lui Buddha este expusd, in ce are ea mai
‘esenfial, in faimoasa predicd de la Benares, tinutd de maestru celor cinci monahi,
la putin timp dupd «iluminarea» sa. In aceasta predicd, Buddha a ardtat cele patru
«adevadruri sfinte» asupra suferintei: existen|a suferinlei, cauza suferintei, supri-
‘marea suferintei si calea care duce la suprimarea suferintei.

«latd, o monahi — le-a spus el — adevarul sfint despre suferintd: nasterea este
suferin{d, bdtrinetea este suferintd, boala este suferintd, moartea este suferintd. Uni-
Tea cu ceea ce nu jubesti este suferintd, despdrtitea de ceea ce iubesti este suferinii,
-a nu obfine ceea ce doresti este suferinta. Pe scurt, cele cinci elemente (ale fiintei
omenesti) ?, care provoacd atasarea la existentd, sint suferintd.

Iatd, o monhai, adevdrul sfint despre originea suferinfei: este setea (de exis-
tentd), care duce din renastere in renastere, insotitd de pldcere si de poftd lacoma,
care-si gdseste ici si colo placerea sa: setea de pldcere, setea de existentd, setea
de nepermanenta .

Iatd, o monahai, adevdrul sfint despre suprimarea suferintei: stingerea setei
acesteia, prin nimicirea totald a dorintei, pardsind dorin{a, renuntind la ea, eliberin-
du-se de ea, neldsindu-i nici un loc.

Iatd, o monahi, adevarul sfint despre calea care duce la suprimarea suferinfei:
este acel drum sfint, cu opt cdrari, care se numeste: credinta dreaptd, hotarire

7. Et. Lamotte, La légende du Bouddha, in «Revue de I’'Histoire des Religions», t. CXXXIV
nr. 1 si 2--3, iulie-decembrie 1947—1948, p. 37—71.

8. Etienne Lamotte situeazd moartea lui Buddha, ca «ipotezd de lucru», in anul 486
(Histoire du Bouddhisme indien. /Dés origines a l'ére Saka, Publications universitaires, Lou-
vain, 1958, p. 15).

9. Dupa doctrina budistd, existenta individuala a omului este formatd din cinci gru-
puri de elemente : conpul, senzatiile, reprezentidrile, tendintele si cunoasterea.

10. Prin «setea de existehté» si «setea de nepermanenta» se intelege dorinta lacomé care
trage placerile fie din credinta in durata vesnicd a existentei, fie din credinta c& totul se
sfirgeste odatd cu moartea (H. Oldenberg, Le Bouddha, trad. A. Foucher, ed. a III-a, Alcan,
Paris, 1921, p. 128, nota 2).
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dreaptd, cuvint drept, faptd dreaptd, mijloace de existen{d drepte, sforfare dreapta,
cugetare dreaptd, meditatie dreaptd» '

Pe baza acestor patru «adevédruri sfinte», expuse de Buddha in predica de la
Benares, s-a format cu vremea un foarte complicat sistem filozofico-religios, in care
au intrat numeroase elemente din diferitele sisteme filozofice indiene. Dealtfel in-
sdsi aceastd predicd nu poate fi bine injeleasa decit in lumina sistemelor filozofico-
religioase indiene, care formeazd ambianta spirituald in care a apdrut budismul, cum
am cdutat sd ardtam in partea introductivd a prezentei expuneri.

Prima mare afirmare a doctrinei budiste este existenta universald a suferinfei.
Suferinta este indisolubil legatd de existentd. Dar nu este vorba numai de neca-
zurile, de suferinfele mai mdrunte sau mai mari pe care le intilnim tofi In viafA.
Suferinta are in budism un infeles mult mai profund si mai general. Orice existentd,
dupd doctrina budistd, are un caracter de «torturd» (dukkha), de suferin{d peste su-
ferintd, care culmineazd prin boald, batrinete si moarte. Dar aceasta nu reprezintd
decit un simptom, cauza este mai profundd. Viaja noastrd este o continud suferinta
din pricina fragilitatii, inconsistentei, «caducitdtii» (anicca) a tot ce existd. Tot ce
ni se pare astazi infloritor miine se vestejeste si moare. Nasterea insdsi poate fi
considerata ca inceputul mortii. Grandoarea de o zi inseamnd decdderea si sfirsitul
din ziua urmatoare. Totul curge, se transformd si nimic nu are consistentd. «Inconsis-
tenta» (anatta), acesta este caracterul fundamental a tot ce ni se pare noud ca exista,
nefiinta, iluzia cd ar exista ceva, cind de fapt nu existd nimic. Aparitia si disparifia
lucrurilor din lume, acest du-te-vino, care ne face impresia cd ar exista ceva in reali-
tate, este o simpla iluzie, iar noi, fdrd sd ne ddm seama, credem in realitatea lucrurilor
din lume, dorim sd le avem, ne atasdm de ele. Luind insd iluzia drept realitate,
atasindu-ne de lucruri care in fond nu existd, stringem in brate un fum care se ri-
sipeste la primul nosiru gest. Si cu cit ne atasdm mai mult de lucrurile din lume, cu
atit mai profundd este deziluzia noastrd cind simfim ca tot ce am dorit mai mult nu
ne da satisfactia pe care o asteptdm, ci, dimpotrivd, ne dd sentimentul de vid, de
nimicnicie a tot ce ni se pare ca existd. Omul moare cu durerea in suflet, constatind
cd totul a fost o simpla iluzie.

Dar cauza profundd a suferinfei nu este numai aceea cd lumea este o iluzie, de
care atasindu-ne in chip nemintos suferim consecinfele, ci si aceea ca insusi eul
nostru are o existentd parelnicd, inseldtoare. Omul nu face vreo exceptie in univers.
El insusi este un agregat de elemente care la un moment dat se risipesc, ne mai
raminind nimic din el. Un car este car atit timp cit elementele lui constitutive:
rotile, osiile, loitrele, oistea etc. formeaza un tot. Cind acestea s-au desprins unele
de altele, carul nu mai existd. Asa este si cu omul. El este alcatuit din cinci grupuri
de elemente. Cit timp acestea sint asociate si formeazd un tot, existd un om. In mo-
mentul in care ele se disociazd, omul nu mai exista. Nimic din om nu ramine dupa
moarte. Ceea ce noi numim suflet nu are o existentd reala.

Dar atunci cum mai putem explica reincarnarea, pe care Buddha o admite to-
tusi 2 Dacd sufletul ca atare nu existd si dacd nimic din ce a format un om in viata
aceasta nu trece in viata cealaltd, atunci cum se face cd totusi apare in chip necesar
un alt om, asupra cdruia apasd greutatea faptelor omului din viafa aceasta ? Budistii
cautd si dea aici tot felul de explicafii greu de infeles pentru mintea noastra. Ast-
fel, ei considerd actele omului (karman) ca o totalitate, care determind in chip ne-

11. Mahavagga, I, 6, 19—22. Citat dupd H. Oldenberg, op. cit., p. 128.

S 7.5
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Ireaptd a perfectiunii: bodhi. Acela este sfintul demn de veneratie. Starea de bodhi,
nsemdandtoare cu starea de catalepsie sau de hipnozd, este ceva vecin cu moartea.
[Dupa ce si-a nimicit orice funcfie normald a simfurilor, a invins orice dorintd de
viatd si orice bucurie a vietii, sfintul budist, care nu mai are comun cu viata decit
respiratia si cdldura vitald, a atins nirvana. In aceastd stare, el capdtd uneori puteri
iniraculoase, aude glasuri ceresti, isi vede toate existenfele anterioare, cunoaste gin-
dul oamenilor si se bucurd de cea mai purd fericire si pace. Odatd cu moartea,
slintul va intra in adevdarata nirvana, adicd va ajunge la stingerea totald a existenfei
cmpirice.

Dupd cum vedem, doctrina budistd vizeaza ca scop suprem mintuirea, dar o
mintuire sui generis, diferitd de ceea ce se infelege prin acest cuvint in crestinism.
Cdci mintuirea budistd exclude tocmai ceea ce este mai esential in crestinism : ideea
de Dumnezeu si ideea de suflet nemuritor '3.

Cum era si firesc insd, urmasii lui Buddha nu s-au mulfumit cu ceea ce le-a
explicat maestrul si au transformat budismul intr-o religie propriu-zisd, cu un cult
inchinat lui Buddha insusi. Obiectele rdmase de la el au devenit relicve sfinte, locu-
rile pe unde a trdit sau numai a trecut el au devenit locuri de pelerinaj, datele in-
semnate 'din viata lui au devenit mari sdrbdlori budiste. In felul acesta, astdzi nu se
mai poate vorbi nicidecum de «ateismul budist», ci de «religia budista».

5. Morala budistd. — Budismul si-a insusit comandamentele morale din cu-
(etarea comunda indiand. Pornind insd de la principiul céd existenta este un rau, era
firesc ca Buddha sa ajunga la recomandarea unor virtuii negative, care au ca finta
ultima anihilarea tuturor functiilor fizice si sufletesti. Existd insd in morala budista
0 gradajie a comandamentelor morale, facindu-se deosebire intre virtufile recoman-
date celor care se mulfumesc sd-si asigure o reincarnare convenabild intr-o viatd
viitioare, si virtufile recomandate celor care voiesc sd atingd desdvirsirea si sd intre
in nirvana. Pentru cei dintii se recomandd sd respecte «cele cinci reguli»: 1. A nu
omori fiintd vie. 2. A nu lua ce nu-{i apartine. 3. A nu comite adulter. 4. A nu spune
ce nu este adevdarat. 5. A nu bea bduturd imbatdtoare. Aceste comandamente sint
insd Indsprite pentru cdlugdri si completate cu incd alte cinci comandamente, for-
mind un fel de decalog budist. Astfel, pentru cdlugdri, regula a treia, care interzice
adulterul, este schimbatd, cerindu-se calugdrilor sd trdiascd in castitate. De aseme-
nea, acestora le este interzis sd ia masa la alte ore decit cele reglementare, n-au voie
sd ia parte la distractiile obisnuite, nici s& se imbrace luxos, nici sd se culce in pa-
turi inalte si moi si nici sd primeascd bani.

In general, cercetdtorii budismului si in primul rind H. Oldenberg remarcd «ré-
ceala» moralei budiste, precum, si caracterul ei negativ si antisocial. In morala bu-
distd, fapta bund nu este izvoritd din iubire fatd de Dumnezeu si de aproapele, ca
in morala crestind, ci din dorinta de eliberare personald de balastul reincarndrilor
succesive. Sfintul budist nu face din iubire un scop in sine, cum face sfintul crestin.

13. Rezumind ceea ce este esential in doctrina lui Buddha, profesorul H. von Glasenapp
spunea, cindva : «Buddha nu preconiza un conducédtor personal al iumii, ci o lege neperso-
nald a lumii ; niei un plan divin, care si se realizeze Intre creatie si judecata de apoi
intr-o scurgere istoricd unicd, ci un progres ciclic al lumii fard Inceput i fard sfirsit; nici
o0 nemurire a substantei sufletesti simple, imateriale, nemuritoare, ci o scurgere continud si ne-
intreruptd de moarte a unor curemti de factori de existentd trecitori ; nici o mintuire prin
gratie divind, ci o eliberare prin propria putere ; nici o viatd vesnicd, ci o definitivi stingere»
(Die Weissheit des Buddha, R. Lowit, Wiesbaden, f. a., p. 10).
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Idealul sfintului budist este acela de a-si atinge linistea sufleteascd desdvirsita. Pen-
tru aceasta, el isi fixeazad privirea asupra unui punct, cautd sa-si potriveasca respi-
ratia intr-un anumit ritm si-si inchide cit mai mult cu putintd portile sufletului spre
lumea din afard. In raporturile cu oamenii, sfintul budist preferd «egalitatea sufle-
teascd» in locul iubirii, atit de frumos infdtisata de Sfintul Apostol Pavel in cap.
XIII al Epistolei I catre Corinteni. «Fatd de cei care ma fac sa sufar — spune Buddha
— ca si fatd de cei care imi procurd bucurie, eu sint acelasi; eu nu cunosc nici
simpatie nici urd. In bucurie si in durere eu rdmin impasibil, in onoare si in lipsd
de onoare, peste tot eu ramin acelasi. In aceasta stda perfectiunea egalitdfii mele
sufletesti» 4.

Morala budistd nu pune deci accentul pe latura pozitiva a viefii morale, ci pe
cea negativd, pe renuntare, pe abstinen{d, pe stingerea dorintei de viatd. Marea pro-
blema in budism nu este aceea de a fixa raporturile omului cu lumea, ci aceea de
a face ca omul sd scape de lume. Idealul vietii budiste este cdlugdria si, cu toatd
intelepciunea «cdii de mijloc» recomandatd de Buddha primilor s&i discipoli, rdmine
totusi impresia ca morala budistd cultivda mortificarea metodicd. «Idealul budismului
— spunea cindva profesorul Paul Oltramare — este o crudd mutilare a omului» 5.

6. Monahismul budist. — Ca si in privinta doctrinei si moralei, budismul
n-a adus ceva nou fatd de brahmanism nici in ce priveste monahismul. Cdalugdri au
existat in India si inainte de aparifia lui Buddha. Fiecare maestru, fiecare propova-
duitor al unei doctrine filozofico-religioase aduna in jurul sdu discipoli, care formau
comunitati si trdiau dupd anumite norme de viata.

Comunitatea budistd sau ordinul budist (Samgha) cuprindea la inceput numai
barbati, dar Buddha s-a vazut repede nevoit si admitd si femei, desi lucrul acesta
nu era nicidecum pe placul sdu. De asemenea, comunitatea budista s-a largit cuprin-
zind si laici, pe lingd cdlugari si cadlugarite.

Intrarea in cdlugdrie era ingdduitd oricui, din orice clasa sociald, incepind de
la virsta de 7 ani. Existau insd o serie de restrictii, care interziceau accesul in cdlu-
gdrie criminalilor, schismaticilor, celor atinsi de unele boli grave etc. Intrarea in
cdlugdrie avea doud stadii. Primul stadiu era acela al noviciatului, care dura cinci
ani. Novicele trebuia si pronunte mai intii formula de adeziune: «Méa refugiez la
Buddha, la doctrina sa, la ordinul sau». Apoi isi radea capul si barba si imbréaca
haina galbend de «cdlugdr cersetor» (bhikkhu). Dupd cinci ani de noviciat, in care
timp era instruit cu privire la legea si disciplina comunitatii, novicele intra in al
doilea stadiu, putind sd poarte de acum inainte numele de cdlugdr. Ceremonia pri-
mirii avea loc de data aceasta in fata a cel putin zece cdlugari. Neofitul le cerea
acestora admiterea in cdlugdrie si facea voturile cédlugdresti, obligindu-se sd tra-
iascd in castitate, sd nu aibd altd avere decit haina galbend calugdreascd, tunica, un

14, Vezi si Gh. Dragulin, Maitri si &‘YC'UC"I, in «Ortodoxia», XI, 1959, nr. 4, p. 604—619.

15. Histoire des idées théosophiques dans U’Inde, 1I, La théosophie bouddhique, Paul Geuth-
ner, Paris, 1923, p. 526. Caracterul inuman $i antisocial al moralei budiste genuine a fost
scos in evidentd si de unii reprezentanti ai budismului, ca de pildd prof. Entai Tomo-
matsu de la Tokio, care & condamnat pesimismul §i tendinta ascetici a budismului, conside-
rind cd acestea si-ar fi av nd explicatia in stdrile economice si sociale din India de pe vre-
mea lui Buddha, nu in invatdtura si- viata lui Buddha insusi (Le Bouddhisme, trad. K. Matsuo,
col. «Les Religions», Alcan, Paris, 1935, passim. Vezi E. Vasilescu, Tendinfe reformiste s$i ecu~
meniste in budismul actual, in «Studii Teologice», XIV, 1962, nr. 9—10, p. 515—540, in special p.
522—523, nota 17).




11 MARILE RELIGII NECRESTINE ACTUALE 213

blid pentru hrana primitd de pomand, o cingatoare si un ac, sd nu omoare nici un
fel de vietate si s8 nu se mindreascd niciodatd cu darurile sale spirituale. Aceste
voturi nu obligau insa pe calugdr pentru toata viata. Dacd la un moment dat voia
5a pdrdseasca ordinul cdlugdresc, o putea face foarte bine, raminind in raporturi
prietenesti cu fostii sdi frati calugari.

In ordinul calugdresc budist nu exista nici o ierarhie. Intlietatea celor batrini
era datorata numai respectului pentru virsta lor. Existau totusi patru categorii de
cdlugdri, dupa gradul de viatda duhovniceascd in care acestia se aflau, incepind de
la neofit si sfirsind cu «sfintul», «eliberatul inca in viatd fiind» (arhat).

In principiu, viata cdlugdreascd trebuia traitd sub un regim de crunte priva-
fiuni. Cé&lugdrii irebuia sd ratdceascd necontenit incoace si incolo, fard addpost
stabil, dormind prin cimitire, pe sub cite un copac si hranindu-se exclusiv din milos-
tenia laicilor. Totusi s-au intemeiat curind adevdrate mindstiri, in care calugdrii
puteau trdi confortabil, petrecindu-si timpul in studii, copieri de texte, meditatie si
avindu-si asiguratda hrana din d&rnicia laicilor, pentru care virtutea de cdpetenie
era aceea de a intrefine pe cdlugdri. Calugdrii puteau trai insa si izolafi, prin paduri
sau colibe, indeletnicindu-se cu meditafia si recitarea invédidmintelor date de Buddha.

Cdlugdritele budiste (bhikkhuni) aveau si ele aceleasi indatoriri pe care le aveau
cdlugdrii, totusi nu formau unul si acelasi ordin cu cdlugdrii, avind o situatie spe-
ciald, minord, de tuteld din partea calugdrilor. Starea injositd pe care femeia o avea
In India in general s-a reflectat si in monahismul budist, unde cele opt reguli prin-
cipale ale vietii cdlugdaritelor se refereau aproape toate numai la supunerea desa-
virsitd pe care acestea trebuia sd o arate fatd de calugdri. Totusi rinduieli aspre
separau viata cdlugarilor de aceea a cdlugdritelor.

Situatia laicilor era si ea oarecum speciald in comunitatea budistd, in care,
in principiu, trebuia sd intre numai cdlugdri. Buddha a fingdduit ca unii dintre
adeptii sdi sd-si continue viata conjugald, supunindu-se numai la cele cinci requli
mentionate mai sus. Pe lingd acestea, laicii trebuia sad se ingrijeascd de hrana calu-
gdrilor si sd ia parte la sarbéatorile lor. Totusi cdlugdrii s-au socotit totdeauna mult
superiori fatd de laici.

7. Dezvoltarea doctrinei budiste, — Curind dupd moartea lui Buddha, disci-
polii sdi nu s-au mai injeles intre ei mai ales cu privire la unele rinduieli monahale.
Aceste neintelegeri au dus cu vremea la crearea unei intregi serii de schisme si
secte, a caror istorie este greu de urmaérit. De aceea ne vom mulfumi cu citeva
indicatii sumare. '

In budism se pot distinge trei mari directii, trei «vechicole» sau mijloace de
mintuire si anume: «Micul vehicol» (hinayana), «Marele vechicol» (mahayana) si
«Vehicolul tantric» (vajrayana, «vehicolul de diamant»).

a) «Micul vehicol» (hinayana) este acea directie a budismului care a ramas mai
credincioasa invajalurii lui Buddha si care, avindu-si adeptii raspinditi indeosebi in
Ceylon, Birmania, Thailanda, poarta si denumirea de «budism sudic». Titulatura «Micul
vehicol» sau Teravada («al celor bétrini») i-a fost datd de directia contrard, «Marele
vehicol», care 1i reprosa concepiia prea strimtd, individualistd, despre mintuire,
deosebita de aceea a directiei celeilalte, dupad care efortul omului pentru desdvir-
sire vizeazd nu numai mintuirea individuald, ci si aceea a altor oameni, a tuturor
oamenilor.

Directia hinayana a adoptat ca limba sacra dialectul pali, scriindu-si carfile
cu mai multd simplitate decit adversara sa din nord si fdcind mai pufin caz de zei
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si genii. Singurul obiect de cult si venerare este in aceastd directie Sakya-Muni.
Filozofia hinavana este si ea mai simpld, mai fard subtilitdti filozofice decit aceea
mahayana. Totusi si in budismul sudic s-au format devreme scoli filozofice, care
au cdutat sda multumeasca spiritul vesnic framintat al credinciosilor, ramas fara
raspuns din partea lui Buddha la cele mai chinuitoare probleme metafizice si reli-
gioase. Asa au luat nastere scolile Sarvasti-Vadin, Sautrantika si Pudgalvadin 'S

b) «Marele vehicol» (mahayana), cea de-a doud directie a budismului, a mers
mult mai departe pe calea speculafiilor filozofice, ajungind, mai ales prin filozofii
Nagarjuna si Asanga, la cele mai subtile si aride speculatii metafizice, care au
avut o profundd inriurire asupra dezvoltarii doctrinei budiste mahavana. Astfel,
de timpuriu s-a pus problema dacd Buddha insusi n-a fost altceva decit o reuniune
a celor cinci elemente (skandha), care in momentul intrarii definitive a lui Buddha
in nirvana s-au risipit, nemairdminind nimic din el. Dar, in vreme ce teologii direc-
tiei hinavana fdceau din Buddha un om superior tuturor oamenilor, o fiintd inzes-
tratd cu calitdfi supranaturale, teologii directiei mahayana, cedind din ce in ce mai
mult influentei brahmane si celei exercitatd de credintele populare, au fdcut din
Buddha aparifia unei realitd{i ascunse, transcendente, vesnice, a unui zeu suprem,
care are o intreagd curte de zei mai mici. Astfel, ei vorbesc despre existenta unui
Adi-Buddha, fiin{d vesnicd, infinitd, un fel de Brahma, care dd nastere sau mai bine-
zis emana din fiinfa sa alfi cinci Buddha, vesnici ca si el si numiti Dhyani-Buddha
(«Buddha ai contemplatiei»). Acestia, la rindul lor, dau nastere fiecare “cite unei
fiinte divine, emanatd din fiinta lor si numitd Dhyani-Bodhisattva. In fine, fiecdrui
Dhyani-Budda din cer ii corespunde cite un Manusi-Buddha («Buddha uman»), care
a trdit sau trdieste pe pamint si este o emanatie, o intrupare a fiintei ceresti cores-
punzdtoare. Buddha Sakya-Muni este o astfel de intrupare a unei fiinte ceresti.

Pornitd pe calea unor astfel de speculatii, teologia mahayana nu s-a mai putut
opri. Renuntdm insd la o expunere mai amé&nuniitd, oprindu-ne incd un moment
numai la consecinfele acestei budologii in ordinea practica.

Am vdzut cum in budismul primar credinciosul frebuia sd practice staruitor
virtutile morale indicate de Buddha pentru a ajunge la cel mai inalt grad de sfin-
tenie (arhat) si a-si asigura intrarea in nirvana . In budismul mahayana, finta su-
premd a credinciosului este aceea de a deveni un Bodhisattva, un iluminator si min-
tuitor al tuturor oamenilor. Aceastd tintd supremd nu poate fi atinsd decit prin
iubire universald si jertfire de sine. Buddha insusi n-a voit sd intre in nirvana pind
ce n-a raspindit invatdtura sa mintuitoare, dovedind astfel o mare jubire de oameni.

16. Pentru scolile Sarvasti-vadin si Sautrantika, realitatea este alcatuitd dintr-un fel de
«potente» sau «existente momentane», iar existenta sufletului omenesc este sccotitd ca o sim-
pla iluzie. Dupd scoala Pudgalvadin, ar fi existind un fel de individ (pudgala), purtdtor al
celor cinci elemente din care este alcituit omul si care nu dispar in momentul mortii ci
suportd consecinfele faptelor bune sau rele din vietile anterioare.

17. Nagarjuna, filozof care a trdit in sec. al II-lea d. Hr. si a elaborat cea mai de
seamad sistemativare a doctrinei mahayana, este intemeietorul sistemului filozofic numit Madhya-
maka, dupd care nu existd nimic, nici eul, nici non eul. Insfsi non existenta este o iluzie,
creatd de iluzia existentei, iar eliberarea se obfine prin ajungerea la constiinta acestui vid
universal. Este vorba deci de un sistem filozofic nihilist in cel mai strict inteles al cuvintului.
Sistemul filozofic atribuit lui Asanga (sec. al IV-lea d. Hr.) si numit Vijnane-vadin (al «idea-
ligtilor») sau Yogacara (al «practicantilor metodei yoga»), estg mai putin radical. $i dupd a-
cesta lumea fnconjurdtoare nu are existentd, dar existd eul, gindirea, care cresazd iluzia reali-
tatii lucrurilor.
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Mahayana reprezintd deci o conceptie mai largd, mai generoasd despre mintuire, un
«vehicol» mai incdpdtor, care duce la mintuire cit mai multd lume, pe tofi oamenii.

O astfel de conceptie despre mintuire era destinatd sd beneficieze de o largd
raspindire in masele populare, pentru care «Micul vehicol» reprezintda o cale mai
anevoioasd. In loc sd-si faureascd singur mintuirea, credinciosul se adreseazd divi-
nitdtilor protectoare, acelor Bodhisattva, prin care supraviefuiesc vechile divinitati
protectoare ale popoarelor care au imbrdtisat budismul. Mai ales cd directia maha-
vana a renuntat si la acea vagd conceptie despre nirvana, creindu-si un adevarat rai
{swarga) pentru sufletele credinciosilor destoinici.

c) Vehicolul tantric (vajrayana). Toate aceste concesii facute nevoilor religioase
ale credinciosilor au schimbat cu totul fizionomia budismului autentic, care avea in
vedere indeosebi pe monahi. Acum este deschisd si laicilor calea spre desavirsirea
eliberatoare. Dar budismul nu s-a oprit nici aici, alunecind incd mai la vale si ames-
tecindu-se cu vechiul pdginism indian. Asa a luat nastere a treia formd de budism,
‘Vehicolul tantric, numit astfel pentru cd invatdturile sale sint cuprinse intr-o serie
de tantra («cdrti») compilate dupa secolul al VI-lea d.Hr. Si credinciosii acestui al
treilea fel de budism voiesc sd intre in nirvana, dar nu prin meditatie, ci prin prac-
tici magice si adesea erotice. Budismul tantric a fdcut sd reinvie adorarea vechilor
zeitd}i indiene reprezentate sub forme monstruoase si obscene, precum si vrdjitoria
populard condamnatd de budismul autentic '8. Aceastd decddere a budismului a con-
tribuit desigur foarte mult ca budismul sd se amestece cu hinduismul sau sd dispara
<€u vremea aproape in intregime din India, locul sdu de origine.

8. Réspindirea budismului. — Scrierile budiste vorbesc despre sute de mii de
credinciosi laici care ar fi fost convertiti de Buddha. Este insd foarte probabil
ca numadrul acestora sd fi fost destul de restrins si limitat la regiunea de nord-est a
Indiei. In curind insd noua religie cistigd adepti si in alte regiuni ale peninsulei,
datoritd intre altele si spiritului de opozilie fatd de brahmanism. Poporul nu iubea
pe brahmani, iar venirea la putere a dinastiei Maurya, care descindea dintr-un membru
al castei disprefuile Sudra, insemna un mare avantaj pentru budism. Membrii dinas-
tiel Maurya luard sub protecfia lor noua religie, favorizindu-i rdspindirea. Indeosebi
marele rege Asoka (264—222 1. Hr.) si-a binemeritat numele de «Constantin cel Mare
al budismului», deoarece nu numai cad s-a convertit personal la budism, devenind
pind la urmd cdlugdr, dar a facut sd se raspindeascd noua religie si in alte parti .

18. Unii cercetdtori apreciazd tantrismul in mod prea elogios, fie ci este vorba de tan-
trismul budist sau de cel hinduist. De pilda, prof. Mircea Eliade il considerd «cea mai ma-
reatd creatie spirituald a Indiei post-budiste» (Introduction au Tantrisme, in’ Approche de l'Inde,
Textes et études, publiés sous la direction de Jacques Masui, Les Cahiers du Sud, Tours, 1849,
p. 133). Tantrismul este mai degrabd o formé& aberantd de cadutare a desdvirsirii si mintuirii, clci,
de fapt, e vorba mai mult de magie decit de religie. «Tehnicile» tantrice de unire cu divini-
tatea, spune M. T. Mallmann, pe lingd faptul cd in practicd prezintd variate aspecte, «nu sint
neinteresate si nu trebuie sd serveascd numai la cufundarea sufletului credinciosului in transcen-
dent. Ele sint in realitate mijloace de presiune, aproape constringeri : dacd cineva vrea si-si
facd favorabil un personaj divinj sau altul, este pentru a-si asigura succesul temporar si, even-
tual, a obtine puteri supraomenesti» (Dernieres transformations du maehayana, in <«Cahiers
«’ Histoire Mondiale», I, oct. 1953, p. 439). Si dupd pérerea fostului profesor de istoria religiilor
Gustavl Mensching, tatrismul nu poate fi socotit decit ca «un fel de magie sistematizatd» (Bud-
distische Geisteswelt. Vom Historischen Buddha zum Lamaismus, Holle Verlag, Baden-Baden,
£. a., p. 17). Cf. D. L. Snellgrove, Buddhist Himalaya, Philosophical Library, New York, 1957,
cap. IT : Tantric Buddhism, p. 51—90.
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ale Indiei si a organizat misiuni budiste in Bactriana, Tibet, Birmania, Ceylon. In
Ceylon a trimis chiar, conform traditiei budiste, pe fratele sau fiul sau Mahendra,
care a convertit pe rege si a intemeiat minastiri budiste.

Timp de citeva secole, budismul cunoscu cea mai mare rdspindire a sa in India.
Dar incd de prin secolul al VI-lea incepe perioada sa de decddere, iar in secolul
al XI-lea ajunge aproape sd dispard din India. Cauzele care au determinat aceast&
situatie au fost mult discutate. Ele par sd fie de mai multe feluri. Budistii vorbesc
despre persecutii singeroase pe care brahmanismul le-ar fi indreptat impotriva bu-
dismului indatd dup&d cdderea dinastiei Maurya (pe la 222 1. Hr.). Lucrul acesta nu
este insd deloc sigur. Brahmanismul, care rdmasese totusi destul de puternic in
India si era mai pe gustul indienilor decit budismul, a luptat desigur impotriva
acestuia din urmd, dar cu allfel de arme. Decdderea si disparitia budismului in India
au avut mai degrabd o intreagd serie de cauze interne, intre care lupta intre cele
doud directii, hinayana si mahayana, concesiile fdcute credintelor si vréajitoriilor
populare, bogdtia prea mare a mindstirilor, lipsa de zel a clerului etc.'. Dar au fost
probabil si cauze externe, intre care in primul rind ura impotriva stdpinitorilor sciti
din nord-vest, care imbratisaserd budismul, si raspindirea islamismului in India in-
cepind din anul 644. Pind in secolul al XII-lea, islamismul izbuti si cucereasci o
buna parte din peninsuld, persecutind necontenit pe budisti. In aceste conditii, bu-
dismul a disparut aproape complet in India, abia cétre sfirsitul secolului al XIX-lea
incercindu-se o miscare de reinviorare a lui.

Astfel, un laic bogat din Ceylon, care avea sd devind mai tirziu cdalugaruk
Angarika Dharmapala, vizilind India si vdzind cit de pardsit este budismul in aceastad
fard, a infiintat in Ceylon, in 1891, o societate, Mahabodhi («Marea desteptare»), cw
scopul de a intreprinde o operda misionara in fara de origine a budismului. Aceasi&
societate a creat numeroase centre de propagandd budista in India, cel mai impor-
tant fiind cel din Calcutta, cu un oarecare numdr de mindastiri. Tot acest calugar,
prieten cu familia Tagore, a introdus studiile pali in Universitatea din Calcutta si
a obtfinut ca guvernul indian sd dea filialei din India o Societdtii Mahabodhi ingri-
jirea vechiului templu Buddha Gaya, loc sfint pentru budisti, in care, conform tra-
ditiei, Buddha ar fi dobindit iluminarea.

Un eveniment important in viata budismului indian a fost convertirea la bu-
dism, in anul 1950, a dr. Ambedkar, ministru de justitie al guvernului central indian,
mare sprijinitor al celor vreo 40 de milioane de desmosteniti ai soartei din India,
considerati ca «intangibili», ca paria. Neizbutind sa gaseasca alta solujie pentru ca
acestia sd-si capete demnitatea de oameni, din cauza indatinatului regim nedrept
al castelor, Ambedkar a imbréatisat budismul si, impreund cu el, nenumarati «intu-
sabili», producindu-se astfel un adevdrat reviriment in budismul indian. S-au infiiniat
noi comunitati budiste si s-au cladit temple noi, ai caror credinciosi provin in cea
mai mare parte dintre fostii «fara castd». Acestia au ca principale sarbdtori «Ziua
de nastere a lui Buddha» si «Ziua de nastere a lui Ambedkar» sau o sarbatoare unicé
pentru nasterea lui Buddha si a lui Ambedkar.

9. Budismul sudic. — Dupd cvasidisparitia budismului din India, aceasta religie
a mai ramas, sub forma hinayana, in Ceylon, Birmania, Thailanda, Cambodgea si, sub
forma mahayana, dar cu un restrins numdr de credinciosi, in Nepal, Sikkim, Buthan

19. Dupa pérerea prof. Louis Renou, budismul a dispdrut in India «de moarte naturald,
cind mesajul devenise inutil» (Sanskrit et Cuiture. L’apport de U’Inde a la civilisation humaire,.
Payot, Paris, 1950, p. 159).
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si Bengal. In schimb, a cunoscut o mare raspindire si inflorire, sub forma mahayana,
in China, Japonia, Coreea, Vietnam, Tibet, Mongolia. Cum insd, peste tot pe unde
s-a raspindit, budismul s-a amestecat cu traditiile religioase locale, luind infdtisari
uneori foarte variate, va trebui sd prezentdm fiecare caz in parte, pe scurt, incepind
cu asa-zisul «budism sudic» si continuind cu cel «nordic», dar marginindu-ne numai
la cazurile mai importante si renuniind aproape cu totul la prezentarea fazelor
mai vechi.

a) Ceylon (Sri Lanka incepind din 1972). Raspindit in aceasta tard din suduk
Asiei inca de pe timpul regelui Asoka (264—222 i.Hr.), budismul a rdmas aici mai
credincios ca oriunde tradifiei hinavana, desi s-a amestecat in oarecare madsurd
cu elemente hinduiste si animiste.

* Ca peste tot in budism, centrele vietii religioase budiste din Ceylon au fost
si au rdmas minadstirile, iar cultul constd din ingenimchieri in temple in fata sta-
tuilor lui Buddha, oferirea de flori, recitarea din canonul in dialectul pali si predici
ocazionale. Un intens cult al relicvelor a caracterizat totdeauna budismul ceylonez.
De pildd, la Kandy, important centru religios budist, este adorat un pretins «dinte»
al lui Buddha. In numeroase alte locuri sint adorate «urme» ale lui Buddha.

Cum insd Ceylonul a trecut pe rind, de la inceputul secolului al XVI-lea, sub
stdpinirea portughezilor, olandezilor si englezilor, care au favorizat catolicismul si
protestantismul in dauna institutiilor budiste, budismul ceylonez a trecut bprintr-o
lungd perioadd de decdadere, din care a inceput sd se ridice abia spre sfirsitul seco-
lului al XIX-lea, prin activitatea calugdrului Angarika Dharmapala, intemeietorul
Societdtii Mahabodhi. Dar mai ales incepind din 1948, cind englezii, sub presiunea
miscarii de eliberare nationald, au transformat Ceylonul din colonie in dominion
‘englez, s-a Inceput o intensa activitate de reinviorare a budismului ceylonez. «Aso-
ciatia Tinerilor Budisti» {Y.M.B.A., Young Men's Buddhist Association), infiintatda inca
de la sfirsitul secolului trecut, a luat o mare dezvoltare, avind ramificatii in India,
Birmania, Thailanda, Coreea, China, Singapore, Vietnam, Statele Unite ale Americii
etc. La Colombo, in capitala Ceylonului, se afld si cenfrul budismului mondial,
World Fellowship of Buddhists (Federatia Mondiald a Budistilor), budistii ceylonezi
desfasurind o activitate de primul ordin in incercarea de a reuni sufleteste fdrile
budiste 20. Incepind din 1957 se publicd sii o importantd Enciclopedie budistd (Ency-
clopaedia of Buddhism), al cdrui redactor sef este invatatul ceylonez G. P. Malala-
sekera, presedinte fondator al Asociatiei Mondiale Budiste. S-a deschis si o univer-
sitate budistd. Societatea Mahabodhi si-a extins in ultima vreme opera misionard la
numeroase tari din Asia si din Occident 2",

b) Birmania. Uniunea Birmand, colonie englezd inciepind din secolul al XIX-lea,
dar stat liber incepind de la 4 ianuarie 1948, se poate socoti o tard budistd, aproape:
909, dintre cei 27 de milione de locuitori (1969) fiind budisti. De fapt, incd din
anul 450 d.Hr. budismul a luat o mare dezvoltare in aceastd tard, in care mai sint
totusi unele credinte si practici brahmanice ??, precum si cultul celor 37 de spirite
(nat), cdrora li se aduc sacrificii si in cinstea cdrora au loc ceremonii vrdjitoresti.

20. E. Vasilescu, art. cit., p. 515—540.

21. Christionity and the Asian revolution, ed. de Rayah Manikam, publ. de Joint East
Asia Secretariat of the International Missionary Council si de World Council of the Churches,
distrib, de «Friendship Press», New York, 1954, p. 140, si in H. Ringgren-A, V. Strom, Les reli-
gions du monde, trad. R. Jouan, Payot, Paris, 1960, p. 270.

22. Numele Birmaniei vine de la Brahma.
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Cultura in general si cea teologicd in special sint foarte prejuite in Thailanda.
Se tipdresc multe cdrti teologice. De pildd, Biblioteca nationald din Bangkok a tipdrit,
in excelente conditii redacfionale si tehnice, colectia completd a operelor canonice
in dialectul pali. Asociatia Tinerilor Budisti din Thailanda, care a luat fiintd intre
cele doud razboaie mondiale, desfdsoard o intensd activitate misionara, culturala si
sociala. :

d) Cambodgea. In secolele IX—XIII, Cambodgea a fost unul dintre cele mai
dezvoltate si mai puternice state din sud-estul Asiei. Protectorat francez incepind
din a doua jumdtate a secolului al XIX-lea si ocupatd de japonezi in anii celui
de-al doilea razboi mondial, Cambodgea a devenit stat independent in 1953. Locuitorii
‘Cambodgei sint aproape tofi budisti, dar budismul cambodgean a suferit jnfluenfe ale
brahmanismului, ale budismului tantric si ale cultelor indigene prebudisté. Cele doua
secte budiste oficiale, dhammayuttika si mahaniaka, prezintd diferente minime intre
ele. La Pnom Penh, capitala Cambodgei, functioneazi un institut budist ?".

10. Budismul nordic. — a) China. Budismul a patruns in China, probabil, de
timpuriu, dar sigur se semnaleazd existenta unor cdlugdri chinezi abia in a doua
jumatate a secolului I d. Hr. Atit de repede s-a rdspindit dupd aceea budismul in
‘China incit, in secolul al VI-lea, impdratul Liang Wu-ti (502-—549) a declarat budis-
mul religie de stat. Pe la anul 845, dupd un recensdmint poruncit de impdratul Ven
tun, erau in China 4.000 de mindstiri si temple budiste, cu 260.000 de céalugdri si
alti adepti. Impéaratul, socotind primejdioasa aceastd mare rdspindire a budismului,
porni o persecutie singeroasd, distrugind mindstirile si templele budiste, secularizin-
du-le averile, expulzind budistii strdini etc. Aceastd persecutie avu ca urmare cd
budismul, cu toate libertdfile pe care le dobindi mai tirziu sub unele regimuri favo-
rabile, nu mai izbuti niciodatd si atingd inflorirea de odinioara.

Cu vremea, budismul chinez si-a insusit multe elemente din religia chinezd
numitd daoism sau taoism si s-a risipit intr-o muljime de secte, care pot fi grupate
in trei scoli sau tendinte principale: Scoala Tdrii pure (adica a Cerului), cea mai
importanta dintre ele, Scoala meditafiei, favorizind totusi munca, mai ales agricul-
‘tura, si Scoala Tien tai (dupa numele unui munte chinez), cu pronuntat caracter inte-
lectualist.. Spre sfirsitul secolului trecut si in prima jumatate a secolului nostru,
preotul budist Tai-shi (mort in 1947) a reusit sd unifice diferitele tendinte ale budis-
mului chinez si sd reformeze aceastd religie in spiritul vremurilor noi, inspirindu-se
din crestinism si indrumind budismul chinez spre operele sociale. De asemenea a
vrut sa introducd in budismul chinez cdsétoria preotilor.

Ca religie actuald, budismul chinez are un intreg panteon, in care intilnim
un curios amestec de elemente budiste, confucianiste si daoiste. In afard de Buddha
insusi, cele mai populare divinitdti ale acestui panteon sint: Amitabha, intrupare,
intr-o formd schimbatd, a ideii indiene de eliberare, si Kuan-yin, zeitate a milei,
a Indurdrii, care in budism avea infdiisare masculind si se numea Avalokitesvara.
Alti zei: Ti-tang, stapinul infernului, Tai Sheen, zeul bogatiei, etc.

Locurile de cult ale budismului chinez sint temple anexate la minastirile bu-
diste, in numar de peste 270.000 28, si sint uneori de o mare bogatie si frumusefe artis-

27. A. Zigmund-Cerbu, Destin et vitalité du Bouddhisme contemporain, in vol. Vitalité
«actuelle des religions non chrétiennes (col. «Rencontres»), Les Editions du Cerf, Paris, 1957, p.
B59—B1. 28. L. L. Mathias, Religionen in Neuen China, in «Merkur», XI, 1957, nr. 2, p. 171.
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ticad. Induntrul unora dintre ele sint celebre statui ale lui Buddha de dimensiuni
colosale sau lucrate artistic in material rar si scump,

Principalele ceremonii ale cultului budist chinez se desfdsoard in luna a saptea
si sint consacrate mortilor. Dealtfel, ceremoniiie mortuare sint specialitatea preotilor
budisti din China. Lor 1i se adreseazd oamenii din popor pentru astfel de oficii chiar
cind apartin altor religii, celei daoiste, de pildéa,

Canonul cartilor budismului chinez numé&rd nu mai putfin de 3.386 de carti
in 1.047 de volume si poartd numele indian Tripilaka. Aceste carii aduc o extra-
ordinara bogdtie de informafii nu numai asupra budismului chinez, dar si asupra
trecutului intreqgului continent asiatic. :

Dupd instaurarea puterii populare {n China (1949), guvernul Republicii Populare
Chineze a asigurat tuturor cultelor religioase (art. 88 din Constitutie) libertatea cre-
dintei si egalitatea in drepturi de care se bucurd tofi cetdtenii Chinei; egalitate care
fusese refuzatd budistilor de céatre vechile regimuri. In aceste conditii favorabile,
a luat fiin{d in 1953 o organizatie nalionald budistd. «Asociatia Budistd din China» 2.
Asociatia Budistd din China a infiintat in 1957 o academie budistd chinezd, s-a in-
grijit si se ingrijeste, cu concursul statului, de restaurarea importantelor opere de
arta ale budismului chinez, publicd o revistd lunard, «Budismul modern», si a delegat
reprezentanti chinezi la lucrarile iorganizatiilor budiste internationale 3,

b) Japonia. Budismul a péatruns in Japonia, potrivit unor cercetdri mai noi,
in anul 538 d.Hr., nu in anul 552 cum se considera pina nu demult. Raspindirea
budismului in Japonia a fost favorizata indeosebi de prinful Taishi (595—621), care
a fost mai tirziu divinizat. Cu vremea, budismul japonez s-a adaptat la credintele
si practicile religioase japoneze, iar puterea sa a crescut atit de mult, incit la un
moment dat ameninia sd transforme statul japonez intr-o teocratie budistd. Budismul
s-a risipit si aici, ca si in China, intr-o puzderie de secte, care se pot grupa sub
doud denumiri: Drum sfint si Pdmint sfint, unele accentuind latura misticd a budis-
mului, altele latura rationalistd, dar toate primind o izbitoare coloraturd locald. Cea
mai importanta dintre ele este secta Zen («meditafie»). Célugdrii acestei secte au
voie sd se cdsdtoreascd, dar si cdlugarii altor secte japoneze se casitd¥esc uneori,
ducind viaid de familie, dar implinindu-si la mindstire indatoririle monahale.

Sub raport doctrinar, budismul japonez este o religie politeistd, avind in fruntea
panteonului sdu nu pe Buddha, ci pe Amida (Amitabha), pe care l-am intilnit si in
panteonul budismului chinez. Pe acelasi plan std zeita Kvannon (Kuan-yin din China),
invocatd indeosebi impotriva sterilitatii si pericolelor legate de nastere. Vin apoi
o iIntreagd serie de alfi zei, unul vindecdtor de boli, altul protejind copiii, altul
judecind sufletelor mortilor. Pind si un zeu-vulpe (Inari) exista in panteonul budis-
mului japonez, deoarece poporul japonez crede cd vulpea este animalul preferat al
zeitei orezului si cd zeita se manifestd sub forma de vulpe.

Cultul budismului japonez beneficiaza de temple marete si bogat impodobite,
ca de pildd acela de la muntele sfint Fuji (Fujiyama), important loc de pelerinaj.
Altele prezinta unele curiozitdti, ca templul celor 33.333 de divinitati (San-ju-san-
gen-do) de la Kyoto, lung de 120 m, lat de 7 m si induntrul cdruia sint aliniate

29, P. Demiéville, Le Bouddhisme chinois, in H. — Ch. Puech, Histoire des Religions, I,
(N. R. F. «Encyclopédie de la Pléiade»), Gallimard, Paris, 1970, p. 1315.

30. Chao Pou-chou, Buddhism in China, «The Chinese Buddist Association», Pekin, 1957,
D. 41—52.
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in rinduri suprapuse citeva mii, poate citeva zeci de mii de statui de lemn ale zeifei
Kvannon, reprezentatd cel mai adesea cu 12 brate. La Kamakura, o statuie de bronz
a lui Buddha are 15 m in&l{ime. Este cea mai inaltd statuie de bronz din lume.
Al{i numerosi Buddha gigantici sint sculptati direct in stinci. Clopotul templului
Scinion din apropiere de Kyoto, turnat in anul 1633, cintareste 74 de tone.

Riturile cultului budist japonez sint pompoase si acompaniate de staruitoare
sunete de tobe, flaute si alte instrumente.

Capitularea Japoniei la 15 august 1945 a adus budismului japonez unele pier-
deri materiale, dar acestea nu i-au ddunat prea mult. Sint in Japonia, dupd o rela-
tare cam veche (1957), 44 de milioane de budisti. Budismul dispune de peste 6.000
de Jocuri de invatdmint si predicare. Teologii budistsi de la universitdtile Otani,
Tohoku si Taiso sint in fruntea studiilor budiste din lumea intreagd. In fiecare an
apar in Japonia foarte multe cdrti budiste, dintre care unele de mare valoare, ca
de pilda editii noi din Tripitaka chinezd. Inspirindu-se din activilatea ce se des-
fasoarda in sinul crestinismului, budismul japonez a luat o infafisare dinamicd, de-
barasindu-se de pesimismul deprimant al budismului indian si desfdsurind si el o
sustinutd activitate sociald prin infiinfarea de societdti de binefacere, care intrefin
spitale, orfelinate, cdmine pentru orbi etc.

c) Tibet. O formd cu totul specialda a fost luatd de budism in Tibet, forma
numitd lamaism, de la tibetanul bla-ma, «invadtator», «magistru», titlu dat staretilor
de minastiri, dar, prin extensiune, si oricdrui preot apartinind acestei forme de bu-
dism. Lamaismul s-a extins din Tibet in Mongolia si, pe alocurea, in nordul Chinei
si in unele regiuni din Siberia Orientald, dar el a inflorit mai ales in Tibet, unde
este si astdzi centrul puterii sale.

Lamaismul este un curios amestec de budism si credinte populare tibetane.
Budismul insusi a fost introdus in Tibet de regele Strong-btsan-sgam-po (557—650),
care avea doua sotii budiste, una chinezoaica si alta nepaleza. El si-a stabilit ca-
pitala in Lhasa si a construit acolo un templu budist. Budismul s-a amestecat insa
atit de mult cu vechea religie tibetand numita Bon-po, incit n-a mai rdmas mare
lucru din invatdtura budistd. Minadstirile tibetane, ai cdror cdlugdri erau casatoriti,
au devenit cu vremea adevdrate palate, in care tronau dinastii de starefi, exerci-
tind si puterea politica a tarii. Pe la inceputul secolului al XV-lea, un cdlugar,
Tong-kapa («omul din valea cepei», 1357—1419), izbuti sd reformeze lamaismul tibe-
tan, fdacind din clerul lamaist, devenit o putere pur lumeascd, un adevdarat cler
religios, cu doud cdpetenii, Dalai Lama, cu resedinfa in Lhasa, si Pancen Lama, cu
resedinta in Ta-shi-lhum-po.

Panteonul lamaist este un amestec de zeitd{i culese din toate péartile si infa-
tisate sub forme grotesti, adesea chiar obscene. Mentiondm numai cd in mitologia
lamaistd au intrat si cele doud sotii ale regelui Strong-btsan-sgam-po, Tara cea
verde si Tara cea albi, precum si alte intrupdari ale zeitei Tara. Si imparatul Chinei

trecea cindva drept o intrupare a unei zeitdti si purta titlul popular Buddha
de astdzi. '

Riturile si ceremoniile lamaiste sint numeroase si complicate. Calugdrii si cre-
dinciosii se prosterneazd in fata unui mare numdr de idoli. Rugdciunile credincio-
silor fiind prea multe, s-a gdsit mjliocul ca sa fie transmise zeilor in chip automat,
prin faimoasele «roti de rugdciumi», instrumente cu dispozitive de rotatie, in care
rugdciunile, scrise de mind sau imprimate, se rotesc, uneori chiar fard nici un efort,
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rotile fiind invirtite de vint sau de apd, ca la morile de acest fel. Formula de
rugdciune cea mai frecventd si cdreia i se atribuie o putere extraordinard este
Om mani padme hum. Dupd o anumitd {raducere, aceastd rugdciune ar insemna
«Doamne, bijuterie din lotus, amin», adresindu-se zeului Avalokitesvara, patronul
Tibetului '. Dupd altd traducere, ar insemna «O, tu, in lotusul de la care se obtine
bijuteria», adresindu-se zeitei Tara si avind, in acest caz, «0 grosolana semnifi-
cat’e sexuald» %2

Lamaismul tibetan are si o foarte mare colectie de carii cu caracter religios
si profan.

In cultul mortilor se practici in lamaism incinerarea pentru persoanele de
vazd, ciopirtiirea cadavrelor si expunerea lor, pentru a fi mincate de vulturi si de
ciini «sacri», si aruncarea in apd cind este vorba de criminali.

11. Budismul in Occident. — Am aratat, in treacat, ca budismul intreprinde o
opera misionard de rdspindire a budismului in diferite tari asiatice si in Occident.
Nézuinta de prozelitism budist s-a accentuat mai ales cu prilejul marilor festivitati
ce au avut loc in lumea budistd in anul 1956 (1957 in unele tari budiste) cu pri-
lejul comemordrii a 2.500 de ani de la moartea lui Buddha si cu prilejul tinerii
celui de-al VI-lea mare Sinod budist (1954—1956). Caci, dupd o veche traditie
budistd, cind se vor implini 2.500 de ani de la moartea lui Buddha, va incepe o
erd noud In istoria budismului, o era de mare prosperitate, legea budistd fiind
raspinditd in lumea intreagd. La una dintre conferintele pregdtitoare pentru marele
Sinod budist, s-a spus clar cd intre motivele finerii Sinodului este si acela al rds-
pindirii textelor budiste si a invataturii budiste in «iari strdine», infelegindu-se
desigur raspindirea budismului si in FEuropa si America. Iar apoi, in toate discursu-
rile si mesajele care s-au citit la deschiderea Sinodului s-a spus cd adevaratul
mesaj al pacii in lume este continut in inva{dtura lui Buddha si deci aceastd in-
vdtatura trebuie rdspinditd in lumea intreagd 2.

Dealtfel, tendinta budismului spre misionarism mondial nu este ceva nou.
Am vazut cum regele Asoka a trimis misiuni budiste in diferite {ari ale Asiei.
Mai tirziu, tot prin misiuni s-a raspindit budismul in China, de acolo in Coreea si
din Coreea in Japonia. In vremea noastrd, spiritul misionar budist a rendscut cu
for{d. Si chiar dacd nu trebuie sd& exageram efectele «budomaniei» 3% occidentale

31. R. A. Stein, La civilisation tibétaine, Dunod, Paris, 1962, p. 143.

32, H. Ringgren — A. V. Strém, op. cit.,, p. 273.

33. In mesajul siu citre Sinod, primul ministru indian J. Nehru a spus : «Poate niciodata
in istorie n-a fost mesajul de pace al lui Buddha mai necesar pentru o omenire suferindd
si zbuciumats, decit cum este cazul astdzi. Fie ca acest mare Sinod sd réspindeascd din nou
acest mare mesaj al pdcii si si fie un semn al mingfierii pentru generatia noastrd». La fel, in
mesajul budistilor ceylonezi citre Sinod s-a spus : «Popoarele lumii sint in momentul de fatad
cuprinse de neliniste din pricina luptei, nemultumirii §i primejdiei agresiunii. Tinerea celui
de al VI-lea sinod in Birmania are misiunesa si indbuse aceste pasiuni §i s& aducad popoarelor
lumii pace si prosperitate prin raspindirea invatdturii lui Buddha». Acelasi lucru s-a spus in
adresa regelui Nepalului : «Acest mare Sinod va aduce, mai ales in timpul de fatd, o insemnatd
contributie la pacea lumii. Céci printre sublimele inva{dturi ale divinului Buddha stau in primul
rind iubirea ,non-violenta si pacea». $i regele Thailandei a ardtat in adresa sa cé agteapté de la Sinod
promovarea si intdrirea .invataturii lui Buddha si radspindirea ei in lumea intreagéd» (Ernst Benz,
Der Friedensgedanke in . den gegenwdrtigen Auseinandersetzung zwischen Buddhismus und Chris~
tentum in Asien, in Eranos-Jahrbuch, 1958, vol. XXVII, «Mensch und JFrieden», ed. de O.
Frohe-Kapteyn, Rhein-Verlag, Zirich, 1959, p. 378—379).

34. Expresia apartine prof. V. G&aind, In lucrarea sa Buddhisimul si Crestinismul, Cernduti,
1906.
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de la sfirsitul  secolului trecut si inceputul secoluiui nostru, trebuie totusi sd recu-
noastem, impreuna cu academicianul francez P. Demiéville, cd «budismul tinde s&
lrezeasca interesul unui public din ce in ce mai larg si din ce in ce mai variat» 3.

Intr-adevdr, in Anglia a fost intemeiatd in 1906 o Buddhist Society of England,
care a devenit apoi Buddhist Society of Great Britain and Ireland, avind ca pre-
sedinte pe profesorul Rhys Davids, traducdtorul unui mare numadar de lucrari budiste
in limba englezd. I-a urmat The Buddhist Lodge, intemeiatd de Cristmas Humphrys
in 1924, sub auspiciile Societatii teosofice, de care s-a separat in 1926. Aceasta
publicd un periodic care, din 1943, se numeste The Middle Way («calea de mijloc»).
In 1925, insusi Angarika Dharmapala, intemeietorul Societd}ii misionare Mahabodhi
din Ceylon, a venit in persoand in capitala Angliei si a intemeiat o filiald a acestei
societdfi. La aceasta s-a addugat in 1948 o Buddhist-Vihara Society of England, de-
venitd apoi Buddha Study Asociation, sub presedintia unui cdlugdr cevlonez, care
a inaugurat in 1954 la Lancaster Gate, la nord de Hyde Park, un templu (vihara)
cu cifiva calugdri budisti, asiatici si englezi. Comunitatea budista englezd tine o
librdarie, publica un periodic si organizeaza reuniuni regulate. In 1954 aceastd comu-
nitate numadra 2.000 de membri

Misionarismul budist si-a intins antenele si in alte tari europene. Astfel, in
Franta a fost creatd in 1929, de catre Tai-shi si Miss Constant Lounsbery, de origine
americand, o societate intitulata «Les amis du Bouddhisme», care publicd revista
trimestriald Le pensée boudhique si tipareste carti, brosuri si texte budiste. Intre
cele doua razboaie mondiale, budismul a fost mult studiat in Germania, unde dr.
Paul Dahlke a intemeiat la Frohnau, aproape de Berlin, o Buddhistisches Haus, care:
este prima mindstire budistd europeand. Calugdrii din aceastd mindstire apartin di-
rectiei hinavana si s-au distins prin lucrdri savante. In Olanda, Elveiia, Belgia si
Finlanda existd de asemenea societdti budiste foarte active. Cel mai mult se ras-
pindeste budismul in momentul de fa{d in America, unde aceastda religie poseda
circa 100 de temple. Marea majoritate a budistilor americani apartin directiei ma-
hayana 26,

Trebuie sd precizam cd budismul rdspindit in prezent cu mult zel in lumea
intreagd nu este,’ cel mai adesea, religia budistd propriu-zisd, nici chiar invatatura
budistd in forma ei tradifionald, ci un fel de neo-budism, un budism «reinnoit», pus.
de acord, in chip fortat uneori, cu rezultatele stiinfei moderne si cu tendiniele
filozofice si sociale ale vremii noastre . Dupad pdrerea reprezentantilor actuali ai

35. Art. Le Bouddhisme, in Encyclopédie francaise, t. XIX, Paris, 1957, sectia C., cap.
TV. 3.

36. P. Demieville, op. cit., sectia C., cap. IV, 3 ; H. Ringgren — A. V. Strom, op. cit.,, p.
283 ; Fr. Taymans, S. J., Bouddhisme et existentialisme, in «Nouvelle Revue théologique», an.
88, nr. 2, febr. 1956 ; Alex. Wayman, Buddhism, in C. J. Bieeker — G. Widengren, Historia Reli-
gionum, II, E. J. Brill, Leiden, 1971, p. 456.

37. O astfel de prezentare a unui budism «reinnoit» a facut-o profesorul budist Entai
Tomomatsu de la Universitatea din Tokio, a carui lucrare, Le Bouddhisme, am amintit-o mai
sus si care a constituit o «surprizid», o «revelatie», nu numai pentru europeni ci $i pentru
japonezi. «Cartea lui E. Tomomatsu — spunea traducatorul ei A. Smoler — este la avangarda
unei noi migeari reformiste, miscare de adaptare a budismului la civilizatia timpului nostru
si care va antrena adaptarea formelor noastre de culturd la budism» (p. 6). Ceva asemanitor
gésim iIn lucrarea mai noud, Le Bouddhisme et la question raciale (Paris, 1958), publicatd de-
profesorii G. P. Malalasekera si C. N. Jayatilleke de la Universitatea din Sri Lanka (Ceylon)
in colectia «La question raciale et la pensée moderne» ; colectie ingrijitd de U.N.E.S.C.O. si
in care au aparut §i lucririle lui Yves M. J. Congar, O. P., L’Eglise catholique devant la question.

j
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budismului, in stiintele vremii noastre si in rationalismul modern, in folozofia kan-
tiana si hegeliand, in existentialism si chiar in psihologia freudiand, nu este nimic
nou, deoarece budismul cuprinde principalele idei ale acestor stiinte si curente din
<ultura europeana. :

Desigur cd, prezentat in felul acesta, budismul are cu ce ademeni pe mulfi
<europeni si americani.

Concluzii

La sfirsitul acestei expuneri, mai lunga decit am fi dorit, dar mult prea scurtd
fatd de subiectul pe care l-am tratat, socotim cd sint utile citeva cuvinte privitoare
la deosebirile fundamentale dintre budism si crestinism, desi acest lucru s-a facut
in mai multe Jucrdri romanesti®. Budismul este mai degraba o tehnicd pentru
oprirea lungului sir de presupuse reincarndri si cufundarea in nonexistentd. Bu-
dismul lasd deci pe om pdrdsit propriilor sale puteri, propriei sale lupte neputin-
cioase cu raul.

Este adevarat cd budismul a parasit curind pozitia rigida a unei religii fdrd
Dumnezeu, ridicind, in budismul mahayanist mai ales, la rangul de divinitati pe
Buddha insusi si numerosii bodhisattva, sub care se ascund de fapt divinitdtile locale
ale popoarelor la care s-a raspindit budismul, dar aceasta reprezintd o abatere de
la doctrina primitivd budistd 3. In budismul autentic, sentimentul datoriei nu este
pricinuit de respectul pentru un legislator suprem sau de iubirea fatd de un pa-
rinte ceresc. Legea karman, care sanctioneazd faptele omului, este o lege naturalda
ca oricare alta si toatd dibdcia std in a te feri de consecintele de neinldturat ale
acestei legi, asa cum te feresti de pildd de atingerea de foc, stiind bine ce urmeaza
in cazul contrar. Legea karman mu are in ea nimic moral propriu-zis. Pedepsele
ei sint sanctiuni strict automate si nu mijloace de indreptare, ca sanctiunile mo-
ralei crestine. Crestinul se fereste de rdu pentru a nu supdra pe Dumnezeu si
simte cdinta adinca atunci cind a gresit cu ceva. Budistul nu are decit sd-si calcu-
leze actiunile pentru a evita consecintele lor inevitabile. Oricine poate sesiza dife-
renta intre o conceptie si cealaltd, intre valoarea morlada si educativd a uneia si
.a celeilalte. Si dacd totusi budismul mahavanist a pus accentul pe acea «compa-
siune universald», care trebuie sd recunoastem cd ii face cinste, aceasta inseamna
de asemenea o indepartare de la doctrina autentica a budismului.

Dar budismul, in general, pdacatuieste grav impotriva firii omenesti mai ales
prin pesimismul sau, de care s-au resimtfit toate civilizatiile orientale, impinse
pentru un moment spre progres prin adoptarea budismului, dar cufundate apoi in

‘raciale, Léon Roth, La pensée juive, fonction de civilisation, W. A. Visser’t Hooft, Le mou-
rement oecuménique et la guestion raciale.

38. Vasile G&ina, op. cit.; Al. N. Constantinescu, Budismul si Crestinismul, Tip. Romane -
Unite, Bucuresti, 1928 ; I. Coman, Budism si Crestinism, in «Raze de luminéd», II, 1930, p. 108—117,
357—365, III, 1931, p. 18—30; D. I. Belu, Problema durerii in buddism si crestinism, in «Candela»,
XLI, nr. 4—6, aprilie-iunie, 1930, p. 226—237 ; Ioan Apostol, Conceptia despre suferintd in bu-
dism si crestinism, (Tezd de licentd litografiatd), Bucuresti, 1933 ; C. Sirbu, Crestinism si Budism,
in «Mitropolia Ardealuluir», I, 1954, nr. 3—4, p. 278—289. : :

39. Pentru anti-personalismul upanisadic si budist, cu consecin@ele sale de ordin meta-
fizic si mai ales de ordin moral, se pot vedesa : Claude Tresmontant, Le personalisme biblique et
’anti-personnalisme des Upanishads, in «La Teble Ronde», mr. 123, martie 1958, p. 33—47 ; Ser-
giu Al George, Le mythe de latman et la geneése de Uabsolu dans la pensée indienne, in «Re-
-yvue des Etudes Indo-Européennes», t. IV, fasc. 1—2, ianuarie-iunie 1947, p. 227—247."







Pr. Dr. Zevin Rusu
CULTUL SARPELUI LA TOMIS

' PRELIMINARII

In Muzeul arheologic din Constanta se gdseste, expus cu grij& un depozit
compus din 24 opere sculpturale antice reprezentind diferite zeitdti, descoperit in
primdvara anului 1962, cu ocazia unor lucriri edilitare efectuate pe terenul fostei
gari centrale a orasului'. La examinarea si identificarea pieselor acestui depozit,
a trezit un deosebit interes prezenta printre ele, la loc de cinste — dupd aranja-
mentul in care au fost gasite — a statuii in marmurs, a unui sarpe.

Statuia aceasta este unicd atit ca executare impecabild artisticdi — o adeva-
rata capodopera — cit, mai ales, ca reprezentare ce nu s-a mai intilnit nicaieri
pind acum. Asezat pe un postament circular cu diametrul de 0,500 m, din acelasi
bloc de marmurd, sarpele, inalt de 0,660 m, iar daci ar fi desfdsurat, lung de
4,760 m, isi ridicd, din incoldciri, vertical si semef, ca pe un git de lebdd&, capul
cu bot de ovina, cu urechi si plete umane, cu privirea atentd, oarecum optimista
si victorioasa aiintitd inainte. Coada, ca de leu, se termini cu un smoc de par.
Capul e sustinut, la ceafd, de o mici bara in spirald, lungd de 8,5 cm, lucrata
din acelasi bloc, in armonie cu circumvolutiunile corpului si care se incadreaza
perfect estetic. Inelele sint impecabil lucrate, cu solzii descrescind progresiv spre
cap si spre cbadé, proportional cu grosimea corpului. Aceste detalii au fost res-
pectate si in partea interioard a statuii, unde-i format un spatiu liber, ca baza
avind postamentul cu diametrul interior de 30 cm, iar ca pdarti laterale circum-
volutfiunile corpului. In acest spafiu interior se poate usor introduce mina printre
circumvolutiunile de sus, din partea dreaptd, parcd intenfionat mai indepértate.
Pdtrunderea este atit de bine mascatd, incit aproape nu se observa, pare naturald
si nu dduneazd armoniei ansamblului 2.

Statuia aceasta, in ce priveste interpretarea si identificarea ei, constituie o
adevdratd enigma. Francois Bruno, in articolul L'Enigme du Serpent de Tomi, din
revista «Science et Vie» no. 556, Janvier, 1964, Paris, afirmd chiar cid este «o
uimire pentru arheologi» pi ca incd nu este sigur de a i se fi gasit pind acum
originile si de a i se fi descifrat simbolismul. In «R&mer in Ruménien (Ausstellung
des R6misch-Germanischen Museums K&ln und des Historischen Museums Cluj, 1969),
statuia aceasta e numitd, «Statue eines Febelwesens in Gestalt einer Schlange», —
confirmind -denumirea de «Sarpele fantastic» ce i s-a dat si se propun, ca identi-
ficdri: Agathodaimon, Sarpele lui Asclepios, Dragonul dacic si Glycon.

1. Dintre ipotezele propuse, cea a identificarii Sarpelui tomitan cu Glycon
tinde sd se generalizeze. Pentru aceasta, s-a luat ca baza scrierea lui Lucian de
Samosata, Alexandru — profetul mincinos3. In aceasti scriere, autorul ne arata

1. V. Canarache, A, Aricescu, V. Barbu si A. Radulescu, Tezaurul de sculpturi de la To-
mis, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1963, p. 11. 2. Ibidem, p. 109—111.
| 3. Lucian de Samosata, Scrieri alese, trad. de Radu Hincu, Bucuresti, Editura de Stat pen-
tru Literaturd si Artd, s.a., p. 507—537.

.
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o

cum un oarecare Alexandru din Abonoteichos, exploatind superstifia vremii, pre-
zenta, drept teofanie a zeului Asclepios vindecdtorul, un sarpe mare imblinzit, ca-
ruia-i confectionase un cap artificial ca de om si pe care-1 numea Glyconk adica :
dulce, bun, binevoitor. Improvizind si un fel de cult cu pretinse vindecdri si ora.
cole, inselatoria a prins in'asa masurda, incit Alexandru a reusit sa determine
schimbarea numelui orasului de resedinta, Abonoteichos, in Ionopolis, evident, dupa
lon, fiul lui Apollon si Creusa si fratele lui Asclepios.

Cazul acesta din Abonoteichos, cu instituirea cultului lui Glycon, e un caz
real si tipic din epocd. S-a stabilit4 ca Alexandru — falsul profet — s-ar fi nascut
la Abonoteichos pe la 105, cd a fondat oracolul si cultul lui Glycon pe la 145,
pe vremea Iui Antonin Piul si cd ar fi murit pe la 171, in virsta de 66 ani pe vre-

- mea lui Marc Aureliu. Lucian de Samosata isi scrie opusculul pe la 180, cam la
9 ani dupd moartea lui Alexandru. Dupa Atenagora, care scrie pe la 177, Alexandru:
ar fi fost eroizat dupa moarte si, la Parium, in Mysia, i s-ar fi ridicat, in piata
publicd, un cenotaf cu statuie — tdpos xal eixdy, instituindu-se sacrificii $i sarbatori
in onoarea lui. Se cunoaste si cazul unui alt asemenea vindecdtor si ghicitor cam
din acea vreme, Neryllinus, care a fost eroizat si a avut o sLatu;e in Alexandria
Troas, primind onoruri divine. .

Dealtfel, aceste eroizari erau curente si cum, in antichitate, la calitatea de
vindecdtor se asocia si cea de oracol, se poate preciza cd si noul cult al lui Glycon
era pe linia cultelor si misterelor zeilor si eroilor investiti cu miraculoase puteri
de vindecare si oracole. Dupa cum se stie, tempiul si heroon-ul lor din anumite lo-
calitati atrageau pelerini din toate partile, dupa celebritatea ce si-o cistigau, au-
reolate de traditii si legende colportate in popor. Lucian de Samosata ne infor-
meazd ci, odatd cu obtinerea dreptului de a schimba numele orasului Abonoteichos
in Ionopolis, Alexandru a mai obtinut sikdreptul de a bate medalie, pe o parte cu
chipﬁl lui Glycon, ikakr pe cealaltd parte cu chipul sdu si cd Glycon a mai fost re-
prezentat in picturi si in statui din aramd si din argint purtind, ca inscriptie, nu-
mele sdu. Tot dupa Lucian de Samosata, din vremea sa incd, aria raspindirii cul-
tului lui Glycon a fost mare : Paflagonia, Bitinia, Galatia, Cilicia, Pont, Tracia, deci
era posibil ca acest cult s& fi pdtruns si la Tomis si, in acest caz, statuia Sarpelui
tomilan ar putea fi o reprezentare, in marmurd, a lui Glycon. Aceasta pare cu atit
mai probabil, cu cit si la noi, in Transilvania, la Apulum, s-au descoperit doua al-
tare cu inscriptii votive dedicate lui Glvcon. De aici, e firesc ca cercetatorii nostri,
odatd cu descoperirea, la Tomis, a statuii sarpelui printre celelalte sculpturi reli-
gioase antice, s§ emita ipoteza aproape generalizatd a identitatii acestuia cu Gly-
con. Pentru aceasta, s-a pornit la compararea Sarpeluz tomitan cu reprezentdnle

cunoscute ale lui Glycon.

4, E. Babelon, Le faux prophéte d’Abonotichos, in «Revue Numismaticque» dirigée par
A. de Barthélemi, G. Schumberger, E. Babelon. Quatriéme Serie. Tome quatriéme. Paris, C.
Rollin et Feuardent, 1800, p. 1—30 ; Frantz Cumont, Alexandre d’Abonotichos. Une épisode de
U’histoire du paganisme au II-eme de notre ére, Bruxelles, 1887 ; A. Bouché-Leclerq. Histoire de
la Divination dans Uantiquité, t. III, Paris, 1880, p. 357 ; E. Renan, Histoire des origines du Chris-
tianisme, t. VII si VI ; Aubé, Histoire de persecutions de UEglise, t. II, p. 117—125 ; Fr. Lenor-
mant, in «Gazette Archéologique», t. IV, 1878, p. 179—183; — citaii dupa E. Babelon, art. cit.,
p. 2; E. de Faye, Alexandre d’Abonotichos a-t-il été un charlatan ou un fondateur de religion?.
in «Revue d’Histoire et de Philosophie religieuse~», 1925 etc.
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E. Babelon? in baza cercetdrilor de pind la el, dovedeste cd sarpele cu chip
uman n-a rdmas singura reprezentare a lui Glycon, asa cum ne-a redat-o Lucian
' de Samosata. Tipurile monetare ii dau cind aspectul ‘unui sarpe obisnuit cu capul
ridicat si cu un fel de barbd sau coamd la git;, cind ca sarpe cu cap uman, imberb
si cu plete lungi, cind cu cap de leu, cind cu cap de ciine. Glycon cu cap de ciine
se explicd prin rolul ciinilor sacri din sanctuarele lui Asclepios. Mai ales aceasti
ultimd reprezentare, cu dap de ciine, pare cea mai apropiatd de Sarpele tomitan ;
si, Gabriella Bordenache, in 19648 dezvoltind ipoteza identificarii acestuia cu Gly-
con si analizind reprezentdrile lui Glycon de pe unele monede din acea vreme,
insistd asupra celei de pe moneda cetatii rezidenfiale, pe care o considerd identica
Sarpelui tomitan, cu bot ascutit «ca de ciine» si cu par lung ce-i dd un «vag» as-
pect antropomorf remarcat de Lucian. Numai cd Lucian de Samosata n-a remarcat
la Glycon un «vag» aspect antropomorf, ci spune precis cd Alexandru i-a confec-
tionat o figura umand, iar Sarpele lomitan nu are botul -ascutit «ca de ciine» ci
are bot, evident, de ovind. In 1970, Gabriella Bordenache revine cu noi preciziri?,
semnalind si printre monedele din Tomis si Callatis, de pe vremea Severilor, ima-
ginea faimosului sarpe-oracol si conchide cd exegeza in sprijinul ipotezei identifi-
carii Sarpelui tomitan cu Glycon e sustinutd pe cele mai valide argumente.

Partizan al aceleeasi ipoteze, Dr. Alexandru Culcer® insistind asupra celor
doud altare votive de la Apulum dedicate lui Glycon, precum’ si asupra reprezen-
tarilor lui Glycon de pe unele monede, crede cd «statuia sarpelui de la Constanta
nu este citusi de pufin enigmaticd, ea fiind o veche cunostintd a istoricilor medi-
cinii» si conclude, cu toatd siguranta, la identitatea dintre Sarpele tomitan si Glycon.
’ Recapitulind cele ce se cunosc despre Glycon si reprezentdrile sale, din care
se deduce ca fie cei ce i-au urmat la dezvoltarea si propagarea reusitei sale misti-
ficdri nu s-au marginit numai la reprezentarea lui Glycon cu cap uman, — asa cum
ni l-a redat Lucian de Samosata — e sigur cd nici una dintre aceste reprezenidri nu
e identicd Sarpelui tomitan si cd misterul acestuia nu poate fi considerat ca definitiv
elucidat, cel putin pind la descoperirea unei reprezentiri a lui Glycon cu cap de
ovind, ceea ce pare foarte pufin probabil.

Sint motive si pentru identificarea Sarpelui tomitan cu agathodaimon. La ori-
gini, agathodaimon era sufletul strabunului eroizat devenit spiritul bun al casei, in-
rudit cu divinitatile htoniene si avind, ca si acestea, formd de sarpe; era paznicul
misterios cunoscut, sub aceasti formd, la multe popoare . Prin extensiune, a fost
considerat si pentru anumite locuri sacre: temple, altare, morminte, ca paznic, ca
geniu bun care sid le fereascd de sacrilegii. Ceea ce-i important de retinut pentru
ipoteza identificarii Sarpelui tomitan cu agatodaimon, e c&@ acesta apare si aldturi de
Tyche, cu care este numit impreund in inscriptii funerare, asa cum si Tyche apare
adesea alaturi de divinitdfile htoniene. Chiar pozitia centrald a lui Tyche cu Pontos
si a Sarpelui, — asa cum s-au gdsit aranjate printre celelalte piese din tezaurul to-

5. E. Babelon, art. cit., p. 20—23. .

6. Gabriella Bordenache, Contributi per una storia del culti e dell’arte nella Tomi d’etd
romana, in «Studii Clasice», VI, Editura Academiei, 1964, p. 155—178. .

7. Idem, Ancora su due sculture del deposito di Constanza ; Glycon, la Tyche di Tomi, in
«Studii ClaSice», XII (1970), p. 135—138. ;

8. Dr. Alexandru Culcer, Cultul lui Glycon la Tomis si la Apulum, in «Apulum», VI (1967),
p. 611—617. . ‘ :

9. Erwin Rohde, Psyché, éd. francaise par A. Reymond, Paris, 1928, p. 209, nota 1.
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mitan descoperit, este in sprijinul acestei ipoteze. Dar, si aici, marele inconvenient
al lipsei unui termen de comparatie. Nicdieri nu s-a gdsit un asemenea agatodaimon
care, fiind si divinitate minord, nu se cunoaste ca undeva sa se fi bucurat de o re-
prezentare majord independentd si, mai ales, sub o altd formd decit cea de sarpe
obisnuit.

Celelalte doua ipoteze ale identificdrii Sarpelui tomitan cu Dragonul dacic sau
cu Sarpele lui Asclepios sint departe de a avea o baza reald. E cit se poate de evi-
dent cd Dragonul dacic, cu cap de lup, cu gura larg deschisa si in atitudine ofen-
sivd, nu poate fi identificat nici ca infdatisare, nici ca functie cu Sarpele tomitan. La
fel si Sarpele lui Asclepios, care nu apare altfel decit ca sarpe obisnuit.

2. Fara indoiald, in Sarpele tomitan avem o piesd religioasda antica.

Dupd pdrerea noastrd, fata de ipotezele em‘ise,kpiesa aceasta atit de interesanta
isi apdrd misterul pentru cd, pornind la identificarea ei, nu s-a urmat calea cea mai
potrivita cerutd de ea. Pind in prezent, din cite cunoastem, s-a cautat identificarea
acestei piese urmind numai calea externd, privind forma. Or, aceastd cale nu e de
ajuns cind e vorba de o asemenea unica reprezentare cu simbolismul ce se degaja
din ea. Sarpe, coada de leu, urechi si plete umane, bot de ovind, atitudine, expresie,
nu sint intimplatoare, rod al fanteziei unui sculptorf oarecare de dragul fanteziei.
Toate acestea-si au rostul lor. E vorba de un conjinut de idei, — ceea ce presupune
o conceptie cu o gindire si cu o sensibilitate anumitd si cu un scop practic bine-
determinat, ascunse in simbol. Inseamna cd, pentru identificarea unei asemenea piese,
e necesard o altd cale de urmat, cea internd, pe care sa patrundem in continutul de
idei religioase ale vremii si aici sa-i cdutdm corespondentul. Si, daca aceastd cale
poate fi completatd si cu cea externd, a formei, identificarea poate fi considerata
cu atit mai convingdtoare. Este tocmai ceea ce ne-am propus in articolul de fatd,
care va putea cu greu sa rezume, in limitele sale, vastitatea materialului si diversi-
tatea domeniilor de investigafie cerute de temd. De aceea, pregatim un studiu mai
amplu care, speram, ne va prezenta ipoteza identificdrii Sarpelui tomitan mai com-
plet, in condilii stiinfifice mai potrivite sub aspectul claritatii si veridicitatii ei.
Religiile clasice din antichitate sau ;«religiile nationale» — cum le numeste A.
Loisy 10 — 1isi aveau reprezentdrile zeitdtilor lor incdrcate adesea cu simboluri ce
vorbeau credinciosilor lor o limbad pe care ei o intelegeau si care ni s-a transmis in
inscriptii si in diferite opere. In mitologiile si in doctrinele lor nu se cunoaste o
Teprezentare a sarpelui ca divinitate de sine statitoare cu un simbolism asemeni Sar-
pelui tomitan desi, in fiecare din ele, sarpele isi are un rol mai mare sau mai mic,
pozitiv sau negativ. Chiar dacd, spre exemplu, ca atitudine si, poate, ca functie, Sar-
pele tomitan e mult apropiat de emblema Egiptului de sus!, nu-i putem cauta co-
respondentul mai departe de secolele II—III, cel mult, originile si influentele care
au dus la o asemenea reprezentare. .

Dupad cum se stie, in aceastd perioada ‘ajunge la apogeu procesul sincretis-
mului religios intins peste secole de evolutie. Consecintd a acestui proces, apar si
se dezvolta religiile cu mistere transmise prin initieri, in care secretele actelor de
cult si ale confinutului de idei le-au fost conditie de existentd. Evoluarea spre aceste

10. Alfred Loisy, Les Mystéres paiens et le Mystere chrétien, €d. II-eme, Paris, E. Nourry,
1930, p. 9. ‘ ; : .

11. M. E. Matie, Miturile Egiptului antic, trad. E. Zelter, Bucuresti, Editura stiintifica, 1958,
p. 25, fig. 10.
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religii cu mistere, esoterice, de origine orientald, axate pe ideea de mintuire, imbra-
cate in exprimare elenisticd si care ajung sd se firimifeze in simple asociatii reli-
gioase, a fost urmarea fireascd a insdsi evolufiei societdfii antice. Pind la urms,
Roma e nevoitd sa le accepte, pe unele chiar sd le oficializeze, 1dsind astfel sd pa-
trunda in panteonul sdu clasic o seamd de zeitd{i strdine. De fapt, acest import com-
pleteazd procesul religios al epocii, care face ca chiar .din panteonul clasic si se
desprindd unele zeitati ca: Apollo, Dionysos, Persefona, Asclepios, Hermes, Dioscurii
care, in dauna principalilor zei atasati mai mult statului, polarizau constiintele reli-
gioase ale poporului.

Dintre religiile cu mistere ale antichitdtii, in mitologia cdrora sarpele joaca un
rol insemnat, se desprinde orfismul. Fondul mitologic al orfismului se compune din
legenda sacra a nasterii, suferintei, ’mortii si invierii lui Dionysos-Zagreus. Ca re-
prezentare a sarpelui, din aceastd mitologie ni s-au pastrat doud scurte descrieri ce
ne intereseaza '>. Dupd Damascius, e vorba de un balaur cu aripi de aur, cu «capul
de taur si cu chip de zeu»,avind ca nume «Timpul care nu imbatrineste — Ypdvos
&Mpaoc». Dupa Atenagora, e vorba de un balaur cu «capul impodobit cu plete si cu
chipul placut la vedere». Mai ales ultima informatie, desi e prea sumard si vagd, ne
apropie de reprezentarea Sarpelui tomitan.

S. Reinach '3, preocupat de legenda lui Dionysos-Zagreus, ajunge la concluzia
cd acesta vine dintr-un fond primitiv comun si altor reprezentdri mitologice ale sar-
pelui. Astfel, analizind citeva monumente descoperite in Franta, constatd cd repre-
zentarea sarpelui cu cap de berbec cu coarne e un atribut al lui Mercur sau Tepre-
zentarea zoomorfa a zeului celt identificat cu Mercur.

In concluzie, atit reprezentdrile sarpelui din mitologia orficd, cit si cele din
mitologia celticd, indiferent de originile lor disparate sau comune, chiar dacd nu ne
duc la certitudinea identificarii Sarpelui tomitan, totusi elementele pe care ni le fur-
nizeaza si ideile care se leaga de ele sint destule pentru ca sd ne orienteze intr-o
directie mai serioasa si mai sigura decit cea a sarlatanului din Abonoteichos.

3. Revenind la scrierea lui Lucian de Samosata privitoare la Glycon, e normal
ca atentia cercetatorilor sa fie atrasa de acesta si de imprejurarile in care s-a ajuns
la cultul sdu. Noi insd, consideram mai revelatoare chiar primele rinduri ale scrierii,
intrucit acestea ne dau cheia unei noi ipoteze pentru descifrarea identitatii Sarpelui
tomitan : «Crezi poate, prea iubitul meu Celsus, cd-mi ceri o nimica toatd cind imi
spui sa-ti descriu viata lui Alexandru inseldtorul din Abonoteichos, sa-ti infafisez
ndscocirile, faptele cele indrdznete si vrajitoriile lui, apoi sa-fi trimit cartea 2» . In-
teresul acestor rinduri sta in faptul cd Celsus, pe la 170, a scris contra crestinilor
o carte: Aéyos aAn¥ys, in care le aducea diferite invinuiri. Cartea s-a pierdut, dar
in bunad parte poate fi reeonstituitda dupa raspunsul ce i l-a dat Origen in scrierea
sa Koata Kéloov 15.

Din raspunsul lui Origen, Celsus, cautind sd diminueze originalitatea cresti-
nismului, facea o paralela intre invdtatura acestuia si filosofia greacd, in special
platonica si, mai cu seamd, prezenta crestinismul ca pe una din asociatiile reli-

12, A. Faux, L’Orphisme et Saint Paul, I, in «Revue d'Histoire écclesiastique», Aprilie,
Louvain, 1931, p. 269, R71—272.
13. S. Rein‘ach, Cultes, Mythes et Religions, t. I, p. 72—75 ; t. II, p. 58—65 ; t. III, p. 166—167.
14. Lucian de Samosata, op. cit., p. 507.
15. Origen, Contra Celsum. Mai cu seaméd, in cartea VI-a, 24—39. P. G., XI, col. 1328—1357).



6 CULTUL SARPELUI LA TOMIS 231

gioase cu mistere + teletqv Tiva ApoTiavdy, asemenea mitraismului sau altora din
epocd. Pentru a-si fonda mai plastic si mai temeinic invinuirile, Celsus a folosit o
diagrama pe care si-a procurat-o si pe care o considera ca sintezd a crestinismului.
Origen a cdutut sd identifice aceastd diagramd punind-o in paraleld cu o alta din
vremea sa. Cercetdtorii care au incercat reconstituirea diagramei folosite de Celsus 10
au sesizat intre aceasta si cea procurata de Origen oarecare deosebiri dar, in ge-
neral, din ea reiese o invéatdtura dupd care, in linii mari, lumea se imparte in:
lumea de sus, in care domnesc Tatdl si Fiul si lumea de jos unde, in jurul sufletului
expiat, se confrunta ingerii luminii care-l ajutd, cu arhonfii rai care-l1 {in prizonier
5i-i bareaza calea. Intervin talismane si formule de trecere considerate in stare sa
deschidd anumite porfi si un ritual magic, necesare sufletului pentru ascensiunea
sa. Se mai Intilnesc figuri mitologice si unele personaje ca: Biserica, Circumci-
ziunea, Prunicos, Psyche. E prezent si arborele viefii. Se remarcd seful arhontilor
rdi care-i Dumnezeul iudeilor si creatorul lumii. E considerat rdu pentru ca l-a
blestemat pe Sarpe care i-a luminat pe oameni aducindu-le suprema cunoastere.
i Origen aratd ca Celsus face o confuzie flagrantd; cd cei care confeseazd doc-
trina diagramei nu sint crestini, ci pagini; cd e vorba de o asociatie secretd pa-
gind de la care a reusit si el sa-si procure o diagrama asemandtoare, addugind
cd poate descrie si alte rituri, talismane si formule de trecere amestecate intr-un
sistem lipsit de logicd, bizar si indatorat magiei. Aceastd asociatie secretd pagind,
pe care Celsus n-o numeste dar o confunda cu crestinismul, Origen o numeste ca
fiind, pe vremea sa, «cu totul obscura erezie a ofianilor — G&oquotdtns aipéoews
‘opLavevs.

Prin urmare, e vorba de o religie secreta pdgina cu mistere de adoratori ai
Sarpelui, pe care Celsus o confunda cu crestinismul. Poate ca aci std si raspunsul
la intrebarea: ce anume l-a determinat pe Celsus, auzind de cazul de la Abono-
teichos, sd-i ceara prietenului sdu, Lucian de Samosata, si-i descrie viata lui Ale-
xandru si cultul lui Glycon? In confuzia religioasd a vremii, cind inca noua religie
crestina se dezvolta in obscuritatea normald unei miscdri ilegale si prigonite, nu-i
exclus ca Celsus sa fi asteptat de la Abonoteichos unele elemente si o confirmare
in plus pentru documentarea sa, in vederea actiunii ce si-o asumase, de a combate,
prin scris, crestinismul. Dupa cum se vede, scrierea-raspuns a epicureului Lucian
de Samosata i-a parvenit lui Celsus epicureul, dupa ce acesta isi lansase scrierea in
contra crestinilor, din care se deduce clar invinuirea ca acestia ar fi adorat sarpele
pentru cd, el nu le-ar mai fi adus si aceasta invinuire, de vremé ce Lucian afirmi
precis, in cartea sa, ca Alexandru isi incepea oficierea cultului lui Glycon tocmai
cu: «Afara cu crestinii si cu epicuteii!» 7. Din scrierea lui Lucian de Samosata,
fdra indoiala, Celsus a inteles ca, in cazul din Abonoteichos; nu putea fi vorba de
asociatia yeligioasa de adoratori ai Sarpelui pe care-i cunostea ca avmd idei cres-
tine, ci de o vulgard inseldtorie.

4. Acesti adoratori ai Sarpelui, cunoscuti de Celsus si Origen, sint un gen cu
totul deosebit de cel descris de Lucian de Samosata. Doctrina, mitologia, cultul si
misterele Sarpelui lor, originile, forma de manifestare, dezvoltarea, scopul urmadrit,

16. Adolf Hilgenfeld, Die Ketzergeschichte des Urchristenthums, Leipzig, 1884, p. 27’?—282;
E. de Faye, Gnostzques et Gnosticisme, II-éme ed Paris, 1925, p. 356—359 ; Th. Keim, Celsus’Wahres
Wort. Zumch, 1873, p. 86—91.

17. Lucian de Samosata, op. cit., p. 526.
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felul de a gindi sint total diferite. Cel mult dacd, asa cum remarca Babelon s,
misterele lui Glycon apar ca o parodie a misterelor din Eleusis, ele ar putea sa
apard ca o parodie si a misterelor adoratorilor Sarpelui cunoscuti de Celsus si de
Origen. E vorba de mai multe ramuri din aceeasi radacing, care adorau nu sarpele
in genere ci pe cel din cartea Facerii.

Printre feluritele religii cu mistere din primele secole ale erei noastre, aceste
asociatii de adoratori ai Sarpelui biblic erau dintre cele mai secrete. Combitin-
du-le ca vadit périculoase, ereziologii crestini isi fdceau o datorie si un merit in
a le descoperi secretele. Or, aceasta nu era atit de usor. Fluctuaﬁile de idei ascunse
in forme stranii de exprimare prin simboluri, alegorii si metafore, al cdror sens
era dificil de sesizat, au facut ca informatiile pe care le avem despre ele, desi
culese cu buna credintd, sa fie adesea contradictorii si confuze. Dacd, totusi, ne
putem face o idee generald asupra doctrinei, mitélogiei si cultului lor, multe din

 detaliile si diferentierile dintre aceste ramuri ne scapi in asa mdsurd, cd ele con-
stituie o adevdratd enigma a istoriei, pe care mulfi cercetdtori din decursul vremii
si, indeosebi, in ultimele doud secole, au cdutat s-o elucideze.

In general, ramurile acestor adoratori ai Sarpelui sint consxderate, in istorie;
ca ficind parte din capitolul gnosticismului eretic crestin si poarta diferite denu-
miri : ofiani, ofi{i, naaseni, perati, setieni, cainiti, barbelio{i, serpentini si se ascund
si sub alte nume. Noi 1i vom denumi, ca de altfel si majoritatea cercetdtorilor,
sub termenul -general de «ofiti» — termen care le convine tuturor, sarpele — bqnc
fiind centrul doctrinei, mitologiei si cultului lor. Sint un produs al gestafiei epoéii

pe un fond evident pdgin, cu elemente din religiile, filosofia si literatura antica,
cu influente iudaice si crestine, ajung in evolutia lor, in secolele II, III si 1V, aso-
. ciatii cultuale secrete cu mistere, preocupate de formule si talismane magice, care
pretindeau ca asigura mintuirea sufletului si viata vesnicd fericitda dupd moarte
— idei de baza ale religiilor cu mistere. Ceea ce-i important de retinut in privinta
cultului lor, este cd au ajuns la un fel de ritual euharistic, de comuniune, in
centrul cdruia plasau sarpele.

Primul care ne informeazd despre aceasta, pe la inceputul secolului al Ill-lea,
este apologetul crestin Tertullian, intr-o scriere a sa sau, dupd unii, pretinsd a sa,
Liber de praescriplionibus (Adversus haereticos), cap. XLVII¥, Dar informatia
aceasta se rezuma numai lana'ptul cd ei «introdue sarpele la binecuvintarea euha-
ristiei sale — ipsum (serpentem) introducunt ad benedicenda euchanstla sua», fard
a ne arata ce fel de sarpe si in ce consta rolul lui.

Cel care ne informeazd, mai pe larg, in aceastd pnvmta, in secolul IV este
Sfmtul Epifanie al Salaminei, in opera sa Ilavapiov (citatd in latineste, Haereses}
XXXVII 20, care afirmd ca adeptii acestei secte onorau Sarpele pentru gnoza pe

18. E. Babelon, art. cit., p. 6. <

19. P. L., 11, Paris, Garnier, 1878, col. 79 : «Nam serpentem magnificant in tantum, ut
illum etiam ipsi Christo praeferant. Ipse enim, inquiunt, scientiae nobis boni et mali originem
dedit. Hujus animadvertens potentiam et majestatem Moyses, inquiunt, aereum posuit serpentem :
et quicumqgue ipsum aspexerunt, sanitatem consecuti sunt. Ipse, aiunt praeterea, Christus im
Evangelio suo imitatur serpentis ipsius sacram potestatem, dicendo : Et sicut Moyses exaltavit
serpentem in deserto, ita exaltari oportet Filium hominis : ipsum introducunt ad benedicendas
Eucharistia sua». 20. P. G., XLI, Paris, 1863, col. 648. .
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care ar fi adus-o oamenilor, cd aveau un adevéirat sarpe intr-o cusca si cd, in
timpul misterelor lor, puneau piinile pe o masd, apoi aduceau sarpele care se urca
pe masa, se incoldcea in jurul piinilor si, pentru ei, aceasta era «ofranda perfecta».
3i, dupé\cum' a auzit de la cineva dintre ei — &s amo Tivos axyxoa, rupeau piinile-
in jurul cdrora se incoldcise sarpele si le impdarteau membrilor comunitdtii. Apoi,
fiecare «sdruta» sarpele «fdcut inofensiv printr-un oarecare mijloc sarlatanesc sau
prin actiunea diavolului care voia sd-i mentind in eroare». Astfel i se inchinau
— mpooxuvolet Si preamdreau aceastd «euharistie» consacratd prin incoldcirile sar-
pelui. Isi terminau ritualul printr-un imn adresat Tatdlui suprem — 16 &ve ITatpi:
Opvoy avamépumovtes.

Aceastd descriere are cileva delalii care pun sub semnul indoielii veridicitatea:
celor «auzite» de Sfintul Epifanie. Mai intii, ofi{ii nu adorau sarpele obisnuit ci pe
cel biblic, pe care nici pe departe nu-1 confundau cu cel obisnuit. Doctrina lor in
aceastd privinid e cit se poate de clara. Apoi, ¢ greu sa ne inchipuim cd, in comu-
nitdtile lor, ar fi fost preocupati sd dreseze serpi (nici o méarturie cit de vaga nu
ne vorbeste despre asa ceva) care, la momentul potrivit din ritual, sd se urce pe
masd, sd se Incoldceascd in jurul piinilor euharistice iar, mai ales, dupd impar-
tasirea cu acestea, credinciosii sa-i «sdrute», fiind facuti inofensivi printr-un «mijloc
sarlatanesc sau prin actiunea diavolului..». Intr-adevéar, Orientul nu-i lipsit de dex-
teritatea dresdrii serpilor si de aplecarea inspre adorarea lor, dar la ofiti nu-i
vorba de asa ceva.

Cercetatorii ofitilor si ai ramurilor lor, ca, spre exemplu, de Faye?!, ajung
la concluzia c&, in evolutia acestor asociafii secrete, sarpele devine mai mult un:
«simbol», desi, dupa pdrerea noastrd, sarpele lor nicicind n-a fost altceva decit
un simbol si, de aici, prezenta acestui «simbol» ne-o putem mai curind imagina
sub forma unei statui, decit a unui sarpe viu, obisnuit.

in acest caz, — dupd cum vom vedea, Sarpele tomitan, dupa infdjisarea sa,.
corespunde intru totul confinutului de idei ofite asa cum se desprind din doctrina
si din mitologia lor, dupd cum corespunde intru totul si functiei pe care o avea im
cultul lor. Mai mult, si celelalte piese gdsite impreund cu el sint in favoarea
acestei identificari in asa mdsurd, incit se impune cu usurintd concluzia ca in de-
pozitul descoperit avem, de fapt, inventarul sacru al unei asocia}ii secrete gnos-
tico-ofite ce-si gdsise in indepdrtatul Tomis mediul prielnic pentru exercitarea cul-
tului sau. Pe linga faptul cd piesele insotitoare — zeitati obisnuite de-ale vremii—
le mascau asociatia, ele isi aveau si un rol de componente ale doctrinei, mitologiei
si cultului ofijilor cu influente iudaice si crestine. Or, tocmai existenta, la ei, a
Sarpelui si a unor asemenea =zeitdti ca cele descoperite dimpreuna cu Sarpele
tomitan, ii diferenjiazd de gnosticismul clasic in asa mdsurd, cd se impun ca fiind
anteriori acestuia. Ei doar au sfirsit prin a se incadra in gnosticism dar, ca grup:
aparte, distinct. La aparijia crestinismului si gnosticismului, datoritd usurintei lor
de adaptare, gdsind, mai cu seamd in ultimul, elemente comune si anumite directii
spre care se indrepta evolufia lor, ei si-au completat si precizat doctrina, oricii:
de lipsita de unitate apare aceasta in ramurile lor, care, in schimb, toate au um

evident fond comun.

21. E. de Faye, op. cit., p. 369.
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I. — Date despre «doctrina ofitilors

1. Vom trece peste complicata si mult dezbdtuta problemd a surselor de re-
constituire a doctrinei ofitfilor si a ramurilor lor, si vom refine ceea ce le este
comun. Singurele izvoare care ne permit aceasta sint scrierile ereziologilor crestini,
scrieri bazate doar pe ceea ce transpira din secretele ofite, precum si putinele
ramdsite din scrierilor gnostico-ofite ce au ajuns pind la noi?. Inseamnd cd avem
‘de-a face cu doctrina lor evoluata, dupa ce s-au incadrat in gnosticismul eretic
crestin.

Dupd conceptia lor, ofitii impdarteau lumea in: lumea de sus, spirituald sau
pneumaticd, lumea de mijloc sau psihicd si lumea de jos, materiald sau hylica.
La fel 1i impdarieau si pe oameni in: spirituali sau pneumatici, psihici si materiali
sau hylici. Totul s-a format prin emanatii (mpofokai) de eoni (ai®ves), pe perechi
«(cubuyiat) barbat-femeie, din principiul suprem care, dupd ramurile ofite, era numit:
Tatal de sus, Bunul, Unul, Bythos, Lumina primordiald. Din acesta emana Primul
Om, Adamas sau Adam Kadmon, plin de lumina si fle stralucire, din care emana

al doilea Om — Fiul Omului, odatd cu Spiritul — divinitate feminind ?*. Acestia-1
genereazd pe Logosul-Hristos, natura Iuminoasa si perfectd, dimpreuna cu Intelep-
ciunea — divinitate feminind — care, defectuoasd, devenind inferioara si in aceasta

situatie fiind numitd Prunicos si Achamoth, cade in Haos, in profunzimile materiei
conceputd ca imensitate de ape intunecate si impure. Aici, Achamoth suferd si,
prin suferintele sale, devine, pentru aceste profunzimi ale materiei, principiu de
viatd si ordonator. Tot aici, ea l-a ndscut pe Ialdabaoth, Fiul Haosului, demiurgul
{(Anprovpyds) lumii de jos, marginit, dar puternic si nemuritor, Dumnezeul Vechiului
Testament si al iudeilor. Apoi, dupd ce si-a recunoscut greseala care a dus la
caderea ei, Achamoth, adunindu-si puterile si ajutata fiind de perechea sa, Lo-
gosul-Hristos, s-a ridicat de-asupra Haosului, fondind cerul aerian. La rindul sau,
Ialdabaoth, dupa ce formeazd o ogdoadd de spirite (planetele), fiecare spirit crein-
du-si domeniul sdu, indreaptd o privire asupra materiei si, astfel, i se ndscu un
fiu in formd de sarpe, Nods — inteligenta, dupd care produce incd multe creaturi,
ceea ce l-a facut sa se creada el singur Tatdl, Dumnezeul suprem.

Demiurgul Ialdabaoth dimpreuna cu spiritele planetare l-au creat pe omul pa-
mintesc, la inceput neputincios ca un vierme, dar, la interventia Infelepciunii-Mame,
Ialdabaoth i-a insuflat omului suflul vietii, dotindu-1 cu inteligenta si vointa ce l-au
dispus a tinde spre cunoasterea Dumnezeului suprem, la aceasta fiind ajutat de Sar-
pele trimis de Intelepciunea-Mama. Asa primii oameni cdpdtard gnoza — 7Yv&ats,
suprema stiinta a misterelor de sus, fara voia lui Ialdabaoth care, pentru aceasta,
i-a alungat din Paradis pe oameni si pe Sarpe si i-a blestemat. Dar, Infelepciunea

22, Nel bazdm pe : Irineu, Contra haereses. Cartea I, cap. XXX si XXXI P. G., VII, Paris,
Garnier, 1882, col. 694—706) : Ipolit, Philosophumena, Cartea V, 6-—26 ; Cartea X, 9—11 P.G., XVI,
Paris, 1863, col. 3123—3198 ; 3419—3422 — sub numele lui Origen. Epifaniu, Adversus octoginta haere-
ses (Panarium sive Arcula), XNXVII, XXXVIII si XXXIX P.G., XLI, Paris, 1863, col. 654—678) ;
Tertullian, Liber de praescriptionibus (Adversus haereticos), cap. LXVII P. L. II, Paris, Garnier,
1878, col. 79—82 j Scrierile gnostico-ofite in limba coptd semnalate de Woide, in 1778 ; Pistis-So-
phia, opus gnosticum Valentino adjudicatum e codice manuscripto coptico londinensi des-
cripsit et latine, wvertit M. G. Schwartze edidit J. H. Petermann, 1851 si, Papirusul sau Codex
Brucianus, publicat de Amélineau, in 1891 si C. Schmidt, Gnostische Schriften in koptischen
Spraéhe aus dem Codex Brucianus, 1892.

23. in limba ebraicd, ruah — spirit e de gen feminin.
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veghea asupra oamenilor si, de aici, duelul de-alungul veacurilor dintre ea si Tal-
dabaoth, pind cind Logosul-Hristos, traversind cele sapte ceruri intermediare si asi-
milind de la arhontii acestora din elementele lor, unit cu perechea sa, Intelepciunea,
se unifica cu dreptul lisus la botez, pentru a-l1 anunta lumii pe adevdratul Tata
suprem necunoscut. in contra acestei acfiuni de anuntare a Tatdlui suprem necu-
noscut, Iadabaoth si arhonfii planetelor i-au instigat pe iudei si, acestia il cruci-
ficard pe lisus abandonat de Hristos si de Intelepciunea care, ca pereche, in desa-
virsitd unitate, intrard in pleroma (mAypopa), deplindtatea lumii spirituale. De aici,
trimiserd o putere care-1 scoase pe lisus din moarte, inviindu-l intr-un nou corp
ceresc ce s-a ridicat la cer, pentru a introduce sufletele credinciosilor sprirituali
in impdrdtia deplinei lumini.

Diferentele dintre ramurile ofite lasd sa transpara fondul lor comun. Or, acest
fond comun presupune si origina lor comuna.

a) Naasenii concepeau unitatea lumii §i a omenirii in triada clasicd si ii dddeau
Sarpelui atit rolul lui Achamoth care a produs viata in lumea inferioard, cit si
Fiului Omului-Hristos coborit sub aceastd formd ca sd salveze spiritualul captiv
in materie. Tot ca Sarpe si-l inchipuiau si pe Adamas, sufletul lumii \‘«mai presus
de Fiul Omului-Hristos. Interpretarea alegorica si arbitrard a Bibliei o aplicau egal
si miturilor pdgine si textelor poetilor. Aveau psalmi si imne cu cuvinte obscure
si misterioase. Ideea stoicd a germenului universal ce confine virtual toate lucrurile
si-o simbolizau prin phallus-ul lui Osiris si prin cel al lui Hermes. La ei prevala
imaginea obsesiva a «marilor ape» primordiale.

b) Peratii concepeau lumea in triada: a) Binele perfect, Tatal, b) plindtatea
fortelor infinite si c¢) cosmosul celor trecdtoare. Pentru ei, iesirea evreilor din Egipt
(tara robijei) prefigura necesitatea iesirii celor spirituale din lumea materiald peri-
sabild in care se gdsesc cazuii tot felul de /germeni din cele doud lumi superioare
vesnice.

Sarpele e Logosul, Fiul intre Tatda si materie, principiul generator prin care
materia primeste amprentele, pecetile ideilor Tatdlui. La ei domina forma filozofica
de expunere a ideilor., Pretindeau ca numai ei cunosc calea trecerii (wmepav) prin
abisul coruptiei, spre a ajunge in pleroma. Tot ce se naste existd in virtutea celor
necreate din care emand. O altd cauza care participd la aceastd producere o consti-
tuie astrele, adicd erau tributari astrologiei. Pe demiurgul lumii il considerau rau,
a cdrui «opera produce distrugere si moarte». Si la ei abundda o muliime de termeni
din mitologiile si misterele pdgine.

c) Setienii il considerau pe Set, fiul lui Adam, ca tatd al spiritualilor. Set
ar fi reaparut in lisuse Hristos la interventia Intelepciunii. Unitatea lumii o con-
cepeau in triada: a) Lumina de sus, b) Intunericul de jos si, intre ele, c¢) Spiritul
incoruptibil manifestat ca un un parfum de ungere luminoasa. Isi imaginau intu-
nericul material ca pe o imensa apa amenintdtoare care mereu atrage spre sine,
din parfumul spiritului, o razd de lumind care- o fortificd, in timp ce lumina si
spiritul isi concentreazi si-si retin fortele Cele trei existente fundamentale produc
forme ce li se aseamdnd, purtindu-le urmele, pecetile specifice. Mai concepeau in-
tunericul material ca pe o mitrd impurd unde dimiurgul, patrunzind sub formd de

sarpe, l-a creat pe om. Pentru a salva elemeéntul divin cazut din lumea de sus si
prizonier in aceastd mitrd, Logosul, tot sub formd de sarpe, pdatrunde aici si il
salveaza.
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Asa cum la peraji domina mai mult forma filosoficd de expunere a ideilor,
la selieni, domina forma poeticd, artisticd, in imagini cit mai vii si mai gran-
dioase : imensitatea dezlanfuita a oceanului formidabil, vint violet, rdscolitor, ce
se aude ca fluieratul sarpelui, parfumul spiritului si raza luminii de sus, etc.

d) Cainitii 11 considerau pe fratricidul Cain, primul fiu al lui Adam, ca favo-
ritul Intelepciunii, investit cu stiinta supremd. Privilegiul lui Cain era dat si Sar-
pelui biblic, lui Ham, sodomitilor si tuturor personajelor negative din Vechiul Tes-
tament, uriti de creator pentru stiinta lor, dar iubifi de Intelepciunea suprema.
Iuda Iscariotul era, pentru ei, singurul apostol adevarat de la care pretindeau a
avea o evanghelie. 11 urau pe Dumnezeul iudeilor si-1 dispretuiau pe lisus psihic,
opunindu-i pe Hristos spiritual provenit din Intelepciunea supremda si cdruia Iuda
i-a fost adevdratul apostol ce l-a impins la jertfa pe lisus care ezita.

e) Barbeliotii isi aveau numele de la eonul feminin Barbelo, Mama tuturor
fiintelor, care a primit intreaga revelatie a Tatalui de sus, acesta perfect{'onind-o
cu ungerea luminoasa a frumusetii, care nu-i alta decit Logosul-Sarpe.

Am expus, cit se poate de sumar, din doctrina principalelor ramuri ofite, ceea
ce ni s-a pdrut mai semnificativ, pentru a ne face o idee generala despre ofiti.

In cadrul gnosticismului eretic crestin se inrudesc mai mult cu celebrele scoli
ale lui Basilide si Valentin si unele lacune din doctrina lor pot fi completate din
continutul de idei ale acestor scoli, mai cu seamd din cea a lui Valentin.

Dupd cum s-a vdazut, ei respingeau ijudaismul si Vechiul Testament ca fiind
opera nu a Dumnezeului suprem, ci a unuia inferior, a demiurgului, constructor
imperfect, de vreme ce lumea facutd de el e imperfecta.

Sarpele, care in Vechiul Testament e prezentat ca inseldatorul primilor oameni
si cu desavirsire rau, pentru ei era, din contra, Logosul mediator si mintuitor,
agent al Dumnezeului suprem, trimis de acesta sd& aducd oameniior gnoza-suprema
stiin{d a misterelor de sus, care si-i elibereze de sub tirania demiurgului, asa cum
a eliberat-o pe perechea sa. Intelepciunea c&zutd, ca prototip si sumd a tuturor
celor spirituale cdzute in robia materiei si care, de fapt, vivifica si organizeaza
materia din haos, conferindu-i existenta lumii vazute.

Drama cdderii si a salvarii intelepciunii de catre perechea sa, Logosul-Sarpe-
Hristos, contine intreaga semnificatie a doctrinei ofite. Dar, de unde le venea ideea
exaltarii Sarpelui biblic ca salvator ?

2. Sfintul Ipolit, in opera sa Philosophumena, in cartea a V-a, cap. VI, 3—XI?,
prezentindu-i pe naaseni (Naacfvor),— dupd pdrerea noastra, prima denumire a ofi-
{ilor «care au avut indrazneala sa-1 glorifice pe cel care a fost insdsi cauza erorii,
adica pe Sarpe», ne .spune, in cap. VI, 3, cd ei isi trag numele de la cuvintul
ebraic «vdag» 25 care-i echivalentul cuvintului grecesc “opis — sarpe si cd ei nu
adora decit pe acesta, ca fiind numele generic al divinitd{ii, pentru ca orice vads,
sanctuar isi trage numele de la vaas.

24. P.G., XVI col. 3126 : . ’emixAn0évres Naaaqvol, tf 'Efpaidt govi obtws dvopasué-
vor — vads $e 6 bois waleitar®. si col. 3155; ,Néaas 82 dottv 6 dgts, ag'od gnor mévtas el-
var TodS Omd TOV 00pavdy wPoSaYOopevopévovs vaods, Gmd Tob vdas' waxeivew péve TH vdas
dvaxeichar may iepdv %al wdoay Tehethy xai maEv puotiptov xdt xabéhov pi ddvachar teletiv
edpebijvar Omd Tdv odpavdy, ‘ev 7§ vads odx EeTt, wal 6 vaas 'ev adTy, a¢’ob ElaXe vads xa-
AcicBgr“. Vvezi si Theodoret, Haer. fab., I, XIV P. G., t. LXXXIII, col. 364—368) ; Procopiu de
Gaza, la IV Regi, XVIII, 4 (P.G., LXXXVII, col. 1196). 25. corect, nahas.
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Aceastd curioasd si imaginard etimologie isi are explicatia sa. Dupa inter-
pretarea lor, ei il identificau pe sarpele ‘lor Logos — agent al Dumnezeului suprem
si aducator al gnozei mintuitoare?$, si cu Sarpele de arama ridicat de Moise in
pustie 7. Dupd referatul biblic (Num. XXI, 4—10), acest Sarpe de arama fusese sal-
vator de muscdturile mortale ale serpilor trimisi spre pedeapsd izraelitilor ratacitori
prin pustie, dupd iesirea lor din robia egipteand; «..si cind un sarpe musca pe
vre-un om, acesta privea la «Sarpele de araméa si traia». Aici std explicatia faptului
ca ofitii il identificau pe Sarpele lor cu Sarpele de arama. Chiar interpretarea
mai tirzie a acestui fapt in Intelepciunea lui Solomon (XVI, 6), unde Sarpele de
aramd e considerat ca «semn de mintuire» ®, le intdrea aceastd convingere. Dupa
critica biblicd 2, Intelepciunea lui Solomon, in forma pe care o avem, a fost scrisa,
in limba greacd, in secolul al II-lea i.Hr., — ceea ce nu inseamnd cd aceastd
interpretare n-a putut fi inserata de autor dintr-o traditie anterioard. E necesar
de retinut ca Sarpele de aramd a fost p&strat de poporul iudeu, ca relicvd sacrd,
in sanctuar, pind pe vremea regelui lezechia (secolul al VIII-lea i.Hr.) care, in
actiunea sa de combatere a influentelor religioase strdine, «a stricat Sarpele cel de
arama pe care-1 facuse Moise», pentru cd «chiar pina in zilele acelea fiii lui Israel
il tdmiiau si-l1 numeau Nehustan» (IV Regi XVIII, 4). Deci, timp de secole, Sarpele
de aramd fusese pastrat in templu si se ajunsese, prin cinstirea lui, la o semi-
idolatrie ce rupugna iudaismului ortodox. Naasenii se refereau la acest fapt cind
deduceau cuvintul vaés, templu, din véas, sarpe. Totodatd, aceasta ne aminteste si
de agathodaimon — sarpele chtonian paznic al locurilor sacre, al anumitor temple
din antichitate. lezechia a distrus obiectul de cinstire, dar asta nu inseamnd ci a
distrus si concepiia care justifica cinstirea. Iar aceasta conceptie, axatd pe «semn
de mintuire», avea s& evolueze si si se completeze in substraturile poporului evreu,
in afara conceptiei ortodoxe, atit in captivitatea asiro-babiloneand, cit si in dias-
poraua iudaicd din diferitele pdrii ale lumii de atunci.

Faptul ca Moise — in urma unei revelatii speciale (Num. XXI, 8) — a ridicat
Sarpele de aramd ca «salvator», interpretat apoi ca «semn de mintuire, a avut si
unele implicatii istorice.

Fard indoiald, timp de 400 ani (Fac. XV, 13; Fapte VII, 6), mai precis, timp
de 430 ani (Ies. XII, 40—41; Gal. III, 17) cit a stat in Egipt, poporul evreu a
cunoscut religia egipteand si, de voie, pentru adaptare, sau de nevoie, mai cu seamd
in starea de robie, a fost puternic influenfat de ea, — asa cum aratd si referatul
biblic privitor la aceastd sumbrd perioada din istoria lui Israel.

26. Irineu, Contra haer., Cartea I, cap. XXX, 1—14 P.G., VII., col. 694—703) ; Sarpele a
adus stiinta supremdé ; Tertullian, De praescr. haer., cap. LXVIL P.L. II, col. 80 ; Sarpele a adus
oamenilor stiinta binelui $i a raului ; Epifaniu, Heer., XXXVII, 5 P. G., XLI, cit., col. 648 ; Sarpele
& adus oamenilor stiinta misterelor de sus.

27. Ipolit, Philosophumena, V, 16 P.G., XVI, col. 3171—3174) — in special, exegeza pera-
tilor care-i identificau pe serpii pustiei cu «dumnezeii pierzarii», iar pe Sarpele de arami cu
Sarpele lor mintuitor. Il mai identificau si cu toiagul lui Moise, care, transformat in sarpe, a
inghitit toiegile vrajitorilor egipteni transformate in serpi, in confruntarea dinaintea lui Faraon
(Iesirea, VII, 12). Epifaniu, Haer., XXXVII P.G., XLI, col. 649 ; Tertullian, De praescr. haeret.,
LXVII P.L. II, cit.,, col. 79, pune identificarea cu Sarpele de arami in legdturd cu introducerea
Sarpelui in Euharistia ofita.

28. Intelepciunea lui Solomon, XVI, 6 : giuBovdov EXovtes cwtypias — signum habentes
salutis».

29. F. Vigouroux, La Sainte Bible polyglote. Ancien Testament, t. IV, Paris, 1903, p. 541.
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In mitologia egipteand, sarpele rdu prin definifie, Apop, e conceput ca sef al
fortele intunericului razvratite de la inceput impotriva ordinei universale divine.
In lupta dintre zeii luminosi si fecunzi in frunte cu principiul divin suprem, Ra,
si fiii rebeliunii in frunte cu Apop, ultimii au fost invinsi, dar nu definitiv. Ei
mereu amenintd ordinea naturii si, pentru a rezista actiunii lor distrugétoare, Ra,
asimilat cu soarele, trebuie sa creeze din nou lumea in dimineaja fiecdrei zile 30,
De aici, mereu invingatorul Ra, cu diferitele sale nume ca forme secundare, dim-
preund cu ‘suita sa luminoasa, combate fortele intunericului. Or, in suita lumi-
noasd a lui Ra, un rol important il joacd serpii buni, Mehen si Ureus, care con-
centreaza in ei forta de aparare a luio\!{a si forta pentru combaterea lui Apop cu
suita sa de tenebre. Imnele egiptene il considerda pe Ra in siguranf{d pentru c&
«sarpele Mehen e la locul sdu si Ureus i-a distrus pe inamici» 3', E interesant de
refinut cd sarpele Mehen e conceput atit de atasat de Ra, iIncit ii infdsoard, in
incolacerile sale protectoare, barca in care acesta pluteste pe oceanul cerului. Iar
Ureus, «cel vechi de zile.. domn cu fefe numeroase», produce «razele distrugdtoare
de tenebre». «Zeii intind brafele lor catre tine» %, — se spune intr-un imn ce-i
precizeaza rolul de apdrdator. Aceasta si este semnificajia prezentei sale pe fruntile
faraonilor si ale zeitatilor egiptene.

In general, dupd cum observa M. E. Matie 3, conceptia despre serpii ocrotitori
si paznici a fost larg raspinditd in Egiptul antic. Bineinteles, sarpele isi are rolul
sdu si In alte mitologii vechi, dar ne intereseaza mitologia egipteand, intrucit
poporul evreu a cunoscut-o sub aspectul ei intim, ca idei si speculatii in cadrul
unei doctrine, din care anumite intelesuri ne scapa sau, cel mult, le putem banui.
Oricum, nu pare fortata apropierea de sensuri dintre sarpele, principiu bun, lumi-
nos, cu caracter de salvator, ocrotitor si paznic, biruitor al sarpelui rau din mito-
logia egipteana si Sarpele de arama ridicat de Moise, ca simbol, cu acelasi ca-
racter de salvator de muscdturile mortale ale serpilor pustiei si, pe buna dreptate,
Graetz il numeste, «..die Schlange aus Erz, das Symbol des Heilgottes» 3. Sub forma
de superstitie populard, cu rdddcini evidente in frecutul intunecat al robiei egip-
tene, conceptfia aceasta eterodoxa a onorarii Sarpelui de aramad ca «Nehustan»
ajunsese, pina la Iezechia, sd submineze si sa pericliteze ortodoxismul mozaic. Dar,
in ce priveste iema noastra, important este cda aici, in aceastda conceptie populara
eterodoxd iudaicd std, de fapt originea Sarpelui bun, a Logosului ofifilor si a ca-
racterulvi sdu fundamental ca principiu divin mediator si mintuitor.

E locul potrivit sa mentiondam cd, tot in importantul capitol al iesirii evreilor
din robia egipteand, se asociaza, ca salvator, si Mielul pascal, cu al carui singe
fiind unse usile evreilor, «ca semn» (Iesire, XII, 13), acestia erau ocoliti de pe-
depsele ce-i loveau pe egipteni. Se stie cd mielul era animalul cel mai obisnuit
in sacrificiile de substituire, expiere si mintuire si multe exemple din Vechiul Tes-
tament ne atestd aceasta. Marele profet Isaia il vede pe Mesia in sacrificiul sau
mint- itor, ca pe «un miel adus spre junghiere» (Is. LIII, 7). Din tendin{a anumitor
mitologii antice care, in reprezentari, il asociau pe sarpe cu alte an'male; leu, lup,
taur etc., nu putem deduce, ca fireascd, reprezentarea Sarpelui de arama asociata
cu Mielul pascal. Dar, ca idee, aceasta asociere e cit se poate de clard. Realitatea

30. G. Maspero, Histoire ancienne des peuples de l'Orient, Par;s, 1878, p. 30.
31. Ibidem, p. 32. 32. Ibidem, p. 34. 23. M, E. Matie, op. cit.,, p. 35—43.
34. Dr. H. Graetz, Volkstimliche Geschichte der Juden, 1 Band, 1923, p. 169.
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acestei asocieri, ca idee, va fi pregnant relevata de Domnul lisus Hristos ca Min-
tuitor, cind se va compara cu Sarpele de arama (lcan III, 14—-15), totodata fiind
«Mielul» (Ioan I, 29 si 36; I Petru I, 19; Apoc., V, 6 etc.). o

Dupa cum vom vedea, este tocmai felul in care ofitii l-au conceput pe Min-
tuitorul Iisus Hristos atunci cind, in contact cu crestinismul, datorita usurintei lor
de adaptare, au imprumutat de la acesta anumite elemente, prelucrindu-le dupéa:
specificul lor.

3. Pind sa ajunga la reprezentarea Logosului lor-Hristos sub forma asocierii
dintre Sarpele de arama si Mielul pascal, ofitii se dovedesc asociatii religioase cu
mistere cu totul pdgine, doar cu citeva idei iudaice evoluate in afara indaismului
ortodox si combinate in diaspora cu tot felul de idei religioase si culturale ale
vremii. Asa se explicd de ce Origen 1i considera nu crestini, cum ii considera
Celsus, ci pdgini. La fel 1i considerd si Sfintul Ipolit. Sfintul Irineu si Sfintul Epi-
fanie lasd impresia ca-i considerd crestini, dar e o eroare de opticd, nefiind priviti:
la originile lor, ci dupa ce ei au imprumutat anumite idei crestine si s-au incadrat
in gnosticismul eretic crestin. De fapt, ei insisi, evoluind, sfirsesc prin a se numi
crestini si dupa cum ne informeazd Sfintul Ipolit, chiar cu anumite pretenti: «Dintre
toti oamenii, numai noi, crestinii, stim a indeplini ritul misterios al celei de a
treia porti, unsi cum sintem cu ungerea de nespus»35. Mai pretindeau ca-si au re-
velatia doctrinei lor la Apostolul lacob, printr-o oarecare Mariamna. «Ce minci-
noasd pretentje!> — exclamd revoltat Sfinlul Ipolit, ardtind apoi in ce fel doctrina
lor e imprumutatd de la misterele pdgine ale «barbarilor si grecilor», mai ales de
la misterele Mamei Zeilor: Cybela (Magna Mater)?3 si, ca dovada, redda un text al
naasenilor. Acest text, studiat de Reitzenstein?, e pe un fond pur pdgin, o variafie
asupra temei dintr-un imn al lui Attis din misterele Cybelei si, ca doctrind, se des-
prinde ideea ca sufletul e o pérticicd din Omul ceresc. Din imnul naasenilor, redat
de Sfintul Ipolit si studiat de Hilgenfeld®, se desprinde, pe de o parte, primul
Naas — Sarpe, ca lege generald a tot ce existd, prima inteligentd, principiu spiri-
tual prin excelen{d, cu fiul siu, al doilea «Naas» — primul nascut, iar pe de alta
parte, Haosul sau materia. Intre acestia care reprezinta lumina si intunericu]y, se
zbate sa scape din haos, din materie, sufletul provenit din lumea superioard spiri-
tuala, dar nu stie cum sa iasd si sd@ ajunga la locuinta sa originara. Intervine
lisus: «O, Tatd, pentru aceasta, trimite-Ma! Voi cobori avind pecefi — Z¢ppayidas.
EXwv xamﬁﬁcopat, voi traversa toti eonii, voi descoperi toate misterele, voi arata
infdfisarile zeilor — Moppds te Sedv ‘emtdeifw — si secretul sfintei cai, voi face cu-
noscutd aceasta gnozd». Textul acesta cuprinde sinteza doctrinei ofitilor cu influente
crestine. Dar aceste influente sint tot ait de slabe, pe cit de stearsd si contrafdcutd
e persoana Mintuitorului lisus Hristos, asa cum il concepeau ei.

Ca asociatii religioase cu mistere ce presupuneau inifieri si ritualuri secrete,
magia, astrologia, mitologia greco-romand, egipteand, asiro-babiloneand, iraniana si,
mai ales, misterele orfismului, ale Cybelei, ale lui Isis, ale lui Mitra, cele din

35. Ipolit, op. cit., V, 9 — remarcat de E. Amann in art. Ophites, din «Dictionnaire de
Théologie catholique», t. XI, I-ére partie, Paris, 1931, col. 1072, pentru a dovedi cd ofitii in vre-
mea lui Ipolit, evoluaserd pin& la a se pretinde crestini.

36. Ipolit, op. cit., V, 7 P.G., XVI, col. 3126 si 3131—813¢ §i V, 9 P. G. XVI, col. 3155.

37. dupa E. Amann, art. cit.,, col. 1072. 38. Ipolit, op. cit., V, 10 P.G. XVI, col. 3159.

39. Ad. Hilgenfeld, op. cit., p. 259—261.
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‘Eleusis, apoi, iudaismul si, la aparitia sa, crestinismul le ofereau un vast material
.pentru realizarea unei sinteze religioase. ﬂ

In deplinul sincretism ce-i caracteriza, era fireascd si adoptarea iranianului
Mitra — la care facea aluzie Celsus. Insusi principiul suprem al doctrinei ofite
‘nu e altul decit principiul suprem iranian zerwanist al Infinitului — Zerwan-akarana
din care au emanat toate. Nu lipseste nici Primul Om luminos si pur. La fel, su-
ifletul, imbridcat in materie, emanat din Zerwan-akarana, era considerat nemuritor.
lar Ahuramazda, derivat dintr-o divinitate suprema anterioard, doar a organizat
universul preexistent virtual in idee. Mitra «mijlocitoruls, desi nu era zeul suprem,
-centralizind misterele si cultul in jurul sdu, e usor de recunoscut in principiul inter-
mediar ofit, in Logosul-Sarpe mintuitor 4. Dar, dupd cum se vede, influenta itaniané

_ -asupra doctrinei ofite n-a fost directd, ci filtratd prin kabbala iudaicd — stiinta eso-
tericd eterodoxd a evreilor sau, cel putin, ambele sisteme au elemente esentiale
-comune. ;

In Imperiul pefsan, diasporaua iudaicd se ‘agita creator in fixarea si interpre-
‘tarea unor anumite idei biblice si, dacd in Talmudul ortodox influenta pers‘ané e
‘mai vaga, ea e puternic marcatd in cele doud opere de bazi ale kabbalei, in Sepher
letzirah si in Sepher Zohar, care pretind a define misterioasa S$1 suprema cunoas-
tere secretd Corespunzatoare gnozei ofite, obligind, ca 51 aceasta, la o discretd si
-sacra initfiere 4,

Dacd, in principiul suprem ofit se recunoaste Infinitul zerwanist totusi, el
poate fi mai bine mteles prin principiul suprem kabbalist, En Soph, de neinteles,
deosebit de tot ce-i finit, limitat si determinat, deosebit de insusi conceptul de
‘Fiin{a. «Se numeste asa, — se spune in Idra Zuta din Zohar —- pentru cd nu cu-
noastem si e cu neputintd a cunoaste ce-i in acest principiu care nu coboarad nici-
~cum la ignorania noastra $i care-i deasupra Intelepciunii insdsi». Este exact inte-
lesul principiului suprem ofit.

Dar, ceea ce-i important de retinut, este cum kabbala localizeazd acest Infinit
ca timp, prin paradoxul Spatiului infinit ca loc absolut, Macom, principiu prim,
'sursd unicd si supremd a toatd existenta — altd denumire a principiului suprem
abstract, farda actiune directd asupra fiintelor, fdarad legdturd eficace cu lumea si
fard formd cu putintd de apreciat pentru noi. lardsi, exact principiul suprem al
‘infinitului luminii depline spirituale Tatal necunoscut, mai presus de toate,
‘Bythos efc. din doctrina ofitilor, ignorat chiar de demiurgul creator al lumii noastre
$i, pe care, numai Logosul-Sarpe il face cunoscut prin gnozd. Tot asa, primul om
-ofit e u$ot de recunoscut in primul om luminos si pur din parsism, dar e mai bine
infeles in primul om ceresc prototip, Adam Kadmon al kabbalei. Aceasta-i cu atit
mai evident, cu cit insdsi denumirea de Adam Kadmon e péstrata in doctrina ofi-
tfilor, pe linga alte denumiri ebraice. Acest Adam Kadmon, in kabbald, e manifes-
‘tarea principiului suprem ca formd absolutd a tot ce existd, sursa tuturor celorlalte
forme, a tuturor ideilor, a gindirii supreme, lumea emanatiei in intrequl ei, mani-
festare conceputd ca ansamblul celor zece sephiroth — atribute ale principiului
suprem, fiecare sephiroth si toate la un loc avind substanta, prezenta sa divina
~dar, nu fnsusi principiul suprem, En Soph in intregime, c¢i numai cit a fost necesar

40. Vezi la Henry Victor, Le Parsisme, Paris, 1905, p. 41—42 s. u.
41, Ne folosim, mai ales, de Ad. Franck, La Kabbale ou la Philosophie relzgzeuse des
+hébreux, Paris, 1889, — indeosebi, partea II-a, p. 103—195.
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a se descoperi si manifesta, el raminind intreg deasupra lor si deosebit de ele,
desi in ele. Prima manifestare poartd, in kabbald, diferite denumiri care, in fond,
vor sd exprime unitatea in fiintd si trinitatea in manifestdrile intelectuale, in gin-
dire : subiectul, obiectul si actul gindirii. E unitatea primelor trei sephiroth. I se
zice, «Marea Infdtisare», pentru cd ea cuprinde toate calificativele, atributele inte-
Jectuale si morale; «Capul Alb», in care sint confundate toate notiunile, modurile
determinate ; «Cel Vechi», pentru cd e primul din cele zece sephiroth, spre deose-
bire de En Soph cu care nu trebuie confundat. Aceastd prima manifestare sub tripla
®i denumire nu poate fi definitd decit prin unitatea absolutd. Din ea emand, paralel,
doud principii : Infelepciunea, principiu masculin activ numit si Tatal si Inteligenfa,
principiu feminin pasiv numit si Mama. Din unitatea lor misterioasd si eternd emand
un fiu: — «Fiul intii-ndscut al lui Dumnezeu», care-i Cunoasterea, Stiinta. Aceste
frei persoane contin tot ce a fost, este si va fi si sint reunite in «Capul Alb», in
care este totul si care este totul. Acesta-i misterul misterelor. I se spune «Capul
Alb» pentru albul strdlucitor al luminii sale pure si infinite. Din el se scuturd
mereu o «roud de lumind» d&tdtoare de viatd, albd ca diamantul. Descrierea ana-
tomicd bizard a acestui Cap, descrierea barbii si a pletelor ocupd un mare spatiu
in Idra raba din Zohar, dovada a insemnatatii ce 1li se da.

Vom trece peste prezentarea celorlalte sephiroth, desi si ele se intrevad in
doctrina ofifilor si vom preciza doar cd Adam Kadmon este ansamblul celor zece
sephiroth. E greu sa ne ddm seama dacd si ofifii il infelegeau pe Adam Kadmon
al lor in felul kabbalei. In mod cert, cel putin la origini, ambele doctrine au avut
multe elemente comune. Principiul suprem necunoscut, emanatia, Intelepciunea, In-
teligenta, suprema cunoastere, principiul masculin-Tatal, principiul feminin-Mama,
Fiul intli-ndscut, albul strdlucitor al luminii supreme infinite, roua de lumind vivi-
ficatoare, — la ofiti, «humectatio luminis», chiar insemndtatea pletelor, pecetile,
preexistenta si transmigratia sufletelor etc., apoi, modul de a concepe, alegoria, fard
indoiald, nu sint intimpldtoare in ambele doctrine.

In ce priveste principiul intermediar, Cuvintul, Logosul-Sarpe al ofifilor, desi
poate fi recunoscut in Honover din parsism, iardsi, poate fi mai bine infeles prin
Logosul kabbalei, a cdrui asemdnare cu cel al ofifilor merge pind la identificare.
Asa cum, in kabbald, Logosul e conceput ca principiu masculin in unitate absolutd
cu perechea sa, Inteligenta, ca principiu feminin, tot asa si la ofiti, e conceput
ca principiu masculin in unitate absolutd cu principiul feminin, Sophia, Infelep-
ciune divina.

4. Din cele expuse mai sus, se vede influenta parsismului si, in special, a
kabbalei iudaice asupra doctrinei ofifilor. In orice caz, kabbala e prezentd in asa
mdsurd in doctrina ofifilor incit se prezintd ca strins inruditd. Diferentele se explica
prin cdile diferite ale evolutiei ambelor sisteme. Cel kabbalist a ajuns la un grad
atit de mare de abstractizare pe calea interpretarii Legii mozaice incit, sub impe-
riul exclusivismului acesteia, fondul mitologic nu s-a putut menfine decit in idee.
Nu acesta e si cazul fenomenului ofit. Pe ofiti ii caracterizeaza cel mai larg sin-
cretism si, in doctrina lor, fondul mitologic transpare concret, doar adaptat la felul
lor de a concepe «infatisarile» zeilor.

Rolul comunitdfilor iudaice imprdstiate printre tdrile Orientului in formarea
ofitilor, apare cit se poate de clar. Aceste comunitdfi, incepind chiar cu captivi-
tatea asiro-babiloneand, au suferit influente pind la asimilarea si disparifia mul-

5. T —7
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tora dintre ele in masa autohtond, dar au si influentat la rindul lor, aducindu-si
contributia de idei in procesul cultural si religios al vremii. Astfel, influenta semitd,
in genere, e completatd de cea ‘iudaicd, spre exemplu, in misterele lui Mitra si ale
Cybelei, in asa fel cd le uneste prin anumite idei comune ce transpar si in ele-
mentele cu care contribuie la doctrina ofitilor, in special a naasenilor 2. Atit Attis,
cit si Mitra sint mediatori intre pincipiul suprem si lumea vé&zutd. Ei sint zei ai
infelepciunii §i al luminii. Ambii asistd la ,ultimele clipe si duc sufletele la locuinta
divind. Titlul lor de «ingeri» nu aparfine nici terminoogiei mitraiste nici celei me-
troace ci, celei semite, in special, iudaice, evidentd si in cultul din Mysia al asa
numitor «Dii Angeli».

In misterele lui Sabazios, Angelus Bonus introduce sufletele mortilor la ospa-
tul fericifilor. Doua altare din Stratonice, in Caria, il asociazd pe Angelus Bonus
lui Zeus Hypsistos. In insula Rheneia din Cyclade, in inscripfii din secolul al II-lea
i.d.Hr., e prezent Theos Hypsistos cu ingerii sai. Atit Sabazios, cit si Theos Hyp-
sistos sint zei iudaizati. Theos Hypsistos si cultul sdu s-au raspindit in Asia Micé
din epoca elenisticd mai ales, dupd ce Antioh cel Mare a colonizat in orasele din
Lydia si Frygia 2.000 familii de evrei adusi din Babilon. Multe din comunitdtile

.acestea iudaice ce se dezvoltau in Imperiul Roman nu si-au putut pdstra integri-

tatea religiei lor in mijlocul idololatrilor, dar in noile lor patrii si-au avut incon-
testabile cuceriri la ideea monoteistd. Se cunosc comunititile semi-iudaice ale hyp-
sistarienilor care consacrau un cult Celui Prea Inalt. Religia frigiand, in contactul
cu doctrina acestor comunitdfi, s-a resimtit si asa se explicd cum Sabazios traco-
frigian, identificat de greci cu Dionysos, s-a confundat cu Sabbaoth al lui Israel.
De-acum inainte, din secolul al II-lea i.d.Hr., Sabazios e Domn suprem Atotputernic,
Prea Inalt, Prea Sfint, ceea ce dovedeste cd actiunea iahvismului iudaic asupra
misterelor zeului a fost considerabila. E de retinut si faptul cd Sabazios apare in
reprezentdri sub form& de sarpe. In secolul al Il-lea d. Hr., crestinii ii considerau
pe sabazieni mai mult ca dezidenti ai sinagogii decit ca pdgini.

Influenfa complexd a iudaismului si mitraismului asupra misterelor Cybelei, il
fac pe Attis Tatd al genului uman, Adamas-Attis, cu puternice rezonante la ofiti.
Daca Cybela e asociatd lui Zeus Hypsistos iudaizat, nu e de mirare ca si Attis,
ca emisar al zeilor supremi e Ingerul Domnului asemenea lui Malak-bel, patronul
Palmyrei. Ingerul Domnului il suplineste si pe Hermes ca psychopomp, sau e insusi
Hermes in aceastd acceptiune iudaica. Dar, prin functiile sale acumulate ca demiurg
al lumii si ca zeu heliac, Attis tinde a se identifica cu zeul suprem din care emanad.
Raporturile sale cu iudeo-traco-frigianul Sabazios ii faciliteazd ascensiunea spre titluk
suprem divin dupd formula semitd. Asa Attis ajunge Pantocrator, Omnipotent, Dom-
nul cu puteri infinite, asimilindu-si personalitatea lui Zeus-Pappas, devenind Attis-
Pappas familiar si ofifilor. Ca zéu heliac nu este numai soarele, ci si stdpinul aces-
tuia si a toate, tronind dincolo de astre, in cerurile cele mai de sus, ca Hypsistos,
ca Deus Summus, ca Cel Etern, nofiuni ce se completeazd reciproc, definind, in
timpul Antoninilor, pe Prea Inaltul teologilor semitizanti din Ionia, inspiratori ai
oracolelor inci celebre din Dindyma si Claros, — cum se vede din Theogonia lui
Aristocritos, de la finele secolului al V-lea d. Hr.

42, Vezi, la H. Graillot, Le culte de Cybeéle Mére des Dieux a Rome et dans UVEmpire
Romain, Paris, 1912, p. 213—222 ; F. Cumont, Les Religions orientales dans le Paganisme romain.
Quatriéme édition. Paris, 1929, p. 118—124 ; A. Dufourcq, Histoire ancienne de UEglise. II. La
Revolution religieuse. Jésus. Paris, 1927, p. 113—140 ; Graetz, op. cit.,, p. 581—615.
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Aldturi de influentele iudaice, vin s& completeze si alte influente semite de
la Baalii sirieni — «Domnii Universului si ai Eternitatii». Asa cum acestia, ca prin-
cipiu masculin, erau intotdeauna uniti cu o zeitd pereche, Balaat — «Doamna Atot-
puternicd si Prea Sfintd», ca principiu feminin, la fel devin Attis si Cybela, aceasta
confundindu-se adesea cu Atargatis, Marea Zeitd a Siriei. In acest caz, si Attis
devine un fel de Hadad sirian asimilat cu Helios, si pe care, latinii l-au numit,
Summus Maximus Potentissimus.

Influenta aceasta siriand, pe lingd cea iudaicd, a fost de mare insemnétate si
explicd la ofiti si la gnostici in genere, conceptfia asupra divinitdtilor perechi, bdrbat-
femeie, emanate din principiul suprem. Trebuie de refinut si ca atributele agrare si
astrologice se combind in persoana lui Attis, la fel cum, cu trei secole mai inainte,
sirienii si-1 reprezentau pe Baal Shamin al lor, Domn al Cerurilor-Zeus Uranios care,
pe monede provenite de la Antiochus al VIII-lea (125—96 1i.d.Hr.), apare insotit si
de cei doi Dioscuri personificind cele doud emisfere ceresti. La fel si Attis, in acelasi
‘timp, apare pe unele monede din Pessinonte insolit de simbolurile Dioscurilor, —
ceea ce Iinseamnd .cd, in ultimul secol inainte de Hristos, el era deja in posesia
atributelor sale siderale.

Cind Ipolit ii considerd pe perati tributari astrologiei®, cum si erau ofitii in
genere, nu e greu sd intelegem cd una din cdile pdtrunderii acesteia in doctrina lor
era si cea a misterelor Cybelei si ale lui Mitra, cirora ofitii le erau atit de in-
datorati. .

Prin urmare, rolul comunitédtilor iudaice din diaspora isi avea importanta sa
in rdspindirea ideilor lor religioase ca elemente active in sicretismul religios si in
cultura vremii, contribuind si la formarea doctrinei ofite.

In aceste comunitdti iudaice si semi-indaice din diaspora, era normald dainuirea
amintirii reconfortante a importantului capitol al salvarii strdmosilor lor din, robia
egipteand si, in cadrul acestuia, a conceptiei asupra Sarpelui de aramd ca «min-
tuitor», chiar in forma semiculticd pe care a avut-o pind la lezechia. Concepiia
populard privind Sarpele de aramad, care fusese $i a stramosilor lor cind il onorau
pe muntele Sionului in Templul lui Solomon, nu se poate sd nu se fi transmis cu
intregul ei continut de gindire si simfire si sd nu se fi imbogdiit, dupd imprejurdri.
E fireascd chiar presupunerea, cd in multe ‘constiinte din aceste comunitati, sd se fi
alimentat bdnuiala cd gestul lui Iezechia si al iudaismului ortodox a privat Templul,
Ierusalimul si patria lor de un ocrotitor de nddejde ridicat de insusi Moise, legiui-
torul lor. Credinfele pdgine generalizate privind rolul de ocrotitor al sarpelui, in
deosebi, al locurilor sacre, le puteau intdri aceastd bdnuiald pind la convingere.

Oricum, concepfia legatd de Sarpele de aramd n-a putut fi distrusd cu totul
de Iezechia si de conceptia exclusivistd indaicd. Pentru ca sd ajungd in doctrina
ofitilor, inseamna cd, paralel cu religia revelatd mozaicd, ea s-a vehiculat si s-a
dezvoltat in substraturile poporului evreu din diaspora pe calea evolutiei naturale
istorice, cu tot ce antrena din istoria si speranfele lui Israel, ca stdri de constiin{a
mai mult sau mai putfin manifeste, desprinse apoi discret sau fdfis de sinagogd
si transmise in complexitatea procesului evolutiv al sincretismului religios si cul-
tural al epocii; asa se face cd asociafiile iudaice naasene devin asociatii elenizate

43. Ipolit, op. cit., V. 12 ; «.. mi¢ of mepatLxot Adyot 1@V dotpokdywy 6poloyovpives ci-
c‘w, 00 Xpsc‘toﬁ». P. G. t. cit., col. 3166 si V, 17, col. 3175 — si consideratiile lui R. Reitzenstein,
in Poimandres, Leipzig, 1904, — dupid Amann, art. cit., col. 1065. .
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ofite. Desigur, aceste asociatii secrete cu mistere, evoluind sub aceastda forma tot
mai elenizatd, puteau sd apard in orice loc, fiind compuse, pind la urmd, din oameni
de orice nafionalitate. Evenimente, persoane, vestigii istorice ale unui popor, in astfel
de situatii si intr-o asemenea doctrind, fiind idealizate, au ajuns prototipuri cu sen-
suri universale. Asa se explicd, la ofifi, rolul insemnat al capitolului iesirii evreilor
din robia egipteand prototipizat ca salvare a celor spirituale din robia materiei con-
sideratd, ca si robia egipteand, rea prin ea insasi si sortitd distrugerii, ba chiar ca
o simpld aparentd fatd de singura realitate, spiritul, — loc de intilnire cu filosofia
platonicd si neoplatonicd a vremii 44

Asa se explicd Adam al iudeilor, prototip al lui Adamas sau Adam Kadmon al
ofitilor si al kabbalei, gdsindu-si echivalentul in primul om ceresc al mitraismului
sau, in Attis-Adamas din misterele Cybelei. La fel si Sarpele de aramd, este protatip
al Logosului-Sarpe al ofifilor, echivalent cu Honover din parsism si cu Logosul
kabbalei. :

5. Nu se poate preciza cind anume s-a produs identificarea Sarpelui de aramd
cu Sarpele biblic ca mesager al principiului suprem «Bun» prin excelenfd, trimis de
acesta sd le aducd primilor oameni gnoza care sid-i elibereze de sub tirania de-
miurgului.

Cind ereticul Marcion, care incercase sd purifice crestinismul de orice urmd de
iudaism, il deosebea pe Dumnezeul crestin «Bun» prin excelentd, de Dumnezeul Ve-
chiului Testament pe care-l considera numai «Drept», aceastd idee n-a luat-o din cres-
tinism printr-o interpretare personala. El a luat-o din altd parte si a cautat s-o im-
pund crestinismului strdin de o asemenea idee. Scriitorii Bisericii, mai cu seamd,
pe la sfirsitul secolului al II-lea, Tertullian, in Adversus Marcionem, dovedeste clar
cd Dumnezeul crestinismului e identic cu cel al Vechiului Testament, ca «bundtatea»
completeaza si desdvirseste «dreptatea» si cd una fara alta nu pot fi infelese in
unitatea supremad divina. Dacd ofitii s-ar fi format in timpul $i sub influenta cresti-
nismului, n-ar fi putut sd aiba aceastd idee de baza a doctrinei lor si nici Marcion
n-ar fi avut de unde s-o ia.

Consecintd a unei psihologii speciale, in care «poporul ales» s-a lovit de multe,
fiind asezat la rascrucea confruntdrilor dintre marile imperii ale Orientului, trecerea
aceasta de la un Dumnezeu rdzbundtor al Dreptdtii la un Dumnezeu suprem si indu-
rdtor al Bundatdtii a fost ajutatd, pe plan istoric, in diaspora, de influentele religiilor
clasice si ale celor cu mistere, in care zeul creator al lumii e altul decit cel suprem.
Bineinteles, c& si cultura elenistd a vremii, in special, prin gindirea platonica si neo-
platonicd si-a adus aportul, asa cum concepea lumea ideilor in fruntea cdreia plasa
ideea Binelui suprem, lume prototip a cérei reflectare era consideratd lumea noastra
tot mai refractara oricarui bine si mai supusda principiului rdu, pind la ultima limita
materia, consideratd ca rea in sine si domeniu al corupfiei si al mortii. Dacd in-
treaga creatie vorbeste de creator, apoi, aceastd creafie imperfectd nu poate fi opera
unui creator perfect si aceastd contradictie formald e sesizatda de gindirea elenista
care vede mai curind problema printr-o deficientd in insasi lumea divinului, ca in
orfism spre exemplu, confirmind religiile care plaseazd problema pe acelasi plan,
decit asa cum o vede iudaismul si crestinismul care o inteleg prin cdderea primilor

44. Ipolit, op. cit., V, 7; , Aiyuomtos yap &gt o cdpa xat’adtovs”, P.G. col. 3139 si V,
16, col. 3171—3174.
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oameni, cidere la care participd prin solidaritate nu numai intregul gen uman ci si
intreaga creatie vdzutd ca ,afectatd de ceea ce o insumeazd si-i da intreaga rafiune
de a fi, neputind fi conceputd in afara acestei solidaritdfi, justificindu-se prin om.
Principiul suprem divin, altul decit creatorul, nu poate fi cunoscut pe cale naturald,
prin lumea creatd, prin cunoasterea obisnuitd. E necesard o altd cunoastere, un fel de
supracunoastere si aceasta 'este gnoza venitd de la principiul suprem, pe care pretin-
deau a o poseda ofitii si gnosticii in genere, precum si religiile cu mistere si siste-
mele mistice filosofice, constituind un fel de caracteristica a vremii. j

Pentru ofifi, chiar dupa ce au luat contact cu crestinismul, mintuirea continua sa
depindd in exclusivitale /de posedarea acestei gnoze considerate ca revelatd lor, de
Logosul-Sarpe-Hristos. Aici std si deosebirea fundamentald de docirina cresting, pre-
cum si dovada cd aceastd conceplie e anterioard celei crestine. Conceptia aceasta este .
inversd celei crestine, pentru care, suprema cunoastere a divinului e consecinta min-
tuirii. ) .

Ofifii l-au imprumutat pe Mintuitorul Iisus Hristos din crestinism, dar si l-au
adaptat si idenlificat .cu Logosul lor Sarpe aducdator al gnozei mintuitoare in exclu-
sivitate, fdcind si o deosebire netid intre Hristos de sus, Logos-Sarpe, si Hristos de
jos cu un rol destul de sters si contrafdcut la unele ramuri ofite 'mai evoluate, mai
marcate de influenia creslind si, aproape inexistent la altele, la cele mai vechi si
mai conservatoare 5,

In lumea spirituald, Logosul-Sarpe-Hristos este cel ce-i restabileste echilibrul
defectat anterior creatiei, prin cdderea eonului Intelepciunea, numitd cind Sophia,
cind Achamoth, cind Prunicos, in haosul primordial al materiei conceput ca imensi-
tate de ape amenintdtoare, intunecate si impure. Aici, Intelepciunea suferd cumplit
de ignorania, lristefe, fricd si disperare, — suferinie din care se va forma lumea
noastrd, iar din corpul si pletele ei, cerul ¥. Se vede clar, aici, imprumutul celor
patru elemente din conceptia lui Heraclit din Efes, dupa cum si in imensitatea de
ape ale haosului primordial, imprumutul din concepiia lui Thales din Milet si din
cosmologiile babilonene si egiptene.

Drept cauzd .a cdaderii Infelepciunii e consideratd dorinta, pasiunea ei de a se
ridica la cunoastei’ea principiului suprem inaccesibil, -— ceea ce constituie depdsirea

85, Vezi, la Amann, art. cit., col. 1064—1065, — dupad analiza si concluziile lui Reitzenstein, cd
la ofiti, Iisus e fiintd mitologicd si metafizicd, nu istoricid. Aceasta vrea sd spund si Tertullian,
op. cit.,, cap. LXVII P. L. II, col. 80, unde, prezentind Sarpele ofit ca bineficdtor omului, afirmé
imediat, de Hristos, dupad doctrina ofitd ; «Christum autem non in substantia carnis fuisse,
salutem carnis sperandam omnino non esse», — adicd, in acest fel il concepeau pe Hristos
ofitii care, deeci, erau si docheti. -

46. Tertulian, op. cit.,, XLIX P. L. II, col. 85; «Istum autem Aeonem in defectionem fac-~
‘tum Achamoth dicit in passionibus desiderii quibusdam fuisse, et ex passionibus materias edi-
disse. Expavit enim, inquit, let extimuit, et contristata est, et ex his passionibus concepit et
edidit. Hinc fecit coelum et terram et mare, et omnia quaecumque sunt in eis, ob guam causam
omnia infirma esse et fragilia, et caduca, et mortalia quaecumaue sunt ab ipso facta ; quoniam
quidem ipse fuerit de aportatione conceptus atque prolatus ; hunc tamen instituisse istum mun-
dum ex his materiis, quasi Achamoth, vel pavendo, ivel timendo, vel contristando, vel su-
dando praestiterat. Nam ex pavore, inquit, tenebrae factae sunt; ex timore et ignorantia, spi-
ritus nequitiae et malignitatis ; ex tristitia et lacrymis, humida fontium, fluminum materia,
marisque» ; Irineu, op. cit.,, cartea I, cap. III, 6 ; XXX, 3, 10 ; II, 4; IV, 1, P. G., VI, col. 477 ;
635, 700 ; 457 ; 477—478 ; Ipolit, op. cit., V, 19 P. G. XVI, col. 3179—3186 ; Epifaniu, op. cit., XXXVIL
P. G., XLI, col. 649 ; paralel cu Pistis Sophia si Codex Brucianus.
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conditiilor ei, a treptei pe care o definea, astfel, tulburind echilibrul in lumea eonilor
si, In aceasta constd originea rdului. Cum observa de Faye ¥, ideea e de origine elend,
deosebitd de cea biblica. In Biblie, originea rdului e concepuld tot pe seama curiozi-
tatii de a cunoaste, dar e vorba de o curiozitate morald in cunoasterea binelui si a
raului, pe cind, in cazul Infelepciunii, e vorba de o curiozitate cu totul intelectuald
care vrea sd cunoascd principiul suprem, secretul naturii sale, ce este el. Iar dezordi-
nea, raul care urmeazd, provine din depd&sirea proporiiilor, a limitelor Intelepciunii,
cauzda a ‘suferintelor ei, care impune necesitatea menfinerii fiin{elor in limitele naturii
lor, — tema principala la tragicii antici, mai cu seamd la Eschil.

iICazind, Intelepciunea devine Sophia de jos, Achamoth, Prunicos si, salvarea ei
de cétre Logosul-Hrislos constd in coborirea acestuia la ea sub formd de sarpe, pentru
a-i aduce gnoza in locul ignorantei ei si gnoza 0 salveazd 8. Permanent chinuitd si
infricosata de groaza imenselor ape intunecate si impure, involburate de uragane
nadpraznice peste care domind fluieratul sinistru al §arpelui rau, — cum e conceput
demiurgul, in momentul cind ‘in urechile ei patrunde gnoza, Infelepciunea-si recapata
puterile, isi recunoaste gresala, astfel cunoaste calea eliberarii si, dimpreuna cu
Logosul-Sarpe-Hristos urca prin lumile de eoni pind la locul ei originar, in pleroma,
al cdrei echilibru astfel se restabileste. Tolodatd ea devine si perechea Logosului-Sarpe,
in absoluta unitalte a lui Hristos ceresc.

Principala preocupare a ofitilor, ca si a gnosticilor in genere, o constituie soarta
pdarticelelor spirituale — cum e considerat si sufletul — cdzute din lumea spirituald in
cea materiala in care se gdsesc captive, mereu silindu-se sa se degajeze din forta
ei bruta desi, propriu-zis, insufle{ind-o si organizind-o, ele ii confera existenta. Parti-
celele acestea spirituale, ascunse si captive in materie, echivalente ideilor platonice,
poartd anumite peceii, amprente din lumea din care provin, dupd care pot fi recu-
noscute cu afinitati, pri'n simpatie, fata de tot ce-i spiritual.

Logosul-Sarpe-Hristos ceresc, in unitate cu perechea sa, Infelepciunea, coboard
din lumea de sus traversind cerurile intermediare, pentru a comunica oamenilor miste-
rele gnozei salvatoare a celor spirituale, in sensul de a-l1 face cunoscut pe Tatal
suprem necunoscut — ‘o dAlos, 6 &repos, 6 £évos, 6 &ANdtpos — si calea spre el

In general, in secolul al II-lea, gnosticii dezvoltau conceptia despre Mintuitorul
Jisus Hristos mai mult ca «dascdl» care invatd decit ca cel ce moare pe cruce pentru
omenire. Aceasta se vede clar si din pufinele scrieri gnostico-ofife ce au ajuns pind
la noi, din Pistis Sophia si din manuscrisele copte ce formeazd Codexul Brucianus 5.

Ofitii, ca tofi gnosticii, ddadeau mare importanid sufletului. Considerau trupul
(materia) rdu prin sine, sortit distrugerii, temnitd, mormint al sufletului. E clard influenta
orfismului cusadpa —ofjpa — formuld adoptatd si de Platon in scrierea sa, «Cratyl»,
neoplatonici si altii de mai tirziu3'. De aceea, dupd cum am vé&zut, comparau si iden-
tificau curent soarta sufletului in trup, a spiritului in materie, cu soarta evreilor in
robia egipteand. Si aici e una din deosebirile fundamentale care-i aratd cit de straini
erau de doctrina cresting, pentru care trupul este «templul lui Dumnezeu» (I Cor.

47. Analiza problemei la de Faye, op. cit., p. 122—126.

48. Ipolit, op. cit., V, 16 si 19, P.G., XVI, col. 3171—3174, 3183.

49. Dezvoltarea la Marguerite Hari, Origéne et la fonction révélatrice du Verbe incarné, in
«Patristica Sorbonensia», Paris, 1958, p. 79—80. 50. Vezi nota 22.

51. A. Dufourcq, op. cit., I. Les religions paiennes et la religion juive comparées, Paris,
1924, p. 158—159.
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IIT, 16; VI, 19) iar materia cu fortele ei virtuale sau active nu e rea prin sine, ci
numai prin pdcatul originar al omului, ea fiind in interdependentd, in solidaritate cu
omul, capabild a fi mintuitd si reintegratd in starea ei primordiald bund, prin min-
tuirea si reintegrarea omului (Rom. VIII, 19—23) ca trup care o insumeazd, $i ca suflet
care o transfigureazd pind la limitele in care reflectd conturarile spiritului.

In problema trup-suflet, materie-spirit, ofitii si gnosticii in genere sint tributari
intru totul gindirii eleniste a vremii. Dupa anumite formule filosofice din secolul al
II-lea, sufletul era considerat unit cu trupul prin «fuziune», «confundare», «imprastiat
in materie». Preocuparea era de a sti cum poate fi degajat sufletul din trup, din ma-
terie, pentru a se urca, spirit pur, la locasul siu originar, la principiul divin suprem %,
Tema urcarii sufletului, celebra in Banchetul lui Platon, o regasim, in epoca de care
ne ocupdm, la Ammonius Saccas — cum se deduce din fragmentele reconstituite
ramase de la el — si, mai ales, la Plotin, ultimul mare filosof al antichitdfii. Imboga-
titd, in secolul al II-lea, prin exegeza filoniand iudaicd alexandrind, care dezvoltase
tema migratiei mistice si a Cdii regale conceputd cu trepte sau etape, ea este esen-
fiald in doctrina gnosticilor si a ofitilor. Intelepciunea, Logosul, sufletul si tot ce-i
spiritual coboard si urcid pe aceastd cale prin etapele ei, pe care ofifii pretindeau a
le cunoaste in amdnunt, din misterele gnozei revelate lor de Logosul-Sarpe-Hristos.

Dealtfel, cultura anticd si indeosebi filosofia din care ofitii reusesc o sinteza,
in felul lor, joaca un rol foarte imporlant in doctrina lor pentru formarea céreia im-
prumutau idei de ori unde le convenea. Mai ales Pitagora, Platon, Aristotel, in interpre-
tarea misticd a neopitagoreismului, neoplatonismului si stoicismului, pot fi conside-
rafi drept fondul filozofic al gindirii lor. Unul, Bunul, ideile prototip, emanatiile, ipo-
staza platoniciand, reflectarea idealului in real, notiunile aristotelice privind calitdfile,
entitdtile forte stoice, etc. sint subintelese sau exprimate ca adevaruri absolute.

Pentru ei, ultimele doctrine mistice filozofice nu constituie declinul filozofiei antice
ci, din contra, apogeul ei, de unde se avintau in metafizica lor fdra mdsurd, ajutafi
de elasticitatea metodei alegorice ce le forma gnoza — pretinsa stiin{d mai presus de
cunoasterea obisnuitd. Ajunseserd, — dupd cum ne relateazd Porfiriu %%, sd-1 dispre-
fuiascd pe Platon care s-a oprirt doar in pragul lumii transcendentale, in timp ce ‘ei,
depdsindu-l, pretindeau a o explora din plin si a-i cunoaste misterele, iar ca revers
practic, a cunoaste calea pe care sufletele, degajindu-se din materia coruptd, reusesc
sd pdatrunda in lumea vesnicd a luminii si a fericirii spirituale depline, in pleroma.

Iviti din obscuritatea Orientului, gnosticii ofi{i ‘patrund in tot imperiul si, cind
ajung la Roma, unii din ei sint elevi si amici ai marelui Plotin care, si el, venit din
Alexandria Egiptului, isi fondase aici scoala in care-si _,tinea prelegerile. Pentru ca sa
intre in preocupdrile filozofice ale lui Plotin, care in celebrele sale Enneade le con-
sacrd o parte din enneada a Il-a, in care-i combate mu atit in fondul filosofic al doc-
trinei lor cit, mai ales, in felul in care ei concepeau ierarhiile hipostazelor cu care
populau lumea transcendentald astfel, dezagregind unitatea fundamentald a lumii inte-
ligibile ap&ratd si fundamentatd de Plotin, inseamnd cd acesti gnostici ofiti se impu-
neau cit se poate de serios, la Roma, pe la 260 si ca oameni de respectabild cultura.

52. M. Harl, op. cit., p. 96.
53. Porfiriu, Vita Plotini, 16. — dupd E. de Faye, Introductzon a UVEtude du Gnosticisme au
II-éme et au III-éme siécle, Paris, 1903, p. 125 ; idem, Gnostiques..., p. 489—491,

\
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5. Aspiratiile de a patrunde in anumite sensuri maj inalte, ascunse undeva im
misterele inaccesibile sau greu accesibile ale adevdrului in puritatea sa, sint in fires
omului. In epoca de care ne ocupdm, era un fel de modd a vremii de a cduta anumite
sensuri mai inalte, in jurul cdrora se formau scoli si comunitdfi mistice mai mult saw
mai pufin secrete, asemeni ofijilor si gnosticilor in genere, cu misterele gnozei lor pe
care pretindeau a le detine.

Pe de alld parte, tot la modad, mai ales in secolul al iIl-lea si al IIl-lea, era
obiceiul de a emite anumite opinii, credinte, sisteme, cu girul unor mari persenalitati,
pentru a se bucura de autoritatea acestora si a se impune in fafa constiintelor epocii. 3
Se formase aproape un cult privind pe marii filozofi ai trecutului si auteritatea lor.
Se comentau si se analizau in amanunt : Pitagora, Platon, Aristotel, in asa masurd, cé
filosofia vremii apdrea mai mult ca o exegezd a marilor filozofi. Plutarth de Cheronea,
spre exemplu, care poate fi luat ca reprezentativ pentru epoca sa, nu-si arata nici o
opinie fdrd a o sprijini pe autoritatea lui Platon.

Dar autoritatea marilor filozofi fondatori de sisteme nu era intru totul suficiemta.
S-a ajuns sa se invoce autoritatea religiilor vremii. De aceea, tot Plutarh, in De Iside
el Osiride, cu aleasa éxegezéialegoricé, isi regaseste filozofia in vechile mituri egip-
tene. Il preocupa chestiunile religioase consacrind tratate speciale despre oracole,
providenta etc, nu atit pentru nevoia de a se pune la punct cu religia vremii cit
pentru nevoia unei autoritafi supreme care sd forteze adeziunea la ideile sale, sa oblige
la convingerile sale, pentru cd simplele criterii ale adevdrului care-i incheagd filozofia
nu-l mai satisfdceau. Si, binein{eles, nu-i vorba numai de Plutarh.

 Fara indoials, aceeasi nevoie de autoritate caracteristicd vremii ii face pe ofiti
sd se apropie, la aparifia crestinismului, de rolul lui lisus Hristos ca Mintuitor, ase-
mdnator Logosului-Sarpe din doctrina lor si sa si-l1 improprieze si adapteze ca Logos-
Sarpe-Hristos revelator al gnozei lor mintuitoare ramasa, in fond, pdgina. Pentru c&
le era imposibild orice interpetare care sa-i ajute a-si susfind doctrina din cuvintele
Mintuitorului [Iisus Hristos dupd literatura canonicd a Bisericii, ei si l-au inchipuit Im
rastimpul de dupéd inviere, initiindu-si ucenicii in gnoza ezoterica a doctrinei lor. Se
vede clar, din putinele lor scrieri ramase, cum lisus, dupd inviere, isi ini{iazd ucenicii,
ardtindu-le ,soarta sufletelor dupd moarle, explicindu-le riturile purificatoare, comu-
nicindu-le formulele magice pentru deschiderea portilor lumilor intermediare im tre-
cerea sufletelor spre «Tezaurul f‘uminii», spre pleroma.

Nu-i vorba de invocarea autoritatii Mintuitorului Iisus Hristos pentru a-i duce
la originile crestinismului si a le da prestigiul vechimii, pentru c& ei sint mai vechi
decit crestinismul, ci pentru a le \garanta caracterul revelat al doctrinei lor. Aceasta
nevoie de autoritate explica inflorirea literaturii pseudo-epigrafe gnostico-ofite, care
in secolul al IIl-lea era abundenta. Apdreau o multime de scrieri ca provenind de la
apostoli sau alte personagii biblice si, dupd cum ne informeazd Clement Alexandrinul,
pretindeau ca detin scrieri secrete de-ale lui Zoroastru %.

E vorba de acelasi fenomen care, cu doud secole mai inainte, s-a produs si im
scoala neopitagoreica prih aparitia scrierilor pseudo-epigrafe care, pe lingd faptul c&

54. Urmam expunerea lui Jde Faye, Introduction..., p. 134—136.
55. Clement Alexandrinul, Strom., I, 15 ; V, 14 ; Porfiriu, Vita Plotini, 16. — Cit. dups de
Faye, Introduction..., p. 135. o’
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purtau numele cele mai venerabile din traditia pitagoreicd, intrebuintau si limba:
vremurilor trecute. ;

Dupa cum se vede, nevoia de autoritate exprimatd prin literatura pseudo-epigra-
ficd si nu numai in domeniul care ne intereseazd, devenise un fel de modd si, na-
tural, ofitii n-au facut exceptie, dovedindu-se si prin aceasta, fii ai vremii lor. Dar,.
investindu-si doctrina cu autoritatea Mintuitorului Iisus Hristos, se vede cu toata clari-
tatea marea deosebire dintre felul in care il concepeau ei si cum era conceput de
crestini.

Din triada in care-i impdarteau pe oameni, ofilii se considerau pnevmatici, spiri-
luali, mintuiti doar prin simplul fapt al detinerii gnozei indiferent de aspectul moral
al vietii lor si, de aici caracterul imoral al unora dintre ramurile ofite. Altele in
schimb, practicau o asceza exageratd prin renuntari si abstinenie, mergind pina la dis--
preful fatd de trup si pind la condamnarea cadsatoriei. In ce-i privea pe psihici, acestia
erau consideratli posibil a fi mintuiti prin aderarea la misterele ofite, astfel cddeau pe
ultima treaptd, printre cei hylici materiali, pentru care era exclusd orice posibilitate
de mintuire 5.

In general, se pare cd drama cdderii si ridicdrii a tot ce-i spiritual, deci si a su-
fletului, din lumea de jos, prin gnozd, e o reflectare a dramei de sus, a caderii si ridi--
cdarii Sophiei, ca prototip care, in fond, nu-i decit o dramatizare mitologizatd a ideilor
platonice. In aceasti dramd, din sincretismul religios si cultural al epocii, fantezia lor
impresionantd a reusit, totusi, sa le confectioneze paleativul aspiratiilor care erau si
ale lumii lor, de vreme ce au durat secole si au constituit un capitol in istorie.

6. Rudolf Liechtenhan, Koffmane, Anrich si C. Schmidt, bazindu-se pe faptul ca
gnosticii isi considerau doctrina mai mult ca revelatie decit ca filosofie sau teologie,
conchid cad gnosticismul era de fapt o religie. Dupd cum observd de Faye %, aceasta.
constatare, e valabila numai in parfe, pentru ultima perioadd, pentru neognosticismul
de la finele secoluluj al II-lea si din secolul al IlI-lea si al IV-lea, in prima perioada
fiilnd mai mult o filosofie de influenia crestina.

De fapt, fenomenul gnostic eretic crestin a rezultat din ‘contactul crestinismului cu
spiritul elenist evoluat al epocii, care incerca sd infeleagd noua doctrind crestind si
s-o facd injeleasa in felul sdu, in lumina ultimelor rezultate ale evolutiei religiei si
culturii ‘antice, indeosebi prin religiile cu mistere si prin misticismul ultimelor doctrine
filosofice.

Intr-adevar, la inceput, gnosticismul, interpretind crestinismul, apare ‘ca o filozofie
misticd in care s-au evidentiat oameni si scoli celebre dar, evoluind in afara Bisericii,
a sfirsit prin a deveni o religie cu multe ramificalii care adesea se amestecau, avin--
du-si fiecare doctrina, organizarea si cultul, oricit de instabile erau.

In ‘schimb, fenomenul ofit a avut o alta evolutie decit cea a gnosticismului din
care a sfirsit prin a face parte. Ne referim la acel moment din istoria Iui Israel cind,.
sub Iezechia, exista un fel de cult al Sarpelui de arami pastrat in templu si ca
«semn de mintuire». Acest cult eterodox, rdmas mai mult ca o superstitie populard,
continua un cult aai vechi in fiin{d printre evreii din Egipt. Pentru cd&, fard indoiala
constiinta lor de robi receptionase, fiindu-le scumpd ideea de salvare legatd de sarpele
bun din mitologia egipteand, idee asemdndtoare celei investite in Sarpele de arama.

56. Ipolit, op. cit., cartea X, 9, P. G., XVI, col. 3419 etc.
57. E. de Faye, Introduction..., p. 137—138.
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Desigur, prin ridicarea Sarpelui de aramd, Moise n-a mentinut si accentuat pretextul
anui cult idololatru. El n-a ridicat un idol in pustie, ci un simbol al puterii divine
salvatoare. Dar aceastd putere imbraca o anumitd formd de intelegere ce aparfine
‘vremii. Se gindeste, se simte si se crede intr-un anumit fel rezultat din imprejurari,
din conditii de existen{d, dintr-o anumild etapd de evolujie. Or, tocmai in aceastd
etapa de evolutie, ,'Moise, la porunca lui Dumnezeu, ridica Sarpele in pustie. Ridicarea
‘Sarpelui de arama in urma unei revelatii speciale nu exclude coincidenta acestei re-
velatii cu o anumitd formd intima de infelegere, proprie poporului evreu din acea
wvreme, a puterii salvatoare prin sarpele bun, salvator si ocrotitor prin excelenta din
mitologia egipteané. Nu-i deloc surprinzdtor, in cadrul general de inlelegere specific
locului si vremii, cd Moise demonstreazad realitalea puterii divine salvatoare sub forma
‘tolagului sdu prefdcut in sarpe care-i inghite pe serpii vrdjitorilor egipteni, in con-
fruntarea dinaintea lui Faraon (lesire IV, 3—4, 17; VII, 10—12). Minunea lui Moise
‘vorbea limba locului si a vremii prin toiagul sdu, care devine «toiagul cel de la
Dumnezeu» (IV, 20).

Or, Sfintul Ipolit ne informeaza 3 c& ofilii il identificau pe Sarpele lor si cu sarpele
‘prefacut din toiagul lui Moise... :

Prin urmare, identitatea dintre Sarpele de arama si sarpele prefdacut din toiagul lui
Moise ne aratd o formd de intelegere a puterii divine salvatoare si ocrotitoare de
«cdtre poporul evreu in acel moment istoric. Bineinteles, in ultima analiza, de prima im-
portanta si cu caracter permanent, in cazul dat, este ceea ce exprima forma si nu in-
sdsi forma supusa schimbarii., Pind la urmd, formei i s-a dat caracter de permanenta
inlocuind ceea ce exprima si ajungind sa fie idololatrizatd, a constituit o greseala clar
'sesizatd de lezechia si de ortodoxismul iudaic, dar cu privire la tema noastrd, princi-
palul e cd ofifii au mostenit aceastd greseald, — ceea ce le aratd si mai clar originile.

Cele de mai sus se pot completa, ca inteles general, asociindu-le la un alt caz ce
constituie o alta dovada evidentd a influentei religioase egiptene in constiinta lui
Israel din acel timp. ‘ !

Cind Moise intirzia pe muntele Sinai, poporul l-a obligat pe Aaron sa-i confectio-
neze «Vitelul de aur» (les., XXXII) ce ne aminteste de taurul Hapi din Memfis care,
— dupd cum constatd Maspero %, devenise expresia ceca mai completd a divinitdtii sub
form& animald in religia egipteand. Revenit, Moise distruge idolul incd prezent in con-
stiinta poporului sau. In religia egipteand ca, dealtfel si in altele, «Vitelul de aur»
adicd, taurul tinar in genere, reprezenta majestatea forfei, deplindtatea vitalitatii, sim-
bolul dezvoltarii optime a vietii materiale. Or, in situatia sa pe care o uitase cu atita
usurintd, insetat si flamind, rdtdcind prin pustie, in fata greutatilor amenintétbare ale
neprevazutului, poporul biblic era asemenea intru totul «Mielului» neputincios ce l-a
substituit in primul sacrificiu pascal, cu singele cdruia a inceput miracolul ridicarii celui
slab nu spre foria materiald care-1 incinta, exprimatd prin Vitelul de aur, ci spre cea
spirituald pe care n-o intelegea, care se exprima prirn Mielul pascal si-i realiza acestui
popor supraviefuirea si libertatea.

Am arétat cd, In acest timp, e prematur a vedea o asociere intre Sarpele de arama
si Mielul pascal intr-un singur simbol al salvarii, si cd aceastd asociere se va impune.

Trecind prin epoca elenistd si romand a sincretismului religios si cultural, la
ivirea crestinismului, naasenii de multa vreme erau ofi{i, dupa cum «Nehustan» de

58. Ipolit, op. cit., V, 16, P. G. XVI, col. 3174 59. Maspero, op. cit., p. 40.
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multd vreme era un prototip identificat cu Sarpele biblic ca aducdtor al gnozei min-
tuitoare. Usor adaptabil prin firea sa, cu deosebita predispozitie de asimilare, cind va
intilni in crestinism aceastd asociere dintre Sarpe si Miel in persoana Mintuitorului
Iisus Hristos, fenomenul ofit isi va recunoaste rezolvarea de secole a misterului cen-
tral al doctrinei sale esoterice.

7. Asocierea dintre Sarpele de aramd si Mielul pascal in persoana Mintuitorului
lisus Hristos, asociere pe care ofitii au identificat-o cu Logosul-Sarpe-Hristos al lor,
ne dezvdluie unele aspecte necesare intelegerii principalului obiect de adorare din
cultul lor. (

Identificarea Logosului cu Hristos ca Mintuitor, atit in doctrina crestina cit si in
cea ofitd se infelege de la sine. In ceea ce priveste comparatia pe care insusi
Mintuitorul lisus Hristos si-o face cu Sarpele de aramé (Ioan III, 14—15), scriitorii
crestini din primele secole, ca: Sfintul Ambrozie, Tertullian, Theodoret de Cir, pre-
ccupati de aceasta, considerd cd asa cum Sarpele de arama distrugea puterea veni-
nului serpildr pustiei, la fel si Iisus Hristos distruge puterea diavolului si cd Iisus
Hristos avea trupul lui Adam fira pacat, asa cum Sarpele de aramd era fdra venin %.
Dacd in crestinism e vorba de o simpld comparatie, ofitii, in schimb, pe baza acestei
comparafii, au trecut efectiv la identificarea Mintuitorului Iisus Hristos cu Sarpele
de arama, confundat si cu Sarpele biblic aducator, dupd ei, al mintuirii prin gnozd.

Prin urmare, in doctrina ofitd, Logosul principiului suprem se identificd cu Sar-
pele de aramd, cu fSarpele biblic si, la aparitia crestinismului, sub pretextul unei
comparatii, cu lisus Hristos, avind acelasi rol de mintuire.

Dacd Mintuitorul Iisus Hristos se comparase doar o singurd datd cu Sarpele de
aramd, in schimb, in intreg Noul Testament, mai cu seamd in Apocalipsd, El e «Mielul
lui Dumnezeus» jertfit pentru mintuirea lumii, considerindu-se prefigurat si in Vechiul
Testament, in Mielul pascal si, indeosebi, la Isaia (LIII, 7), ca «Miel adus spre jun-
ghiere» adicd, spre jertfs. ’

E interesant si necesar de vizut cum Heracleon, — unul din principalii repre-
zentanii ai scolii gnostice valentiniene 87, cea mai inruditd cu doctrina ofitilor, il ex-
.plicé pe Mintuitorul Iisus Hristos ca «Mielul 1lui Dumnezeu cel ce ridicd pacatul Ju-
mii» (Ioan I, 29), El spune cd prima parte a textului adicd, «Mielul lui Dumnezeu»,
se referd la corpul Logosului intrupat. Cealaltd parte, la Logosul insusi. Apoi, aratd ca,
termenul de «miel» redd fragilitatea materiald a acestui corp, mielul fiind considerat
ca cel mai neajutorat dintre viefuitoare. Asa cum singele Mielului pascal a inau-
gurat salvarea lui Israel, la fel, dupa invatdtura crestind, si singele Mintuitorului
lisus Hristos, ca «Miel al [ui Dumnezeu» substituit omenirii ajunsa la aceeasi
extremd limitd a neputintei sub robia pécatuluf, o salveazd din aceastd stare.

‘Prin urmare, la ofiti, asocierea dintre Sarpele de arama si Mielul pascal, asociere
-care exista in principiu incd de la iesirea evreilor din robia egipteand, se concretizeazad
in persoana lui Iisus Hristos cu acelasi rol de mintuitor, devenind Logosul-Sarpe-Hristos
ca «Miel al lui Dumnezeu». Dar, la aceastd asociere se adauga si Sophia,iin‘;elepciunea

60. L. Cl Fillion, La Sainte Bible, texte latin et traduction francaise. Commentée d’apres
1a Vulgate, t. II, 8-éme éd., Paris, 1925, p. 501.

61. Clement Alexandrinul, Strom., cartea IV, c. IX, 71 ; «cel mai ilustru membru al scolii
lui Valentin» ; Irineu, op. cit., cartea II, c. IV, 1, P.G. Vi, col. 719 ; Origen, In comentarul la
Evanghelia IV — In Johannem, II, 14.
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divind ca principiu feminin si pereche a Logosului, — dupa obiceiul gnostic de a con-
cepe emanaliile divine pe perechi, bdrbat-femeie, in unitate s.a.m.d.

Am ardlat dupd ofiti drama cdderii Sophiei ale cdrei suferinte au prilejuit crearea
lumii, precum si rolul principal al Logosului-Sarpe-Hristos in salvarea Sophiei cdreia ii
aduce gnoza, o elibereazd din fortele inrobitoare ale materiei si-i aratd calea ascen-
siunii spre locul ei originar unde ajunge in unitate cu Logosul.

Prin urmare, dupa doctrina ofitd, acesta-i obiectul central al cultului lor de la
care-si trag numele si pe care-l adord in primul rind, — dupd cum ne incredinteaza
Sfintul Ipolit; acesta-i Sarpele lor conceput ca unitate indestructibila prin asocierea
Logos-Sarpe-Sophia in persoana Mielului-Hristos.

Dupa cum se vede, la ofiti, nici pe departe nu poate fi vorba de sarpele obisnuit,
care nu le-ar fi spus nimic ca obiect central de adorare si de ritual. De aceea, si prima
relatare pe care o avem despre ritualul principal din cultul lor secret, se margineste
doar la simpla afirmare c&d ei «introduc sarpele la binecuvintarea euharistiei sale»,
fdrd a ardta ce fel de sarpe. Singur Sfintul Epifanie e cel ce ne redd, mai pe larg, din
«auzite», acest ritual in care e vorba de sarpele viu, obisnuil. Dar, aici, Sfintul Epi-
fanie a fost introdus in eroare de faptul ca ofitii isi considerau elementele euharistice:
ca «ofrandd perfectd», binecuvintatd, prin «incol&cirile sarpelui in jurul lor». Aceasta
l-a si facut sd ia de bune cele «auzite» despre acest ritual, dind si amanunte care
conclud la inirebuintarea sarpelui obisnuit, viu, si justificind posibilitatea sarutarii
acestuia de cdtre adoratorii sdi, ca «fiind fdcut inofensiv printr-un oarecare mijloc sar-
latanesc sau prin actiunea diavolului..». Nu se poate pune la indoiald buna crédinté'
a Sfintului Epifanie fatd de cele «auzite» dar, in privinia celor «auzite», realitatea
era cu totul alta si, in descifrarea ei, sintem ajutaii de singurele ramdsite din lite-
ratura lor care au ajuns pind la noi %

Atit in Pistis Sophia, cit si in Codex Brucianus, de care am mai amintit, ne este
redat prototipul ritualului principal al cultului lor asa cum si-1 imaginau ei, bineinteles,.
ca justificare si ca model al celui pe care il practicau. In cartea a IV-a din Pistis
Sophia, se aratd cad lisus, dupd inviere, instituie acest ritual pe care-1 di apostolilor
ca mister : «dabo vobis mysterion...». Dupa ce apostolii aduc arderi, pe un altar, lisus
pune, pe o masd, doud cupe cu vin, una la dreapta si cealaltd la stinga. Inaintea cupei
din dreapta pune o cupa cu ap4d, iar inaintea celei din stinga, pune o cupa tot cu vin.
Intre ele, in centru, pune piinile. E vorba de un fel de piinisoare — «divinum panem»,.
comune si in ritualurile altor mistere pdgine pentru «ospaful sacru» ca de altfel, si
in cel crestin pentru «Cina Domnului», necesare pentru impadartasire. Spre exemplu,
in misterele Cybelei de care, — dupa cum am vazut, ofitli erau mult influentati, se
intrebuintau un fel de piinisoare speciale a caror fabricatie era una din specialitatile
brutarilor din Ancyra %. _

In timpul acestui ritual, dupd ofiti, apostolii stau in nrma lvi Iisus, fiecare {i-
nind in mind cite o pietricicad (Y 9 ¢ 0¢), pe care-i scris numele «Tatdlui Tezaurulut
Luminii». lisus se roaga pronuntind multe cuvinte bizare si fard sens, pentru noi. Apoi,
urmeazd momentul culminant al sfintirii ofrandei, iar lisus le spune apostolilor ca le
sint iertate pacatele si cd apartin imparatiei Tatalui. .

In Codex Brucianus se descrie mai pe larg acelasi ritual, — dupd cum dovedeste:
C. Schmidt comparind ambele texte.

62. Dupid de Faye, Introduction..., p. 1286—129. 63. H. Graillot, op. cit., p. 399.
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In aceste scrieri, lisus apare ca liturghisitor si revelator de mistere. Scopul acestor i
mistere era de a conferi mintuirea sufletului din robia materiei, pentru ca astfel sd
se ridice, prin lumile de eoni, la Tatal Luminii, in pleroma. Or, pentru cd, dupa concep-
tia ofitd, arhentii si paznicii acestor lumi intermediare de eoni opun rezistentd, Iisus
le da apostolilor retete magice, formule si cuvinte stranii, chiar litere, pecefi, taiis-
mane adicd, un fel de parole de trecere.

Ceea ce ne intereseaza in primul rind, este ca ofifii si-au imaginat un fel de pro-
toliturghie, justificare si model al celei din ritualul lor obisnuit. Or, ritualul a evoluat
si el odatd cu doctrina si mitologia lor si, in cel descris atit de Sfintul Epifanie cit si
in ambele scrieri de mai sus, e vorba de o liturghie ajunsd pind la pretenfia lor de
a se considera singurii crestini veritabili, ceea ce, — dupa cum am vazut, il revolta pe
Sfintul Ipolit.

Prezen{a revelatorului si liturghisitorului Iisus Hristos in protoliturghia lor ima-
ginatd se impune, concret, si in cea obisnuitd. Nu putem sd ni-i inchipuim ajunsi nu-
mai la nivelul considerdrii tainice, nevazute, a prezentei obiectului principal al cul-
tului lor. Insasi firea umand cere simbolul, concretul figurat in concretul vietii umane
care se leaga de acesta, pentru a fi ridicatd la ceea ce semnificd si angajeaza simbolul.

Or, in aceasta privintd, ce simbol, ce reprezentare s-ar putea gdsi mai potrivita
pentru concretizarea prezeniei obligatorii a lui Iisus Hristos, asa cum il concepeau ei,
in binecuvintarea euharistiei din ritualul lor principal, decit Sarpele, exact in infafisa-
Tea pe care o are cel descoperit la Tomis, cu simbolismul si mesajul sdu, ca purtd-
tor al doctrinei lor.

II. — Interpretarea statuiei sarpelui ofit

De la virful cozii, ca de leu, apoi, circumvolutiunile corpului, si pind la capul de
ovind cu plete si urechi umane, totul se explicd, precis, in conceptia ofild.

1. Leul, in aceastd concepiie, simboliza puterea materiei %, forta brutd din care
Logosul-Sarpe-Hristos o elibereazd pe Sophia cdzuti. Extremitalea interioara, virful co-
zii ca de leu a Sarpelui, ne duce la acest simbolism al fortei materiei, al fortei brute,
care nu poate rezista atotputerniciei Logosului. Fa{d de atotputernicia spirituald a
Logosului, puterea materiei divine extrema limitd minord a forfei in genere, existentd
oarecum, mai mult in denumire decit in act. Pe cind, pentru cele spirituale cazute, ca
negatie a lor, linzind la absorbirea, la disparitia lor, forfa materiei devine, din contra,
amenintdtoare si in stare a le inrobi, existind si organizindu-se prin ele nu in sensul
lor spiritual — ceea ce ofitii considerau o imposibilitate, ci in sensul materializarii,
al neantizarii lor care duce la insasi neantizarea, disparifia materiei in haos, deve-
nind astfel inconsistentd, haoticd, consideratd si prin aceasta, nu numai prin origine,
Tea in sine.

‘Circumvolutiunile corpului reprezinta drama recuperarii Sophiei prin confruntarea
dintre atotputernicia eliberatoare a lLogosului si puterea bruta inrobitoare a materiei
in care coboard si din care iese si se ridica victorios dimpreund cu Sophia — perechea

64. In Pistis Sophia, Ialdabaoth insusi, ca fiu al Haosului, al materiei e o «forté in in-
fatisare de leu» care, cu alte forte ingrozitoare o chinuiesc pe Sophia cdzutd. — Dupid de Faye,
Gnostiques..., p. 282—283. La Ipolit, op. cit.,, V, 7, Ialdabaoth e «dumnezeu de foc —’IaKBaﬁad)G,
e mopive”, P.G., XVI, col. 3135, ca simbol, leul gi, de aici, tot la Ipolit, op. cit., V, 8, P.G., XVI,
col. 3143, necesitatea «eliberdrii de lei» ; ,'Pgoat, ké-{mv, and hebdvtoyv THY @wovoyevi] pov¥.
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sa pe care o salveazd, astfel inaugurindu-si si garantindu-si rolul sdu de «mintuitor» si
pentru tot ce-i spiritual in materie deci, si pentru sufletul uman.

In ce priveste capul de ovind, proprriu-zis de miel, am vdazut in ce fel s-a facut
asocierea, ca idee, intre miel, ca substituindu-l pe Israel in sacrificiul pascal, in care
singele sdu a inaugurat salvarea din robia egipteana si Sarpele de aramd, tot ca sal-
vator. Mai tirziu, le-a fost usor ofijilor sd-1 asocieze pe Iisus Hristos ca «Mielul lui
Dumnezeu» victorios prin jertfa in care singele Sau a inaugurat mintuirea universala
si care se comparase cu Sarpele de aramd, ca rol. Dintre sensurile crestine ale «Mielu-
lui-Hristos», ofitii, dupa cit se pare, l-au apreciat indeosebi pe cel din Apocalipsd, mai
apropiat de felul lor de a gindi. In Apocalisd Mielul este prin excelentd «Biruitor».
El a primit «puterea, bogdtia si intelepciunea si tdria si cinstea si slava si binecuvin-
tarea» (V, 12). El «std in mijlocul scaunului de domnie» (VII, 17). El e «Logosul lui
Dumnezeu» cu «nume scris pe care nimeni nu-1 intelege decit numai El» (XIX, 12—13),
nume scris pe o «pietricica alba  {7pov Aevxyy — calculum candidum» (II, 17), —
care ne aminteste de «pietricica», cu nume scris, tinutda in miini de apostoli, in proto-
liturghia ofitd. In «Noul Ierusalim» ceresc, Mielul este «fdclia slavei lui Dumnezeu»
dimpreuné cu care este si «Templul» (XXI, 22—33) aceslei cetdti, altarul ei pe care-i
]ertfa victorioasa (V, 12).

Tot in Apocahpsa, mai este VOIbd si de «nunta mistica a Mielului-Hristos cu
Biserica ; «Sd ne bucurdm si sa ne veselim si sa-1 dam slavd, cdci a venit nunta Mielului
si mireasa lui s-a pregatit, si i s-a dat ei sd se invesminteze cu vison curat, luminos...
Fericiti cei chemali la cina nuntii Mieluluil» (XIX, 7—9).

Nu-i exclus ca si ofifii sd-si fi imaginat nunta misticd a Mielului dar, cu Sophla,
unindu-se, completindu-se cu ea, dupd ce o salveazd. Aceasta se poate confirma
prin eshatologia gnosticilor valentinieni, ca cei mai apropiati de ofiti. Dupd ei, in lu-
mea de dincolo, pneumaticii vor primi ca perechi pe ingeri, asa cum mama lor, Sophia,
si-a aflat un sot in persoana Logosului, si vor intra «in camera nuptiald, in prezentfa
ei si a sotului ei, devenind astfel si ei eoni in fericirea nuntilor spirituale si eterne»%,
— ceea ce ar insemna cd nunta misticad dintre L.ogos si Sophia era un prototip al
acestor nunti eterne sperate. /

Aceasta-i cu atit mai probabil, cu cit si in alle mistere pdgine, indeosebi in cele
ale Cybelei, ciitora ofilii le erau atit de indatorati, se celebra, noaptea, nunta mistica
a initiatului cu divinitatea in acel mdotos, 8dhapmos, cubiculum, — un fel de camers
nuptiald secreld a zeitei . In orice caz, unitatea desavirsita dintre Logos si Sophia
este indiscutabild si detine locul central in doctrina si in mitologia lor.

Ceea ce, dupd aceastd doclrind si dupa aceasta mitologie, caracterizeazd pe Sophia
in drama cdderii si ridicadrii ei sint in primul rind pletele ei — longa coma %, din
care, odata cu extensiunea trupului ei, a luat fiint{a cerul aerian, cind — dupd cum ah
vazut, din suferintele ei s-a format lumea noastrd.

Nu mai putlin caracteristice si evidentiate sint si urechxle Sophiei, prin care Lo-
gosul coborit la ea ii comunicd gnoza salvatoare. Deci, importanta urechilor ei sta
in faptul cd ele sint organul principal prin care se comunicd, patrunde gnoza. S& ne
amintim ca ofitii dadeau mare importanta simtului auditiv ca, de altfel, si kabbala,
in Sepher Zohar, concentrind in acest sim{ toatd spaima si suferintele Sophiei, prin

65, Clement Alexandrinul, Excerpta Theodoti, 64, P.G., IX, col. 689.
66, H. Graillot, op. cit., p. 182.
67. Si in misterele Cybelei, la Attis, — dupa Graillot, op. cit.,, p. 284.
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vuietul nemé&rginitelor ape intunecate si impure, involburate de vijelii si uragane si.
indeosebi prin acel fluierat insinuant si sinistru al Sarpelui rau, demiurgul, Fiul Haosu-
lui primordial, in genere, printr-un fel de dinamica inspdimintatoare consideratd ca in-
trinsecd materiei. Dar, cind Logosul coboard sub forma de sarpe si-i aduce Sophiei
gnoza — suprema sliingd, aceasta-i vine ca o adiere reconfortantd care linisteste, umple
de optimism, fortificd, rupe lanturile robiei inspdimintdtoare intrinsece materiei si, in.
libertatea caracleristicd spiritului, se avintd in unire nedespartitda cu Logosul, prin
imperiile intermediare ale eonilor, spre pleroma, spre deplindtatea luminii si a li-
nistii, spre Tatal suprem si bun. .

: Numai cd, Sarpe-Miel, fara caracteristicile Sophiei, Logosul ofif ar fi fost de ne-
conceput si asa se explicd prezenta pletelor si a urechilor Sophiei la capul Mielului-
Sarpe; completindu-l. Pletele si urechile Sophiei, evidentiate ca functii, au prioritate
fatd de intrequl ei chip care ramine vag, secundar, ele devenind caracteristici esen-
{iale. Or, salvind-o pe Sophia prin gnozd, Logosul-Sarpe-Hristos ca Miel al lui Dum-
nezeu se identificd cu ea si se completeaza cu caarcteristicile ei esential, specifice.
Se poate desprinde de aici si ideea kabbalei, dupd care Logosul poate fi privit ca prin-
cipiu masculin acliv, care o acliveazd si pe perechea sa, principiu feminin static, in.
nunta misticd, in unitatea indisolubila Logos-Sophia.

Dar daca, in mare parte, sensul «Mielului» ofit e cel din Apocalipsd, tot din
Apocalipsda se degajd, cu toatd claritatea, si marea deosebire de sensul crestin,
atunci cind se spune cd «prin singele Mielului» (XII, 11) a fost biruit Balaurul cel
rdu cu toate cetele lui, «in ziua cea mare a miniei..» ,(VI, 16—17). Or, Balaurul cel
rdu nu-i altul decit Sarpele biblic pe care ofitii 1-au erijat ca «mintuitor» si purtator
al gnozei transcendentale provenitd de la principiul lor suprem. lar cind in Apocalipsa
li se spune crestinilor din Tietira cd n-au cunoscut «invitituras in care se cuprind
«adincimile satanei» (II, 24), asa cum la Pergam era «scaunul de domnie al satanei»
(I, 13), nu e greu sd deducem c& invatatura aceasta era ins#si doctrina ofitilor.
Asa gnosticii ofi}i devin o sectd si un pericol pentru crestinism. Ei formau comu-
nitdti separate, bine distincte, dar cit se poate de secrete in jurul Sarpelui lor Lo-
gos, asa cum am vazut cd-l concepeau, identic intru totul Sarpelui descoperit la Tomis.

2. O dovada nu mai pulin importantd in privinfa acestei identificari, ne-o procura.
si functia Sarpelui astfel conceput, in cultul ofit din protoritualul descris in «Pistis-
Sophia» si in «Codex Brucianus» si completat cu cel descris de Sfintul Epifaniu.

Vom vedea cd, si in aceastd privintd, Sarpele tomitan este intru totul pro-
priu acestui cult si nu putea fi conceput altfel decit este. .

La inceputul lucrarii, descriind statuia Sarpelui tomitan, am insistat asupra
interiorului acesteia, unde-i format un spatiu liber, ascuns vederii, ca bazi avind
postamentul (cu diametrul interior de 30 “cm.), ‘iar ca pérti laterale, circumvoluﬁunile'
corpului. In acest spafiu interior, dupd cum am aré&tat, se poate usor introduce mina
printre circumvolutiunile de sus, din partea dreaptd, parcd intentionat mai inde-
pdrtate. ‘ : , :

Ceea ce frapeaza in mod deosebit in acest interior, e cd detaliile exterioare au
fost respectate intocmai, cu migald, si aici corpul si solzii fiind impecabil lucrate,
cu tot inconvenientul si chiar inulilitatea, pentru artist, privind aceasta parte ascunséa
si greu accesibild lucrului. La realizarea statuilor, anticii adesea nu neglijau sk
partile ferite vederii, dar in privinia interiorului statuii Sarpelui tomitan, din punct
de vedere artistic, preocuparea aceasta atenta pare cit se poate de inutila.
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E fireasca intrebarea, ce anume l-a determinat pe sculptor si acorde o ase-
menea atentie interiorului atit de greu de sculptat si care, in ansamblul statuii n-ar
avea nici un sens, daca acest interior nu si-ar fi avut insemnatatea sa, nici intr-un
caz numai artisticd, ci si de altd natura ?

Fdard indot#ala, acest interior servea functiei pe care o avea statuia Sarpelui in
ritualul ofit ¢i asa se explicd indepdrtarea abil mascatd intre circumvolutiunile de
sus, din partea dreaptd, care lasd pdtrunderea in interior, altfel, aceastd indepdrtare
neavind nici un sens in iconomia statuii in intregulkei. Or, tocmai aici, in acest
interior se puneau, ca elemente euharistice din ritualul ofit, cele cinci piinisoare
speciale, — daca acest ritual imita euharistia crestind, sau douasprezece, cum
ne dd de inteles descrierea din Pistis-Sophia, iar cupele cu vin si cu apd se puneau
de-a dreapta si de-a stinga statuii Sarpelui, Daca, intr-adevar, piinisoarele din ritualul
ofit erau consacrate ca «ofrandd perfectd» prin incoldcirile Sarpelui, — asa cum
ne asigura Sfintul Epifanie, iatd aceastd conditie ideal indeplinitd in interiorul Sar-
pelui tomitan, mult mai normal intre incoldcirile acestuia decit intre cele ale unui
sarpe obisnuit, viu, care nu le-ar fi spus nimic ofitilor cu privire la doctrina lor.

Ceea ce n-a inteles Sfintul Epifanie, adicd consacrarea euharistiei ofite prin
incolcirile sarpelui, se lamureste cu toatd claritatea prin Sarpele tomitan. Pind si
expresia «eucharistia sua», din prima relatare pe care o avem, aratd cu evidentd rolul
central al Sarpelui conceput astfel in ritualul ofit. In ce priveste insemndtatea ce se
dddea incoldacirilor rituale ale Sarpelui, nu par strdine indepartatele reminiscente ale
incoldcirilor in care sarpele gbun, Mehen, asigura in mitologia egipteand, barca lui
Ra de asalturile sarpelui rau, Apop, cu cetele intunericului. Tot asa, in reprezentarea
Sarpelui lor, ofijii nu erau straini nici de modele reprezentarilor din alte mitologii,
ale serpilor cu capete de diferite animale, indeosebi de reprezentarea ce ni s-a pa-
strat prin Atenagora, care ne descrie sarpele impodobit cu plete si cu chipul «plé\cut
la vedere» din mitologia orfica. Aceasta-i cu atit mai explicabil, cu cit si doctrina
acestor mitologii, mai cu seamd cea orficd, le-au furnizat ofililor si anumite idei in
evolutia lor. ‘ . :

Prin urmare, acesta-i simbolul care in ritualul ofit substituia prezenta reald a
Logosului-Sarpe-Sophia in unitatea lui Iisus Hristos ca Miel al lui Dumnezeu. In
taina spafiului interior tratat cu atita grija de sculptor si ascuns de circumvolutiunile
corpului, se efectua, dupa convingerea ofitilor, consacrarea elementelor lor euha-
Tistice si dupa ce se impartdseau cu ele, «fiecare saruta sarpele» adica, nu atit sar-
‘pele, cit capul Mielului, pe Hristos In accepfiunea ofita. Bineinteles, in acest caz, nu
mai era nevoie ca sarpele sa fie «fdcut inofensiv printr-un oarecare mijloc sarlatanesc
'sau prin actiunea diavolului..». La urmad, ne relateaza tot Sfintul Epifanie, isi in-
cheiau ritualul printr-un imn adresat «Tatdlui suprem», ceea ce coincide cu termi-
qnarea ritualului prototip descris in Pistis Sophia, prin asigurarea datd de Iisus, ca
apostolii participanti la acest ritual, aparfin astfel Impé&ratiei Tatadlui suprem. A
-apartine aceslei «Impéardtii» era idealul credinciosilor ofiti si aceasta solicitau in
imn la incheierea ritualului lor obisnuit.

3. Am afirmat c4, la identificarea Sarpelui tomitan cu Sarpele ofitilor ne ajuta si
statuile celorlalte zeitdti din depozitul descoperit. Acest depozit este, de fapt, inven-
tarul panteonului ofit, servind si necesitatii de disimulare, de ascundere a misterelor
lor. Din chiar cuvintele Logosului-Sarpe-Hristos din imnul citat al naasenilor: «voi
.ardta infdfisdrile zeilor», se deduce cu destulda sigurantd, cd divinitatile din jurul
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Sarpelui aveau alte «infdfisdri» si alte semnificatii, decit cele obisnuite si anume
- semnificafii proprii, specifice doctrinei lor. . B

In credinfa ofifilor, Logosul-Sarpe-Hristos aducea odatd cu gnoza mintuitoare a
principiului suprem inaccesibil, si «bunatalea» de Tatd a acesluia, bundtate care co-
recta «infatisarile» zeilor din panteonul ofit, dindu-le un inteles mai inalt, facindu-i
mai accesibili decit erau considerali de obicei, mai intelegatori si mai aplecati in-
spre mizeria vielii umane din epocd. Prezenfa acesior zei in doctrina si mitologia
pe ofiti 1i preocupa in primul rind, ceea ce reprezentau, si fard indoiala erau ado-
rate in intelesul pe care credeau cd li-1 descopere Logosul lor.

Prin urmare, zeildfile reprezentale in sculpturile din depozitul descoperit la To-
mis dimpreund cu Sarpele, isi au rolul lor firesc in doctrina, mitologia si cultul ofitilor
si din cele aratate s-a putut vedea evolutia si sincretismul lor. Inega]itatea artistica
si provenienia lor, cele citeva inscriptii dedicate, ne pot pune anumite probleme, dar
pe ofifi ii preocupa in primul rind, ceea ce reprezentau, si fara indoiald erau ado-
rate in intelesul pe care credeau ca li-1 descoperise Logosul lor. |

Pind i prezenta altarului, printre celelalle 23 sculpturi ne aminteste de altarul
pe care apostolii, in preliminariile ceremonialului propriu-zis, aduceau anumite ar-
deri, in protoritualul imaginat de ei ca justificare si ca model al ritualului lor obis-
nuit. Nufi exclus ca acest altar sa-1 fi simbolizat re insusi «Mielul» ca <«Altar»,
dupa cum principiul suprem era considerat ca «Templu» In pleroma restabilitd de Lo-
gos, — ceea ce, prin analogie, ne sugereaza Apocahpsa (XXI, 22), in viziunea pri-
vind «Mielul lui Dumnezeu» ca «Biruitor».

Dintre sculplurile descoperite la Tomis, doar ce]e patru basoreliefuri ale Ca-
valeruluj trac ar putea ridica oarecari probleme. Dar, caracterul sincretist al ofifilor
explicd deajuns cooptarea misterioasei divinitd}i trace care, prin importanta si frec-
venta ei, nu le pulea fi indiferentd cind s-au instalat in aria geograficd a difuziunii

Conceptia si, paralel, reprezentarea statuard a Cavalerului trac au, prin sincre-
tism, o deosebit de inleresanta evolutie — asa cum, printre altii, dovedesc si cer-
cetatorii bulgari Ivan Venedicov si Gorana Tonceva®. Se siie cd teritoriul actual
al R. P. Bulgaria, Tracia de alta datdq, era palria acestei divinildti. .

Studierea reliefurilor Cavaleruluj trac descoperite in mare numdr la Glava
Panega, Liljace, Lozen, Batkun, Saladinovo, Bassarabovo, Varna si Galata, ne arata
fuziunea personalitalii acestuia cu Asclepios, Silvan, Dionysos, Ares, Apollon, Zeus,
nu reprezentindu-i pe acesti zei, ci raminind tot el, doar cu atributele si chiar ima-
ginile lor. -

E vorba de un interesant sincretism care tinde spre identitatea ze;tamor in una
singurd, ceea ce echivaleazd cu evolufia ofifilor care conclud la identitatea dlfentelor
mistere ale epocii cu misterele lor.

Inseamna ca, atit evolutia Cavalerulux trac, cit si cea a ofitilor au prin sin-
cretism aceasld trasdtura generald comund, ceea ce ]ustxflca si mai clar patrun-
derea Cavalerulu1 trac in pantenonul ofit. Bmelnieles si «infatisarea», intelesul
Cavalerului trac era cel investit si celorlalie zeitati de cdtre Logosul-Sarpe-Hristos.

Dac§, la fel ca celelalte zeitati din jurul Sarpelui, si Cavalerul trac a intrat in ac-
ceptiunea ofitd, atunci, fard indoiala ca si sarpele ce apare printre ramurile si frun-

- 68. Ivan Venedicov, Le syncretisme religieux en Thrace a l'épogue romain, si, Gorana Ton-
ceva, Ob ikonogmfu i haraktere frakiiscogo Herosa iz Odessosa, in «Acta Antiqua ,Phi]ippopoh-
tana, editat de Academia R. P. Bulgama, Serdica, 1963, p. 153—166 g, respectiv, p. 71179,

S.T.—
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zele arborelui de Aingd altarul de pe reliefurile Cavalerului trac, indiferent de ce
simboliza la origine, nu e altul decit Sarpele biblic aducdtor, dupa ofiti, a gnozei
mintuitoare, iar arborele, in acest caz e arborele «Cunoasterii». Inseamnad ca si Ben-
dis, de lingd altar, se impune ca Marea Mama-Cybela adaptatda de ofifi ca Barbelo,
sau ca, in genere principiul feminin pereche a Logosului lor.

Spatiul limitat nu ne permite sa prezentdm si celelalte zeitdfi din depozitul des-
coperit la Tomis; Fortuna cu Pontos, Cybela, Bacchus, Mercur, Esculap, Isis, Diana,
Selene, Hecate, Gratiile, Nemesis, Dioscurii si Mitra, ce se incadreaza in acceptiunea
si mitologia ofitd, desi e interesant de vazut in cel fel aceste zeitdti, pastrindu-si per-
sonalitatea lor obisnuitd, se incadreaza totusi, semnificajiei mai finalte a noului
sens ofit. '

In baza celor expuse pinad acum, putem afirma c4, ch1ar daca Sarpele descope-
rit la Tomis, dimpreuna cu celelalte zeitdti ce-1 inconjoard, s-ar dovedi a fi altceva,
decit ceea ce considerdm noi, asemdnarea dintre acesta si cel al doctrinei, mitologiei
si cultului ofit, cu rolul celorlalte zeitati ca parte integrantd., c atit de izbitoare incit
va sugera indoieli asupra oricarei alle identificari ce i s-ar gasi.

III. — Cultul ofitilor la Tomis

1. E firesc si ne intrebam: cum au ajuns acesti ofiti la Tomis, dacd au gasit
aici un mediu prielnic exercitdrii convingerilor si cultului lor si, mai ales, de ce nu
$-a gdsit nicdieri obiectul principal al adorajiei lor, pind acum, din cite cunoastem,
Sarpele tomitan fiind exemplar unic, fdrd termen de comparatie 2

Dupd cum am vdzut, conformatia lor religioasa si culturald depdseste supersti-
{ia vulgara ridicindu-se, cel puiin a unora dintre ei, pina la preocupadrile lui Plotin.
Ofitii sint buni cunoscatori ai culturii si religiilor antice «@le cdror consecinte le
inteleg, le gintetizeazd in conceptia lor si le dezvoltd pind la ultimele limite, din-
du-ne impresia de fantezie si exceniricitate, ca intr-un fel de patologie a spiritului
uman. Or, aceasld impresie e si concluzia la care au ajuns majoritatea celor ce i-au
studiat, insistind mai pujin, sau chiar deloc, asupra faptului c&, in realitate, ei
reprezintd cit se poate de fidel consecinfele si aspiratiile epocii lor, in toata gravitatea
seriozitdtii si sinceritatii scopului urmarit. Departe de ei orice sarlatanie, vinde-
cari «miraculoase», oracole, vrajitorii, simplism si wvulgaritate. Fdara indoiala, ei
isi au, limitele lor pe care nu le-au putut depdsi dar, facind abstractie de acestea, ei
dovedesc o incontestabila superioritale fatda de religiile cu mistere pdgine din epoca
lor. Evident, unii cercetdtori, privind «modern» faptele vechi, sint de pé&rere ca ofitii
au ajuns la un cult si la un ritual cu formule magice, simboluri, peceti, ungeri,
diagrame, si ii considerd, din acel moment, cazuti in simplismul si misticismul vul-
gar al ‘epocii 69, Formulele si smbolurile sint firesti omului in concretul vietii si
acesta le investeste cu un intreg confinut de experientd si idei. Desi gresite, asa
cum le vedem noi astazi, in fond, ei isi considerau formulele si simbolurile in
sensul lor propriu si isi rezolvau prin ele anumile aspiratii, anumite cerinte, chiar
dacd aceastd rezolvare mu era decit un simplu paleativ.

Oameni de culturd, de gindire si sintezd, asa cum nu erau strdini de religia, fi-
losofia si literatura anticd, nu erau strdini nici de inegalabilele valori ale artei sculp-

69.. E. de Faye, Introduction..., [p. 110, 124—132 ; Idem, Gnostiques..., p. 310, 322, 332, 482,
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turale antice, — cum dovedeste excelenta realizare artisticdA a Sarpelui lor, care
nu-si exprima atit de fidel numai mesajul ci, in bund parte, si adoratorii. Desi nu
erau exponenfii prin excelentd ai culturii antice, dar, fara indoiald, nu erau strdini de
ea si trdiau intens in ultima ei expresie. Originea acestor ofili e orientald si aria
rdspindirii lor se intindea in lumea anticd oriunde gdseau mediul social care sa le
ofere condilii prielnice de fiintare si dezvoltare ™.

. Ori de unde au venit la Tomis, de la Roma, din Asia Micd sau din Egipt,
pe cdile pe care au venit si adoratorii lui Isis, Mitra, Cybele etc., ei au gdsit aici un
mediu prielnic pentru fiinfarea lor. Tomisul, ca metropola pontica, in vremea lor, pro-
gresase mult fa{d de vremea Iui Ovidiu. Indiferent cu ce se ocupau, isi purtau con-
ceptia lor asupra religiilor vremii si a zeitdfilor adorate aici, asa cum di inspira
Sarpele lor. Nu erau desoebiti de restul  populatiei decit prin aceastd conceptie.
Participau si ei la adorarea zeitatilor, la ceremoniile si sdrbitorile religioase care
nu lipseau din Tomisul vremii lor, dar o faceau in felul lor.

Religiile cu mistere, generalizate in imperiul roman, nu lipseau nici aici. Isis,
Mitra, Cybele, Dionysos, Dioscurii, Hermes etc. erau adorafi si sub aceastd formd,
avindu-si asociafiile lor 7. Taurobolul, criobolul si alle sacrificii si practici specifice
ritualurilor acestor religii si, indeosebi, «ospatul sacru» cu «panem divinum» si alte
elemente simbolice consacrate, nu puteau sa lipseascd din viata religioasa a Tomisului,
iar ritualul ofit era unul dintre ele, dar mult mai inalt ca sens, mai spiritualizat. Or,
acest fel al ritualului mai inalt ca sens, mai spiritualizat, era propriu-zis un mister,
un secret prin insusi faptul cd nu oricine ajungea la el. Cerea o anumitd pregatire,
un anumit grad de cultura si experientd religioasd care le fdcea posibil acest fel mai
elevat de a gindi.

In general, lumea anticd gindea si discuta mult. In acel du-te-vino al c&litoriilor
incete si indelungate, oamenii aveau tot timpul sa-si impartdaseasca cele de pe la ej,
sau cele intilnite ;in alte par{i. Un-negustor plecat din Alexandria sau din alte lo-
calitati spre Tomis sau urmind calea inversd, trecea prin porturi de escald si vedea
atitea, /incit ajungea la destinatie nu numai cu marfa lui pentru o cit mai norocoasa
desfacere, ci si cu un bagaj de cunostinte si idei care, firesc, se cereau impartasite
si altora.

In miscarile de populatii, soldafi, functionari, negustori etc., odatd cu schim-
burile de bunuri, se schimbau si ideile raportate la conditiile de existen{a ale epocii,
de unde, si aspiratiile si tendintele spre depdsirea ei.

Chiar populatia de cea mai umild conditie, sclavii, nu erau numai vite de
muncd. Frau oameni care-si aveau viaa lor sufleteasca, gindurile lor activale de
febrilitatea cdutarii posibilitatilor de iesire, de eliberare, de mintuire din conditia
lor mizerd care era in angrenajul epocii si cd numai schimbarea orinduirii sociale
le-o putea schimba. Istoriceste, era normal ca aceastd necesitate de «mintuire, sa ia
proportii cosmice in credinte si doctrine ca cele din religiile cu mistere, cum era si
cea ofitd. Aici std, in aceastd necesitate de eliberare, de mintuire, forfa religiilor cu
mistere, intime, individuale, fa{d de cea oficiald care nu spunea nimic in afard de
exploatarea brutald exercitatd de minoritatea oficiald ce stipinea. De aceea, toate
Jincercdrile imparatilor romani din primele secole ale crestinismului, ca exponenii

70. Epifaniu, op. cit., XXVI P.G., XLI, col. 330—364.
71. D. M. Pippidi, Studii de Istorie a religiilor antice, Texte §i interpretiri. Editura Stiin-
tificd, Bucuresti, 1969, p. 286, 289, 290—293 ; H. Graillot, op. cit., p. 243, 249, 250, 265, 276.
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ai celor ce stdpineau, de a salva religia oficiald, de a o completa sau chiar de a o in-
locui cu alta oficializatd, au fost sortite esecului. :

dn religiile de mistere se aplanau diferentele sociale in asa md&surd, incit nume
de liber{i si de sclavi, cu demnitafi importante in cadrul lor, aldturi de nume de
stdpinysi de arislocrati, nu mai putin expusi nesigurantei viefii framintate a epocii,
ne-au fost pdstrate de vestigiile arheologice ajunse pind la noi.

In aceiasi situajie s-au aflat si misterele ofite oriunde existau, deci i cele din
Tomis.

Aici, la Tomis, ofifii isi aveau templul lor sau, cel putin, o casd particulard c
unuia dintre ei mai cu stcre, unde-si addposteau inventarul sacru, statuile zeilor si
cea ‘a Sarpeluj lor.

Statuile celorlalji zei erau intr-atit statuile vremii, ca oricine le-ar fi vazut
n-ar fi banuit specificul intelesului in care erau adorate de ofiti si nu necesitau feri-
rea lor de ochii curiosilor care, cel mult, ar fi vdzut in ele pietatea celor ce le de-
tineau. Sarpele lor in schimb, chiar daca se putea disimula in spatele unei repre-
zentdri orfice sau a oricarei alteia, era al lor, le reprezenta mesajul si pe ei si isi
avea locul sau ferit, intr-un fel de altar, pe o masd, la care-si exercitau ritualul,
consacrind in circumvolufiunile lui elementele euharistice cu care participau la
«ospaful sacru», probabil, onorind nunta Logosului cu Sophia. La sfirsit cintau un
imn de multumire principiului lor divin suprem si totul se.termina cu sdrutarea
Mielului-Hristos, pentru doctrina autentica a caruia, pastratd in Bisericd, au consti-
tuit un indiscutabil pericol. Nu o datd apologetii crestini vorbeau de infiltrarea ofi-
tilor cu ideile lor printre credinciosii Bisericii.

in privinia numérului lor, la Tomis, dacd constituiau o asociatie puternicd, nu
stim. Totusi, nu oricine avea mijloacele necesare procurdrii inventarului de statui
deséoperit.

Cit despre statuia Sarpelui, incontestabila operd de arta majora, care impunea
neofitului urcind treptele de initiere pina la ea, prin exceptfionala sa expresivitate
in care-i comunica simbolismul si mesajul nu mai pufin exceplional redate, desigur,
trebuie sa fi existat si alte asemenea exemplare in comunitdtile pe unde erau ras-
pinditi.

Inclindm sd credem, cd prinire numeroasele asociafii pdgine religioase si funerare
ale vremii, cum erau acei: cultores Jovis, Herculis, Mercurii,  Silvani etc., dintre
care se desprind «cultores Verbi» — adoratori ai Verbului, ai Logosului si, in care
P. Allard i vede pe crestini ”, se ascund, mai curind, ofiii, ca cei ce erau preocupati
indeosebi de Logos, numai sub aceastd forma intelegindu-1 pe Hristos al lor metafizic.
Oricum, semnalati la Roma si in multe parti ale imperiului, impartiti in diferite
ramuri, se dezvoltau in substraturile ascunse ale secolelor II, III si IV, incadrati
in marea miscare a gnosticismului eretic crestin din care au sfirsit prin a face
parte. Or, urme gnostice s-au descoperit si la noi si in teritoriile vecine, pina in
Salonae din Dalmatia si pind in pordul Panoniei, la Intercisa unde nu-i exclus, ca
obiectele crestine amestecate cu cele pdgine gdsite in morminte? si reprezinte
dovezi ale existentei si acolo a acestor gnostici ofiti, la care asocierea noilor mis,

72. Paul Allard, Le Christianisme et VEmpire Romain, IX-éme édition, Paris, 1925, p. 84.
73. Jacques Zeiller, Les origines chrétiennes dans les Provinces Danubiennes de I’Empire
Romain, Paris, 1918, p. 193. -
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tere crestine cu cele pagine era mai evidentd decit la oricare alte asociafii religioase
din vremea lor. ;

Nu avem o data precisa a dispariliei ofitilor de pe arena istoriei. De. fapt, ca-
pitolul lor, ca si cel al gnosticismului in genere, a continuat si mai tirziu, pind in
Evul Mediu, prin catari, albigenzi, valdenzi, pavlicieni, bogomili si sub alte forme.
Cu titlu de curiozitate, menfiondm reconstituirea bisericii gnostice, in Franta 7.

Ofitii si gnostlicii nici chiar in timpul pdginismumlui nu erau simpatizati. Asa
cum ajunseserd un fel de semi-crestini, persecutiile in contra crestinilor se indreptau
si contra lor. Distrugerile de locasuri, obiecte si carii de cult le-au suportat si ei.
Odata cu victoria crestinismului, chiar dacd au avut un oarecare timp de liniste
si libertate, pind la urma, ca semi-pégini, n-au scdapat de aceleasi persecutii si dis-
trugeri, mai ales sub Teodosie I, in urma legilor din anii 381, 382, 384, 388, 389, 391,
392, 394, promulgate si in contra lor 7.

Dar, ceea ce era mai grav pentru ei, dacd in timpul pdginismului isi aveau
forfa lor de rezisten{d prin ceea ce reprezentau ca intuitie si aspirafii spirituale ale
epocii lor, pe masura intelegerii crestinismului, care definea mai amplu aceastd in-
tuitie si concentra in sine aceste aspiratii, ei ramineau tot mai neinteresanti si chiar
deranjau prin limitele lor pe care nu le-au putut depdsi. Nu-si mai aveau rost decit,
cel mult, ca termen de comparalie din care n-aveau decit de pierdut. Asa cd n-au

putut evita ziua fatald cind ultimii lor credinciosi au fost nevoiti si-si ingroape in--

ventarul sacru aici, la Tomis, la marginea mai feritd a imperiului unde, probabil,
isi gdsiserd ultima lor patrie. C3 ziua aceasta a fost sub imperiul cutdrei sau cutdrei
legi, nu se poaie preciza, dupd cum nu se poate sti nici cit de mari le erau speran-
tele ca-si vor putea readuce la lumind, cindva, statuile zeilor si ale Sarpelui lor.

Zidul cladit deasupra locului in care au fost ingropate, datat de cercetatorii
nostri ca provenind din secolele V—VI, parea sd le acopere definitiv mormintul care
era si al lumii lor cu framintdrile si cautdrile ei. Cind, din intimplare, dupa atitia
ani, au aparut in vremea noastrd, ele nu mai reprezintd decit interesante vestigii ar-
heologice, care dau de lucru cercetdtorilor.

Cd nu s-a mai gasit nicdieri o statuie a Sarpelui asemenea celei descoperite la
noi, nu-i de mirare. Cunoastem soarta capodoperelor antice din care cea mai mare
parte s-a pierdut. E un adevarat noroc dacd dam, din cind in cind, mdcar de cite
o0 copie a unei opere literare sau sculpturale celebre. Pe cele mai multe le dedu-
cem din madrturiile indirecte prin care cdutdm sa le reconstituim si mai mult prin
aceste reconstituiri pastrdm legdtura cu trecutul, cu tot ce a gindit i a simiit an-
tichitatea in cultura sa céreia ii datordm atit de mult. Cind din intreaga literatura
gnosticd, altadata atit de bogatd, n-au ajuns pina la noi decit cileva ramasite, doar
fntimplarea a putut sd ne transmitd, din acele vremuri tulburi, statuia Sarpelui ofit.

2. Fard indoiald, Sarpele ofit e una dintre cele mai surprinzdtoare si mai inte-
resante descoperiri arheologice din tara noastrd, S-a descoperit nu numai un vestigiu
arheologic extrem de rrefios prin raritatea sa, dar si un mesaj nu mai puiin pretios,
exceptional redat prin simbolismul si expresivilatea sa. Din circumvolufiuni, ridicat
parcd din framintdrile crepusculare ale lumii antice, se inal{d, ca pe un git de le-
bdadd, imprdstiind .ceata premergdtoare unei epoci noi, ca sa domine in amiaza

74. Le Gnosticisme, son origine, son histoire, son doctrine primitive, in «Petite Collection
Gnostique», Paris, Bibliothéque Chacornac, 1931. — Vezi articolul lui T. Basilide, p. 145,
75. D. M. Pippili, op. cit., p. 302, nota 66; P. Allard, op. cit., p. 263—264.
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acesteia, biruitlor si atent, capul Mielului cu atributele Sophiei, ale In{elepciunii in
acceptiunea cea mai inaltd a termenului. Coada de leu — forfa bruta si intunecata a
materiei abia se mai vede la extremilalea inferioard a statuii. Efortul ascuns in cir-
cumvolufiuni salveaza Intelepciunea din for{a brutd a materiei care o f{inea captiva,
desi materia, prin ‘a.ceasté Intelepciune trece din inconsistentd, din haos, la con-
sistentd si organizare.

Intelepciunea, ca cea mai dificild si mai delicata entitate spirituald, asa isi ex-
plicau ofifii posibilitatea cdderii ei, salvatd de Logosul din care face parte in asa
madasurd incit, propriu-zis, Logosul isi salveaza propria completare, devine, prin
acesta, prin Logos, puterea de neinvins de la extremitatea majord a statuii, exprimata
prin expresivitatea Mielului cu atributele ei.

Pentru Sofiti, degajarea si eliberarea Intelepciunii si a valorilor spirituale din robia
materiei, lasd materia inconsistentd. Ei n-au putut intelege cd eliberarea si ridicarea
Intepeciunii si a valorilor spirituale poate antrena eliberarea si ridicarea materiei din
inconsistentd, activind-o in procesul innobildrii, a spiritualizarii ei prinir-un sens mai
inalt, chiar (pind la integrarea ei in unilatea Logosului, prin eliberarea si ridicarea
omului. Adicd, ei n-au putut rezolva, in acest sens pozitiv, paradoxul supremafiei
valorilor spirituale exprimate sub aparenfa celui slab, a mielului, asupra forfei brute
materiale exprimatd sub aparenta celui tare, a leului.

3. Pind in prezent, ipoteza identificarii Sarpeluj tomitan cu Glycon pare a fi
acceptatd de majoritatea cercetatorilor.

Dupda pdrerea noastrd, e greu de conceput ca o sarlalanie ca cea a lui Ale-
xandru din Abohoteichos, axatd pe oracole si vindecdri «miraculoase», — cel putin
dupd cum o reda Lucian de Samosata, atil de sdracd in confinut de idei si atit de
bogatd, in schimb, in scamatorii si forme externe cu totul simpliste si vulgare, in
functie doar de a impresiona si de a exploata spiritele cele mai inapoiate ale vremii,
sd inspire o asemenea capodoperd artisticd, a cdrei exceplionala expresivitate si sim-
bolism ce se degajd din ea, pare ca sfideazd tocmail ceea ce-i simplist si vulgar.

Bineinteles, capodopera aceasla nu poate fi izolalda de mistica vremii, asa cum nu
pot fi' izolate Pallas Atena, Venus din Milo sau celelalte capodopere ale antichi-
tdfii de o inegalabild facturd artisticd, dar mistica de atunci are regiuni elevate
si ca valoare artisticda. Aici ea imbraca madasura tendintei firesti spre idealul modelat
in frdmintarea spiritului uman din laboratorul culturii specifice vremii. Or, aceasta
presupune tocmai degajarea din simplismul si vulgaritatea orizontald si orientarea pe
greaua verticalda deliberatd a umanului, in a cdrui profunzime, pe baza de, sinteza,
se formeazda un anumit izvor de bogatd inspiratie si de puternicd intuitie.

Chiar dacd in incercarea de ridicare a spirilului nu lipsesc rdtdcirile, erorile
formelor de exprfmare ale specificului uman, totusi aceste rataciri, aceste erori, prin
sinceritatea si valoarea intrinsecd a efortului, fara indoiald trebuie privite altfel decit
inseldtoria lui Alexandru din Abonoteichos. Pentru cd, sinceritatea si valoarea intrin-
seca a efortului uman devin act de culturd, iar ceea ce numim eroare si adevar sint
posterioare, sint conseciniele confruntarii in dialogul formelor de exprimare ale
acestui act.

Tocmai de aceea, dupd pdrerea noasird, e greu de conceput ca exceptionala
statuie a Sarpelui tomitan si poatd proveni din mediul intunecat si simplist al inse-
litoriei lui Alexandru decit, dacd aceasti vulgara inéelatprie, datorita unor cauze pe
care nu le cunoastem, a evoluat spre o doctrind cu un continut de idei degdjate din
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DOUA CARTI MUZICALE VECHI DIN BIBLIOTECA
INSTITUTULUI TEOLOGIC DE GRAD UNIVERSITAR DIN SIBIU

»

Biblioteca Institutului teologic de yrad universitar din Sibiu poseda, intre carfile
sale vechi, si doud car{i muzicale care meritd sa fie cunoscute. Acestea sint: Teoreti-
conul lui Macarie Ieromonahul, lipdrit la Viena in 1823, si o Liturghie a Sfintului loan
Guréd de (Aur, scrisd pentru cor mixt in anul 1854, la Sibiu.

‘Ele meritd sa fie cunoscute nu numai pentru valoarea lor documentara ca monu-
mente scrise muzicale ce depasescicu mult o sutd de ani, ci si pentru faptul cé atesta
anumite st&ri de lucruri in legdturd cu muzica bisericeascd din acele vremuri. Intru-
cit astdzi se duce o munca sustinutd pentru scoaterea in eviden{d a valorilor trecutului
nostru in toate sectoarele 'de activitate ale poporului roméan, se inielege, cd prezenta-
rea lor constituie si din acest punct de vedere o contribufie care poate imbogafi cu-
noasterea unor momente de naturd muzicald din istoria Bisericii noastre.

Prima dintre ele, «Teoreticonul», fiind un manual didactic muzical bisericesc,
poate reprezenta importantd din punct de vedere al {teoriei muzicale bisericesti.
A doua, «Liturghia», fiind o lucrare muzicala compleld in genul respectiv, poate pre-
zenta importan{d din punct de vedere al istoriei creafiei muzicale bisericesti. Pina
acum, insd, despre nici una din ele nu s-a ficut o prezentare mai améanuntitd, ci numai
notite informative.

Un Teoreticon de muzicd psalticd la Sibiu, pare, desigur, un lucru putin obisnuit,
mai ales pentru faptul ‘cé in aceasld parte a {arii nu se cintd muzica psalticd asa

' cum este tratatd in acest Teoreticon. Daca s-a cintat in trecut si in ce masura s-a
cintat, aceasta n-o putem cunoaste deocamdata. Totusi, prezenta Teoreticonului lui
Macarie la Sibiu, ca si in alte par{i din Transilvania, nu este chiar atit de inex-
plicabild. Chiar dacd nu putem dovedi cd la Sibiu s-a cintat muzica psalticd, si pre-
zenta singulard a acestui Teoreticion, nu este desigur o dovada, totusi stim c& intentia
lui Macarie, -atunci cind a tipdrit cdrfile sale de muzicd bisericeéscé, era si aceea
ca in Transilvania sa se cinte aceastd muzicda. Acest lucru ni-1 dovedeste, pe de o
parte, faptul cd in acfiunea lui de tiparire a fost ajutat consistent — material si
moral — de doi (sau chiar trei sibieni: negustorul Hagi Pop. Constantin, Nil-Nicolae
Poponea si Moise Fulea, iar pe de altd parte, cd tiparirea cartilor sale s-a facut intr-un
tiraj de 3000 exemplare fiecare, cite 1000 de exemplare pentru fiecare provincie roma-
neasca (Muntenia, Moldova si Transilvania). Pentru Transilvania, exemplarele se distri-
buiau din doud centre. Unul la Sibiu, sub conducerea lui Moise Fulea dascilul scolilor
neunite, protoprezbiterul Sibiului (vezi, Dr. . Lupas, Miltropolitul Andrei Sagura; 1911,
p. 48, 50, 51, 67, 85, 121—122, 125——127; Pr. Niculae M. Popescu, Stiri noi despre Ma-
carie leromonahul, in «Biserica Ortodoxa Romaéand», an. 1915—1916, p. 800—805; St.
Metes, Scolile de muzicd si cinlare bisericeascd din Iasi (1588) si Bucuresti (1711—1823)
si romdnii din Transilvania, in «Mitropolia Ardealului», (X, 1965, nr. 7—8, p. 519) si
altul la Caransebes, sub conducerea protopopului Ioan Tomici (Ibidem). Indiferent
dacd si-a ajuns scopul sau nu, ideea lui Macarie de a purta grijd, sub raport muzical
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bisericesc, de toli fralii sdi romani, are o importan{a cultural-nationala deosebitd, mai
ales in conditiile istorice de atunci. ¢

Exemplarul pe care-1 avem in fa{d, provine de la Ioan Codru (semndtura cu litere
cirilice de mind). Pe prima pagind (foaia de titlu) exista o parafd: Ioan Dragosy. Se
poate deduce cd a aparfinut lui Ton Codru-Dragusanu, fiindcd aldturi de semndtura
de mina este scris cu aceeasi cerneald si de aceeasi mind un numadar de inventar
(31), ceea ce inseamnd cd provine din biblioteca personald a acestui cunoscut literat.

Teoreticonul este prima din cele ftrei carti de muzica bisericeascd romaneascd,
alcatuite si tipdrite de renumitul clasic al psaltichiei romanesti, Macarie Ieromona-
hul. Celelalte doua sint Anastasimatarul si Irmologhionul. Toate trei s-au tiparit cu
un efort material, fizic si intelectual impresionant, in anul 1823, la Viena, asa cum
insusi marturiseste in prefad: «Dar stiind ca lipsa céartilor nu pufind impiedecare face
sporirii, in mare mihnire m& aflam in vremea cind nu aveam indeminarea de a sadvirsi
in grabd lucrul tipdririi dupd dorintd. Acum insd cu ajutorul lui Dumnezeu si cu
blagoslovenia Preasfiniiei Sale Périntelui mitropolit stdpinului mieu, inlesnindu-mi-se
toate greutdiile, sinl sirguindu-m& ziua si noaplea cu toatd silinta spre a savirsi
lucrul pentru care sint trimis cu toald intregimea si fard greseala».

Fiind prima carle tiparild de teorie muzicald psalticd, dupad reformarea acestei,
muzici efectuata in 1814, la Constantinopol si adusa in tara de Petru Efesiul, in 1816,
importanta ei nu mai poate fi pusa la indoiald, atit pentru vremea aceea, cind curentul
de afirmare nationald pe toate planurile era in plina efervescentd, dar si pentru noi,
cei de azi, care ne ocupam cu muzica bisericeasca, si care n-am avut posibilitatea sa
avem in mind aceastd carte. Pentru studiul teoriei muzicale ea este de o deosebita
importan{d si retiparirea ei ar aduce un serviciu real istoriei literaturii muzicale
roméanesti. -

Descrierea cdrtii. Formatul carfii 4°. Are doua foi la inceput nenumerotate + 30
pagini + 6 planse. Exemplar copertat. Hirtia de calitate inferioara si mai groasa decit
cea obisnujtd. Starea foarte bund, nefolosit. Este scris cu litere cirilice, in negru si
rosu. Toate paginile sint incadrate intr-un chenar negru obisnuit iar foaia de titlu este
incadrata cu un chenar mai bogat.

Cartea se intituleazd Teoreticonul sau Privire cuprinzdtoare a mestesugului musi-
chiei bisericesti dupd asezdmintul sistimii lcci noud — acum intiiasi data tiparita in
zilele prea luminatului si prea indlfatului nostru domn Io Grigorie Dimitrie Ghica Voe-
vod intru intiiul an al domniei sale — cu voia si blagoslovenia Prea osfintiei sale Pa-
rintelui mitropolitul a toatd Ungrovlahia Kirio Kir Grigorie — Té&dlmdcita din gre-
ceste, pre limba romaneascd de smeritul Macarie Ieromonahul — Portarie al Sfintei
Mitropolii a Bucurestilor, dascdlul scoalei’ de musichie. Viena, 1823.

Dupd cum ne arata titlul, cartea este o traducere din greceste dupa o carte ase-
mandtoare, probabil avind ca autor pe unul din cei trei dascdli cate au facut reforma
psaltichiei (Hrisani Mitropolitul, Grigorie Protopsaltul si Hurmuz Hartofilax). Desi este
o traducere, poate fi socotita ca o lucrare originald, intrucit, la o asemenea traducere
se pun tot atitea probleme ca si la o lucrare originald, mai ales cele care privesc
terminologia muzicala. Lucrdri de traducere muzicald din greceste in romdaneste s-au
mai fdcut si mai-nainte, in vechea sistemd psalticd, de cdtre Ieromonahul Filotei,
contemporanul lui Brincoveanu, la 1714 care a scris Psaltichia rum@neascd (vezi Biblio-
teca Academiei R.S.R. ms. rom. nr. 61), dar in manuscris. Se pare ca Macarie nu avea
- cunostintd de ea. Meritul de pionier al acestei actiuni a lui Macarie este recu-
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noscul si de Anton Pann, care marturisesle : «caci alunci metodul muzicii noi, abea se
aratau la lumind si regula tdlmacirii nu ne era cunosculd» (Prefaia la Bazul teorelic
§i practic al muzicii bisericesti, Bucuresti 1845).

In prefaia Teoreticonului, Macarie insusi isi d& seama cd indeplineste un lucru
nou pentru cd da indicalii despre unele modificdri de termeni muzicali cum este
chronul in vreme, zicind: «eu chronul l-am numit vreme si in locul acestuia am age-
zat dupa infelegerea graiului nostru pe acesta, care inseamnd vreme zdbavnica si pe
acesta care inseamnd vreme grabnicd, si pe acesta care insemneazda indoit grabnicd»
(fiecare insemnal prin initialele X, B, B). Tot asa, d& indicafii privitoare la intelegerea
sistemului de numerotare a intervalelor, «asisderea si altele din acest Teoreticon
luati-le aminte si precum eu le-am tdlmacit si le-am asezat, asa si dragostea woas-
tra sa le paradositi». ;

Prefata cdriii este adresald «cinstifilor dascali ai sistimii de musichia cea
noud bisericeasca Costache si Grigorie» pe care i-a ldsal in locul sdu la scoala
Mitropoliei, dindu-le lamuririle necesare in legaturd cu noua carte aparuta si cu
cele care vor apare. «Deci acum, deodald, iata pui inaintea dragostii voastre Teoreti-
conul sau Gramatica sistimii, dimpreuna cu toale scarile cite fac trebuintd, de a in-
lesni ucenicilor toate nedomiririle acestui mestesug, romaneste, rugindu-va ca intru
toate sa faceti cu luare aminte dezlegind toate impleticirile ceale greu Ide inteles si
paradosindu-le fiilor Patriei, dupa insusimea fiinfei graiului patrioticesc»; «Iarda dupa
doud luni cu ajutoriul lui Dumnmezeu si cu blagoslovenia stdpinului mieu, vad voi
trimite si Anaslasimatarul, si dupa putind yvreme si Irmologhionul, toate alcatuite cu
cea mai desavirsita intregime, alit a tonului cuvintelor, cit si a bunei viersuiri a
melosului». Dorinta lui Macarie era insd mult mai mare. Ea s-a limitat la aceste trei
cdrfi, care de bine de rdu, erau deja in lucru, ci voia sd profite de aceastd ocazie si
sd tipdreasca toate carfile noii sistimi, pe care insd, n-a mai ajuns sd le tipdreasca.
Este totusi bine s& se retind marea idee pe care o avea el in legdturd cu romaéani-
zarea tuturor cintdrilor bisericesti. «Si dupd aceasta de mda va ajuta neamul, Prea-
osfintia sa Parintele mitropolitul stdpinul mieu, si prea indl{atii domni, ..si pre toate
celelalte cdarfi ale sistimii, pre rind le veti primi, tipirile de asemenea, cu negru si
cu rosu, cu toata intreaga desavirsire a mestesugului tipograficesc si a alcatuirii, ca
pe toate de acum inainte ca le paradosi{i fiilor Patriei in limba graiului patrioticesc».
Mai mult, Macarie isi dddea seama foarte bine cd este un deschizitor de drum in
arta muzicald, prin Teoreticonul sdu, si nu numai in cea muzicald, ci si In cea laica.
Sistemul de grafie muzicald pe - care-l jnaugura el, prin cartea sa, era singurul la ora
aceea ce se cunostea la noi. Gramatica sa aparea ca un lucru folositor tuturor celor
care voiau sa se inlroduca in arta muzicald. «Deci, primifi cu blindete aceastd dintii
carte Teoreticonul ca o pirga a ostenelilor mele, care si de se aratd mica in privire
dar foarte scumpa trebuincioasd la intelés si cuprinzdtoare, nu numai pentru o carte
sau doud, ci pentru toate cédrfile ce sint alcdtuile dupd noul asezamint a acestii sis-
time, si povdfuitoare nu numai cum a scrie cintarile cele bisericesti, ci si tragodiile
cele politicesti...» (Prefata). In acesl scop, el a alcdtuit un mantual larg, cu multe ex-
plicati isi exercitii si indicatii chiar tehnice pentru dascalii de muzica. Dacd introdu- -
cerea teoreticda muzicalda pe care o dadea Filotei Ieromonahul, in cartea sa de Psalti-
chie romaneascd, cuprinde abia citeva pagini, Teoreticonul lui Macarie dezvolta teo-
ria pe spatiul a 30 de pagini scrise destul de des si incontestabil mai lamurit.
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lata ordinea capilolelor si problemelor ce le lraleazd. Nu intrdm in amadnunte.
Aceasta ar insemna un studiu srecial. Pentru cd manualul, datoritd terminologiei in-
lrebuintate, necesitd foarte multe explicatii,

Capitolul I (p. 1 si 3, p. 3 este alb&) se intituleazd: Peniru felurimea bunei vier-
. suiri, este impariit in 12 paragrafe (numerotale cu lilere grecesti).

Capitolul II (p. 3—4): Pentru caraclirurile glasurilor (semnele muzicale-vocale).
In 9 paragrafe di explicatii asupra funcfiunilor lor, care sint aceleasi pe care le cu-
noastem si noi astazi. , : '

Capitolul III (p. 4—6): Pentru alcdtuirea caractirurilor. In sapte paragrafe arata
diferitele combinatfii ale semnelor intre ele.

La sfirsitul capitolului se dau o serie de exeércitii praclice alcatuite in asa fel
ca sa le poata invata orice incepator. :

Capitolul IV (p. 6): Peniru paralaghie (solfegiere). In doua paragrafe se arata
cum trebuie procedat la solfegiere. De ce trebuie sd se fina seama, cum Sa proce-
deze dascdlii invdtind pe elevi; sint indicatii tehnice foarte prefioase si pedagogice.

Capitolul V (p. 7—10): Pentru infiinfarea bunei viersuiri. In 14 paragrafe vor-
beste, cu exemple, despre cele patru semne timporale (clasma, apli, gor’gon. argon),
si diversele lor lucrari, aratind ca aceslea, spre deosebiréa de alte semnme consonante,
au duratd prin sine, pe cind altele au numai lucrare (varia, omalonul, antichenoma
etc.), despre care vorbeste in capitolul urmdtor.

Capitolul VI (p. 10): Pentru ipostasurile care n-au vremi, ci numai lucrare. In
opt paragrafe vorbeste despre varia, omalonul, antichenoma, psifistonul, eteronul,
stavrosul si endofonul. L

Capitolul VII (p. 11—12): Penlru felurimea intimpldrilor glasurilor in caractiruri.
In 6 paragrafe vorbeste despre functiunea fiecarui ‘semn vocal, luat singur sau in
combinatie, despre stdpiniri (sprijiniri) etc. j

Capitolul VIII (p. 12—13): Pentru Ifesis si Diesis. Acordd un spatiu destul de
larg functiunii acestor doi accidenti. Despre ifes spune cd «iaste injumatdtire de glas,
cind s& priveste despre cele pogoritoare spre cele suitoare». Iar diezul «iaste lacomie
a tonului cind si priveste iardsi despre cele pogoritoare spre cele suitoare» (p. 12 § 2).

iICapitolul IX (p. 13—14): Pentru glasurile bisericesti, vorbeste in general des-
pre numadrul glasurilor bisericesti, felurile lor, scard pentacord, tetracord, «neamurile
lor» : diatonic, adicd asezat, cromatic adicd prefdacut si armonicesc. «Neam diatonic
este acela a cdrui scard aratd numai tonuri. Cromatic este acela a cdrui scard arata
si jumatdti de ton, iar armonic acela care arata si pdtrare de tons (p. 13).

Vorbeste apoi, despre octava si tonuri, pe care le expune grafic, la sfirsit, in-
tr-o tabeld. In total octava are 68 de diviziuni, care impartindu-se pind la un numar
indivizibil obtinem cifra 17, acestea sint subdiviziunile scarii. Este vorba de o tem-
perare si un sistem muzical persano-arab (Vezi, L. Rusu, Perspective si preocupdri
teoretice  in istoria muzicii romdnesti, in «Studii de muzicologie» vol. II, Edit. Muzi-
cald a Uniunii Compozitorilor, Bucuresti, 1966, p. 247). In ce priveste intonarea in-
tervalelor, Macarie este constient cd practic ele nu se pot invdfa decit de la «dascali
iscusiti si alesi in mestesugul muzichiei...» (p. 14, § 4). Vorbeste apoi despre «roatd»
care este «asezamintul care cuprinde patru irepte incheiate in cinci glasuri, adica:

pa, vu, ga, di, pa». Apoi despre lrifonie care esle «asezamintul care cuprinde trei
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~de pild§, spune c& se 'incepe cu formula «ananes» si «mdacar cd nu se zice desd-

- putul isonului sau de la ke, iar cind are isonul pe pa, atunci, cere suire, ci numai un

cele mai vechi coruri. Existenta acestei Lilurghii ne da dreptul s afirmdm cd la

Saguna a introdus mai intii cintarea corald dupa note, iar in anul 1854 a tiparit
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trepte incheiate in patru glasuri, adicd: ni, pa, vu, ni». Glasurile sint constituite din
patru elemente definitorii; «glasuirea, scara, stdpinitoarele glasuri si razimarile» (p.
14, § 7). D& apoi numirile vechi ale glasurilor care se foloseau la inceputul cintarii
in locul isonului (p. 14 § 8). De asemenea, imparte glasurile in stihirarice si irmo-
logice. .

Capitolele X—XVII (p. 14—22) cuprind explicarea celor opt glasuri bisericesti,
pe rind, incepind cu glasul I. Despre [iecare aratd ce scard foloseste si care este
limita, cum se stabileste atmosfera glasului prin formula respectivd. La glasul I,

virsit, totusi gldsuirea nes aratd suire de ton mare, cind glasul acesta isi are ince-

lin ne» (p. 15, §2). Vorbeste apoi despre cadentele stihirarice si irmologice. Scara
fiecarui glas o redd grafic la sfirsitul cartii in planse.
Capitolul XVIII (p. 22): Pentru Fiorale. In cinci paragrafe se arata cele 16
ftorale (diatonice, cromatice si armonice (enarmonice). k \
ICapitolul al XIX-lea (p. 23—24): Pentru Mdrturii. in opt paragrafe aratd cd
«mirturiile marturisesc viersuirea, '{in si arata scara, se scriu si la inceput si la mijloc,
si la sfirsit citeodatd, la inceput ca sa se'arate glasul si drumul, la mijloc pentru ca si se
arate viersuirea si scara si la sfirsit pentru incrediniarea de negreseald» (p. 24 § 8).
 La sfirsitul acestei bogate teorii muzicale, adaugd 5 pagini de exercitii practice
pentru initiere in psaltichie (p. 25—29). Foarte interesante pentru cunoasterea sci-
rilor sint cele 6 planse-tabele de la sfirsit. Intr-un cuvint, tratatul lui Macarie des-
pre teoria muzicald este complet, amdnuntit, practic si stiinfific alcatuit. N-ar fi inutil
nici un studlu asupra acestei teorii pentru ca sa se poatd vedea in ce mdsurg teona
psalticd a evoluat de la Macarie si Anton Pann pina astdzi. '
Cea de a doua carte, Liturghija, desi a fost cunosculd de Timotei Popovici, ea
nu este cunoscutd istoricilor muzicali. Cind esle vorbha de vechimea corurilor muzicale
bisericesti din tara*noastré, corul Mitropoliei din Sibiu nu este mentionat printre

Sibiu, odatid cu venirea la conducerea Bisericii ortodoxe din Transilvania a mitropo-
litului Andrei Saguna, a luat fiinld si un cor bisericesc mixt care cinta chiar aceastd
liturghie. Despre aceasta ne incunostiinieazd profesorul Dimitrie Cunfan care a
fost un apropiat ‘colaborator al lui A. Saguna ‘si care face mentiunea urmadtoare in
cartea sa Cintdrile bisericesti pe cele opt glasuri: «In biserica sa catedrald, Andrei

cintdrile Liturgiei Sfintului Ioan Hrisostom pentru cor mixt in patru voci».

 Profesorul si dirijorul Timotei Popovici ne di o dovadd si mai sigurd despre
existenfa acestei Liturghii, intrucit in cartea sa Cintdrile Liturgiei pentru cor mixt,
foloseste mai multe cintdri liturgice pe care, onest, le indicd pe fiecare cd sint luate
din «Liturghia greceascé». Asa sint: rdspunsurile ecteniilor (numerele 1—4), imnul
«Sfinte Dumnezeule» (nr. 27), rispunsurile de dupd Apostol si Evanghelie (Aliluia,
Si duhului tdu si Madrire tie Doamne... numerele 32-—34), Heruvicul si Ca pe impa-
ratul (numerele 47 si 49), Ectenia — «D&-ne Doamnes de dupd «Ca pe impdaratuls,
imnul «Unul Sfint...» (nr. 91), chinonicul «Laudati pe Domnul» (n’i’. 92) si «Vazut-am lu-
mina cea adevératé...k» (nr. 96). Care era aceastd Liturghie greceascd nu sé stia pind
de curind, cind a fost descoperit un exemplar din aceastd liturghie in biblioteca In-
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stitutului teologic din Sibiu, de directorul acestei institutii, Pr. Ioan Beju. Aceasta, este
tocmai Liturghia de care pomeneste D. Cunfan cd a introdus-o in catedrala din Sibiu,
A. Saguna, la 1854. }

In Bbliotecd existd un singur exemplar, care poarta titlul: Liturghia Sfintului
loan Gurd de Aur, Sibiu, din Litografia lui Kraps, 1854. Este scrisda cu note muzicale
occidentale, in negru si cu text cirilic de mind, are 36 de pagini, cile doud grupe de
portative pe fiecare pagind, apartinind celor patru voci: Soprano, Tenore, Bariton si
Basso. Foaia de titlu este incadrata de un chenar frumos in negry, la mijloc avind ca
emblema, o lird. Liturghia este scrisd pentru cor mixt, dar din care lipseste alto. Ar-
monizarea péntru cor mixt a fost fdcuta «de cdtre unul dintre acei (colaboratori) la
care apela Saguna» (vezi: Pr. Conf. Gh. Soima, Muzica bisericeascd si laicd in Insti-
tutul teologic din Sibiu, in «Mitropolia Ardealului», VI (1961), nr. 11—12, p. 800). Corul
era «format din «gimnazisti» romani si citeva doamne din intelectualitatea roména si-
biand» (Ibidem). Existenta acestei Liturghii si a corului mixt in Sibiu, la acea datd,.
este un indiciu cad se cultiva muzica corala si in socitatea romana sibiana (Ibidem).
In ce priveste denumirea de «Liturghie greceascéd» pe care i-o da T. Popovici, nu putem
spune, deocamdatd, dacd este vorba chiar de melodii luate dintr-un liturghier grecesc
ce s-ar fi cintat la Sibiu de catre Colonia greceasca existentd aci, si apoi armonizate
dupad ce aceasta si-a incetat existenta, sau este vorba de melodiile bisericesti orto-
doxe traditionale practicate la Sibiu de mai-nainte si cunoscute — ca si Biserica
ortodoxd roménda din Transilvania — sub numele de «grecesti». Credem cd aceastd
varianta din urmd este mai plauzibild, desi melodiile armonizate nu se recunosc intre
melodiile omofone culese de D. Cuntan in cartea sa de Cintdri bisericesti. Ne inte-
meiem pe faptul cd aceste melodii au persistat in practica corald pina in vremea
lui T. Popovici, care, le-a preluat si introdus in cartea sa Cinldrile Liturgiei si per-
sista si astdzi in repertoriul corului 'mitropolitan din Sibiu ca bucdti ce se cinta
permanent si cu placere, fiind acceptate integral atit de credinciosi cit si d€ coristi
ca fdcind parte din patrimoniul lor spiritual. Lucrul acesta, Timotei Popovici, care
era un adept declarat al elementului. national in muzica bisericeascd, nu l-ar fi ac-
ceptat dacd aceste melodii n-ar fi fost tradifionale. Socotim cd ele s-au cintat de
mai inainte in biserica din Sibiu, dar nu erau organizate §i sistematizate. Lucrul
acesta l-a fdcut Saguna. Se intelege ca biserica episcopald si apoi mitropolitand din
Sibiu fiind urmasa fostei biserici grecesti, pe locul céreia s-a si cladit, melodiile acestea
n-au fost scutite de o influent{d a melodiilor cintate la strana bisericii grecesti. Pini
acum nu s-a gdsit, insd, nici un indiciu despre melodiile grecesti cintate aici ca sa
se poatd face o comparatie. Deocamdatd, un indiciu despre provenienta lor populara,
il constituie accentul tonic neregulat al melodiilor pe care autorul primei armonizari
l-a redat mai autentic. Acest accent a fost, in parte, corectat de T. Popovici in cartea
sa, ca de altfel si armonizarea. !

Liturghia este armonizata la patru voci (sopran, tenor, bariton si bas). Incepe cu
imnul «Sfinte Dumnezeule», precedat de un «Amin» §i continud pind la sfirsitul sfintei
liturghii. Toatd liturghia este in sol major. Cu exceptia Heruvicului si Ca pe imparatul
care sint scrise in re. Ritmul alterneaza cind in 3/4, cind 4/4. Melodiile cu caracter mai
tainic, lcum sint «Heruvicul», o parte din raspunsurile mari «Chinonicul» sint scrise in

masura de 4/4, iar cele mai lirice ca «Sf. Dumnezeule», «Ecteniile» si Raspunsurile de
la Apostol si Evanghelie sint scrise in masura de 3/,. Acest ritm l-a péstrat si T. Po-
povici in prelucrarea pe care a facut-o acestor bucati.
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Melodiile sint, in general simple. Fara salturi mari de inlervale. Unele sint chiar
foarte melodioase si cu o notd de noblefe deosebitd. Intentia melodiilor nu este sa
subestimeze textul si sa-1 acopere, de aceea ele pastreaza permanent un caracter re-
ligios autentic, cdlduros si sobru. Apropierea melodiilor de graiul vorbit in mod curent
le face foarte atractive si accesibile tuturor. Atmosfera de larga religiozitate, de pro-
funzime si caldurd este redata prin imnul l'«Heruvic» armonizat in re major, o parte
din raspunsurile mari si prin chinonicul «Laudati pe Domnul...», precum si prin cintdrile
«Ca pe impadratul...», «Sfint, Sfint...», «Unul sfint...».

Armonizarea este buna (ici-colo cite o cvinta si octava paralele). Este facuta de
un incepdator sau mai puilin cunoscator al spiritului religios orfodox. Foloseste o ar-
monizare sablonatd in unele bucati si in special ireptele principale. Cea mai reusita
armonizare este cea a Heruvicului, pe care si T. Popovici o pdstreaza aproape intacta.
In unele bucdii incearcd si o armonizare contrapuncticd (Sfinte’' Dumnezeule, Aliluia,
Heruvic, Mila pacii, Cuvine-se cu adevérat).

Timotei Popovici, reluind melodiile mentionale, le-a prelucrat armonic, le-a adap-
tat pentru cor mimxt cu alto si (le-a indreptat si ritmul, in asa fel cad ele au intrat
definitiv in repertoriul corului Mitropoliei din Sibiu. Unele din ele (ca imnul «Cu
vrednicie») nu mai corespund din punct de vedere al ritmului ‘(accentului), de aceea
s-au si auto-exclus din repertoriul coral bisericesc. :

Totusi, «Liturghia greceascd» asa cum o numeste T. Po;ovici, are o netdgdaduita
valoare istorica si muzicala si ca dovada este faptul cd o bund parte din ea este si
azi in uz. Apoi, ea dovedeste o preocupare muzicala corald destul de veche, la Sibiu
si dacd se acrediteaza ideea ca a fost armonizatd de un profesor sas de la care a in-
vitat si D. Cuntan nofiunile muzicale, atunci este important de mentionat si colabo-
rarea ce exista intre Saguna si reprezentantii Bisericii Evanghelice din Sibiu. Ar fi deci
vorba de un inceput de ecumenism religios.
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GALA GALACTION «<AD CATHEDRAM»
LA 95 DE ANI DE LA NASTERF (16 APRILIE 1879)

«Ca tatdl si ca mama, un dascdl nu moare
niciodata...» (G. G.).

La catedra de teologie universitard, Gala Galaction a ajuns — la fel ca la
preotie — tirziu si dupd lungd asteptare. Doctoratul strdlucit in teologie,'on.orat cu
calificativul de excepfie «ausgezechnet mit Stimmeneinhelligkein» (excelent cu una-
nimitate) !, din mai 19092, indreptdiea perspectiva unei catedre de teologie. Profesorii
sdi (cei de la Facultatea de teologie din Bucuresti si cei de la Facultatea de teologie
din Bucovina) asteptau ca noul doctor in teologie sd tipdreascd citeva studii de eru-
ditie teologicd si sd-1 vadd coleg universitar. La fel gindea si el. In acest scop a
publicat studiul teologic Siintul Apostol Pavel in Atena3. N-a continuat cu alte lucrari
teologice, ce le avea pregatite si in proiecte?, pentru cid s-a ficut scriitor literar, in-
chizindu-si calea spre profesoratul teologic.

Incepuse sa scrie literaturd din liceu® A scris citeva bucdti si in anii de teolo-
gie® A incercat sa imbine scriitorul literar cu teologul studios, indeosebi in specia de
literatura de creatie personald Scrisori cdlre Simforoza’. S-a afirmat si s-a impus ca
scriitor literar de viguros talent, in 1910—1911. In aprilie 1909, Spiru Haret, Ministrul
Instructfiunii si al Cultelor l-a numit defensor eclesiastic, o fun(*tlune mai mult voia-
erd. «Aceastd -slujpbd — a aratat scriitorul — care ma indatora sa strabat tara in lung
i in lat, sd& ma reintilnesc cu holdele din copilarie, sa urc plaiurile Mehedinfului, sa

)J_/I .

innoptez lingd OIlt, linga Jiu si lingd Dundre, sd strdbat pddurile Argesului si ale
Vilcii: a fdcut sa izbucneasca in inima mea, de sub frunzele uscate a zece ani de
‘teologie, parcd un popor navalnic de ghiocei si de viorele! Proiectele mele teologice

1. A informat in 1943 cd idintre toti doctorii in teologie romani din Bucovina, numai unul
silngur a mai obtinut acest calificativ éxceptfional : Nicolae Balan (I. G. Ionescu, De vorbd cu
Gala Galaction, in «Saptadmina C.F.R.», nr. 23, din 7 noiembrie 1943, p. 5 ; Gala Galaction, Jurnal,
vol. 1, Editie ingrijitd de Mara Galaction Tuculescu si Teodor Vargolici. Prefatd si note de
Teodor VAargolici, Editura Minerva, Bucuresti, 1973, p. 632.

2. 8/21 mai 1909, la Facultatea de teologie (Gala Galaction, Jurnal, vol. 1, op. cit., p. 628).

3. Gr. (Grigorie) Pisculescu, Sfintul Apostol Pavel in Atena, in «Biserica Ortodoxd Romana»
nr. 10—11 ,(octombrie-noiembrie), 1909.

4, Gala Galaction, Jurnal, vol. 1, op. cit., p. 396—398.

5. Nuveleta Pe terasd («Adevarul ilustrat», nr. 32, din 7 octombrie 1896, p. 6)' si nuvela
sociald «Harpistul Dionis» («Adevarul ilustrat», nr. 41, din 9 decembrie 1896, p. 3).

4. Moara lui Cdlifar («Literaturd si artd romAnd», nr. 3, din 25 martie 1902, p. 205), Il osin-
desc juratii ? («Linia dreaptd», nr. 1, din 15 aprilie 1904, p. 4), Adamova («Revista idealisti», nr.
9, septembrie 1906, p. 285), Copca rddvanului («Revista idealistd», nr. 2, februarie, 1907, p. 1),
Un testament («Revista idealistd», nr. 11—I14, noiembrie-decembrie, 1908, p. 242).

7. «Linia dreaptd», nr. 4, din 1 iunie 1904, p. 50 ; «Literaturd $i artd rom&n&», nr. 2, fe-
bruarie 1905, p. 71 ; nr. 5, mai 1905, p. 275? nr. 9, octombrie, 1905. ¢

o
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si lucrarile cu care era sd mad abilitez in vederea unei catedre la facultate, au alunecat
de pe planul intii... Asa se face ca in anul 1910, zdgazurile teologiei mele s-au frint si
un ndboi de povesti si de epopee s-a revéarsat in cimpia literaturii roménesti» 8.

De la primele nuvele, opinia literard cea mai competentd l-a proclamat «cel mai
de seamad scriitor care a aparut dupa Sadoveanu» ?. Dar si-a spulberat sansele catedrei
de teologie. Profesor de teologie universitard si scriitor literar nu s-a pomenit in orto-
doxia romaéneasca! I-a dezamdgit si i-a supdrat pe protectori. Unul din ei i-ar fi
spus: — Bine mad, baiete, asa ascul{i tu pe cei ce iti voiesc binele!.. Eu astept si
tiparesti studiul &la asupra Sfintului Pavel!® si s& te infigi la facultate, si tu te com-
promiti cu cai verzi pe perefi si cu lucruri nedemne de un teolog! — Céizusem din
stima venerabilei mele familii teologale '! Cu manifestul Apologia unei legi si maij
presus de ea: a unui principiu ?, a supdral si pe mitropolitul primat (Athanasie Miro-
neécu), care i-a refuzat o bisericd in Bucuresti si preotia '2bis,

A pierdut orice nidejde de cariera teologica didactici. A éontinué\t sd scrie li-
teraturd, care s-a bucurat de deosebit succes. Prima lui carte literard, Bisericufa din
Rdzoare, a fost distinsd de Academia Romand cu cel mai de seamd premiu al ei —
Premiul Eliade Rddulescu . Dar, a destdinuit scriitorul, «sub chipul nuvelelor si isto-
riilor mele, am turnat miezul invdjaturii din Scriptura... Clopotele din Mdndstirea Neamju
(a doua sa carte literara n. n.), sub valul ei de poezie si de visare, infdfiseazd dogma
si marturisire de credinfd» . ' ~

in 1915 a incercat sa intre in invatamintul secundar, ca profesor de limba ger-
mand. N-a reusit, desi in guvern era minisiru colegul si prietenul sdu I G. Duca ',

‘Pupa pr1mul rdzboi mondial, Mitropolitul Primat Miron Cristea, preocupindu-se
de o traducere noua a Bibliei, cdutind teologul si omul de culturd iscusit si in masura
si facad traducerea noud, s=a oprit asupra lui Gala Galaction. «L-am chemat in slujba
bisericii, i-am dat darul preotiei si l-am indemnat staruitor si sfirseasca lucrul in-
ceput» 6, @

8. Gala Galaction, Mdrturisire literard, 1942.

9. I. Cretu, G. Ibrdileanu despre Galaction si Arghezi, in «Viata roméaneasci», nr. 3, martie,
1966, p. 220.

10. A luat licenta in teologie cu lucrarea Mznunea din drumul Damascului. A tiparit-o in
1903. Se gindea insd s-c retipareasca dezvoltatd (Jurnal, vol. 1, p. 398).

11. Gala Galaction, Mdarturisire literard, loc. cit., p. 518.

12. Gr. Pisculescu, Apologia unei legi si mai presus de ea : a unui principiu, Bucuresti,
1909, 32 p. ! = i

12. bis. Gala Galaction, Jurnal, vol. 1, op. cit.,, p. 633.

13. Analele Academiei Roméne To. XXXVII (1914—1915), Seria 11. Partea admlmstt‘atlvé si
dezbateri, p. 203—220.

14. Ne vorbeste Pr. Gala Galaction, in «Timpul», nr. 562, din 25 noiembrie 1938, p. 2 ;
Gala Galaction, Pe dosul broderiei, in «Dimineata», nr. 6.131, din 3 februarie 1924, p. 3. A remarcat
si Barbu St. Delavrancea, in raportul sdu pentru premierea Bisericutii din Rdzoare, ci «volumul,
pe care va rog staruitor sd-1 premiati, este un act de pietate, de dogma crestineascd si de cre-
dintd» (Analele Academiei Roméne, op. cit., p. 226). .

15. Gala Galaction, Scrisori cdtre G. Ibrdileanu, Colectia «Studii si documente», Editura
pentru literaturd, Bucuresti, 1966, vol. 1, p. 10. :

16. Cuwint 1.P.S. Patriarh (Miron Cristea) la Noul Testament, Traducerea Parintelui Grigo-
rie (Gala Galaction), Editura Institutului Biblic, Bucuresti, 1927, p. 1—2. Gala Galaction fnce-
puse, din initiativd proprie, sd traducd Sf. Scripturd, din 1920 (A se vede Pr. Gh. Cunescu,
Gala Galaction — traducdtor biblic, in «Biserica Ortodoxd Romand», LXXXVII (1969), nr. 4—5,
p. 314. . \
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Mitropolitul Primat a incercat sd-i redeschidd drumul si la profesoratul teologic
universitar. A prezentat problema intr-o sedinta a Sfintului Sinod, a obtinut aproba-
rea si l-a recomnadat Facultafii de teologie din Bucuresti, unde era vacantad catedra de
specialitate a lui Gala Galaction: Exegeza Noului Testament. «Acest fapt neasteptat,
a notat Gala Galaction in fJurnaI, a facut sa ies din rezerva si din absenteismul meu
teologic. M-am dus la Ministerul Instrucjiunii si printr-o petifie m-am declarat com-
petitor la catedra vacantd de Exegeza Noului Testament» '7. Trebuia sa prezinte citeva
lucrari de specialitate, lucrari care pentru Gala Galaction constituiau thése de I'’habi-
lité — cum le-a numit. A reluat de aproape studiile si problemele teologice. Scrie o
carte de erudifie leologicd, din care a publicat doud capitole ¥, «ca s& ajut pe intiiul
pdstor al Bisericii Romdne la indeplinirea lumioaselor sale scopuri» . Preocupdrile noi
teologice i-au sugerat si intrejinul fantoma si a unui roman teologic. «M-a prigonit
multe zile gindul unei reverii teologice, a unui roman religios, cu titlul «Diaconita
Phoebe». Apoi s-a precipitat si reveria mea s-a prefdcut intr-o nuveld. Asa am ajuns
sd urzesc si sd scriu, in trei sdptdmini, o poveste intreagd. Este nuvela: «Caligraful
Terfiu» 20, A depus examene de verificare la Facultatea de teologie din Bucuresti, in
fata unei comisii de profesori, si la Universitate, intr-un colocviu public 2'. Consiliul
profesoral al Facultdlii de teologie l-a recomandat, cu unanimitate de voturi, profesor
la catedra de Exegezd a Noului Testament. Dupd legea universitard, in vigoare, mai tre-
buia avizul Senatului Universitar.

Dupa cinci ani de probe, forme si asteptdari, Senatul Universitar din Bucuresti,
in sedinta din 15 august 1926, n-a aprobat ca Gala Galaction sd fie profesor la Fa-
cultatea de teologie! In Jurnal, la data de 26 ianuarie 1926, Gala Galaction a scris
citeva pagini triste si cu accente de amdriciune sufleteascd. Cind se va publica in
intregime Jurnalul, se va vedea cine nu l-a agreat si pentru ce 2,

Totusi, in toamna aceluiasi an (1926), Gala Galaction este profesor universitar
de teologie! Este numit direct, prin decizie ministeriald, profesor la Facultatea de teo-
logie, nou-infiin{atd, a Universitatii din Iasi 23

Era un act de justifie reparatorie si totodatd un act de bund amintire si de
bundvointd din partea Ministerului Instructiunii, prof. Ion Petrovici, care «n-a uitat
pe elevul batrinicios (de la Sf. Sava n.n.) ce ne ocrotea, pe tofi puisorii golasi
care ne strecuram prin gdurile incintei internatului, pentru a ciuguli in livada lite-
raturii, si care mult mai tirziu a imbrdacat o haind modestd de preot.. Poate n-am
avut satisfaciie mai vie decit atunci, cind, dupd scurgere de ani, am putut sa-i

17. Gala Galaction, Jurnal, caietul XV.

18. Gala Galaction, Cuvint prealabil (La lucrarea : Sf. Apostol Pavel si Proconsulul Ga-
lion), in «Gindirea» (Cluj), nr. 8, din 20 noiembrie 1922, p. 61 ; Gala Galaction, iInscriptia de la
Delfi (Anul intilnirii Sfintului Apostol Pavel cu Proconsulul Galion), in «Biserica Ortodoxa
Roménd», nr. 5 (503), 1923, p. 321.

19. Gala Galaction, Cuvint prealadbil, loc. cit.,, p. 62.

20. A tipdrit nuvela in «Viata roméaneascd», nr. 11, noiembrie, 1921, p. 169.

21. «Cuvintul», nr. 276, @din 7 octombrie 1925, p. 3 — Informatii (Universitare) ; «Cuvin-
tul», nr. 280, din 11 octombrie 1925, p. 3, Informatii (Universitare).

22. S-au publicat fnagmentel in Pagini inedite din «Jurnalul» lui Gala Galaction (V). Note
de Teodor VAargolici, in «3teaua» (Cluj), nr. 9, din 1—15 mai 1973, p. 15.

23. N. Gr. Popescu-Prahova, Despre invdtdmintul teologic. Conferintd tinutd in ziua de
8 noiembrie 1936, cu prilejul sdrbé&toririi primului deceniu de existentd a Facultdtii de teologie.
Cu mai multe anexe, 1937 ; «Anuarul Universitd{ii Mihédilene din TIasi», pe anul 1926/1927 ;
1927/1928, Tagi, 1929.

S.T.—9
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rdsplatesc atentiile delicate si niciodatd plictisitoare ale blindului nostru mentor
literar, ajutindu-l, intr-o conjunctura favorabild, sa se inscduneze profesor la facul-
tatea teologicd ce am infiin{at-o, unde urma sa transporte competinfa sa studioasd,
elocinta lui inspiratd si, in sfirsit, credinta lui sincerd» 24

Facultatea s-a ‘deschis in noiembrie 1926, cu mare si festiv entuziasm (a parti-
cipat si a vorbit profesorul Ion Petrovici)®. «S-au vdzut atunci inscriindu-se in
Facultate, a relatat unul din profesori, preoti batrini de 50—60 de ani, care au urmat
cursurile si au obtinut, cu succes, titlul de licenfiali» *. Isi va aminti si Gala Ga-
laction ca «Facultatea s-a deschis intr-o atmosferd frafeascd si entuziastd care des-
fita inima. Clerici batrini — wuneori mai in virstd decit unii dintre dascdli —
veneau pe bdncile facultdfii ca sa asculte, in limba roméneascd academicd, adeva-
rurile sfintei noastre credinje stramosesti.. Ucenicii nostri teologi — si intre ei
unii cu barbd cdruntd — ascultau cu respect si cu insuflefire eminentele cursuri ce
li se propuneau.. Intre colegii mei, eu, in taind, mai eram si ucenicul ucenicilor
mei. [i ascultam in particular, ii urmdream pe cei ce erau preoti la slujbele din
bisericilor lor, ii cercetam in casele lor si adunam pentru mine o lectie statornicd,
vie si puternicd, menitd si ma susfind in ceasurile grele care erau si vind» ¥

Este numit si director al internatului teologic?. La sfirsitul anului 1926, se
confesa Jurnalului: «Nedreptatea din ianuarie a fost rdzbunatd in noiembrie. Anul
1926 mi-a adus pe pegindite o catedrd universitard. M-am pomenit suplinitor % la
catedra de Exegeza Noului Testament, la facultatea teologicd proaspat creatd.. M-am
bucurat mediocru... Fi-voi eu in stare, acum cind ma apropii de jumadtatea vietii,
sd mai muncesc in grddina exegeticd, asa cum as fi facut-e cu 17 ani in urmd?.
Mai este incd o imprejurare care md pune pe multe ginduri si mda nelinisteste. Sint
nu numai profesor, dar si directorul internatului teologic. Un ogor necunoscut, o
experientd nemai facuta!.. Sint de-abia la inceputul experientei. Ce va fi, ce va
iesi din acest mentorat, inceput la 48 de ani, Domnul stie !» #,

Avea grij@ nu numai de studenti, ci si de colegii profesori, majoritatea din
Bucuresti. Veneau numai pentru zilele de cursuri si examene. Se ingrijea de ca-
zarea lor. «Profesorii care ne soseau de la Bucuresti erau gdzduiti intr-una din cld-
dirile internatului.. Pentru noi tofi exista o masd comund.. Profesorii care veneau
saptdminal gdseau, cu pldcere, in casa si la masa frdfeascd a facultdtii, o adevirat
despdgubire, pentru oboseala drumului si pentru deslipirea din sinul familiei» 31, El
locuia intr-o chilie retrasd, din care a facut laborator de traduceri biblice, cuib de
vise si creafii literare, pe lingd confesional cdutat de numerosi studenti de toate
virstele. «S&drdcia ei cdlugdreascd e bogatd in amintiri si in reculegeri — o prezenta
in 1938. Sdraca si totusi bogata chilie!.. In aceste dulapuri sint o duzind de Biblii
si un vraf de ziare si de reviste cu recoltele, mele literare.. $i, dincolo de ceea

24. I. Petrovici, Amintiri despre scriitorii intilnifi in viatd, in vol. «Fulguratii filozofice-
literare», Biblioteca pentru toti, p. 118, 289. i

25. Idem, Momente solemne, Editie intregitd, Casa Scoalelor, 1943, p. 64.

26. N. Gr. Popescu-Prahova, Despre invdfdmintiul teologic, op. cit., Prefatd, p. 3.

27. Gala Galaction, Scrisori..., in «V. B.», nr. 3—4, martie-aprilie, 1943, p. 168 ; nr. 1, ia-
nuarie, 1941. 28. Anuarul Universitdtii Mih&ilene din Iasi, op. cit.

29. Este titularizat in anul 1927/1928 (Anuarul Universitdtii Mihailene din Iagi, op. cit.).

30. Gala Galaction, Jurnal, caietul V. Ne-am bucurat de increderea profesorului si ne-a
pus la dispozitie documentara citeva caiete de Jurnal.

31. Gala Galaction, Scrisori,... loc. cit., p. 168.
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ce se poate vedea si pipdi, chilia aceasta addposteste de ani de zile proiécte,
aspirafii, spovedanii si atitea din spijele Scé&rii lui lacob.. Pe aceastd masd ne-
obisnuit de lungd, am inceput sd scriu romanul Roxana» 32.

Doi ani universitari: 1928/1929, 1929/1930, a avut mandat de decan al facul-
tatii 3. Patru ani a fost in concediu, pentru traducerea Bibliei (doi pentru tradu-
cerea Bibliei Sinodale (1936), doi pentru traducerea Bibliei Fundafiilor Culturale
1938) 34, Citiva ani a fost delegatul facultdfii in Comisia de judecatd a Universi-
tatii 9, Lectii universitare propriu-zise a predat la anul intii si doi; la anul intii
Introducerea in cartile Noului Testament, la anul doi epistolele Sfintului Apostol
Pavel (Epistola cdtre Galateni, Epistola 1 cdire Corinteni, Epistola cdtre Romani...).
A stdruit cu precadere asupra Epistolelor Sfintului Apostol Pavel, declarindu-le
auxiliar indispensabil teologic pentru infelegerea Evangheliei si a crestinismului.
Exemplifica c& genialul scriitor L. Tolstoi a infeles gresit invdtdtura evanghelicd si
crestinismul, din cauzd cd n-a cunoscut teologia paulinicd. Totodata Epistolele Sfin-
tului Pavel sint contraforturi de apdrare si de rezisten{d a Evangheliei.. Un an sau
doi a predat si limba ebraicd, suplinindu-l pe Vasile Radu?®. Cit a fost el in con-
cediu, a fost suplinit de prof. Cicerone Iordachescu .

Gala Galaction intrunea in el un fericit cumul de insusiri, de indeletnici si
titluri, rare, desi cu aspecte contradictorii, se completau si colaborau armonios si
fructuos: intelectual de vastd culturd, scriitor literar, teolog erudit, gazetar social,
preot tradifional, militant democrat progresist, creslin cucernic, academician onorat,
cetdfean patriot, umanist generos... Acestia sint indivizibili in personalitatea, in scrisul
si in activitatea sa. Acestia au coexistat si in profesorul Gala Galaction. Erau pre-
zen{i, impreund cu el, si pe catedra si in munca didacticd in afara clasei. S-au
manifestat, mai accentuat, teologul, preotul si crestinul, insd n-au lipsit si ceilalti
— literatul artist, omul de culturd, oratorul fermecator, democratul activ.. Ei se re-
vérsau — ca un Nil si cu efectele lui — asupra studentilor sai. A notat la ince-
putul profesoratului universitar: «.Ma Jlupt sa fac cetdieni ai impdratiei lui Iisus
Hristos pe niste tineri in majoritate cu totul analfabeii evanghelici. Munca mea la
Facultatea teologicd imi aduce aminte deseori de cunoscuta povestire din Pateric a
toiagului uscat infrunzit.. Se spune cd la un pustnic a venit un caldtor de s-a spo-
vedit. Pesemne cd avea pdcate grele, cdci, dupd ce l-a ascultat, pustnicul i-a luat
toiagul uscat al cdldtorului, 1-a infipt in p@mint si i-a zis penitentului: S& cari apd
cu cana din riul apropiat si sd uzi acest toiag uscat. Cind vei vedea cd a inmugurit
si a infrunzit, este semn cd Dumnezeu te-a iertat.. Minunea s-a intimplat... Toiagul
a infrunzit dupd mul{i ani de caznd si de perseverentd, cdrind apd cu cana si udin-
du-l... Nddajduiesc si eu cd intr-o zi, voi vedea crescind din sufletul studentilor mei,
macar ici-colo, citeva ramuri de adevdratd primdvard crestineascd» 3,

32. Gala Galaction, In vacantd, in «Roménia», nr. 68, din 8 august 1938, p. 3. A se vedea
si Gala Galaction, Ulmul de la fereastra mea, in Almanahul ziarelor «Dimineata» §i «Adevirul»,
1929, p. 97.

33. Anuarul Universitdtii din Iasi, pe anul 1927/1928; 1929/1930.

34, Anuarul Universitéfii din Iasi, 1930/1935.

35. Anuarul Universitdtii din Iasi, anul 1939/1940.

36. Anuarul Universitdtii din Iagi, anul 1927/1928. 3

87. Anuarul Universitdtii din Iasi, anul 1930/1935, 1935/1936, 19@1937, 1937/1938.

38. Gala Galaction, Jurnal, Caietul V — manuscris (anul 1928).
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Lectiile teologice ale profesorului Gala Galaction aveau aceste efecte regenera-
toare — ca soarele si ploile de vara. Ele luminau, incdlzeau si rodeau.

A stiruit si el atit in directia instructivd, teologicd-culturald, cit si in cea
educativd, teologicd-cresting, eticd-umanistd, cu precddere pentru formarea de con-
stiinte morale, ardtind, cu tenacitatea lui Caton cel Batrin, ce insemndtate capitala
are la teologi si preofi indeosebi personalitatea si conduita morald. Dezvdluia ca
nefaste neconcordantele dintre vorba si faptd, dintre predicd si viatd. A numit-o
«contrazicere liturgicd», adicd una s3 inveti si sd pretinzi in bisericd, si alta, contrard,
sd fie viata si conduita publica 39,

In acest scop, indemna pe studenii la prietenia cu éartea, cu cartea literard, cu
cea stiinfificd si de artd, pentru insusirea unei culturi temeinice. Recomanda inva-
tarea cit mai multor limbi strdine (cel putin una din limbile vechi, latina sau greaca,
si upa din limbile moderne: germana, franceza, engleza..). Sfdtuia pentru formarea
de tbiblioteci personale. «Ca s& fii dascdlul altora trebuie sa fii tu singur ucenic
multd vreme. Ca sd invefi pe aproapele trebuie sd fi adunat si sd,/aduni necontenit
multd invédtdturd. Una din cele dintii datorii ale preotului — care este in lume inva-
tdtor si educator — este sd stie carte intr-o mdsurd covirsitoare. Si anume, carte
felurita asupra acestei lumi pamintesti si asupra lumii superioare — a duhului» 4.
El insusi era un exemplu convingdtor de om de culturd, poliglot (cunostea 9 limbi),
teolog savant.. A fost supriza Congresului interparlamentar de la Cairo, din aprilie
1947, la care a participat in delegatia de deputaji a Romaniei, cind sub haina mo-
destd a unui preot ortodox s-a descoperit un poliglot, un teolog erudit, un om de
culturd europeand, un literar stradlucit. A fdcut senzatie interviul dat unei ziariste
elene in limba lui Aristotel (greaca veche)! S-a observat cd se intrefine cu delegatii
strdini in limba lor ! A fost declarat intre liderii Congresului 4.

Instructia si educafia teologicd-crestind profesorul le continua, le largea si le
consolida in alocufii la rugdciunea de seard si in predici magistrale in capela Fa-
cultatii, incepute incet, cu voce joasd si rar, ca ploile de toamnd, ca apoi sd se pre-
facd in torente de elocin{d, de credinia fermd, de teologie superioard, de oratorie
literard personald. Fascina, rdscolea, urca pe Muntele Fericirilor si pe Tabor, el si
inalta si pe auditori. «Predica Parintelui Gala Galaction este in chip firesc teolo-
gica si literara — au observat si alfii; ea invafd si place, dar mai mult de toate ea
miscd, trezind sfintul fior al credinfei si al emotiei religioase, intr-un grad si intr-un
chip exceptional la noi. Cine l-a auzit odatd vrea sid-1 asculte totdeauna» *%.

39. Gala Galaction, La inceput de pdstorie noud, in «Biserica Ortodoxd Roméand», nr. 7—S8,
1939, p. 392.

40. Gala Galaction, Ziua Domnului, in «Curentul», nr. 2.130, din 4 ianuarie 1934, p. 1.

41. Le Progres Egyptien (17 aprilie 1947), Le Journal d’'Egypte (11 aprilie 1947), L’Actualité
de la Semaine (12 aprilie 1947), Taniu (Istanbul). Ziare puse la dispozitie de Gala Galaction.
Cf. Prof. Petre Constantinescu-Iasi, Conferinia Interparlamentard de la Cairo, in <«Buletinul
grupului parlamentar romén», nr. 1, septembrie 1947, p. 15—21 ; Galaction, Spre supremul areopag
al Pdcii, in «Gazetal literard», nr. 1 (43), din 6 ianuarie 1955, p. 6.

42. Academicianul Gala Galaction de la 75 de ani, in «Biserica Ortodoxid Roménid», LXXII
(1954), nr. 4, p. 447. Cf. Tudor Popescu, S-a fdcut dreptate ! Marele nostru scriitor Gala Galaction
este profesor si decan la Fa@hltatea de teologie, in «Natiunea Dominanté», nr, 8, din 11 martie
1929, p. 2.
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Trdia aievea lectiile sale teologice in rugdciunea liturgicd la Altar, cind vibra
toatd fiinfa sa ca un diapazon, cunoscind cd Altarul este Palat Impdrdtesc si Impa-
ratul — Mintuitorul Hristos Euharistic — este prezent pe tron. «Cine nu l-a vazut slu-
jind si rugindu-se, nu-l1 cunoaste bine.. Trdieste in sobor ceresc cu ingerii si cu
sfinfii» 4, . !

Aplica, individual, teologia in arta duhovniciei. Era un duhovnic desavirsit, ex-
celent pdrinte sufletesc si intelept director de constiin{d. Gdseai la el totdeauna usa
chiliei deschisd, rabdator si atent sa asculte, infelegdtor la zbuciumul tineretii, la
crizele de tot felul, la durerile vietii, la ispite si alunecdri. In toate imprejurarile si
pentru fiecare avea cuvint potrivit de mingiiere, de sfat, de povatd, de indrumare
prieteneascd, de dojand pédrinteascd, de lamurire teologicd, iubitor si doritor totdea-
una sa fie de folos. Chiar numai o singura convorbire cu el era o zi insoritd de
primdvard neuitatd, Un coleg de al sdu de profesorat, voind sd arate mai concret si
maj cuprinzdtor activitatea teologicd-duhovniceascd a lui Gala Galaction, l-a com-
parat cu Sfintul Nicolae, «indreptdtorul credinfei si chipul blindefei», apropiere in-
dreptdfita nu numai de o asemédnare de fizionomie, cit de infelepciunea mintii, de
bogétia sufleteascd, generozitatea daruirii de sine, stiruinta de a se face cit mai util
si mai eficace — profesoral, teologic, duhovniceste, intelectual, umanitar...

Din dorinta de a fi cit mai folositor studeniilor teologi, suplimenta straduinta
profesionald ad cathedram cu intilniri si convorbiri universitare cu studentii, in afara
orelor de program, in «ore duhovnicesti» — cum le-a numit. Se {ineau intr-o sala
de curs care se intimpla, in ceasurile libere de dupd masa de amiazd, cind salile
de curs erau libere si studentii fdrd program universitar. Veneau studenfi din tofi
anii, numai care voiau. Gala Galaction lua loc pe catedrd; studentii asistenti in
banci. Convorbirile si discutiile constau in intrebari si rdspunsuri. Studentii ii adre-
sau, verbal, intrebdri, Gala Galaction rdspundea prompt. Intrebarile erau absolut
libere, diverse, din toate domeniile si fard o tematicd stabilita anticipat. Se angajau
discutii in contradictoriu si cu accentele tineretii. Intrebarile erau desprinse, de re-
guld, din actualitatea bisericeascd, politica, sociald, culturald, care preocupau pe
studenti, probleme la ordinea zilei: problema evreiascd, antisemitismul si legiona-
rismul, cdsdtoria si recdsdtoria preofilor, alianta cu Biserica Anglicand, scriitori
romani %, literatura crestind... Profesorul rdspundea si dirija discutiile, calm, cu com-
petintd, judicios, instructiv, academic, sufleteste, tinindu-se riguros in limitele ade-
varurilor crestine ortodoxe, ale democratiei si umanismului, ale logicii i eticii..
Aceste ore duhovnicesti ale profesorului Gala Galaction (dintre to}i profesorii Fa-
cultatii de teologie, numai el intretinea astfel de ore), cu dezbateri, clarificdri si
explicatii libere, directe si publice, s-au dovedit fericit inspirate, deosebit de opor-

43. Ibidem.

44. La o intrebare despre Tudor Arghezi, Gala Galaction l-a prezentat in felul urmétor pe
voetul Cuvintelor potrivite : — Tudor Arghezi leste o hazna in care un hot{ nabab si-a aruncat
comorile de nestimate, care stau amestecate cu moloz si impuritdti... Dar nestimatele sint mai
numeroase. Pentru acestea Tudor Arghezi va avea 0 pagind dinire cele mai luminoase in li-
teratura roméneascd. El nu este numai un nume $i o carierd literars, ci o revolutie si o datd
istoricd in diteratura noastri. Odati cu Tudor Arghezi §i de la el, s-a inceput si se simtd si
sd scrie altfel de Jiteraturd... L-a recomandat studentilor teologi.
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tune si salutare. Ele au fost un fel de academie libera de instruire si orientare
teologicd, culturald, sociald, umanista.

*

Scriitor militant democrat progresist 4, Gala Galaction s-a manifestat si a ac-
tivat ca atare si ca profesor ad cathedram. Pe cit de sufletesc, de binevoitor si de
generos era cu studentii (nu pretindea si nu urmdarea prezenta la cursuri, nu facea
victime la examene), pe atit de ferm, de categoric si neinduplecat era cu opiniile,
sentimentele, actiunile si organizatiile cuziste si legionare, fasciste s'i profasciste,
care contaminaserd tineretul universitar si p&trunseserd si in facultdtile de teologie.
N-a facut nici un fel de concesii. Le-a dezaprobat si demascat necrutdtor caracterele
lor anticrestine, antiumaniste, retrograde si obscurantiste. Prezenta ca diversiune po-
liticd, eroare feudald si aberafie teologicd antisemitismul religios — antisemitismul si
rasismul motivate crestineste 8. La Facultatea de teologie unde era profesor au fost
cei mai mulfi antilegionari si anticuzisti. Acestia au protestat impotri\}a atentatului
cuzisto-legionar la viata rectorului Universitd{ii, Traian Bratu#. In noiembrie 1940,
cind guvernul legionaro-antonescian l-a trecut intre profesorii universitari indezi-
rabili, Gala Galaction a facut o curajoasd declarajie de opinie democratd ‘.

«Teolog cu vicii literare» — cum s-a numit pe sine, profesorul Gala Galaction
a fdrimitat si a rdspindit lectiile sale teologice prin carfi* si prin articole de ziar
numeroase, preferind cu prioritate constanta presa laicd. Timp de opt ani (1929—1937),
a intretinut, in cotidianul bucurestean «Curentul», rubrica duminicald Ziua Dom-
nului 59,

In acest fel a fost Gala Galaction profesor de teologie ad cathedram timp de
doudzeci de ani — ultimii patru ani la Facultatea de teologie din Bucuresti. Unul
din ultima serie de studenti ai lui Gala Galaction a declarat la pogribania profe-
sorului (10 martie 1961): «Am venit aici sd mdrturisim périntelui nostru duhovnicesc,
iard si iard, cd vom urma cu sfintenie pilda viefii sale de jertfelnicie Domnului
nostru Iisus Hristos si poporului din sinul cdruia am purces la lumind si viatd» 5L

In aula Institutului teologic de grad universitar din Bucuresti, std la loc de
cinste portretul Parintelui Profesor Gala Galaction. Totodatd Profesorul Gala Galac-
tion std la loc de cinste in inima si amintirea fostilor sdi studenii teologi.

) Pr. GHEORGHE CUNESCU

45, A se vedea : Gala Galaction, O lume noud, Studiul introductiv s$i antologie de Gheorghe
Cunescu, Bucuresti, 1970. “

46. K. Klein, Cauzele antisemitismului, Bucuresti, 1929, «Cuvint inainte» de Gala Galaction,

47. «Curentul», nr. 3.267, din 7 martie 1937, p. 9.

48. Scrisoare adresatd rectorului Universitéitii din Bucuresti, P. P. Panaitescu (scrisoarea
se afld la D. Velicu Dudu, Bucuresti, str. Sldtineanu, ' 34).

49. Scrisori teologice — Piatra din capul unghiului ; Roxana, Papucii lui Mahmud...

50. O parte din ele s-au publicat in volumul : Pagini crestine — Ziua Domnului, Institutul
Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1958.

51, Funeraliile Pdrintelui Goala Galaction, in «Biserica Ortodoxd Roménd», (1961), LXXIX,
nr. 5—6, p. 531.
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VIZITA PROFESORULUI J. J. VON ALLMEN,
RECTORUL INSTITUTULUI ECUMENIC DE LA IERUSALIM
(12—13 MARTIE 1974)

Profesorul elvefian J. J. Allmen s-a néascut in 1917, A ficut studii de teologie
la Lausanne, Béale si Neuchatel, obtinind licenta in teologie la Lausanne, in 1941,
iar doctoratul in teologie la Neuchatel, in 1948. Este doctor honoris causa al Uni-
versitdtii din Strasbourg, in 1969, si al Universit&tii din Aberden (Scotia), in 1970.
Este cdsdtorit, din 1941, cu doamna Alice von Allmen care are studii universitare.

Prof. J. J. von Allmen are sau a avut urmaitoarele funciii : din 1958 profesor
de teologie practici la Universitatea din Neuchétel ; 'in 1969—1971, vicerector al
Universitdfii din Neuchatel; in 1972—1973, vicerector al Institutului ecumenic de la
Tantur-lerusalim, Israel; in 1973, rector al Institutului ecumenic de la Tantur-Ieru-
salim. In aceastd din urmi calitate, Domnia Sa a primit in 1973 la Institut pe Pr.
Prof. Toan G. Coman cu doamna, pe Pr. Prof. Dumilru Popescu si pe Ieromonahul
V. Micle, i-a tratat cu deosebiti atenfie punindu-le totul la dispozitie si inlesnin-
du-le posibilitdtile de cercetare in biblioteca scolii si in alte biblioteci din Ierusalim,
precum si cunoasterea de aproape a locurilor sfinte, insotiti de ghizi specialisti la
cel mai inalt nivel in cercetirile arheologice din Palestina. De asemenea, Domnia Sa
a pus pe cercetdtorii romani in contact cu institutiile si viata culturald a Ieru-
salimului : scoli, teatre, muzee, conferinfe, inclusiv cu savanii si cercetdtori locali
sau veniti la Institut din toati lumea. A finut si fine legdtura cu reprezentanta Pa-
triarhiei Ortodoxe Romane la Ierusalim prin P. Cuv. Arhim. Lucian Florea. Alituri
de Domnia Sa, P. Cuv. Arhim. Prof. Gherasim Zaphiris, vicerector ortodox grec, a
contribuit substaniial la bunul mers al activitdfii cercetdtorilor roméni la Tantur, oste-
nindu-se in plus pentru punerea Jor in legdturd cu Patriarhia greaci din Ierusalim.

Dintre publicatiile mai importante ale Prof. J. J. von Allmen enumerdm : Voca-
bular biblic (1954); Incercare asupra Cinei Domnului (1966); Sfinta slujire dupd con-
vingerea §i voinfa reformatilor din secolul al XVi-lea (1968); Posibilitdli, criterii, lucrd-
tori si etape ale unej reforme a Bisericii (1970).

Domnia Sa activeazd ca membru in diferite seclii ale comisiei «Credin{d si Con-
stitufie» din Consiliul Ecumenic al Bisericilor. A participat la Conferinta ecumenici
de la Edinburgh, dn 1937, la cea de la Montreal, in 1963, si la cea de la Uppsala,
in 1968. A fdcut numeroase turnee de conferinfe in strdindtate: in Europa, America
de Nord, America de Sud, Africa. k

Dorind sd cunoascd mai de aproape cadrele ierarhiei si teologiei ortodoxe roma-
nesti, Institutul teologic universitar din Bucuresti a adresat -—— cu binecuvintarea Prea
Fericitului P&rinte Patriarh Justinian — D. Sale §i doamnei von Allmen invitatia de
a tine conferinte in fata profesorilor si a studentilor si a vizita, pe cit le va fi cu

putin{d, biserici, scoli si asezéiminte bisericesli ortodoxe si neortodoxe din tara noastra.

Sositi la Bucuresti, la 12 martie a.c., a doua zi, sofii von Allmen au plecat la
Sibiu unde, la Institutul teologic ortodox, oaspetele a {inut o conferinti despre Cultul
in Biserica primard. Acolo, a fost primit si de I P. S. Mitropolit Nicolae Mladin si
de profesorii Institutului teologic. Sibiul, Sibielul si Résinarii l-au impresionat frumos,
ca si Intreaga primire ce li s-a fdcut in Ardeal. Au vizitat, apoi, Rimnicul Vilcea
si Mindstirea Cozia, unde P. S. Episcop Iosif i-a tratat cu toata prietenia, ldsindu-le
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foarte placute aminliri. Pe tol parcursul din Ardeal si Oltenia pind la Bucuresti au
fost insotiti de P. Cuv. Arhim. vicar Dr. Timotei Seviciu de la Timisoara, fost stu-
dent la Neuchatel al Prof. von Allmen. :

In Bucuresti, sotii von Allmen au vizitat Seminarul si Institutul teologic (16
martie 1974), unde s-au intrefinut cu profesorii si li s-au dat informatii asupra orga-
nizdrii acestor scoli, materiilor de invadtdmint, numadarului profesorilor, studentilor si
elevilor, vocatiei preofesti, claselor sociale din care se recruteazd elevii si studentii,
preocuparilor ecumenice ale corpului didactic etc. Oaspetii au asistat la serviciul
divin de la biserica Sfinta Ecaterina (17 martie 1974) si au vizitat biserica reformata
din capitald (17 martie 1974), mindstirile Pasarea (16 martie 1974) si JCernica (18
martie 1974), unde au, vdzut lucruri noi pentru ei, mai ales la Cernica, unde au putut
admira cele doua biserici, dintre care una (Sfintul Gheorghe), cu moastele Sfintului
Terarh Calinic, iar cealaltd (Sfintul Nicolae), acum in restaurare, impodobitd cu fresca
de deosebitd valoare. Au fost frumos impresionati de frescele recente ale trapezei
minastiri.

Au produs mult interes cele doud conferinte ale rectorului J. J. von Allmen,
intitulate : 1. Cultu] in Biserica primard si 2. Despre ministeriu sau slujirea preofeascd
in Biserica Reformatd, tinute la Institutul teologic din Bucuresti (18 si 19 III 1974)
in prezenfa intregului corp didactic si a studentilor. Conferintele au fost urmate de
discutii ‘interesante si apreciate pentru deschiderea lor ecumenicd. Au luat cuvintul -
la aceste conferinje profesorii: Pr. E. Braniste, N. Chitescu, 1. Ivan, Pr. I. Rdmureanu,
Pr. D. Stéaniloae, P. S. Episcop-vicar Roman Ialomiteanul, Pr. Gabriel Popescu si Pr.
I. Coman. Discutiile au intrat in fondul problemelor si au relevat destule deosebiri,
dar si puncte de apropiere intre protestanti si ortodocsi. Conferentiarul a semnalat
in repetate rinduri punctele de contact reale inire doctrina si practica ortodox&d de
o parte si doctrina si practica protestantd de alta si s-a aratat foarte multumit de
caracterul si atmosfera ecumenicd a acestor discuiii. El a fost miscat si de atentia pe
care au acordat-o conferintelor sale studentii Iqstitutului, care au Incununat sge-
dintele executind frumoase cintece corale adecvate.

Un "alt moment important al acestei vizite a fost audienta la Prea Fericitul
Parinte Patriarh Justinian si dejunul oferit dup& aceea, la care, in afard de un grup
de persoane din Administratia Patriarhald si de la Rectoratul Institutului, inclusiv
P. S. Episcop Vasile al Oradiei, au participat si domnii: Presedinte D. Dogaru si
Vicepresedinte Gh. Nenciu, de la Departamentul Cultelor. in timpul audientei, Prea
Fericitul Pirinte Patriarh Justinian a multumit oaspetilor pentru vizitd, pentru cele
doud conferinfe tinute la Institutul teologic cu teme din actualitatea ecumenica si
pentru ecoul pozitiv pe care ele l-au l3sat intre profesori. Prea Fericitul P&rinte Pa-
triarh Justinian a subliniat raporturile frdtesti dinlre cultele din f{ara noastrda si
deschiderea ecumenicd a Bisericii Ortodoxa Romane.

In timpul liber, oaspefii au vizitat Muzeul Satului, Grddina Zoologicd de a
Baneasa, Muzeul de Istorie, diversele ateliere de obiecte bisericesti ale Patriarhiei,
Tipografia Institutului Biblic si diverse magazine. Miercuri, 20 martie 1974, au asistat
la un spectacol la Opera Romaéna.

Oaspetii au fost impresionati de primirea caldd si prieteneascd ce li s-a ficut
pretutindeni in fara si in capitala.
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Sperdm c# vizita la noi a profesorului J. J. von Allmen, incdrcat cu atita rds-
pundere pentru ecumenismul din Institutul de la {[erusalim sd& aiba roade pentru
promovarea intelegerii intre teologii si teologiile ce se intilnesc acolo, lingd Sfintul
Mormint, din care a inviat Acela care si-a dat viata pentru unirea si infratirea noas-
trd, cum o spune El asa de miscdtor in Rugdciunea arhiereascd (Ioan XVII).

Pr. Prof. IOAN G. COMAN

CONFERINTELE PROF. OLIVIER CLEMENT
LA INSTITUTELE TEOLOGICE DIN PATRIARHIA ROMANA

‘Cu binecuvintarea Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Justinian, la invitatia In-
stitutelor noastre teologice din Bucuresti si Sibiu, D1. Profesor Olivier Clement, de
la Institutul Ortodox Sfintul Sergiu, din Paris, a fost oaspetele Bisericii Ortodoxe
Roméne, intre 22—29 mai 1974.

D. Sa este profesor si la Institutul superior de studii ecumenice din Paris. Din-
tre lucrdrile sale care s-au bucurat de un larg interes si de apreciere in teologia
contemporand menfiondm: QUu’ este que c’est I'Eglise Orthodoxe, Paris, 1961, Byzance
et le christianisme, Paris, 1964, L’Eglise Orthodoxe, Paris, 1965, Dialogues avec le Pa-
triarche Athénagoras, Paris, 1969, cum si numeroasele studii pe care le-a publicat in
revista francezd ortodoxa «Contacts», pe care o redacleazd. Pe madasura cunoasterii
Bisericii Ortodoxe Roméane si a teologiei ortodoxe romanesti, Prof. Olivier Clément
si-a manifestat interesul, aprecierea si prietenia pentru Ortodoxia romaneasca si
a finut s exprime, asa cum a fdcut-o intr-o scrisoare a sa din 24 ianuarie a.c., «re-
cunostinta pentru maérturia pe care o 'dd azi Biserica Ortodoxd Romand» in lumea
crestind. Convins de valoarea acestei marturii, D. Sa a solicital profesorilor romani
de teologie articole pe care le-a tipdrit in revista «Contacts», contribuind astfel la
o mai bund cunoastere a teologiei noastre in Occident.

Chiar in dupd-amiaza sosirii sale, miercuri 22 mai, Prof. Olivier Clément a con-
ferentiat in aula Institutului teologic din Bucuresti despre Aspecte ale experientei
pascale. Conferinfa, expusd in prezenta P. S. Episcop Dr. Antonie Ploiesteanul, vicar
patriarhal, a fost urmadritd cu deosebitd atenfie de profesorii, doctoranzii si studen-
{ii Institutului teologic. In aceastd conferintd, Prof. Olivier Clément a analizat, intr-o
formd meditativd si cu accente de mdrturisire a unei profunde experienie perso-
1ale, raportul dintre moarte si inviere, dupa invatatura crestina. Cel care a ficut
@ moartea sa nu ramind cea din urmd realitate in existen{a zbuciumatd a omului,
a fost Mintuitorul Iisus Hristos. Fiul lui Dumnezeu s-a intrupat, a suferit moartea
P2 cruce si a inviat, pentru ca noi sd putem muri si invia cu El, prin baia Sfin-
tdui Botez. Mai mult, }in Sfinta Euharistie Iisus Hristos cel inviat ne comunica
vata sa, «viata in cel mai inalt grad de intensitate». De aceea, Biserica trebuie privita
in primul rind in profunzimea ei euharisticd. Chemarea care se adreseazd azi Bise-
ridi este ca, in virtutea jacestei profunzimi euharistice, ea «sd redescopere Trupul lui
Histos ca spatiu al Duhului, ca spafiu al invierii». Crestinilor, oameni ai invierii, le
retine si lupte impotriva oricdaror forme de moarte, sa trdiascd o spiritualitate crea-
toae, in care contemplarea si dragostea activd sa-si afle corelatia lor fireasca. in
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lumina invierii, fotul se imbind spre rodire. A fi un «inviat» inseamna sd participi
la viata lui Dumnezeu in Treime, sd devii un om in comuniune. lar a fi un om in
comuniune inseamnd astdzi sd lupti impreund cu tofi cei de bund voint{d la zidirea
unei civilizatii, in care tofi oamenii, toate natiunile, toate culturile, toale rasele, sd-si
poatd afla loc, intr-o unitate diversd. In )acest cadru, Biserica trebuie sd-si rega-
seascd vocalia ei de «izvor de apd vie».

In cuvintul pe care l-a rostit la sfirsitul conferintei, P. S. Episcop Dr. Anionie
Ploiesteanul, dupd ce a féacut aprecieri cdlduroase si a adus mulfumiri D-lui Prof.
Olivier Clément, a exprimat convingerea ca acest prim contact al distinsului oaspele
cu Biserica Ortodoxd Roma&nd si cu teologii ei va rodi spre folosul si afirmarea
sfintei Ortodoxii.

In cadrul discutiilor care au urmat pe marginea conferinfei, au luat cuvintul
P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul Institutului teologic din Bucuresti, P. C. Pr.
Prof. D. Stdaniloae, P. C. Pr. Prof. 1. G. Coman, P. C. Pr. Prof. I. Rdmureanu, DI. Prof.
N. Chifescu. S-a remarcat cd Ortodoxia romaneascd si Ortodoxia francezad céreia
aparfine Prof. Olivier Clémenl se regdsesc atit in autenticitatea invataturii crestine,
in cult si traditii, cit si prin apartenenta la spiritul latin al popoarelor romén si
francez. De asemenea, s-a reliefat cd in Ortodoxie nu se cunoaste teama in fata
mortii, iar cultul pentru cei mor{i este foarte dezvoltat. Aceasta se datoreste cre-
dintei puternice in inviere si in viata vesnicd la care sintem chemati péartasi ai Min-
tuitorului si Domnului nostru Iisus Hristos.

Joi 23 mai, tot dupd-amiaza, D1. Prof. Olivier Clément a susfinut, la Institutul
teologic din Bucuresii, cea de a doua conferintd a sa, intitulatda Consideratiuni asu-
pra spiritualitdfii icoanei, cu subdiviziunile : Cuvint si imagine, Icoand si intrupare,
Fata ultimd, Icoana icoanelor (fata Iui Hristos), Icoana si Duhul Sfint, Icoand §i per-
soand, Arta icoanei. Remarcind cd «icoana face parte integrantd din cultul divin orto-
dox», si afirmind cd «cinstirea datda icoanei se inal{d la originalul ei» (de la vizibil
la invizibil), conferenfiarul a evidenfiat «valoarea sacrd a jcoanei», pe care o pecet- -
luieste binecuvintarea solemnd a Bisericii, valoarea ei pedagogicd cresting, rolul ei
in mijlocirea comuniunii credinciosului cu Dumnezeu, cu sfintii.

La discutiile care au urmat acestei a doua conferinte, au luat cuvintul: P. C.
Pr. Prof. D. Sténiloae, P. C. Pr. Prof. I. Coman, P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, P. C.
Pr. Lector Gabriel Popescu, P. C. Pr. Constantin Galeriu. Vorbitorii, multumind
conferenfiarului, au subliniat totodatd valoarea icoanelor romanesti, puterea si auten:
ticitatea cu care acestea exprimd inefabilul divin, md&iestria lor artistica.

Dl. Prof. Olivier (Clément a adus, ca si la prima sa conferin{d, completari si 1&
muriri, ardtindu-si bucuria deosebita de a se afla pe meleagurile Romaniei, in m-
reasma Ortodoxiei romaéanesti, si exprimind recunostintd Prea Fericitului Patriah
Justinian pentru binecuvintarea datd vizitei sale, pentru primirea cdlduroasd, pentu
dragostea frdteascd cu care este inconjurat. Apoi a scris frumoase impresii si a sen-
nat in cartea de onoare a Institutului.

*

La Institutul teologic din Sibiu, Prof. Olivier .Clément a conferenfiat simbata 26
mai, expunerea sa bucurindu-se, ca si la Bucuresti, de cele mai bune aprecieri.

in intervalul de la 22 la 29 mai, pe care l-a petrecut in t{ara noastrd, Prof. Olirier
Clément a avut posibilitatea unui contact direct nu numai cu teologia noastrd, d si
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cu realitd}i ale vietii bisericesti si religioase de la noi. Joi 23 mai, sdrbdtoarea inal-
tarii Domnului, oaspelele a asistat la Sfinta Liturghie oficiatd in Catedrala patriar-
hald, iar la amiazd a fost primit de Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian. in
aceeasi zi a vizitat institujiile centrale ale Patriarhiei Romane. Vineri 24 si simbata
25 mai a fost oaspetele Mitropoliei Ardealului, iar duminicd 26 si luni 27 mai oaspete
al Mitropoliei Moldovei si Sucevei, vizitind asezdminte bisericesti din Iasi si vesti-
tele mindstiri moldovenesti, mérturii ale credintei si evlaviei de veacuri a credin-
ciosilor roméni ortodocsi, ca si ale geniului artistic al poporului roman.

La inapoierea in Bucuresti, inainte de plecarea sa in Franta, Prof. Olivier Cle-
ment a mai vizitat Muzeul de Istorie al R. S. Roméania si Mindstirea Cernica.

In timpul vizitelor sale, Prof. Olivier Clément a {inut sa-si marturiseascd admi-
ratia pentru cele vizute, dorinja pentru o colaborare mai strinsd cu profesorii de
teologie romani ortodocsi ca si dorinja de a reveni in frumoasa si ospitaliera Romanie.

Pr. GABRIEL POPESCU

!

- CONFERINTA TEOLOGICA INTERCONFESIONALA
DE LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCURESTI

Marti, 2 aprilie 1974, la Institutul Teologic Universitar din Bucuresti, s-au desfa-
surat lucrdrile primei Conferinje teologice interconfesionale pe anul 1974, la care au
luat parte reprezentantii celor trei mari confesiuni crestine din tard, rectorii, prorectorii
si profesori ai Institutelor Teologice, directorii Seminariilor Teologice ortodoxe, profe-
sorii, doctoranzii si studeniii [Institutului Teologic din Bucuresti si invitati.

In prezidiul Conferintei au luat loc: P. S. Episcop Roman Ialomiteanul, Vicar al
Arhiepiscopiei Bucurestilor; Eminenta Sa, Domnul Episcop Albert Klein; P. C. Pr.
Prof. Isidor Todoran, rectorul Institutului Teologic Ortodox din Sibiu; Prof. Dr. Toszef
Nemecsek, rectorul Institutului Teologic Romano-Catolic din Alba Iulia; Prof. Dr. Rapp
Karoly, rectorul Institutului Teologic Protestant Unic din Cluj; P. C. Pr. Prof. Mircea
Chialda, rectorul Institutului Teologic din Bucuresti si P. C. Pr. Conf. Dumitru Po-
pescu, prorectorul Institutului Teologic din Bucuresti.

Lucrdrile Conferintei au fost conduse de rectorii celor trei Institute Teologice :
P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul Institutului Teologic din Bucuresti; Prof. Dr.
Rapp Karoly, rectorul TInstitutului Teologic Protestant Unic din Cluj si P. C. Pr. Prof.
Isidor Todoran, rectorul Institutului Teologic Ortodox din Sibiu.

In cuvintul de deschidere a lucrarilor (Conferintei, P. C. Pr. Prof.' Mircea Chialda,
rectorul Inmstitutului Teologic din Bucuresti dupd ce a exprimat bucuria cd
Institutul Teologic din Bucuresti gdzduieste lucrdrile primei Conferinje interteologice
din acest an, salutd pe participanfii la aceste lucrdri, urind tuturor «bun venit si
succes deplin lucrarilor» si exprima sentimente de aleasd prejuire si gratitudine Prea
Sfinitilor Episcopi si Arhierei Vicari ai Bisericii Ortodoxe Romdne, Domnului Episcop
Albert Klein al Bisericii /Evanghelice Luterane C. A. din Sibiu, precum si distinsilor
repreze