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STUDII SI ARTICOLE

Diac. Prof. N. I. Nicolaescu
SFINTA SCRIPTURA IN BISERICA NOASTRA

Traducerea cuvintului lui Dumnezeu din Sfinta Scripturd in limba
curentd a credinciosilor dateaza dinainte de era crestind. Ea s-a inceput
cu cdrtile Vechiului Testament din canonul palestinian, care erau scrise
in ebraica veche. Aceasta limbéa a fost vorbitd de poporul evreu de la
origine pind la pustiirea Palestinei de cédtre ostile cotropitoare ale lui
Nabucodonosor. Supravietuitorii acestei invazii pustiitoare, incercind o
rdscoald, au fost deportati in masd in tinutul Babilonului, unde limba

-strdmoseascd le-a fost interzisd cu totul si li s-a impus adoptarea unei

alte limbi semite, aramaica. Cind s-a pus capét robiei, dupd sapte de-
cenii, prea putini din noua generatie mai cunosteau ebraica biblicd.
In Palestina s-a imp&mintenit de atunci limba aramaicd. Slova cdrtilor
sfinte, care atesta purtarea de grijd a lui Iahve fa{d de poporul Sdu si
in care era consemnatd si istoria inaintagilor, incepind de la cei dintii
oameni, a devenit accesibild numai invéatafilor. Ebraica biblicd trecuse
pentru totdeauna /in rindul limbilor moarte.

Renasterea religioasd de dupad exil a pus deci in mod acut problema
traducerii cartilor biblice — a Pentateuhului, in primul rind — in noua
limbd a credinciosilor. La inceput, traducerea se fdcea spontan, in adu-
ndrile de cult din sinagogi, de cdtre batrinii care nu uitaserd ebraica
veche. Se citea din textul original cite un verset sau grup de versete si
se traducea pe loc, cuvint cu cuvint sau sub formd de parafraze. Mai
pe urmd au apdrut si traduceri scrise, insotite mai totdeauna de glose
exegetice. Aceste traduceri si comentariile insotitoare au dat nastere
colectiilor denumite Targumi, cuvint aramaic care la origine insemna
«traduceri» si care cu timpul a cdpétat intelesul de parafraze, note ex-
plicative, glose exegetice.

Exemplul invidtatilor din Palestina a fost urmat dupd o vreme de
cei din Alexandria Egiptului, mare centru cultural in antichitate si lea-
gdnul unei insemnate comunitati iudaice. Invéatatii judei din Alexandria
au tradus 4in limba greacd (xotvn Btdhextos), intr-o perioadd de citeva
generatii (sec. III si II 1.d.Hr.), toate cdrtile Vechiului Testament ebraic,
pentru uzul sinagogilor si nevoile spirituale ale coreligionarilor lor din
Egipt. Traducerea s-a devedit utild si celorlalte sinagogi din afara Pa-
lestinei si a fost adoptatd destul de curind si de ele, cdci iudeii din
afara Palestinei nu cunosteau nici ebraica veche, nici aramaica si vor-
beau de asemenea greaca,

- Cu prilejul traducerii, ‘canonul biblic palestinean, care cuprindea,
dupd numdritoarea traditionald, doudzeci si doud de carti, a fost in-
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tregit cu scrierile sfinte care apédruserd dupd exilul babilonic si care
fuseserd scrise direct in limba greacd. Din aceste versiuni si cu noile
carti primite in canon s-a format colectia cunoscutd sub numele de
‘Septuaginta. In Septuaginta, cartile mai noi n-au fost asezate la sfirsit,
ca un grup deosebit sau ca un adaus suplimentar, ci au fost intercalate.
cu cele vechi. Acest fapt aratd cd, pentru iudeii din diaspora — ca de
altfel si pentru Biserica crestind din primele veacuri, care s-a servit,
cu toatd increderea, aproape numai de Septuaginta — aceste scrieri
aveau aceeasi valoare si autoritate ca cele din canonul palestinian.

Versiunea greacd din Septuaginta, desi cuprinde multe insufi-
ciente, a ajuns cu vremea sd fie folositd si de sinagogile din Palestina
si sd se bucure de o incredere egald cu cea atribuitd textului ebraic
original. Istoria controverselor religioase, care n-au lipsit mai nici-
odatd din sinul iudaismului, n-a inregistrat in vechime nici o critica
negativd la adresa ei, iar invdtatul alexandrin Filo isi exprima admi-
ratia pentru ea prin avintate elogii : «Atunci cind evreii care au invafat
greceste sau grecii care jau invdtat ebraica citesc si textul ebraic si
pe cel grecesc, le admirda deopotrivd pe amindoud si le cinstesc ca pe
doua surori, ba chiar ca pe una /si aceeasi persoand» (Viafa lui Moise
i1 7). .

Crestinii, ale cdror scrieri sfinte au fost alcatuite direct in limba
greacd — cu excepiia Evangheliei dupd Matei, scrisa in aramaicd, pentru
uzul comunitatfilor crestine din Palestina, dar tradusd foarte curind in
limba greacd, pentru credinciosii din celelalte regiuni ale imperiului
roman — au preluat de la iudei ganonul biblic al Vechiului Testament,
cu toate cdrtile aflate in Septuaginta si l-au completat cu cele doua-
zeci si sapte de cdrti ;ale Noului Testament. Iar cind aria misionard si
structura lingvisticd a Bisericii s-au largit, Sfinta Scripturd — in dubla
ei componentd : Vechiul si Noul Testament — a fost tradusd, rind pe
rind, in decursul a trei secole (II—V), in limbile siriacd, lating, sahi-
dica, bohairicd, etiopiand, armeand, georgiand, goticé.

Migratiunile de popoare, framintdrile sociale si procesul nasterii
unei lumi noi pe ruinele imperiului roman au frinat pentru foarte multa
vreme [activitatile culturale, fdcind ca timp de citeva veacuri sd nu
mai apard scrieri originale de talia celor din veacurile anterioare si ca
nici noi fraduceri ale Bibliei in limbi europene sd nu mai poatd fi efec-
tuate. Reluarea muncii de traducere a Sfintei Scripturi a redevenit po-
sibild abia dn secolul al IX-lea si s-a desfdasurat cu dese si uneori lungi
intreruperi, in conditii istorice si locale dintre cele mai variate. Munca
traducatorilor din aceastd epocéd era ingreunatd foarte mult atit de lipsa
oricdror gramatici si dictionare, cit si de faptul ca cele mai multe limbi
se aflau incd in curs de formare si cuprindeau felurite dialecte. In po-
fida acestor enorme dificultdti, in sec. IX a apdrut traducerea slavona
a Vechiului Testament, operd a lui Chiril si Metodiu, cei doi apostoli
al lumii slave, iar din veacul al X-lea pind infr-al XV-lea au aparut
primele traduceri ale céarfilor Sfintei Scripturi in limbile arabd, germand,
anglo-normandd, francezd, italiand, englezd si poloneza.
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Aceste traduceri au umplut un mare gol in viata Bisericii. Multi-
plicarea lor, facindu-se prin caligrafiere manuald, cerea insd mari efor-
turi, comporta strecurarea de erori si era destul de costisitoare. Manu-
scrisele biblice puteau fi cumpadrate, cu mari cheltueli, aproape numai
de clericii mai instariti, [de scolile teologice, de mindstirile mai de seamd,
de universitdti si de bibliotecile organizate la resedintele unor condu-
cdtori bisericesti si politici mai luminati. Cu toatda anevoioasa lor
multiplicare /si rdspindire, mai toate au adus insd servicii incomparabile
popoarelor respective, contribuind la unificarea limbii si punind bazele
dezvoltdrii literaturii lor nationale.

Interesul pentru reluarea si continuarea vechii traditii crestine, care
cerea ca fiecare Bisericd sd se ingrijeascd de traducerea Sfintei Scrip-
turi in limba fiilor ei, a reaparut odatd cu infiintarea miscarii culturale
cunoscute sub numele de Renastere. El a cdpdtat un impuls suplimentar
si din partea Reformei protestante, icare a cerut cu insistentd sd sc
renunte la obiceiul difuzdrii Bibliei numai in limba latind si a afirmat
dreptul credinciosilor de a avea cuvintul lui Dumnezeu in limba lor
maternd. Interesul pentru traducerea Bibliei in toate limbile vorbite
de crestini s-a menfinut si in epoca modernd si contemporand, ajungin-
du-se ca numdrul limbilor si dialectelor in care s-a .tradus si tipéarit
Sfinta Scripturd sa se apropie de doud mii. Pentru multe popoare, limba
Bibliei a constituit ,chiar unul dintre factorii si tezaurul din care au
odraslit primele lor opere literare.

La fel s-au petrecut lucrurile si in viata poporului roman. Pentru
el, activitatile culturale au fost chiar mai anevoicase, cdci s-a aflat, ca
asezare geograficd, fin calea mai tuturor popoarelor migratoare venite
dinspre rasdrit, iar expansiunea otomand i-a impus grelé rdzboaie de
apdrare, timp de mai mulle secole. Vitregia vremurilor nu i-a sldbit
insd increderea {in destinul sau si nu i-a stins setea de cultura. Codicele
Voronetean (Faptele Apostolilor si trei Epistole sobornicesti), Psaltirea
Scheiand, Psaltirea Voroneteand si Psaltirea Hurmuzachi cuprind tra-
duceri facute in epoca de infiripare a sentimentului unitdtii nationale ca
roméni. Psaltirea, Tetraevangheliul si Praxiul diaconului Coresi, Palia
de la Ordstie, Psaltirea de la Bdlgrad (Alba Tulia), Psaltirea in versuri
a mitropolitului Dosoftei, Noul Testament tiparit de mitropolitul Simeon
Stefan, Biblia Ilui Serban Cantacuzino, Biblia tipdritd de mitropolitul
Andrei Saguna si celelalte Biblii roménesti tipdrite, inainte de primul
rdzboi mondial, la Bucuresti, la Blaj, la Iasi, la Buzdu, la Petersburg, la
Buda, la Smirna si in alte tiparnite din tara si de peste hotare, sint
nu numai contribufii cdrturdresti la pdstrarea sentimentului religios si
a vietii bisericesti intre romanii ortodocsi, ci inseamna si o contributie

pentru inchegarea unitatii spirituale a poporului, pentru crearea unei

culturi mationale si pentru unirea tuturor provinciilor roménesti intr-un
Stat nafional de sine stdtdtor, unitar si prosper.

Traducerile pdstrate in manuscrise si primele noastre tipdrituri bise-
ricesti au la bazd limba vorbitd de toti romanii si o teologie romaneascd
mai veche decit data aparifiei lor, teologie care circula de multd vreme
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in toate regiunile locuite de roméni, datoritd mai ales cdlugdrilor mi-
sionari. Aceastd teologie se invdta in mindstirile mai mari si in modes-
tele scoli bisericesti organizate pe linga centrele episcopale sau mitro-
politane. Traducerile biblice si cele ale cdrfilor de slujbd si de inva-
fdturd au apdrut deci pe un teren cultural pregatit cu anticipatie si de
aceea au fost bine primite pretutindeni. De altfel, romanii sint din fire
deschisi spre invataturd si apti sa-si insuseasca cu usurintd ideile noi
si toate bunurile culturii si civilizafiei. Asa se explicd, de bund seamd,
si faptul cd romanii se numard printre cele dintli popoare care au in-
feles din primul moment importanta exceptionald a descoperirii tipa-
rului pentru rdspindirea ideilor si si-au procurat tiparnite de indatd ce
au avut posibilitatea sd le aducd in tard si sd le foloseascd in voie.

S-a spus adesea — si incd se mai intilnesc asemenea afirmatii —
cd traducerea si tipdrirea Bibliei la roméni, in sec. XVI si XVII, s-ar
datora influenfei culturale exercitate de radspindirea Protestantismului.
Aceastd influentd n-a avut insd niciodatd asupra romdénilor ponderea ce
i se atribuie. Dovada o constituie faptul c&, in provinciile locuite si de
alte nafionalitati, dupa ivirea protestantismului in tara noastrd, romanii
au rdmas neclinti{i in credinta si datinile lor stréamosesti si nu s-au in-
depdrtat de altarele Bisericii Ortodoxe.

Réspindirea Bibliei intre romdéni n-a atins nici ea proportiile pe care
le-a capatat, dupd aparitia tiparului, raspindirea ei in lumea protestanta.
Pdstorii de suflete si teologii ortodocsi au stiut totdeauna sd pastreze
echilibrul firesc intre cele doud izvoare autentice ale Revelatiei divine
supranaturale : Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie, pe de o parte si intre
acestea si Bisericd, pe de alta parte si au predicat adevirul cd numai
legdtura directd a credinciosilor cu Biserica — Trupul tainic al lui
Hristos — le poate asigura mintuirea.

Ortodoxia nu este si nu vrea sd devind religia unei carti, fie aceasta
chiar Biblia, ci este si rdmine asezdamintul dumnezeiesc ce-si trage fiinta,
lumina si puterea atit din cuvintele Sfintei Scripturi, cit si din tezaurul
Sfintei Traditii, precum si din lucrarea mintuitoare pe care Domnul
nostru Iisus Hristos a incredintat-o Bisericii. Biserica Ortodoxd, pastra—
toare fideld a invatdturii lui Hristos si a datinilor apostolice, asigurda
fiecdrui credincios — cleric sau laic, monah sau trditor in lume, in-
vdtat sau neinvdfat — comuniunea nemijlocitd cu Pdrintele ceresc, prin
propovaduirea Evangheliei, prin administrarea Sfintelor Taine si Ierur-
gii, prin povatuirea credinciosilor sd participe cit mai regulat la sfintele
slujbe din duminici si sdrbdtori si prin indemnul ca fiecare si-si duca
viata dupd principiile moralei crestine.

Precum se stie, in Biserica Ortodoxd Roménd — ca de altfel si in
celelalte Biserici Ortodoxe Surori — este indatinat bunul obicei ca, odatd
cu difuzarea Bibliei in rindul credinciosilor, sd fie pus in circulatie si
textul unei Carti- de invataturd crestind ortodoxa si in mod special
Cazania, carte ce pune la indemina tuturor explicatiile exegetice si
substanta doctrinard de care au neapdratd trebuintd pentru dreapta in-
felegere si inteleapta urmare a cuvintului lui Dumnezeu din Sfinta Scrip-
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turd. Acest procedeu este rezultatul unei indelungate experienfe pas-
torale si misionare. Datoritd vechimii exceptionale pe care o are, multi-
tudinii covirsitoare a temelor dé care se ocupd, varietatii stilurilor si
procedeelor literare pe care le foloseste si marii ei extensiuni, Biblia
nu este o carte usor si deplin accesibild tuturor credinciosilor. Intele-
gerea ei corectd si deplind nu este posibild fard indreptarul de credintd
pe care ni-1 pune la indemind Biserica, cu ajutorul Sfintei Traditii, si
pe care-l afldm, in forma lui cea mai precisd si mai ldmuritd, in
Simbolul credin!;ei, in textul Sfintei Liturghii, in Cartile de invatatura,
Catehismele si Marturisirile ortodoxe aprobate de Sfmtul Sinod, in cdr-
{ile de ritual.

_Biblia pune cititorilor probleme dificile atit din cauza vechimii ei,
cit si din pricina marii varietd{i a scrierilor care o alcatuiesc. Din pa-
ginile ei, cititorii fac cunostinta cu o lume total deosebitd de a noastra,
cu o muliime de autori si de scrieri, cu o mare varietate de preocupari,
de teme, de genuri literare si de procedee stilistice, cu oameni, fapte
si obiceiuri dintr-o perioada istoricd de aproape un mileniu si jumatate
(1300 i.d.Hr.— 98 d.Hr.). Biblia Vechiului Testament, care cuprinde
Descoperirea dumnezeiasca dinainte de Hristos, este si cronica unor
experiente religioase, morale etc., pentru care nu se pot gédsi analogii
in vremea noastrd, iar Noul Testament, prima constitutie scrisd a Bi-
sericii crestine, este documentul unei Revelatii «incredintate sfintilor
o datd pentru totodeauna» (Iuda 3).

In paginile Bibliei, de la cartea Facerii la cartea «pecetluitd cu sapte
peceli» a Apocalipsei, se afld, deci, ca intr-o imensd arhivd, idei vechi
si noi, dispozifii perimate si vesnice, exemple bune si rele, cici lungul
drum pe care neamul omenesc l-a avut de parcurs din clipa alungdrii
din Paradis a protoparintilor pini la venirea Mintuitorului figaduit, n-a
fost o cale rectilinie, ci una plma de grele obstacole si lungi ocolisuri,
de coborisuri vertiginoase si urcari abrupte, de oaze reconfortante si

pustiuri istovitoare.

' La acest caracter al cuprmsuim atit de vast si de variat al Ve-
chiului Testament s-a referit, fara indoiald, Domnul Hristos, cind a spus
sfinfilor sdi Apostoli: «Orice cdrturar care cunoaste cele despre impa-
rdtia lui Dumnezeu este asemenea omului stdpin de cas#d, care scoate
din visteria sa lucruri noi si vechi» (Matei XIII, 52). Si nu o singura
data, citind fara discerndmint Biblia — si in deosebi Vechiul Testament —
mulfi au sdvirsit gresala de a nu face cuvenita deosebire intre vechi
si nou, atribuind o valoare egald ideilor vechi si celor noi, poruncilor
provizorii si celor statornice, asezamintelor pregdtitoare si celor de-
savirsite, straduintelor omului si actiunilor lui Dumnezeu.

Locul pe care Sfintii Parinfi l-au atribuit pericopelor biblice in
structura slujbelor divine, care sint destinate lumindrii si sfinfirii cre-
dinciosilor, aratd cd, dupd convingerea lor, Sfinta Scripturd isi desco-
perd intelesul numai acelora care se afld in comuniune cu Biserica.
Pentru cei care o citesc in afara Bisericii sau in opozitie cu ea, Biblia
devme o carte ca oricare alta. ~
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Comuniunea cu Biserica, in vederea infelegerii corecte si depline
a cuvintului lui Dumnezeu din Sfinta Scripturd, este cerutd intii de
faptul (cd Biserica este aceea care a prezidat formarea canonului biblic,
asigurindu-ne de originea ei dumnezeiasca si cd tot ea este organul
infailibil cdruia Domnul Hristos i-a incredinfat cheia interpretdrii ei.
Comuniunea cu Biserica, in vederea intelegerii Sfintei Scripturi, este
cerutd, in al doilea rind, de faptul cd numai induntrul Bisericii si prin
predania ei cuvintul lui Dumnezeu din Sfinta Scripturd dobindeste,
pentru fiecare generafie .de credinciosi si pentru fiecare ascultdtor in
parte, caracterul unui mesaj viu, dinamic, direct si actual. «Credinfa
vine din auzire, iar auzirea prin cuvintul lui Dumnezeu», spune Sfintul
Apostol Pavel (Rom. X, 17). Cind Luca si Cleopa stdteau de vorbd cu
Domnul Hristos cel inviat, in drum spre Emaus, «inima lor era arzind
pe cale cind le vorbea si le tilcuia Scripturile cele despre El, incepind
de la Moise si de la toti Proorocii» ; dar numai dupa ce Domnul «a sezut
cu ei la masd si luind piinea a binecuvintat-o si fringind le-a dat-o»
— adicd numai dupd ce s-au impartasit cu Trupul Sau euharistic — «li
s-au deschis ochii si l-au cunoscut» (Luca XXIV, 15—35).

Istoria bisericeascd este plind de exemple care aratd céd toti ereticii
si schismaticii au pretins a-si /intemeia réatdcirile pe texte biblice. Ea
ne aratd de asemenea cd nu s-au indepéartat niciodatda de adevarul cel
dumnezeiesc al Sfintei Scripturi aceia care, respectind deopotriva si au-
toritatea divind a Sfintei Traditii, au pdstrat comuniunea de credints,
de rugdciune si de har cu Biserica. Biserica cresting, ca Trup tainic al
lui Hristos, este si ea, intr-un anumit mod, expresia urui fenomen mira-
culos de chenozd divind, deoarece jin fiinfa si lucrarea ei se intilnesc
si conlucreazd divinul si umanul, deoarece in ea si prin ea Iisus Hristos
este prezent mereu in istorie, prin ea si in ea Sfintul Duh se coboari
si lucreazd continuu in lume, prin ea si in ea omenirea cea risipitd se
naste haric la o via{d noud si se constituie in poporul lui Dumnezeu.

Unii Sfin{i Pdrin{i si Scriitori bisericesti — Clement Alexandrinul,
Origen, Fericitul Ieronim, Fericitul Augustin, Sfintul Grigorie de Na-
zianz, Sfintul Ioan Hrisostom si altii —, in invé&tdtura lor despre strinsa
legdturd dintre Biblie si Bisericd, vorbesc chiar despre un fel de «im-
pdrtdsire euharisticd» a credinciosilor cu cuvintul lui Dumnezeu, atunci
cind Biserica «il binecuvinteazd, il rupe si il imparte» ascultdtorilor, prin
sdvirsirea slujbelor divine si prin predica rostita de liturghisitor din
fata altarului in care se sdvirseste jertfa cea fard de singe a Mielului
lui Dumnezeu. Dupd cum prin Sfinta Euharistie to{i médnincd din aceeasi
pline si beau din acelasi pahar «vestind moartea Domnului pind cind
va veni» (I Cor. XI, 26) si «cei multi devenind un singur trup» (I Cor.
X, 17), cdci impadrtdsirea cu Trupul si Singele lui Hristos ne uneste
si trupeste cu El, tot asa Sfinta Scripturd ne pune inainte «icoana ver-
bald» a lui Hristos, cdci toate cuvintele ei, cind sint rostite liturgic si
ascultate cu credintd in Bisericd, ne conduc la Hristos si ne pun sacra-
mental in prezenta lui.
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Intr-adevidr, cind cuvintele Sfintei Scripturi sint rostite in Bisericd
si cind evenimentele soteriologice istorisite de ea sint comemorate so-
lemn in cadrul slujbelor divine din duminici si sarbatori, aceste cuvinte
si evenimente sfinte nu mai apar{in doar trecutului, ci devin prezente,
actuale si adinc grditoare pentru tofi cei de fatd, acestia transpunin-
du-se prin credintd in ambianta lor istoricd si luind «in Duh» parte la
desfdasurarea lor.

Faptul ca Sfinta Scripturd nu are, intre credinciosii ortodocsi, larga
rdaspindire pe care a dobindit-o intre protestan{i — rdspindire pe care
0 observdm si la neoprotestanti —, are deci o profunda justificare teolo-
gica si pastorald. Dupéd Invéafatura de credintd a Sfintilor Parinti, Biblia
nu este o carte obisnuitd, ca sa poatd fi cititd, infeleasd si interpretata
oricum si de oricine. In geneza, istoria si cuvintele ei stivechi, se afla
expresia unui fenomen de chenoza divind oarecum analog cu minunea
intrupadrii Celei de a doua Persoane a Sfintei Treimi: Printr-un act de
pogordamint, cuvintul cel inefabil al lui Dumnezeu — care depdseste ca
cerul de pamint puterea de infelegere a creaturilor si pe care aghio-
grafii l-au primit i l-au scris sub inspiratia Sfintului Duh — ne este
adresat in graiul simplu, imperfect si mereu schimbé&tor al oamenilor.

Ca sd intelegem acest cuvint al lui Dumnezeu, ni se cere asadar —
pe lingd grija traducerii textului original in limba noastrd curentd, sar-
cind rezervata unui foarte mic numadr de invataii — atit credinta in
Dumnezeu si in Evanghelia prea iubitului Sdu Fiu Domnul nostru lisus
Hristos, cit si neintreruptd comuniune cu Biserica, mandatara harului
Sfintului Duh si a tuturor mijloacelor de mintuire. Dacd nu t{inem seama
de aspectul chenotic al Sfintei Scripturi, riscdm sd ne poticnim in cre-
din{d din pricina aspectului exterior, smerit, al elementului ei uman, in
felul acelora care s-au indoit de mesianitatea si divinitatea lui Iisus
Hristos atunci cind l-au vazut osindit la moarte, pironit pe cruce si za-
vorit in mormint. :

Pentru ca credinciosii ortodocsi sa fie feriti de acest risc si sd-si in-
suseascd din cuvintele Sfintei Scripturi mesajul dumnezeiesc pe care-1
cuprinde si care este vestea cea bund a mintuirii in Hristos, Biserica le
pune la indemind, prin intermediul slujbelor divine oficiate in Biserica
si a celor oficiate la domiciliul lor ori in alte locuri destinate cultului,
principalele texte pe care fiecare trebuie sd le cunoasca.

Locul cel mai de cinste este atribuit, desigur, textului celor patru
sfinte Evanghelii, urmat de cel rezervat celorlalte scrieri ale Noului
Testament : cartea Faptele Apostolilor, cele patrusprezece Epistole ale
Sfintului Apostol Pavel si cele sapte Epistole sobornicesti. Alcatuitorii
slujbelor divine s-au aratat foarte prudenti in privinta utilizarii Apoca-
lipsei, binestiind cd genul ei literar nu este accesibil marei mase a cre-
dinciosilor, din pricina simbolismului graiului ei special.

Din Vechiul Testament, pe primul loc a fost asezat textul Psaltirii,
urmat de pericope alese din scrierile Profetilor mari si mici si din cdr-
tile sapientiale sau didactice, o atentie deosebitd fiind acordatd prooro-
ciilor cu sens mesianic si evenimentelor religioase cu caracter de pre-
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inchipuiri profetice sau de etape pregatitoare ale viitoarelor vremuri
mesianice. ‘

Intre criticile formulate la adresa Ortodoxiei de cédtre purtitorii de
cuvint ai Protestantismului, in controversele teologice si bisericesti care
inveninau in trecut relatiile interconfesionale dintre Biserici, se numadira
si aceea cda Biserica Ortodoxa ar acorda Bibliei un rol minor in cult
si in catehizarea credinciosilor. Aceasta criticd, dacd nu era din capul
locului de rea credintd — dddea pe fafa fie lipsa de informaiii directe,
si obiective asupra Ortodoxiei, fie felul limitat de a infelege o spirituali-
tate crestind ce-si trage seva nu numai din cuvintele Sfintei Scripturi,
ci si din comoara de invd{dturi dumnezeiesti pdstrate in Sfinta Traditie.

Cei care cunosc si inteleg inegalabilele valori dogmatice, liturgice
si canonice primite de Bisericd de la Domnul Hristos, propovéaduite de
Stintii Apostoli si pdstrate fard schimbare de Sfintii Parinti, stiu foarte
bine cd Ortodoxia isi are rddacinile cele mai adinci in Revelatia divina
consemnatd in Sfinta Scripturd. De aceea, orice definitie corectd a Or-
todoxiei aminteste intii fidelitatea ei fatd de invatdtura de credintd si
viatd a Domnului nostru lisus Hristos, pe care il vestesc toate cuvintele
Sfintei Scripturi si doar in al doilea rind fidelitatea ei si fajd de Sfinta
Traditie, ca izvor autentic al aceleasi invataturi mintuitoare si organ de
neintreruptd legdturd intre Intemeietorul crestinismului si fiecare ge-
neratie de crestini.

Insusirea spiritualitdtii ortodoxe de a fi esential biblicd se oglin-
deste cit se poate de limpede si in cérfile de cult, care cuprind textul
si rinduiala tipiconald a slujbelor divine oficiate de membrii ierarhiei
bisericesti pentru toti credinciosii. Textul cartilor de slujbd, care se ti- -
pareste sub supravegherea Sfintului Sinod al fiecdrei Biserici Ortodoxe
locale si care este respectat intocmai la oficierea serviciilor divine, a
fost compus de Pdrintii bisericesti si de sfintifii imnografi care cunos-
teau, admirau si meditau atit de profund cuvintele Sfintei Scripturi, in-
cit cu substanta ei isi hrdneau cugetul si simtirea, prin cuvintele ei isi
exprimau gindurile si sentimentele, dupd invatatura ei is5i modelau viata.

Intr-adevdr, obirsia celei mai vechi Liturghii este atribuitd Sfintului
Jacov, fratele Domnului, unul dintre cei saptezeci de Ucenici ai Mintui-
torului, autorul uneia dintre cele sapte Epistole sobornicesti din canonul
Noului Testament si primul episcop al Bisericii mame din Ierusalim,
cinste care i-a dat dreptul sd prezideze lucrdrile Sinodului Apostolic si
sd se ingrijeascd de aducerea la indeplinire a hotdririlor lui. Textul
dumnezeiestii Liturghii care se sdvirseste in mai toate zilele din cursul
anului bisericesc este opera celui mai mare exeget crestin din epoca
patristicd, Sfintul Ioan Hrisostom si are la bazd Liturghia scrisa ceva
mai inainte, dupd izvoare mai vechi, de Sfintul Vasile cel Mare, teolog
de adincd gindire si trdire crestind si autor al unor valoroase scrieri
exegetice, dogmatice, morale si ascetice. lar dumnezeiasca Liturghie nu-
mitd «a darurilor celor mai inainte sfintite», care se sdvirseste in anu-
mite zile din postul Pdresimilor, a fost intocmitd de Sfintul Grigorie
Dialogul, unul dintre marii ierarhi carturari pe care i-a avut Biserica
apuseand la inceputul evului mediu. ~ '




g SFINTA SCRIPTURA IN BISERICA NOASTRA 341

Cintdrile de laudd, rugéciunile de cerere si de mulfumire, canoanele
de pocdintd, cuvintele de invatdturd, imnele si stihurile care alcatuiesc
rinduiala celorlalte servicii divine (Ceasurile, Vecernia, Litia, Pavecer-
nita, Miezonoptica, Utrenia, slujba Sfintelor Taine si Ierurgii) dateaza
tot de pe vremea Sfintilor Parint{i si provin de asemenea de la cei mai
alesi cunoscdtori si implinitori ai cuvintului lui Dumnezeu din Sfinta
Scripturd : Sfintul Atanasie cel Mare, Sfintul Grigorie de Nazianz, Sfin-
tul Vasile cel Mare, Sfintul Ioan Hrisostom, Sfintul Efrem Sirul, Sfintul
Ambrozie, Sfintul Roman Melodul, Sfintul Sofronie al Ierusalimului,
Sfintul Andrei Cretanul, Sfintul Ioan Damaschin, Sfintul Cosma de Ma-
iuma si Sfintul Iosif facatorii de minuni, Sfintul Teodor Studitul, Sfintul
Teofan Marturisitorul si alfii.

Ca si Sfinta Liturghie, care infatiseaza intreaga istorie a iubirii lui
Dumnezeu pentru neamul omenesc si care prin Sfintul Duh ne face con-
temporani si pdrtasi ai lucrdrii de mintuire sdvirsite de Domnul nostru
Iisus Hristos, cuprinsul acestor servicii divine exprim& solemn si pe
intelesul tuturor intreaga substan{d hristologicd a Sfintei Scripturi. Dar
nu numaj atit. Serviciile divine — Sfinta Liturghie, in primul rind —
indeplinesc in viata crestinilor si o importantd functie eclesiologicd, in-
truclt sint sfinfite de Bisericd prin indelungatd si neintreruptd intre-
buinfare si unesc in maérturisire, in rugdciune si in legdtura dragostei
fratesti pe credinciosii de astdzi cu toti aceia care au trdit inaintea lor
si si-au hréanit evlavia cu mireasma lor duhovniceasca.

Sfinta Scriptura este cititd de credinciosi si in afara cultului divin
public, pentru completarea cunostinfelor religioase si pentru zidirea lor
sufleteascd. Cartea cea mai cdutata si mai apreciatd de credinciosi, in
Biserica noastrd, pentru lectura lor personald, este Psaltirea. Psaltirea
-este, de altfel, singura carte din Vechiul Testament care se citeste in-
tegral si se repetd cel mai des in cadrul serviciilor divine oficiate in
Bisericd. Mulfi credinciosi au citit-o atit de des si au meditat atit de
mult asupra cuvintelor ei, incit cunosc pe dinafard o mul{ime de Psalmi
si-i rostesc cu aceeasi emotie in clipele de rugédciune petrecute cu evla-
vie In fata icoanelor de acasd. Vin la rind, in lectura particulard a cre-
dinciosilor, cele patru sfinte Evanghelii — cartea preferatd fiind Evan-
ghelia dupd Ioan — si dupd aceea cartea Faptele Apostolilor si Episto-
lele. De aceea, in Biserica noastra, edifiile Psaltirii si ale Noului Tes-
‘tament sint mai numeroase decit ale intregii Biblii. Pentru acelasi motiv
se obisnuieste ca, atunci cind se tipdreste din Biblie numai Noul Tes-
tament, sd se adauge la sfirsit si textul Psaltirii, pentru ca cititorii si le
aibd la indemind pe amindoud, pentru nevoile lor sufletesti.

Pentru credinciosii care doresc sd aibd la indemind, ca un fel de
abecedar biblic, cele mai frumoase si mai reprezentative pagini din
Sfinta Scripturd, s-a tiparit pind acum, in mai multe editii, antologia "
de pericope denumitd pe scurt «Mica Biblie». Ultima edifie a acestei
«cdrti, care a fost inzestratd cu frumoase ilustratii, a aparut in 1972, prin
grija Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd al Bisericii Ortodoxe
Roméne. Ea s-a dovedit cit se poate de folositoare elevilor Scolilor de
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III. — HINDUISMUL

Introducere. — Hinduismul este religia marii majoritdti a locuitorilor Indiei,
numarind circa 400 de milioane de credinciosi. Este insd@ aproape imposibil de spus
in putine cuvinte ce este hinduismul in esenta sa. Specialistii indologi marturisesc
cd este vorba de o religie cu totul aparte, ba chiar cd hinduismul n-ar fi o religie
in intelesul obisnuit al cuvintului'. Si, intr-adevdr, hinduismul se prezintd ca o re-
ligie fdra intemeietor, fdrd un sistem dogmatic, fara principii morale bine stabilite
si fdard un cult unitar, putindu-se intilni in aceasta réligie forme de viata religioasa
foarte diferite.

De fapt, hinduismul sau neobrahmanismul este aparitia in forme noi a vechii re-
ligii a indienilor din perioadele vedicad si brahmand, zdruncinatda de reformatori reli-
giosi ca Jaina? si Buddha, dar mereu vie in sufletul credinciosilor indieni. Mai ales
cd doctrinele jainiste si budiste erau prea speculative, rdminind neintelese de popor.
Si chiar atunci cind erau adaptate la infelegerea poporului, nu izbuteau sd dezra-
ddcineze vechea traditie religioasd. Pe linga aceasta, sistemul castelor, care sedea la
temelia brahmanismului, era atit de adinc inrddacinat in viata sociald indiana, incit
nici budismul, care avea o invatdturd contrarad acestui sistem, nu incercd sa se at‘ingé
de el. Si apoi, brahmanii ingisi, care isi dddeau seama de primejdia in faja cdreia
se gdsea brahmanismul, au intreprins o vastd operd de adaptare a doctrinelor si ritu-
rilor brahmane la intelegerea si gustul poporului dornic de miraculos, pentru a putea
sa ducda astfel cu mai multd eficacitate lupta impotriva jainismului si budismului.

In felul acesta, lud nastere un complicat amestec de credinte stravechi populare
cu elemente din religia vedicd si cu idei brahmane, jainiste, budiste si, ceva mai
tirziu, mahomedane si crestine. Unii zei importanti din perioada vedicd, intre care
si Indra insusi, isi piei’d cu totul insemnitatea, in vreme ce alfi zei de mai mic&
importantd, ca Visnu si Siva, ajung s@ primeascd o adorare cvasimonoteistd. O su-
medenie de zei marunii, genii, eroi, spirite, demoni si chiar animale si obiecte pri-
mesc adorarea credinciosilor. Cultul insusi devine bizar in multe privinfe, cum vom
vedea mai departe. Vechile sisteme filozofice din perioada brahmana continud sd in-
fluenteze cugetarea religioasd hinduistd, mai ales sistemul filozofic idealist Vedanta
(«sfirsitul Vedei»), dar apar si ginditori si reformatori religiosi influentati de isla-
mism si crestinism. Apare acum mai ales o noud si interesantd conceptie potrivit
cdreia iubirea arzdtoare de Dumnezeu (bhakti) este cel mai bun mijloc prin care

1. Chiar si marele om politic indian Jawaharlal Nehru (1889—1864) atesta cd ~nu o data
s-a spus ci hinduismul n-ar fi propriu-zis o religie in sensul obignuit al cuvintului» (Autobio—
grafie, Editura de stat pentru literaturd politicd, Bucuresti, :1957, p. 125). .

2. Jina («Invingitorul») sau Mahavira (<Marele erou») este supranumele lui Vardhamana:
(549—477 sau 540—468 1. Hr.), Intemeietorul jainismului, una dintre religiile Indiei, care are
astizi numai ceva mai mult de 1,5 milion de credinciogi. Desi aseméndtor in unele privinte
cu budismul, jainismul se deosebeste esential «de budism, iar credinciogii s&i, oameni cu buna-
stare si creatori ai unei importante literaturi, se apropie din ce in ce mai mult de hinduism.
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omul poate sd ajungd sd cunoascd pe Dumnezeu si sd-si asigure mintuirea. Aspiratia
spre nirvana budistd se pdstreaza si in hinduism, dar completatd cu credinta intr-o
raspldtire a faptelor. De asemenea indiferenta budistd in fata vietii este inlocuitd cu
credinfa in necesitatea si eficacitatea peniteniei.

Izvoare. — Cel mai important izvor pentru cunoasterea hinduismului este Ma-
habharata («Povestea marelui razboi al bharatilor»), enorméa epopee sanscritd de peste
‘200 de mii de versuri grupate in 18 carfi si atribuitd autorului legendar Vyasa. Este
cel mai vechi monument literar indian, elaborat insd in curs de circa 1000 de ani
{sec. IV iHr. — sec. IV. d. Hr.), iar in privinta continutului este o adevaratd enci-
clopedie a cugetdrii indiene, redind, mai bine decit oricare alt izvor, trecerea de la
vechiul la noul brahmanism. Subiectul lucrarii il formeazd lupta inversunati dintre
verii Pandava si Kaurava, personaje in care trebuie sd vedem pe reprezentantii a
doud imigrdri indo-europene in India, una mai veche (Kaurava) si alta mai noud
{Pandava). Lupta se sfirseste cu biruinta, repurtatd cu grele pierderik, de cdtre Pandava.

Mahabharata cuprinde si unele capitole cu caracter didactic. Dintre acestea, cel
maj renumit este capitolul interpolat in cartea a VI-a a acestei epopei si care poarta
titlul Bhagavad-Gita® («Cintecul fericitului», adicd al zeului Krisna). Ca lucrare des-
prinsa din epopeea amintitd, Bhagavad-Gita a cunoscut cea mai largd rdspindire si
cinstire in India si in afara Indiei, fiind socotitd ca «Biblia hinduismului» sau «Evan-
-ghelia lui Krisna». Mulii indieni instruiti stin s-o recite in intregime pe dinafard. Ea
cuprinde, intr-o form& deosebit de frumoasd, o Inaltd speculatie filozoficd, tinind
calea de mijloc intre sistemul filozofic Samkhya, care recomandd «cunoasterea» pentru
‘a se ajunge la minluire, si sistemul Yoga, care recomanda «fapta» in spirit dezinteresat
si devotamentul total fatd de Divinitate (bhakti). Chiar dupd aprecierea teologului

romano-catolic E. Bernard Allo, «Bhagavad-Gita se apropie de crestinism prin pdriile
el cele mai inalte»?

O a doua mare epopee indiand, Ramayana® («Faptele mérefe ale lui Rama»),
‘poate fi socotitd ca izvor pentru cunoasterea hinduismului numai intrucit primul si
ultimul cint al acesteia preamdresc pe zeul Visnu, intrupat in eroul Rama. Epopeea
‘insdsi, foarte frumos poem in 24 de mii de distihuri, a fost aic}étuité probabil in sec.

3. Bhagavad-Gita, trad. I. Mih&lcescu (Bibl. Istoriei Religiilor, nr. 8), ed. Pavel Suru,
‘Bucuresti, 1932 ; trad. T. Simenschy, Casa Scoalelor, Bucuresti, 1944,

4. Reiligions de I’Inde, in M. Briillant—M. Nédoncelle, Apologétique, Bloud & Gay, 1937, p.
'815. Totusi, dupd pirerea aceluiasi teolog, metafizica Bhagavadgitei este incoerentd, oscilind
intre monoteism, jpoliteism si panteism, problema rdului nu este rezolvatd, iar _esahtologia
.este formatd din bucati care nu se sudeazd intre ele. Profesorul roman T. Simenschy, care a
tradus Bhagavad-Gita direct din ‘san‘crité, spunea jca aceasta a fost «probabil» influentatd de
. .crestinism, dar «in ce md&surd, nu stim» (Bhagavad-Gite, p. 4). Fapt este cd o comparatie intre
acest admirabil jpoem si Noul Testament s-a ficut de multe ori, iar ideea de bhakti, ideea de
‘iubire arzdtoare a iui Dumnezeu ca mijloe de mintuire, trebuie sd recunoastem cd face multd
cinste cugetdrii religioase indiene din acea vreme, chiar dacd intre bhakti si § aﬂ;'r] din cu-
getarea crestind existd deosebiri esentiale, care au fost nu o datd scoase in evidentd. Men-
‘tiondm numai : Kurt Hutten, Die Bhakti-Religion in Indien und der christliche Glaube im
Neuen Testament. Ein Vergleich (Philosophische Fakultdt der'Eberhardt-Karls-Universitz“xt zZu
 Tubingen), Stuttgart, 1929 ; Aug. — Al Bidian, Bhakti si Agape, in «Studii Teologice», X (1958),
-nr. 3—4, p. 225—252 ; C. Vizitiu, Hinduism si crestinism. Teoriile hinduiste despre eliberare si
‘fnvdtdtura crestind despre mintuire, in «Ortodoxia», XI (1909), nr. 4, p. 584—603.

5. Valmiki. Ramayana, 2 vol., trad. Sergiu Demetrian, dupa repovestirea in hmba engleya
«de C. Rajagopalachari (Col. «Biblioteca pentru toti»), Editura pentru literaturd, Bucuresti, 1968,
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IV—II i. Hr. si este atribuitd lui Valmiki. In forma sa actuald, aceasta dateazd din
secolul al II-lea d. Hr. si este probabil ca intriga ei sd fie tesutd, ca si aceea a epo-
peii Mahabharata, pe un fond istoric: luptele pentru pdtrunderea arienilor in sudul
Indiei. In cuprinsul epopeii sint preamdrite virtufile militare si civile ale castei
Ksatriya, casta razboinicilor, virtuti intrupate in eroul national Rama, mult iubit de
poporul indian.

Un alt izvor principal pentru cunoasterea hinduismului il formeaza asa-numitele
Purana («antichitati», «legende»), formate din 18 mari lucrari didactice, in cea mai
mare parte in versuri si avind ca scop sd preamdreasca pe cite un zeu, in special
pe Visnu, zeul principal al hinduismului. In forma lor actuald, aceste scrieri dateazi
de prin sec. al Vi-lea d. Hr., dar intocmirea lor a inceput de prin sec. al VI-lea i. Hr.
Sint atribuite de traditia indiand aceluiasi autor legendar Vyasa, caruia ii sint atri-
buite dealtfel si Vedele si Mahabharata. Purana au si ele un caracter enciclopedic,
tratind tot felul de probleme in legdturd cu originea zeilor si a lumii, datoriile cas-
telor, locurile sfinte, sistemele filozofice etc. :

Lucrarea Manava-dharma-sastra® («Cartea legii lui Manu»), a cdrei redactare
definitivd s-a fdcut prin sec. al IIl-lea d. Hr., prezinta de asemenea oarecare interes
peniru cunoasterea hinduismului. Dar numai in alte lucrdri numite Agama («tradifii»)
si Tantra («cdrti»), compilate dupd sec. al Vi-lea d. Hr., se pot gési incercdri de sis-
tematizare teologicé a hinduismului. In Agama sint infdtisate doctrinele filozofice ale
diferitelor scoli si se dau indrumdri pentru implinirea cultului. In Tantra se tra-
teazd mai in amdnunt despre aceleasi lucruri, dar, sub forma de dialog intre un zeu
si «puterea sa feminind» (sakti) — cel mai adesea intre Siva si sotia sa Durga —
Se pun in aceste carti tot felul de probleme de filozofie, de mistica, de ritual, de me-
dicind, de magie etc. In cinstea celor doi zei aminti{i, Siva si Durga, sint prescrise
ceremonii orgiastice si obscene. Nenumdrate formule magice (mantra), silabe miste-
rioase, diagrame etc., cuprinse in Tantra si adresate indeosebi zeitatilor feminine,
fac ca aceste cdrti sd exercite o puternicd atractie asupra maselor populare indiene.

Zeii. — Desi se vorbeste uneori despre o «trinitate» (trimurti) care ar exista in
fruntea panteonului hinduist, fiind formata din Brahma, Visnu si Si\?a, in realitate,
aceastd trinitate hinduistd este o creatie tirzie, de prin sec. al IV-lea d. Hr., probabil
sub influenta crestinismului. Ea nu are o semnificatie religioasd mai importantd si
nu primeste un cult propriu, fiecare dintre cei trei zei putind deveni un zeu suprem?,
Dealtfel, Brahma, ca zeu personal, este trecut cu totul pe planul al doilea in perioada
hinduistd, intlietatea sa in enumerarea zeilor avind un caracter pur formal. El aproape
nu este obiect de adorare, nu are decit un singur loc de cult in nordul Indiei, nv
are sacrificii si sdrbatori proprii. Mai multa important,‘é are sotia sa, Sarasvati, zeita
eruditiei si a elocventei, cu care Brahma are mai multi copii. L

Zeul principal al hisduismului este Visnu, care in perioada vedicd era un zeu
solar si de mica importantd. Acum el devine zeul bun,.mdurator, care are griid si
mild de tofi oamenii si de toate fiintele. Pentru aceasta el se intrupeazd de zece sau
de mai multe ori sub diferite forme: un peste, o broasca festoasd, un mistret, uvn leu,
un pitic, savirsind tot felul de fapte mari pentru binele »omenirii. Sint asa-numitele

6. Man‘aua-Dharma'-Sastra sau 'Cartea Legii lui Manu, trad. I. Mih&lcescu, ed. I, Casa
Scoalelor, Bucuresti, 1920 ; ed. a 1I-a, Cugetarea, Bucuresti, 1944.
7. 1. Glijar, Trimurti si Sf. Treime, in «Mitropolia Ardealului», IIT (1958), nr. 2, p. 233—251,

S. T.—2




346 " Diac. Prof. EMILIAN VASILESCU 4

~

sale avatara («scoboriri»), care in teologia hinduistd au o interpretare misticd. Dintre
intrupdrile lui Visnu, cele mai importante sint acelea in eroul national Krisna, despre
care este vorba in Bhavagad-Gita, si eroul Rama din poemul Ramavyana.

Krisna (Krishna) este prezentat de mitologia hinduistd crescind printre niste
copii de pdstori, unde fusese ascuns de teama unchiului s&u Kamsa, regele rdu din
Mathura, care voia sd-1 omoare. Tinarul Krisna se indrdgosteste aici de muzicd si
de pdstorite, mai ales de una dintre ele, Radha, care, ca si Krisna insusi, va deveni
pentru unele secte hinduiste obiectul unui cult plin de erotism. Krisna sdvirseste o
sumedenie de fapte extraordinare. Intre altele, rdpeste pe fata unui rege, se insoard
cu sapte regine si cu alte 16 mii de femei, care ii nasc 180 de mii de copii8

Rama este un zeu in care s-a crezut probabil incd din primele secole ale erei
crestine, dar cultul s&u a luat fiinid abia prin sec. al XI-lea d. Hr. Legenda aratd
pe eroul Rama ca fiu de rege, exilat din pricina intrigilor uneia dintre regine. In timpul
exilului, frumoasa Sita, sofia credincioasd a eroului Rama, care isi urmase bdrbatul
in exil, este rdpitd de monsiruosul demon Ravana, regele insulei Lanka. Urmeazd o
luptd teribilda. Rama, ajutat de Hanumant, regele maimutelor, porneste r&zboi impo-
triva lui Ravana, il infringe, i1 omoard, isi elibereazd sotia si este asezat rege pe
tronul tatdlui sdu. La cultul lui Rama s-a addugat si adorarea lui Hanumant, regele
maimutelor, al cdruj cult a devenit unul dintre cele mai populare din India. Asa cum
a ajutat pe eroul Rama in lupta sa cu demonicul rege Ravana, asa ajutd Hanumant
pe toti credinciosii in lupta lor cu spiritele rele care bintuie pretutindeni.

Siva, al doilea mare zeu al hinduismului si al treilea in «trinitate», este socotit
de indologi ca o infdtisare mai noud a vechiului zeu vedic Rudra («urlatorul»), zeul
furtunii, al distrugerii. Ca si Rudra, el locuieste in regiunea muntoasa din nord, rds-
pindind groazd, boli si moarte printre oameni, dar in acelasi timp aducind si leacuri
si forme noi de viajd. Siva -este insa un zeu complex, in a cdrui fiintd se resimte
influenta credintelor populare preariene din India. Cu vremea, figura acestui zeu se
mai Insenineazd, in hinduism calitdtile sale distrugatoare trecind asupra sofiei sale,
Parvati sau Durga. Totusi, datorita caracterului sdu fundamental de zeu al distrugerii,
Siva este de obicei reprezentat sub forme inspdimintatoare, cu trei ochi, cu trupul
infasurat de serpi, cu cranii in jurul gitului etc. Ca zeu al nasterii si reinnoirii, sim-
bqlul sdu principal este linga, o piatra cilindrica (phallus). Animalul sdu sfint este
taurul.

In strinsd legdturd cu cultul lui Siva este acela al sotiei sale Parvati («zeifa
muntilor»), numitd si Durga («inaccesibila»), Mahadevi («marea zeitd»), Kali («cea
neagrd») etc. Ea este consideratd ca energia activa (sakti) a lui Siva sau puterea
magica a acestuia. Are aceleasi insusiri, distrugatoare si binefdcdtoare in acelasi
timp, iar reprezentdrile ei sint uneori ingrozitoare, alteori foarte gratioase. Cultul ei
estec plin de senzualitate si practici magice. Speculatia teologicd indiand o considera
uneori ca principiul feminin al existentei, alteori ca puterea misterioasa cu ajutorul
cdreia soful ei, Siva, stapineste pamintul.

8. Din istorisirea @iet,ii de copil a lui Krigna printre pastori, s-a dezvoltat prin sec. al
VIi-lea d. Hr. un cult al copilului divin Krisna, foarte rdspindit in masele populare indiene.
De asemenea, povestirea iubirii dintre Krisna si Radha a dat nastere unei drame lirice intitulat&
Gita-Govinda, careia i se zice «Cintarea cintédrilor» a Indiei s§i a fost interpretatd uneori de
scolile teologice indiene in sens simbolic.
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Tot in legdtura cu cultul lui Siva este si cultul fiului acestuia, Ganesa, repre-
zentat cu cap de elefant, cu pintece mare, cu un singur dinte si cu ghirlande de perle
sau de capete de morti in jurul _gitului. Elefantul este dealtfel pentru indieni ani-
malul care simbolizeazd intelepciunea. Numele acestui zeu este invocat la inceputul
oricdrei intreprinderi si mai ales la inceputul unei scrieri, deoarece este socotit ca
zeul care Inspird marile hotariri si gindurile inalte. Unele secte cinstesc pe Ganesa
ca zeu suprem.

Pe lingd acesti zei principali, hinduismul are numerosi alfi zei de mai micd im-
portantd. Astfel, amintim dintre acestia pe Surya, divinitate vedicd a soarelui; Sa-
rasvati, sofia lui Brahma; Laksmi, sotia lui Visnu, zeitd a frumusetii si a bogdtiei,
un fel de Afroditd indiand; Skanda, zeul rdzboiului, care pedepseste pe giganti si pe
monstri, fiind reprezentat cu sase capete si patru sau sase brate si cdlirind pe un
pdun; Kama, un fel de Cupidon indian, reprezentat ca un tindr frumos, inarmat cu
un arc, a cdrui coardd este formatd din numeroase albine, iar ca sdgefi are pene si
flori; Garuda, zeu pasdre, cu cioc, aripi si ghiare de vultur, etc. Zeii secundari ai
hinduismului, ca si cei principali dealifel, sint grupati in familii si au nenumdrate
mituri copildresti, contradictorii sau chiar lipsite de sens.

Nu lipsesc in religia hinduistd nici formele inferioare de religiozitate, fiind con-
siderate ca sfinte unele animale, vaca in primul rind? unii arbori, unele ape. Astfel,
taurul este animalul sfint al lui Siva, maimutfele fac totdeauna anturaj lui Rama,
serpii si arborii numiti pipal sint consacrati lui Brahma, Gangele si alte ape primesc
o cinstire speciala.

Trebuie si observdm insa, inainte de a merge mai departe, cd, in credinfele hin-
duiste, zeii nu sint vesnici, afard de cazul cind sint asimilaji cu stdpinul suprem,
_ Visnu sau Siva. Dupd o perioadd a lumii (kalpa), perioadd care este foarte lungd,
intreaga creatfie, impreund cu zeii insisi, se rezoarbe in curentul existenfelor, pentru
a reapare la noua creajie a universului. Atunci zeii apar sub altd formd, dar isi
mentin functiile. Intr-o astfel de conceptie, desigur, ideea teistda se pierde. Ceea ce
rdamine permanent este Brahman, este principiul absolut,jnepersonal si netemporal;
tema favoritd a speculatiilor filozofico-religioase din perioada brahmang, dar valori-
ficatd in chip diferit de numeroasele secte in care s-a ramificat hinduismul. Si cum
nu existd in hinduism o conceptie teologicd unitara, fiecare grup de secte si chiar
fiecare intemeietor de sectd pretinzind cd deline ortodoxia hinduistd, va trebui sa
prezentdm, in continuare, doctrina principalelor secte hinduiste, impdriite pe grupe.

Sectele hinduiste. — Sectele hinduiste se pot grupa in trei mari categorii: vis-
nuiste, sivaiste si saktiste, dupd cum membrii lor sint adeptii lui Visnu, ai lui Siva
sau ai principiului feminin (sakti) al lui Siva. Ortodoxia brahmand a persistat totusi
de-a lungul secolelor, formind de asemenea un fel de sectd numitd Smarta, adicd a
«traditionalistilor», ai cdrei adepti sint raspinditi mai ales In sudul Indiei si in Gu-
jarat, De asemenea influenta mahomedanismului si a crestinismului asupra vietii
religioase indiene a dat nastere unui nou sir de secte, cum se va vedea mai departe.

9. Respectul indienilor pentru vaci vine probabil de la faptul c#d aceasta este animalul
sacrificial prin excelentd, chiar dacd brahmanii au renuntat mai tirziu la sacrificiile singeroase,
sub presiunea ideii de ahimsa («neviolentd») si ja ideii s& sufletul omenesc se poate reincarna
si in animale. Apoi, vaca este producadtoare de lapte, necesar la alimentare si la libatiile ri-
tuale. De asemenea, urina de vacd este consideratd ca avind Insusiri purificatoare, iar béliga-
rul se intrebuinteazd drept combustibil (A. M. Esnoul, Hinduisme, in H-Ch. Puech, Histoire
des Religions, I (N.R.F., «Encyclopédie de la Pléiade»), Gallimard, Paris, 1970, p. 1031).
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a) Secte visnuiste. Incd de prin sec. al V-lea sau al VI-lea d. Hr., poate si mai
devreme, circulau prin India de sud niste cintdrefi religiosi numiti alvar («sfinti»),
care cintau in versuri pline de cdldurd iubirea pentru Visnu-Krisna. Acestia au avut
o mare inriurire asupra poporului, cdruia i se adresau fara deosebire de caste. Cum
insd in vremea aceea existau numeroase curente filozofice si religioase: sivaiti, bu-
~disti, jainisti si mai ales reprezentanti ai vechiului brahmanism, acei cintdreti ai
iubirii lui Visnu, care erau si ei filozofi si teologi, au simiit nevoia sa-si intgmeieze
invdtdtura pe vechile cdrfi sfinte, pentru a putea combate scolile adverse. Asa lua
nastere la Sriranga, localitate din sudul Indiei, o intreagd scoald de dascali, care prin
sec. al XlI-lea izbutird sa impund visnuismul ca religie principalda a Indiei. Dintre
acestia s-au remarcat cifiva, ale cdror invatdturi poartd caracterul ortodoxiei hin-
duiste. Acestia sint: Ramanuja, Madhva, Nimbarka si Visnusvami. :

Ramanuja, care, dupa traditie, ar fi trait 120 de ani, intre 1018 si 1138, profesa
o concepiie monistd despre lume, dar monismul sdu nu avea un caracter absolut,
ca de pilda acela al marelui filozof Sankara (c. 780 — c. 820). Ramanuja profesa un
monism «calificat» '°, pentru el existind trei principii: Dumnezeu (Visnu), sufietele in-
dividuale si lumea lucrurilor materiale, care, desi converg in unitatea divina, fiind
mai degraba diferite moduri ale acesteia, totusi isi pdstreazd fiinta lor distinctd. La
sfirsitul vietii, sufletele nu se absorb in divinitate, ci trec prin existenie succesive,
pentru ca prin iubirea de Dumnezeu (bhakti), prin studierea Vedelor si implinirea
ritualului, sd ajungd la eliberarea din lanfurile reincarndrilor si, devenite asemenea
cu Divinitatea, dar nu identice cu ea, sd guste fericirea negrditd a neintreruptei pre-
zenie divine ', Ramanuja nu ficea deosebire de casta.

Dar, incd din secolul al XIII-lea, discipolii lui Ramanuja nu s-au mai inteles
intre ei, marul discordiei fiind problema dacd credinfa — devotiunea prin care se
ajunge la mintuire — este un dar al lui Dumnezeu sau un act al vointei libere a
omului, S-au format astfel doud scoli teologice, care au reprezentanti incd si astézi
in India.

Sistemul lui Ramanuja, cu toatd distinctia pe care o fdcea intre sufletele indi-
viduale si' Divinitate, raminea totusi un sistem monist. Madhva insa, filozof mistic
care a trdit intre anii 1199 si 1275 sau 1276, profesa un dualism absolut 2. Pentru
acesta, lexistau doud principii eterne si distincte intre‘ele: Dumnezeu de o parte si
sufletele individuale si lumea materiala de alta. El stabilea totusi o gradafie intre
cele doud principii, atribuind celui dintii superioritatea asupra celui de-al doilea.
Dumnezeu (Visnu) creeazd lumea materiald si este stdpin absolut asupra sufletelor,
dispunind in toatd libertatea de reincarnarile, mintuirea sau osindirea acestora. Secta
formatd de Madhva, care isi impéartea devotiunea intre cele doud avatare principale
.ale lui Visnu, Rama si Krisna, are astdzi numerosi credinciosi indeosebi printre
populaiiile din regiunea orasului Bombay si din statul Mysore.

Dualismul absolut al lui Madhva fdcea sad dispard cu totul orice urmd a mo-
nismului vedantic. Nimbarka insd, originar din India de sud, mort la 1162, cduta sa

10. Helmuth von Glasenapp, Der Hinduismus, Kurt Wolff, Miinchen, 1922, p. 385.

11. A. Hohenberger, Ramanuja. Ein Philosoph indischer Gottesmystik, Selbstverlag des
Orientalistischen Seminars der Universitdt, Bonn, 1960. :

12. S. Siauve, La doctrine de Madhva : Dvaita-vedanta (Publications de l'Institut Frangais
d’Indologie, nr. 38), Pondtchéry, 1968 ; G. Dandoy, Le délivrance selon M_adhva, in «Revue
Philosophique», LXXXIT (1957), nr. 3, p. 318—340,
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impace dualismul cu monismul. Dupd el, lumea neinsuflefitd si sufletele individuale
sint intru atit identice cu Dumnezeu intru cit depind de el in fiinta si lucrarea lor.
Totusi si acest filozof considera ca absolutd si vesnicad distinctia dintre Dumnezeu
de o parte si sufletele individuale si materia de altda parte. Desi apdrutd in sudul
Indiei, secta care s-a format pe temeiul invajdturii lui Nimbarka s-a raspindit mai
mult in nordul Indiei. Aceastd sectd adora pe Visnu indeosebi sub forma lui Krisna,
impreund cu sotia sa Radha. |

Visnusvamj propovdaduia, pe la jumatatea secolului al XllI-lea, un sistem teo-
logic in care Radha, sotia sau iubita lui Krigsna, avea un mare rol. In sec. al XVli-lea
insd, secta iesitd din invéatatura sa a fost absorbitd in secta iesitd din invdtatura lui
Vallabha (1479—1531), care propovaduia un monism pur, Krisna fiind socotit ca su-
premul Brahman. Se accentua insa jocul desfatator dintre Krisna si Radha, joc la care
pot sa ia parte si credinciosii prin intensa iubire de Dumnezeu (bhakti), fara sa fie
nevoie pentru aceasta de infrinare, de ascezd. Din aceastd cauzd, membrii acestei
secte, raspinditd mai ales in occidentul Indiei, au fost socotili ca «epicureii Indiei».
O altd particularitate a sectei este aceea cd invdtdtorii ei, numiti maharaja, sint ado-
rafi de credinciosi si nu o datd acesti invédtatori au abuzat de cinstirea care li se
acorda de cdtre credinciosi.

Pe lingd aceste patru mari secte visnuiste «ortodoxe», mai sint un mare numdr
de alte secte care se apropie, ca doctrind, de acestea. Asa, de pilda, este secta foarte
importanta intemejatd de brahmanul bengalez Caitanya (1485—1533). Acesta a pus
accentul pe latura emolionald in religia lui' Visnu, socotind iubirea arzdtoare si
exaltarea misticd a lui Krisna ca superioare implinirii faptelor legii. Condamna ritualul
brahmanic si regimul de caste, recomandind infrdtirea generald umana. Pietatea se
arata in aceastd sectd prin cintece preamarind iubirea dintre Krisna si Radha, prin
procesiuni, dansuri si extazuri. O adeptd ferventad a sectei, poeta Mira Bai, care a
trdit in sec. al XV-lea, a cintat adorarea lui Krisna in form# misticd si in versuri
gustate cu multd pldcere incd si astdzi, iar poeta este consideratd de visnuisti ca
sfinta.

O altd sectda importantd, care adora tot pe Visnu dar sub forma intrupdrii sale
in eroul Rama, este aceea intemeiatd de Ramananda la inceputul sec. al XV-lea. Mai
intii adept al sistemului lui Ramanuja, apoi desprinzindu-se de invdtdtura acestuia,
Ramananda propovdduia o doctrinad largd, umanitard, la primirea cdreia erau chemati
toi oamenii, din toate clasele sociale si chiar cei care nu erau indieni'®. Ramananda
a cistigat foarte mulii adepti in nordul Indiei, indeosebi in valea Gangelui; mai ales
ca doctrina si cultul acestei secte aveau in cenirul lor persoanele virtuoase Rama
si Sita, in contrast cu perechea pasionatd si eroticd Krisna si Radha.

b) Secte sivaiste. Aceste secte sint mai pujin importante decit cele visnuiste.
Cea mai veche dintre ele poartd numele Pasupata-mata («doctrina adoratorilor lui
Pasupata», dupa o veche denumire a lui Siva). Pentru a-si atinge cel mai inalt tel,
adicd pentru a ajunge la stdpinul lor suprem, Siva, credinciosii acestei secte tre-
buie si implineascd o intreagd serie de indatoriri curioase, intre care: sd presare
pe corp cenuse de trei ori pe zi, s& danseze, sd ridd, sd scoatd urlete asemadnatoare

13. Membru al castei brahmane, Ramananda a primit totusi in secta sa membri ai
castei sudra, femei si, se zice, chiar si un musulman, dar, isub raport social, a ginut’ mai de-
parte distinctia de casta.
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cu ale taurilor, sd simuleze nebunia. In felul acesta, ei cred cd se desprind de lumea
materiald si, asemuindu-se cu zeul, dobindesc puterile extraordinare ale acestuia: vad
ce este ascuns, aud toate sunetele, inteleg toate lucrurile, iau infdf{isarea pe care o
doresc, sint, prin urmare, atotstiutori, atotputernici etc.

Mergind pe drumul apucat de aceastd sectd, unele ramificatii ale sale au ajuns
la practici cu totul respingdtoare, credinciosii lor bind vin din cranii de om, presd-
rindu-si corpul cu cenusa de cadavre, umblind goi etc.

Cea mai importantd sectd sivaistd este insd aceea numitd Saivasiddhanta («sis-
temul relativ la Siva»), sectd rdaspinditd in sudul Indiei si avind printre credinciosii
ei mai mult intelectuali. Dupd doctrina acestei secte, Siva este subiectul absolut al
oricdrei cunoasteri, cauza prima a tot ce existd. Pe lingd Siva, existd alte patru
substanfe vesnice, care sint diferite de el dar supuse lui si constituind intreaga lume
insufletitd si neinsuflefitd. In sec. al X-lea a inflorit o inaltd poezie religioasd, in
care cintdrefii acestei secte preamdreau unirea sufletului cu Dumnezeu.

O altd sectd sivaistd, intrucitva asemadndtoare cu cea precedentd, este Pratyabhi
jnana-mata («doctrina recunoasterii»), intemeiatda de Vasgupta in sec. al IX-lea si rds-
pinditd in Kasmir. Filozofia acestei secte este un monism idealist, in care unica rea-
litate este Siva, spiritul suprem. Spiritul individual este identic cu spiritul suprem,
cu Siva, dar nu-si dda seama, nu «recunoaste» acest fapt, decit in momentul in care,
curdtit prin meditatie, se regdseste pe sine insusi in Siva, in Absolut.

Un loc deosebit intre sectele sivaiste il ocupd cele vreo trei-patru milioane de
adoratori ai lui Siva sub forma de Ilinga. Doctrina acestora, intemeiatd sau mécar
numai reformatda de Basava in sec. al XII-lea d. Hr., este un fel de compromis intre
monismul vedantic si teismul sivaist. Dacd insd sub raport doctrinar adeptii acestei
secte nu se deosebesc mult de adeptii sectelor sivaiste in general, apoi sub raport
social au unele atitudini interesante. Asa ei au atenuat simtitor regimul de caste, sint
impotriva cdsétoriei copiilor si permit vaduvelor si se recisitoreascd. Adoratorii lui
Siva sub forma de linga sint rdspinditi mai ales in Deccan si poartd tofi la git, ca
amuletd, simbolul de piatrd (linga) al zeului.

c) Secte saktiste. Una din trdsdturile cele mai caracteristice ale hinduismului
modern este adorarea fiinfei supreme sub formd feminind, cel mai adesea sub forma
zeitei Durga. Aceastd zeitate, consideratd mai intii ca energia feminind (sakti) a lui
Siva, devine apoi zeitate supremd, dind nastere la atitea culte cite insusiri i se atri-
buie. Dupa doctrina saktistd, expusd in cdrtile numite Tantra, principiul suprem, Siva,
care este vesnic, neschimbabil, fard insusiri si fdrd vreo activitate, nu poate fi ado-
rat ca atare ci numai sub forma puterii sale potentiale (sakti), prin care se creeaza
lumea, se conserva si se descompune. Aceastd energie a sa ia infdtisarea feminind a
zeitei Durga, sofia zeului. :

Cultul saktist nu este la inaltimea speculatiilor metafizice ale doctrinei respec-
tive, fiind amestecat cu practici magice, probabil de origine populard. Mijloacele
indicate credinciosilor pentru a ajunge sa-si dea seama de identitatea fiinfei lor cu
aceea a vesnicei Sakti sint adesea imorale. Alte practici ale cultului saktist sint pline
de cruzime, nelipsind, in decursul vremurilor, nici sacrificiul omenesc ".

14. Cea mai crudd sectd saktistd din trecut a fost aceea numitd Thug sau Thag, despre
existenta cidreia sint indicatii incd de prin sec. al XII-lea d. Hr, Membrii acestei secte formau
o societate secretd si credeau ci din timpuri strdvechi zeita Durga le-a poruncit s& atace
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Dealtfel, sectele saktiste sint mult mai pufin bine gcunoscute decit cele vis-
nuiste si sivaiste, insesi cartfile lor sacre recomandind credinciosilor sd nu-si divulge
secretele credinfei si ale cultului, ci sd se arate in exterior ca sivaisti sau visnuisti.
Se stie totusi ca existd secte saktiste extremiste, ca de pildd Vama-marga («drum
spre stinga»), si secte moderate, ca Daksina-marga («drum spre dreapta»). Ritualul
tantric mai este practicat astdzi, in ascuns, numai de saktistii extremisti kaula.

Regimul de caste. — Atotputernic in perioada brahmand, regimul de caste incepe

sd sldbeascd in pericada hinduistd, aparind o puzderie de subcaste. Am vazut dealt-
fel cd unii dintre intemeietorii de secte, ‘Ramanuja, Ramananda etc., luau atitudine,
cel putin sub raport religios, impotriva regimului de caste. Dar, chiar daca astdzi res-
pectarea rinduielilor prescrise de regimul de caste este interzisd prin lege (Consti-
tutia din 1949), totusi se poate spune ci acest nedrept regim stdpineste incad de fapt
viaja morald, religioasa si sociala a poporului indian. Membrii castei celei mai impor-
tante, aceea a brahmanilor, a preotilor, nu se mai ocupd, ca pe vremuri, numai de
serviciile religioase si de invatamintul religios, ci implinesc diverse funciii, chiar
si mai umile. Totusi membrii acestei caste nu se cdsdtoresc niciodatd cu persoane
‘«fdra castd» si nu consuma decit mincare pregatitd de alt brahman. Dacd o prega-
teste cineva dintr-o casta inferioard, se considerd cd se spurcd. Membrii castei a
doua, Kshatriya, casta nobletei razboinice, sint cel mai adesea militari, ei consti-
tuind majoritatea in fortele armate indiene. Membrii castei a treia, Vaisya, sint mai
ales comercian{i, dar si lucrdtori, plugari, ciobani. Aceste prime trei caste au fost
si au rdmas socotite drept caste superioare, ale celor «ndscuti din nou». Membrii
castei a patra, Sudra, sint impartiti in doud categorii, una superioard alta inferioard,
si sint cel mai adesea fierari, croitori, pescari etc. In afara sistemului castelor sint
«cel fdrd castd», «cei exclusi», «intusabilii», paria. Acestia sint méaturdtori de strazi,
servitori si, in general, au cele mai umile indeletniciri, Printre cei fird castd sint
socotiti si «barbarii», crestinii si musulmanii. Rinduielile sistemului castelor stabi-
lesc ca aparfindtorii primelor trei caste si nu aibd nici un fel de atingere cu cei
fard castd, sda nu fie atinsi nici chiar de umbra acestora. Nici vorbd de luat masa
impreund cu ei. Numai cu multd greutate a izbutit Gandhi si obtind ca, mé&car in
principiu, sa fie deschise templele si pentru acestia, cdci, in realitate, sint respinsi
cam peste tot. Si cind ne gindim cd e vorba de nu mai pufin de 40 de milioane
{dupd alte estimdri, 70 de milioane) de astfel de desmosteni{i ai soartei, socotiti
chiar si de unii dintre cei mai de seam& ginditori ai Indiei ca fiind rinduiti in chip
firesc in aceasta nenorocita categorie. :
; Desiqgur, industrializarea oraselor si a unor regiuni din India face dificild, daca
au chiar imposibild, respectarea strictd a regimului de caste. Dar India mai are mult
pind si devind o tard dezvoltatd si industrializatd, marea majoritate a locuitorilor
fiind tarani si respectind traditiile legate de regimul castelor.

&

pe cildtorii linistiti, sd-i omoare si avutul lor si-1 consacre in parte zeitiei, in parte sa si-l
distribuie intre ei. Aceste tilhdrii erau sévirsite dupd anumite reguli §i cu atita prudentd incit
membrii sectei au operat nepedepsiti timp de mai multe secole, constituind un adevérat fla-
gel pentru unele pérti ale Indiei, indeosebi in Hindustan, unde intr-o anumitd epoca
secta a avut mai mult de un milion de membri. Abia in anii 1830—1837 s-a pus capat acestor
crime, prin urmariri bine organizate, Si s-a descoperit cd printre membrii sectei erau si
brahmani si negustori de mare vazi, care din cind In cind, sub pretextul unor «cdlatorii de
afaceri», se dedau la astfel de tilharii rituale (H. von Glasenapp, oOp. cit.,, p. 39%6—398; J. L.
Sleeman, La secte secréte des Thugs, trad. R. H. Charcot, ed. Payot, Paris, 1934).
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Cultul. — a) Locurile de cult. Hinduismul are numeroase temple, dintre care
unele de mari proportii si bogat impodobite. Sint indeosebi interesante templele sub-
terane sau scobite in stinci, ca de pildd cele de la Ellora sau cele din insula Ele-
phanta. ‘

In general, templele hinduiste constau dintr-un naos sustinut de coloane, in
care au acces credinciosii in timpul ceremoniilor, dintr-un sanctuar, in care infra
numai brahmanul in timpul serviciului religios, si dintr-o celuld, in care std inchisa
statuia zeului. Ziduri puternice imprejmuiesc templele, care sint totdeauna orientate
spre est. Templele au piscine speciale pentru spaldrile rituale si constructii anexe
pentru divinitdiile secundare, pentru locuinta si intretinerea preofilor si chiar pentru
locuinta dansatoarelor sacre (devadasi), cunoscute sub numirea portughezd de «baia-
dere». Decoratiile templelor sint excesiv de bogate si executate cu .multd maiestrie
artisticd. Ele constau indeosebi din simboluri religioase : elefanti, tigri, maimute, pduni,
papagali si alte animale si p&sdri care trdiesc in India. Idolul insusi este uneori un
simbol sau o emblema. De obicei insd principalii idoli adorati sint reprezentati prin
statui, care mai de care mai monstruoase, cdutind sd redea complicatele speculatii
filozofico-religioase indiene prin trupuri omenesti cu mai multe capete si mai multe
brate sau prin oameni cu capete de animale. Teologii indieni explicd inféfisarile acestea
grotesti ale zeilor ca simboluri ale puterii lor. De pildd, mulfimea si mérimea cape-
telor zeilor, in disproportie cu restul trupului lor, ar simboliza atotstiinfa zeilor ;
coarnele pe care zeii le poartd uneori pe cap ar simboliza razele soarelui si gloria
redatd de aceste raze; colanele de serpi care impodobesc adesea idolii ar fi simbo-
luri ale vesniciei etc. Adesea, mai ales prin sate, divinitatea este reprezentatd prin
cite .o piatrd de formé& cilindricd sau printr-un vas de alamd plin cu apd si impo-
dobit cu flori. ?

b) Preotii. Savirsitorii cultului sint brahmanii. Acestia sint foarte numerosi si se
deosebesc intre ei dupd sectele cdrora apariin, purtind fiecare insignele sectei respec-
tive. In general, ei duc o viatd foarte cumpétatd, petrecindu-si timpul cu citirea car-
tilor sfinte si cu implinirea cultului, mai ales a cultului particular, Existd si acum asa-
numitul purohita, vechiul capelan regal, insdrcinat cu implinirea ceremoniilor religioase
de la curtea unui print si cu orinduirea calendarului, dar locul cel mai de cinste in
ierarhia clericald indiana il ocupd guru, un fel de director spiritual, care nu este
intotdeauna un brahman si care de obicei sti in fruntea cite unei secte. Guru este
supus la o serie de restriciii, intre care si aceea de a nu iesi din incinta templului.
Credinciosii i1 vad numai in rare imprejurdri stind solemn la picioarele idolului. Cind
moare un astfel de demnitar, sarcina sa revine capului familiei sale. Intre diferifii guru
existd o ierarhie, avind in fruntea sa un «mare guru», care trebuie sd fie celibatar.
Cind acesta moare, se alege' un alt mare guru dintre membrii consiliului sdu. Guru
are de obicei numerosi discipoli, care ii ascultd cuviﬁntul cu sfintenie, ca venind de
la o persoand in continud si directd legaturd cu Divinitatea.

c) Riturile. Riturile cultului hinduist se pot impdr{i in trei categorii: rituri zil-
nice, rituri festive si rituri particularfe.

Riturile zilnfce au loc de cinci ori pe zi, dar cel mai important este cel de di-
mineata, la rdsdritul soarelui, cind se aprinde focul sacru. In acest foc, care tre-
buie sa fie aprins cu anumite lemne prescrise de ritual, brahmanul, purificat printr-o
baie si impodobit cu insignele sectei respective, arunca in foc substante frumos mi-
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rositoare si unt lichefiat, apoi toarnd picaturd cu picaturd apd din fluviul sfint Gange,
socotita ca purificatoare. Dupd aceea se aduc idolilor ofrande din unt, miere, lapte
inchegat, orez si flori. Sacrificii singeroase se aduc numai.in unele locuri si numai
in rare imprejurari, cel mai adesea in icultul zeitei Durga. Dealfel, riturile variazd de
la un zeu la altul. Pentru Brahma, de pild&, brahmanul se limiteaza la o scurtd invo-
care si oferirea citorva flori. Pentru Visnu, dimpotriva, se desfdsoard un cult mult
mai dezvoltat, cu rugdciuni, imne de laudd, citiri din carti sacre, sacrificii si ofrande
speciale. Rugdciunile insotesc dealtfel toate ceremoniile cultuluj, constind din for-
mule consacrate (mantra), considerate ca avind o putere magicd. Mai ales silaba om,
care revine mecontenit in timpul rugéciunilor, este consideratd ca exprimind ado-
rarea in cel mai inalt grad si ca avind o mare eficacitate. De asemenea, hinduistii
socotesc cd rugdciunile mintale si cele rostite cu glas scdzut au o putere mult mai
mare decilt cele rostite cu glas tare.

Riturile cultului festiv sint in legdturd cu sarbatorile hinduiste si sint adesea
foarte pompoase. Aceste rituri se implinesc in temple sau in jurul templelor si du-
reaza citeva zile, sfirsindu-se cu mari procesiuni si pelerinaje, la care iau parte
foarte mul{i credinciosi. Cea mai renumitd sdrbatoare este cunoscuta sub numele
Jagannatha si se desfdsoard o datd pe an la templul din Orissa al lui Visnu, in cinstea
acestui zeu. Episodul principal al acestei sarbatori il formeaza procesiunea cu un
imens car, in care se afld idolii lui Visnu si ai altor zei. Carul este tras cu fringhii
de sute de credinciosi, care isi fac un merit religios din aceasta. Aparitia carului
afard din incinta templului este salutatd de credinciosi cu un zgomot asurzitor, pro-
dus prin urlete frenetice, lovirea in vase de arama, focuri de arma etc.'s. In Hindus-
tan se sarbatoreste la solstifiul de vard «Sarbdtoarea focului», in cinstea zeului Agni,
la care odinioard numerosi credinciosi mergeau desculti pe o porfiune de teren pre-
sdratd cu cdarbuni aprinsi. La sdrbdtoarea de primdvard numitd Holi iau parte toate
clasele sociale, cintindu-se si dansindu-se in jurul a mii de focuri, in vreme ce unii
credinciosi trec prin flacdri ori sar peste ele, in sens de purificare sau pentru a do-
bindi anumite favoruri din partea zeilor. Toamna are loc «Sarbatoarea felinarelor»
(Divali), cind se ilumineazd si exteriorul caselor in timpul noptii, pentru ca sufletele
moriilor sa nimereascd fostele lor case. Alte sarbatori sint in legdturd cu sfirsitul
postului, care dureazd patru luni, din iulie pind in octombrie. Cu aceste prilejuri
se fac purificdri prin scdldarea in apa sfintd a Gangelui sau numai folosindu-se aceasta
apd, adusd uneori de la distante foarte mari. Uneori sirbatorile sint insofite de re-
prezentdri dramatice, ca de pildd acelea care au ca subiect intimplarile din poemul
Ramayana. Si, in general, nu lipsesc in cultul hinduist dansurile rituale, menite sa
distreze pe zei si pe credinciosi. ’

In legdturd cu ceremoniile cultului public sint si pelerinajele, mult obisnuite
la indieni. Acestea se fac la temple renumite, in ziua speciald a sarbatorii zeului,
sau la locuri reputate ca sfinte. Intre principalele locuri de pelerinaj se pot cita:
Benares (Varanusi incepind din 1956), Jagannatha, Puskar, Gaya, Allahabad, Hard-
war etc. Puskar este aproape la fel de important ca Benares, deoarece se afla linga
un lac, a cédrui apd este socotitd la fel de purificatoare si sfintd ca apa Gangelui. La

‘15, Vizitatori stréini care au fost de fati la astfel de procesiuni in secolul trecut au
descris fanatismuul unor credinciosi care se aruncau sub roatele grele ale carului pentru a
fi zdrobiti, deoarece se credea cid zeului ii plac astfel de jertfe singeroase si rasplateste cu
iertarea pdcatelor pe cei care se sacrificd in acest fel.




354 Diac. Prof. EMILIAN VASILESCU 12

Hardwar, care este un mic oras asezat pe malul sting al Gangelui, se adund uneori
pind la 2 milioane de pelerini, care se reped in apa fluviului in momentul cind brah-
manii dau semnalul din sute de clopote. Pelerinajele au si ele un anumit ritual, fiind
precedate de post, sacrificii, raderea capului, bai purificatoare etc., si sint socotite ca
foarte meritorii. De pildd, cine moare pe marginea fluviului sfint Gange este sigur
cd nu va mai renaste in altd viata.

Riturile cultului particular se implinesc, ca pretutindeni, indeosebi in momen-
tele principale ale vietii: la nastere, in ziua a unsprezecea, cind se da numele copi-
lului, la virsta pubertdtii, cind se oferd adolescentului cordonul sfint, la cdsdtorie
si la moarte, Pe lingd acestea insd, existd in viata credinciosului indian o intreaga
serie de rituri mérunte, pe care acesta le implineste zilnic cu toatd scrupulozitatea :
rugdciuni, spaldri, purificdri si gesturi rituale cerute de casta sau de secta careia
ii aparfine. Pentru brahmani, desigur, aceste rituri sint mai complicate si cerute cu
mai multd rigurozitate. In fiecare casd existd o capeld micd sau un altar, unde se
pdstreaza statuile zeilor si dinaintea cdrora bdarbatul sau, in lipsa lui, altcineva din-
tre membrii familiei, implineste in fiecare zi riturile familiale. In capelele indienilor
bogafti, riturile zilnice familale sint implinite de brahmani intocmai ca la templu.
Intre riturile cultului particular sint unele speciale pentru zeii protectori ai casei.
Acestea sint zilnice, iar o datd pe lund, la lund noud, sint implinite cu o solemni-
tate deosebita.

Magia si mantica sint incad in floare in India. Numerosi vrdjitori si sarlatani,
speculind religiozitatea si bundcredin{a oamenilor simpli, implinesc tot felul de rituri
magice si practici divinatorii. In special astrologia are un important rol in toate im-
prejurdrile vietii indienilor '8,

Cultul morfilor. — Credinfele cu privire la viata viitoare si riturile de inmor-
‘mintare ale hinduismului nu sint mult diferite de cele din perioadele vedicd si brah-
mand. In general, indienii cred in existenfa a sapte lumi superioare (swarga) si sapte
lumi inferioare (patala), avind pamintul ca centru si constituind cu totul cele cinci-
sprezece «lumi de purificare». In lumile superioare sint sufletele celor drepti, in lu-
mile inferioare ale celor pdcatosi, iar pe pamint sint sufletele celor care trec prin di-
ferite reincarndri. Pe lingd cele sapte lumi superioare, mai sint insd in regiunile ce-
resti incd cinci paradisuri speciale ale diferitilor zei principali, unde sint primi{i nu-
mai unii muritori care s-au fdcut vrednici sd fie primiti in locurile de mare fericire
unde saldsluiesc acesti zei.

In cele sapte «lumi inferioare» se afld de asemenea 21 de infernuri, numite fie-
care dintre ele intr-un anumit fel: «locul intunericului», «locul plinsetelor» etc. In
centrul regiunilor inferioare este palatul lui Yama, zeu mortilor. Imperiul lui Yama
este despartit de lumea noastrd printr-un fluviu de foc, pe care-1 trec usor numai cei
care au dat o vacd si o m_onedé brahmanului care le-a fdacut slujba de inmormin-
tare. Agatat de coada vacii, sufletul trece fluviul intr-o clipitd. Altfel i-ar trebui patru
ore, in care timp suferd grozav din pricina apei care arde. In impardtia lui Yama,
mortul se prezintd la judecatd in faja acestui inspdimintdtor personaj. Secretarul in-
fernului deschide marea carte in care sint scrise zilnic faptele bune si rele ale mor-
tului. Daca faptele bune sint mai multe decit cele rele, mortul este trimis intr-una din
cele sapte lumi superioare. Dacd faptele rele sint mai multe decit cele bune, atunci

16. Edmond Demaitre, Fakirs et Yogis des Indes, Hachette, Paris, 1936.
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oste trimis intr-unul din cele 21 de infernuri, in care chinurile sint atit de ingrozi-
foare cum numai imaginafia indienilor le-a putut inchipui. Totusi, dupd conceptia
hinduista, atit raiul cit si iadul sint mai mult locuri de trecere, sufletele reincarnin-
fdu-se mereu pind la deplina purificare si eliberarea de a mai renaste.

In privinta riturilor de inmormintare, observdm cd acestea sint, ca la mai toate
popoarele dealtfel, complicate si respectate cu strictete. 7As’tfel, inainte ca muribun-
dul sa-si dea sufletul, este asezat jos pe un strat de iarbd acoperit cu o pinzd noud,
pentru cd, dacd moare pe pat sau pe o rogojind, in lumea cealaltd trebuie sa tirascd
dupa sine patul sau rogojina pe care a murit. De asemenea se leagd mijlocul muri-
bundului cu o pinzd noud. Urmeazd un serviciu religios savirsit de brahman, care
toarnd in gura muribundului citeva picdturi dintr-un lichid in care a fost dizolvat praf
de santal”. Apoi se aduce lingd muribund o vacd gatitd cu o pinzd pe spinare si
cu coarnele impodobite cu ghirlande si cu inele de aur sau de alte metale prefioase.
Muribundul trebuie sd@ apuce coada vacii, pentrn ca aceasta si-l conducd in lumea
cealaltd la locuinja de veci. Vaca si gdteala acesteia sint ddruite apoi brahmanului
care a oficiat serviciul de inmormintare.

Dupé ce muribundul si-a dat sufletul, cei de fata incep bocitul sub forma unor
lungi litanii cadentate. Brahmanul sdvirseste un alt serviciu divin, pronuntind la
urechea cadavrului in chip misterios o formuld sacrd. Apoi cadavrul este imbaiat,
i se pun pe frunte foi de plante sfinte, i se pune in gurd betel '® si este dus cu pompa
la locul incinerérii, grabindu-se cit mai mult toate aceste pregatiri, pentru ci obi-
ceiul cere ca rudele, prietenii si chiar vecinii sa nu manince nimic pind ce mortul
nu este dus de acasd. Pe drumul spre locul incinerdrii se fac trei opriri, pentru ca
un preot si introducd in gura mortului cite puiin orez inmuiat. inainte de a se da
foc rugului se mai pune incd o datd putin orez in gura mortului. Cenusa rezultata
dupd ardere este pus\é intr-o urnd si ingropata pentru citeva zile in pamint. Apoi
este scoasd si aruncatd intr-un riu sau intr-un alt loc socotit ca sfint.

Desigur, castele inferioare au rituri de inmormintare mult mai simple si, cum
incinerarea este costisitoare, cei prea sdraci isi ingroapd mortii in pdmint. Dealtfel,
sint regiuni ale Indiei in care inhumarea este tradifionald; de asemenea la unele
secte. Mai demult se obisnuia sd se arunce cadavrele in Gange sau intr-o altd apa
socotitd ca sfintd. Englezii au interzis insd aceastd practicd neigienicd. De asemenea,
a fost interzis, inca din 1822, vechiul rit funerar numit sati si potrivit cdruia sotia
mortului trebuia sd fie arsd de vie la moartea sofului ei. Aceastd practicd odioasa
a continuat totusi pe ascuns .

Influenfe mahomedane, — Islamismul, pdatrunzind in India incda din secolul al
VIi-lea prin califul Omar, a cistigat incetul cu incetul teren, coborind (secolul al
XVI-lea)‘ din nordul Indiei pind in podisul Deccan. Influenta sa asupra viefii reli-
gioase indiene s-a resimiit indeosebi sub forma accentudrii tendintelor monoteiste,

care, intr-un fel sau altul, existau mai demult in India. Aceste tendinte si-au gdsit ~

17. Santalul este un arbore originar din Extremul Orient si avind, cind este de culoare
albd, o aroma placutd. 18. Betelul este un narcotic, ca tutunul si coca.

19. Un astfel de caz a fost semnalat in 1932, cind doi frati din Cawnpore au ars de vie
pe vaduva fratelui lor (E. Demaitre, op. cit., p. 248). Sinuciderea vaduvei pe rugul funerar
al barbatului este totusi un rit «esentialmente religios», desi traditia indiand condamnéa si-
nuciderea (A. M. Esnoul, op. cit., I, p. 1040). :
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expresia mai ales in sectele intemeiate de Kabir si Nanak, care identificau pe Allah
cu Rama.

Conform traditiei, Kabir (1440—1518) s-ar fi ndscut dintr-o brahmand si ar fi
fost adoptat de un fesator musulman. Dupd o altd traditie, s-ar fi ndscut musulman
si ar fi trecut la visnuism la virsta maturd. In orice caz, atit hinduistii cit si mu-
sulmanii si-1 revendicd, deoarece invdatatura sa este un amestec de hinduism si isla-
mism. Negind atit autoritatea Vedelor cit si pe aceea a Coranului, Kabir admitea
existenfa unui singur Dumnezeu, Allah-Rama, fdrd sd considere insd pe Rama ca o
intrupare a lui Krisna. Respingea orice forma de idolatrie, sacrificiile si ascetismul.
Recomanda in schimb meditatia, iubirea lui Dumnezeu si mai ales buna purtare mo-
rald. Dupa invatdtura sa, oamenii sint chemati la Dumnezeu f&drd distinctie de rasa
sau de castd. Folosind elemente din doctrina lui Ramananda si fiind expusd in ver-
suri frumoase, invatatura lui Kabir s-a raspindit usor, cistigind adepti indeosebi in
Benares si dind nastere la alte 11 secte.

Mai importantd este insd secta iesitd din invatdtura lui Nanak (1469—1538),
sectd care in trecut a jucat un important rol politic si care astdzi numé&rd inca in
Pendjab circa 6.200.000 de credinciosi numiti sikh («scolari»). Sikhismul a apérut la
inceput ca o miscare religioasd influentatd de invatdtura lui Kabir. Dupd invétatura
lui Nanak, fiinta divind este unicd si se cheamd Hari. Dumnezeu are existentd reald.
El a creat lumea vdazutd (maya) si vointa sa hotardste asupra efectelor karmei. El nu
are insa infatisare.

Partea interesantd la aceastd sectd este importania extraordinard acordatd in-
vatatorilor sectei numiti guru. Mai mult chiar decit maharajahii sectei iesitda din
invatdtura lui Vallabha, guru este pentru sikhism un intermediar intre Dumnezeu si
oameni. 'Dumnezeu insusi se infatiseazd si vorbeste oamenilor prin guru. De aceea
cuvintul acestora este socotit ca adevdrul absolut si persoana lor este divinizata.
De asemenea cartea sfintd a sectei, numitd Adigranth sau Granth Sahib («Cartea sta-
pinului insemnat»), este divinizatd si cind este nevoie sd fie dusd dintr-un loc in
altul este purtatd intr-o litierd de membrii distinsi ai sectei. Primul guru al sectei
a fost Nanak insusi. La moartea sa, acesta si-a ldsat un urmas si astfel s-a format
tradifia ca fiecare guru sd-si lase urmas. Sub un gurul energic, numit Govind Singh
(1675—1708), sikhismul s-a transformat intr-o organizatie militara, care la inceput
avea ca scop sd opund rezisten{d tiraniei exercitatd de impdrafii mongoli, stdpinii
de atunci ai Indiei. Mai tirziu, sikhismul s-a separat si de mahomedanism si de hin-
duism, devenind o organizatie aparte, care prin forfa armatd a intemeiat un imperiu
dupd prabusirea imperiului mongol din India. Englezii au izbutit numai cu multa
greutate sa-i supund, prin doud razboaie. Astdzi sikhismul se apropie din ce in ce
mai riult de hinduism. Centrul cultului sikhist este in orasul Amritsar, unde exista
un celebru «Templu de aur», construit de sikhisti in sec. al XVI-lea. Existd sikhisti
si in Occident, citeva mii in Canada si California si o comunitate de 7.000 de membri
in Anglia, cu centrul la templul Gurdwara din Londra.

Influenfe crestine. Tentidnje sincretiste 2. — a) Brahma Samaj. Conform tradifiei,
crestinismul a fost cunoscut in India incd din primul secol al erei crestine, fiind pro-
povdaduit de Sfintul Apostol Toma. Sigur se mentioneazd misionari crestini in India

20. E. Viasilescu, Tendinfe sincretiste in cugetarea religioasd indiand, in «Ortodoxia», XI
(1959), nr. 3, p. 430—457.
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in sec. al Il-lea. Incepind din sec. al XVlI-lea, misionarii crestini au propovaduit
Fivanghelia printre oamenii simpli din India. Dar de o influentd crestind mai pro-
fundd asupra gindirii si vieifii religioase indiene nu se poate vorbi decit incepind
din secolul al XIX-lea, cind se fac incercdri de impdcare a ideilor fundamentale
ale hinduismului cu doctrina si morala crestina.

Prima incercare de felul acesta poate fi consideratd aceea a lui Ram Mohan Rai
(1774—1833), un brahman din Bengal, care la virsta de 15 ani, nemuliumit de for-
malismul religios practicat de pdrintii sai, isi pardsi familia si se apucd sd studieze
budismul, hinduismul si crestinismul. Convingerile la care ajunse si le fixa intr-o
scriere, in care cduta sd arate cd existd un singur Dumnezeu, adorat in toate reli-
giile. Totusi el nu urmdrea sd intemeieze o sectd sau o noud religie, ci dorea numai
sd curefe brahmanismul de falsificdrile la care a fost supus cu vremea. Pentru aceasta
¢red o societate de studiere a cartilor sfinte indiene, precum si de cintare a imnelor
sacre, dupd modelul cultului crestin. In felul acesta lua nastere in anul 1828 la Cal-
cutta «Societatea brahmand», Brahma-Samaj, in care se studiau atit Upanisadele cit
si Evanghelia. Sub raport social, Societatea brahman& nu admitea arderea vdaduvelor,
poligamia si cdsdtoria copiilor. Fatd de regimul de caste nu lua insd o atitudine po-
trivnica hotarita.

Brahma-Samaj cistigd foarte multi adepii din aristocratia bengalezd, dar apro-
plerea de crestinism sldbi mult dupd moartea lui Ram Mohan Rai cind veni la con-
ducerea societdtii brahmanul Debendranath Tagore (1817—1905), tatdl lui Rabindra-
nath Tagore. Acesta socotea cdrtile sfinte indiene ca defin&toare ale adevarului intreg.

Influenta crestind s-a resimiit insd adinc in activitatea altui conducdtor al So-
cietdtii brahmane, Keshab Candra Sen (1838—1884), despre care prof. Walter Ruben
spune cd era «zelos propagandist al crestinismului» 2'. Acesta a {inut in ziua de 5 mai
1866 la Calcutta o cuvintare pe tema «lisus Hristos, Europa si Asia», in care a vor-
bit atit de frumos despre Iisus incit mulii au crezut cd a devenit crestin. I se spunea
Jesudas («servitorul lui lisus»), iar in cercul siu de prieteni indieni s-a sarbatorit
Nasterea Domnului printr-un post. Totusi Keshab Candra Sen n-a devenit crestin. Ba
chiar la citeva zile dupd conferin{a amintitd si-a format o comunitate proprie, cu un
cult deosebit, in care se citeau texte hinduiste, budiste, zoroastriene, confucianiste,
iudaice, crestine si mahomedane, cu n&zuinta de a intemeia o «religie universald».
Avind in sprijinul ideilor sale mai multe ziare si numerosi misionari si instituind un
cult cu festivitdii care corespundeau nevoilor sufletesti ale unui cerc mai larg de
credinciosi, Keshab Candra Sen a izbutit sd@ devind «o figurd centrald in evolutia
religioasd a Indiei in secolul al XIX-lea» 2. Cu acesta si cu aliii ca el, s-a mers atit
de departe in tendinta de apropiere de crestinism incit istoricul Societatii brahmane,
Sivanath Sastri, a putut spune cd mulii indieni socoteau aceastda societate ca «un
crestinism in ;altd formd» 23, Totusi mai multd importan{d a avut si mai are incd, pen-
tru viata religioasd a Indiei si pentru contactul cu crestinismul, miscarea inifiatd de
Ramakrishna si continuatd de Swami Vivekananda si Aurobindo Ghose.

21. Geschichte der indischen Philosof)hz'e, Deutscher Verlag der Wissenschaften, Berlin,
1954, p. 323.

22, Sten Konow, Die Inder, in A. Bertholet — E. Lehmann, Lehrbuch der Religions-
geschichte, ed. a IV-a, t. II, J. C. B. Mohr, Tibingen, 1925, p. 189. ’

23. H. von Glasenapp, Religidse Reformbewegungen im heutigen Indien, J. C. Hinrichs,
Leipzig, 1928, p. 10. :
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b) Ramakrishna si scoala sa. Ramakrishna este numele de eremit al piosului
vizionar Gadadhar Chaterji (1834-—1886) 24 Acesta a inceput prin a fi slujitor la un
templu din Calcutta al zieitei Kali. Apoi se retrase si trdi timp de 8 ani in pddure,
in ascezd si meditatie, initiindu-se in practicile sistemului Yoga, in monismul filozo-
fiei Vedanta, in iubirea arzdtoare de Dumnezeu (bhakti) si ajungind sd fie socotit
ca sfint. Convins cd n&zuinta spre unirea cu Divinitatea este esentialul in toate re-
ligiile, el se inifie si in mahomedanism si crestinism, crezind chiar cd a vazut pe
Iisus cu propriii sdi ochi. In felul acesta, ajunse la concluzia cd toate religiile sint
adevdrate si cd un neobosit cdutdtor al adevarului realizeaza pind la urmd nemijlo-
cita comunicare cu Dumnezeu. Problema dacd Dumnezeu este o persoand sau este
impersonal nu avea nici o importantd pentru el. Dumnezeu, zicea el, este unul, dar are
multe nume si multe infdtisdri. Ramakrishna credea in dumnezeirea lui lisus, pe care
11 socotea ca o intrupare a lui Dumnezeu. In camera sa, in fata icoanei lui lisus, el
ardea tamiie dimineafa si seara, dar nu socotea pe Iisus ca singura intrupare a lui
Dumnezeu. Buddha si Krisna erau pentru el in aceeasi masurd intrupdri ale lui Dum-
nezeu. Ba am putea spune cd, dupd invatatura lui, Dumnezeu se intrupeaza in orice
om ales si pios. :

Propovdduirea lui Ramakrishna a avut o mare inriurire asupra vietii religioase
indiene, intdarind convingerea credinciosilor indieni cd nu au de ce sd renunfe la
vechile lor tradifii religioase pentru a imbratisa crestjnismul sau o altd religie. Din
aceastd cauzd, misiunile crestine au intimpinat foarte multe dificultati in India. In
schimb, invatdtura Iui Ramakrishna a fost raspindita in Europa si in America, unde
a cistigat un oarecare numar de adepti. : :

Dupa moartea lui Ramakrishna, comunitatea monastica intemeiatd de el a fost
condusa de Swami Vivekananda (1862—1912). Acesta era un om cu instructie mo-
dernd universitard. Cistigat de invdtdtura lui Ramakrishna, a cdutat sd prezinte filo-
zofia scoalei Vedanta intr-o forma potrivita cu nevoile vietii moderne. El invata ca
sufletele individuale sint tot una cu fiinfa divind, dar pentru realizarea unirii cu
Dumnezeu, cu Brahman, nu este nevoie neaparat de cunoastere 'sau de meditatie.
Aceasta se- poate realiza si prin activitatea de toate zilele, prin fapta bund, prin aju-
torarea sdaracilor, a celor ce suferd sub orice forma.

Desigur ca o astfel de conceptie nu-si avea temeiul in filozofia vedanticd insasi,
ci in Sfinta Evanghelie si in realizarile pe teren practic ale crestinismului, pe care
Vivekananda le-a admirat cu prilejul participdrii sale la primul congres interreli-
gios («Parlament al religiilor»), care s-a tinut la Chicago in 1893, si apoi cu prilejul
vizitelor pe care le-a facut in America si in Europa .

Aflam dealtfel din frumoasa biografie a lui Vivekananda scrisé de Romain
Rolland, c&, in comunitatea monasticd pe care o conducea Vivekananda se sirbdtorea
Vinerea Sfintd si se cintau cintarile sfintului romano-catolic Francisc. De asemenea,
Vivekananda vorbea cdlugarilor din comunitate despre sfintii crestini si despre inte-
meietorii de ordine cdlugdresti din Occident. Impreuna cu Bhagavad-Gita, acesti c&-
lugdri aveau drept «care de capatii» celebra scriere crestind Urmarea lui Iisus Hristos %.

24. Romain Rolland, La vie de Ramakrishna, Stock, Paris, 1930.

25. Pentru a pune in practicd Invatdtura lui Ramakrishna pi mai ales propria sa inva-
taturd, Vivekananda a intemeiat o «Misiune a Iui Ramakrishna», al carui caracter emina-
‘mente social a ficut pe J. Nehru sad o considere ca o «organizatie nereligioasd consacrati
slujirii umanitatii» (Descoperirea Indiei, Editura de stat pentru literatura politicd, Bucuresti,
1956, D. 374). v

26. La vie de Vivekananda et I’Evangile universel, Stock, Paris, 1930, p. 19, 31, 83, a1, 114.
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Totusi Vivekananda a inteles sd ramind mai departe un propovdaduitor al filozo-
fiei vedantice, dar intr-un spirit cu totul deosebit de cel obisnuit si cu né&zuinta de
a intemeia o «religie universald», in care Orientul si Occidentul sda se poatd in-
tilni si sa fraternizeze.

La activitatea lui Vivekananda s-a aldturat si Aurobindo Ghose (Sri Aurobindo)
(1872——1970), cel mai de seamd countinuator din vremea noastra al operei lui Ra-
makrishna, cdreia insd i-a dat o pronuniatd direciie nationalistd si misticd in acelasi
timp. Operele lui, editate de J. Herberl in colectia «Spiritualités vivantes», si mai
ales marea sa lucrare [La vie divine (1938) se bucurd de multd trecere in unele
cercuri de literati occidentali simpatizan{i ai cugetarii indiene. De fapt, Aurobindo a
cdutat sa descopere in textele vedice adinci sensuri mistice 27.

c) Tagore si Gandhi. Apropiem aici numele celor mai reprezentative personali--
tdti indiene din prima jumétate a secolului nostru, Tagore si Gandhi *.

Rabindranath Tagore (1861—1941), a cdrui vasta activitate literard nu este cazul
s-0 prezentdm aici?, aparfinea scolii filozofico-religioase a lui Ramanuja, care re-
comanda iubirea de Dumnezeu (bhakti) ca mijloc de eliberare din lanturile reincarni-
rilor. Dar, fin loc de ascezd ca mijloc de apropiere de Dumnezeu, Tagore recomanda
bucuruia, gustarea frumosului din naturd, in care se reveleazi Dumnezeu. De aici mi-
nunatele imne inchinate de el vielii, iubirii, fericirii. De aici indemnurile sale ca
omul sd se azvirle cu toatd puterea in lupta pentru progresul omenirii, prin care binele
va iesi invingdtor 30,

Este usor de observat insd cd aceste conceptii filozofice ale lui Tagore nu sint
curat indiene si cd ele sint rodul unei prelucrdri a tezaurului de cugetare veche
indiana in spiritul cugetdrii europene si al crestinismului. Totusi si Tagore, ca s°
ceilalfi ginditori moderni indieni aminti{i mai sus, a rdmas un hinduist. Desi a citat
des pe Iisus si cu mult respect, in minunata sa scriere intitulatd Sadhana si in alte
lucrdri ale sale, totusi pentru el Jisus era numai un mare «profet», ca Buddha si alfi
mari profeti idieni, o intrupare a lui Dumnezeu, dar nu singura 3.

La fel gindea si Mohandas Karamchand :Gandhi (1869—1948), supranumit Ma-
hatma («suflet mare»). Si pentru el lisus era un fiu al lui Dumnezeu, dar nu singurul.
Dealtfel, Gandhi era mult mai atasat de traditiile religioase hinduiste decit Tagore.
Dupd propria sa maérturisire, el credea in sfintenia Vedelor, a Upasinadelor si a tu-
turor scrierilor sacre hinduiste, in intrupdrile lui Visnu, in transmigrafia sufletelor,
in legea karman, in puterea idolilor de a predispune sufletul la concentrare, ba chiar

27. Asa reiese cel putin din cele doud mici studii publicate de Aurobindo, sub titlurile-
La clef du Veda si Les méthodes de connaissance védantique, in wol. Approches de UInde, editat
de J. Masui. in colectia «Cahiers du Sud», Paris, 1949, p. 49—68 pi 88—94.

28. Fr. Heiler, Christlicher Glaube und indisches Geistesleben, Ernest Reinhartd, Miinchen,.
1926, p. 85 si 37. ; :

29. Rabindranath Tagore a publicat 50 de volume de versuri, citeva zeci de piese de teatru
91 romane, peste 100 de povestiri gi circa 3.000 de cintece.

30. Conceptiile lui Tagore despre civilizatie au fost prezentate critic de prof. N. Bagdasar
in studiul sdu Rabindranath Tagore s$i civilizatia, publicat in <«Revista de Filozofie» (1929,
nr. 4) cu prilejul vizitei lui Tagore In Roménia. Se poate vedea si : S. Chandra Mitter, La
pensée de Rabindrahath Tagore, A. Maisonneuve, Paris, 1930, si Walter Ruben, Rabindranath:
Tagores Weltbedeutung, Akademie Verlag, Berlin, 1962.

31. Sadhana. Calea desdvirsirii, trad. rom., Bucuresti, 1922, p. 121.




360 Diac. Prof. EMILIAN VASILESCU - 18

5i in sfinfenia vacii si a orinduirii sociale indiene sub forma de caste, desi infelegea
foarte larg acestea doud din urma ®2. Este deci usor de inteles de ce pentru el Iisus
era «o strdlucitd revelatie a lui Dumnezeu. Dar nu singura revelatie» 3. De asemenea,
el considera Biblia ca fiind inspirata, dar in acelasi fel in care ar fi inspirate Vedele
i Coranul. De aceea, cind a fost bagat la inchisoare, si-a luat cu sine si a citit zilnic
din Noul Testament, din Bhagavad-Gita, Ramayana 51 din Coran. In dorinta sa de a
apropia intre ei pe reprezentantii si credinciosii diferitelor religii si mai ales pe hin-
-duisti si musulmani, care in India se harfuiau necontenit intre ei, Gandhi propovéduia,
la fel cu Ramakrishna, Vivekananda etc., ideea cd loate religiile au ceva bun, dar
nu este nici tna desdvirsitd, nici una nu define adevdarul deplin. «Religia noastrd —
zicea el — nu poate fi decit imperfectd, ca toate religiile, care toate confin revelatii,
dar care toate sint supuse greselii» 34

’fotusi, crestinismul @ exercitat o profunda influent{a asupra cugetarii si viefii prac-
tice a lui Gandhi. In Noul Testament a descoperil el sensul pozitiv al «neviolentei»,
-al ideii de ahimsa din cugetarea comuna indiana, din jainism mai ales si din budism *.
Principiul indian al «neviolentei» n-a mai avut la Gandhi accentul mistic al pietdtii
indiene, fiind pdtruns de spiritul eroic de jertfd care se desprinde din Sfinta Evanghelie.
Neviolenta, «rezistenta pasivd», principiu propovdduit de Gandhi, n-a insemnat pa-
sivitate, supunere, lipsd de barbatie in fata nedreptdtii si a rdaului sub orice formag,
«i indatorirea de a lupta pe calea binelui pentru a inlatura raul.

d) Radhakrishnan. Tendintele sincretiste pe care le-am intilnit la ginditorii reli-
giosi indieni prezentafi mai sus au cdpatat o deosebita aprofundare filozofica in opera
profesorului Sarvepalli Radhakrishnan (n. 1888), om politic si filozof de mare presti-
giu, presedinte al Republicii India intre anii 1962 si 1967. La fel cu inaintasii sai,
Radhakrishnan urmareste sd arunce punti de legdtura intre Orient si Occident si
intre marile religii actuale. Pentru aceasta, s-a straduit sa gdseascd ce au comun
‘toate religiile, dincolo de deosebirile doctrinare care le despart. Concluzia la care a
ajuns a fost aceea ca «experienta personald a unirii cu Realitatea Absolutd sau Dum-
nezeu ‘a fost comund si continua trasatura caracteristica a tuturor credinfelor pamin-
‘tului» %. Prin urmare, orice experientd religioasd a Divinului, fie ea realizatd in hin-
duism, in mistica iudaicd, in cea crestind sau in sufismul islamic, este in fond aceeasi
'si este valabild, independent de dogmele, teologiile religiilor respective, care {in de
imprejurarile istorice si geografice in care au fost formulate. Acestea ajutd la cunoas-
terea adevarului, dar nu sint adevarul insusi. Convins de realtivismul tuturor dogmati-

32. La jeune Inde, trad. H. Hart, Stock, Paris, 1924, p. 280.

33. Citat dupid Romain Rolland, Mahatma Gandhi, Stock, Paris, 1924, p. 37, nota 1.

34. Ethical Religion. Citat dupd C. Drevet, Pour connaitre la pensée de Gandhi, ed. a
II-a, Bordas, Paris, 1954, p. 180.

35. Unei persoane care fsi exprima mirarea fatd de Gandhi cind acesta spunea cd n-a
descoperit principiul rezistentei pasive in cédrtile sacre indiene, Gandhi i-a spus : «Nu. Fireste,
cunosteam destul de bine Bhagavad-Gita in sanscritd, dar nu studiasem temeinic invétdtura
ei. Noul Testament fu acela care ma trezi la dreptatea §i valoarea rezisteniei pasive» (Mahatma
Gandhi la lucru. Din istoria vietii mele, trad. din 1. englezd dupd ed. C. F. Andrews, Aninoasa-
Gorj, f. a., Apendice, p. 287). Cf. C. Galeriu, Mahatma Gandhi — Spiritualitatea crestind si pro-
blemele vremii, in <«Glasul Bisericii», XXI (1962), nr. 8—10, p. 965—981 ; Emil Roman, Ideea de
«Ahimga» in cugetarea religioasd indiand $i iubirea crestind, in «Studii Teologice», XVI (1964),
nr. 9—10, p. 572—583 ; Unto Tahtinen, Non-violence as an Ethical Principle. With special re-
ference to the views of Mahatma Gandhi, Turun, Yliopisto, Turku, 1964.

36. Recovery of faith, G. Allen & Unwin, Londra, 1956, p. 199.
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cilor, al tuturor religiilor, Radhakrishnan socoteste cd nici o religie nu trebuie sa
pretindd cd detine adevarul absolut. El gdseste cd nu numai hinduismul, dar nici chiar
iudaismul, crestinismul si islamismul nu sint religii atit de exclusiviste pe cit s-ar pa-
tea. Pentru a dovedi aceasta, citeazd texte din Sfinta Scripturd, din operele Sfintilor
Périnti si din Coran, ardtind ca in acestea se recunoaste experienta macar a unei parfi
de adevar in celelalte religii. De pildd, citeazd Apologiile Sfintului lustin Martirul si
Filozoful si se referd la afirmatia lui Clement Alexandrinul cd filozofia pdgina a fost
«pedagog» spre Hristos ¥. Dar credem ca Sfintul Justin, teoreticianul crestin al ideii de
Logos divin, si filozoful ‘crestin Clement Alexandrinul n-ar fi subscris o fraza afit de
radicald ca aceasta: «Revelatia crestind nu este ceva diferit de toate celelalte» 35,

Desigur, Radhakrishnan nu greseste prea mult cind afirmd ca <hinduismul nu are
0 credintd dogmaticd bine definitd» 3%, dar greseste fatd de invéatdtura crestind atunci
¢ind, de pilda, confunda sufletul omenesc cu Fiinta divind si cind afirmi c& Iisus
Hristos nu este decit una dintre numeroasele intrupdri ale Fiintei divine.

Nu putem totusi sd nu recunoastem meritul lui Radhakrishnan de a milita cu
caldurd si stdruintd pentru apropierea spirituald a reprezentantilor si credinciosilor
diferitelor religii, in vederea scopului mare si frumos al pacii si al colabordrii intre
religii si popoare pentru binele omenirii.

Situatia actuald a hinduismului. — S-ar parea cd hinduismul trece printr-o pe-
rioada de crizd. Schimbdrile rapide care au intervenit in ultima vreme peste tot in
lume si deci si in India au avul ca urmare un anumit grad de «des-hinduizare» % a
pdturii suprapuse a societdfii indiene. Aceasta si din cauza miscarii impotriva ana-
cronicului sistem traditional al castelor. Dar, concomitent, se observa si o miscare de
reinviorare a hinduismului datoritd, in mare parte, trezirii si intensificarii sentimentu-
lui national dupéd eliberarea Indiei (1947). Interesindu-ne insd indeosebi acest al doi-
lea aspect al problbemei, menfiondm in primul rind activitatea sporitd a organizatii-
lor largi, religioase si nationale, legate de numele prestigioase ale lui Ramakrishna,
Vivekananda, ~$ivanandé, Aurobindo, precum si activitatea altor organizatii cu carac-
ter regional sau local. Mindria de a fi purtdtorii unei vechi si remarcabile culturi se
asociaza astdzi la multi indieni cu mindria de a fi hinduisti, apar{indtori, dupa pérerea
lor, ai adevaratei religii primordiale a omenirii, cea mai inaltd forma de religiozitate,
menitd sd resoarbd in sine toate celelalte religii ale lumii, implicit islamismul si cresti-
nismul. Este ideea dominantd care alimenteazd larga propagandd pe care hinduismul
o face in Occident si care sta la temelia a numeroase publicatii hinduiste, dintre care
mentionam periodicul «Vedanta Kesari», editat de asezamintul «Sri Ramakrishna
Mati» 41,

Se pot aduce o intreaga serie de exemple de reinviorare a hinduismului, fie
ca rezultat al mindriei nationale de dupa eliberare, fie ca incercari de a pune din
nou in valoare vechea spiritualitate indiand®. Astfel, se poate mentiona, intre

37. Ibidem, p. 191. Cf. S. Radhakrishnan, East and West. Some Reflections, G. Allen & Un-
win, Londra, 1955, p. 121. 38. Recovery of faith, p. 186.

39. Ibidem, p. 189—190, si L’Hindouisme et la vie, trad, P. Masson-Oursel, Paris, 1929, p.
11, 12, 24, 49, 134, :

40. Swami Abhishkiteswarananda, L’hindouisme est-il toujours vivant ? in Vitalité actuelle
des religions non chrétiennes, Les Editions du Cerf, Paris, 1957, p. 20 s.u.

41, A se vedea vol. XLIV, 1957, nr. 4, 5, 6; vol. XLV, 1959, nr. 9 etc.

42, Swami Abhishkiteswarananda, op. cit, p. 27.
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altele, faptul ca, la Bombay, in fiecare dimineatd si in fiecare seard, tineri si ti-
nere, ziaristi, directori de mari intreprinderi etc. se intrunesc pentru cite o ora de
meditatie. Sint si indivizi care se inchid in fiecare an, pe timp de una sau mai multe
luni, in niste camari strimte, zidite special, scufundati in liniste si in intuneric total,
refuzind orice fel de contact cu lumea si primindu-si hrana printr-o deschizdtura spe-
ciald a cdmarutei. Renunjarea la cdasdtorie devine din ce in ce mai frecventa. Mai mult
decit brahmanii, acum castele mijlocii dau un mare numdr de cdlugdri, ratdcitori sau
traind in mindstire (matha). :

Alte exemple de reinviorare a religiozitatii .hinduiste ne pun in fa{d unele as-
pecte ale vechilor tradifii religioase hinduiste. Astfel, un caz petrecut nu prea de-
mult si despre care s-a vorbit si in ziarele roméanesti este acela in legdturd cu cinstirea
vacilor. Hinduistii rigoristi au izbutit s& impund unor state ale Federatiei indiene in-
terzicerea {aierii vacilor, considerate sfinte dupd wechea traditie indiand. Guvernul
indian insa, socotind cad s-ar putea rezolva madcar in parte criza economica a tarii
prin ridicarea in toatd India a interzicerii tdierii vacilor, enorm de multe in India,
s-a izbit de opozitia ortodoxiei hinduiste. S-au produs miscdri soldate cu morti si
raniti. _

Mai grave decit acestea sint insd alte fapte care se semnaleaza. Astfel, la tem-
plele hinduiste s-au inmuljit sacrificiile singeroase; incinerarea vaduvelor, desi in-
terzisa, a reniceput sa fie practicatd in ascuns; cdsatoriile intre copii, practicate dupa
o veche traditie indiand, au redevenit frecvente %,

Toate aceste fapte dovedesc cd religiozitatea hinduistd trece printr-un proces
de adaptare la noile conditii de viatd, incercindu-se, pe de o parte, curatirea hinduis-
mului de vechile tradifii superstitioase, crude, antisociale, pe de alta parte, céazin-
du-se in extrema opusa si reinviorindu-se tocmai astfel de tradijii. Credem insi ca
hinduismul, care a ,alimentat timp de multe secole viata spirituald a Indiei, va
gdsi calea !de iesire din acest impas.

Concluzii. — Din cele de mai ssus a reiesit credem cé&, intr-adevar, hinduismul
este o religie aparte fatd de alte religii si mai ales fatd de ijudaism, crestinism si
islamism. Diversitatea iconceptiilor si praclicilor religioase ce se observd in hin-
duism este deconcertantd pentru felul nostru de a inielege o religie. Este adevarat ca
reprezentantii hinduismului s-au straduit si se straduiesc sad scoatd din muliimea de
scrieri religioase vechi indiene aceea ce s-ar putea numi ortodoxia hinduistd (sana-
tana dharma, <adevirata religie»), dar am vazut la ce conceptii diferite au ajuns, ba
unele dintre ele de-a dreptul conlradictorii. Dumnezeu este conceput cind ca fiind
personal, cind ca fiind impersonal ; lumea este conceputd de asemenea uneori ca avind
o existentd proprie, alteori ca fiind tot una cu fiinfa suprema; la fel si sufletul pme-
nesc. Hinduismul nu are deci o doctrind bine ,precizatd despre Dumnezeu, despre lume
si om, despre raporturile dintre Dumnezeu si om si despre destinul uman. Cultul adus
diferitelor divinitati este si el foarte variat.

Interesant este insa faptul ca reprezentantii hinduismului nici nu {in sd aiba
o doctrind bine precizaid si un cult unitar, mindrindu-se cu toleranta hinduismului
fatd de orice conceplii si practici religioase. Noi stim insa ci aceasts tolerantd hin-
duistd nu este chiar atit de fara margini, in trecut diferitele scoli teologice perse-

43. H. Ringgrenn — A. V. Strom, Religions of Mankind, ed, de J.C.G. Greig, trad. de
Niels L. Jensen ; Oliver & Boyd, Edinburgh-London, 1967, p. 356.
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culindu-se intre ele. De pildd, marele ginditor religios Ramanuja era cit pe aci sd
fie otravit, filozofului religios Madhva i s-a ars biblioteca, Vallabha a trebuit sa se
tefugieze la Benares ca sa scape de moarte, iar intre hinduisti si islamisti erau frec-
vente conflicte, persecutindu-se necontenit intre ei. Totusi trebuie sd recunoastem
¢it divergeniele filozofice si religioase din India n-au luat proportiile unor persecutii
in stil mare si n-au devenit razboaie religioase ca in Occident. Aceasta, desigur,
datoritd si caracterului compozit al hinduismului, care, ca religie, am véazut cd este
rezultatul unui complex amestec de elemente eterogene. De aici provine probabil si
relativismul dogmatic ,al ginditorilor religiosi indieni moderni si contemporani ai hin-
duismului, in conirast cu conceptia crestind despre adevarul absolut si unic revelat
prin Domnul nostru lisus Hristos.

Cit despre incercdrile de apropiere intre hinduism si crestinism ale unor repre-
zentanti de 'seamda ai cugetdrii religioase indiene de la inceputul secolului trecut si
pind astdzi, marturisim cd nu putem sd le privim decit cu ochi buni. Noi stim ca
incercdrile de felul acesta nu sint pe placul ortodoxiei hinduiste, dar insusi faptul
ca aceste incercdri au putut sa aiba loc si cd, prin ele, s-a deschis o poarta de inte-
legere mai justd a crestinismului in India, este un fapt vredmc de remarcat. Din
picate, unele dintre aceste incercdri s-au madrginit la un pur sincretism, la o culegere
de principii si practici de cult din diverse religii si in spemal din crestinism. Alti
ginditori indieni au cautat s profite indeosebi de experienta dobinditd de crestinism
in operele sociale. In aceastd privinid s-a realizat ceva bun.

Dar majoritatea ginditorilor religiosi contemporani hinduisti se straduiesc sa pre-
zinte cugetarea religioasd indiana ca fiind cea mai inaltd expresie a adevdarului si
a spiritualitatii, cdreia irebuie sd i se subordoneze orice cugetare religioasd. In aceastad
nédzuintd a lor, ei forteaza uneori, ca si budistii, sensul textelor vechi indiene, con-
siderind ca in acestea se géisesc in germene nu numai conceptiile filozofice moderne
¢i contemporane ci si cele mai de seamd descoperiri actuale ale stiintei. Nu in aceasta
std insd valoarea hinduismului, ci in puternicul elan religios ce: strabate istoria
poporului indian, in iubirea de Dumnezeu propovdduitd cu ardoare de unii intemeietori
de secte hinduiste si in atasamentul de traditiile religioase, cind acestea nu sint in
contrast cu progresele morale si sociale ale vremii noastre; ne referim desigur in
special la anacronicul regim de caste.

De aceea sint nadejdi ca si hinduismul, 1a fel cu 1slamlsmul si budxsmul religii
pe care le-am prezentat in numerele anterioare ale acestei reviste, sa vina in intim-
pinarea initiativelor de dialog interreligios pe teren practic luate de Consiliul Ecumenic
al Bisericilor si sprijinite efectiv, cu cuvintul si cu fapta, de Prea Fericitul Parinte
Patriarh Justinian si de intreaga Biserica Ortodoxd JRomana.

In afard de lucrarile indicate In josul paginilor, am folosit si manualele de istoria re-
ligiilor publicate de Tielle-S6derblom, C. von Orelli, N. Turchi, J. Huby, C. Clemen, P. T. Ven-
turi, D. Cinti, I. Mihalcescu, M. Brillant — R. Aigrin.
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EROARE, PACAT, IERTARE

Eroarea este o umilintd a spiritului. P4catul este o injosire prin noi insine in care
adincurile germinative ale fiintei noastre sint arse cu vitriol. Singurda iertarea, asezatd
providential intre doui focare distructive, indreaptd devierile erorilor si restaureaza
pustiirile pé&catului. Laolaltd aceastd triologie formeazd in geometria morald un tri-
unghi cu doud unghiuri ascutite si cu unul obtuz. Laturile si unghiurile, luate aparte,
nu au nici o structurd si nici o semnificatie. Trei linii singuratice sau trei unghiuri
pierdute in spatiu nici nu formeazd un tot si nici mdacar unitdti definite. Ele dobin-
desc semnificaiie si valoare cind sint unite intr-o figurd. Eroarea singurd si perpetud
este totdeauna sterild, n-are posteritate, mici traditie. Pdcatul fard ingradire, este
ruina fiinfei noastre. Si pentru cd atit eroarea cit si pacatul sint inevitabile, pentru
salvarea si conservarea credinciosului, iertarea este absolut necesard, este o necesitate,
pe care o resimte sufletul destramat tinjind dupd unitatea pierduta. Componentele
triunghiului moral sint linii de viafa si de orientare morald, in care se recunoaste
o anume ordine, dar care tine de ordinea universald in care se incifreaza si actiunea
personald ‘a credinciosului. Creatorul a voit sd facd ordine, din haos sa organizeze un
cosmos. Platon, filozof si matematician, afirmase inca de pe vremea lui cd «Dum-
nezeu face tot timpul geometrie». Ordinea universala are o profunda structura mate-
maticd, dar care nu se confundd cu ordinea morald a omului.

Legile morale nu sint totuna cu legile matematice. Legile fizico-matematice in
functiunea lor si in aplicarile lor mecanice nu sint nici morale, nici imorale, ci pur
si simplu amorale. Pe cind legile morale sint flexibile, elastice, intr-un anume fel
inclinate cdtre aminare si revizuire. Dacd in cazul erorilor si pdcatelor legile morale
s-ar aplica mecanic, viata abia daca ar fi posibild. Cu toate acestea legile morale
incilcate se rdzbuni. Sint pe madsura omului asemanat mai degraba cu o trestie, o
«trestie ginditoare», e adevérat, dar o «trestie clatinatd de ,vint» (Matei XI, 7) si care
se apleaca in bdtaia pdcatelor si greselilor, cind intr-o parte, cind in alta, dar cind
vintul inceteaza se intoarce si std dreaptd sub soare. Credinciosul nu poate indura
eroarea, care este ca o suferintd a spiritului si nici acfiunea corosiva a pacatului
care 1il roade atit de mult, incit il sileste sd strige dupd ajutor. Efectul cel mai intu-
necat al pdcatului este cd el se inviscereazd ca un cancer pe care omul nu-l poate
vindeca singur, este o rand, pe care mu ne-o putem pansa singuri.

Nimeni nu poate fi tot timpul ru. Chiar cel mai pacitos dintre oameni mai
pdstreaza inca undeva in taini{ele sufletului sdu o parte curatd la care se introarce
ca o trestie bdtuta de vint, dupad ce vintul a incetat. Cum trestia nu poate trdi cu
spicul in jos, pentru cd p-a rdsarit cu floarea in jos, tot asa si pdcatosul nu poate
trai impotriva firii lui. Se clating, aluneca si cade, dar nu se poate resemna in situatia
de om cazut din omenia lui.

Aceste oscilatii ale sufletului intre legea morala si rdtdcire au fost comparate
cu oscilatiile unei pendule : omul se poate sustrage de la lege, dar este imediat atras
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spre ea, ca limba pendulului care se indepdrteazd o clipd de verticald, insd se intoarce
imediat, tot spre verticald. Dezvoltatd filozofic aceastd imagine contine intreaga filo-
zofie bergsoniand, filozofia moralei statice si dinamice. Analizatd mai de aproape
ea aratd insesi neajunsurile unei astfel de filozofii morale, care si aici nu face alta
decit sd constate cd obligatia morald s-ar exercita mecanic, ar fi tot un fel de «auto-
matism aplicat pe ce e viu».

Sa privim mai de aproape celebrul exemplu al criminalului. El isi dd seama
nemijlocit ca a facut o faptd pe care omul adevdrat n-o savirseste, pe care n-a savir-
sit-o nici unul dintre semenii sdi, pe care societatea o osindeste si o pedepseste ca
pe o actiune Impotriva omului si societdtii. Fapta sa il exclude dintre oameni, din
societate. Se simle izolat, singur si vinovat. Chiar daca fapta lui e incd necunoscutd,
ca s-ar putea totusi descoperi. Daca ar. exista vreo posibilitate de a sterge orice
urmd a crimei, dacd nimic n-ar mai putea aduce la cunostinta semenilor sdi aceasta
crimd, ea ramine totusi prezentd in constiinta lui. Orice om, care nu e criminal, i-o
aminte$te‘ la orice pas si este pentru el o mustrare. Cind semenii lui il socotesc un om
drept, el isi da cu atit mai mult seama ca nu mai ,este‘cel de altadata, si cad stima
sociald se adreseazd unui altul, unul nevrednic de ea. Atit constiinta proprie, cit si
constiinta sociald, ii fac viata insuportabild. El simte nevoia de neocolit de a-si echi-
libra cohstiin’;a si nevoia de a-si relua locul printre oameni, de a redeveni om. Nu
poate trdi cu «adevdral» singur si ros de péacatul sau. Trebuie neaparat sd-si reia locul
intre oameni. Ca sa fie reintegrat in societate el este nevoit de acum sa le arate
oamenilor cine este cu adevarat, sa-si dezvaluie taina. Societatéa il reprimeste, dar
dupd ce el s-a spdlat de pata lui. Cu aceastd pata el nu poate sta printre oameni
nepatati. Va‘ﬁ supus unei purificari, unei pedepse, pe care de fapt si-a facut-o singur.
Dar nu numai societatea, il condamnd, ci si legile divine. In cazul cind se adreseazd
Bisericii, marturisirea in fata duhovnicului este calea de linistire si inaintea constiintei
51 inaintea lui Dumnezeu si totodatd un pas spre reintegrarea sa — condifionatd
fireste — in rindurile comunitatii. : : ‘

Drama constiinijei n-are insd nimic comun cu oscilatiile fixe ale unei pendule,
fiindcd o penduld n-ar nimic dramatic. O penduld, un mecanism nu intretine nici un
fel de relatii cu celelalte pendule sau mecanisme de genul lor, nici cu oamenii, nici
cu restul universului.

Eroarea, pdcatul si iertarea sint stdri de constiin{d care se petrec numai induntrul
nostru. Fiecare din ele, in func{iunea ei specifica, 1l desprind pe om de univers si-1
opun universului intreg ca pe un microcosmos in cuprinsul cosmosului. Derutat de
croare, prigonit' de arsura pdcatului, si cautind cu infrigurare iertarea, omul péacatos
s¢ manifestd ca un agent perturbator in mijlocul firii, ca un organism in descompunere
care odatd cu patologia lui produce in intrequl univers o tulburare adinca. Dupd cum
un dinte care doare isi extinde durerea in intregul organism, in acelasi fel un péacatos
isi transmite zbuciumul intregului cosmos in care este integrat omul, iar firea geme
de durerea lui «cu suspinuri negraite» (Rom. VIII, 26). Pacatul se repercuteaza, iar
un rdu de astfel de dimensiuni nu poate fi indreptat decit numai de Dumnezeu.

Eroarea, pacatul si iertarea, privite prin priéma teologiei morale, au la radacina
clemente de psihologia religiei. Din necesitati didactice si catehetice teologia s-a izolat
Ireptat de bazele ei psihologice si logice, incit @ devenit o disciplind autonomad, dar
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care pluteste uneori la prea mari iniltimi fa{d de fluxul si refluxul vietii reale, fata
de datele experienjei concrete si fata de conexiunea lucrurilor. Teologia actuald sau
ceea ce infelegem prin teologie sistematica s-a sistematizat intr-atit in fixitatea con-
ceptelor incit se reazemd pe axiome teologice ca matematica pe axiomele matematice
sau ontologia pe axiomele cauzalitdfii. Generalizarile simplificatoare sint utile si chiar
necesare in stiintd, dar [An teologie ele trebuie luaile cu infinitd precautie. Teologia
merge pe acea cale unicd a Adevdrului unic si a Vietii unice care cuprinde si depa-
seste jmoartea. Incit fiecare afirmatie teologicd cu caracter transcendent este indato-
ratd si facd totdeauna legatura cu pamintul, in care transcendentul este implicat. Duali-
tatea transcendent-imanent formeazd pentru teologie o unitate perceptivd si de cu-
noastere in care se lumineaza deopotriva si greutdtile gindirii si paradoxurile credintei.

De aceea eroarea, pacatul si iertarea, ca si fie intelese, trebuie privite sub un
intreit aspect: psihololgic, logic si teologic, adicd in cuprinsul unei experiente totale,
in care legile morale se vadesc si legitime si necesare, .

De cind psihologia a devenit o s‘tiirﬂ;é——si nu e prea mult de atunci —, eroarea
este si o problemd de psihologie. Pind in veacul al XIX-lea insd eroarea era dezbd-
{utd sporadic ca o problemd de filozofie generald. Asa se face ca eroarea ‘are o lungd
istorie, oarecum paraleld cu adevarul de-a lungul istoriei filozofiei. Este o istorie
interesantd si instructivd, dar din care noi nu vom putea mentiona decit momente si
aspecte mai caracteristice, asa cum vom proceda de altfel si cu pécatul' si cu iertarea.

Eroarea este, asa cum aratd si originea etimologicad ia termenului, o cale gre-
gresitd a spirituluj (erreo-are). Filozofia a cdutat totdeauna calea dreptatii, calea ade-
varului, insd s-a intimplat adesea sd ajungd la eroare. Si de aici aceastd grava intre-
"bare: de ce nu gindesc toti oamenii la fel de bine asupra aceleiasi probleme ? De ce
noi insine comitem erori si ne contrazicem ? De ce, in ciuda celor mai mari eforturi,
ale gindirii, ajungem la eroare 2 Cum e posibild eroarea, desi cdutdm adevarul ?

Filozofia s-a silit sa raspundi la aceste intrebdri @n doud etape: prima este pe-
rioada anticd si medievald, a doua este cea moderna.

In lantichitate ne-am fi asteptat ca aceastd problemd sd fie pusd de Parmenide si
de alti apdrdtori ingeniosi ai gindirii adevarate, insd cei care au speculat slgbiciunile
erorii au fost se pare sofistii. Ei au determinat pe Socrate si pe Platon sda se preocupe
sistematic de eroare. Pentru Platon gindirea este oglinda existentei, tot ce este gindire
are si existen{, pentru ci nu putem gindi ceea ce nu existd. Gindirea este masura
fiintei, )eroarea rezultd din ignorantd sau din negarea partiala ‘a fiintei .

Aristotel 2 leagd eroarea de principiul identitafii si de ideea de multiplicitate,
adicd de multipla semnificatie a adevarului, deci de multipla posibilitate a negafiei,
cind acesta se opune unitdtii fiinfei.. «Omul poate merge gresit in multe si felurite
chipuri, dar bine numai intr-unul singur. Acesta este motivul pentru care este usor
sd gresesti si greu sd izbutesti, usor sd dai aldturi de {intd si greu si o lovesti» 3 O
singurd f{intd pentru sdgeatd si imprejurul ei loc pentru nenumdérate sigeti. Alegerea

1. Platon, Gorgias, 467, E —480 c ; Théététe, 186—201. Cf. Victor Brochard, De J’erreur,
ed. II, Paris, 1897, p. 13 14, et passim. A. Moschetti, Errore, in «Enciclopedia filozofica», Roma,
1957.

2. Met. 14, 3, 5, 1005 b, 4, 1, 1006 a. Cf. O. Hamelin, Le systéme d’Aristote, ed. Alcan,
Paris, 1920, p. 160. 8. Etica nicomdhicd, II.




i EROARE, PACAT, IERTARE 367

fintei si determinarea ei este o problemd de voin{i. Aristotel introduce in conceptul
de eroare caracterul ei voluntar. Spre deosebire de Platon, care o infelegea ca o de-
ficienttd a cunoasterii, si deci purd ignorantd, Aristotel admite acest aspect gnoseologic,
dar il completeaza cu cel psihologic.

Plotin ¢ afirmd cad dacd originea erorii este practicd, forma ei constitutiva este
teoretica, fie in fenomene, fie in actiune. Ea consta in faptul cd una gindeste spiritul
pur si alta este silit sa constate incorporat in materie: realitatea materiald nu co-
respunde cunoasterii ideaie, lumea inteligibilda nu corespunde intru totul cu cea sen-
sibild. De aici eroarea. Descinderea spiritului in materie fiind voluntard, eroarea lui
depinde de disproporiia dintre puterea sufletului si aceea a trupului si nu poate fi
dezlegatd decit printr-o judecata divina.

Perioada patristicd, dominatd de polemica dintre gnosticism si agnosticismul filo-
zofic, considerd eroarea ca o vind a omului si o socotetse printre formele de stu-
piditate si prostie, care ignoneazd adevarul divin revelat lumii. Debilitatea ratiunii pa-
«catoase il induce pe om fin eroare, cind confundd lucrurile false cu cele adevdrate
sub influenta obscurd a patimilor 8,

Filozofia scolasticd reia conceptia lui Aristotel, dupd care eroarea este falsitatea
cunoasterii, «inadecvarea intelectului la adevar». Toma d'Aquino® nu reduce, ca an-
ticii, opozitia dintre adevar si fals la opozifia dintre afirmatie si negaiie, pentru ca
negatia erorii este ea insdsi un adevar, iar falsul nu se fondeazd pe adevir, pe
obiect, ci doar pe subiectul cunoscator.

In epoca modernd cel dintii ginditor care prezinti o doctrini sistematici des-
pre eroare este Bacon de Verulam 7. Dupa Bacon erorile sint niste idoli (idola, ecBm)\v)
inchipuiri care tulburd intelectul uman, in loc de a-l limpezi si hrini, care preocupi
intelectul cu vedenii false, contrarii adevarului si experienfei. Acesti idoi sint de
doud feluri: inndscuti si dobinditi, dar si unii si ceilalii trebuie indepartati prin
stiin{d (expurgatio intellectus). Numai experienta concretd ne descoperd adevérurile na-
turii cdreia «nu-i putem porunci decit supunindu-ne» (natura non nisi parendo vin-
citur).

Cel icare a simtit insd toatd greutatea problemei, in dublu context filozofic si
stiinfific, a fost Descartes® In cadrele filozofiei sale, integral rafionalistd, problema
prezintd deosebite dificultati. Cdci daca ratiunea posedd idei clare si distincte, idei
inndscute, nu extrase din datele simfurilor inseldtoare, cum e posibilid eroarea ? Si
Descartes propune o solutie vastd. El distinge doud functiuni sufletesti cu ajutorul ca-
rora facem afirmatiile noastre : intelectul, gindirea pe de o parte, care e identica cu
adevdrul si ea nu poate decit si-1 afirme (adevdarul este perfect, fiind astfel creat de
Dumnezeu), iar aldturi de gindire, a doua functiune, vointa. Intelectul omului este, ca
si omul, imperfect si limitat; el are idei despre un numér limitat de lucruri, insa ali-

4. En. III, 8, 7. 5. Fer. Augustin, De vera religiose, 36—39.

6. St. Thomas, In Met. Arist. V, ¢, 29 n, 1128—1136. De verit. q. I-a, a 10—12. Sum. Theol.
Iq.17 a a 1-3, Cf. M. D. Roland Gosselin, Erreur et péché, «Rev. de Philosophie», Paris,
sept.-oct. 1928, p. 466—478. J. H. Nicolas, Le probleme de lerreur, Revue Thom., 1952, p. 328—357
$1 528 si 566. 7. Novum Organum, I, 36—38, si Cogitata et visa, I, X.

8. Meditationes métaphisiques, IV — réponses aux objections (Hobbes, Arnauld, Gassendi)
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turi de aceste cunostinte limitate, existd o infinitate de lucruri despre care intelectul
nu are nici o idee. De altfel intelectul nu are intifiative proprii, el este o facultate care
constatd, care vede, care are amintiri, reprezentdri, notiuni, inchipuiri, dar nu are
insusirea de a lrece la afirmafii sau negafii; el nici nu neagd, nici nu afirma, ci
aratd. Insusirea de a afirma liber sau de a nega liber, o are vointa. In orice act de
cunoastere apar simultan si inlelectul si vointa. Dar ele sint inegale: intelectul este
marginit la propriile lui posibilitati, pe cind voinia, vointa de a cunoaste, este infinitd.
Vointa umana este atit de ampla, incit din acest punct de vedere seam&nd cu Dum-
nezeu, este chipul si asemdnarea lui Dumnezeu in noi. Vointa, dupa Descartes, nu
e numai un impuls practic, ea are si insusirea teoreticd de a face sinteze noi, ea
poate sa afirme sau sd nege, sa facd asertiuni si judecdti noi, pe care intelectul nu le
posedd. Si acesta este locul in care ia ‘mastere eroarea : depdsind infinit intelectul,
vointa face sinteza intre idei noi, care nu existd in sfera intelectului si asupra ca-
rora intelectul nu este apt sa se pronunte dacd ele sint clare si distincte. Cauza ero-
rilor si a rdului in 'general este astfel disproportia dintre cunoastere si libertate:
sintem liberi sd cunoastem inifinit de multe, dar nu putem cunoaste decit pe masura
noastrd, de fiinte limitate si imperfecte. Eroarea apare astfel ca substituirea finitului
subiectiv al intelectului infinitului obiectiv urmarit de vointa. Ddinuirea erorii in
gindire este semnul c& dialectica psihologicd a «indoielii metodice» este singura
cale pentru a pastra echilibrul si armonia intre fiintd si gindire®.

Sub influenta lui Descartes, a carui filozofie 1-a impresionat profund, Malebranche
reia problema erorii in sensul cartesian, insd dintr-un unghi de vedere psihologic
cu o particulara coloraturd religioasa '%. Eroarea provine din exercitiul corupt al sim-
turilor tulburate de imaginatia, din exercitarea imperfectda a libertatii, care doreste
lucruri indiferente sau neverosimile. Cauzele ocazionale ale erorii sint cinci:

1) erori ale simturilor ; sint urmérile pacatului originar, care face si resimtim du-
reros raporturile dintre organele simfurilor si lucruri si indeamnd liberul arbitru
corupt sa caute placerea si sa evite durerea, ascultind de instincte;

2) erori ale imaginatiei, unde primul rol i1 joaca nestatornicia voinfei;

3) erori ale intelectului,‘sint devieri ale gindirii limitate, in raport cu infinitul
obiectiv ; .

4) erori practice, cind vointa, cdutind nelinistita infinitul si binele absolut, cade
atrasa de chemarile finitului;

5) erori produse de pasiuni.

impéartirea aceasta a erorilor s-a bucurat de o trecere deosebitda in perioada
iluministd. Ea se pare cd se bucura si de o anume consideratie din partea lui Kant.
Kant insd nu s-a putut limita la o problema ca eorarea, intrucit intreaga lui filozofie
este o minutioasd «criticd» a erorilor gindirii. Se poate totusi spune ca pentru Kant
eroarea e opusd adevarului, dar adevarul inteles in contextul filozofiei sale. Este
insd o pagind in care Kant aratd mai explicit cum injelege el eroarea’l.

9. N. Bagdasar, Teoria Cunostintei, ed. Casa Scoalelor, 1944, p. 66—69 et passim ; — E.
Bréhier, Hist. de la Philosophie, vol. II—I, p. 179.

10. Recherche de la Vérité, 1—2, I—5, TV—2 si 11.

11. Adevarul sau aparenta nu sint dn obiect fintrucit e intuit, ci in judecata despre el
intrucit e gindit... Adevirul precum s§i eroarea deci si aparenta, ca ademenire la eroare, se
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Dar pind la Kant trebuie menjionatd atitudinea atit de personala a lui Pascal...
Poate cd nimeni n-a condamnat mai energic si mai elocvent nu eroarea, ci erorile,,
¢4 Pascal. El n-a fost un filozof sistematic, ba s-ar putea spune cd dacd n-a fost chiar
impotriva «filozofilor si savaniilor», impotriva filozofiei, a mers tolusi paralel cu ea
¢ 0 carare numai a lui. In problema erorii el pu are un punct de vedere, ci o po--
vilie spirituald, exprimatd fp {rinturi de ginduri care pot constitui fiecare o filozo-
{ie, Daca ar fi si cunoscut pe cit este de celebru, poate cad orientarile filozofice mai
vechi sau mai noi ar fi altele si opiniile celor care gindesc ar dobindi o mai mare
slabilitate. Sint adeseori citate Gindurile lui, ca de pildd: «Noslima justitie pe care
un riu o margineste. Adevar dincoace de Pirinei, eroare dincolo». Fireste, «este vorba:
de justitia feudald, cum precizeaza T. Vianu, lipsitd de principii, variabild dupa inte--
resele stapinitorilor de teritorii». «Ce himera este deci omul 2 Ce noutate, ce mon--
stru, ce haos, ce' subiect al tuturor contradictiilor, ce paradox, ce minune ? Judecdtor
al tuturor lucrurilor, vierme stupid al pamintului, depozitar al adevarului, cloacd de
incertitudini si eroare, glorie si gunoi al universului. Cine va descurca aceastd incurca--
turd» 2 Si raspunsul lui Pascal se stie: Domnul lisus 2.

In filozoria lui Hegel (Wissenschaft d. Logik II) eroarea este un moment abstract
al devenirii, a] ideii de devenire, ca o antilezd necesard logic si istoric. Eroarea, ca
opinie, este un fenomen pozitiv, dar care este anulat de caracteristicile sale negative,.
pentru ca e lipsit de un coniinut, ea de fapt nu existd, este nefiintd, este neant.
Neohegelienii anglosaxoni vor trage ultimele consecinte.

In a doua jumaéatate a secolului trecut problema erorii a fost repetat reluata
dar se pare ca puncte de vedere mai sustinute intilnim la Franz Brentano si V. Bro--
chard. Franz Brentano considerd eroarea ca un rau relativ, un bine mai mic decit
adevdrul. Sint erori care stau foarte aproape de adevéar, ca 1.000000 alaturi de-
1.000.0003, dar chiar si aceste erori il inal{d pe om infinit fa}d de animal. Chiar gre-
sind, dar intrucit rationeazd, omul ocupd in univers un loc privilegiat. Pentru ca el
nu greseste fird ca sd-si reprezinte ceva si orice reprezentare ca atare este fard gres.
si de valoare '3,

Iar V. Brochard ' schifind o privire generald asupra erorii, are si un punct de
vedere propriu, eroarea nu se deosebeste fundamental de adevar: «adevarul nu este
altceva 'decit o ipoteza confirmatd, iar eroarea o ipotezd combatutd», singurd verifi--
carea, ca activitate voluntard stabileste ce este adevar si ce este eroare.

La finceputul secolului nostru neohegelianismul, anglo-saxon, empiriocriticfsmul,h
pragmafismul, umanismul — curent filozofic contemporan — fictionalismul si inca alte
curente de gindire au cautat sa gdseascd o explicatie si sd dea o definitie acestui
straniu fenomen al erorii.

Avenarius si mai ales E. Mach 'S considerd cd «adevarul si eroarea descindk din-
aceleasi izvoare sufletesti si numai succesul este in stare si le deosebeascd». Aceleasi’

gdsesc numai in judecatd, adicid numai in jraportul obiectului fatd de intelectul nostru. Inir-o
cunoagtere care concordd cu desdvirsire cu intelectul nostru nu este eroare» (Critica ratiunii’
bure, trad. Tr. Bréileanu, iedit. Bucuresti (f.a) p. 277.

12. «Omul nu-i decit o fiintd plind de eroare naturalid si de nesters, fird har» Pensées,,
370. 13. Cf. Oscar Kraus, Werttheorien, Leipzig, 1937, p. 46—52, 177—178.

14, Op. cit. 15. Erkenntuis und Irrtum, Leipzzig, 1905, p. 114.
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functiuni psihice, duc si la cunoastere si la eroare, dupd cum sint sau nu sint
bine analizate conditiile de investigatie si faptele reale.

Pragmatismul lui William James si umanismul lui Schiller au ca punct de ple-
.care aceeasi parere despre relativitatea adevarului. Pentru James adevarul este suc-
cesul, eroarea este esecul. Adevdrul absolut, spune Schiller, asa cum il intelegea
Platon nu exisld, pentru ca adevarul este o valoare omeneasca si ca atare «este fagace
nu rigid, temporar si temporal, nu etern si permanent, arbitrar nu necesar, ales nu
inevitabil; produs al pasiunilor si iesind (ca Afrodita) din marea clocotindd a dorin-
ifelor, in loc de a fi «strain [pasiunilor» sau «purI» intelectual, el este incomplet si
nu perfect; failibil si nu fara greseald; este cu totul absorbit de tendinta de a realiza
-ceea ce nu este inca sfirsit; este intentionat si tinde cdtre scopuri, in loc de a se com-
place intr-o lume de scopuri implinite» (cit. N. Bagdasar op. cit., p. 257, 261, 282).
Acesta este adevarul pentru om, nu adevarul absolut si universal, care nu poate fi
‘realizat de om. Istoria gindirii se infatiseazd ca o cascadd in care se rostogolesc idei
socotite un timp adevdarate si apoi pdrdsite ca erori. Ele n-au durat. «Care sint ideile,
-scrie Schiller, a cdror duratd si se poald compara cu aceea a Alpilor sau cu aceea a
“Piramidelor 2 Orice adevdr omenesSc, asa cum este el actual sau cum a fost in de-
cursul istoriei, apare ca failibil si tranzitoriu. Pe scurt, adevdr este ceea ce este
«util», stiintei, iar «eroare ceea ce-i este ddunédtor sau inutil». Caci std in natura ade-
varului «de a fi supus erorii» de a se transforma in eroare, dupd cum std si in na-
‘tura noastrd de a nu biaga de seamd acest lucru 6.

Neohegelianul Hans Vaihinger avea sd tragd de aci concluzia extremd: totul
este fictiune, si adevar si eroare deopotrivad. Intreaga noastrd conceptie despre lume
-este 0 imensd tesdtura de fictiuni, plind de contradictii logice». '

So&otim ci acest tablou schematic este totusi indestuldtor, sd ne dea totusi o
-notiune, fie si incompletd, despre eroare si despre rolul ei in gindire. Am renuntat
la orice observatie criticd pentru cd intr-un fel, simpla aldturare a teoriilor constituie
o criticd reciproci a fieciruia in parte si a tuturor la un loc. Varietatea si
.divergentele ne aratd cit de greu se poate afla adevdrul si mai ales cit de greu
-se impune. Un erudit s-a amuzat cindva scriind o carte ironicd despre «Viata
adevdarurilor» (Gustave Le Bon). Viata adevdrurilor omenesti 2 Se nasc, trdiesc si mor,
ca si omul si odatd cu el'. Si cu toate cd a murit de atitea ori, renaste din fiecare
moarte. Acesta este misterul adevarului. Dacd ludm seama bine nu adevarul moare ci

16. René Kremer, La théorie de la connaissance chez les néoréalistes anglais, Louvain,
Paris, p. 58, 101, 110.

17. Citeva exemple de erori ale filozofilor : Platon crede ci ideile se reflectd din cap
in ficat ca intr-o oglindd, si se serveste de acest fapt ca si demonstreze c& orice fiintd vie
- i organizatd participd la adevir (Tim. 71 A). Aristotel crede c&d omul, calul si catirul n-au
fiere si de aceea triiesc mult ; el se serveste de acest fapt ca si-1 dea ca exemplu de inductie
epagogicad (An. Pr. II, 23). Plotin socoteste cd balena, cind este rénitd la coadd, capul nu simte
nimic, pentru cd e prea departe ; el se serveste de acest exemplu ca sid explice lipsa de le-
- giturd si de comunicare ja sufletelor individuale, care totusi fac parte dintr-un suflet unic
(Enn. IV, 9). Descartes socoteste c¢d o tobd cu piele de miel, dacd i se intinde in partea cealaltd
o piele de lup, nu mai vibreazi, amuteste ; dd acest fapt ca exemplu de fenomene de antipatie
(Cf. Pirro, Descartes et la musique, p. 124). Leibniz credea in teoria implicatiei §i a preformatiei
germenilor — teorie eronatd. Etienne Sourian, L’instauration philosophique, Paris, Alean,
~1939, p. 193 n. :



8 EROARE, PACAT, IERTARE 371

acele erori care o vreme au trecut drept adevaruri si s-au substituit, prin frauda si
fard adevarului autentic. Exemplul cel mai convigdtor il ofera istoria dogmelor cres-
tine, puzderia de erezii si ratdciri, fa}d de care Biserica a apdrat si va apdra de-a
pururi un singur Adevdr, Unicul, Universalul, Extremul Adevar. Erorile sint niste
excrescente fictive care, departe de a dovedi utilitatea adevdrului, dovedesc inutilita-
tea erorii. :

Teologia crestind traditionald are o invataturd proprie despre adevar, despre ade-
varul viu, adevarul vietii, 'care e totuna cu viata adevirului. In acelasi timp are si
o invatatura despre eroare. Doctrina crestind despre eroare nu este ceva abstract,
cdzut de sus, ci este o atentd si indelungatd observatie asupra comportarii credincio-
sului. S3 privim deci eroarea dintr-un intreit punct de vedere: eroarea din punct de
vedere psihologic, logic si teologic. Asadar este o analizd care porneste de jos in
sus, spre sintezele cele mai inalte la care se poate ridica spiritul prin sine, dar si cu
ajutorul de sus.

Ce este jeroarea din punct de vedere psihologic, cum este ea posibila ?

Psihologii si logicienii '8, observd cd eroarea este o judecatd gresitd, o afirmafie
gresita care se datoreste‘ unei neatentii, unei grabe, interesului, pasiunii, munei scapari
din vedere sau unei pdartiniri. Toate insd ar putea fi evitate dacd omul ar fi mai
rabddtor si senin si ar sti sd astepte cu intelepciune. Practic insd nu e usor ca omul
s34 pund friu gindurilor si si stea si judece si de aceea trecind la faptd greseste in-
cit va trebui sd recunoastem cd omul este supus erorilor si cd ele sint inevitabile.
Vechiul proverb, latin errare humanum est'® —a gresi este omeneste —fsi gdseste
totdeauna confirmarea. Ignorania, iluziile, amdgirile simfurilor, «urechea ne minte si
ochiul me-nseald» desi stim cd pamintul se invirteste imprejurul soarelui, totusi spu-
nem cu convingere cd soarele rasare, se ridica, merge si apune, invirtindu-se, impre-
jurul pamintului; la orizont ni se pare ca prindem cerul cu mina; un baston in apa
ni se pare frint si atitea alte exemple de care abundd manualele si tratatele speciale.
Dar in afard de ce se spune despre erorile altora, avem fiecare un bogat rezervor
de erori personale, incit fiecare stim ce este eroarea si putem observa usor, cd eroarea
are doud fete: una care tine de cunoastere, de rafiune, de inteligentd, si mai are
inca una, care {ine de vointad. Originea erorii insad nu este in vointd, cum susfinea Des-
cartes, ci in inteligen{d, pentru ca inleligenta certifica si legitimeaza raportul dintre
obiectul cunoscut si subiectul cunoscétor, inteligenta afirmd acest raport, care poate
s& fie just sau eronat; vointa isi are si ea totusi partea ei: ea este facultatea care
dirijeaza si fixeazd atenfia, ea face alegerea intre variatele consideratii mai apropiate
sau mai indepdrtaie, acceptd pe unele, inldturd pe altele, ea determind inteligenia
sd incline catre una din alternativele care ii stau in fafd si care e mai potrivitd cu
tainicele noastre dorinte de a vedea afirmate preferinfele noastre. Si dacd inteligenta
este adesea inselatd de vointd, si vointa este in masurd egald inselatad de inteligenta.

Asa fincit nu existd scuzd sau dezvinovadtire pentru eroare. La ea participa in-
treaga persoand si isi asumad astfel intreaga raspundere. In sensul acesta ignoranta nu

18. E. Baudin, Cours de psychologie — ed. Gigord, Paris, 1927, p. 875, 376; F. Palhories,
La philosophie au baccalauréat, ed. F. Lanore, Paris, 1936, vol. II, p. 66—75 ; Maurice Pradines,
Traité de psichologie générale, Paris, P. U. F., ed. IV, 1958, vol. I, II, III ; I, 263—264, ILI, 131.

19. Errare humanum est, este transmis de Cicero (Philippica 12, 2) in forma aceasta ;
cuius vis hominis est errare — orice om poate gresi, dar, adaugd Cicero : numai prostul
staruie in greseald, nullibus nisi insipientis in errare perseverare.
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este nici o explicatie si nici o scuzd. Pentru c& mai intii ignoranta nici nu afirma,
nici nu neagd; ea este o stare pur negativd. In schimb eroarea se deosebeste de ig-
noran{d prin aceea ca ea indrdzneste sd afirme sau sd nege, deci indrdzneste si sa
judece si sa emita judecati, in vreme ce ignoranfa se abiine din prudenid, din infe-
lepciune, din modestie sau nestiintd, dar se abtine; pe cind eroarea pretinde ci stie
ceea ce de fapt nu stie si este astfel indoitd ignoranta : nu stie cd nu stie si totusi crede
ca stie.

Eroarea se face vinovatd de un fel de usuratate in intrebuintarea conceptelor si
in formularea judecdtilor. Judecata este un act grav si pur care presupune o anume
ascezd si castitate a gindirii pentru ca ea se exercitd in numele adevdrului si dupa
normele adevarului. Nu judecdm doar pentru pldcerea de a lega concepte intre ele,
ci pentru a stabili raporturi reale intre semnificatiile conceptelor si aceste obiecte asa
cum sint ele. A judeca bine inseamnd a si actiona bine. Trebuie sd stim sd respec-
tam lucrurile asa cum sint in ‘obiectivitatea lor, fard sa lasdm ca dorintele noastre
subiective sa altereze adevarul impersonal al obiectelor. Pentru cd judecata urmadreste
adevdrul, adicd acea corespondentd (potrivire) intre idei si obiectele pe care ideile
le semnifica si intre raportul gindit si raportul real al acestor obiecte.

Inainte de a evita o judecatd, tot ce stim, intreg materialul «aperceptiv»: sen-
zatii, perceptii, aperceptii, idei, toate nu sint nici adevdrate, nici false; ele devin ade-
varate sau false cind judecam, cind percepem un obiect si cind judecata noastrd este
adecvatd sau neadecvatd, corespunzitoare cu obiectul sau necorespunzitoare. Aici
apare eroarea: in raportul pe care judecata noastra il stabileste intre inteligenta si
obiect. Avea dreptate Aristotel cind spunea ca «adevarul si eroarea sint ascunse in
legatura obiectului cu subiectul». [nainte de a se judeca, lucrurile nu sint nici adevéa-
rate nici false, calitatea de adevar si fals le-o atribuim noi, este opera judecatii
noastre.

Aceasta sldbiciune a intelectului, predispozijia lui spre eroare, a dat nastere la
paradoxurile celebre, care ramin irezolvabile, si la sofismele de tot felul?. Si tot
aceastd sldbiciune il face pe om ridicol, provoacéa risul si este una din sursele princi-
pale ale comicului, care speculeaza din belsug marea «comedie a erorilor». Chiar si
matematica, stiinja certitudinii, de la Platon la Descartes si Kant, nu e scutitd de

20. De exemplu sofismul bine cunoscut, supranumit operatorul omnis. Omnes apostoli
Dei sunt duodecim — Toti Apostolii Domnului sint doisprezece ; Petrus et Jacobus sunt apostoli ;
Petru si Iacob sint apostoli; Ergo : Petrus et Jacobus sunt duodecim ; Deci : Petru si Iacob sint
doisprezece.

Formal silogismul pare ireprosabil cu toate acestea concluzia lui este absurdd. Unde este
eroarea ? Lucrul nu e usor de stabilit §i problema aceasta a dus la o crizd profundi in logica
si in studiul fundamentelor matematice, care a trebuit si creeze un sistem in logica matema-
ticA numit «cperatorul de gemeralizare» isau «cantificatorul universal». Y

La mijloc este o alunecare subtild a gindirii, atit de subtild incit =a nu poate fi impiedicata
prin aplicarea normelor logice traditionale si clasice: in premisa majord «toti apostolii
sint doisprezece», are un sens colectiv, care formeazd clasa apostolilor, «toti» are un sens
predicativ universal. In cea de a doua premisd fins3 este o predicatie fird universal, este o
predicatie distributivd, deci de un alt ordin. Petru si Iacob sint luaii singular. Ar urma ca a
doua premisd sd fie construitd astfel : «Sint doisprezece Petru sint doisprezece Iacob sint
Apostoli», adicd sa le atribuim universalul din prima premisd, ceea ce este absurd. Absurditatea
se vede Iin concluzie care nu spune nimic.deosebit despre Petru si Iacob : ei sint apostoli din
a doua premisa, fara sid fie insd «doisprezece» ca in prima premisd (cf. Anton Dumitru, Istoria
logicii, Edit. didacticd si pedagogici, Bucuresti, 1969, p. 393—394).
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croare. Logicienii si matematicienii au avut si au incd mult de lucru cu confuziile
pe care le produce eroarea in gindire si in stiinta 2.

Dar chiar daca eroarea ne decepiioneazd pe de o parte, ea are insd pe de altd
parte unele urmadri pozitive. In primul rind prin aceea cd ne aratd nemijlocit limitele
si imperfectiunile cunoasterii noastre si a cunoasterii de noi insine. Sintem destinafi
sd cdutam adevarul care constituie pentru noi o conditie de viatd, este ca un instinct
(ca instinctul de conservare) si daca totusi sfirsim in eroare, imprejurarea aceasta ne
aratd cd eroarea este mai aproape de noi decit adevarul, dar cd avem destule mij-

21. Exemplele populare ale erorilor matematice sint in felul lor elocvente. Probleme de
tipul «unde-i leul» sint caracteristice atit pentru naivitatea cit si pentru absurditatea lor. De
exemplu : Doui femei M. si E. se duc la tirg si vindid oud. In prima zi fiecare vinde cite
30 de oui si anume : M. le di cu pretul de 2 oud {a 1 leu iar E. cu 3 oud la 1 leu. A doua
zi, avind fiecare spre vinzare cite 30 de oud, se invoiesc si le pund laolaltd (30+30) si sa
ceara acelasi pret, adicd 5 oud la 2 lei. Facindu-si socoteala, femeile descoperd ci, pe cind
in prima zi au luat impreunid 25 de lei, in ziua a doua n-au luat decit 24 de lei, cu toate
¢d au vindut de fiecare datd tot 60 de oud si tot cu acelasi pret. Unde-i leul ?

Enuntarea problemei scoate in relief datele asemanétoare si ascunde diferentierile. Gindirea
trebuie si dea la o parte aceste invelisuri, sd constate cd greseala femeilor std in felul in care
au facut pretul mediu de a doua zi. Nu era acelasi lucru ca cea care vindea 2 oud la leu
54 primeascd acelasi pret ca cea care vindea 3 oud la un leu si fireste 5 oud nu se puteau
vinde cu doi lei. Pretul unui ou nu era acelasi la E. si la M. (citat de Al. Froda).

Sau o altd problemai : Trei tineri intrd intr-o cofetidrie si ia cite o préjiturd. La platd
1i se cer 30 de lei. Dau fiecare cite 10 lei. Cind si plece casierul ii opreste si spune cid a
gresit socoteala : consumatia costd numai 25 de lei. Le da 5 lei rest, ia fiecare cite 1 leu
si mai rdmin doi lei. Acum il costd pe fiecare 9 lei si 3x9=27. La acesti 27 de lei se adund
cei 2 lei =29, Unde-i un leu ? ce-i cu el?

Aici gindirea este deviatd prin felul in care este enuntatd problema, care, formal, pare
corectd. Gindirea trebuie si ia o altd cale decit cea indicatd in problemd : au ramas 25 de
lei, acestia se impart la 3 si fiecare trebuie sé pldteascd 8,33 lei si si impartd si cei doi lei
(2 :3=0,66 lei). Cei cinci lei se impart la 8, (5 :3 =1,66), 1 leu l-a primit fiecare, mai ramin
cei 0,66 de lei (0,66 x 3 = 1,98). Leul este in cei doi lei.

Exemple de felul acesta sint tipice pentru felul cum se ajunge la eroare. Cind intrebam
un copil : cite degete ai la o mind ? — Cinci. — La douid minini ? — Zece. La zece miini ? —
100. Cei mai multi copii rdspund 100, uneori §i adulti. In asemenea probleme, gindirea este
indusa in eroare de obisnuintd : vedem aici un 10x10 care obisnut face 100 si curentul obisnuintei
cu greu poate fi intors. Gindirea se grébeste spre solutie si cac}e in eroare.

Aceeagi graba se constatd la nivelurile cele mai Inalte éle stiintei, cind gindirea nu se
‘aplicd corect si cind lipseste spiritul de observatie si verificarea experimentald : «Adversarii
lui Copernic ziceau ci pamintul nu se invirteste, pentru cé, dacd s-ar misca o piatrd cazuta
din virful unui turn n-ar céidea la picioarele turnului ci mai departe, la o anumitd distanta,
in directie opusd migcarii padmintului ; de asemenea, addugau ei, dacd se aruncid un balot din
virful unui \catarg al unei cordbii ce merge cu plind vitezd nu cade exact la picioarele
catargului, ci putin in urma vasului. Copernicanii ar f{i putut sa taie scurt disputa si sid in-
lature obiectiunile experimentind balotul care cade din virful catargului. pentru ci ei ar fi
vazut cd balotul cade exact (la piciorul catargului, asa cum cere teoria lor, dar nu; ei ad-
miteau pretinsul fapt si se indirjeau zadarnic sd géseasci o diferentd intre cele doud cazuri».
(Liard, Logique, p. 210 cit. f. Palhoviés op. cit., 11, 74). Eroarea in general si eroarea in mate-
maticd, in special, sint atit de frecvente §i prezinti asa de mari dificultdti incit marele lo-
gician $i matematician Bertrand Russel in lucrarea sa Misticism and logic, méirturiseste ci
«matematica este stiinta in care nu se stie niciodatd despre ce este vorba si nici dacid tot
ce se afirma este adevirat». Savantul francez Emile Borel i-ar {i replicat la prima ocazie ca,
dimpotrivd, «matematica este singura stiintd in care se stie totdeauna despre ce este vorba
$1 ceea ce st afirmd este adevédrat». Alex. Froda, Eroare s§i paradox in matematicd, Ed. Enci-
clopedicd Roménd, Bucuresti, 1971, p. 6, 34 etc. Cf. Anton Dumitriu, Mecanismul logic al
/matematicilor, Edit. Academiei R. S. Roméania, Bucuresti, 1968, p. 14—15, 161, 274.
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loacce ca s-o indrepiam. Printr-o experientd umilitoare constatdm cd adevarul este de
o naturd mult maj adincad si cd el nu ni se infitiseazd totdeauna de-a gata si ci ne
obliga sa-1 cdutdm. Dar tocmai aceastd cédutare formeazd caracterul si personalitatea.
In sensul acesta trebuie s& injelegem observatia profundd a lui Erasm cind spunea
cd «eroarea este rodnicéd» (Fecundus est error), ea constituie un stimulent pentru in-
telectul uman si un obstacol de trecut, dar care il fortificd si il inaltd: este un zdgaz
care opreste apa pentru a-i ridica nivelul si pentru a o indruma pe scocurile morii.

Ercarea are, pe scurt, insusirea cd aratd cum omul este o faptura problematicéQ
Fiecare pas al sdu este o problemd de dezlegat, fiecare dorintd a sa — si dorinfele
si nevoile sale sint nenuméirate — ii cer un efort intelectual nemijlocit si cu nepu-
tintd de a fi suplinit pe altd cale. Animalul are nevoi putine si instinctele il ajutd s&
le rezolve automat si oarecum infailibil, el n-are curiozitdti, nu se mird, nu ezits,
nu admird, nu viseazd, nu [cautd, nu-si pune probleme, nu stie cd trdieste, nu stie ca
moare. Omul insd, la cirma vietii sale, visleste mereu pe ape cind linistite si insorite,
cind pe nopti senine admirind bolta cerului, {intuit cu cuie de aur, cind pe furtund. In-
stinctele lui sint slabe si pufine. In lupta vietii el trebuie sa fie mereu treaz si aceastd
«trezie» este ratiunea, unica si originala lui for{d creatoare. Aceastd ratiune nu este
o amigire, fiindcd e pornitd tocmai impotriva oricdrei amdgiri, ci este o realitate vie,
prezentd in fiecare om si isi afirmd existenta prin insdsi functiunea ei: judecatile pe
care ea le emite nu sint arbitrare sau capricioase, ci sint modelate dupd contururile
lucrurilor ; este lumina vietii si cine n-o urmeaza se exclude singur dintre oameni.
Toatéd maéretia omului st& in gindire : pentni cd gindirea 1i dezviluie maretia universului
si maretia propriului sau loc in mijlocul acestui univers. El constatd cd existd in
toate o ordine si o armonie care entuziasmeaza; faptul Insusi al descoperirilor sale
1l ridicd din treaptd in treaptd, din «mdrire in mdrire», cind descifreaza tainele lumii
din afard, asa cum se rasfring in oglinda vie si activd a. gindirii sale inventive. Parti-
cipd la viata universului, ca la o mare sdrbatoare, spiritul lui se dilatd pind dincolo
de stele, se vede mare cit universul intreqg, desi nu-l 6glinde$te decit in filigran si in
miniatura. -

Astfel omul descoperd lumea si descoperind lumea se descoperd si pe sine. Se
petrece cu el o adevaratd mutatie spirituald, care std in faptul ca el cunoaste lucrurile
altfel decit in relatiile lor empirice pe care le inregistreazd simpla asociatie de idei.
Cunoasterea lui devine gindire, care abstractizeazd datele sensibile, le izoleazd — desi
sint inseparabile — si le interpreteaza in lumina cun'oasteriik universale, universalizeaza:
datele sensibile ca sd le facd comprehensibile, ca sd vadad rostul fiecarui lucru in cu-
prinsul totului. Dar cind ajunge s& priceapd cum sint facute lucrurile si pentru ce sint
asa si nu altfel, cind principiile realitdfilor inconjurdtoare ii sint dezvdluite, se tre-
zeste in el o naturald tendin{d demiurgicd: cind vede cum sint lucrurile, yrea sa facd
si el la fel; gindirea, care 1i aratd procedeele naturii, il ,inva’gé si cum poate s-o imite.
De aici o exigenta constitutivd pentru el : vrea sd gindeascd tot, ca sd poatd face tot si
vrea si facd tot, ca sd poatd gindi tot. - .

Actiunea si gindirea se impletesc. Ratiunea teoreticd dobindeste o functiune prac--
ticd. Teoretic constatd ca lucrurile existd, simultan insd ea descopere cd «ele sint
bune» si adesea, asemenea Creatorului, ca sint «bune foarte» (Fac. I, 4, 8, 10, 18, 21,
25, 31). Constata c& lucrurile nu numai c§ existd, dar ca ele valoreaza, sint bune, sint
frumoase, sint ﬁtile, sint interesante, sint placute, au calitdti sau nu au calitdti. O

i
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datd cu constatarea existentiala, cantitativd, ratjiunea rosteste si judecdti de apreciere
calitativa, valorifica.

Apar de data aceasta douad ordini de idei radical diferite. Existenta si valoare
sint ireductibile, sinl aspecte ale realitédtii pe care gindirea le sesizeazd spontan si ne-
mijlocit. Ideea de valoare, atit de discutatd in filozofia cohtemporané 2 ca si princi-
piile fundamentale ale cunoasterii, este o capacitate proprie ratiunii si care se desco-
perd in functiunile ei insesi, o specializare éplicati\}é a ratiunii, «unice si universales» 3.

Amploarea rajivnii umane, prin natura ei universalizantd, dobindeste o noud in-
susire cind vrea sa facd, sd construiascd mijloace de viatd si unelte, pe scurt, cind
vrea sd-si cladeascd lumea ei, cu mijloacele si cu principiile pe care i le oferda lumea
dimprejur. O nepotolitd curiozitate il indeamnd s& cerceteze tot ca sd priceapa tot.
«5i aceasta atrage dupd sine.reciproca: vrea sd le facd pentru ca sd le priceapd. Si
aci surprindem noi resortul celei mai mari modificdri pe care comportarea a incercat-o
in istoria speciilor, o modificare care transformindu-i scopurile i-a transformat mij-
loacele, si care nu numai ca a initial specia omeneascd in activitatea ratiunii ci chiar
in activitatea morald» #. Descoperirea moralei constituie «o prima si fundamentala re-
volutie» in compartarea umand. Cumpatarea, suferinta, rabdarea, curajul si alte virtuti
primare, in sensul lor moral, au radmas pentru totdeauna necunoscute in lumea ani-
mald. Constiinta psihologica a dobindit o noud dimensiune: constiinta morald, care
nu este altceva decit ratiunea in functia ei morala, «vocea constiinfei» nu este altceva
decit vocea ratiunii morale.

Si dupd cum eroarea in ordinea teoreticd l-a silit pe om sa caute adevdrul si
54 se fereasca de eroare, tot asa si greseala morald l-a invaiat pe om sd facd binele
51 54 se fereasca de rau. Eroare si greseélé nu se confunda, desi se amestecd adesea %.

22. Cf. Oscar Kraus, op. cit. ; W. R. Sorley, Moral Values and the idea of Gad — Uni-
versity Press — Cambridge, 1935, p. 80—129, et pas., excelentd sintezd ; Louis Lavelle, Traité
des wvaleurs, Presse) Univesitaire Francgaise, wol. I, II, 1951, in speecial vol. II (clasificarea
valorilor, omul in fata lumii, omul deasupra lumii i valorile morale si religioase, p. 385—539).

23. E. Bautin, Cours de Morale, Sigar, Paris, 1935, p. 60. .

24. M. Pradines, op. cit.,, vol. I, p. 256—257.

25, «Nu e de ajuns sd spunem cd eroarea apartine totdeauna ordinei intelectuale gi
preseala ordinei vciniei. S& nu uitdm cd interesul insusi depinde de vointd, cum se vede
in atentie, in asa fel cd eroarea, la origine, este adesea o greseald gi se mai intimpld de
asemenea ca eroarea si vind dintr-o orbire fatd de adevar, uneori chiar dintr-o orbire a ade-
virateli noastre vointe. Uneori putem sa le distingem una de alta, considerind eroarea ca un
clfect al limitdrii noastre si greseala ca un efect al intentiei noastre, alteori sd reducem gre-
geala la eroare sau sa facem din eroarea insdsi o greseald. Dar ar fi bine poate sd menti-
nem totdeauna o legiturd fintre limitarea naturii si a Iibertdtii, in demersurile noastre sa
putem recunoaste, la grade diferite, o parte de eroare si de greseald. Nu putem pune totul
P& seama erorii fard sd suprimim responsabilitatea noastrid personald, nici nu punem totul
pe seama greselii fard s-o scoatem exagerat in evidentd.

Intrucit eroarea are urmairi obiective care purced de la ea mai degrabi decit de la noi,
de asemenea existd si pentru greseald consecinte pe care nu le-am vrut, care sint efectul
materialitatii el si nicidecum al intentiei care o constituie ca greseald. $i cum eroarea poate
fi uneori prilej pentru descoperirea adevirului, tot astfel si greseala poate si aibi efecte
fericite cu conditia ca noi s& stim s-o riéscumpéram. Acesta este intelesul celebrei «Felix
culpa...». In sfirsit, de indatd ce eroarea se descoperd, ea este stearsd fird s3 lase in noi
vreo intinare, cu toate ca vointa s-ar putea atasa adesea de eroare cu un fel de pasiune,
ceea ce face ca uneori eroare si greseald si fie indiscernabile. Totusi greseala ne pecetluieste
~mult mai adinc : clinta o indreaptd si o Incorporeazi transfigurind-o dar cu conditia precisa
ca ea sa nu fie uitatd. Eroarea poate fi uitatd fdrd urméari neplicute si dacd este reamintita,
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Mai ales in limba romand eroare si greseald sint adesea unul si acelasi lucru, desi
«greseald» implicd o mai accentuatda semnificatie morala.

«Fa binele si fereste-te de rau» este comandamentul constiinfei morale in forma
lui cea mai simpld. Constiinia morald nu este astfel o voce misterioasa, care co-
‘mand& dinafara, de undeva din invizibil, ci este propria noastrd judecatd de apreciere
pe care in fiecare clipd o rostim asupra actelor noastre rationale. Orice om care
judeca se intreaba: «Ce valoare are fapta mea? E bund, nu e buna?» Si ratiunea
raspunde : «F& asa», sau «Abtfine-te». Si daca trecem la faptd, constiinta vie si tot-
‘deauna treazd ne urmadreste fapta si ne aprobd sau nu ne aproba.

Ratiunea morald sau constiinta se instituie ca un cenzor interior cdare ne ordona
's& facem binele si sa me ferim de rau, dicteazd ce trebuie sa facem, dictamen rationis
moralis. Desi comandd si impune ca un imperativ categoric, ea totusi nu .este o porunca
straind, eteronomd, ci este insdsi autonomia si libertatea noastra. Pentru cd, nu ne
-ordond cineva din afard, ci ne poruncim noi insine, noud insine. Rafiunea practica
ne arata cd viaja morald nu e haoticd, ci cd ea are legi proprii si requli asemenea ordi-
nei universale, iar constiinta recunoaste ca aceste reguli si legi morale sint criteriile
ideale, sint unitatea de madsurd pentru actiunile noastre morale. Idealul moral nu
este o fictiune, ceva imaginar, el este existenta constiiniei morale, care valorifica
faptele morale, iar valoarea morald nu este o construciie metafizicd, ci axa onto-
logicd a constiintei. Intr-un cuvint ratiunea morald constatd cd unele fapte sint mai
bune decit altele, ca unele sint chiar foarte bune si ca astfel se clddeste o piramida
a faptelor morale, in virful careia se profileazd idealul moral si calea care duce la el,
legea morald. Constiinfa morald naturalda nu este altceva decit o privire launtricd
asupra faptelor noastre rationale si aprecierea acestor fapte, dacd sint bune, daca
sint conforme sau nu cu regula morald. Ea stabileste raporturile dintre idealul moral
si realitatea actiunii noasire individuale. Se intilnesc in punctul acesta doud judeciti:
0 judecatd a constiintei morale, orientatda dupa regula morald obiectivad si o judecata a
actiunii noastre personale. Inciden{d deosebit de revelatoare: se confruntd o judecata
morald obiectiva cu o judecata subiectivd: pe care o vom alege ? Nici una, nici alta
nu se constring in nici un fel, dimpotriva, ambele ne asigura o perfectd libertate.
Constiinfa ne mustrd dacd ne impotrivim requlei morale si facem o faptd pe care o
interzice, sa nu facem o fapta pe care o aproba, dar acest verdict al constiintei nu
ne determind in nici un fel, libertatea noastra e deplina. Iar in cazul judecdtii noastre
subiective noi cumpdnim motive si contra-motive, si putem alege, in voie, pe cele
pe care le preferdm, deci si de data aceasta libertatea noastrd este deplind. In ambele
imprejurari si inainte de judecatd si in timpul cind judecdm privim fapta noastra
«ca fiind de acord sau in dezacord cu regula morald naturald si supranaturald a con-
stiintei umane 2%, o judecdm sau chiar o jsuprajudecadm.

Posibilitatea acestei judecAati este radacina libertdfii noastre si acesta este locul
si momentul in care ne asumam intreaga responsabilitate a faptelor noastre morale
'sau imorale si tot de aici se vede de ce aceste fapte ne sint moral imputabile.

aceasta numai pentru a nu comite greseala de a cddea din nou in eroare. L. Lavelle, op. cit.,
vol. I, p. 666—667, cf. valoarea erorii, vol. II, p. 248—251, cunoasterea binelui si raului (Biblia)
vol. II, 280-282 ; Cf. M. Pradines op. cit., vol. I, p. 261—266, geneza psihologica a erorii $i a
Sreselii.

26, Cf. H. D. Nobble, La conscience morale, ed. Lethiélleux, Paris. 1923, vol. I, p. 12, 85.
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Aceasta situatie morala, privitda in perspectiva istoricd, ne arata ca tot acesta
cste locul moral din care au pornit toate orientarile morale si punctul de plecare al
sistemelor de morald. De-a lungul istoriei omul a trebuit.sa aleagad si sa adopte suc-
cesiv sau simultan idealuri morale variabile si uneori contradictorii. Inteleptii si in-
|elepciunea neamurilor, tradifiile si obiceiurile lor, adesea interesele sau conditiile de
viata, l-au obligat sd practice si sd considere ca moral si bun ceea ce corespundea
cu nevoile si cu dorintele 1ui, cu conceptia sa despre viata si destin. De aici marea
lor diversitate si ceea ce in mod cu totul impropriu a fost numit «relativism moral».
De fapt existd multe feluri de morale, cu note specifice, insd in fond nu existd decit
o singurd morala. Celelalte sint variatii pe aceeasi temd. Morala se adapteazd con-
difiilor variabile de viatd, dar ea nu este un produs necesar al acestora; ea este
initial, si rdmine tot timpul, un ansamblu de reguli si de scopuri care conduc spi-
ritul spre cea mai fericitd realizare a acestor scopuri. In sensul acesta «ea trebuie
sa fie normativa» 27 si sa rdamind normativa.

In etica crestind este revelatd si esenta ei religioasa. In crestinism se descoperd
0 noud ordine, ordinea Harului si a ideii supranaturale. Idealul nostru moral este de-
savirsirea. Omul, «chipul'si asemdanarea lui Dumnezeu», fiul adoptiv al lui Dumnezeu
are ca ideal desavirsirea Tatalui (Matei V, 48; cf. Efes. I, 5; Gal. IV, 4—6; Rom.
VIII, 15; Ioan I, 12) si ca model de urmat pe Jinsusi Fiul lui Dumnezeu, care s-a facut
om tocmai ca sa umanizeze cu o perfectd evidentd tragica problematica a omului in
faja lui Dumnezeu gi s-o rezolve deopotriva in perspectiva planului divin, cit si din
perspectiva destinatiei supranaturale a omului. Fiul lui Dumnezeu devine centrul wvital
al lumii, singura trasdturd de unire intre pamint si Cer, unicul mijlocitor al mintuirii
(I Tim. I, 5; II Cor. V, 19). Fiul lui Dumnezeu descoperd principiul moralei intr-un
simtamint pe cit de omenesc in natura lui, pe atit de apt de a cuprinde lumea si de
a lega pe om cu Dumnezeu : iubirea. lubirea este infinitd, luminoasa, fericitd, curata,
¢generoasa, perfectd ca Dumnezeu insusi. De aceea numai in crestinism i s-a putut da
lui Dumnezeu singura definitie potrivitd cu esenfa. Lui: «Dumnezeu este iubire» (I
Ioan, IV, 8). Fiul lui Dumnezeu a revarsat in lume torentul iubirii si omul, purtat de
valurile lui, a devenit fata omeneascd a lui Dumnezeu. Acestui «Deus est Amor» ii co-
respunde in ordinea teognosei crestine Amo, ergo sum al omului si Adore, ergo sum
al credinfei crestine. Iubirea devine un principiu de cunoastere, o necunoscuta
axiologie.

S-a vorbit mult despre iubirea ca factor de cunoastere, se pare insa cd s-a vor-
bit din afard de iubire si s-au urmadrit sinuoasele meandre ale cunoasterii mai in-
sistent decit ilumindarile nemijlocite ale iubirii. Oricium, intiia poruncd din Decalog,
ca si toate celelalte porunci ale moralei crestine, sint sustinute de o intreagi con-
ceptie despre Dumnezeu, despre om si lume inspiratd de iubire: pe Dumnezeu il iu-
bim pentru cd El este iubire, pe om il iubim pentru ca il iubeste si Dumnezeu, lumea
intreagd o iubim pentru cd ea este opera draga lui Dumnezeu si e bung, si vrednica
de a fi iubitd. In perspectiva acestei viziuni optimiste, specificd moralei crestine,
toate sint bune si spre ele ne indreptdm toate puterile suflelesti si nu numai cu o
judecatd calculatoare, nu numai cu inteligenta, ci si cu ‘inima, cu simtirea, cu vointa,
cu tot sufletul si cu toata fiinta. Numai asa putem imbratisa dintr-o datd tot binele
din noi si din preajma noastra, putem patrunde in sufletul lucrurilor si putem deslusi
vdpaia din inima lor, )in asa fel ca sa ne dam seama ca totul este plin de Dumnezeu.

27. Cf. René Le Senne, Traité de morale générale — ed. P,U.F. Paris, 1961, p. 5, 18.

S.T. — 4 i
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Cunoscind si iubind lumea il cunoastem si il iubim pe Dumnezeu si dimpotriva, iu-
bindu-L 'pe Dumnezeu cunoastem si iubim lumea. Cu cit il iubim mai mult pe Dum-
nezeu cu atit cunoastem lumea mai bine; si cu cit cunoastem lumea mai bine cu atit
il jubim mai mult pe Dumnezeu. Si cu cit il iubim mai mult, cu atit il cunoastem mai
bine; si cu cit il cunoastem mai bine cu atit il iubim mai mult. Se stabileste un cerc
vital intre cunoastere si iubire, care se reazemd una pe alta si se intdresc reciproc,
ajutindu-se una pe alta, ca sd urce din treaptd in treaptd spre viaja superioard. Se
spune uneori despre crestinism cad este o viziune amard si dezolantd asupra viefii, c&
esential crestinismul, mai ales de pe pozitiile ascetice si monahale, detestd «lumea»
si «fata lumii», si amagirile ei. Ceea ce este just.

Dar douda fete are «lumea»: una, luminatd de slava lui Dumnezeu si o altd fatd,
intunecatd in tenebrele péacatului.

Mintuitorul a proiectat o lumind puternicd peste aceste doud lumi si in acéasta
lumind s-au vazut pind si ungherele cele mai ascunse ale pacatului.

Crestinismul singur a aratat aberatia monstruoasd a pdcatului, realitatea lui no-
civd si piezisd 2. Pind aci, lumea anticd, filozofia pdgina, moralistii antichit&dtii n-au
putut banui gravitatea si paradoxul pdcatului.

Pentru Platon «lucrurile omenesti nu meritda sa fie luate in serios... Omul este o
jucdrie a lui Dumnezeu» ?, fdara rdspunderi proprii si fard merite personale; virtutea
se exercitd si se consumd in comunitate, singura instan{d care o sanctioneazi.

Pentru morala lui Aristotel, atit de real si autentic, umanistd, ideea de pdcat e
foarte indecisi. Virtutea si onestitatea il ajutd pe om sd realizeze doar perfectiunea
propriei sale naturi, iar dezordinea morald nu e altceva decit eroare si stingdcie.

Stoicii par sad lege datoria morald de divinitate, datoria morald a omului fiind,
dupd ei, si pund de acord wvoinfa umand cu cea divind. Dar Dumnezeu in gindirea
stoici este sufletul lumii difuzat in univers; conceptia lor era un panteism filozofic,
nu recunosteau pe Dumnezeu ca persoana.

Numai crestinismul a pus problema acutd a pacatului, ca vind inaintea lui Dum-
nezeu. In crestinism, pacatul este marea noastrda durere; adevarul si marele rdu de
care suferim, chiar singurul rau care se abate asupra noasird; pentru cad din toate
nenorocirile vietii ne mai putem ridica, dar nenorocirea pdacatului poate fi vesnica.
Picatul strdbate istoria omeneascd si brazdeazd o dira insingeratd, care este fafa
infernald a istoriei, a tragismului uman. Din punctul de vedere al credintei insd, daca
n-ar fi fost pdcatul n-ar fi fost nici Mintuitorul. O felix culpa, quae talem ac tantum
meruijt habere Redemptorem 3. Referatul biblic al primului pdcat are adincimi psiho-
logice si teologice cu adevdrat abisale. Fard acest prim pdcat legaturile omului cu
Dumnezeu ar fi avut alte aspecte, pe care, sub pacat cum sintem, nu le putem banui.
Dar limpede este pentru noi cd pdcatul ne-a silit sd-L cdutdm pe Dumnezeu. Pare
paradoxal, dar pdcatul, care ne-a instrdinat de Dumnezeu, tot el n-ea determinat sa
ne apropiem de Dumnezeu, ne-a deschis dureros ochii sd vedem ca avem nevoie tot

28. Cf. H. D. Noble, La vie pécheresse, ed. Lethielleux, Paris, 1937, vol. V, introducere,
p. 5—16, et pass. ; Francois Mauriac, Eugénio d’Ors, etc., L’Homme et le Péché, vol. I, colectiv,
ed. Plon, Paris, 1938, in special articolele semnate de Ducatillon (p. 3—10) si Chevalier (p. 107—
119). Dictionnaire de Théologie Cath., cuvintul Péché; Bilanz der Theologie im 20 Jahrhundert
— Kerder — Freiburg, 1970. P. Watté, Theologische Antropologie und Harmatologie, vol. IIIL.

29. Legile, VII, 803, b.

30. «O fericitd greseald care ne-a invrednicit s& avem un astfel si atit de mare Mintui-
tor !» (Slujba din Simb&ta Mare la catolici).
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timpul de mila si dragostea lui Dumnezeu, cd ceea ce afdcut cindva §i ceea ce face
loatd vremea pentru noi aratd nesfirsita Sa bundtate care ne deschide portile Cerului.

Medicul tinde sd considere starea normald ca o stare «patologicd redusd», mora-
listul vede in stirile patologice stiri normale deviate. Incd de pe vremea lui Hipo-
crate se spune cd «viciul este rodul nebuniei», cd in pdcat se afld morbul abaterii de
la conduita normald. Omul normal nu poate gindi fard noimd si nu simte neovia de a
cdlca liber in picioare adevarul sau legile morale. Dimpotrivd, el se simte liber cind
gindeste just si se poartd cinstit. Este in omul normal o inexorabild nevoie de a fi
cinstit, corect, onest?'. «Orice conduitd eronaid moral, scrie Pradines, este o conduita
invertitd psihologic... este o falsd conduitd rafionald, o voinid de autonomie captivatd
de un principiu de eteronomie, un fel de a utiliza facultatea care ne elibereazd din
servitutea externd, ca sd pe aseze din nou in aceastd servitute... Psihologia atit de pa-
trunzdtoare a crestinismului a vazut exact cd aceastd inversiune in dragoste de sine
este izvorul tuturor viciilor noastre si cd nu existd virtute care sa nu constea din de-
pdsirea lui. Si quis vull animam suam salvare facere perdeat eam are poate mai intii
un sens pur omenesc. El traduce acest punct de vedere psihologic asa de just, cd orice
moralitate adevaratda este o converiire prin care noi ne rdscumpdrdm dintr-o inver-
siune originald, in care sint in joc nu doar sldbiciunea noastrd, ci vointa si ratiunea» 3.

Ceea ce in psihologie apare ca morald eronatda constituie ceea ce se numegte
din punct de vedere logic paradoxul pdcatului.

Froarea morald, spre deosebire de eroarea intelectuald, este culpabild. Pare
impotriva experientei si a nofiunii curente de eroare, de greseald, si cu toate acestea
de indatd ce eroarea e posibild in ordinea teoreticd ea este posibild si in ordinea
practicd. In ordinea teoreticd princpiile fundamentale ale gindirii sint scutite de
eroare, dar in aplicdrile si in functiunile lor, in afirmafiile, negatiile sau concluziile
lor, se strecoard nenumirate erori. Acelasi fenomen se petrece si in ordinea practicd,
morald. Constiinta se poate insela atit cu privire la normele moralitatii, cit si cu
privire la discerndmintul de aplicare la un act concret si ‘imediat3. O asemenea
greseald 4nsd, este voluntard si vinovatd, este un pdcat. Caracterul sdu paradoxal
este cd omul vrea binele si cu toate acestea se lasd atras de pofta raului. Sfintul
Apostol Pavel dezviluie intr-o analizd geniald aceastd stranie dezbatere lduntrica:
«Stim cu adevdral cd legea e duhovniceascd, dar eu sint de carne vindut sub pdcat.
Pentru cd nu stiu ce fac; cdci nu ceea ce voiesc indeplinesc, dar ceea ce urdsc

31. Cf. Prof. Et. de Greeff, Péché et maladie : pathologie et morale, in vol. cit., «<L’Homme
et le péché», par. 27—57. i

32. M. Prandines, op. cit., I, p. 264—266 : «Numai o psihologie primard si puerild nu
vede in moralitate decit un simplu triumf al ratiunii asupra comportamentului afectiv. Morali-
tatea exprimd o drami mult mai profundd si mai completd decit natura omeneasci. Este o
dezbinare din liuntrul intim al ratiunii si din lduntrul vointei insdsi. Psihologia care stu-
diazd evolutia activititii mintale este datoare sad facd aici loc pentru o treaptd (palier) a
activitadtii intermediare intre comportare afectivd si adevirata conduitd a ratiunii, care ar putea
fi definitd teoretic ca o intelepciune, fie si biologicd, dar care, practic, nu poate niciodatd
fi altceva decit o virtute, fatitudo, de ordin moral. Aceasta pentru ci trecerea de la infirmi-
tatea afectivd la intelepciune este imposibild. Cel putin agsa s-a descoperit specia umani. In
momentul cind sd treacd de la una la cealalti omul s-a poticnit Si a cidzut si trebuie si se
ridice din aceastd cidere ca sid intre In activitatea propriei sale specii. Dacid n-am fi in
stare sd refacem un loc in psihologia acestui imens accident, intregul domeniu al sentimen-
telor morale ne-ar ramine inchis si ar trebui si 13sdm pe seama misticii grija de a explica
partea — din atitea puncte de vedere — cea mai inaltd si mai importantid a comportérii
umane». 33. M. D. Roland-Gosselin, rev. cit., art. cit., p. 476—478.
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tocmai aceea sdvirsesc ...Vdd in mddularele mele o altd lege care se luptd impotriva
mintii mele si md face rob legii pdcatului, cea din mddularele mele. Om nenorocit
ce sint!» (Rom. VII, 14—15, 23—24).

Psihologia discordantda a pacdtosului se complicd, in continuare, tot atit de
paradoxal. Pacatul nu dureazd, el isi consuma flacdra si fascinatia, ca un foc bengal
care se stinge imediat i toatd vraja se spulbera. Pacdtosul ramine cu miinile goale
si cu un gust amar de cenusa. Abia de aci inainte ii apare limpere ratdcirea lui,
tulburarea pe care si-a pricinuit-o singur si nepdsarea cu care a nesocotit datoria lui,
nebunia cu care a uitat de dragostea lui Dumnezeu si osinda care-l1 asteaptd. Se simte
singur, pdcatul 1-a smuls din buna i mingiietoarea rinduiald a lui Dumnezeu, l-a
ravasit sufleteste si 1-a pus in conflict cu sine insusi. «Om nenorocit». Regretd, se ca-
ieste si doreste fierbinte sa-si regdseasca pacea sufletului si integritatea vietii intime.

Dupda orbitoarea furtuna ja pécatului, constiinta ii aratd dezastrul pe care l-a
produs. S-a rupt «funia de argint» care il lega de izvorul vietii, s-a spart vasul de aur
al idealurilor sale, s-a [stricat ulciorul cu care isi astimpdra setea constiintei, s-a’
«sfarimat roata finlinii» din care scotea apa vie (cf. Eclesiast XII, 6). Se vede des-
picat ca limba de sarpe. A desfacut ce nu mai poate reface. Ratiunea lui, cu care
fdcea si desfdcea, de data aceasta ii aratd cd ce-a facut nu mai poate repara. Este
ca un nebun care a facut o spartura in digul Olandei si acum priveste ingrozit cum
nivdlesc apele si cum amenintd sa-1 inghitd si pe el si pe aljii fard nici o vina.
Simte cum moartea incepe sa-1 stringd cu degete reci, cu degete negre de ofel.
A sfirimat ceva ficut de Dumnezeu si pe care numai Dumnezeu il poate reface, a
ucis si trebuie sd moard. (A gustat din rodul riului, a p&dc&tuit si rdsplata pacatului
este moartea (Fac. II, 17; Rom. VI, 23).

Dar Mintuitorul lisus invie moriii, El poate reface din ruine tot ce a distrus pa-
catul. El poate dezlega toate legaturile pacatului, poate elibera pe toti «robii» pdcatului,
poate reda viatd noud tuturor celor care mor sub pdcat (cf. Efes. I, 9—10).

Dimensiunile incomparabile ,5i dumnezeiasca temelie a crestinismului se afirma
in acest final al viefii credinciosului, cind toate sperantele umane mor, cind de la
frontierele p&catului se intinde nesfirsitd impdrdiia nopfii vesnice. Jertarea este nu
numai o apdsidtoare, o absolutd nevoie individuald a p&catosului, rddacinile ei se
intind infinit mai adinc in natura speciei umane.

Calea pe care'Dumnezeu il iartd este tot ce poate fi mai minunat in lume. Pa-
catosul nu se poate mintui singur, nu-si poate singur sterge vina si nici nu-si poate
sterge trecutul. Pentru aceasta ar trebui ca el sda devind prin el insusi de o sfin-
{enie perfectd, dar el nu e decit pécétds si nimic alta. Noutatea extraordinara a ier-
tarii Domnului Iisus sti tocmai in asumarea pdcatului si in substituirea Lui in locul
pdcéatosului. Acest lucru numai Dumnezeu-Omul putea sd-1 facd, pentru cd numai El
este fdra pdcat, numai El poate purta povara pdcatului si tot numai El poate sa
judece péacatul si pe pdcatos. in fata dreptatii lui Dumnezeu s-a infdtisat Omul-
Dumnezeu in locul vinovatului si Dumnezeu-Omul in locul Judecdtorului. Sentinia
de condamnare la moarte n-a rostit-o impotriva omului care o merita, ci a rostit-o
impotriva Sa insusi, care putea s-o execute. Omul-Dumnezeu s-a identificat cu omul
cazut, a suferit in locul lui si a biruit tot pentru izbavirea omului. Pentru logica
judiciard a bietei noastre intelegeri multe ni se par anevoie de priceput — si sint
cu adevdrat — dar daca izbutim sda privim pdcatul si pe pdcdtos din perspectiva
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Sfintei Scripturi, atunci nimic nu e mai luminos decit elanul de infinitd dragoste
al lui Dumnezeu pentru om, pentru viata vesnicd a omului, chiar dacd Dumnezeu
a trebuit sa moara.

«Moartea lui Dumnezeu» fii tulbura pe moderni. Dar Dumnezeu n-a murit in locul
Lui, de moartea Lui, c¢i a murit in locul omului, de moartea omului, deci Dumnezeu
n-a murit. Am zice: a omorit moartea, a desfiin{at-o, a asimilat-o viefii. «De la
Hristos moartea este crestind, ea nu mai este o intrusa, ci marea initiatoare care
ne dezvdluie ««sensul misterului si adincimea vielii.. nu putem injelege moartea
decit in contextul vietii. Neantul, moartea, nu pot sd existe, ele nu sint decit un
aspect al wvielii, al fiintei, doar un fenomen secﬁndar, intocmai cum negatia este
posterioard afirmatiei si, intr-un anumit sens, parazitard» 34

Lucrurile acestea citite in car{i sau auzite de la alfii pot sd pard conjuncturi
iranscendentale. Dar dacd am merge pe cea mai inaltd culme a pammtulul, la Polul
Nord de pild&, si ne-am urca in virful celui mai inalt munte de ghiatd am vedea
deodatda cd pamintul ne dispare de Fub picioare si raminem plutind in singuratatea
spatiilor eterne, ce as putea, eu, omul, sd& mai sper? — Si ce-as putea simti sa vad
pe Domnul Iisus Hristos, venind spre mine si intinzindu-mi mina ca odinioara Ilui
Petru (Matei VIII, 24—27). ’

Fantezie 2 Nu. Patosul crestin inglobeazd in realitatea lui tot fantasticul uman
si toate jsperantele sufletului, chiar si atunci cind ele par impotriva oricarei spe-
rante. (Crestinismul este raportul personal al celui credincios, cu Dumnezeu, in care
abisul fantastic intre divin si uman este trecut de Dumnezeu-Omul. Grija cea dintii
a lui Dumnezeu se aratd pentru persoana umand, surprinsd in singuratatea ei exis-
lentiald, in prefuirea pe care El o acordda persoanei, mai scumpd inaintea Lui decit
lumea intreégé (Matei XVI, 26). Pentru Dumnezeu, omul este o valoare incompara-
bild. Personalismul crestin, afirmd intiietatea persoanei umane inainte de orice altd
afirmatie posibild in legatura cu omul, pentru cuviniul cd omul in mijlocul univer-
sului este universul in mijlocul omului (Luca VII, 21). Astfel orice demers al nostru,
cei credinciosi, are o semnificatie universald, care anticipeazda orientarile noastre
in relatiile cu semenii, cu lumea si cu Dumnezeu.

In acest ultim sens, pdcatul omului se rdsfringe tot atit de greu asupra lui
Dumnezeu si asupra lumii, pe cit de greu il apasd si pe om insusi. Pdcatul il im-
plicd pe Dumnezeu, cdci pacdtosul, cind se impotriveste lui Dumnezeu, se madsoard
cu Dumnezeu. Cind Dumnezeu zice Da, iar pacatosul rdspunde nu, el se constituie
ca parte negativa care vrea sa fie tot atit de infinita ca si afirmatia lui Dumnezeu.
lar Dumnezeu permite pacatul pentru ca El i-a dat omului libertatea, l-a inzestrat
cu doud formidabile si inspdimintatoare capaciid}i: capacitatea de a fi persoand si
capacitatea de a fi liber. Doua insusiri pe care in univers numai Dumnezeu le are.
51 pe care le-a imprumutat omului, «chip si {aseménare a lui Dumnezeu». Pacatul este

34. Evdokimov, L’ Orthodoxie, edit. Delachaux et Nestlé Neuchéitel, f. a., (1968) p. 325.

Filozofia anticd subordoneaza sufletul ideii §i sacrifici astfel persoana care afirmi si
sustine ideile. Rdsturnarea crestind : nu e de ajuns s& spunem ci Dumnezeu este indivizibila
unitate a fiintei absolute si a valorii absolute, ci trebuie sd spunem ci este El insusi o per-
soand, cd El cheamd toate fipturile la o existentd personald prm legdtura pe care ele tre-
buie s-o facid cu EL j

Mai mult : participarea fi d& o forma de o intensitate unicd prin aceasti idee a lui
Dumnezeu-Om despre care putem spune cd este mijlocitorul dintre existentd si valoare, pen-
tru c& 'El incarneazd valocarea in exxs’csmté pentru a mgédm ex1sten’;e1 s& se ridice pind la
valoare». Louis Lavelle, op. cit.,, vol. I, p. 60—61.
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fapta persoanei; dacd n-am fi persoand n-am pdcidtui. «Rana» pdacatului e atit de
gravd tocmai prin aceea cd rezumd si angajeazd intreaga personalitate in asa fel
cd numai Dumnezeu o poate tamddui. De aceea numai El poate ierta pacatele si
tdm&ddui rana (Isaia XLIII, 24—27)9%. Iar Mintuitorul isi dovedeste dumnezeirea Sa
fertind p&catele (Luca V, 20—24), «Pata» si «intindciunea» p&catului il desfigureazd
intr-atit pe om, c&-1 copleseste «rusinea» 3%, mumai poate sd se arate nici lui Dum-
nezeu, nici oamenilor. ,

intre Dumnezeu si om se deschide o «prdpastie adincd» si cu neputin{d de trecut
pentru om (Luca XVI, 26). Si atunci, se intimpld fenomenul acesta unic in istoria
mintuirii, de la care incepe o etapd noud: Dumnezeu se face punte intre infernul
pacatului si paradisul fiilor lui Dumnezeu, ia supra Sa povara pdcatului omenesc
(IT Cor. V, 21), il elibereazd pe om, il ridicd si-i deschide Calea céatre Tatdl. Aceasta
noud legaturd numai Mintuitorul lisus, Dumnezeu-Omul, putea s-o facd, unicul Mij-
locitor intre doud t&rimuri irevocabil despartite (Ioan XIV, 6; Fapte IV, 12; I Tim.
II, 5; Evrei VII, 22, VIII, 6; Efes. II, 18) etc.%.

V Dezvoltdrile acestea urmdiresc sid arate cd dacd eroarea si pdcatul sint inevi-
tabile, iertarea este tot asa de necesard ca plinea zilnicd. «Si ne iartd noud greselile
noastre» urmeazda imediat dupd ce cerem «plinea noastrd cea de toate zilele». Dar
ca sd meritam zilnic piinea e necesar ca zilnic sd ne spaldm de greseli si de pacate
cum ne spdldm pe miini inainte de a pune mina pe piine. lertarea este la indemina
noastrd si ea constituie profilaxia si terapeutica sufletului. Mintuitorul, in Biserica Sa,
in toatd vremea face aceastd operd de ecarisaj moral uneori, de igiend totdeauna,
cind curdtd petele si vindeca ré&nile. Caci nimic necurat nu poate intra in ceruri,
ca s3 cunoasci fericirea celor care vid pe Dumnezeu. El singur poate converti mi-
zeria omului in adevdarata maretie umana. :

Dacd omul pdcétuieste, Sfintele Evanghelii sint pline de pacatosi. Mintuitorul
pentru ei a venit in primul rind; in crestinism, pe primul plan stau p&cdtosii, iar
Sfintele Evanghelii sint tot asa de pline de iertdri. Cel care pdcatuieste are pilda
Sfintului Petru: sd-si plingd pdcatul. Si lacrimile de cdinta sint inaintea Domnului
sfinte ca apele botezului care spald intindciunile si regenereazd infirmitatile. Domnul
Iisus nu va astepta ca «vintul sd le zvinte, ci insusi le va sterge (Apoc. VII, 17).-
«Daca tu esti curat, Cerul este in tine; cdci induntrul tdu tu vei vedea ingerii si
pe Domnul ingerilor» (Sf. Isaac Sirianul).

T e

35. Tu M-ai coplesit cu pédcatele tale si cu firiddelegile tale M-ai chinuit. Eu, Eu sint
acel care sterge pdcatele tale si nu-si mai aduce aminte de farddelegile tale. Add-Mi aminte
si sd griim impreund, Insird una cite una ca si te dezvinovdtesti. Tatdl tdu dintii a piacatuit
si urmagii t&i si-au bdtut joc de Mine» (Isaia XLIII, 24—27).

36. Ruginea ca factor moral a fost subliniatd de Vladimir Soloviev, Die Rechtferti~
gung des Guten — Eine Moralphilosophie (Justificarea Binelui — o filozofie morald), trad.
din limba rusd de H. Kd&hler, Jena, 1916, p. 41—44.

Sentimentul de rusine, prin care constiinta dreaptd se afirmi mai viu, aratd o dati mai
mult ci «o morali fird picat» este un nonsens. Rusinea si pudoarea, precum si sentimentele
asociate, tin de fondul primar al moralitd{ii, chiar dacd formele lor variazi de la o epoci la
alta de la un popor la altul si de la un individ la altul. Cf. P. Ricoeur, Morale sans péché
ou sans moralisme, Rev. Esprit, Paris, Aug. 1954, p. 249—312. >

37. Cf. Substantialele lamuriri din Invdtdtura de Credinfd Ortodoxd, Edit. Institutului
biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1952, p. 103—105.




Pr. Toan Sdbddus

CONSIDERATII GENERALE ASUPRA SFiRSITULUI CARTII
,FAPTELE APOSTOLILOR*

Printre problemele legate de cea de a doua scriere a Sfintului Luca se numaédra
51 problema sfirsitului brusc al acestei car{i. Ultimele cuvinte ale capitolului XXVIII
le constituie cuprinsul versetelor 30—31: «lar Pavel a rdmas doi ani intregi in casa
luatd de el cu chirie si primea pe tofi care veneau la el, propovdduind impardtia
lui Dumnezeu si invajind cele despre Domnul lisus Hristos, cu toatd indrdzneala si
fara nici o piedica». :

In comparatie cu contextul intregii scrieri acest sfirsit al Faptelor Apostolilor
este pe cit de brusc si neasteptat pe atit de putin ldmuritor asupra restului vietii
Sfintului Apostol Pavel. iCe s-a intimplat dupd aceea cu Apostolul «neamurilor» 2
Continuat-a el propovdduirea Evangheliei la tinerele Biserici din Imperiul roman ?
A fost sau nu eliberat din captivitatea romana in care stdtuse doi ani deplini? S-a
judecat sau nu procesul sau pentru care facuse apel la cezar, iar daca s-a judecat,
care a fost rezultatul dezbaterilor 2 Sint tot atitea intrebdri care se pun, pe buna
dreptate si care au preocupat multd vreme pe cercetdtorii piblici neotestamentari.

Asadar incercdm sd dam un rdspuns la intrebarea: de ce Faptele Apostolilor
se incheie atit /de brusc ? Pentru ce Sfintul Luca nu ne descrie in continuare viata
si activitatea Sfintului Apostol Pavel, cind aceasta descriere ne-ar fi fost de cel
mai mare folos? Ce motive l-au determinat sd nu-si continue opera inceputd sau,
eventual, care au fost imprejurarile externe care l-au silit s-o intrerupd in acest punct ?

Critica piblicd nu a contestat niciodatd ca autorul carfii Faptele Apostolilor
este Sfintul Luca, acelasi care a scris si Evanghelia a treia. Identificarea Sfintului
Luca Evanghelistul cu autorul Faptelor Apostolilor este motivatd de faptul cd amin-
doud scrierile sint adresate aceleiasi persoane, Teofil, si cd Evanghelia a treia apare
in raport cu Teofil ca un=npdtos Aéyos, pe cind Faptele Apostolilor apare ca un dedtepos
Aéyoc. Dealtfel, in prologul acestui debtepoc Aéyos (I, 1—2), referindu-se la scrierea
anterioara pe care a adresat-o lui Teofil, Sfintul Luca aminteste cd in ea a vorbit
despre faptele si cuvintdrile Domnului, de la inceput si pina in ziua cind s-a indltat
la cer. Dintre Evangheliile existente pind atunci, numai Evanghelia dupd@ Marcu
(XVI, 18) si cea dupa Luca (XXIV, 44—53) relateazd episodul cu indltarea Domnului
la cer. JAutorul carfii Faptele Apostolilor nu poate fi insd Marcu. El trebuie si fie
Luca, deoarece nu Evanghelia Sfintului Marcu este adresatd «preaputernicului Teofil»,
ci aceea a Sfintului Luca (Luca I, 1-—4).

Fird si mai stdruim, notdm ca intreaga tradijie a Bisericii crestine, (incé de la
inceput, a considerat Faptele Apostolilor ca avind paternitate lucanicd, iar spre sfir-
situl secolului II, Fragmentul Muratori atribuie aceastd scriere in mod neindoielnic
Sfintului Evanghelist Luca’.

1. Date cu privire la biografia Sfintului Luca a se vedea la : E. Jacquier, Lés Actes des
Apbtres, Paris, 1926, p. XCII ; Godet, Introduction au Nouveau Testament, Paris, 1900, p. 448—449 ;



384 Pr. IOAN SABADUS ' 2

Pentru ca scrierea sd-si atingd scopul, Sfintul Luca a intocmit-o dupd un anumit
plan care se potrivea mai bine cu scopul urmaérit de el. Potrivit planului, in general,
se poate spune ca faptele istorisite sint redate intr-o ordine cronologica? Sfintui
Luca, nici pe departe nu si-a propus sa scrie o tezd si nici sa facd o documentare
care ar avea pretentia sd stea aladturi de operele istoricilor clasici bisericesti. El
scrie unei persoane dornice sd cunoascd inceputurile si rdaspindirea glorioasa a inva-
taturii crestine in lume. «Analiza Faptelor Apostolilor, dupd cum remarca Jacquier,
dovedeste ca autorul, cu toate cd a urmarit un plan, n-a scris totusi o tezd, ci o
istorisire, in care se vadeste inspiratia Duhului Sfint, propagind impardtia mesianica
in lerusalim, in Iudeea, Samaria si in lumea intreagd» ®. Totusi Sfintul Luca nu ince-
. teaza sd fie si sd rdmind un mare istoriograf, datoritd constiinciozitatii cu care ne
informeaza asupra evenimentelor celor mai de seamd legate de inceputurile Bisericii
si de raspindirea ei in lume in acea perioada. Cdci, dupd cum remarcad si V. Gheor-
ghiu, «Faptele Apostolilor nu sint o simpld cronicd, ci precum in Evanghelia sa, tot
asa si in aceastd scriere, autorul tine sd precizeze si in ceea ce priveste insiruirea

. pragmaticd a evenimentelor, dovedindu-se din nou ca dispune de talentul unui mare
istoriograf» 4. L

Sfintul Luca istoriseste evenimente ce se cuprind intr-o perioada de 33 de ani
de la intemeierea Bisericii crestine. Desi autorul nu precizeaza strict in timp aceste
evenimente, totusi, timpul in care ele s-au petrecut se poate preciza in chip cel putin
aproximativ cu ajutorul istoriei®.

\ Cu toate ca titlul acestei carti, in forma actuald, este foarte vechi, totusi el
se pare ca nu apartine autorului, iar cercetatorii neotestamentari sint de acord
asupra faptului ¢a Sfintul Luca nu a incercat cilusi de putin s&@ dea un conspect
al activitdtii in lume a tuturor apostolilor Domnului® Dupa pdrerea generald, el a
voit sd dea o imagine vie asupra comunitdfii crestine primaré, sd arate felul in care
crestinismul a pdtruns in lumea veche, infdtisindu-ne un fel de «jurnal de cdlatorie»
al Sfintului Apostol Pavel.

Considerate ca atare, Faptele Apostolilor ne descriu insd si prima istorie a
comunitatii crestine de atunci. Aratda cd muliimed credinciosilor este o inima si un
suflet iar consecinla imediatd a acestei stdri sufletesti era marcatd prin aceea ca

E. Mangenout, Saint Luc, in «Dictionnaire de la Bible», publié par F. Vigouroux, Paris, 1928,
ed. III, tom. IV, partea I, col. 380—381 ; Studiul Noului Testament, manual pentru uzul studen-
tilor teologi, Bucuresti, 1954, p. 48 ; Dtv — Lexikon, Die Bibel und ihre Welt — Eine Enzyklopd-
die, herausgegeben von Gaalyahu Cornfeld und G. Johannes Botterweck, Tel Aviv, Band 1l
 Editorul editiei germane, Prof. Dr. Gerhard Johannes Botterweck, Universitatea din Bonn,
Deutscher Taschenbuchverlag GmbH und Co. KG, Miinchen, 1972. Vezi art. Apostelgeschichte,
vol. I, p. 91—107 ; P. F. Parinte Justinian, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, Viata
Sfintului - Evanghelist Luca, in Sfintd si Dumnezeiasca Evanghelie, tipdritd cu aprobarea Sfin-
tului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romfne si cu osirdia Prea Fericitului Justinian, Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Roméne, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxad, Bucuresti, 1964,
p. 129—132. :

2. V. Gheorghiu, Introducere in sfintele cdrti ale Testamentului Nou, 1929, p. 335.

3. E. Jacquier, Les Actes des ApOtres, Paris, 1926, p. CXIII.

4. V. Gheorghiu, op. cit., p. 337. ;

5. Nu ne ocupam de dovedirea concordantei intre cele istorisite de Sfintul Luca si de
alti istorici contemporani intrucit problema aceasta depdseste limitele subiectului ce ne-am
propus sa tratam.

k 6. Pr. N. Stirca, Sfirsitul cdrtii Faptele Apostolilor — tezd de licentd, Bucuresti, 1957,
p. 23—24.
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bunurile materiale ale fiecdruia erau puse la dispoziiia tuturor, devenind bunuri de
obste. In comunitatea crestind primard nu mai era nici sdrac, nici bogat, nici iudeu,
nici elin, ci toti credinciosii erau frafi. :

In opera aceasta de radspindire a propovaduirii evanghelice, marele rol revenea
acum urmasilor directi si imediati ai Mintuitorului, adica Sfintilor Agostoli. Odata
cu botezul lor din ziua Cincizecimii, rivna lor nu mai cunostea margini. Dacd pina
la aceasta data ei «stdteau inchisi de frica iudeilor» (loan XX, 19), de acum, crainicii
vestei celei bune vor pasi hotdriti in propovaduirea Evangheliei. Mai mult, partea
de la capitolul XIII—XXVIII a cdrtii Faptele Apostolilor, Sfintul Luca o consacrd
exclusiv stradaniilor misionare ale Sfintului Apostol Pavel, fara sd se mai ocupe
de activitatea celorlalii. Crestinismul este imbratisat de cele mai diferite clase sociale
~ din Imperiul 1oman, incepind cu glasa sclavilor si pind la aceea a nobililor patricieni
51 a inalfilor demnitari de stat. Nu trebuie trecut cu vederea cd acest lucru avea
mare importani{d pentru autorul Faplelor Apostolilor in vederea scopului pe care il
urmdrea cind s-a hotdarit sa-i adrezese lui Teofil cel de-al doilea cuvint al sau.

Cind scrie Faptele Apostolilor, Sfintul Luca se afla la Roma, in societatea Sfin-
tului Apostol Pavel, pe cind acesta din urma era in al doilea an al celei dintii cap-
< tivitdti romane, Faptul cd l-a insotit in unele din misiunile sale, inclusiv in drumul
~ de la Cezareea Palestinei la Roma, il indreptdjea pe Sfintul Luca si se ocupe, deci,
51 de cdldtoriile misionare ale Apostolului, caldtorii care insemnau intr-o mare ma-
surd rdspindirea Evangheliei.

Int‘llmrea Sfintului Pavel cu Sfintul Luca s-a petrecut la Troa, dupd care,.
acesta din urmd va deveni unul din insotitorii Apostolului. Ne-am fi asteptat ca de
la aceastd data sa vedem pe Sfintul Luca insemnind cu regularitate, intocmai ca un
cronograf, toate cele in legdturd cu viafa si activitatea Sfintului Pavel. Dar Sfintul
Luca nu face acest lucru, pentru cd el nu tinteste si fie exclusiv nici biograful si
nici cronograful calitoriilor pauline. De la Troa, e} trece cu Apostolul pe sol euro-
pean, pind la Filipi, luind parte la intemeierea Bisericii de acolo (Fapte XVI, 16—19).
Nu este insd exclus sd fi urmat pe Pavel si pe Sila la plecarea lor din Filipi (Fapte
XVI, 19—40).

Cu Sfintul Luca nu ne vom mai intilni decit dupé\ 5—6 ani, cind trece «pe la
Filipi» pentru a duce la lerusalim colecta adunatad de catre credinciosii din Mace-
donia. Acum Sfintul Luca insofeste din nou pe Apostol si va ramine cu el pind in
timpul celei dintii captivitd{i romane. Abia de la aceasta reintilnire, Faptele Apos-
tolilor devin un fel de jurnal de cildtorie al Sfintului Apostol Pavel. Din nefericire
insd, el se intrerupe brusc in cel de al doilea an al primei captivititi romane. Este
$i aceasta o dovada in plus de mdsura in care opera Sfintului Luca poate fi califi-:
catd drept un jurnal de calatorie, Desi autorul putea si ne dea inca si alte relatii des-
pre Sfintul Apostol Pavel, totusi nu o face, iar concluzia logica ce se impune este
cd Sfintul Luca a consemnat in ansamblul scrierii sale activitatea marelui Apostol
numai in conformitate cu planul sdu general si cu scopul urmarit.

Spre sfirsitul «celui dintii cuvint», adicd in Evanghelie, Sfintul Luca aratase
cd Mintuitorul, dupd sldvita Sa inviere, a grait ucenicilor S&i: «ca asa este scris
si asa trebuia sd patimeascd Hristos si sa invieze din morti a treia zi si sd se pro-
povaduiascd in numele sdu pocdinta spre iertarea pdcatelor la toate neamurile, in--
cepind de la Ierusalim. Voi sinteti martorii acestora. Si iatd, Eu trimit peste voi faga-
duinta Tatdlui meu; voi insd sedeti in cetate, pind ce va veti imbrica cu putere-
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de sus» (Luca XXIV, 46—49). Desigur ca in sufletul celui ce i-a fost dedicatd aceastd
scriere 'se va fi ndscut, in mod firesc, intrebarea: S-a implinit sau nu aceastd faga-
duintd a Fiului lui Dumnezeu si care a fost soarta celor ce au urmat pe Domnul in
viata sa paminteascd ? S-au fdcut ei, ucenicii Lui, purtdtori ai cuvintului Evangheliei
in toatd lumea, asa cum le-a cerut lInvé&fdtorul lor? Prin continutul cartii Faptele
Apostolilor, luat in ansamblu, Sfintul Luca isi atinge scopul urmérit, ardtindu-i lui
Teofil cd sdminta propovdduirii crestine a dat rod bogat datoritd originii ei divine
si rivnei Sfintilor Apostoli. Faptul cd despre activitatea Sfintului Pavel vorbeste mai
mult si mai detaliat se explicd si prin aceea cd Marele Apostol primise o sarcind
deosebitda de ceilal{i colegi ai lui, si anume, de a fi Apostol al neamurilor.

Acum el se gdsea la Roma, ca sd fie judecat sub invinuirea de-a fi gresit impo-
triva legii iudeilor, a rinduielii templului si, ceea ce era si mai grav, impotriva Ce-
zarului (Fapte XXV, 7—8).

' Teologi ca Trenkle, Belser, Felten, Kaulen, Cornely si'Zahn atribuie cartii Sfin-
tului Luca si un scop apologetic cu privire la activitatea Apostolului Pavel?, pe cind
V. Gheorghiu, spre exemplu, aratd ca «scopul Sfintului Luca a fost sd-1 informeze pe
Teofil cit mai pe larg si documentat asupra istoriei crestine de la inceput si pind in
prezent si indeosebi sd-i arate ce a lucrat Apostolul Pavel pentru ca Evanghelia sa
se raspindeascd in cuprinsul Imperiului roman, iar Sfintul Pavel, desi persecutat de
conatfionali, totusi nu s-a fdcut vinovat cu nimic fa{d de ei, fapt recunoscut si de
tribunalele romane inaintea cdrora a trebuit sd se prezinte pina acum»

Intru totul de acord cu punctul de vedere exprimat, printre altii, si de teologul
roman V. Gheorghiu, se poate afirma cd potrivit scopului urmarit de Sfintul Luca,
acesta i-a relatat lui Teofil istoria crestinismului primar si cele petrecute in lumea
celor mai reprezentativi Apostoli ai Mintuitorului Hristos, incepind de la inaltare si
pind in momentul cind Teofil putea sa ia contact direct cu Sfintul Pavel. De acum,
Teofil putea sd urmdreasca indeaproape si singur progresul pe care avea sa-l1 faca
crestinismul in insdsi inima Imperiului roman. Or, sfirsitul cdarfii Faptele Apostolilor
confirmg -intru totul punctul de vedere infatisat mai sus cu privire la motivele ce
Jd-au determinat pe Sfintul Luca sd scrie aceastd carte si la scopul urmdrit atunci
cind a scris-o.

Se pune totusi intrebarea, de ce Faptele Apostolilor se termind intr-un mod
atit de brusc?

Pentru ldmurirea acestei probleme s-au emis mai multe ipoteze, dintre care,
Pe cele mai insemnate vom incerca sa le analizam.

1. Una din aceste ipoteze sustine cd Faptele Apostolilor constituie o scriere ne-
terminati si cd dacd se sfirseste aici, aceasta se datoreste faptului cd materialele
pe care Sfintul Luca isi scrie insemndrile cu privire la originile crestinismului si la
propovdduirea Sfintului Pave] in Imperiul roman, s-au terminat. Deci Sfintul Luca,
nemaiavind la indemind alt material necesar scrisului, Faptele Apostolilor au rdmas
o operd neterminatd. Printre sustindtorii mai de seamd ai acestei ipoteze se numdrd
si E. Jacquier.

Ipoteza nu este insd prea convingdtoare. Dimpotriva, in loc sd rezolve problema
in chip mulfumitor, mai mult o complicd, in sensul cd atrage dupd sine noi intre-
bari. Asa de exemplu, ne putem intreba: Dacd Sfintul Luca nu mai avea intr-adevar

7. Ibidem, p. 39. 8. V. Gheorghiu, op. cit., p. 358.
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jio ce sd scrie, nu era oare in stare comunitatea crestind din Roma sd-i pund la in-
dlomind mijloacele materiale necesare pentru procurarea de papirus? Credem cd asa
tova e greu de conceput. Admi{ind, totusi, cd crestinii din Roma ar fi refuzat aceasta
contributie, in cazul cind li s-ar fi cerut, nu primise Sfintul Apostol Pavel ajutoare
hanesti din partea filipenilor 2 Nu credem cd s-ar putea susfine cd el, carturarul prin
oxcelenta, care in ultimele zile ale vietii se intereseazd de cartile ldsate la Carp si
cere sda-i fie aduse, ar fi precupefit sd cheltuiascd acesti bani in scopul alcdtuirii
inei carti.

Papirusul se obtinea dintr-un fel de trestie care crestea in cantitd{i mari pe
malurile Nilului. Dacd, dupd cum susfin cei ce impartdsesc aceastd ipotezd, Sfintul
Luca si-ar fi intrerupt opera din cauza lipsei materialului de scris, ar trebui si pre-
supunem cd el si-a adus cu sine acest papirus din Rasarit, si cd la Roma nu se gdsea
asemenea material, ceea ce este iardsi o imposibilitate, deoarece la Roma el se fabrica
in mare mdsurg, fiind si destul de ieftin. Nu ne putem inchipui cd in Roma, sin-
gqurul om cu preocupdri carturdresti la vremea aceea sa fi fost numai Sfintul Luca.
De bund seamd cd erau si alfii. Si apoi, insdsi redactarea actelor oficiale la curtea
imperiald necesita existenta papirusului. In Roma, mai mult ca oriunde pe cu-
prinsul imperiului, a trebuit ca acest material sd existe in mod necesar.

Un alt argument impotriva acestei ipoteze este insusi sfirsitul carfii Faptele
Apostolilor (XXVIII, 30—31). Desi este un sfirsit brusc, nu inseamna totusi cd el nu
oste un «sfirsit», Iar Pavel a rdmas doi ani deplini in casd luatd de el cu chirie, si
primea pe toti care veneau la el, propovdduind impdarafia lui Dumnezeu si invatind
cele despre Domnul Tisus Hristos, cu toatd indrdzneala si fard nici o piedicad. Ca sa
fi putut scrie in felul acesta, Sfintul Luca a trebuit si fi scris dupd implinirea celo:
doi ani de captivitate ai Apostolului. Felul cum se prezintsi acest sfirsit ne face si
credem nu cd Sfintul Luca n-ar fi avut pe ce sd-si continue istorisirea cu privire la
restul activitdtii Sfintului Pavel in Roma, ci este de naturd sd ne facd a vedea un
alt motiv pentru care s-a oprit aici. Si de data aceasta, autorul face o constatare
concisd cu privire la activitatea Sfintului Apostol Pavel la Roma, asa cum ficuse
inainte, infdtisind activitatea acestuia la Antiohia, Corint, Efes si Cezareea, cind‘a
rezumat strddaniile de propovdduire a Evangheliei numal in citeva cuvinte, cu toate
cd timpul in care s-a desfasurat aceastd activitate era de mai bine de sase ani si
noud luni (Fapte XI, 26; XVIII, 11 ; XIX, 8, 10; XXIV, 27).

Tinind seama de cele de mai sus, socotim cd teoria care incearcd sa explice
sfirsitul brusc al cdriii Faptele Apostolilor, plecind de la argumentarea cd Sfintul
Luca n-ar mai fi avut la indemind alta fild de papirus pe care sa-si continue isto-
risirea, nu este citusi de pufin concludenta.

2. O altd ipotezd susfine cd Sfintul Luca ar fi intenfionat sd scrie o a lreia
carte. — Ipoteza este sustinutd indeosebi de Th. Zahn si E. Jacquier. Ei pleacd de
{a consideratia cd este cu neputintd ca Sfintul Luca, insotitorul Sfintului Pavel, care
rezervd partea I a cdrfii Faptele Apostolilor aproape exclusiv pentru activitatea
deopotrivd de insemnatd pe terenul misiunii crestine a Sfintului Apostol Petru, sa
nu fi voit sd scrie nimic despre sfirsitul martiric al celor doi mari corifei ai Bise-
ricii crestine. Dup& acestia, Sfintul Luca si-a propus ca intr-un «prim cuvint» sd isto-
riseasca cele cu privire la Mintuitorul, in «al doilea» cele cu privire la rdspindirea
crestinismului prin predica Sfinfilor Apostoli Petru si Pavel, iar in «al treilea cuvint»
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si-a propus sa istoriseascd cele cu privire la savirsirea din viata aceasta pdmin-
teascd a celor doi mari apostoli. Aceastd carte, dacd s-a scris, nu s-a descoperit inca.

Comentatorul protestant, Th. Zahn,'a tras concluzia unei a treia carti, din ex-
presia Sfintului Luca In legdturd cu Evanghelia sa, pe care autorul o numeste ¢«mpatos
Aéyoc»  (Cuvintul cel dintii) (Fapte I, 1). Th. Zahn este de pdrere cd in calitate
de om cu pregatiri multiple si bun cunoscdtor al limbii grecesti, Sfintul Luca, dacd
n-ar fi intentionat s& scrie o a treia carte, nu ar fi intrebuintat expresia 7Tov mp@dTOV
Aéyov  (cuvintul cel dintii), ci s-ar fi folosit de o expresie mai adecvatd si anume:
Tov mpdtepov Adyov, care inseamnd «cuvintul intii din cele doud». Deci, folosind ex-
presia tov mp@tov Aéyov, Sfintul Luca a desemnat cuvintul intii (prima scriere) din-
tr-o serie de mai multe scrieri pe care avea de gind s& le alcdtuiascd?®.

In schimb, E. Jacquier sustine aceastd ipotezd plecind de la expresia: «lar Pavel
a rémas ..» cu care se Incheie capitolul XXVIII din Faptele Apostolilor. Dat fiind
ca in versetul 30 aceastd expresie este redatd la aorist (¥petvev B2 6 madlos), aratd
ca timpu! sederii de doi ani la Roma trecuse deja. Deci, in mod firesc, Sfintul Luca
avea si alte fapte de relatat in scris si deci istorisirea lui nu se terminase aici. Cu
toate cd Jacquier opteazd pentru aceastd pérere, recunoaste si el cd observatia aceasta
nu este decisivd, pentru cd aoristul marcheaz!é simplu actiunea intr-un chip nedeter-
minat, fdrd un raport necesar cu alte evenimente. Totusi, susnumitul cercetdtor rdmine
la concluzia cd numai asa se infelege sfirsitul brusc al cdrfii Faptele Aposiolilor,
dacd se admite ca Sfintul Luca a mai scris sau a avut intentia sd mai scrie o a treia
carte istoricd — tpitoy Aéyov. Jacquier pleacd de la constatarea cd dacd citim cu
atentie Faptele Apostolilor, ne dam seama c& aceastd carte trebuie sa fie urmarea
fireascd a unei alte opere a aceluiasi autor si cd deci pregatesc terenul unei a treia
opere a Sfintului Luca. $i iatd de ce: la inceput, ea da un foarte scurt rezumat al
celor despre care Sfintul Luca scrisese in opera sa precedentd. Dupd prologul din
Faptele Apostolilor, Sfintul Luca avea intentia sd vorbeascad despre felul cum Duhul
lui Dumnezeu a lucrat prin Sfintii Apostoli pentru rdspindirea crestinismului in lume.
Or, el vorbeste de Sfintul Petru, de Sfintul Pavel si, mai pe scurt, de alfi citiva pre-
dicatori ai Evangheliei ca Filip si Barnaba, trecind sub tdcere toate aciiunile misio-
nare ale altor apostoli si frati din Ierusalim. in timpul acesta, desigur cd si ei erau
marturia vie si activd a viefii si invierii lui Iisus Hristos. Deci, de vreme ce Sfintul
Luca voia sd scrie despre propovaduirea Evangheliei in epoca sa, planul lui nu era
inca realizat. El avea sd relateze inca despre succesele si predicarea Sfintului Pavel
in Roma, despre dificultdfile ce le-a intimpinat, sfirsitul procesului sdu, viata sa
dupd éliberare, noua captivitate la Roma si martiriul sdu. Trebuia de asemenea, si
urmadreascd viata Sfintului Petru si, in fine, cédldtoriile si misiunile altor apostoli ™.
. Pentru clarificarea acestei ipoteze, vom mentiona si spusele lui A. Harnack in
legdturd cu sfirsitul cartii Faptele Apostolilor. Dupéd el, presupunerea cda Sfintul Luca
ar fi voit sd scrie un «al treilea cuvint» nu poate fi sprijinitd in chip decisiv pe
Fapte I, 1, pentru simplul motiv care ne sileste sd considerdm aceastd carte (adicd
Faptele Apostolilor) drept o istorie a Sfintilor Petru si Pavel. Ce alt continut ar fi
putut sd dea Sfintul Luca acestel a treia parti, pe care eventual ar fi voit sd o scrie,
dacd nu pe acela de a istorisi sfirsitul lui Petru si al lui Pavel? Dupda cele scrise
de Sfintul Luca pind acum, istoria sfirsitului celor doi Apostoli ar insemna totusi un
final care numai cu greu ar fi putut umple o operd intreagd si care, desi pentru noi

9. E. Jacquier, op. cit., p. CIX—CX. 10. Ibidem, p. CVIIIL




CONSIDERATII ASUPRA SFIRSITULUI CARTII «FAPTELE APOSTOLILOR» 389

ar fi fost de mare insemnd&tate, nu ar fi putut totusi din punct de vedere al confi-
nutului, sd urce pind la valoarea celorlalte doud opere anterioare, ci ar fi rdmas
oarecum disparate de ele. Deci, zice Harnack, «trebuie sd ne linistim in aceasta
privintd, datoritd obiectivitdtii lui Luca, obiectivitate' care era atit de mare, incit a
putut sa intrerupd screrea istoriei lui Pavel dupd activitatea de doi ani a Apostolului
la Roma, numai pentru ci scopul cartii era implinit. Intre sfirsitul timpului de doi
ani de la Roma si moartea martirica a lui Pavel, trebuie sa mai fi avut loc o in-
delungatd activitate a Apostolului, dar care, pentru marele drum al istoriei misiunii
nu mai era de inaltd semnificatie» ',

Oricit ar fi incercat Sfintul Luca si descrie caldtoria Sfintului Apostol Pavel
din Spania si cea din Orient ca si moartea martirici a celor doi corifei ai Bisericii
crestine, materialul pe care l-ar fi avut la dispozitie ar fi fost prea pufin pentru a al-
cdtui o operd, care impreund cu celelalte doud, sa constituie o trilogie istoricd. Asta
cu atit mai mult, daca finem seama de stilul uneori foarte concentrat si rezumativ
al Sfintului Luca.

In plus, nici unul dintre scriitorii secolului apostolic sau de mai tirziu nu fac
mentiune despre o astfel de opera a Sfintului Luca. E aproape imposibil, dacd s-ar
fi scris si ar fi existat cu adevarat o asemenea operd, si fi fost trecutd sub ticere
si s& nu se facd o menfiune oricit de vagd despre ea. Crestinii {ineau in mare cinste
scrierile provenite de la Sfintii Apostoli si le pastrau cu grija chiar in timpul per-
secutiilor, ferindu-le de profandri si deteriorare. Faptul insd cd nimeni niciodatd n-a
atestat realitatea unei astfel de scrieri, dovedeste cu destula claritate ca de fapt
ea nu a existat.

Ipoteza aceasta ramine deci o incercare in plus de a lamuri pe cale de ratio-
nament problema sfirsitului brusc al cartii Faptele Apostolilor, insd ea nu prezinta
serioase garanfii istorice. :

3. O altd ipotezd care a incercat sa explice sfirsitul brusc al cartii Faptele
Apostolilor este si aceea care sustine cd dupd implinirea celor doi ani de captivi-
tate la Roma, Sfintul Apostol Pavel pdrdseste cetatea si pleacd undeva singur, ina-
inte ca Sfintul Luca sa fi scris Faptele Apostolilor, astfel cd acesta nu mai are po-
sibilitatea sa-i urméreascd activitatea misionara si sa ne-o infafiseze in istorisirea.lui.

Este usor de infeles cd ipoteza aceasta se leagd in mod necesar de o noud cala-
torie misionara a Sfintului Pavel si de cea de a doua captivitate romand a sa. Apos-
tolul se gdsea acum la Roma — pentru cd el insusi a apelat la judecata cezarului,
facind prin aceasta uz de calitatea sa de civis romanus pentru a scdpa de ura ne-
impdcatd a conationalilor sai iudei, care g¢dutau sa-1 ucida, aducindu-i tot felul de
invinuiri (Fapte XXIV, 5—6; XXV, 7). Procuratorii romani in Palestina Felix si
Festus n-au gdasit nimic vrednic de pedeapsd in comportarea Sfintului Pavel, insi
intrucit el rostise irevocabila formuld «appelo cezarem», a trebuit sa fie trimis ina-
intea impdratului, care pe atunci era Neron (54—68).

Procuratorii, deci, nu vedeau in acuzatiile ce i se aduceau decit o urd oarba,
si de aceea l-au socotit nevinovat. «Tribunalul din Roma nu a intirziat sa fie de
aceeasi pdrere, cdci aceastd curte imperiald de apel se compunea din oamexﬁ’expgrti

11. A. Harnack, Die Apostelgeschichte, Untersuchungen, Leipzig, 1908, p. 30, cit, la Pr.
N. Sfires, op. cit, p. 74. Vezi si A. Harnack, Die Chronologie des Paulus und das Todesjahr
des Petrus und des Paulus, in : «Die Chronologie der altchristlichen Litteratur», Leipzig,
1897.
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In agitatii si in frdmintdrile lumii intregi, chiar in ceea ce priveste certurile reli-
gioase ale lui Israil» '2. Din cauza aceasta, captivitatea sa la Roma a constituit mai
mult un domiciliu fortat, decit o inchisoare. Spre deosebire de situatia altor deti-
nuii, detenfia de care a avut parte Sfintul Pavel in aceastd primi captivitate romana
a fost una din cele mai usoare. De altfel, Apostolul nutrea speranta cid nu peste
mult timp va fi eliberat. Asa se explicd faptul cd, scriind lui Filimon, din Roma, prin-
tre altele ii cere sd-i gdseascd un loc de gdzduit, deoarece ndd&jduieste c& in curind
va putea merge la ei (Filimon I, 22).

Cu toate cd nici Faptele Apostolilor si nici alte documente nu ne spun nimic
cu privire la dezbaterea procesului sdu, putem crede si afirma cu toatd convingerea
cd procesul s-a judecat si cd Apostolul a fost eliberat, spre folosul Bisericilor, care
aveau incd multd nevoie de sfaturile lui 3.

Sfirsitul primei captivitiii romane a avut loc, dupa pdrerea majoritdfii teolo-
gilor, in primévara sau vara anului 63. Se pare cd Sfintul Pavel si-a schimbat intentia
de a merge intii in Ré&sdrit, pentru a-si realiza o dorin{d mult mai veche, aceea de
a merge in Spania, dupd ce va fi vizitat Roma (Rom. XV, 28).

Pentru aceastd caldtorie nu avem nici o referin{d neotestamentard, insd traditia
veche bisericeascd vorbeste despre ea ca despre un fapt istoric. Asa, de exemplu, in
Epistola sa cdtre Romani (cap. V), Sfintul Clement Romanul spune, printre altele,
ca Apostolul Pavel a predicat Evanghelia in Orient si Occident, mergind pind la
cele mai indepdrtate granite ale Apusului (Exi ©o téppa tis dloews) 14. Prin «gra-
nitele apusului», pe vremea aceea nu se intelegea decit Spania, unde se in&ltau co-
loanele lui Hercule, Fragmentul Muratori, datind cel mai tirziu de la anul 170, privitor
la aceastd caldtorie spune: «et profectione Pauli ab urbe ad Spaniam proficescentis» 5,
Chiar critica biblicd rationalistd a acceptat ca pe un fapt istoric caldtoria Sfintului
Pavel in Spania, incit Ernest Renan spune: «Rafiuni serioase ne fac sd credem ci
el a realizat proiectul calatoriei in Spania» 6, : !

Desi in scrierile neotestamentare nu se spune in mod direct ci Sfintul Pavel a
pdrdsit Roma, dupéd trecerea celor doi ani, avem totusi indicii pretioase care ne fac
sd credem cd el a plecat in noi misiuni pentru a-si continua propovdduirea. De ce
atunci Sfintul Luca nu ne spune nimic despre ceea ce a urmat? Oricare ar fi fost
scopul pe care l-a urmdrit autorul, este lucru cert ca n-ar fi putut trece cu vederea
scoaterea Apostolului de sub acuzatia pentru care a fost adus la Roma, in cazul cind
ar fi scris carea Faptele Apostolilor dupd timpul in care s-a judecat procesul. Dim-
potriva, ar fi consemnat eliberarea Sfintului Pavel ca un fapt deosebit, ca pe o pur-
tare de grija a lui Dumnezeu fata de vasul cel mai ales al Sau.

' Faptul cd Sfintul Luca nu aminteste nimic despre eliberarea Apostolului este
un indiciu destul de convingdtor in favoarea tezei ca intr-adevdr cartea Faptele

12. C. Fouard, Saint Paul. Ses dernieres années, Paris, 1925, p. 104.

13. Diac. Prof. Nicolae I. Nicolaescu, Cronologia paulind, in «Biserica Ortodoxi Romani»,
LX (1942), nr. 5—6, p. 198 ; Ioan Sabadus, Apothéosis, ultimii ani ai viefii si activitdtii Sfintului
Apostol Pavel, tezd de licentd, Sibiu, 1963, passim.

14. In legéturd cu aceasta, vezi améanunte la Prof. Dr. Oscar Cullmann, Les causes de la
mort de Pierre et de Paul d’apres le temoignage de Clement Romain, in «Revue d’Histoire
‘el de Philosophie religieuse», IT (1930), nr. 3, p. 294 s.u.

15. Gerardus Rauschen, Florilegium Patristicum, fasciculus tertius, Bonnae, 1914, p. 25,
Vezi N. Sfircd, op. cit., p. 48.

16. Ernst Renan, Anthechrist, p. 106, cit. la C. Fouard, op. cit., p. 104, nota 4.
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Apostolilor a fost terminatd de scris si inminatd lui: Teofil, la sfirsitul celor doi ani
petrecuti de Sfintul Pavel la Roma, dar mai inainte totusi de pronuntarea sentintei
de eliberare a marelui Apostol. Ipoteza insd, cda Sfintul Pavel a pdardsit Roma ina-
inte ca Sfintul Luca si fi scris cartea, ceea ce ar explica sfirsitul brusc al cartii,
considerdam ca este cu totul lipsitd de temei.

4. O parte dintre teologii protestantii socotesc ca sfirsitul brusc al cdrfii Faptele
Apostolilor s-ar datora faptului cd Sfintul Pavel, la sfirsitul celor doi ani, a fost
oprit de a mai propovddui cuvintul Evangheliei si de aceea, Sfintul Luca n-ar maf
fi avut ce istorisi cu privire la activitatea lui. :

Aceasta ar insemna insd cd Sfintul Pavel nu s-a putut justifica in fata instan-
telor judecdtoresti de nevinovatia sa, iar sentinta ce s-a dat i-ar fi fost cu totul ne-
favorabild, situafia sa devenind din ce in ce mai precard, pind cind in cele din urmé
a platit cu viata invinuirile aduse impotriva-i de conationalii sai.

Faptele insd nu s-au petrecut astfel. Dupd cum am amintit, Sfintul Pavel a fost
eliberat din prizonieratul sdu si a intreprins cdldtoria de mult planuitd in Spania. Dac&
in legdturd cu aceastd cildtorie avem prea pufine date, stim in schimb cd dupd
Roma, Sfintul Pavel a cédlatorit la Efes, unde a instalat pe Timotei ca episcop (I Tim.
I, 3—4), si a mers apoi in Macedonia, de unde i-a scris prima epistold. De aici, el
a trecut in Creta, unde a desfdsurat o vie activitate misionard, lasind ca episcop pe
Tit (Tit I, 5—6), cdruia din Nicopole (Epir) i-a adresat o epistold 7. .

In vara sau toamna anului 66, va avea parte de o detentie mult mai grea ca
prima captivitate si procesul se va termina cu primirea de cdtre Apostol a cununii
mucenicesti. :

Schwartz si mai ales Loisy '8 sint de pédrere c&d Sfintul Luca a voit sd arate ca
autoritatea romand ar fi fost favorabild crestinilor, cd magistratii romani ar fi aparat
pe Pavel impotriva iudeilor vrdjmasi si deci, tocmai din cauza aceasta Sfintul Luca
nu putea sa istoriseascd condamnarea Apostolului, intrucit, in acest caz, ar fi infirmat
propria lui teza.

Privitor la acest punct de vedere, E. Jacquier remarcéd: «Dacad Sfintul Luca ar
fi avut intentia si arate ci statul roman era favorabil crestinilor putea si arate
aceasta prin alte mijloace, deciarind de exemplu, cu judecatorii ar fi voit s& proclame
nevinovétia lui Pavel, dar cd ei au cedat presiunilor iudeilor si au condamnat un
nevinovat» '

Ceea ce se poate afirma cu toatd certitudinea este faptul cd Sfintul Luca nu
a avut citusi de putin intentia sd denatureze adevarul. Probitatea lui de cronograf,
pe care o sesizdm in tot cuprinsul carfii Faptele Apostolilor, constituie cea mai im-
portantd garaniie in aceastd privinid. Ipoteza cd Sfintul Luca nu a voit sd impartd-
s2ascd rezultatul defavorabil al procesului din motive politice, nu poate fi dovedita
istoriceste si, prin urmare, o respingem ca inacceptabild si tendenfioasa.

5. O altd ipotezd, care incearcd sa dea un raspuns la intrebarea de ce Faptele
Apostolilor se sfirsesc atit de brusc, este si aceea care sustine cd acest fapt se
datoreste mortii Sfintului Pavel. Ipoteza a fost formulatd sub doud aspecte. Unii teo-

17. In privinta eliberdrii Sfintului Apostol Pavel din prima captivitate romand se bpot
aduce dovezi concludente atit din Sf. Scripturd cit si din traditie si istorie. Vezi I. S&bddus,
op. cit., passim.

18. Loisy, Les Actes des Apoétres, in «Revue d’Histoire et de Littérature rehgleuse» 1913,
p. 163. 19. E. Jacquier, op. cit., p. CIX,




392 Pr. IOAN SABADUS 10

logi, printre care Havet?, de exemplu, cred cd Apostolul a murit incid inainte ca
procesul sa fi intrat in faza dezbaterii, adicd la sfirsitul celor doi ani despre care
vorbeste Sfintul Luca in incheierea cartii sale, dar mai inainte totusi de proces.

Alti teologi, ca Erbes von Dobschiitz, Julicher etc., sint de parerea ca Sfintul
Pave] a murit fiind condamnat in procesul acesta, care, nu se stie din ce motive,
luase o intorsdturd cit se poate de nefavorabild pentru el.

Ipoteza mortii Sfintului Pavel inainte de inceperea procesului neglijeazd o serie
-de fapte, dintre care unele sint consemnate in Epistola II cdtre Timotei, iar altele
in traditia veche a Bisericii. Din aceastd cauzd, orice argumente s-ar aduce pentru
sustinerea ei, ele rdmin cu totul neconcludente, intrucit nu ar face altceva decit sa
fie in dezacord cu Sfinta Scripturd si cu Sfinta Traditie. Cit priveste celdlalt aspect
al problemei, daca Sfintul Pavel a murit la sfirsitul primei captivitdfi romane sau
maj tirziu, ne vin in ajutor sd raspundem la intrebare, atit dovezile de ordin scrip-
turistic, cit si cele de ordin istoric si traditional. Cercetarea atentd a Epistolei cdire
Filimon, Tit, I—II Timotei, ca si informatiile date de Sfintul Clement Romanul, de Frag-
mentul Muratori, de Fer. leronim in opera «De viris illustribus», toaté converg spre
realitatea cd Sfintul Apostol Pavel a fost eliberat din prima captivitate romand si
-a mai activat incd si dupd aceea?. Nu ne-am putea exprica vers. 16 din cap. IV al
Epistolei II Timotei, unde Apostolul vorbeste despre intiia sa apdrare, daca el ar fi
suferit martiriul la sfirsitul anului 63, sau la inceputul anului 64. Ar insemna sa
identificdm prima captivitate cu a doua, ceea ce ar fi impotriva adevarului 22,

Faptul cad Sfintul Luca nu ne relateaza nimic despre moartea «Apostolului nea-
murilor» — 1in cazul cind ea s-ar fi intimplat in acest timp — este mai putin sur-
prinzdtor decit acela c& el nu ne da nici un detaliu cu privire la evenimentele pe-
trecute intre cele doud captivitdti romane ale acestuia. Este un motiv in plus care
ne aratd ca la baza scrierii Sfintului Luca a stat cu totul alt scop decit acela de
a fi un biograf complet al vietii si activitdtii Sfintului Apostol Pavel.

6. Ultima ipotezd pe care o expunem susfine cda o datd cu cap. XXVIII vers. 31
din Faptele Apostolilor, Sfintul Luca isi incheie lucrarea pe care si-a propus sd o
scrie pentru Teofil si, din cauza aceasta, el nu se mai preocupé de evenimentele
ce au urmat, oricit de insemnate ar fi fost acestea pentru Biserica crestind primara.

Socotim c&, dintre ipotezele infdtisale pind acum, aceasta prezintd cele mai
multe garan}ii de exactitate si pare mult mai plauzibild, Astfel, versetele 30—31 din
cap. XXVIII ar constitui, sd spunem astfel, un foarte scurt rezumat al activitafii
Sfintului Apostol Pavel din timpul celor doi ani petrecufi in prima captivitate romand.

De altfel, Sfintul Luca obisnuieste si in alte parfi sd vorbeascd despre activi-
tatea marelui Apostol, rezumind perioade de luni si chiar de ani de zile doar in
citeva rinduri sau chiar in citeva cuvinte. Asa, de exemplu, rezuma activitatea aces-
tuia desfasurata in Antiohia timp de un an in .cuvintele: «Si a plecat Barnaba la
Tars, ca sd caute pe Saul si aflindu-l, l-a adus la Antiohia. $i au stat acolo un an
intreg, adunindu-se in biserica si invafind mult popor..» (Fapte XI, 25—26). Despre
activitatea Apostolului in Corint spune: «Si a stat in Corint un an si 6 luni, invatind

20. Havet, Le Christianisme et ses origines, tom. IV, Paris. 1884, p. 211 s. u.

21, Prof. Dr. Oscar Cullmann, op. cit.,, p. 295 s. u.

22. Problema eliberarii Sfintului Apostol Pavel din prima. captivitate romand si data
mortii sale au constituit deja subiectul multor lucrari de teologie biblicAd neotestamentard, de
aceea nu insistdm in mod deossbit asupra ei.
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intre ei cuvintul lui Dumnezeu» (Fapte XVIII, 11). Rezumativ este redata de ase-
menea propovdduirea Sfintului Pavel in Efes: «$i intrind el in sinagdgé, a vorbit cu
indrdzneala timp de trei luni, discutind cu ei si cdutind s&-i convingd despre impa-
ratia lui Dumnezeu. Dar fiindca unii erau invirtosati si nu credeau, birfind calea
Domnului inaintea mulfimii, Pavel, plecind de la ei, a_ osebit pe ucenici, invatind
in fiecare zi in scoala unuia Tiranus. Si aceasta a finut vreme de doi ani, incit
toti cei ce locuiau in Asia, si iudei si elini; au auzit cuvintul Domnului» (Fapte XIX,
8—10). In sfirsit, activitatea si sederea fortatd a Sfintului Pavel la Cezareea Pales-
tinei, timp de doi ani, Sfintul Luca o rezumé in cap. XXIV—XXVI din Faptele Apos-
tolilor. Dind dovadi de probitate istoricd, Sfintul Luca determind §i de data aceasta
(in Fapte XXVIII, 30—31) timpul exact cit Sfintul Pavel a stat in cetatea de scaun
a 1mparatu1u1 si cit a activat acolo.

Este adevdrat ca dupa despartirea de la Flllpl, Sfintul Luca a pierdut sirul
nemijlocit al informatiilor privitoare la activitatea Sfintului Pavel pind la reintil-
nire, cind, autorul Faptelor Apostolilor, a avut posibilitatea sd-si completeze aceste
informatii chiar din gura Apostolului. In mod obisnuit, ne-am fi asteptat ca de la
aceastd datd, sd avem o descriere mult mai ampld asupra vietii si activitadtii celui
mai mare apostol al propovdaduirii Evangheliei. Cu toate acestea, potrivit felului sdu
de a scrie, Sfintul Luca ne furnizeaza datele numai intr-un mod rezumativ. Aceasta
insd nu il impiedicd cu nimic sd-si pdstreze probitatea istorica. Astfel, sfirsitul cariii
Faptele Apostolilor apare, totusi, ca un sfirsit normal, cu atit mai mult cu cit ne lasd
sd intelegem ca scrierea a fost alcdtuitd spre sfirsitul perioadei de doi ani ai celei
dintii captivitd}i romane a Sfintului Apostol Pavel.

*

Trebuie sd remarcam cd desi ipoteza aceasta, asa cum am spus, prezintd unele
~garantii de credibilitate, rdmin totusi anumite puncte neldmurite, cel putin dupd
criteriile si felul in care sintem obisnuiti astazi sd judecdm si si apreciem o operd
istoricd., Asa, de exemplu, ne putem intreba: De ce Sfintul Luca si-a propus sa-si
termine astfel istorisirea ? Este oare acesta un sfirsit vrednic de o opera ca Faptele
;Apostolllor2 In cuprinsul cariii, autorul trage adesea concluzii, care, desi foarte
scurte, sint mult mai explicative decit aceea de la sfirgit (Fapte VI, 7; XII, 24;
XVI, 5; XIX, 20). Datoritd faptului c& nici un argument nu este destul de multu-
mitor si ca anumite intrebari rdmin incd fard r&spuns, emitindu-se cel mult ipoteze,
aceasta i-a determinat pe mul{i teologi si in special pe cercetitorii neotestamentari
sd-si formeze parerea cd, peniru o perioadi de treizeci de ani pe care o cuprinde
istorisirea Sfintului Luca, sfirsitul acestei opere, este totusi prea brusc si neasteptat
$1 cd de aceea, nici nu pare sa fie concluzia unei opere intregi 2.

Dupa ce am infd{isat si analizat pe cele mai insemnate din ipotezele ce s-au
emis cu privire la explicarea sfirsitului car{ii Faptele Apostolilor, vom incerca sa
descifrdm solutia cea mai probabila pentru dezlegarea acestei probleme atit de con-
troversatd, deoarece sfrisitul acestei carfi trebuie sa aiba totusx o anumita explicare.

Sfintul Luca adreseaza acest al doilea cuvint acelulas,u Teofil céruia i-a fost
adresatd si Evanghelia a IlI-a. Avem motive s& credem cd Teofil nu era complet
strdin de propovaduirea cuvintului dumnezeiesc in mome,ntul cind Sfintul Luca fi

23. O expunere mai ampld a ipotezelor cu privire la sfirgitul brusec al cé.rm Faptelor
Apostolilor, vezi la M. Goguel, Le livre des Actes p. 326, s.u.

S T.—5
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scrie «cuvintul cel dintii», deoarece in Luca I, 4, autorul spune: «ca sd te incredin-
tezi despre temeinicia invétdturilor pe care le-ai primit». Desi era o persoand dis-
tinsd din lumea romand, Teofil a luat cunostinid de invdidtura crestind, la inceput
probabil chiar de la unii dintre sclavii sdi. El va fi frecventat, poate, si cercul celor
ce se adunau in jurul Sfintului Pavel la locuinta sa inchiriatd, cu care ocazie, cre-
dem, a fost cunoscut de catre Sfintul Luca. Formarea intelectuald a lui Teofil, il va
fi fdcut sd-si pund o serie de intrebdri, sa doreascd a cunoaste din ce In ce mai bine
invatdtura crestind, pentru ca in felul acesta sa-si justifice si rational adeziunea lui
la adevarurile crestine.

Intre timpul cu care Sfintul Luca isi incheia Evanghelia si acela cind ii scrie
Faptele Apostolilor, evenimentele au aratat cu prisosintd ca crestinismul este cu ade-
varat o religie dumnezeiascd si cd patrunderea lui in lume marca inceputurile uneij
vieli noi pentru credinciosi. Aceste fapte, expuse sistematic de Sfintul Luca, au fost
de naturd sd-i arate lui Teofil, intr-un tablou cit se poate de viu si unitar, istoria
inceputurilor noii religii si dezvoltarea ei vertiginoasd datorita strdadaniilor misio-
nare ale celor 12 Apostoli. Mica ceatd a ucenicilor Domnului, care pind dupa In-
viere si Indlfare stdteau inchisi in casd de frica iudeilor, dupd Cincizecime, in jurul
anului 30, a produs cea mai mare miscare religioasd pe care a cunoscut-o vreodata
istoria. Ea cuprindea in sine tot felul de oameni din toate straturile sociale unin-
du-i intr-o societate de fratietate si dragoste pe care nimic n-a putut-o destrama.

Din cauza aceasta, Faptele nu sint o scriere istoricd in sensul strict al cuvin-
tului si nici menitd sd urmdreasca pas cu pas activitatea tuturor ucenicilor Domnu-
lui. Numirea cdrtii, cum s-a recunoscut de mult, este cu totul improprie din acest
punct de vedere. Desi ne aratd cu adevdrat «fapte ale Apostolilor», in partea I (cap.
1, 1 — XII, 25), cartea stdruie in chip deosebit asupra activitdfii Sfintului Apostol
Petru, descriind istoria fondarii si consolidarii Bisericii din Ierusalim si Palestina, iar
in partea a Il-a (cap. XIII, 1 — XXVIII, 31) asupra activitdtii si propovaduirii Sfin-
tului Pavel si a raspindirii crestinismului in lumea greco-romana. Sfintul Luca accen-
tueaza in chip deosebit numai acele imprejurdri din viata Bisericii primare care pu-
teau ilustra in mod mai grditor tema sa. Aceasta nu era alta decit aceea de a infa-
lisa crestinismul ca religie universald, exprimind voinfa lui Dumnezeu pe pamint
si prinzind via{d in mijlocul societdtii. Totul in Faptele Apostolilor este axat pe
aceastd temd. ‘ ‘ -

Cit priveste pe Teofil, e foarte probabil ca acesta sd nu fi avut de unde cunoaste
cele intimplate cu Sfintul Apostol Pavel inainte de aducerea lui in prima captivitate
romand. Probabil ci el a venit in contact cu Apostolu»lk numai dupd ce acesta a ajuhs
la Roma. Acesta trebuie sa fie si motivul pentru care Sfintul Luca ii descrie mai
pe larg imprejurdrile in care Sfintul Pavel si-a realizat vechea dorintd de a vizita
cetatea scaunuluj imperial. Dupd aceea, in timpul celor doi ani cit Sfintul Pavel a
trebuit sa stea in «custodio militaris» in asteptarea judecdrii procesului sdu, Teofil
il va fi ascultat nu odat& propovaduind si, tot in timpul acesta desigur cd a legat
relafii de prietenie cu Sfintul Luca. ~ k k

In consecinid, era necesar ca acest nobil roman, Teofil (care la inceput pro-
babil cd nu s-a numit astfel) sa cunoasca inceputurile glorioase ale crestinismului,
dupd ce in prealabil luase cunostin{d de dumnezeirea Intemeietorului acestei religii.
Atit era de ajuns pentru ca scopul,éérﬁi sd fie atins. Nu mai era necesara o istori-
sire in continuare, deoarece procesul de convingere launtricd a lui Teofil cu privire







Protos. Doctorand Dometie Manolache

ASPECTE ALE PROVIDENTEI SI LUCRARII DE MINTUIRE
; fNCAZANIA LUI VARLAAM* ‘

Citeva considerafii asupra viefii si activitdtii lui Varlaam. — Asupra viefii si
activitafii mitropolitului Varlaam s-a scris de-aAlungul anilor, o bogaté bibliografie .
Dupa familie se chema Motoc, «nu din spita vornicului lon Motoc» 2, demnitarul lui
Aléxgndru Lépu$neanu. A fost neam de tdran, din Balotestii Putnei3, nu departe ca
loc, cum n-a fost nici ca intelepciune, de mos Ion Roatd 4.

Formarea lui spirituald trebuie pusd in legdtura cu puternicul curent de cartu-
rdrie ortodoxd, din Moldova lui Anastasie Crimca, lingd care Varlaam a ucenicit la
Mindstirea Secu?.

Cele mai vechi stiri despre Varlaam le avem de pe la anul 1610, cind este po-
menit ca egumen al Mindstirii Secu, apoi domnitorul Miron Barnovschi l-a ales ca
duhovnic al casej sale, chemindu-1 la Suceava, in cetate?’. De aici, a fost trimis intr-o

* Aceastd lucrare de seminar, sustinuta in cadrul pregatirii pentru doctorat in teologie,
a fost alcatuitd sub indrumarea P. C. Prof. Pr. D. Stdniloae, care a dat avizul pentru publicare.

1. Din aceastd bibliografie citim : Bodogae Teodor, Mitropolitul Varlaam ca teolog, in :
«Mitropolia Moldovei §i Sucevei», XXX (1957), nr. 10—12, p. 715—791 ; Ildem, Din Istoria Bisericii
Ortodoxe de acum 300 de ani — Consideratiuni dstorice in legdturd cu Sinodul de la lasi, Sibiu,
1934 ; Istoria literaturii romdne (I, ed. II, Bucuresti (1970), p. 337—346 ; N. Chitescu : Trei sute
de ani de la rdspunsul lui Varlaam la Catehismul calvinese, 1645—1945, extras din «Biserica
Ortodox# Roméand», XLIII (1945), nr. 11—12 ; Ion C. Chitimia : Din vechea rdspindire a Cdrtii
romdnesti in Tara Oltului, in «Mitropolia Olteniei», (1970) nr. 5—6 p. 534—536 ; Silviu Dragomir,
Contributii privitoare la relatiile Bisericesti romdnesti cu Rusia in veacul XVII, extras din
«Analele Academiei Roméne», t. XXIV Mem. din Sec{. Ist.,, Bucuresti, 1922 ; Aron Densusianu,
Familia Mitropolitului Varlaam, in «Revista criticd literard», IV (1896) nr. 1, p. 26; St. Dinu-
lescu, Notite despre viata si activitatea Mitropolitului Varlaam, (1886) ; Al. Elian, Contributia
greceascd la «Mdrturisirea Ortodoxd», extras din «Balcania», V, (1942) p. 79—138 ; George
Ivagcu, Istoria literaturii romdne, vol. 1, Bucuresti, 1969, p. 140—144 ; Florea Muresan, Cazania
lui Varlaam, 1643—1943, prezentare in imagini, Cluj, 1944 ; Constantin Nonea, Legdturile Mitro-
politului Varlaam cu Bisericile Ortodoxe din Kiev si Moscova, in <«Mitropolia Moldovei si Su-
cevei», XXX, (1957), nr. 10—12, p. 791—806 ; Augustin Z. N. Pop, Viafa Mitropolitului Varlaam
al Moldovei, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XXX, (1957), nr. 10—12, p. 742—774 ; Fr. Pall,
Les rélations de Basile Lupu avec L’Orient Orthodoxe, et particuliérment avec le patriacat de
Constantinopole, in «Balcania», VIII (1945), p. 66—140; Scarlat Porcescu, Locul Mitropolitului
Varlaam in Biserica Ortodoxd si in viafa culturald a poporului romdn, in «Mitropolia Mol-
dovei gi Sucevei», XXX, (1957), nr. 10—12, p. 835—841 ; V. JA. Ureche, Autografele lui Varlaam
Mitropolitul, in «Analele Academiei Roméane», S. IIl. A. X. Mem. Sect. Ist., Bucuresti, (1888), p.
341—350. 2, Augustin Z, N. Pop, op. cit.,, p. 743.

3. Aurel V. Sava, Contributiuni la istoria bisericii vrincene, «Milcovia», a 2, (1932), vol.
1, p. 20 ; cf, Augustin Z. N. Pop, 0p. cit.,, p. 143.

4. Despre rudele lui Varlaam, vezi : Augustin Z. N. Pop, op. cit., p. 744—T746.

5. Petru Partenie, Mitropolitul Anastasie Crimca al Moldovei, 1608—1617, 1919—1629, Bucu-
resti, 1907, cf. Augustin Z, N. Pop, op. cit., p. 747. 6. Florea Muresanu, op. cit., p. 4—5.

7. Ibidem, p. 6 ; vezi §i George Pascu, Istoria lteraturii romdne din secolul XVII, Iasi
1922, p. 56.
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solie la rusi, cu scrisori cétre Petru Movild, la Pecerska, la patriarhul Filaret al Mos-
covei si la farul Mihail Feodorovici 8.

In anul 1632 este ales mitropolit al Moldovei, legindu-si numele de cel al dom-
nitorului Vasile Lupu, la construirea Mindstirii Trei Ierarhi din lasi, a Colegiului si
a tipografiei®. De asemenea, numele lui Varlaam este legat si de Sinodul de la lasi,
1642, si de Sinodul din 1645'. Ceva «unic» in viata Iui Varlaam, cit si in istoria
Bisericii Ortodoxe Romane, se petrece in anul 1639, cind este pus aldturi de Par-
tenie (mitropolit al Adrianopolului) si de Porfirie (mitropolitul Niceei), candidat pen-
tru postul de patriarh al Constantinopolului!'. In anul 1644, este trimis intr-o solie
de pace in Tara Roméneascd, unde ajutd substantial la consolidarea «actului de fra-
{ie», dintre Matei Basarab si Vasile Lupu.

Dupa o multilaterald si bogata activitate, trecut de 70 de ani, Varlaam, simfin-
du-se bdtrin si sldbit cu sdndtatea, se intoarce la Mindstirea Secu, cdreia ii daru-
ieste toatd averea printr-un testament, purtind data de 18 august 1657 '2,

In literatura Bisericii Ortodoxe Roméne, Varlaam este cunoscut cu urmdtoarele
lucrdri mai de seamd: Leastvifa lui Ioan Scdrarul'®, traducere din slavoneste, ma-
nuscris; Carte Romdneascd de invdjdturd, publicatd la Iasi, 1643 : Septe taine a Bi-
sericii, Iasi, 1644 ; Rdspunsul impotriva Catehismului calvinesc, publicat la 1643 ; iar
unii dintre cercetatori ii atribuie si compunerea unui «Paraclis al Nascatoarei de
Dumnezeu», Iasi, probabil in 1645 S-au mai pédstrat in manuscris si ceva texte li-
turgice traduse de el: Evangheliarul, Liturghierul si Psaltirea'’, insd dintre toate
operele publicate de Varlaam, interesul cel mai mare, atit pentru istoria Bisericii
Ortodoxe Roméne, cit si pentru istoria literaturii roménest:, il prezinta Cazania de
la 1643.

Geneza Cazaniei Iui Varlaam si contributia ei la pdstrarea si intidrirea unitdtii de
credintd ortodoxd. — Dupa unele afirmatii, Cazaniile lui Coresi din 1564 si 1581, au
fost scrise sub «influenta protestantd». Injelegerea nevoilor spirituale, asa cum erau
in acele vremi, de mari frdmintdri religioase, l-au indemnat pe Varlaam sd tipdreascd
si el Cazahia 'S

Cu privire la alcdtuirea ei, s-au emis mai multe ipoteze: Dupd una, se ahrma
cd la baza Cazaniei lui Varlaam, au stat tipdriturile diaconului Coresi'’; dupd alta
se sustine cd s-au gdsit pdrfi comune, fntre Cazania lui Varlaam si intre Cazania
tradusa din ruseste de Udriste Nasturel '8, Dintr-o scrisoare adresatd de cdtre Varlaam

8. Silviu Dragomir, op. cit.,, p. 81, vezi §i : Ilie Georgescu Ierarhi romdni, soli diplomatici
in veac. VXI—XVII, in «Studii Teologice», seria a Il-a, (1957) p. 269—270 ; Florea Muresan, op. cit.,
p. 6—10.

9. Aminunte despre acestei trei institutii culturale a se vedea la : Florea Muresan, op. cit.,
p. 13—16. 10. Ibidem, p. 17—22 ; N. Chitescu, art. cit.

-11. Florea Muresan, op. cit., p. 16 ; Augustin, Z. N. Pop, op. czt, p. 762,

12. Augustin, Z. N. Pop, op. cit., p. 773.

13. Melhisedec, Cronica Romanului si a Episcopiei de Roman, Bucuresti 1874, p. 247—249.
14, Dan Simonescu, Contﬂbut:uni la Bibliogram romdneascd veche, in «Studii §i lucrdri de
biblografie», I (1955), p. 247—248. 15, Augustin, Z. N. Pop, op. cit., p. T4T.

16. Paul Mihail, Circulatia Cazaniei Mitropolitului Varlaam in Biserica romdneascd, in «Mi-
tropolia Moldovei si Sucevei», XXX (1957), nr. 10—12, p. 822.

17. Petre Hanes, Vechile noastre Cazanii, Coresi, Varlaam, Mindstirea Dealu, in <«Prietenii
istoriei literare», Bucuresti, 1931, p. 133—161.

18. Grigorie Scorpan, Locul Cazaniei lui Varlaam in vechea noastrd literaturd omileticd
din sec. XVI si XVII, in «Cercetéri istorice», XIII—XIV, (1940), nr. 1—2, p. 562.
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tarului Mihail Feodorovici, in 1637, rezultd ca lucrarea sa n-ar fi fost decit o tradu-
cere, S-a mai emis si pdrerea cd textul pe care Varlaam il avea gata de tipar, in 1637,
a fost tradus dupd Calist, Patriarhul Constantinopolului (sec. XIV), ucenicul Sfintului
Grigore Palama'?, Cu infelegerea sau pentru nevoile spirituale ale credinciosilor si
experienta sa predicatoriald, Varlaam, «a imbogatit textul cu idei, cu expresii din al{i
autori si cu idei si expresii personale»??, Stilul lui Varlaam, in care abundi ima-
ginile, precum si unele aluzii la starea de lucruri din Moldova, vadesc si contri-
butia sa personald?'. Nicolae Iorga presupune cd intr-adevdr Cazania lui Varlaam,
«nu este fdcutd dupd un singur original, c¢i ar fi o culegere din mai mulfi autori» 22
Dupd o altd ipotezd se sustine cd opera lui Varlaam a fost tradusd din limba ucrai-
niand, cuvintul «Cazanie» fiind de origine ucrainiand?. O comparatie insa intre
Cazaniile rutene si Cazania lui Varlaam, nu s-a facut pina in prezent?. Se recu-
noaste insa de toli cercetatorii cd nu este o simpld traducere, deoarece insusi Var-
laam spune in predoslovia céarjii {sale: «adunat-am din tofi tilcovnicii Sfintei Evan-
ghelii, dascdli ai bisericii noastre»; deci partea de contributie originald a lui e
foarte mare. Cazania cuprinde predicile la Duminicile anului bisericesc, la Simbdta
lui Lazar, la Vinerea Mare, la Patimile Domnului si la Simbdta Mare. In total sint 54
de Cazanii. De @semenea mai cuprinde Cazaniile la «Praznicile lunilor preste an, im-
pdrdtesti si a Svenfi mari» in numdr de 21 si nu de 22, «asa cum intilnim in unele
lucrari care se ocupd de Cazania lui Varlaam» %, -
Insemnétatea Cazaniei lui Varlaam, pentru péstrarea unitdtii de credinid stra-
bund, este redata de Mitropolitul Nicolae Colan, in cuvintele de cinstire ca acestea:
«Nu cunosc o carte, afard doar de Sfinta Scripturd, care s fi dus in casa cea du-
hovniceascd a romanului, mai multa lumind decit Cazania Mitropolitului Varlaam,
trimisd la propoviduire, in anul Domnului 1643. Obirsia acestei izbavitoare lucréari,
trebuie cdutati in neobisnuita rdspindire de care s-a bucurat..» 2. Fiind ciutatd de
lumea moldoveneascd, dornica de citire, de romanii din Transilvania, rivnitori dupd
adevarurile legii stramosesti si de toatd suflarea romaneascd, a ajuns si fie folositd
in toate editiile Cazaniilor ce s-au tiparit pin& azi?. Dupd unele cercetdri, ea a
fost uhhzata in 15 ed:tii, care i-au urmat?. Prin marea ei circulatie, Cazania lui
; Varlaam a adus o Jmportanta contrlbutle la conservarea ideii unitatii de neam, la
{ormarea limbii literare roménestx si la introducerea hmbn natlonale in bisericd,

- 19, Cf. Scarlat Poxﬂcescu, art. cit, p. 852. - 20, Ibidem. 21. Ibidem.
22, N. [orga, Istoria literaturii romdnesti, Bucuresti, 1925, p. 253.

23, St. Ciobanu, Istorig literaturii romanesti 'vechz, vol. I, Bucuresti, 1947, p. 263.

‘ 24. Nicolae Oartojan, Istoria literaturii romdne vechi, wol. I[, Bucuresti, 1942, p. IIL ’I‘oate
ipotezele mentionate vezi pe scurt la : Paul Mihail, op cit., nr. 10—-12, Pp. 820—828.

25. Florea Muresan, op. cit.,, p. 33.

26. Ibidem, p. VII — Predoslovia mltropoh’uulm Nicolae Colan.

'27. De circulatia Cazaniei lui Varlaam amintesc aproape toti cercetétorii A se vedea
4ns3 in mod expres studiile ; Paul Mihail, Circulatia Cazaniei Mitropolitului Varlaam in Bise-
rica Romaneascd, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei» XXX (1957), nr. 10—12 p. 806—820; C. A.
Stoide, Despre unele insemndri de pe Cazania lui Varlaam si alte tipdrituri vechi romdnesti, in
«Mitropolia Moldovei si Sucevei, XXX, (1957), nr. 10—12, p. 829—835 ; Prof. Octavian Schiau,
Circulatia Cazaniei lui Varlaam in Transilvania, {n «Mitropolia Olteniei», 1970, nr. 5—6, p.
524—532 ; Prof. Idan C. Chitimia, Din vechea rdspindire a cdrtii romdnesti in Tara Oltului,
in «Mitropolia Olteniei», 1970, nr. 5—6, p. 534—536 ; Mihai Manolache, Identificarea unui pre-
‘tios mamuscris in muzeul culturii romdnesti din Scheii Brasovului, In «Drum Nou», XXX, nr.
8763 — 1973, Bragov. 28. Florea Muresan, op. cit.,, p. 128—216,
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limba ei fiind in mare parte curdtitd de numeroase expresii si de arhaismele care
abundau in textele religioase anterioare, Varlaam s-a strdduit ca s& redea Cazania
sa in limba vorbitd, ginditd si simtitd de popor, scriind-o pentru intreaga «semintie
romaneascd», cu simtul pentru limba literard in devenire, nerupind unitatea spiri-
tuald a neamului si neabdtindu-se de la tradifia stabilitd cu jumdtate de veac ina-
intea lui, de Coresi. Munca lui de traducdtor reprezintda, in procesul de formare a
limbii noastre literare, un mare pas inainte, curafind-o si apropiind-o de limba vie» 29,
Precizarea adevdratei invatdturi de credintd, devenise problemd .de viatd, nu numai
in cazul Mdrturisirii Ortodoxe, a lui Petru Movilg, ci si in Tarile Romane si Ardeal» 2,
Varlaam cunoaste foarte bine realitatile confesionale, ale vremii sale si cind a avut
ocazie, a luat atitudine hotaritd si clard, fatd de invataturile eterodoxe, contribuind
astfel la pastrarea si intdrirea unit&tii nealterate a credinfei ‘)$i invataturii ortodoxe.

Aspecte ale Providentei si lucrdrii de mintuire, in Cazaniile Duminicilor «peste
, la Praznicile.., impdrdtesti si la «sven}ti mari». — Providenta este manifestarea
iubirii lui Dumnezeu fatd de lume. Dupd invdtdtura crestind, Dumnezeu fiind iubire (I
Ioan IV, 8). El nu trdieste numai in sine. Iubirea se cere sd fie activatd cit mai mult.
«Acest lucru il vedem clar la Dumnezeu, care isi activeazd iubirea Sa, nu numai
in :comuniunea treimicd, ci a hotarit, din veci, sd o reverse si asupra altora. Iar
pentru a avea asupra cui s-o reverse, El a hotdrit din veci, crearea lumii. Astfel
crearea este prima manifestare in afard a iubirii divine. Este prima acfiune externa
a lui Dumnezeu si premisa tuturor celorlalte actiuni ale Divinitatii» 3 31, Pumnezeu dupi
ce a creat lumea, nu a ldsat-o in pdrasire, ci ii poarta de grija, atit pentru a nu se
intoarce in nefiintd, cit si pentru a o sprijini sd-si ajungd scopul fixat, mintuirea.
Providenta se aratd in toate lucrurile lumii, de la cele mai mici, pind la cele mai
mari, pe care Dumnezeu le cunoaste $1 le ingrijeste» . ;
Sfin{ii Pdrinti cautd sa arate in scrierile lor, aceasti lucrare a lui Dumnezeu in
lume, Astfel, Sfintul Ioan Gurd de Aur aratd cd «Dumnezeu nu numai cd a adus la
lumind zidirea, dar dupd ce a adus-o, o fingrijeste. De zici ingeri, de zici arhanghelsi,
de zici puterile cele de sus, de zici toate cele vdzute si nevdazute, toate acestea se
bucura de pronia Lui. Fard aceastd lucrare, ele se duc, se scurg si pier» %, De ase-
menea Sfintul Clement Alexandrinul, vorbind despre aceastd lucrare a lui Dumnezeu,
zice: «infrdfirea, ordinea si mdiestria lucrurilor vazute ne aratd pronia dumne-
Lelasca>>34
Crestinismul fnnd religia mintuirii, Varlaam pune in centrul 1nvatatunlor din
Cazania sa manifestarea Providenfei in opera de mintuire. El aratd gravele urmari
ale céderii in pacat, invajd cd Dumnezeu, Tatdl cel ceresc, Creatorul a toate, n-a voit
pieirea vesnicd a omului, cd nu pentru aceasta crease pe om, ci prin infinita Sa
bundtate, prin inielepciunea Sa, cu purtarea Sa de grijd si prin iubirea Sa nemdrgi-

29. N. Cartojan, Istoria literaturii romdne, Bucuresti, 1943 p. 112.

30. Bodogae Teodor, Mitropolitul Varlaam ca teolog..., art. cit., p. T778.

31. Teologia dogmaticd si simbolicd, manual pentru fmstztutele teologzce, vol. I, Bucuresti,
1958, p. 458, (vom cita : «Teologia dogmatici...»).

32. Mdrturisirea Ortodoxd, Bucuresti, 1942, cf. : Invdtdtura de credmta crestind ortodoxd,
Bucuresti, 1952, p. 29 (vom cita : Invd;atura de credmta)

33. Sf. loan Guri de Aur, Despre Cel de o fiintd, contra Anomeilor, 12, P. G., XILVIII,
col. 810, cf. Invdtdtura de credintd, p. T7.
34. Clement Alexandrinul, Covoare 5, 1, 6, 2, P. G., IX col. 16 ; cf., Invdtdtura de credintd,
. 91 -
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nitad a gasit mijlocul cel mai bun al izbdvirii din pdcat, hotarind intruparea Fiului
pentru mintuirea lumii. Domnul nostru Iisus Hristos, vrind sd arate aceastd iubire
a Tat#lui ceresc, spune: «C& asa de mult a iubit Dumnezeu lumea, incit si pe Fiul
Siu cel Unul niscut L-a dat, ca tot cel ce crede intru El sd nu piard, ci sd aibd via{a
vesnicd» (Ioan III, 16). Mitropolitul Varlaam cautd sa scoatd in evidentd, in Cazania
sa, si adevirul precizat de Sfintul Apostol Pavel cind scrie: «lar cind a venit pli-
nirea vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul S&u, ndscut din femeie, ndscut sub lege, ca
pe cei de sub lege sd-i rascumpere, ca sd dobindim infierea» (Gal. IV, 4—5). Aceasta
micsorare (chenozd) a maririi lui lisus Hristos, pentru mintuirea noastrd, o exprima
Varlaam foarte limpede, prezentind viaja Mintuitorului, intre nastere si moarte, ca
un sir neintrerupt de umilinte si lipsuri. Astfel, in Cazania de la Duminica Floriilor
spune: «Deci pentru tine, crestine s-au smerit impéaratul cerului si au luat chip de
rob; si astdzi pentru tine au venit in Ierusalim spre munci §i spre moarte rea si
grozavd, ca sd te izbdveascd de moartea de veci. Venit-au sd-si verse singele, ca pre
tine si te rdscumpere din robia iadului si a muncilor; Venit-au cu blindete, ca sd
te apropii cu indraznire cdtre Dinsul; venit-au sdrac, ca s te imbogdfeasca cu im-
pirdtia Sa cea dumnezeiascd; venit-au plecat si smerit, ca pre tine sd te inal{e intru
mdrirea cerului. Cine nu se va mira acum de blindefele si de smerenia Lui cea mare
si firi de masurd? ..Cela ce cautd pe pdmint si-1 face de se cutremurd, intr-atita
smerenie si intr-atita rdbdare veni, cit nu numai din ceriu pe pdamint se pogori, ce
mai apoi si chinuri cumplite rdbd&. Si pentru ce ? Pentru noi pdcdtosii, pentru noi ne-
multumitorii, pentru noi indar&tnicii. Ca sd miluiascd pre noi, ca sd ne mingilie, ca
sd ne rdscumpere, ca sd ne izbdveascd din moartea de veci, din robia diavolului,
de sub puterea iadului si-a muncilor, ce eram dafi si vinduti pentru greseala $i ne-
ascultarea stramosului nostru lui Adam, intru carele am gresit noi toti» %. Varlaam
arata in acest text, in mod explicit, cd mintuirea sdvirsitd de Iisus Hristos inseamnd
eliberarea omului din rdul in care cdzuse prin Adam. Omul singur nu putea sd se
mintuiascd, firea lui fiind slabitd de pdcat. Firea aceasta a restabilit-o Fiul lui Dum-
nezeu asumind-o prin intrupare si pastrind-o curatd. Prin aceasta a implinit legea
ascultdrii de Dumnezeu, facindu-se ascultdtor pind la moarte. Mintuitorul a venit,
spune Sfintul Ioan Damaschin, ca sd se facd partas firii noastre, ca sd ne invefe
prin pildele Sale calea virtutii, ca sd ne scape de striciciune prin comuniunea cu
viata, facindu-se incepatura vietii noastre» 6. La aceastd manifestare a“iubirii si a
purtérii_ de grijd a lui Dumnezeu, pentru mintuirea si impdrtasirea de viatd cea
vesnicd, Varlaam indeamnd pe ascultdtorii sdi sd rdspundd cu nevoinfe si priveghere,
asa cum invajd Domnul cdci numai asa isi insuseste mintuirea implinitd de El. Ei
trebuie si sdvirseascd binele si «sd pardseascd faptele cele intunecate, cari le sint:
fatdrile, viclesugurile, jurdmintele, furtisagurile, uciderile, desfrindrile, ldcomiile, ne-
dreptatile, mindriile, betfiile si alte asemenea acestora si sd apuce sd faca faptele
cele luminate carile sint: dreptatea, smerenia, curdfia, milostenia, postul, paza bise-
ricii, spovedania, cuminecdtura si altele asemenea acestora, ca sd him fiii luminii
si mosnenii impé&ratiei cerului %%

Mitropolitul Varlaam aratd cd mintuirea ca refacere si desdvirsire a firii umane,
nu se poate cistiga decit prin credinia si fapte bune, nu numai prin credinta.

35. Cazania, 1643, p. 70—71.
36. Dogmatica, cartea IV-a, cap. 4 lcf., Invdfdtura de credintd, p. 82.
37. Cazania, 1643, p. 342—343.
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El este preocupal indeaproape, penlru ascultdtorii sai, de a-i indrepta pe calea
sfinteniei si a desdvirsirii, ardtindu-le prin cuvinte impresionante, pline de adeva-
raty simtire si traire crestind, jertfa pe care a adus-o Mintuitorul pentru mintuirea
noastrd : «Dumnezeu cela ce iaste inainte de veci, zice el, in Cazania In&l{drii Dom-
nului, veni de se intrupd pentru noi din Sfinta Fecioara Maria si insetd si flaminzi si
samaritean fu socotit si indrdcit fu grait si fugi denaintea vrdjmasilor, fu batjocorit
ca un mincinos, fu ocdrit ca un amaégitor, fu batut cu palma peste obraz ca un
rob, pedepsit fu ca un strdin, bdtut fu ca un vinovat, scuipat fu ca un lepadat, rds-
tignit fu intre doi tilhari, ca un fdcdtor de rau, ingropat ca un mort. Si acestea toate
le rabdd ca un om deplin ce era, pentru sp#senia noastrd, pentru ca sd izbdveascd
rodul omenesc din amarul si intunecatul iad» . Mintuirea se obfine printr-o viafa
spirituald, iar aceasta este participarea la viaia divind. Varlaam indeamnd pe ascul-
tatori sa tinteasca la desdvirsire, cum ne invatd Mintuitorul : «Fiti desavirsiti, precum
Tatdl vostru cel ceresc desdvirsit este» (Matei V, 48). Orice credincios trebuie sa ur-
meze pilda vie}ii Domnului nostru lisus Hristos, care a realizat in gradul cel mai
inalt, desdvirsirea umand, prin toate virtutile posibile, necesare refacerii si impodo-
birii naturii umane. In acest sens au interpretat Sfin{ii P&rinti viata Mintuitorului,
Sfintul Maxim Maérturisitorul, zicind in aceastd privin{d: «in Hristos locuieste, dupa
fiintad toatd plin&dtatea dumnezeirii» 3, «reprezentind suprema culme a unei spiritua-
lizdri si a unei incordari de vointd subordonatd lui Dumnezeu» %, «Prin aceasta El
s-a facut pildd de indumnezeire pentru noi. Natura umand a lui Iisus Hristos a atins
prin indumnezeirea de care s-a impdrtdsit .. ultima treaptd posibilda de amplificare
a puterilor ei, pe care noi nici nu ne-o putem inchipui unde se afld»*4'. Aspectul
de jertfd mintuitoare, capdtd la Varlaam o mare bogdtie de infelesuri, asa cum in-
vata Sfmtu Parin{i. Dumnezeu-Cuvintul, dupd exprimarea Sfintului Maxim Madrturi-
sitorul, s-a facut om, ca s& faci dumnezei si fii ai lui Dumnezeu pe oameni» %,

Iisus Hristos este cdlduza si adevéaratul model de urmat in viaid:

Toate aceste inval,atun 1e are in vedere Vaﬂaam, in Cazaniile sale. Astfel in
Cazania de la S1mbata cea Mare, zice: «Ca dintii, dacd au facut Dumnezeu pre om,
adicd pre Adam, si-i dete via}d muri iardsi si pieri; iar al doilea rind innoi-1 prin-
tr-Insul .. si-1 scoase pe om la viatd. Pentru aceea nu ne mirdm atita de frumusetea
cerului si a pamintului ce au facut Dumnezeu dintiiu, cum ne mirdm astdzi, de lucru-
rile cele. noi, ce au ficut acum .. ci acum moartea de veci este ucisd de moartea
Sventiei Sale si pdcatul ars de focul dumnezeirii Lui, blestemul cdlcat, impdardfia dia-
volului risipita .. iadul desert, legatii scosi si slobozi, gropile deschise, morfii iesiti
din intuneric la lumind, din moarte la viafd» . In tot acest text, Varlaam aratd cd
mintuirea constd in refacerea chipului Lui stricat de patimi si dé tirania diavolului,
Prin intrupare si jertfd se realizeazd aducerea chipului omului la starea dintii pina
a nu fi cdzut in pdcatul neascultdrii pentru scdparea lui de striciciune si moarte.
Ca zice el, mai departe, tot in aceastd Cazanie de la Sxmbata cea Mare: «cd Sventia
Sa au rdbdat durere si-au gustat moarte, numai ca sd ne invie pe noi si sd ne slo-

38. Ibidem, p. 131—132, vezi $i p. 187, 226—227 ; 34—35.

39. Filocalia, vol. II, trad. D. Sténiloae, Sibiu, 1947 ; cap. gnost. I, 121, p. 174.
40. D. Sténiloae, Iisus Hristos sau Restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 171;
41, Ibidem, p. 179. 42, Filocalia, vol. II, op. cit., C, 25, p. 175. ‘

43. Cazania, 1643, p. 82. : v
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{
boads din moartea de veci».. . «Infeleptul Dumnezeu, aratd Varlaam, in Cazania
de la Duminica Tomii, nu numai de unulu-i era milg, ci si de toatd lumea mestersugui
ta sd hie mai stiutda si tuturor mai adeveritd invierea Sveniiei Sale, ca sd se ves-
teascd si sd se arate fn toatd lumea adevarul si credinta invierii» %5. In Cazania de la
Schimbarea la Fatd, mitropolitul Varlaam prezintd continua ‘actiune a Providentei 6,

Aici Varlaam arati ci insdsi pedepsele pe care le-a primit omenirea din par-
tea lui Dumnezeu pentru intreaga ei rdtdcire si cddere in pdcate au avut scopul
_indreptdrii ei. Dar intrucit acestea au ramas fard efect, Dumnezeu a recurs in buna-
tatea Lui nemadrginitd, la trimiterea Fiului Sdu in lume, care prin smerenie si ascul-
tare, pind la moarte, de bund voie, a ridicat firea omeneascda asumata la nestrica-
ciune, la starea ei primard pi'in inviere si indumnezeire, ca acest efect s se extinda
asupra tuturor ce cred in El i urmeazd exemplul viefii Lud. .

In Cazania de la Indlfarea Sfintei Cruci, Varlaam indeamni pe ascultdtorii sai
«sd plingd cu amar» pentru greselile lor, «cd fdrddelegile lor au murit pdrintele si
tvoretul tau lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu.. Acela pe lemnul crucii cu gdvoazde
au fost gdvozdit si intre doi tilhari rstignit si cu spini inghimposi incununat si cu
hiare amara addpat si peste obraz cu palma béatut.. Acela pentru tine fu prins si
legat si inaintea a nedirept giudet dus si cu nedireptul giudecat si la stilp batut si
pe cruce fara de mild rastignit. Muri pentru tine, ca sd te invie din moartea cea
de veci, intru viata cea netrecutd. In groapa intunecatd se ingroapa ca pre tine sd
te scoatd intru lumina cerului.. Cit bine ai de la Dumnezeu, acela tot cu crucea
Svenfiei Sale l-au facut {ie, care cruce nu numai de la rastignirea lui Hristos...
iaste cinstitd si prosldvitd, ce si mai dinante de aceea, in toate veacurile cite au
trecut lemnul crucii in multe chipuri si in multe feluri s-au inchipuit si s-au insem-
nat pre aceasti lume, de oameni mari si de sventi si de prooroci..» 4,

Mitropolitul Varlaam scoate in evidentd lucrarea intimd a lui Hristos in fie-
care credincios. Astfel, dupa cuvintele Sf. Maxim Marturisitorul, «El se face fiecdruia,
dupa misura puterii lui. El se rastigneste in cei cari incep viaja de evlavie prin
fapte, pironind prin frica de Dumnezeu Jucrdrile patimage ale lor; si invie si se
inal{d la ceruri in cei ce au desbricat intreg omul vechiu, care se stricd prin poftele
amagltoare. >, Mmtuxtorul restaureaza firea umand in fiecare sddindu-i viata si pati-
mirea Lui‘8 ~ :

Aspecte ecleziologice in Cazania lui Varlaam, Jegate de Provzdenta si lucrarea
de mintuire. — Mintuirea credinciosilor se realizeaza in Bisericd, prin unirea cu
Hristos in Sfintele Taine. De mintuire se invrednicesc, dupa cuvintele Domnului, toti
cei ce cred si se boteazd: «Cel ce va crede si se va boteza se va mintui; iar cel ce
nu va crede se va osindi» (Marcu XVI, 16). Dar adevirul despre Hristos si deci El
insusi se gaseste m Sfinta Bisericd «stilpul si temelia adevdrului» (I Tim. 111, 15).

il mosteneste si-1 pastreazd nealterat prin vestirile proorocﬂor, patriarhilor si drepti-
lot, ce au avut o viatd si cugetare sfintd, vestiri ce s-au implinit pnn Tisus-Mintuito-
rul. In ea se trdieste impreund cu Hristos, dupd pilda Lui.

Mitropelitul Varlaam, explicind pilda gospodarului ce a sddit o vie, in Cazania
de la Duminica a XIII-a dupa Rusalii, infatiseazd ca intr-o icoand imaginea Bisericii,
aratind cd: «Via a rdsddit-o Dumnezeu in loc ales, in tara fagdduitd, a ingradit-o cu

44, Ibidem, p. 85. 45, Ibidem, p. 301. 46, Ibidem, p. 478.
47, Ibidem, p. 361—362. 48. Filocalia, vol. II, op. cit., [C. 27, p. 176.




8 PROVIDENTA SI MINTUIREA IN CAZANIA LUI VARLAAM 403

lege ca si cu gard, a sdpat intr-insa calcdtoare (teasc) ce se cheamd besearecd si
jartivnicul, unde junghia jertfd si face rugi pentru iertarea pdcatelor.. si o dete in
mina lucrdtorilor, a invatatorilor legii oamenilor, arhiereilor si carturarilor» 4. Ace-
lasi lucru il aratd si in alte doud Cazanii si anume, in Cazania de la Duminica a
XIV-a, cu pilda nuntii fiului de imparat si in Cazania de la Duminica Rusaliilor.
In Cazania, cu lucrétorii viei, Varlaam il prezintid pe lisus Hristos, cap al Bise-
ricii si piatrd de temelie: «C& Mdria Sa Hristos iaste cap bisearicii noastre, care
beseareca iaste din doi péareti, adicd din evrei si din limbi ziditd, Acestor doi pareti
‘iaste Hristos cap... Piatra se grai pe sine Hristos, cd cumu-i piatra cea mai mare in
cornul paretilor, de fine*amindoi péaretii, asa si Domnul Hristos, piatra tariei cei ves-
nice, tine cerul si pamintul si impreund ingerii cu oamenii..» . Pentru mintuire,
Varlaam indeamnd pe ascultdtorii sai, sd facad fapte bune, urmind pildei lui Hristos.
El zice : «<Domnul Hristos ca un rasdditoriu de vie, va tdia vifa care nu va face roada
bund si in foc o va @runca iard care va face struguri o va lua in dreapta Sa.. si va
ardta roada si slava ei inaintea ingerilor lui Dumneztu»®. Varlaam precizeazd in
tilcuirile sale cd unul fiind capul Bisericii, Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, una este
si Biserica si asa cum nu se poate desparfi trupul de cap tot asa nici Biserica de
capul ei. Dar pentru aceasta viata Bisericii sau a credinciosilor ei trebuie sa fie
asemenea vietii lui Hristos. Acest lucru il scoate el in eviden}{d mai ales in Cazania
Duminicii a XIV-a, cu pilda nuntii fiului de impdarat: «Cumu-i mirele cap nevestei
sale, asa si Dumnezeu besearecei, adicad credinciosilor S&i... Deci cum iubeste mirele
nevasta sa ca sa imble pre voia sa, asa si Dumnezeu iubeste beseareca Sa, adici
credinciosii S&i, sd imble pre voia LUI» % Varlaam aratd cd Domnul a imbrdcat
Biserica in haina cea jmai luminatd a Sfintului Botez, si a viefii celei noi asema-
ndtoare cu a Lui, i-a dat inel de logodnd darul Duhului Sfint si zestrea ei a im-
pdrtit-o in doud parfi: «o parte inir-aceastd lume-i dede, cdci cd slobodzi semintia
omeneascd din robia satanei si sufletul de pdcate-l curati.. altd parte in veacul ce
vine, fine sd-i dea invierea din mor{i, viatawcea neputreds, petrecerea cu ingerii,
mosia impardtiei cerului...» 5, : ~
Varlaam invitd pe ascultdtorii sai, sd se pregateascd cu fapte de mllosteme, cu
posturi, cu spgvedame, cu viatd curatd, ca sad ia parte la Cina Domnului: «Veniti si
nu lepadati ospétul si cinstea aceasta care cu mare cheltuiala iaste gatatd.. Nu boi,
nici dobitoace grase, nici fiare, nici pasdri au junghiat pentru voi, ce Unul niscut,
Fiul Sdu au giunghiat si pre moarte groaznicd l-au dat, ca sa facd voud veselie si
_ospdf ca acela... Acela hiare amard gustd si otdt pe cruce bau, ca pre voi sa vd ospa-
teze cu hrand ingereascd si cu dulceald cereascd sd vd indulceascd..» . In cuvinte
pline de simiire aratd Varlaam toatd purtarea de grijd pentru mintuire: «S& ne
aducem aminte, cd Dumnezeu mult grijeste de noi, cd pentru noi au fdcut nuntd
Fiului S&u, pentru noi o au gdtat, pre noi la nuntd ne-au chemat, la noi slugile
Sale au frimis...» %, , ‘
In Cazania Duminicii Rusalulor m1tropohtu1 Varlaam aratd cum s-a intemeiat
prima comunitate crestineascd, in lerusalim, dupa pogorirea Sfintului Duh peste
Sfintii Apostoli, prin predica Sfintului Petru. in praznicul Cincizecimii are loc nas-
terea Bisericii si a noastrd ca «fii si frati» in Hristos. Duhul Sfint care s-a coborit
peste Mintuitorul la Botez, se coboari peste ucenici in ziua Cincizecimii dindu-le

49, Invdtdtura de credintd, p. 3. 50. Caza*nia, 1643 p. 225. 51. Ibidem, p. 228.
52. Ibidem, p. 229. 53. Ibidem, p. 231. 54, Ibidem, p. 232. . 55, Ibidem, p. 234.
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puterea duhovniceascd de a rdspindi invdtdtura adevdrurilor divine, pind la margi-
nile lumii. Dar Duhul are in special rolul de a transmite chipului nostru restabilit,
intdrirea in ceea ce cred. Prin pogorirea Duhului Sfint, Varlaam spune cd s-au im-
plinit «tocmele dumnezeiesti.. cd chipul acela al lui Dumnezeu carele pusese si-1
ardtase Dumnezeu in tvorenia sa, adicd in om si intii intru Adam, care chip si obraz
fiind grozdvit si spurcat de duhul cel rdu si ingeldtoriu ce inseald pre Adam... cu
Duhul lui Dumnezeu cel Svént stdtu acel chip curat si infrumusat intru noi intru
toti; si fiind acel chip omorit de mestesugul diavolului, iard de Duhul Svéant s-au
invins si iaste viu si innoit chipul lui Dumnezeu intru noi, cdtre madrirea cea de
veci» %, In acest sens, la Duminica Cincizecimii, Varlaam aratd lucrdrile Duhului
Sfint prin care se restabileste firea umana in noi, dupa asemédnarea lulii Hristos. «Duhul
Sfint curdteste pre om si-1 sfinteste si-1 innoieste si-i da in capul lui intelépciune
si in limb& grai si cuvint, si stiintd sa stie de lucrurile ce vor hi inainte, si price-
pere sa priceapd de tainele cele nestiute, pind ce aduce pe om de-l1 schimba din viaia
lui cea pacdtoasd si-1 tocmeste de-1 face pre chipul si pe obrazul lui Dumnezeu, fara
de pohte si fdrd de nici-un pdcat, in ce chip au fost Adam cind l-au zidit Dumnezeu
intfi... Duhul Sfint asijderea din oameni simpli alege si face apostoli si prooroci,
invatatori, pastori turmei lui Hristos...» 57, Varlaam accentueazd importanja Duhului
Sfint, in opera de refacere a naturii umane in cuvinte de mare profunzime spirituald
si plasticitate: «Vai de crestinul cela ce pentru pacat s-au desparfit de Dumnezeu
de dinsul si Duhul Sfint intr-insul nu locuieste. Acela iaste sec ca un lemn uscat,
gata de ardere in focul nestins.. pentru cd de n-ai Duhul Sfint, pre Dumnezeu n-ai
si de n-ai pre Dumnezeu, nimica n-ai...» 5.

In sprijinul mintuirii credinciosilor prin Bisericd, un mare rol are, dupd Var-
laam, puterea sfiniitoare a Tainelor, rugaciunile sfintilor lui Dumnezeu, intre care
ajutorul Maicii Preacurate si a sfintilor ingeri. Cei din urmd «sint strdjerii viefii
noastre si priveghe pentru sufletele noastre, de gonesc de la noi puterea diavolului.
Aceia ruga noastrd o duc la Dumnezeu si cdtre faptele cele bune ne indeamnd, iar
de cétre pacate ne depdrteazd. Aceia ridicd mintea noastrd sd ne aducem aminte de
moarte si de minia lui Dumnezeu, pre cei cdzufi in pdcate ii ridicd spre pocdinid, iar
celor dreptii le arati tainele lui Dumnezeu. Aceia in ceasul morlii noastre desparte
sufletele noastre de trup si le apdrd de vami ce sint de la pdmint pind la cer..
Pentru aceea Varlaam zice: «nu gonireti de la voi svintul inger cu necurdtirile
voastre, nici primireti in loc de ingerul lui Dumnezeu, ingerul sanatei» ®.

Cu astfel de indemnuri si invatdturi, de adevarat pdrinte sufletesc, mitropolitul
Varlaam cduta sid indrumeze pe ascultdtorii sdi, dovedindu-se ca un deplin cunos-
citor al dreptei credinte si al sufletului omenesc. Toatd invatdtura lui despre min-
tuire se incadreazi perfect in doctrina despre mintuire a Sfintilor Parini, avind
fnnoirile scolastice si protestante {in aceastd privinta.

Cazania, care-i poartd numele, ne infdtiseazd chipul lui de mare ierarh, vesnic
aplecat spre insusirea si trdirea dogmelor de credin{d, pe care a cdutat sa le imprime,
cu toatd puterea lor de viatd, in inimile credinciosilor sdi ascultétori.

Asupra Cazaniei mitropolitului Varlaam, de-alungul anilor s-a scris mult. Cer-
cetdtori de diferite specialitdii, istorici si filologi, dogmatisti si moralisti, s-au aplecat
cu deosebitd iscusintd §i cu multd migald, sd descifreze din ea seva spirtuald, data-

56. Ibidem, p. 236. 57. Ibidem, p. 142. §8. Ibidem, pp. 142, 59. Ibidem, p. 145.
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toare de viatd, pentru credinciosi si intreaga suflare roméneascd. S-a aritat astfel,
importanta ei multilaterald, atit pe tdrimul istoriei literaturii roménesti, cit si pe cel
al istoriei bisericesti.

Prin aria de rdspindire si de circulatie, in toate regiunile locuite de roméni,
a adus o importantd contributie la pastrarea si intdrirea unitatii de credintad stribund
si la formarea si conservarea constiintei unitdtii de popor. Putem afirma, fird teama
de-a gresi, cd ea a fost una din acele car{i provideniiale, aparuta la rascruce de
drumuri, pentru intreg neamul roménesc.

Pe lingd importanta ei istoricd si lingvisticd, Cazania lui Varlaam are si un
neprefuit rol dogmatic, moral, prin afirmarea dreptei credinte pe care o explica in
lumina nealteratd a Sfintelor Scripturi, si a invatdturii patristice. Astfel, invdtatura
despre Providentd si opera de mintuire, este infatisatd in cel mai autentic sens pa-
tristic. Mitropolitul Varlaam descriind lucrarea proniatoare si e mintuire, a neamului
omenesc, sub toate aspectele ei, aratd ca omul fara sprijinul lui Dumnezeu nu poate
face nimic pentru mintuirea sa; dar in acelasi timp, omul nu trebuie sid rdmind in
pasivitate ci sd se strdduiascd in asa fel, prin credin{d si fapte bune sa raspunda
multei purtdri de grijd si dragoste a lui Dumnezeu si sa contribuie la refacerea firii
sale. Prin aceasta se reface si iubirea intre oameni. .

De aceea descriind conlucrarea omului cu Dumnezeu in toate actele bune, pentru
mintuire, Varlaam are in sfera preocupdrilor sale, nu numai viata de dincolo, ci si
bundstarea si fericirea vremelnica a credinciosului de aici de pe pdmint. Dumnezeu
este prezentat de mitropolitul Varlaam, ca nepdrtinitor, ca un péarinte bun, cdruia
nu-i plac nedreptatile si nici un fel de silnicii si fdaradelegi. Edificatoare in acest sens,
este Cazania de la Indlfarea Mintuitorului, din care redam acest text: «De vom
ocdri saracul, cind vom dosadi pe cel nevoias, cind vom obidi beteagul, insusi pe
Hristos il vom ocari si vom dosddi. C4 Hristos asa zice: «Cine ce bine sau ce rau
face unui om din acestia mai mici, Mie imi face, cd aceia sint fratii Mei». Pentru
aceea orice radu facem cuiva, lui Hristos facem. Deci de folos iaste, fratii mei, de
vom cinsti pe cei bogaii, iard pe cei nevoiasi ii vom obidui si-i vom dosadi. Ian
spuneti-mi, care ne asupresc pre noi, nevoiasii au bogatii ? Cari ne trag la giudete,
cari ne dosadesc, cari ne obiduiesc ? Saracii au bogatii ? Pururea de cei bogati sintem
asuprifi mai mult. Pentru aceea, nevoiasii, sdracii, neputinciosii sa cade mai mult
a-i socoti. Acelora sd agiutdm intru nevoia lor, in treaba acelora sa slujim, pre aceia
sd daruim, pre aceia sd-i imprumutdm, pentru ca sd se cinsteascd si sd ne prosla-
veascd Dumnezeu pentru lucrurile noastre, asa cum Hristos insusi graieste in Sfinta
Evanghelie : «Printre aceasta sa proslaveste Parintele Meu, ca sd faceti lucruri bune
si sa-Mi fiti Mie ucenici». Deci s&@ ne nevoim ziua si noaptea, sd-L prosldvim cu lu-
crurile noastre, si-L cinstim cu faptele noastre cele bune,..» ®,

Pe buna dreptate deci, Cazania lui Varlaam a fost socotitd ca o carte de in-
dreptar folositor pentru viatd. De aceia si-a meritat din plin, intrarea ei in sufletul
poporuluj, raminind actuald necontenit, prin efectele salutare ale adevarurilor ce le
trateaza. . '

60. Ibidem, p. 379.




Dogtorand Mihai Enache

INVATATURA DESPRE SINERGIE
LA UNII DINTRE SFINTII PARINTI
$I IN TEOLOGIA ORTODOXA MAI NOUA *

Citeva consideratii asupra temeiurilor sinergiei

1. Intruparea Fiuluj lui Dumnezeu bazd a sinergiei. — Sinergia este conlucrarea
libera a credinciosului cu harul divin dat noui de citre Dumnezeu.

Sinergia are ca temei intruparea pe care Fiul lui Dumnezeu a acceptat-o de
bund voie din ijubirea Sa nemarginiti fati de lume. Ea este calea prin care Dum-
nezeu poate intra in inimile noastre si puntea pe care noi putem urca la Dumnezeu.
Omul, in baza faptului ci este creat dupa chipul si asemé&narea lui Dumnezeu, are
capacitatea fireascd de a colabora cu El realizind si dezvoltind comuniunea cu ElL
Prin aceastd comuniune a credinciosilor cu Hristés Fiul lui Dumnezeu cel intrupat
se formeaza Trupul tainic al lui Iisus Hristos, Biserica, intemeiatd cu menirea de a
continua si de a duce la capat lucrarea mintuirii inceputd de catre Iisus Hristos si
condusd de El la desdvirsire prin Sfintul Duh.

Sinergia este inceputd, sustinutd si chiar desdvirsitd de céatre harul divin. Ea
are ca scop transformarea si desavirsirea viefii spirituale. Prin ea crestinul se im-
pértiseste de viata dumnezeiasci si se surpd cu totul zidul dintre Creator-Dumnezeu
si creatura-om, zid ce apare o datd ce omul cade in pacat.

Cel ce ne ridicd de pe planul vietii omenesti la planul vietii celei dumnezeiesli
este tocmai harul dumnezeiesc care ne ajutd si colaboram pentru mintuirea noastra .

Sinergia presupune existenta chipului lui Dumnezeu in credinéios, iar asema-
narea cu El este rezultatul unei continue strddanii din partea omului ajutat de harul
dumnezeiesc., Primul pas pentru ca viafa treimicd sd fie extinsd in umanitate, sauy,
ca umanitatea sa fie ridicata in locasul sfint al Bisericii, 1-a facut Fiul lui Dumnezeu
prin Intruparea Sa de bund voie. Numai ea a ficut posibild comuniunea deplina
dintre om si Dumnezeu, care prin pdcat a fost intreruptd, s-a separat natura umanda
de cea divind si s-a creat, astfel, o prdpastie intre om si Dumnezeu.

Inlaturarea deplind a acestei prapastii a ficut-o Iisus IHristos cel intrupat prin
jertfa Sa cea de pe cruce, prin desfiintarea in Sine a pacatului si a mortii.

Comuniunea de fapt a credinciosilor cu Dumnezeu se realizeazid sub forma Bise-
ricii Sale, care reprezinta unirea noastrd cu Dumnezeu si intre noi. Aceasta se reali-
zeazd prin Sfintul Duh care, are menirea de a desavirsi opera de mintuire inceputd
pe pdmint de catre Hristos de buna voie si dintr-o nemadrginita iubire fa{d de om.

Hristos a pus bazele unei noi vieti si ne-a dat prin Intruparea Sa o noui putere,
a facut posibild comuniunea noastrd cu Dumnezeu $i cu semenii. Prin credinta noastra

i i

* Lucrare de seminar in cadrul cursurilor de doctorat in teologie, elaboratid sub
indrumarea P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, care a dat si avizul de publicare.

1. Sfintul Maxim Marturisitorul, Capete despre dragoste, suita III, 27, Filocalie, vol. 1II,
trad. de Pr. Dr. Dumitru Staniloae, Sibiu, 1947, p. 114—115. \
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in El vointa noastrd se uneste cu yvointa Fiului lui Dumnezeu, care face voia lui
Dumnezeu-Tatal 2.

Noua viafda a crestinilor ndscutd din aceastd colaborare trebuie sd se infrumu-
sefeze cu fapte bune si sa se valorifice clipa de clipa. Crestinii nu trebuie sd astepte
in mod pasiv acest lucru, ci sd aiba in veaere faptul cd, cu cit progreseazd mai
mult in dezvoltarea si perfectionarea puterilor lor spirituale, cu atit se apropie mai
mult de Dumnezeu, in care se afld adevarata implinire si fericire vesnicd 3. De aceea,
adevdratul crestin trebuie sd-si ducd viata sa pdminteascd in asa fel incit sa fie
intr-o permanentd grija de innoire si de infrumusetare a ei cu virtuti si cu fapte bune.
El trebuie s& fie constient de faptul cd, numai in aceastd viata pémimeascé poate
sd-si dobindeascd mintuirea, sdvirsind fapte bune prin continua sa colaborare cu
harul divin. Prin aceasta se umple de dragoste si de dreptate, ceea ce face si fie
eliminate discordiile si ura dintre oameni. Astfel in crestinism nu se poate desfiinta
personalitatea umand, nu se uniformizeaza vietile, ci ele au posibilitatea sid se des-
fdsoare in deplina lor libertate printr-o cultivare a tot ce este bun, frumos si folo-
sitor. Viata noastra sd fie un lung lan{ format din virtuti si fapte bune, ca sa ne
putem cistiga mintuirea. Prin ele se realizeazd desdvirsirea noastra spirituald4 Dar,
acest fapt este posibil numai pentru cd Dumnezeu aseazd In om voia Sa cea dum-
nezeiascd prin pogorirea in El a Sfintului Duh, care tot timpul il ajuta in acest sens?’.

2. Citeva conditii ale sinergiei. — Viata de comuniune a credinciosului cu
Dumnezeu este un efect al comuniunii existente intre persoanele Sfintei Treimi.
Aceasta este posibild doar prin intermediul Fiului lui Dumnezeu care prin Intrupare
S-a facut mijlocitor intre Dumnezeu si om® Ea se realizeazd de fapt prin credinta
si fapte bune din partea noastrd, adicd printr-o colaborare cu harul divin. Prin ea
cei ce cred se consolideaza si progreseazd in mintuire si sfintire, care este un produs
al strddaniilor morale intarite in orice clipd de harul cel dumnezeiesc?. Iar ca o
incoronare a acestor straduinte noi obtinem calitatea de fii ai lui Dumnezeu dupa
har 8, Dar, fard ajutorul semenilor nostri, noi am fi incapabili s& ne dezvoltdm pu-
terile spirituale, care ne servesc ca mijloc “de a obtine mintuirea. Caci, precum se
stie, dacd cddem singuri in pdcat, mintuirea nu se poate obtine decit printr-o con-

2. Jean Meyendorf, Le Christ dans la theologie byzantine, Les editions du Cerf, Paris, 1969,
p. 203—205. ,

3. Pr. Prof. Dumitru iStiniloae, Invdtdtura Ortodoxd despre mintuire si concluziile ce
rezultd din ea pentru slujirea crestind in lume, in «Ortodoxia», XXIV (1972), nr. 1—2,
p. 199—200.

4. Prof. Nicolae Chitescu, |Premisele invdtdturii crestine despre raportul dintre har s$i li-
bertate, in «Ortodoxia», XI (1959), nr. 1—2, p. 3—4, si Ioan I. lci, Conceptii teologice eronate
asupra raportului dintre naturd $i har, in «Ortodoxia», XVIII (1966), nr. 3—4, p. 526—528.

5. Pr. Prof. Dumitru Stédniloae, Starea primordiald a omului in cele trei confesiuni,
in «Ortodoxia», XIII (1956), nr. 3—4, p. 329—330.

6 Magistrand Nicolae I. Stdnescu, Temeiuri dogmatice ale trdirii religioase in Ortodoxie, in
«Ortodoxia», X (1958), nr. 3—4, p. 385—386.

7. Pr. Prof. Dumitru /Sténiloae, Condifiile mintuirii, in «Studii Teologice», III (1951),
nr. 5—6, p. 245—246.

8. Idem, Temeiuri dogmatice si duhovnicesti pentru viata monahald de obste, in «Studii
Teologice», IV (1952), nr. 7—8, p. 371—372 ; Idem, lisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu,
1943, p. 65—67.
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tinud colaborare cu semenii nostri in cadrul Bisericii. In aceasta se aratd cd, noi am
fost creati de Dumnezeu cu destinaiia de a trai in comuniune, nu izolat?®.

Iar, lisus Hristos nu S-a intrupat numai pentru un singur om, ci pentru intreaga
omenire, spre a sa mintuire ',

Dar, trebuie sd mentiondm faptul cd, mintuirea pe care ne-a adus-o lisus Hristos
prin Intruparea Sa si Jertfa Sa de pe cruce, este doar mintuirea realizatd sub as-
pectul ei obiectiv. Nu este de ajuns ca noi sd credem in mod pasiv cd sintem min-
tuifi de Iisus Hristos. Aceastd credin{d ne face doar constienii de neputinta noastra
de a ne dobindi singuri mintuirea. Ca sd obiinem de fapt mintuirea noi trebuie sd
ne deschidem harului adus de catre Hristos!. Rascumpédrarea realizata de Iisus
a restabilit pe planul obiectiv al raportului dintre om si Dumnezeu, impdcarea omului
cu Dumnezeu prin desfinfarea puterii pacatului care ne-a indepdrtat de comuniunea
cu Dumnezeu . Pentru usurarea acestui efect al rascumpdardrii obiective trebuie sa
ne transformdm in mod real viata noastrd prin colaborarea cu harul dumnezeiesc.
Trebuie sd ne straduim sa obfinem desdvirsirea, spre care tinde tot tirr{pul vietii
sale adevaratul crestin ce vrea sa urmeze modelul lui Iisus Hristos. Un mijloc de
mare importantd pentru a progresa pe calea desdvirsirii este rugdciunea. Ea este
cea care deschide sufletul la Dumnezeu. Fard ea nu se poate realiza colaborarea
credinciosului cu harul dumnezeiesc.

3. Aportul credinciosuluj in viaja cea noud care incepe si se desdvirseste prin
har. — Harul divin se di ca ajutor spre mintuire. El face inceputul mintuirii, dar
noi trebuie si i ne deschidem prin credin{d si sd colabordm in mod liber si continuu
cu el’, Dumnezeu ne cheama la aceastd colaborare prin iubirea Sa. Aceasta este
in credincios ca un inceput jal viefii sale duhovnicesti si ca un stimulent al cola-
borarii cu Dumnezeu. Ea este proportionald cu eforturile depuse de om spre dezvol-
tarea chipului lui Dumnezeu existent in el. In acest sens, viata spirituald este carac-
terizatd printr-o miscare continua a chipului lui Dumnezeu spre asemdnarea cu Dum-
nezeu, ciaci Dumnezeu S-a facut om, pentru ca noi sd avem posibilitatea sd realizam
deplina noastri aseménare cu Dumnezeu sau si devind Dumnezeu dupd har .

In realizarea acestui mdire{ scop, credinciosul trebuie sd se strdduiasca de a
realiza un progres continuu in viata sa harica.

Privitd sub aspect subiectiv, mintuirea incepe prin harul si prin mila lui Dum-
nezeu, care ne da t3ria sd putem birui pdcatul si sd inaintdm in viata de desavir-
sire. Dar, oricit de sus am fi pe scara duhovniciei, trebuie sd fim atenii la ispitele
caderilor care ne pot amdgi in orice moment, sa pdrdsim eforturile de desavirsire.

9. Diac. Prof. O. Bucevski, Datoriile individului fatd de colectivitate dupd conceptia
crestind, in «Studii Teologice», IV (1952), nr. 7—8, p. 362—363.

10. Prof. Nicolae Chitescu, Mintuitorul Iisus Hristos centrul vietii moastre, in <«Glasul
Bisericii», XV (1956), nr. 8—9, p. 443—445.

11. Sergiu Bulgakov, Ortodoxia, Sibiu, 1943, p. 137—139.

12, Prof. Stefan Saghin, Dogma Soteriologicd, Cernduti, 1903, p. 43—44.

13. I. Bria, Certitudinea mintuirii, in «Studii Teologice», XII (1960), nr. 5—6, p. 410—41l.

14. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Importanta $i sensul desdvirsirit in monahism, in «Studii
Teologice», VII (1955), nr. 3—4, p. 217—220; Idem, Raporiul dintre Justificare si dragoste in
Omiliile Sfintulut Ioan Gurd de Aur la Epistola cdtre Romani, in «Ortodoxia», XVIIT (1966),
nr. 1—2, p. 199—221.
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Viata cea noua este intr-o continud miscare si adeseori eforturile mai intense se
alterneazd cu o sldbire a lor, bucuria cu intristarea, dar totusi existd un progres in
viaja sa spirituald s

Sinergia si mintuirea subiectivad

1. Sinergia ca formd de colaborare dintre voinfa liberd a noastrd cu harul
divin. — Mintuirea se realizeazd prin sinergie, pe baza faptului ca, Mintuitorul prin
lucrarea Sa de mintuire ne-a dat posibilitatea de a ne ridica spre orizonturile cele
nelimitate ale viefii in Dumnezeu. El este viata si principiul vietii spirituale pus
noud la dispozijie prin opera Sa de Rdascumpdrare si prin Invierea Sa si devenind
principiu activ de viatd in Dumnezeu pentru credinciosi, pe care-i recapituleaza
in Sine. Aceasta inseamnd trecerea noastrd de la viata pdc&dtoasd la cea a harului.
Sfintul Irineu spune cd, «Fiul lui Dumnezeu pentru a restabili firea omeneascd in
starea ei de dinainte de caderea in pacat, s-a infrupat si prin aceasta a inceput
Tecapitularea mnoastrd in Sine» '8. Sfintul Atanasie cel Mare spune cd, «oamenii nu
puteau cunoaste cu adevarat pe Dumnezeu, decit prin intermediul Fiului lui Dum-
nezeu devenit om»'?, Numai prin El s-a putut realiza unirea firii umane cu cea
dumnezeiascd spre a obtine mintuirea's, Acest lucru se realizeazd in concret prin
Sfintele Taine in Biserica Iui Hristos, unde toti credinciosii sint inclusi ca membre
ale Trupului Sau tainic, Unirea se susiine indeosebi cu ajutorul Sfintei Euharistii, prin
care credinciosii, impdrtdsindu-se, devin una cu Hristos, fara desfiintarea noastra .

Opera de rdscumparare a lui Iisus Hristos este o conditie indispensabilda a operei
de indumnezeire a noastrd prin Sfintul Duh. Dar, trebuie sd se strdduiascd in mod
personal ca ajutat de harul divin si poatd obfine mintuirea subiectiva?. In acest
scop, un rol important il are mérturisirea. Marturisirea si rugdciunea sint doi factori
principali care sustin sinergia 2'. k ‘

Mintuirea obiectivd & fost infdptuitd de cdtre Iisus Hristos pe cruce, dar fiecare
si-o insuseste in masura in care, cu ajutorul harului divin se strdduieste s& faca acest
fucru. Aceasta inseamnd cd, fiecare crestin in calitatea sa de membru al Bisericii
lui Hristos, este pus in situatia de a se consolida in mod ;trept-at in mintuire. Cu aite
cuvinte, fiecare crestin in parte trebuie sd continue lucrarea mintuirii sale, printr-un
continuu progres pind a ajunge la desdvirsirea sa in Hristos-lisus. Acest lucru ne
aratd ca, fiecare credincios esle pe o anumitd treaptd a acestei desdvirsiri, fiecare

15. Prof. Const. C. Pavel, Opera mintuitoare ¢ Domnului nostru lisus Hristos si slujirea
Bisericii Sale, in «Ortodoxia», XV (1963), nr. 3—4, p. 429—430.

16. Sfintul Irineu, Adversus hderesis, ITI, 19, P. G., VII, col. 939.

17. Sfintul Atanasie, Discurs despre Intruparea Cuvintului, cap. XXXI, trad. de Gh.
Popescu-Pietrile, Bucuresti, 1905, p. 59—60. .

18. Ierom. Doct. Chesarie Gheorghescu, Invdtdtura despre Recapitularea ftn Hristos in
teologia Ortodoxd, in «Studii Teologice» XXIII (1971), nr. 3—4, D. 216—217.

19. V. Lossky, A L’Image et a la ressemblance de Dieu. Aubier, Fontalgnes, Paris,
1967, p. 106—107. : :

20. Prof. A. Uspensky, Mintuirea prin credintd, in «Glasul Bisericii», XX (1963), nr. 1—2,
Pp. 127—130 ; a se vedea §i Prof, Nicolae Chitescu, Sfintele Taine, in «Studii Teologice», I (1949),
nr. 7—8, p. 515 si A. D. Sertillanges, Les sept sacrements de L’Eglise, ed. 7-a, Paris, 1911, p. 4—5.

21, Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Mdrturisirea mijloc de crestere duhovniceascd, in «Mi-
tropolia Olteniei», VIII (1956), nr. 4—6, p. 168 si 172, :

S.T.— 6
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trece prin mai multe stadii sau trepte, dar numai Biserica esle aceea care-l poate
ajuta pe om sa inainteze pe aceastd cale 22,

Menirea noastrd este de a spori in mod continuu in comuniunea personald cu
Iisus Hristos si cu celelalte persoane ale Sfintei Treimi. Acest lucru cere o con-
centrare a puterilor omului de a-L trdi pe Dumnezeu cu toatd fiinta sa, ajutat fiind
in acest sens de harul divin. Pentru aceasta, credinciosul trebuie sa se realizeze
in aqeldsi timp in comuniune cu ceilalti membri ai Bisericii si ai societdtii. De aceea,
mintuirea este posibilda de realizat numai in Bisericd in colaborare cu semenii nostri
si sub actiunea continua a harului dumnezeiesc care lucreazd in Biserica 23.

Desi deplina desdvirsire noi o putem obiine abia in viata viitoare, totusi in
aceastd viald paminteascd noi trebuie sd colabordm constant in acest sens cu harul
divin. Trebuie sd tindem in mod continuu la asemdnarea cu Dumnezeu ca o perma-
nentd {intd a sa. Dar, realizarea acestui lucru cere ca, voinfa si ratiunea omeneasca
s& fie luminate de iubirea dezinteresatd. In acest sens se poale spune cd vointa are
cheile mintuirii, cdci numai dacd ea acceptd sd conlucreze cu harul cel dumnezeiesc
poate dobindi mintuirea, jar dacd refuzd este indepartald de la fata lui Dumnezeu
primind totodata si osinda cea vesnica *.

2. Incepulul vietii crestine incepe prin Taina Sfintului Botez. — Viata crestina
incepe si se dezvoltd in aceasta viatd paminteascd, dar ea se desdvirseste abia in
cea viitoare. ,Pentru @ obtine aceasta trebuie sd ducem o continud luptd cu pacatul
si sa ne strdaduim ca sd dobindim mintuirea, ajutafi fiind de harul cel dumnezeiesc
acordat noud prin Sfintele Taine, prin care se reinnoiesc forfele morale si se revarsa
harul divin asupra noasird, care ne transformam in fiii lui Dumnezeu din robi ai
pacatului 25,

Marcu Ascetul spune cd, Sfintele taine pot fi comparate cu un vesmint haric,
iar faptele bune cu o podoabd a mintuirii. Tainele unesc pe credinciosi in Hristos,
il sfintesc si-1 imbracd fixindu-i in El dupd cuvintele «Citi in Hristos v-ati botezat
in Hristos v-ati si imbr&cat» (Gal. III, 27). Dar, faptele bune sint acelea prin care
creste credinciosul in viata sa duhovniceascd folosind harul primit prin Sfintele

‘Taine 28, Prin ele i se impdartdseste credinciosului roadele crucii lui lisus Hristos.

Ele adincesc legdtura lui cu Dumnezeu in ambianta comunitard a Bisericii?.

22. Pr. Prof. Liviu Stan, Probleme de Ecclesiologie, in «Studii Teologice», VI (1954),
nr. 5—6, p. 279—300 ; Idem, Pentru o teologie ecumenicd, in «Ortodoxia», VIL (1956), nr. 3—4,
p. 447—450 ; a se vedea si P. Alexandru, Moment Ecclesiologic, in «Glasul Bisericii», XX (1961),
nr. 7—8, p. 629—630 ; Magistrand Dumitru Radu, Invdtdtura Ortodoxd si Catolicd despre min-
tuirea subiectivd dupd Patriarhul Serghie al Moscovei, in «Studii Teologice», VI (1954), nr. 7—8,
p. 357—358 ; Prof. Nicolae Chitescu, Sintezd asupra dogmei Ssoteriologice privitd interconfe-
sional, in «Ortodoxia», XI (1959), mr. 1—4, p. 196—217.

23. Magistrand Nicolae V. Stanescu, Armonia primordiald $i rolul sfinfeniei in realizarea ei,
in «Studii Teologice», X (1958), nr. 9—10, p. 535—540.

24. Magistrand Ierod. Irineu Criciunas, Rolul vointei in viata morald, in «Studii Teologice»,
VIII (1955), nr. 3—4, p. 214—215.

25. Arhim. Prof. Nicolae Mladin, Valoerea morald a Sfintelor Taine, in <«Mitropolia
Moldovei si Sucevei», XLI (1965), nr. 1—2, p. 31; a se vedea §i Nicolae Cabasila, Despre
viata in Hristos, trad. de Prof. Dr. Teodor Bodogae, Sibiu, 1946, p. 59 si Magistrand Stan R. Co-
man, Legdtura Tainelor cu Jertfa Domnului, in «Glasul Bisericii», XV (1956), nr. 3—4, p. 141—143.

26. Marcu Ascetul, Despre legea duhovnicedscd, in cap. 20, Filocalie, vol. I, ed. II,
Sibiu, 1949, p. 247—248.

27. Preot Magistrand I. Turcu, Sfintele Taine si faptele bune in mintuire, in «Studii Teo~
logice», XI (1959), nr. 5—6, p. 315—318.
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De aceea intrarea noastrda in viata spirituald incepe odata cu intrarea noasira
in rindul membrilor Trupului tainic al lui lisus Hristos, carc este Biserica inte-
meiatd de El?. Acest lucru se realizeazd prin Botez. Prin el ne nastem din nou
spre o viald spirituald, care este viata in Hristos, singura prin care putem deveni
fiii lui Dumnezeu dupd har (loan I, 12—13). Botezul sterge péacatul strdmosesc si
toate pdcatele de pind la el si reface firea credinciosului. Prin el se alungd moartea
si se dd posibilitatea de a participa la viata de sfintenie in comuniune cu Hristos.
Prin botez incepe sda se ddruiascd celui credincios harul cel dumnezeiesc, daruire
ce continud si in celelalte Sfinte Taine in cursul intregii viefii 2.

Botezul ne face pe toti egali si fra{i prin desfiintarea zidului dintre noi prin
faptul cd, da posibilitatea ca toli si se bucure in egald mdasurd de bunatatile lui
Dumnezeu ca fiii aceluiasi pdrinte?’. Deci, inceputul vielii harice se face prin botez.

3. Intdrirea vointei spre bine rdmine in depunerea elfortului nostru ajutat de horul
ruvm — Viéta cea duhovniceascd consta in valorificarea permanenta a harului di-
vin care ne ajutd sa practicdm virtutile. Dar, realizarea personalitatii virtuoase a
celui credincios depinde de sinergia dinlre divin si uman, dintre elementul haric si
cel uman. Acesta este harul divin pe care-1 primeste credinciosul prin Taina Sfintului
Botez, care-1 elibereazd pe om de pécatul strdmosesc. Acest har divin este cel care
face posibild actualizarea neintreruptd a sinergiei®l. Totusi trebuie sd mentiondm c4,
harul divin nu lucreazd cu for{a, ci pune in miscare efortul nostru de a colabora cu
el, ca astfel desavirsirea sa fie si un rod personal. Botezul lumineazd mintea prin
credintd, ca s& mdrturisim invdatdtura lui Hristos, pe sddeste in noi dorinta dupa ase-
mdnarea cu Dumnezeu; ne dd puterea de reinnoire duhovniceascd; ne curdta sufletul
si ne deschide ochii suftetului in fata luminii celei dumne7e1est1, care ne ajutd sa&
ne rinduim in asa fel viata incit sd privim numai spre cele viitoare %2, |

Viata crestind inceputa prin Botez si intarita prin Mirungere, este intr-o continua
crestere prin libera colaborare a credinciosului cu harul divin, prin care se reali-
zeazd o tot mai intim& unire iIntre Hristos si credinciosi 2.

Euharistia este cea care intrefine smerg;ﬁ. Ea uneste la maximum \pe crestini in-
tre ei si cu Hristos in Bisericd si-i antreneazd pe credinciosi in lucrarea dragostei
crestine. Este cel mai sigur mijloc de Smtegrare si de unire a tuturor creshmlor in
Trupul tainic al lui Hristos — care este Biserica; il apropie pe credincios de Dum-
nezeu — dzvorul sfinfeniei; ii umple credinciosului sufletul de viata cea nesfirsita
si-1 indulceste pe om cu hrana cea neimputinata.

Euharistia este scara pe care urcd credinciosii spre nemurire, spre imparatia lui
Dumnezeu si spre odihna cea vesnicd; este cea care coboard cerul pe pdmint, il
transfigureazd si-1 sfinteste pe el si toatd f&ptura. Ea cere insd sd ne pregdtim pentru
primirea cu vrednicie a lui Hristos ™. .

28. Pr. Romul Grecu, Reflectii asupra Ececlesiologiei Ortodoxe, in «Ortodoxia», XXIIT
(1971), nr. 1—2, p. 53—54.

29. Magistrand Stan R. Coman, Legdtura Tainelor cu Jertfa Domnuluz, in «Glasul Bi-
sericii», XV (1956), nr. 3—4, D. 143—144.

30. Drd. Leon Gh. Arion, Unitatea si diversitatea Bisericii dupd Epist. Pauline, in «Studii
Teologice», XIX (1967), nr. 1—2, p. 51—52 ; si Magistrand Grigoras Aurel, Dogmd si Cult, in
«Studii Teologice», XVII (1965), nr. 5—6, p. 315—318, 31. Marcu AsScetul, op. cit., p. 35—54.

32. Arhim. Prof. N. Mladin, op. cit., p. 35—36.

33. Nicolae Cabasila, Despre viata' in Hristos..., p. 35—54.

o 34. Drd. Mircea Nigcoveanu, Teologia Sfintului Vasile cel Mare fin rugdciunea Euha-
risticd, in «Studii Teologice», XIX (1967), nr. 5—6, pP. 292—299.
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Mijlocul prin care noi devenim membre ale Trupului tainic al lui Hristos — Bi-
serica este tot Sfinta Euharistie, pentru cd ea ne introduce in intimitatea lui Hristos
si sporeste neincetat viata noastrd cu Hristos si ne da in acelasi timp si noi puteri
de viatd haricad ¥. Prin intermediul ei lisus Hristos pdatrunde in fiinta noastrd ca s-o
transforme intr-o noua fiintd strdbatutd de puterea Sfintuiui Duh. Prin ea creste si se
inaltd Biserica pentiu cd ea este aceea care sustiine continuu preocuparea noastra
de curdfire a sufletului si de evlavie crestind . Ea cere o continud comuniune prin
credinta spre realizarea acestora .

Fericitul Augustin afirmd c&, Sfinta Euharistie este taina unitajii si a armoniei
in Biserica %, este taina unirii cu Hristos si a comuniunii cu Biserica. Cea care ne
pune intr-o legaturd memijlocita cu Hristos si cu ceilalfi credinciosi cu care formdm
Trupul tainic al lui Iisus Hristos — Biserica este tot Sfinta Euharistie 3. Tocmai din
acest motiv, Biserica existd numai acolo unde este existentd Sfinla Euharistie pe care
o celebreazd un preot hirotonit de un episcop competent. Si aceasta intrucit, ea este
izvorul harului, cu ajutorul cdruia noi putem ajunge la 'desévirsirea vietii sufle-
testi 4. Tot prin intermediul ei, se consolideazd intr-o singura unitate Hristos cu
credinciosii prin legdtura sfintd a iubirii. Prin Sfinta Euharistie, deci, se alcdtuieste
o unitate deplind, un singur Trup — Biserica, al carui Cap este insusi Iisus Hrisios
intemeietorul Bisericii 4. ;

N. (Cabasila afirma cd, Sfinta Euharistie este cel mai inalt pisc al vietii duhov-
nicesti, intrucit prin ea toate puterile noastre sufletesti se indumnezeiesc. Ea este
cea care ne ajuta sa biruim rdul si toate tentatiile lui, intrucit ea este lumini pentru
cei ce s-au curdfit, este curdfire pentru cei ce s-au spdlat prin Botez de pdcate,
este putere folositoare pentru cei ce luptd contra pdcatului $i a patimilor care au
fost introduse in om prin pacatul "strémosesc. Deci, este evident cd N. Zabasila
compara Sfinta Euharistie cu o adevdaratd doctorie care are posibilitatea de a re-
fnnoi firea cea stricatd prin pacatul strdmosesc 2.

Sfintul Ioan Gurd de Aur spune cd, Sfinta Euharistie este cea care ne poate
asigura desdvirsirea crestind prin iubirea 1lui Iisus Hristos ce trebuie si se intru-
peze si in viata si persoana noastra .

35. Drd. Mehedintu Viorel, Dogma Euharisticd in Sfinta Liturghie, in «Studii Teologice»,
XIX (1967), nr. 5—6, p. 281—286.

36. Pr. Gh. Tilea, Evlavia Euharisticd dupd Sfintul Ioan Gurd de Aur, in «Studii Teo-
logice», XI (1957), nr. 9—10, p. 632—635.

37. Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, Teologia Euharisticd, in «Ortodoxia», XXI (1969), nr.
3—4, p. 357—360; a se vedea si Drd. loan Caraza, Doctrina Euharisticd o Sfintului Chiril, in
«Studii Teologice», XX (1968), nr. 7—8, p. 527—542.

38. Fer. Augustin, Sermo CCLXXII, P.G., XXXVIII, col. 1246.

39. Prof. I. Bria, Aspectul comunitar al Dumnezeiestii Euharistii, in «Studii Teologice»,
XI (1959), nr. 7—8, p. 420—421.

40. Paul Evdokimov, L’Orthodoxie, Neuchéatel, 1965, p. 97—98 ; si Idem, La Priere de
VEglise d’Orient, Paris, 1966, p. 66—68.

41, Arhim. Prof. Chesarie Gheorghescu, Sfinta Euharistie, Paharul vietii, Paharul comu-
niunii, in «Glasul Bisericii», XXXII (1973), nr. 3—4, p. 313 ; si Pr. Drd. Alex. Tudor, Unitate
in diversitate in Faptele Sfintilor Apostoli, in «Studii Teologice», XXV (1973), nr. 1—3, p. 45—47.

42. Nicolae Cabasila, op. cit., p. 81—92.

43. Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Iisus Hristos sau Restaurarea omului, Sibiu, 1943,
pP. 369—370 ; si Ierom. Prof. Dr. N. Mladin,; Sfintul Ioan Gurd de Aur despre desdvirsirea cregtind,
in «Ortodoxia», IX (1957), nr. 3—4, p. 570—575.

¢
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Putem afirma cda, Sfinta Euharistie este cea care are posibilitatea de a realiza
comuniunea desavirsitd intre crestinii din toate timpurile si din toate locurile %, si
lot ea este cea care poate sa-i ajute pe credinciosi de a atinge desdvirsirea maxima —
indumnezeirea %, '

Citeva efecte ale sinergiei

1. Rugdciunea ca manifestare a sinergiei. — Nazuinta adevdratului credincios
este ridicarea mintii si a voinlei sale la Dumnezeu. Acest lucru se poate realiza prin
rugdciune, la care trebuie sd ia parte credinciosul cu trupul si cu sufeltul 6. Ruga-
ciunea este cea care ne poate da adevdrata legdturd cu Dumnezeu si cea care ne
determingd spre o mai reald unire cu Dumnezeu?’. Fa este ca indllarea mintii catre
Dumnezeu s& fie insotita si de simiirea corespunzdatoare ca astfel sd devind un mij-
loc care ne unegte ca nimic altceva cu Dumnezeu si deci nimic nu poate s-o inlocuiascd,
cum afirma Sfintul Ion Gurd de Aur%. ;

Cea care restaureaza mintea si are ca efect puritatea adamica, adica indumne-
zeirea, ca cel nai inalt pisc al lucrdrii duhovnicesti este rugdciunea fard incetare.
In ea exrerienfa lui Dumnezeu depdseste definitiile, iar contrariile intilnite in ea nu
se mai opun intre ele. Ea este dominatd de dragoste ca semn al mtxlmrn cu Dumnezeu
si al condescendentei divine 48, : .

Mijlocul prin care se intdreste in inimd gmdunle in mod permanent la Dum-
nezeu este tot rugdciunea, care in acelasi timp jcurdtd si sfinieste gindurile si simii-
rile, iar activitatea noastra o indreaptd spre implinirea poruncilor lui Iisus Hristos .

Adevirata rugiciune presupune supunere fald de Dumnezeu, cea care pa-
zeste inima si miscd in mod continuu interiorul nostru sufletesc prin cererile pe care le
indreptdm spre Dumnezeu cum afirma Sfintul Grigorie Palama ®.

Grigorie Sinaitul afirmd cd rugiciunea adevdrata este cea care este produsa de
har in inim§ si este intddacinatd in suflet. Ea este un izvor de bucurie sfinta, ce atrage
spre sine mintea si o elibereazd de inchipuiri, iar din ea se revarsa bucuria duhovni-
ceasca si in trup %

Rugéciuiiea este convorbirea credinciosului cu Dumnezeu, hrana si lumina su-
fletului, o cinste si o mulfumire adusd lui Dumnezeu pentru toate binefacerile Sale.
Ea izvordste dinir-o inimd plind de adevdrata dragoste si sd aducd liniste, reconfor-

44, Pr. V. Ignatescu, Principiul comuniunii in Ortodoxie, in «Ortodoxia», VIII (1956),
nr. 3—4, p. 365.

45. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Invdtdtura despre mintuire in vechzle religii si in Teologza
Patristicd, in «Ortodoxia», VII (1956), nr. 3—4, p. 346—349. i

46. Idem, op. cit., p. 350—354.

47, Terom. Antonie Plidmédeald, Citeva aspecte ale trdirii religiogse in Ortodoxie, fin
«Glasul Bisericii», XVII (1958), nr. 3—4, p. 236—238 ; si Pavel A. Cermughin, Invdtdtura despre
iconomia mintuirii in teologia bizantind, in «Mitropolia Olteniei», XVIII (1966) nr. 5—6, p. 400—431.

48. Sfintul loan Gurd de Aur, Impotriva Anomeilor, VII, 7. P. G., XLVII, col. 776.

49, Magistrand Ierom. Antonie Plamaéadeald, Rugdciune si cunoastere in Ortodoxie, in «Studii
Teologice», X (1958), nr. 3—4, p. 220—224. .

50. S. Cetvernikov, Calea isichiei mintale $i ¢ infrindrii duhovnicesti in pustii, Paris,
1926, p. 65—83.

51. I. Hausherr, La methode d’oraiso hesyhaste, Roma, 1927, p. 129—135, apud, Pr. Prof.
Dr. Dumitru Stiniloae, /WViata si opera Sfintului Grigorie de Palama, Sibiu, 1938, p. 42—46,
: 52. E Bois, Grigoire de Sinaite, et I’hesyhasme a VAthos au XIV-e siécle, in «HRchos

d’Orient», 1901, p. 67—68.
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tare, lumind si intdrire a puterilor sufletesti ale credinciosului spre realizarea bi-
nelui moral, spre dobindirea mintuirii ®*. In acest scop, este o neapdratd nevoie de
harul dumnezeiesc, impé&rtdsit noud prin Sfintele Taine ale Bisericii lui Hristos 5.

Dar, la ea trebuie sa participe si vointa liberd. Ea ne readuce la starea de fii
ai lui Dumnezeu cum afirm3d Sfintul Vasile cel Mare %,

A primi harul cel dumnezeiesc si a trdi in el inseamnd a primi pe Sfintul Duh
si prin el intreaga Sfintd Treime, prin care el infaptuieste indreptarea, mintuirea si
sfintirea noastrd . Iar Duhul lucreazd in Bisericd prin Sfintele Taine, prin care noi
ne purificdm si devenim templu al Sfintului Duh 5. Rugdciunea este mijlocul prin care
se revarsd in sufletul nostru lumina®, pacea si bunéitdtatea divind ce ne inaltd spre
Sfinta Treime %. Prin rugdciune Dumnezeu ne atrage la El cu bundvointd si ne ajuta
sd dobindim desdvirsirea cum afirmd Pseudo-Dionisie Areopagitul .

Prin rugdciune, poi cerem izbdvirea de patimi, rdbdarea incercdrilor, alungarea
tuturor riutitilor si dobindirea cunostintei si a virtutilor %',

Ceea ce este respiratia pentru viata trupeasca aceea este si rugdciunea pentru
viata sufleteascd, cum afirmd Isichie Sinaitul ®2. Ea este singura ce ne poate inalia la
cunoasterea lui Dumnezeu cum afirm& Sfintul Maxim Marturisitorul .

2. Faptele bune si virtufile ca maniféstare a sinergiei. — In general, viata cres-
tind este alcdtuitd din multe stari sufletesti si din fapte bune de valoare inegald. In
sdvirsirea binelui se incepe cu fapte bune de micd importantd, care dacd sint conti-
nuate zilnic si cu persisten{d creeazd o obisnuinida de a le sdvirsi in mod continuu .

Faptele bune sint cele care stau la baza procesului de induhovnicire %.

Sfintul Simeon Noul Teolog spune cd fara osteneald si fara truda, fara strimtorare
si necaz, nimeni nu poate trece peste intunecarea sufletului si nici nu poate si vada
lumina Sfintului Duh. El spune cd, teama de Dumnezeu ndascutd din credintd siincu-
nunatd de iubire este calea ce duce spre desdvirsire. Insd, aceastd teamd sd nu fie
groazd care sa duca la fuga de Dumnezeu, ci ea sa fie o permanentd preocupare de
implinire a voii lui Dumnezeu. Ea se manifestd prin supunerea si ascultarea fata de
Dumnezeu, in implinirea voii bune a lui. De asemenea, ea se manifestd in smerenie
si iubire care, constituie inceputul si finalul virtutilor si al faptelor bune. Smerenia este
asemdnata cu picioarele pe care se inalta trupul omului, iar iubirea este asemdnata cu

53. Diac. Prof. O. Bucevschi, Hristos in viafa sociald, in «Ortodoxia», VII (1955), nr. 1—2,
p. 145—146.

54, V1. Lossky, Essaie sur le Theologie mystique de UEglise d’Orient, Paris, Aubier,
1944, p. 83—87.

55. Basile de Cesaree, Traite du Saint Esprit, in P.G., XXXI, 1800 C, col. 184 b.

56. Pr. Dr. P. Rezus, Despre Sfintul Duh, Sintezd pnevmatologicd, Sibiu, 1941, p. 109—110.

57. V1. Lossky, A L’image..., op. cit., p. 170—175,

58. Idem, p. 175—1171.

59. Pr. Magistrand Gh. Bejgu, Rolul comunitdtii in insugirile mintuirii subiective dupd ca-
racteristicile istorice ale N.T., in «Studii Teologice», IX (1957), nr. 5—6, p. 349—354.

60. Pr. Magistrand Mircea Niscoveanu, Teologia lui Pseudo-Dionise Areopagitul in opera
«Despre numele divine», in «Ortodoxia», XVI (1964), nr. 1—2, p. 256—257.

61. Filocalia, vol. III, Sibiu, 1948, p. 120—125.

62. Isichie Sinaitul, in Filocalie, vol. IV, Sibiu, 1948, p. 30—56.

63. Filocalie, vol. IV, p. 198—199.

64. Prof. Const. C. Pavel, Dimensiunea morald a faptelor mdrunte, in «Glasul Bisericii»
XXV (1966), nr. 5—6, p. 467—468.

65. Teologia Dogmaticd si Simbolicd, Manual pentru Inst. teologice, vol. II, Bucuresti,
1958, p. T09—714.
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capul trupului omenesc. Cu totul opusd este mindria, cea care-1 izoleazd pe credincios
de semenii sdi (si-l opreste de la procesul desavirsirii sale duhovnicesti 6.

Cea care face inceputul este insd credinfa. Ea ne da certitudinea despre exis-
tenta si implinirea fagdduintelor revelate si cea care ne ajuta la infelegerea planului
lui Dumnezeu. Dar, se cere ca aceastd sd fie pusd in actiune prin iubirea dezinte-
resatd fatd de semeni, cum afirm& Sfintul Simeon Noul Teologul %. Dar, credinciosul
dupd ce a primit credinta trebuie s-o transforme in fapte bune, sd se dezbrace de
omul cel vechi al rautatilor si s& se imbrace in omul cel mou dupd chipul i asema-
narea lui Dumnezeu. In acest sens, faptele bune ajutg, p’e cel ce le sdvirseste sa
creascd in Hristos si sa devina templu al Sfintului Duh. Ele au un rost transformator
asupra firii omului credincios intrucit ii reface structura si-l uneste cu Dumnezeu %.
Dar numai harul divin desavirseste dragostea naturald a credinciosului fa{d de aproa-
pele si fortificd puterea de realizare a scopului urmadrit prin fapte bune care-1 conduc
la desdvirsirea vietii, printr-o continua colaborare a voii sale libere cu harul divin 9.

3. Pdcatul ca piedicd in calea realizdrii sinergiei. — Cum am spus mai sus, si-
nergia inseamna colaborarea credinciosului cu harul divin in mintuirea sa. Insa, dupa
cdderea in pdcat, a incetat aceastd colaborare ca si posibililatea pentru colaborare.
Abia dupa Intruparea Fiului lui Dumnezeu, posibilitatea de colaborare s-a reinnoit
prin harul adus de E17°. La inceput pdacatul isi face aparitia prin indoiald (Fac. IlI, 1),
care a produs si prima sparturd in unitatea launtricd originarda a omului care, apoi
prin influenta satanei se transforma intr-o negatfie «Nu veti muri» (Fac. III, 4). Aceasta
negatie a insemnat tdgdduirea binelui unic, obiectiv, bine din care tofi purcedem si
cdruia trebuie sd i ne dedicdm in mod total. Rdul sau pdcatul, raneste interiorul su-
‘{letului, partea inteligibild a eului, mintea si inima?. Aceasta a fdcut ca patimile
sd pund stdpinire pe om zice Sfintul Maxim Marturisitorul ’2. Dumnezeu, nevrind
vesnica nefericire a noasird a trimis pe Fiul Sdu ca luind asupra Sa toate afectele
umane in afard de pdcat pentru ca sa ne izbdveasca. Prin El s-a refdcut natura cu care
am fost creafi si ne-am recdpdatat calitatea .de fii ai lui Dumnezeu creati dupéd chipul
si asem&narea Lui?.

66. Karl Hall, Enthuniasmus und Bussgemalt beim grieschischen mdchte seine Etudie
zu Symeonden Neuen Teologen, Leipzig, 1898, p. 5—6.

67. Prof. Nicolae Chitescu, Conditiile insusirii mintuirii, in «Studii Teologice» V (1950),
nr. 1—2, p. 1—10; si Magistrand Sabin Verzan, Credinta si faptele bune, conditii ale mintuirii, in
«Studii Teologice», VI (1954), nr. 9—10, p. 495—510 ; Magistrand I. Bria, Simtirea tainicd a prezentei
harului dupd Sfintul Simeon Noul Teologul, in <«Studii Teologice», VIII (1956), nr. 7—8, p.
470—480 ; Magistrand D. Popescu, Faptele bune dupd Sfintul Smeon Noul Teolog, in «Ortodoxia»,
XIV (1962), nr. 3—4, p. 540—555.

68. Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, Faptele bune in invdfdtura Ortodoxd si Catolicd, in
«Ortodoxia», VI (1954), nr. 3—4, p. 507—510.

69. Diac. Prof. O. Bucevski, Invdtdtura crestind despre iubire si dreptate ca virtuti
sociale, in «Studii Teologice», V (1953), nr. 9—10, p. 581—585; Pr. Dr .N. Mladin, Asceza cres-
tind, in «Mitrepolia Ardealului», IV (1959), nr. 9—10, p. 707—721.

70. Diac. Prof. O. Bucevski, Iisus Hristos §i Biserica in lume, in «Mitropolia Oltenieir
XV (1963), nr. 9—10, p. 698—700.

71. Prof. St. Sanghin, Dogma Soteriologicd, dupd doctrina Bisericii Ortodoxe, in «Can-
dela», 1903, p. 20. 72. Sfintul Maxim MaArturisitorul, P. G., XC, col. 268.

73. Pr. Const. N. Galeriu, Jertfd si Rdscumpdrare, Tezd de doctorat, in «Glasul Bise-
ricii», XXXII (1973), nr. 11—12, p. 124—125. ~
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Pentru ca sd se realizeze in fiecare acest lucru, omul trebuie sd colaboreze in

‘mod continuu si liber cu harul divin cum afirmd Sfintul Maxim Marturisitorul 74.

Aceasta insd, cere din partea noastra dezlipire de pldcerile exagerate si de egoism 7.
Pentru aceasta, in primul rind, credinciosul trebuie sa-si recunoasca pacatosenia sa
printr-o caintd sincerd, ca sa ia hotarirea de a nu mai savirsi nici un pacat. Numai
in acest fel putem reveni la starea sa de nevinovdfie dinainte de pdacatul originar,
adica la ,calitatea de continua desdvirsire pina la indumnezeire 76,

Dar, pentru ca sa putem ajunge la desavirsire, trebuie sa ducem o perma-
nentd luptd cu pdacatul si s@ ne incordam in sdvirsirea faptelor bune 7.

4. Rolul Sfintului Duh in realizarea sinergiei. — Mijlocul prin care credinciosul
urcd spre indumnezeire este chiar sinergia’. Dar, Duhul sfint este cel care-l ajutd
pe om sd-si dobindeascd viata cea noud. El este forta spiritualda care-i uneste pe cre-
dinciosi in calitatea lor de membre ale Trupului tainic al lui Hristos—Biserica. Creg-
tinii sint ajutati ca in comuniune cu Iisus Hristos cel prezent in Biserica Sa sd se
desdvirseascd, sa se sfinteascd si indumnezeiasca tot de Duhul Sfint?. De asemenea,
tot prin El se actualizeazd opera de Rdscumparare realizatd de catre lIisus Hristos
Fiul lui Dumnezeu cel Intrupat care, revarsd peste noi puterea harului dumnezeiesc,
care, ne ajutd in desdvirsirea fiintei noastre omenesti in asa fel incit sd devenim ase-
menea cu Dumnezeu si fii ai Lui 8.

Dorinta dupd aceastd desavirsire il mistuie pe adevdratul credincios, in tot
cursul vietfii sale pamintesti si spre ea tinde in mod continuu. Dar, spre ea nu putea
inainta singur, ci numai ajutat continuu de Sfintul Duh, ca manifestare a iubirii
treimice fata de om si continuator al operei de mintuire inceputd de Fiul lui Dum-
nezeu cel intrupat?8!, :

Cel care-i unificd pe credinciosi intr-o unica Bisericd, cea pe care a intemeiat-o
lisus Hristos este tocmai Sfintul Duh. El este lumina lui Dumnezeu, care-i lumineazi
pe cei din intuneric si revarsa totodatd si harul dumnezeiesc in inimile credinciosi-
lor. Este cel care lucreazd prin Sfintele Taine si ne ajutd sd ne renastem gpiritual %,
dar si sd ne menfinem in Bisericd 8., Puterea care-i ajuta pe credinciosi sd se de-

74, Magistrand Ioan I. Icd, Probleme dogmatice in dialogul Sfintului Maxim Mdrturisitorul
cu Pyrhus, in «Ortodoxia», XII (1960), nr. 3—4, p. 358—360.

75. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Doctrina ortodoxd $i catolicd despre pdcatul strdmo-
sesc, in ~«Ortodoxia», IX (1957), nr. 12, p. 3—5.

76. Pr. Irineu Criciunasg, Invdtdtura ortodoxd despre pocdintd, in «Ortodoxia», XII (1960),
nr. 3—4, p. 389—396. :

77. Drd. N. Stoleru, Rolul pocdintei pentru promovarea moralitdfii crestine, in «Studii
Teologice» XXV (1973), nr. 1—2, p. 58—68. 78. Filocalie, vol. II, p. I—XV.

79. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Sfintul Duh si sobornicitatea Bisericii, in «Ortodoxia»,
XIX (1967), nr. 1—2, p. 37—42. ;

80. Pr. Prof. P. Rezus, Despre Sfintul Duh, Sintezd pnevmatologicd, Sibiu, 1941, p. 1—15 ;
Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, Criteriile prezentei Sfintului Duh, in «Studii Teologice», XIX (1967),
nr. 3—4, p. 110—120 ; Pr. Prof. Ioan G. Coman, Sensul ecumenic al lucrdrii Sfintului Duh,.
in teologia Sfintilor Pdrinti, in «Ortodoxia», XVI (1964), nr. 1—2, p. 220—240.

81. Pr. Preof. Dumitru Staniloae, Relatiile Treimice si viata Bisericii, in «Ortodoxia»,
XVI (1964), nr. 3—4, p. 507—516 ; Prof. Nicolae Chitescu, Sobornicitatea Bisericii, in «Studii
Teologice», VII (1955), nr. 3—4, p. 150—168 ; Magistrand Gh. A. Nicolae, Invdtdtura despre Sfintul
Duh in tratatul «De Sanctus Sanct potentia» al Sfintului Niceta de Remesianda, in «Ortodoxia»,
XVI (1964), nr. 3—4, p. 240—249.

82. Pr. Magistrand Mircea Nigcoveanu, Invdtdtura Sfintului Ambrozie despre Sfintul Duh, in
«Studii Teologice», XVI (1964), nr. 7—8, p. 458 sSi 463—465.

83. Pr. Prof. Ioan G. Coman, op. cit.,, p. 225—226.
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sdavirseasca prin curdfirea de patimi, prin cugetarea la Dumnezeu si prin unirea cu
El este adusd tot de Sfintul Duh in sufletele lor #. Dar, pentru a fi posibil acest lucru,
credinciosii trebuie sd conlucreze in mod liber si continuu cu harul dumnezeiesc, sin-
gurul care poate intdri sufletul ca sd poatd inainta spre piscul sfinfeniei, sau la ase-
mdnarea cu Dumnezeu 85,

Deci, credinciosii numai printr-o continua colaborare cu harul divin pot spori
in intdrirea lor duhovniceascd intelegind astfel cd, orice om le este frate faja de care
avem datoria de a-1 ajuta cind se gdseste in lipsuri materiale sau spirituale .

*

Din cele expuse mai sus, putem afirma cd, sinergia este mijlocul prin care noi
credinciosii, fapturi ale lui Dumnezeu, ne putem ridica din starea de robi ai pacatului
la cea de desavirsire, de indumnezeire, sau de fii ai lui Dumnezeu dupa har. Pentru
realizarea acestui lucru este necesarda o continud lupta cu pacatul si cu toate tenta-
tiile luj ademenitoare. Iar, sinergia inseamnd deci continua indl{are a credinciosului
in viata duhovniceascd. Dar credinciosul poate participa la viata divind numai in
masura in care isi da contributia efortului sdau personal sustinut cotinuu de harul
divin. Aceasta o spune (in mod clar Mintuitorul prin cuvintele: «latd Eu stau la usa
si bat, de va auzi cineva glasul Meu, voi intra la el si voi cina impreuna ca el si el
cu Mine». De aici reiese c&d, omul este liber de a conlucra sau nu cu harul lui Dum-
nezeu, nefiind constrins citusi de pufin.

Daca colaboram cu harul divin ni se regenereaza puterile (sufletesti si devenim
capabili, ca prin credinta si fapte bune, sd& ne angajam cu intreaga noastra fiinta
in anevoioasa opera de desdvirsire ce se incununeaza  prin dumnezeirea noastra.
Opera aceasta este anevoioasda prin faptul cd odatd cu caderea in pdcat, s-a produs
un dezechilibru intre ce este trupesc si ce este sufletesc din noi, facind sd domine
cele trupesti. Omul singur nu era capabil sd iasd din acest impas si din aceastd
cauzd s-a Intrupat Fiul lui Dumnezeu, care ne-a redat ca ajutor harul divin dat de
catre Dumnezeu odatd cu crearea noastra.

Acest har dumnezeiesc este cel care ne ajuta sa inaintam spre desavirsire; dar
numai in colaborare cu acest har care revarsd binele in toate compartimentele vietii,
ca sotli, pdrin{i, cetdteni si credinciosi, realizind in acest fel inca pe pamint fiind, o
deplind comuniune cu Dumnezeu si introlalta. Mintuirea o vom dobindi inmul{ind prin
fapte iubirea dintre oameni, colaborarea tuturor in slujba binelui obstesc, numai
straduindu-ne pentru o viatd din ce in ce mai frijeascd, intr-un efort solitar spre
sporirea binelui in lume. Acestea fac sa dispard dintre oameni discrimindrile rasiale,
sovinismul natioanl si orice alte motive ale dezbinarii.

84. G. Florovschi, Le Corp du Christ vivant in «La Sainte Eglise Universelle», Neuchétel,
Paris, 1948, p. j202—210 ; Sergiu Bulgakov, Ortodoxia, trad. de N. Grosu, Sibiu, 1933, p. 4—10;
A. S. Homiakov, L’Eglise latine et le protestante au pointe de UEglise d’Orient, Laussanne,
1872, p. 115—120 ; Paul Evdokimov, L’Ortodoxie, Neuchatel, Paris, 1965, p. 140—145.

85, Sfintul Maxim Marturisitorul, Tilcuire la rugdciunea Tatdl mnostru, in P.G., t. 90,
col. 901.

86. Filocalia, vol. II, p. XV—XIX ; Magistrand Ierom. Nestor Vornicescu, Invdtdtura Sfintului
Grigorie de Nyssa despre chip s$i asemdnare, in «Studii Teologice», VIII (1956), nr. 9—10.
D. 589—592.
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PREDICATORUL NICHIFOR TEOTOKE *
— VIATA SI OPERA —

Intre predicatorii Bisericii Ortodoxe, o figurd de ierarh care a adus o contri-
hutie valoroasd la dezvoltarea predicii ortodoxe si a exercitat o influentd puternicd
asupra literaturii omiletice romdanesti, a fost si arhiepiscopul Nichifor Teotoke al
Astrahanului, catehet, pedagog, orator si totodatd exeget, dogmatist si moralist, care
a dominat cu personalitatea si activitatea sa predicatoriald secolul al XVIII-lea, cu
lungi ecouri in literatura omiletici roméaneascd — in secolul urmé&tor.

1. Momente principale din viata si activitatea arhiepiscopului Nichifor Teotoke.
— Marele predicator a vdzut lumina zilei in insula Corfu, in anul 1731, dintr-o
familie evlavioasd'. Inca din anii copildriei a v&dit aptitudini deosebite pentru studiu
si elocintd. In Corfu el a invajat greaca, latina, italiana si franceza, aldturi de reto-
ricd, filozofie si teologie, iar la universitdfile italiene a studiat matematica, fizica si
astronomia, devenind in scurt timp un om instruit si totodatd «retor prea dulce vor-
bitor». Inainte de a implini virsta de doudzeci de ani, Nichifor a intrat in monahism,
fiind hirotonit preot si afirmindu-se in curind ca un valoros vorbitor.

Dupd ce a predat matematica, fizica, astronomia si retorica la gimnaziul din
Corfu, a trecut la Constantinopol, unde a fost insircinat de catre patriarhul ecumenic
de atunci cu dregdtoria de predicator al Marii Biserici., In acest timp a cunoscut pe
domnitorul Moldovei, Grigore Ghica, cu care se imprieteneste. Invitat de acesta, vine
la Iasi, unde este numit rector al scolii domnesti.- Voda Ghica se afirmase ca om cu
viu interes pentru scoald si pentru tot felul de invatdturi. Se stie ca a trimis pe bo-
ierul Saul in strdindtate, cu ordin sd cumpere cérti si tot ce va crede folositor spre
«a contribui la propdsirea stiintelor, literelor si artelor in Moldova», Saul a izbutit
sa-si indeplineascd mandatul, aducind in fara céarti in valoare de peste 1000 florini 2.

La curtea domneasca din Iasi, invatatul si doritorul de propasire Nichifor, a gasit
un climat prielnic pentru pornirile sale studioase. Aici a predat matematica, geo-
grafia si greaca, fiind coleg de catedrd cu viitorul mitropolit Gavriil Banulescu 3. Peste
un an privirile lui se indreaptd spre Rusia, unde pleacd — in anul 1776 — impreund
cu trei arhimandriti atoniti, spre a colabora cu numerosi ierarhi greci de acolo. S-a
oprit intli la Poltava, la invatatul sdau compatriot, arhiepiscopul Evghenie Vulgaris.
Acesta, apreciindu-i capacitatea de dascal si orator il recomandad imparatesei Ecaterina
a Il-a si Sinodului Bisericii Ortodoxe Ruse. Fiind sustinut si de cneazul Potemkin,
Nichifor Teotoke este chemat la Petersburg si ridicat la inalta treapta de arhiepiscop

* Lucrare de seminar, sustinutd in cadrul pregétirii doctoratului in teologie, intocmita
sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, care a dat si avizul pentru publicare.

1. Vezi indicatiile biografice cuprinse in prefata Mitropolitului Veniamin Costachi la
traducerea roméneascid a Kiriacodromionului tipérit la Neamtu, 1811,

2. N. Iorga, Istoria Romdnilor, vol. VII, Bucuresti, 1938, p. 338.

3. Pr. Prof. Gh. I. Moisescu, §.a., Istoria Bisericii Romdne, manualul pentru Institutele
teologice, edit. Institutului Biblic §i de misiune ortodoxa, vol. II, Bucuresti, 1957, p. 384.
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de Ecaterinoslav si apoi transferat la cirmuirea Eparhiei Astrahanului, spre a curma
tulburdrile schismatice de acolo. Dupd zece ani de muncd la Astrahan, Nichifor se
retrage la Mindstirea Sf. Daniil din Moscova, unde ramine pind in 1800, mai 30, cind
Isi da obstescul sfirgit, in plind activitate teologicd, scriitoriceascd si de traducator.

Din opera sa didacticd amintim: Principii elementare de fizicd, carte tiparitd la
Leipzig (1766) si Curs de matematicd, tipdrit la Moscova (1798). In domeniul teologic
editeazd : Operele lui Isaac Sirul (Leipzig, 1770), Lanful (Catenele) Sfintilor Pdrinti
sau Comentarii la primele opt cdrti ale Vechiului Testament, in doud volume (Leip-
zig, 1772) inchinate lui Grigore Ghica, Rdspunsuri la intrebdrile schismaticilor rusi si
grecilor unifi (Halle, 1775) etc. 4 ,

Cele mai de seamd opere predicatoriale ale sale sint doud «Chiriacodromioane»,
adicd volume de predici omiletice la pericopele biblice duminicale : Chriacodromionul
la Evanghelii si Chiriacodromionul la Apostole, tipdrite la Moscova, in greceste, in
1796 si traduse curind in roméneste : Chiriacodromionul la Evanghelii, tiparit la Bucu-
resti, in 1801, de mitropolitul Dosoftei Filitis si Chiriacodromionul la Apostol, tiparit
_ la Neamf in 1811, in traducerea mitropolitului Veniamin Costachi. ,

Arhiepiscopul de buni pomenire Nichifor Teotoke, precursor al renasterii Gre-
ciei si slujitor vrednic al Bisericii Ortodoxe, a fost foarte prefuit si iubit in tara
noastrd. Pe cind era incd la Constantinopol a fost cdutat de un cdlugdr de la Minds-
tirea Dragomirna, acesta trimis de staretul Paisie Velicicovschi, in legdturd cu edi-
tarea operei Sfintului Isaac Sirul. Dupd ce o tipdreste, Nichifor nu uitd sd trimits
opera acestui sfint lui Paisie ®. Nichifor si Paisie se apropie tot mai mult duhov-

niceste pe terenul comun al interesului lor pentru scrierile Sfintilor Parinti si poartd

o intinsd corespondenta. Paisie traduce in slavond citeva cuvintari ale lui Nichifor,
iar domnitorul Grigore Ghica il invitd sd vind in tdrile romane, tari cu faimd de pro-
tectoare ale crestindtatii rdsdritene oprimate. Venit la lasi, leagd o trainicd prietenie
cu domnitorul tarii, cu clericii mdlddVeni, cu monahii- vremii, intre care stralucea
stareful de la Neamf{, Paisie. Dupd plecarea sa din lasi, afecfiunea romanilor I-a ur-
marit peste tot, iar dupd moartea sa, Alexandru Mavrocordat, domnul Moldovei, a
trimis si fie pusd urmatoarea inscripfie pe mormintul siu: «Mormintule, pastreaza
aceste oseminte, venerabile pentru noi, ale inteleptului si binecuvintatului arhiepiscop
Nichifor, zelos propovéaduitor al Evangheliei..., alcdtuitor de dumnezeiesti invataturi,
dulce graitor si strdlucit scriitor care si-a inchinat intreaga-i viatd virtufilor..., vlas-
tar al Eladei.., pdstor a doud turme rusesti, .., ce cu ale sale scrieri ne lumineaza
si ne intdreste». De asemenea si bunul sdu prieten, arhiepiscopul Evghenie Vulgaris,
i-a pus la mormint o inscriptie in care, intre altele, std scris: «.Tdcerea a pecetluit
V gura ierarhului Nichifor, din care altidati s-au revérsat riuri de elocinfd..» .
Om de carte, inzestrat cu culturd vasta si temeinicd, a dat o atentie cu totul
particulara laturii invdatatoresti, constient fiind cd chemarea si indatorirea preotului

4. N. B., Nichifor Teotochis, in «Dictionarul enciclopedic» sub red. lui Brockhaus si
Efron, editie rusd ; N. M. Kratkie biograficeskie svedeniie o ekaterinoslavskiharhiereiv (citeva
date biografice despre arhiereii Eeaterinoslavului), in «Trudii Kievskoi Duhovnoi Akademii»,
1863, I, p. 297—299 ; Cf. si Niceforo Teotochis, in <«Enciclopedia unievrsal ilustrada europeoame-
ricana», Madrid, vol. 38, p. 554, col. 1, fard an; Nicéphore Théotokis, in «Dictionnaire de
Théologie Catholique». A. Vacant, E. Mangenot, E. Ammann, tome XlI-e, I-e part., Paris, 1931,
col. 467—470 ; Emile Legrand, Bibliothéque grecque vulgaire, t. IV, Paris, 1888, p. 250.

5. Prot. S. Cetferikov, Paisie, stareful mindstirii Neamfului din Moldova, trad. de Ni-
codim, patriarhul Roméniei, ed. II, 1940, p. 14, 15, 197.

6. Cf. FPrefata la Rdspunsurile P. S. Nichifor Teotoche arhiespiscop de Astrahan si ca-
valer la intrebdrile staroobreadtilor..., Moscova, 1801 (in 1. rusd), p. 2.
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este sd propovdaduiasca cuvintul lui Dumnezeu, ca sa lumineze inima si sd@ determine
viata credinciosilor spre urmarea poruncilor si invéataturilor lui Dumnezeu. In felul
acesta, el este un implinitor al cuvintelor Apostolului Pavel, care indeamnd pe Ti-
motei: «Vesteste cuvintul, stdruieste cu timp si fard timp, mustrd, ceartd, indeamns,
cu toatd indelunga rdabdare si dind necontenit invé&tdtura» (II Tim. IV, 2). Prin aceasta
el pune in aplicare unul din principiile de bazd ale gindirii patristice, potrivit céruia
preotia se identificd cu vestirea cuvintulu lui Dumnezeu: «Aceasta inseamnd pentru
mine preotie; de a invata si binevesti», spune Sfintul Ioan Gurd de Aur?

Prezentarea operei omiletice a arhiepiscopului Nichifor Teotoke, indeosebi pre-
zentarea Chiriacodromionului la Evanghelii si a Chiriacodromionului la Apostol, va
scoate in evidentd si mai bine locul pe care autorul acestor lucréri il ocupd in rindul
marilor predicatori ai Bisericii ortodoxe.

2. Opera omileticd. — a) Chiriacodromionul la Evanghelii. — Predicile dumi-
nicale, cuprinse in cele doud volume tipdrite la Moscova, cu titlul grecesc. Chiriaco-
dromion®, la anul 1796, de fostul arhiepiscop al Astrahanului Nichifor Teotoke, au
exercitat o netdgdduitd influentda asupra literaturii omiletice a multor biserici orto-
doxe. Aceasta rezultd din faptul cd ele au apdrut si in traducere roméneascd, la
scurt timp dupd ce fuseserda publicate in greceste la Moscova, precum si din repe-
tata lor tipdrire in cursul veacului al XIX-lea. Este o dovadd convingdtoare a pre-
ferinfei si atentiei acordate cuprinsului lor din partea dreptcredinciosilor crestini, obis-
nuifi sa frecventeze sfintele biserici cu sentimente de evlavie si cu via dorintd de
a-si imbogdti sufletul cu hrana imbelsugata a tilcuirii Sfintelor Evanghelii si a altor
texte biblice, explicate de vestitul ierarh Nichifor Teotoke.

Asupra cuvintdrilor lui Nichifor Teotoke s-au facut destule aprecieri. E sufi-
cient sa amintim afirmatia profesorului de teologie al Universitdtii din Atena, isto-
ricul Diomidis Kyriakos, care apreciazd cuvintdrile lui Nichifor Teotoke ca fiind ex-
traordinar de reusite explicari ale Evangheliilor si Epistolelor duminicale de peste
an? precum si afirmatia profesorului din Viena, Dr. Beth, care subliniazd calitatea
lor de claritate si plasticitate in grai ca si succesiunea ideilor, iar ca defect, tonul
polemic fata de cei de altd confesiune, indeosebi fa{d de papistasi .

Luind cunostintd de cuprinsul predicilor din Chriacodromionul lui Nichifor Teo-
toke, mitropolitul Ungrovlahiei, Dositei Filitis (1793—1812), a dispus sa fie tradus
in limba rominda. Traducerea fiind terminata in anul 1799, cei doi traducatori, har-
nicii cdlugdri Gherontie si Grigorie, aratau in prefata traducerii lor la vestita carte
a Sfintului Nicodim Aghioritul, traducere aparutda in acel an la Bucuresti, cu titlul
Carte foarte folositoare de suflet, c&, pe lingd alte traduceri isprdvite pind atunci,
maj tdlmdciserd «din porunca Prea Sfinfiei Sale» si Chiriacodrominul preasfintitului

7. Omilia a XXIII-a la Epistola citre Romani.

8. Acest termen grecesc dat in limba roméani prin «Cartea drumului Duminicilor», Kiria-
codromionul, retipdrit la Sibiu in traducere roméneascd, 1855, p. 339, in cea germanid prin
S