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SIUDII 51 ARFICOLE

Pr. Prof. D. Stdniloae

PRIMIREA TRADITIEI IN TIMPUL DE AZI
DIN PUN)CT DE VEDERE ORTODOX #

In tema indicata in titlul acesta e implicatd intrebarea : Mai poate
crestindtatea de azi primi, dupa opinia ortodoxa, traditia de pind acum
in intregimea ei si in acelasi mod ca pind acum 2 De aceea pentru a ras-
punde la intrebarea despre primirea traditiei in timpul nostru din punct
de vedere ortodox, credem cd trebuie sd ardtdm intii ce este traditia
din punct de vedere ortodox 2 Si cum s-a transmis ea in trecut 2 De abia
dupd aceea se va putea lua in cercetare intrebarea dacd azi se mai poate
primi aceastd traditie intreaga si in acelasi mod ca pind acum. Daca din
aceasta cercetare va rezulta ca crestindtatea de azi nu mai poate primi
traditia de pind acum intreaga si nici in modul de pind acum, vom cduta
sd stabilim, prin luarea in considerare a necesitdtilor si posibilitatilor
spirituale reale de azi, ce poate primi ea din traditia de pind acum si
in ce mod nou, deosebit de cel de pind acum 2

I. Traditia din punct de vedere ortodox nu constd numai dintr-o
sumd de invataturi teoretice ale Revelatiei necuprinse in Sfinta Scrip-
turd, transmise printr-o comunicare intelectuald, ci intr-o transmisie a
unor invétaturi practice despre mintuire, din generatie in generatie, prin
insdsi aplicarea lor practicd. Revelatia ne spune ce a facut Dumnezeu
inainte de Hristos si in Hristos si ce a fdacut in Hristos pind azi in ve-
derea mintuirii noastre; dar ea ne spune si cum sd ne insusim efectul
acestor acte ale lui Dumnezeu pentru ca sa dobindim de fapt mintuirea.
Revelatia ne spune nu numai cd Hristos este Fiul lui Dumnezeu care
s-a intrupat, s-a rastignit sija inviat pentru a noastra mintuire, ci si cd
El «va fi cu noi pind la sfirsitul veacului», prin Duhul Sfint trimis noud
in ziua Cincizecimii, care ni se va comunica in toate timpurile in Bise-
ricd prin Sfintele Taine pentru a ne conduce la tot adevarul si pentru a
realiza unirea si cresterea noastrd in Hristos pind la statura barbatului
desavirsit.

Traditia nu e deci numai memoria teoreticd a unor invdtdturi ale
lui Hristos, nescrise in Sfinta Scripturd, ci si trdirea continua cu El si in
El prin Duhul Sfint. Mai ales aceasta este Traditia.

Modul in care Hristos ni se comunica prin Duhul Sfint si modul
in care trdim cu El, sau conditiile ce ni se cer ca sa trdim cu El si efec-
tele ce le are aceastd trdire cu El, moduri pe care le-a aplicat Biserica
inca din timpul Apostolilor, nu sint descrise in mod direct in cele patru

* Conferinta tinutd la un colocviu din Belgia.
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Evanghelii si foarte pulin in Faptele Apostolilor, in cele 14 Epistole ale
~ Sfintului Apostol Pavel si in cele 7 Epistole ale altor Apostoli. Modurile
_acestea le-g pdstrat Biserica prin Traditie, ca pilduitoare si normative
- pentru toate timpurile, ele reprezentind cea mai mare parte a Revela-
fiei continuate prin Apostoli, sau singura aplicare practicd a Revelatiei
corespunzdtoare ei si capabild sd facd Revelatia deplin roditoare. Tra-
ditia e deci Revelatia sau Hristos cel mintuitor trait in cursul generatiilor
in modul corespunzator ei. Traditio est Christum vere tradere et in
Christo vere vivere.
_Mai precis, traditia constd in :

Cunoasterea persoanei lui Hristos si a actelor lui mmtultoare sau
a dogmelor in intelesul lor adevarat, si in aplicarea lor practica prin
madrturisire, rugdciune, Taine, viatd crestind dupd voia si pilda lui Hris-
tos. Cunoasterea dogmelor nu e despértitd de marturisire, de rugdciune,
de Taine, de viata crestind dupd voia si pilda lui Hristos; ele formeaza
impreund un tot prin care se trdieste cu Hristos si in Hristos insusi. C&ci
prin acest tot lucreazg Duhul Sfint, sau harul lui Hristos in cei ce cred.
Traditia e deci realitatea eficientd a lui Hristos frdita si transmisd con-
tinuu, Iar intrucit aceastd predare, primire si trdire nu se poate face
decit in Duhul Sfint, traditia vie are in ea harul sau lucrarea Duhului
Sfint, ca putere prin care realitatea lui Hristos se transmite si se tra-
ieste, Prin har sau prin Duhul Sfint se naste credinta care dd putere de
fransmitere, de primire si de trdire continud a Traditiei. Prin tradifia
ca un tot constdtdtor din modurile amintite se primeste harul si se tra-
ieste din el, adicd se transmite, se primeste si se traieste Hristos. Tra-
ditia e continuarea lui Hristos prin har si prin viata ndascutd din har, sau
prin Duhu] Sfint si prin viata in Duhul Sfint, in generaiiile de credin-
ciosi sau in Bisericd, prin conlucrarea tuturor celor ce-l comunicd, il
primesc si-1 trdiesc, Caci credinciosii nu stau pasivi in aceasta conti-
nuare a luj Hristos prin generati'ﬂe lor. Ci ei se fac firul activ, firul in-
cdlzit, al acestui curent de viatd in Hristos prin mdrturisirea, rugacxunea ,
si efortunle lor de conformare spirituald cu Hristos.

 Pentru importanfa fiecdrui element component al traditiei, le vom
numij in mod deosebit, fara sad le separdm. Traditia cuprinde :

a) O Invataturs crezutd si madrturisitda despre Dumnezeu si despre
lucrarea lui de mintuire in Hristos, Invdtdtura nu se separd de credinta
in ea, sau in ceea ce spune ea si de mdrturisirea ei. Invatdtura aceasta
nu este teoreticd, ci practic-mintuitoare. Ea se refera la Hristos ca per-
soand activa si la actele Lui mintuitoare. Ea exprimi Convmgerea celor
ce o transmit si o primesc, mai bine-zis a celor ce ftrasmit si primesc
pe Hristos in lucrarea Lui asupra lor, cd in El e mintuirea lor sau asi-
gurarea vietii lor vesnice. Ea e dogmd in acest infeles de condifie ab-
soluty pentru existenta lor vesnicd, sau in intelesul de convingere ne-
clintity a credinciosilor ca nu se pot mintui in afara lui Hristos. ,

b) invdtdtura crezutd si marturisitd e baza unui cult, sau a ruga-
ciunilor de cerere, de multumire si de laudd a lui Dumnezeu cel ce prin
Hristos si prin Duhul Sfint lucreazd in noi, in vederea mintuirii noastre.




3 PRIMIREA TRADITIEI AZI, PRIVITA ORTODOX 7

Rugdciunea e atit particulard cit si comund. In cazul din urmé ea e cult
public. Rugdciunea sau cultul nu e despartitd de invatdtura crezutd si
marturisitd, sau de dogme, mai bine-zis de realitatea lui Hristos cel lu-
crdtor in noi prin Duhul Sfint. Dogmele nu rdmin nefructificate in cult
si In rugdciune. In cultul Bisericii Ortodoxe se pune un accent deosebit
Pe aceastd nedespéartire a dogmelor de cult sau viceversa. Toate imnele
Bisericii sint mdrturisiri ale dogmelor mintuitoare, urmate de rugaciune
si de concluzii cu privire la datoria unei vieti duhovnicesti. Aceste imne
constau in mdrturisirea actelor mintuitoare si a puterii lui Dumnezeu
in Hristos, iar aceastd marturisire continud in rugdciune si in angajarea
credinciosilor la o viatd dupd voia si dupd pilda lui Hristos si din pu-
terea Lui mintuitoare. Ele sint teologie, cult si spiritualitate in acelasi
timp.

c) Prin mdrturisirea credinfei in puterile si in actele mintuifoare ale
lui Hristos, lucrdatoare si azi, si prin rugéciunea ce le urmeazd, credin-
ciosii cer aproape intotdeauna ajutorul lui Dumnezeu, sau mintuirea,
sau in general mila lui. De aceea multe imne termind cu cererea milei
lui Dumnezeu sau a lui Hristos : «Doamne, miluieste-ne». La rindul lor,
rugdciunile incep cu amintirea unor puteri si acte mintuitoare ale lui
Dumnezeu din trecut, ca s sfirseascd cu cererea milei Lui, sau a unui
anumit ajutor, pe baza convingerii ca lucrarea mintuitoare a lui Hris-
tos se continuad si azi.

Intr-un tropar la Duminica Ortodoxiei se cintd : «<Ne inchindm icoa-
nej Tale neprihdnite, Bunule, cerind iertare de gresalele noastre, Hris-
toase Dumnezeule, Cédci cu voia bine ai voit a Te sui cu trupul pe cruce,
ca sd izbdvesti pe cei ce i-ai zidit din robia vrdjmasului. Pentru aceasta
cu mulfumire strigdm Tie: toate le-ai umplut de bucurie, Mintuitorul
nostru, Cel ce ai venit sd mintuiesti lumea».

In cult totdeauna lucrarea mintuitoare a lui Hristos e un fapt pre-
zent. Cultul nu e memorie, ci eveniment mintuitor prezent. Sau e eveni-
ment mintuitor prezent, intemeiat pe lucrarea mintuitoare trecutd, re-
adusd Ini memorie.

Traditia e relatia vie cu acelasi Hristos integral, traitd de-a lungul
generatiilor in Duhul Sfint. Si aceastd relatie cu Hristos in plindtatea Lui
e o relatie de rugiciune-ajutor. Pentru credinciosi Biserica e comuniune
de rugdciune si de experientd a ajutorului continuu al lui Dumnezeu;
e comuniunea de rugdciune a unora pentru altii si a preotilor pentru
credinciosi, E locul spiritual in care cer pentru ei si pentru alfii si pri-
mesc si experiazd incontinuu ajutorul lui Dumnezeu si sporesc in deséd-
virsirea duhovniceascd pregatindu-se pentru viata vesnicd. Numai ca
comuniune de rugdciune, Biserica e si comuniune de marturisire a ace-
leiasi credinte in puterea si in lucrarea mintuitoare a lui Dumnezeu in
Hristos. Invdtdtura isi aratd prin aceasta si mai mult caracterul ei vital
practic.

d) Unele din mdrturisirile credintei si din rug&ciunile comune ba-
zate pe ele au Insusirea privilegiatd de a fi mijloace prin care se obfine
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liarul dumnezeiesc, sau unirea mintuitoare mai accentuatd cu Hristos in
Duhul Sfint. Acestea sint Tainele, ca un fel de puncte de o deosetha
luminozitate si cdldurd in viata credinciosilor in Hnstos.

e) Ultima componentd a traditiei este disciplina unei vieti dupd voia
si dupad pilda lui Hristos, adicd o viatd duhovniceascd, animatd de o stra-
duintd spre puritatea sufletului, spre sfinfenie, spre iubirea de Dumnezeu
si de oameni. Aceasta strdduintd nu poate fi dezlegata de maérturisirea
cred1n1;e1 in puterea purificatoare si desavusltoare a lui Hristos, de ru-
gdciunea catre Dumnezeu, pentru prlmlrea ajutorului Lui, si de expe-
rienta prezenfei si 1ucrar11 lui in suflet si in lume. Cu cit e mai inaintat
cineva intr-o astfel de viata cu atit rugdciunea lui e mai deasd si con-
stiinfa legdturii cu Hristos g mai adincd, legatura aceasta insdsi devenind
maj adincd si mai intim3d, Se poate ajunge astfel pina la rugdciunea ne-
incetatd si pind la constiinia permanentd a trairii in Hristos. Pe de alta
parte aceastd viatd duhovniceascd, care e o viatd de trdire dupd voia
si dupa pilda lui Hristos, de trdire constienta in Hristos si de rugaciune,
nu e lipsitda de maérturisirea invataturilor de credintd, adica de credinta
in lucrarea mintuitoare si desdvirsitoare a lui Hristos, si de imparta-
Sirea de aceastg putere si lucrare prin Sfintele Taine. In aceastd viala
duhovniceascd, caracterul vital practic al invatdturii despre Hristos si
despre lucrarea Lui mintuitoare si desdvirsitoare isi atinge treapta su-
premd. In aceastd via{d Hristos ca sursd de unicd putere mintuitoare
apare in cea maij depling si mai eficientd lumind. »

In Biserica Ortodoxd cu cit isi msuses:te cineva mai mult tradlt,la ;
Bisericii, cu atit se adinceste mai mult in viata duhovniceascd. Numai
cei ce n-au gustat din viata duhovniceascd gdsesc traditia «formalistd»
si pretind scurtdri sau modificari ale ei. Transmiterea, pnmlrea, trdirea
Traditiei are in ea caracterul unei flacari care se actualizeazd in modul
cel mai deplin pe treptele unei vieti duhovnicesti superioare, adicd in
viatd dupa pilda luj Hristos, din trdirea cu El si in El prin rugdciune.

In transmiterea tradijiei liturgice, care e unitd, cum s-a spus, cu
transmiterea madrturisirii de credintd, cu practica rugdciunii comune si
cu primirea harului si a ajutorului lui Dumnezeu, lucrarea preotului si
~a episcopuluj are un rol neconditionat si oarecum central. Acest rol

iese in relief si in propovdduirea invatdturii de credintd, care 1mphca
nu numai marturisirea ei plind de convingere, ci si explicarea ei in acord
cu intelesul ei de totdeauna si din toata Biserica. Aceastd explicare in-
seamnd si o aplicare la viala generatiei de credinciosi sau a credincio-
silor cdrora li se propovdduieste. Aci se manifestd cu deosebire rolul
episcopului si al Sinodului episcopal, ajutati de teologi in mentinerea
unitatii Bisericii. Desigur prin credin{d si cult, poporul credincios par-
ticipa si el la aceastd transmitere, primire si mdrturisire a credintei si |
foarte intens la transmiterea duhului si practicii rugdciunii unitd cu mar-
turisirea credintei. Dar poporul credincios are un rol si in tilcuirea zi de

zi & credinfei, mai ales prin aplicarea ei la viala sa concretd. Prin aceasta

poporul credincios participd la transmiterea vital-practica a credinfei si
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in felu] acesta se produce o noud legdturd intre invatdtura credinfei si
intre viata duhovniceascd, amindoud transmitindu-se ca un ftot printr-o
apreciabilg lucrare a intregului popor bisericesc.

Maj ales in adincirea vietii in Hristos si in transmiterea unei vieii
spirituale aprofundate, rolul personal al unor credinciosi iese pUternic
in relief.

In Biserica Ortodoxd un rol de prim ordin in aceastd trdire si trans-
mxtere‘a unej vieti duhovnicesti aprofundate il au monahii. Ei transmit
nu numai intre ei, aceasta traditie, cit mai deplin traitd, prin invdtatura,
tilcuire si pilduire, trecutd de la Parintii duhovnicesti la fiii duhovni-
cesti, ci Intretin preocuparea de ea si Intre ceilalti credinciosi, care se
straduiesc si ei intr-o viatd duhovniceasca mai deosebitd. Traditia aces-
tei vieti duhovnicesti, ca trdire constientd cit mai aprofundata cu Hristos,
si ca Implinire maximald a poruncﬂor Lui, sau ca aphcare cit mai
adincg a invatdturii Revelatiei, isi are inceputurile inca in viata cres-
ting din timpu] apostolilor, dar ca tilcuire ea s-a sistematizat prin Sfintii
Pdrinti si in mod mai special prin marii pdarinti duhovnicesti ai secolelor
IV—VII. Atunci s-au cristalizat sentinlele patericale si filocalice, rod al
unor serioase aplicdri a preceptelor crestine si al unor profunde expe-
rienfe duhovnicesti (Apophtegmata si bogatia scrierilor duhovnicesti).
Traditia aceasta s-a transmis de atunci incoace in Biserica Ortodoxd nu
numai prin comunicarea personald, orald si pilduitoare de la Padrintii
duhovnicesti la fiii duhovnicesti, ci si prin copierea, iar mai tirziu prin
tipdrirea sentinfelor si scrierilor duhovnicesti ale acelor mari maiestri
aj vietii duhovnicesti din secolele IV—VII, dupd a cdror pildd s-au pro-
dus si alte tilcuiri duhovnicesti ulterioare. Aceste scrieri au stilizat in
duhul lor viata spirituald nu numai a monahismului ortodox ci, la un
nivel maj modest si viata spirituald a popoarelor ortodoxe. Din cind in
cind trdirea vietii duhovnicesti dupd normele acestor tilcuiri se re-
aprinde in lumea monahald si prin ei si in largi cercuri de mireni, mai
ales cind apare cite un pdrinte duhovmcesc sau mai multi cu o viatd pil-
duitoare in duhul acelor scrieri.

Astfel aceastd traire s-a reaprins in Biserica Ortodoxd in general

prin miscarea isihasta din secolul al XIV-lea.
; In T&rile romanesti primele mindstiri cunoscute si mai mari m-s
temeindu-se in a doua jumétate a secolului XIV, indatd dupa organiza-
Tea acelor tdri, aceste mindstiri au preluat de la inceput traditia duhov-
niceascq reaprinsg si imprimata de duhul isihasmului care a avut si un
. _mare rol in sustinerea spirituala din aceste tari. Monahismul ortodox
roméanesc din Moldova si din Tara Romdaneascd a trdit cu o mare serio-
zitate viata duhovniceascd reaprinsad de miscarea isihastd si scrierile du-
hovnicesti din secolele IV—VII au fost copiate cu sirguintd in mindsti-
rile acestor fari. Trdirea aceasta intensi a vietii duhovnicesti s-a _pre-
,lunglt in tdrile romanesti multd vreme. Isihastii, numiti de poporul 10-
man «sihastri», au fost — unii dintre ei — sfetnicii si sustinitorii dom-
\’mtonlor si ai poporului roman in luptele de aparare antiotomand a sta-
telor romadnesti. .
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5i de trdire al ei, nu se insusesc in aceeasi extensiune si cu aceeasi sen-
sibilitate si in aceeasi adincime de toti credinciosii. De aceea nici con-
{inutul, nici modul, nici trdirea Traditiei nu trebuie reduse dupd un pre-
tins interes uniform al credinciosilor pentru ele. Au existat in trecut
credinciosi insetati dupd o cunoastere cit mai bogatd a continutului Tra-
ditiei, dupa o impdrtisire din el in cit mai multe forme si dupd o trdire
cit maj intensd a lui, trdire care in fond e trdirea Evangheliei sau a lui
Hristos. Asemenea credinciosi existd si astdzi. Si existd altii care se
mulfumesc cu confinuturi mai reduse, cu moduri de primire mai comune
Si cu o trdire de grade mai putin intense ale Traditiei. Existd in Orto-
doxie din vechime ideea scdrii cu diferite trepte pe care se afld credin-
ciosii in ndzuinta lor de desdvirsire spirituala (Epectazele Sfintului Gri-
gorie de Nisa); diferite trepte pe acelasi drum suitor.

Din interesul cu care sint primite scrierile duhovnicesti in Biserica
Ortodoxs Romang chiar azi, se aratd cd asemenea strdduinte de cunoas-
tere si de aplicare a continutului Traditiei intr-un mod mai accentuat
existd si azi. Biserica trebuie sd-si mentind Liturghia si cultul ei, rugd-
ciunile si expunerile credintei, rinduielile de via{d spirituald in toatd
extensiunea lor, ldsind credinciosilor posibilitatea sd participe la ele
dupa trebuintele si treptele lor spirituale. Biserica e prin excelentd scdl-
détoarea Vitezdei, punind la dispozitia credinciosilor toate darurile dum-
nezeiesti, Fiecare se roagd in ea si cere de la Dumnezeu in ea cit simte
trebuinta, din bogétia infinitd a acestor daruri dumnezeiesti. Orice voin{d
de a uniformiza ceea ce Dumnezeu oferd prin Bisericd, fie potrivit unei
trepte spirituale mai coborite, pe care se afld unii credinciosi, fie po-
trivit unei trepte foarte inalte, pe care se afld alfii, e menitd sd dea gres,
facind fie ca Biserica sd mentind lingd ea numai un cerc mic de credin-
ciosi, fie s§ duci la o superficializare generald a vietii bisericesti si sd
piarda pe credinciosii mai insetati de o via{d religioasd mai caldd si mai
intensd, In Bisericd pot si trebuie sd apara in toate timpurile sfinii, aju-
tind ea Insdsi la aceasta; dar ea trebuie sd {ind lingd sine si pe cre-
dinciosii ce se mulfumesc cu foarte pufine practici religioase. Cei dintii
vor ajuta pe cei din urma si le vor stimula vointa spre mai mult. «Cal-
~ dicelul» generalizat ar stinge toati cdldura vietii in Bisericd. Tradifia
de slujbe si de sfaturi duhovnicesti ale Bisericii e un ocean inepuizabil
din care fiecare credincios ia cit poate, neepuizindu-1 niciodatd, c&ci Bi-
serica € intrarea in infinitul dumnezeiesc.

— Dar — si aceasta este a treia concluzie pe care credem ci o pu-
tem deduce —, este necesar ca continutul Traditiei si modul ei de trans-
mitere intrucit au un caracter vital-practic, si se bucure din partea Bi-
- sericii de o tilcuire prin care s se facd evidentd credinciosilor de azi
faptul c§ farg Hristos viata e sgarbédé, e tristd, e fara sens, e folosita
~ de for{a creatoare pe care o di bucuria comuniunii adevarate. S& le

 faci evident cd singura scdpare de aceasta tristete este credinta intr-un
Dumnezeu personal transcendent, care in Hristos ne oferd mintuirea.
Numaij Dumnezeu venit aproape de noi in chipul unei persoane umane,

i
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credintei crestine, ca act specific de cunoastere crestind, de descoperirea lui Hristos
in evanghelii, de rdscumpadrare, de eccleziologie, si de teologie pastorald, ca si de
unele presentimente ecumeniste, La acelasi nivel impresionant se situeazd iubirea sa
umand, inflacdratd apologie a dreptdfii sociale ca si neiertdtoarea condamnare a ne-
legiuirilor morale si sociale din vremea sa. Jurnalul nu este un tratat de teologie,
dar vom gasi in el conceptia lui Galaction despre divinitate, Sfinta Treime, revelatie
si intrupare, ca si despre rolul Bisericii si al preotului in ansamblul vietii sociale.
Teologia sa nu este cerebrald, ci izvorita din sensibilitatea inimii in contact cu feno-
menul crestin, experimentat in Bisericd si in mediul popular. Credinta populard, fer-
mitatea $i modul ei sdrbdtoresc de exprimare au influentat decisiv sufletul lui Gala
Galaction, facindu-1 sd adere la realitatea transcendentd, fdara sfisieri tragice. Dar
metafizicul sdu, transcendentul se insereaza in existenta imediatd si se manifestd ca
adevdr si bine pentru umanitate.

Acestui tel si-a consacrat intreaga sa viata si activitate teologica si literara,
intr-o frescd nemuritoare.

Structura sufleteascd a lui G. Galaction, — Notdm lapidar citeva trdséturi fun-
damentale psihice din monumentala sa confesiune: o sensibilitate profundd, interio-
ritate cu adincimi insondabile, o complexitate cu contradictii derutante, toate domi-
nate de o inteligen{a exceptionald, lucida, plastica, dialecticd si predilect metafizica.
Hipersensibilitatea sa, pe care el insusi, o caracterizeazd drept bolndvicioasd, il de-
termind sa converteasca toate evenimentele exterioare in artd, sa le desprindd nota
lor intimd de sublimitate.

Intr-o admirabils introspecfie analitici, ne dezvaluie morfologia sa psihica :
«Purtindu-mi gindurile la cele mai departate amintiri ale mele (..) imbratisindu-mi
viaja intreagd, constiinta mea imi spune ca sint un om deosebit, aparte, dacd nu un
om bizar ... Ma simt tare in cele mai complicate probleme de psihologie .. Am foarte
multd predispozifie pentru problemele metafizice si solutiunile ce-mi rasar in minte
imi dau multd incredere in mine si mari sperante in viitor».

In concepiia sa, actiunile oamenilor sint expresii ale energiilor psihice, a cdror
descifrare trebuie subordonatd unui sens metafizic, absolut pentru tofi. Darul sdu li-
terar are doua raddacini: «una creste dintr-o sensibilitate excesivd, bolndvicioasd si
ma indreaptd spre romanul de analizd psihiatricd; ijar cealaltd creste dintr-o inteli-
genid bine intentionatd, optimistd si filantropicd si ma indreapta catre filozofie teista,
cdtre studii istorice si literare». Doreste ferm ca sensibilitatea sa «sa fie modificata
si purificatd» de gindirea teista.

In paralela dintre sensibilitatea sa si a bunului sdu prieten, N, D. Cocea, cdruia
ii atribuie o «sensibilitate activa», pe a sa si-o defineste ca «o sensibilitate pur re-
flexiva», Constient de intensitatea si profunzimea acestei sensibilitati, ii precizeaza
oarecum nuaniele, aderentele si finalitatea ei: «Ca sensibilitate imi par a sta cu mult
deasupra nivelului obisnuit. Sint simtitor pentru durerile altuia, compatimesc si ajut.
Cred ci suferinta innobileazd sufletul ... Sensibilitatea mea, oricit e de ascutitd, e
numai reflexivd, nu e niciodata activd..; e pentru mine un izvor intermitent de sufe-
rintd inchisi si resignatd .. Aceastd sensibilitate ma face prietenul linistii, tdcerii, si
al citirii. Mi-e fricd de lume; ma tem de intimpldrile si de loviturile ei ... Mi-ar pldcea
sa traiesc inir-o bibliotecd s-au intr-un templu .. Al doilea e mai usor, pentru aceea
md duc deseori in biserici...» (p. 45—46).
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Dorinta izoldrii de lume nu inseamnd expulzarea lumii ca atare din existenta
lui, ci este exponentul capacitdtii sale psihice de a include intreaga lume in sensi-

bilitatea si gindirea sa proprie, pe care sd o reevalueze in arta literard, numai sub:

aspectul frumosului. Aceastd interiorizare 1i creeazd sentimentul izolarii, al singula-
rizarii si al distantei. Printr-un act de mare sinceritate, afirma ca este «cu mult dea-

supra nivelului obisnuit», sau «un om ciudat» (p. 46), apoi isi descoperd o intelep-
ciune de bdtrin, care activeaza cu energia tindrului de 20 de ani. «Dar mai presus:

de toate am adincul presentiment cd menirea mea e rard si cd umerii mei sint sor-

titi purtdarii unei greutdti sublime» (p. 156). Treptat, ajunge la convingerea cd Dum-

nezeu impleteste planuri mari pe capul sdu, cd va fi un instrument docil al voinfei
lui Dumnezeu.

Suflet complex, cu contraste adinci isi gaseste linistea doritd in conceptia sa
personald despre bine, ca expresie a unui panlogism teist. Conceptia sa nu este un
sistem demonstrabil, ci o madrturisire de credinta. «E adevarat ca eu cred cum cda toate
fenomenele sint ordonate si intretesute in chip fatal de o lege adincd (care alta decit
A-tot-Inteligenta divind ?). E adevdrat, prin urmare, cd toatd viata omeneasca e o po-

runcd dumnezeiascd si cd toti oamenii sint niste instrumente ale lui Dumnezeu (...)..

Am tras concluzia ci eu insumi, ca om, sint un instrument al lui Dumnezeu si asupra

menirii mele am proiectat cele mai mari planuri. Asa incit, invers de cum ar trebni:
sa fie, luindu-mi vointa si incredinf{ind-o A-tot-Inteligentei ceresti, am indraznit s& -
presupun cd voi fi umilitul si imperfectul aducdtor al unei opere de adevdr si de:
bine..» (p. 48—49). Mdrturia sa abundi in elemente de trdire interioard intensd: lu--
mea este un tesut de idei divine, iar omul este instrument al Vointei supreme, care:
se realizeazd prin abandonarea vointei personale si prin integrarea in ritmul cosmic

al energiei spirituale. El se autodefineste ca o coarda de rezonantd pentru divini-
tate. Intr-una din scrisorile sale, trimise sorei Zoe, la Agapia, confirma «convingerile

sale de evlavioasa filozofie» si «faptul cd toatd gindirea sa se indreaptd spre «ratio--

namente transcendente» (p. 170).
Destinele noastre sint hotarite de bundtatea si stiinta nesfirsitd a lui Dumnezeu

(p. 170). Sufletul sdu se deschide pentru saldsluirea lui Dumnezeu, se detaseazd de-

aspectul material al existentei, dar se ataseaza indestructibil de oameni si omenie,
ca instrumente si coarde ale spiritualitatii divine. Intr-o astfel de viziune, gdsim toate

componentele sufletului mistic, impregnat de lumina duhovniceasca transfiguratoare-
si unitivd cu divinitatea. Avem, deci, din fa{d, o atitudine crestind panenteistd care

integreaza totul in Dumnezeu, ca sens si finalitate ultimd. Desi extaziat in fata fru-
musetii divine, a ordinei si bunédtafii sale, Gala Galaction nu uita cd existd si o la-
turd uritd, a pdcatului, mizeriei si rdului. Rdul este o picaturd, dar binele este un:
ocean care fecundeaza existenta. Galaction este un optimist. Filozofia pesimistd a
lui Schopenhauer i-a produs repulsie. Dacd rdul sta in vointa noastrd, cel mai bun

lucru este sa abandonam aceastd voinid. Esentialul in existen{d nu este atit pdcatul,

cit constiint{a starii noastre de pacdtosenie, caci aceasta introduce clasificarea actiu-
nilor in bune sau rele. Fard constiinta binelui si a rdului, nici un lucru sau nici o
actiune nu sint nici bune, nici rele. 5

Abordind gingasa problem& a pdcatelor proprii, o constiin{a religioasd puternic-

interiorizata se simte zdrobitd de povara pdcatelor. Tot asa si G. Galaction se simte
impovarat de pdcate: «Am atit de multe si mai ales am avut atit de multe (..) la
care ma gindesc doar cind ma rog pentru iertarea mea, pe care le mai consider, doar,.
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«ca sd-mi dau seama de adincul prépastiei evitate» (p. 100). Constiinta adinca a primej-
diei prébhs,irii morale i-a aparut la Minastirea Agapia, in vara anului 1898, cind s-a
dus acolo cu N. D. Cocea si a cunoscut pe sora Zoe.

De atunci incepe o noua viaid, miraculoasd, in comparatie cu trecutul pe care-1
califica drept «ani de ticalosie», de necredintd, de visuri necurate, de prietenii pier-
dute» (p. 101). In ce constau propriu-zis aceste pdacate? In «cugetdri, dorinfe, care
ma necinsteau si md murdareau» (p. 101). De aici si nevoia unei purificdri totale, prin
care sd spele si sd ispdseascd «ani lungi de impuritate sufleteascd, multd prihand mo-
ralda». Inainte-i apare bunatatea, indurarea si milostivirea lui Dumnezeu, care-1 min-
tuie si-i d& o noua constiintd: «o constiinfa pocditd, inlacrimata si ingenunchiata
Domnului» (p. 104). Psihologic vorbind, misticismul incepe cu constiinta ascufitd a pa-
«catului, cu pocdinfa si cu smerenia in fata divinitad{ii, careia misticul i se ddaruieste
deschis. De multe ori, izolarea de lume este un mod de a lupta impotriva pacatului.
Galaction nu cauta lumea, o evitd, iar uneori o dispretuieste. Dispreful, insd nu este
o solutie crestind, ci necresting, pentru cad izvordste din orgoliu. Suspectat o data de
oarecare orgoliu, Galaction se apdara: «Eu orgolios 2 ... Desigur, am multe pdcate, dar
pe acesta iti declar cu tarie cd nu-1 am .. Ceea ce dumneata ai luat drept orgoliu
este, la mine, oarecare rezerva trista, oarecare salbaticie amara, oarecare teamd, de-
fensiva de ceea ce ma inconjoara .. mindria mea hu este decit rdceala prin care ma
izolez de lume» (p. 227—228). Pentru rezolvarea contradicfiei dintre «o mindrie de li-
terat» pe care Galaction o simfea aproape involuntar fata de ceilalti literati, si umi-
linta sa profundd, gdseste o solutie surprinzatoare si uluitoare in felul §éu: cdluga-
rirea: «Cind voi fi calugdr, nu voi mai fi un literat, ci un psalmist, iar mindria
aceasta se va mistui de-a-impreuna cu ficliile intre care voi servi Domnului» (p. 229).
Perspectiva monahismului sdu insemna, in realitate, ruperea de lume, singularizarea,
purificarea cugetului si a inimii si centrarea lor in Dumnezeu. in emotionanta sa spo-
vedanie cdtre un prieten necunoscut din viitorul indepdrtat, care-i va citi Jurnalul,
gdsim aceasta autoportretizare cu trasaturi de absolutd profunzime interioara: «pri-
cepe si iarta cugetului meu indragostirea lui de umilintd, de mediocritate si de re-
cluziune, Iar dacd inimei tale ii va fi predestinatd cununa Gratiei, atunci pricepe in
Domnul: de ce lucrurile omenesti — crezute mari — sint trudd si desertdaciune si
de ce injosirea, micimea, despoierea de orice preferintd omeneasca ... sint povara cea
maj comodad in viata si Preliminariile cerute de Mintuitorul» (p. 460).

O astfel de conceptie nu-1 putea duce decit la monahism. Impletind visul cu
realitatea, framintat adinc si uneori tragic de orientarea sa intelectuald si spirituala,
pind la urma se hotdraste pentru Hristos.

Actul cel mai eclatant si decisiv din viata sa, care ne dd mdsura sinceritatii sale
sufletesti, este inscrierea la Facultatea de teologie din Bucuresti, in toamna anului
1899. De aici inainte, se consacrid celor dou&d valori cardinale : teologia si Biserica.
Minat de un zel arzdtor, frecventeaza asiduu, deseori insotit de prietenul sdau Theo
(Tudor Arghezi) catedrala mitropolitand, biserica Domnita Bdlasa, Kalinderul, si peste
tot se viseaza monah ; un gind obsesiv, intens.

La 28 octombrie 1899, in urma vizitei poetului V. Demetrius, noteaza: «Si pe
cind imj cetea versul lui scinteietor, eu md gindeam la vremea cind el va fi celebru
$i eu — calugdr» (p. 274). Observam o curba ascendentd a exaltdrii sale religioase,
care creste nu atit din contactul cu teologia, cit din’ atmosfera misticd a bisericii, din
frumusetea liturghiei si a cultului, in general.
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Ascultarea liturghiei ii producea un adinc fior si lacrimi; deseori plingea. Bucuria
interioara este incoronatd, mai in toate cazurile, de lacrimi. Fire de artist, impresio-
nabilitatea si emotivitatea sa religioasa vibreazd intens sub impresiile artei crestine,
ale arhitectonicii bisericesii, ale sublimitdtii muzicii si ideilor liturgice. Atit inima,
cit si mintea erau prinse in vraja acestui fluviu de frumusefe divind. Astfel, cinta-
rile orgii din biserica romano-catolica Sfintul Iosif i- se pdreau sublime: «Cintecele,
rugdciunile, plingerile orgei, in toatd aceastd reamintire a ultimei zile de dinaintea
Dumnezeiestei Patime sint sublime, sublime, sublime!» (p. 189). Intreita repetare a
atributului «sublime» denotd inceputurile unui extaz mistic. Acelasi sentiment cind
asculta liturghia in biserica domnita Balasa: «Cu Theo la biserica domnija Bilasa.
Vocea frumos timbratd, majestatea sfintd, acuzatd ardoare prin care preotul oficiant
vadeste nobletea si credinta unui suflet nepatat — mad impresioneaza pind la lacrimi»
(p. 277). Deseori, cutremurul provocat de contactul cu sublimul divin este urmat de
lacrimi. Tofi misticii marturisesc cd au fost podiditi de lacrimi, atunci cind au simftit
in ei prezenta majestdtfii divine. Aceasta prezehté majestuoasd este sugeratd de preot,
prin tinuta, cintarea si gesturile sale. Iatd ce spune Galaction despre preotul bisericii
Bdlasa : «E cel mai maret si mai plin de constiin{d preot din citi am vazut. Si ce fru-
moasa infdtisare! Un fuior de matase albd ii este barba, argint onduat 1i este pdrul
capului, iar chipul lui e luat dintr-o icoand, Corul bun, faclii multe» (p. 277):

Acelasi chip l-a luat si el, mai tirziu. Sub influenta continud si crescindd a aces-
tor emotii extatice, ideea calugaririi irumpe sub-forma unei revelatii, in seara zilei de
27 noiembrie 1899, dupd ce in dimineata aceleiasi zile, in Cismigiu a facut aceastad
experientd : «O zi de viscol ... Am notat in mine un fenomen pe care-1 meniionez mai
la vale ... Cind am urcat, pe magurd, ca sd-mi repet rugdciunea ... un fior de inalta
transcendentd m-a zguduit prelung.’ Ce pot si fie vremurile rele, necazurile, patimile,
furiile omului si ale elementelor in fata lui Dumnezeu, a Sufletului si-a nobilei lor linii
de unire — Rugdciunea! Acasd, intr-o reverie lungd; mi-au inflorit, in cuget aceste

doua versuri: «Monahicescu-{i nume Galaction si fie / Ca laptele de albd viata ta -

s4 fie l» (p 283-—285).

PelsaJul iernii, imaculatul alb al zdapezii, mélumea magurii, si rugaciunea au pro-
dus, in corzile sufletului intinse divinitatii, «un fior de 1inaltd transcendentd», care
l-a «zguduit prelung». Acest moment crucial este extrem de important, caci in el s-au
produs toate fenomenele de psihologie mistica: rugdciunea intensd, fiorul contactului
cu Transcendentul, cu Dumnezeu, o tulburare a intregii fiinte, urmatd de o lungd re-
verie, in urma careia i s-a revelat printr-o tainicd asociere, de idei, de reprezentari
artistice si religioase, numele de Galaction, mucenic cregtin, pomenit in sinaxar, la 5
noiembrie, impreund cu sotia sa Epistimi modele ale castitatii absolute, in Hristos.
Cred ca a gasit in aceste chipuri solutia pentru situatia sa sufleteascd contradictorie.
Galaction pu se indoia cd va fi cdlugdr. Dar dupd patru ani de teologie, visurile
sale se curma brusc, contradictiile firii sale se manifestd violent si cedeazd instinc-
tului natural, cé-sétorinduy—se_ Momentu]l acesta nu este consemnat in «Jurnal». Deli-
catd tdcere, pind la un punct dramaticd, semnul a ceea ce va numi mai tirziu «incu-
rabile slabiciuni»! Abia mai tirziu cu citiva ani, cind isi ia curajul sd reflecteze
asupra neimplinirii idealului sdu, marturiseste cd-i asemenea unei pdasdri cu arpile
talate, maj mult, «floarea inmilitétii» rezumindu-si astfel tragedia prdprie-’«Cit de
nesigura si de schimbatoare e inima omeneascd! Acum vreo 4 ani eram atit de sdtul
si de apasat de smguratate ca am zguduit talpﬂe casei ca sa jasd pe vrerea mea si
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sd impun tuturor hotdrirea-mi de insurdtoare. Astdzi, infelegind si pretuind destul de
mult avantajele starii asociate, ma gindesc cu nostalgie la timpul cind eram monah.
E adevar ca subt infafisarea mea, cam una si ~aceea$1 traiesc mari contraziceri, cro-
nice oscilatiuni si. incurabile slabiciuni» (p. 534) Contrazicerile, oscilatiile, slabiciu-
nile firii sint diafanele giulgiuri in care s-a ingropat (jindul calugdriei. In 1906, cind
se fnapoia de la Cernduii si vizita doi colegi cédlugdri la episcopia de Roman, dorul
dupd monahism reinvie: «Desigur cd eu eram facut sd fiu cdlugar! Cit de dragi mi
se pdareau chiliile, cit de scumpa si impundtoare catedrala, cit de molcoméa si vrednica
de iubit viata celor doi amici!» (p. 512). Cazul sdu demonstreazd ca singuratatea ab-
solutd este insuportabild pentru fiinta umandg, iar visul de artist nu poate fi transfor-
mat totdeauna in arta a vietii. Infringerea elanurilor sale mistico-juvenile nu a pro-
vocat si un proces de demisticizare totald, cici misticismul sdu trece din sentiment
in gindire, Gala Galaction se consacrd total lui Hristos si ceea ce s-a pierdut din.
formalismul monahal s-a compensat prin prodigioasa-i activitate teologicd si literard,
inchinata lui Hristos, Comparind situatia sa cu cea a bunilor sai prieteni, celebri mai
tirziu ca: Tudor Arghezi, V. Demetrius, Sarenga, N. D. Cocea, Iulius Dragomirescuy,
Gala Galaction noteazd: «eu .. am dat si eu sda md fac calugdr, dar m-am oprit la
pragul facultitii de teologie, m-am insurat, am facut doi copii si-am stins in indecis
cararea astralitatii mele» (p. 530). Indecizia, insd, n-a alterat fondul sdu spiritual,
structura sa sufleteascd. Dupi ce caracterizeaza pe fiecare din pleiada scriitorilor
_de mai sus, subliniazd c& to}i se deosebeau de el, «prin ideal si prin credin{d». «Eu,
- Doamne! In opozitie cu tofi acesti prieteni, eu cred intr-un lisus Hristos, pe care cu-
getul meu infierat si vecinic singerind, pe care viata mea obscurd si fetida il face
blafard si teoretic! La ce bun credinta mea, la ce bun aripile convingerei teoretice,
cind foarfecele josniciei mele omenesti si personale le reteazi pe masurd ce cresc si
bat» (p. 533).

Intelegem usor marea sa amaraciune ca n-a putut si fie intreg al lui Hristos,
pentru ca din visurile sale se irezeste invins si rusinat. Optiunea sa pentru Hristos,
neizbutita sub forma monahismului isi va gdsi implinirea in taina superioard a ser-
virii preofesti, adevarata astralitate.

Cazul Gala Galaction demonsteazi cd una-i suﬂetul mistic si alta monahismul
ca formd oficiald, sa-i zicem, institutionalizatd., Sensibilitatea sa religioasd a rdmas
~ neschimbatd. Structura tainicd a sufletului sdu si-a gésit cea mai inaltd expresie, in
aceasta zguduitoare rugdciune : «<Doamne, vezi pe cel nevrednic si prea slab, cugetului ;
meu — pasdre ostenitd si pribeagd — intinde-i ramura cea verde a fericitei credinte;
primeste in pacea ta cea negrditd sufletul ce ti se fringe, Doamne! Topeste pamintul
simiirij mele in isopul indurdrii Tale. F4 din inima mea cddelnitd de aur Templului
Tau si din simtirea ei mireasma de tamiie slavei Tale». Implinind sublima lege a
firii, prin cdsdtorie, si-a armonizat viata cu suprafirescul, indumnezeindu-se prin con-
topirea divinului si umanului, Hotdrirea lui ca sa traiasca pentru Hristos n-a fost tra-
data, ci desavirsita in preotie.

~ Convertirea. = Convertirea, ca fenomen religios, are sensul de schimbare a
unei credinte cu alta; dar intr-o acceptiune mai largd, are si pe acela de mutatie psi-
hica de la indiferenta la credm;a. Biserica crestina le cunoaste pe amindoua. Moda-
litatile sint diverse: a) mdwlduald b) colectivd; c) subiectiv-spontand — prin reve-
latie personala; d) intelectuald si e) sentimental-artisticd. Cele mai rasundtoare con-
versiuni au fost cele spontane, prin revelalie personald, cum a fost cazul Sfintului
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Apostol Pavel, sau p‘rin explozia subconstientului acumulativ, de tip intelectual sau
artistic, In toate cazurile, convertirea produce o modificare a continutului psihic. Cum
s-a petrecut convertirea lui Gala Galaction ? Examinarea antecedentelor sale spiri-
tuale ne va da rdspunsul dorit. In constiinta sa, apare net distinctia intre perioada
anteconversionala si cea postconversionald. Transformarea sa miraculoasd nu a fost
éonsecin‘pa unui act deliberat, ci actul «sublimei Bundvointe dumnezeiesti» (p. 102).
El se socoteste un ales al lui Dumnezeu, fird merite personale. Venirea sa la Minds-
tirea Agapia, in vara anului 1898, poate fi consideratd o cale a Damascului: aici s-a
petrecut «miraculoasa transformare». Culegem propriile-i marturii: «Sfinta biserica
Agapia in care am reinvatat si ma inchin», Agapia este «locul mintuirii», sau locul
de unde inima sa luase «germenii mintuirii» (p. 214), la virsta de 19 ani. Prin urmare
este constient de alegerea sa si de preinnoirea credintei sale, cdci la Agapia reinvata
sa se inchine.

Incontestabil cd, pina atunci, in subconstientul siu se acumulase o serie de no-
fiuni, de sentimente si de emotii crestine, cu o existentd embrionara latentd. Si-a
trdit copildria intr-o atmosfera quasi-religioasd, caci bunicul sdu era preot, in Rosiorii
de Vede (p. 340), o altd ruda tot preot, acolo. Galaction nu pomeneste nici un cuvint
despre vrep educatie religioasa in familie. Imaginile, reprezentarile, notiunile dispa-
rate crestine s-au acumulat involuntar in sufletul sdu. In timpul liceului, citeste pe
furis multe romane, printre care si «Catedrala» de Huysmans si noteazi ca sérea
peste gard si se ducea s& asculte slujbele solemne sau orga, in catedrala Sfintul
Iosif. Desi primit in cenaclul lui Macedonski, care scotea si ziarul «Liga ortodoxédn,
manifestind zgomotos cu Arghezi in procesiunile ortodoxe organizate de Macedonski,
nu ramine in acest cenaclu. Vilvele tineretii se sting repede. Hipersensibilitatea sa
nu-si gasise forma religioasd, era dirijatd numai spre creatia literard. Dar metamor-
foza sa sufleteascd s-a produs, in mod insolit, la Agapia. Natura' montan3, ambianfa
mindstireascd, slujbele, cintdrile monahiilor, linistea, marefia singurdtdtii au produs
o impresie extraordinard asupra tindrului Grigore Pisculescu, pe numele siu de fa-
milie. ;

Emotia sa artisticd a avut o intensitate de exaltare religioasd. Iatd cum descrie
locul si momentul : «Viaja de schit, aceasta via{d de renunfare la lucrurile lumesti,
de contemplafii si de rugdciune — linistea sihastrd domnitoare imprejurul sfintelor
altare, cintecele lungi si triste ce-nfioard f&cliile constelate Mintuitoruluj, nourii de
mireasmg inaltata Celui Prea Inalt, axioanele aeriene ale cdror note picurd ca tot
atitea lacrimi la picioarele Fecioarei intronatd in iconostas .., atmosfera de jale si
de cimitir a monastirei, ah, doliul acela ce va invesminta din crestet pind in' talpi,
iatd, sord Zoe, motivele unei poeme, care-mi trdieste in suflet, care-mi umezeste ochii...
Cind le vezi, cum le v&d , eu prin prisma artei, ele devin subiect de poezie inalta
si pioasd» (p. 59). Primele reactii sint, deci, poetice, artistice. Dar focul fusese aprins
si din acelasi rug se inal{d o flacadrd a iubirii (..) pentru Hristos, care va culmina,
in mod paradoxal, cu convertirea sa. Originea convertirii este, asadar, Mindstirea
Agapia. Aici a trdit «momente de largd maiestate sufleteascép, ce-i «infinizau su-
fletul» (p. 251). ;

Contactul cu realitatea divind, viziunea frumosului l-au uimit, i-au dat con-
stiinta ticalosiei si dorul pocaintei, ajungind singur neofit, dupd convertire. Ilumina-
rea, prin gratia divind, se transformd in entuziasm frenetic, deoarece dupd Agapia se
inchin3 in marile biserici din Bucuresti, forfa credinfei creste, i-a «umplut pieptul cu
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deliciul unor fiori necunoscufi». Gestul luarii anafurei i-a amintit de timpul cind mai-
cile il puneau sd ia anafura, la Agapia, si noteaza: «Banuiau oare bietele maici ca,
prin aceasta, grdbeau convertirea si crestinarea unui suflet ratdacit!» (p. 97). Niste
fapte, in aparenta minore, dar cu ecouri grave, intr-un suflet vibrant ca al lui Gala Ga-
laction. El face o maérturisire importanta asupra firii sale: «un grav defect al firii
mele: acela de a nu ma putea mentine decit in extremitdti, deci de a nu realiza
niciodatd intermedierea, — pe orice cale m-as manifesta» (p. 123). Sentimentele si
ideile lui Galaction au o uluitoare intensitate, profunzime si rapiditate. De asemenea,
hotaririle sale sint fulgerdtoare, definitive si derutante, cum le numeste el insusi
citeodata.

Numai asa intelegem cum s-au produs in sufletul sdu aceste schimbari, tre-
ceri de la o extrema la alta, de la necredintd la credintd, de la indiferenta la pa-
siune, de la filozofie la misticism, de la vocatia literard, la hlamida apostolicd, unde
a si ramas. Citeste literatura religioasa, ca sa se convingd, prin analogie, cd sufletele
mari se manifestda neobisnuit, derutant, miraculos. Miraculosul din sufletul omenesc
va fi si tema multor creatii literare ale sale. Dezbdtind cu o cunostinta a sa o pro-
blema de psihologie crestind, pe care i-a sugerat-o lectura dramei lui Jean Richepin,
La Marthyre, gdseste mari asemdndri intre mucenifa «Flammeola», eroina piesei, si
el. Consemneaza astfel asemdnadrile: «e vorba de o regenerare morald, crestind, cum

este si regenerarea mea.. Cazul romanei Flammeola .. cit si cazul meu constituie
probleme sufletesti care deruteaza complet psihologia.. Dar e atit de neobisnuit, atit
de extraordinar — dupd mine — infelesul transformadrii mele, incit proiectul meu

ndzuieste la hlamida apostolicd, incearca larg gesturi de profet» (p. 124). Toate
aceste schimbéri si drame regenerative ldauntrice nu pot fi intelese, percepute decit
cu ceea ce el numeste «auzul sufletului», cu «inefabila perplexitate a auzului intern»
(p. 271), Cultiva cu ardoare ‘acest auz intern, complexitate de ginduri si sentimente
pe care le confruntd timp de un an de zile, in audierea cursurilor de filozofie ale
lui Titu Maiorescu si in participarea asidua la slujbele bisericesti, chiar in leagdanul
miraculosului crestin, Mentinerea paralela a contradictiilor il tulburd, dar il si pasio-
neazd, pentru ca asistd la vertiginoasa sa transformare ldauntricd, la ascensiunea sa
spirituald. Desi-1 savureazi si admira sincer pe T. Maiorescu, ideile sale nu-1 satis-
fac; deoarece erau la antipodul convingerilor sale. Cum era sincer, extremist, deru-
tant, extraordinar, se hotdrdste sia puna de acord ideile cu sentimentele sale, si, in
toamna anuluj 1899, pardseste Facultatea de filozofie, si se inscrie la Facultatea de
teologie din Bucuresti. Hotarirea a luat-o, dupad ce ascultase, cu Arghezi, liturghia
arhiereasca la biserica Domnija Balasa. Trece, in notele sale, repede peste alte de-
talii si consemneazd: «Sint adinc impresionat. La intoarcere, ma opresc un minut
la Facultate. De miine incolo, incep atit cursurile de Teologie, cit si cele de istoria
filozofiej si de logica ale d-lui Maiorescu, Perplexitate ... .seara rezolv problema ce
ma fdcea perplex : am renunjat pentru totdeauna la orice filozofie si voi fi al Dom-
nului meu lisus Hristos — Amin» (p. 275—276). Toatd luna octombrie, 1899, traieste
intr-o mare tensiune, cdci isi hotdrise destinul de o viatd: unirea cu Hristos. Acel
«Amin» denotd atit amploarea, cit si vigoarea convingerilor si hotaririlor sale care
il fac s& se simtd «in cerul visurilor». -

Fin psiholog, urmareste transfigurarea sa sufleteasca: «Idealul mareste in mine
lumina fdcliilor lui, necesitatea aspirafiilor imi zoreste mai puternic cugetul .. azi
~sint mai mult decit oricind in cerul visurilor mele. Iatd un‘nou an de incordare
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sufleteascd in vederea unui maj bine (s.a.), iatd un nou an de tensiune pioasa .., in
curind ma voi inscrie la Facultatea de teologie» (p. 272). ,

Dupéa tribulatii, incordari, contradictii si sfisieri sufletesti, se invinge si invinge,
exclamind fericit: «voi fi al Domnului meu Iisus Hristos — Amin». Germenii min-
tuirii primiti la Mindstirea Agapia, rodisera. Suflet cu structurd optimistd, a crezut
in acest «mai bine» si l-a identificat in dumnezeirea lui lisus Hristos. «Eu cred in
mirajul meu crestin si iubesc pe lisus Hristos», ii va scrie lui Cocea, in anul 1912

Jaloanele unei filozofii proprii. — Ginditor de elitd, Gala Galaction cautd sd
patrunds sensul existentei si sd-i dea o justificare cu valoare generald. Din lectura
Jurnalului, se vede cd avea o mare putere de sintetizare si generalizare, ceea ce i-a
dat posibilitatea sa tinda la o intelegere mai adincd a lumii, la o explicare generald
si unitarg a cosmosului fizic si uman. N-a creat un sistem de filozofie. Marturiseste :
«am o filozofie pe care o cred originald» (p. 45), deci un mod personal, subiectiv
chiar, de a explica lumea, Reamintim aici predispozitia sa fecundd pentru «proble-
mele metafizice». Imbratisind, asadar, intr-o larga viziune lumea, Gala Galaction
trage concluzia cd acest univers este expresia unei ordini si unitdii atit de perfecte,
incit rafiunea descoperd peste tot legi necesare, care determind totul. Deci este par-
tizanu] determinismului stiintific, El insusi nu se sfieste sd se declare «partizanul celor
maj inalte conceptii filozofico-stiintifice ale secolului (transformism, evolutionism
etc.)» (p. 44). Dar determinismul siu nu este mecanic. In ordinea din univers, in

legile imuabile ale naturii, el vede prezenia unei rafiuni, a unei inteligente : «aceste

legi ... imi par a fi secrete inalte ale unei Inteligenfe si Voinfe ultime» (p. 44). Cos-
mosul este un fesut de legi, necesare, inteligibile : «Cred cd tot ce se intimpld e
‘necesar — si fatal sa se intimple» (p. 45). Abordind problema esentiala a filozofiei,
Absdlutul, Galaction ajunge la teism: Absolutul este Dumnezeu: «Cred in Dumnezeu
conform unei conceptii ce-mi aparjine, Dumnezeu e pentru mine numai: Inteligen{a-
Ordine-Bunédtate. Iubesc mult ordinea si doresc sd pecetluiesc cu ea toate cugetarile
si toate actele mele» (p. 45). In teoria sa asupra voiniei, ca izvor al acfiunii, a optat
pentru voinfa diving, in care constiinta binelui absolut devine creatoare. Omul tre-
buie sd-si abandoneze vointa proprie si sd se incredinteze vointei universale a lui
Dumnezeu, care este buna, armonizatoare si in continuu progres: «Cred foarte mult
in progres si in viitoarea fericire a oamenilor. Cred cd omenirea va progresa (si
progreseazd) in mod fatal si cd va atinge suprema fericire in mod fatal; cu alte
cuvinte cred cd o lege supremd (care alta decit voinia lui Dumnezeu ?) mind omenirea
in cdile progresului si ale fericirii» (p. 45). Acest crez umanist l-a apropiat de cercu-
rile muncitoresti si revolutionare din fara noastrd, l-a facut sa deteste burghezia si
mosierimea, sa apere si sd elogieze pe exponentii luptei pentru dreptatea sociald,
pledind de pe pozilia sa crestind cauza sfintd a progresului si fericirii celor na-
pastuiti. :

Cel dintii pas, pe calea studiilor universitare, il face in Facultatea de filozofie,
in anul 1898. Filozofia oficiald era dirijatd de Titu Maiorescu, prin cursurile sale de
istoria filozofiej si de logicd. Mare dialectician, orator de tip clasic, spirit profund si
sintetic, a exercitat o adevératy captivitate filozofica asupra lui Gala Galaction. Dar
contradictiile dintre filozofia secolului si a sa proprie se ivesc si dau nastere unui
conflict iremediabil, Refinem numai un singur exemplu edificator: in teoria Absolu-
tului, H. Spencer demonstra cd absolutul poate sg existe, dar este incognoscibil, el nu
intrd in limitele rafiunii logice, Galaction noteazd: «Acel Absolut, Spencer nu-l clari-
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ficd ; dar noi, care credem, stim cd este Dumnezeu» (p. 172). Emo{ionantd convingere,
la tindrul neofit! Pozitia sa, insd, nu este nihilistd, pentru cd, in misticismul sdu lu-
minat, intrevede o solufie proprie pentru raporturile dintre stiintd si religie. Aceastd
solujie nu-i de naturd rationald, ci de naturd practicd, izvorita din bptimismul sau,
din iubiljea sa de oameni si de adevar: stiinia si religia trebuie sd conlucreze la in-
faptuirea mai binelui, la progres.

Dupa el, «stiinta si religia nu pot merge decit mind in min&» (p. 172), deoarece
ambele sint instructive: stiinta invati mintea, iar religia inima (p. 171). Asadar, uti-
litatea lasd pe planul doi veracitatea. Ca teist, acorda prioritate credintei. Credinfa
aceasta ne dezvialuie si invatd tainele iubirii sacre. Marturiseste deceptia sa fatd de
filozofie, «dupd indelungate reflectii asupra filozofiei si credintei», revelatd in Evan-
ghelie, Galaction crede ca certitudinea absolutd nu i-o poate da decit credinta : «Calea
filozofiei pure duce la neant. Dupd fradmintdri de volume intregi, filozofii ajung la
acel Incognoscibil ori acel Absolut, al lui Spencer, care inconjoara sarmana Relativi-
tate a fiintei si stiintei noastre, ca un ocean, o insuld. Prin urmare ei rdmin aici
confuzi; dar tot aici cei ce cred in Dumnezeu si in Evanghelii strdluicesc prin sigu-
rantd si prin artd. Cit sint de preferafi acestia! Eu voi face parte dintre ei» (p. 287).
Filozofia, dupa el, isi are originea in «trufia cugetdrii», schimbarea convingerilor drept
o limpezire a gindurilor sale: «m-am limpezit intr-un nou sistem de filozofie» — filo-
zofia lui Hristos. !

Perioada studiilor .teologice. Holdrirea peniru preofie. — Intr-un deceniu, 1899—
1909, Gala Galaction parcurge cele doud etape ale studiilor teologice: licenta si
doctoratul, Ar putea fi caracterizat ca o ascensiune plind de entuziasme juvenile, de
deceptii si iar triumfuri asupra contrarietdtilor din ce in ce mai acute. A vislit pe
marea incertitudinilor, «bine prins insi de catargul crucii». Temperamentul sdu me-
ditativ si artistic, cu toate vicisitudinile soartei familiale, cunoaste o inflorire lite-
rarj originald. Entuziasmat de confinutul Bibliei, isi insuseste limba greacd si ebraicad,
spre a intelege fn original poezia si adevdrul testamentar. Psalmii, indeosebi, il
extaziaza si devin mai convingitori pentru sufletul siu artistic, decit subtilitafile

" teologice.

O curiozitate, pentru acest temperament misterios si in criza perpetud : inscrierea
la Facultatea de teologie o mentioneazd, in Jurnal, intr-un singur rind: «11 octom-
brie (Luni) 1899 — ziua in care md inscriu in Facultatea de teologie» (p. 272). Nici
o exultare sentimentald, ci o consemnare glaciald. Prima zi de cursuri il lasd oare-
cum perplex... O oarecare deceptie il face, parcd din deznddejde, sd se marturiseasca
Domnului, Cursurile de licenta sint ‘trecute sub cea mai apdsdtoare si misterioasa
tdcere. El nu venise la teologie ca sd creada, ci din credinta.

In rastimpul studiilor, contopeste gindirea si cercetarea teologicd cu rugdciunea
liturgicd. Isi concentreazd toate puterile sufletesti nu in speculafia teologicd, ci in trai-
rea poeticd si morald a frumusetii evanghelice, in poezia rugdciunii, in psalmii sdi pro-
prii. In primul an de studii, contrarietdtile si ciud&feniile sale sufletesti persista. In
psalmul inchinat anuluj 1899, rezuma lapidar peripetiile sale sufletesti, astfel : «Un val
de regrete, de sperante, de visuri, de Credin{d; il las pe aceste citeva ore ale agoniei
tale» (p. 297). Totpsi, isi revine, se simte din nou tare, incit declard c&d nimic n-ar fi
putut sd pund «stdvilar misticismuluj meu», deoarece se socotea definitiv «logodit cre-
dintei in Hristos» (p. 399). Pentru el, teologia savantd si speculativd era «prozd rea».
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Savantlicul incilcit al doctoratului ii lasd un gust amar. «Care este drumul meu i care
finta urmaritd ?... Voi fi doctor in teologie ... voi sta departe de statul-major teologic,
incapabil ca si adulez, prea artist ca s& pot digera si scrie prozad rea, prea original,
ca sd repet intocmai lectiile auzite ... E lucru pozitiv cd ce pot face eu mai bine si
mai bine e sd umplu pagini albe cu slove negre, si, dintr-o prea curioasd inclinare,
mai frumos si mai convins in slujba Tainei Mintuitorului» (p. 398).

Caldura credintei sale se plasmuieste in rugdciuni si psalmi, ca modalitati de
iubire a lui Dumnezeu, In rugdaciunea de anul nou, 1900, isi deschide astfel potirul
mistic : a) «dd-mj incd o dati intensitatea si vigoarea rugdciunii; b) mai presus de
toate, Doamne, impacd-m3i cu mine insumi; c) Fa-ma tare intru mine insumi si intru
numele Tdau..! Fa-ne puri, fd-ne copii, lasd-ne sa ingenunchem — asa de drag, asa
de dulce si de naiv! in fala Induiosdrei Tale!» (p. 298—299). Pentru el, focarul viefii
religioase era rugdciunea, ' linie de unire cu Dumnezeu, iar studiul teologic sporea
doar «cunostintele mele tehnice teologice» (p. 397). Pe profesorii de teologie din
Bucovina i-a admirat, mai puiin pentru retorica teologicd, si mai mult pentru ruga-
ciunea liturgica.

Pentru el, desdvirsirea teologicd se implinea in slujirea preoieasca. O datd aban-
donat visul monahismului, incepe reveria preotiei. «As fi bun de preot; dar constiin{a
prihanei mele personale arunca, deasupra mea, chemarea aceasta la o indliime au-
gustd si temutd.. Nu vei ajunge acolo, citd vreme nu vei fi rupt prietenia cu pa-
catul» (p. 398).

Contactu] cu ierarhia bisericeascd si cu unii preoii din acea vreme, mai ales
cit a fost defensor eclesiastic, nu a fost prea incurajator in aceastd directie. Ajunge
chiar sa-si disprefuiasca amar situatia sa de «literat fara opere, crestin fard fapte
crestinesti» (p. 579). Dupa trecerea stralucitd a doctoratului, in 1909, se produce un
reviriment moral, increderea in sine renaste si-si clarifici menirea sa de slujitor al
lui Hristos. Prin Scrisorile cdtre Simforoza isi reveleazad pozitia sa teologicd fatda de
problemele contemporane, iar prin predici si conferinfe {inute prin bisericile din tara
isi incepe pregatirea pastorala, Trairea sa misticd pentru Hristos e rodnicd. Gindul
preotiei il susfine in fata tribulatiilor si greutatilor vietii. Cind a revazut biserica
satului Varatec, s-a aprins de dorul de a fi preot de sat: «Si preot ar fi bine. Preot
la biserica aceasta. Si casa {i-ar fi aproape, si-ai trait cinstit §i linistit, indemnind si
povétuind, liturghisind si inmormintind, pind in ziua cind si tu te-aj duce sd dormi
somnu] tarinei, subt lipanul cu frunza latd, subt mdcesul care infloreste in mai»
(p. 589). Zugrdvirea pastoratiei rustice pare idilica, dar corespunde perfect sufletului
si conceptiei sale despre preofie. N-a ajuns preot de sat, ci profesor de teologie, iar
preot la virsta de 43 de ani.

lisus Hristos si Evanghelia. — De la lisus al poemei si artei liturgice, al ruga-
ciunii extatice, Galaction irece la Iisus al Evangheliei, incercind sa-i dezlege taina.
Ispita rationalistd a pierdut pe mulfi ginditori crestini. Structura sufleteascd a lui
Galaction era dintr-o altd plamada: «prin firea mea, eu prefer sa cladesc, ori mdcar
sa pastrez, decit sd sfarm» (p. 308). In fata razvratirii cugetarii, prefera «jugul Dogmei
si al Credinfei», pentru ca prin structura temperamentald era «conservator si apolo-
gist». Si-a pastrat o identitate perfectda a eului sdu, ca «prizonier al lui Iisus Hristos
si al frumusetilor evanghelice» si s-a apropiat de Evanghelie, ca de o comoard scumpa.
lubirea sa pentru Hristos, Evanghelie si Biserici este cea mai mare bogiiie pe care
vrea sa o lase mostenire copilelor sale: «ceea ce vreau, insd, sd le las ca zestre si
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ca mostenire este comoara nepretuitd a credintei lui lisus Hristos, linistea si mingi-
iereq.intelesuluj R&scumpdrarii, vecinica dimineatid de april a sufletului pentru care
Sfinta Evanghelie este firmamentul, Biserica drumu] vietii si Paradisul conacul de di-
seard» (p. 507).

Cugetarea sa crestind s-a cristalizat intr-o constelatie triadicd: Evanghelia, Bi-
serica si Paradisul. Paradisul, conacul de seard, sublima metafora a nazuintei sale pu-
ternice de a se uni cu Hristos, Cunoasterea si examinarea criticd a Evangheliei si a
Bibliei 1-au pus in legdturd directd cu Hristos, a retrait pas cu pas, impreund cu Apos-
tolii, toate momentele vietii lui Hristos, ca martor ocular al dumnezeirii Sale si al

~ iubirii pentru poporul suferind. - ‘

Primele impresii au fost «evazive, crepusculare, qu'asi-indefinibile. Ciudat feno-
menl» (p. 291). Pe masurd ce a patruns intreg intelesul Evangheliilor si mai ales al
epistolelor, taina divinitatii lui Hristos ajunge certitudine nezdruncinatd: «Luca ... imi
lasy impresia de arti si de autenticitate. Asa de bine e turnat aurul Evangheliei
lui imprejurul figurei lui lisus, incit te strabate un fior: «intr-adevar acesta e Fiul

~ lui Dumnezeu!» Icoana e diving!.. Sf. Ioan incinge sufletul cu briul lat al solidei —
convingeri. Sint in el fraze care ifi subjugd inima, L-a v&zut! L-a v&zut! L-a urmat!
I-a auzit cuvintul! Marturia lui Ioan e zdrobitoare. O fortd extraordinara te inaltd;
mizeria neguroasi a indoielei este sfisiatd, spulberatd de soarele Evangheliei lui Ioan.
A trdit aldturea de El; a fost martor divinitatii Sale exilate pe pamint; .. L-a vazut
inviat din morti I — Sf Ioan este grinda de otel a convingerei» (p. 592—593). Struc-
tura sa spirituald misticd, de tip popular, I-a ajutat sd se contemporaneizeze cu Hristos
si s&-L marturiseascd cu cuvintele centurionului: «Cu adevdrat acesta fiu al lui Dum-
nezeu a fost» (p. 293). Lectura epistolelor pauline i-a adus «un extraordinar suflu con-
vingdtor» (p. 285). La curent cu toatd critica protestantd testamentard, dupa ce citeste
lucrarea lui Albert Schweitzer, O istorie a cercetdrii despre viafa Iui Iisus, isi d&
seama ca toati teologia germand protestantd di «asalturi continue si sistematice ...
Troei evanghelice», ca si inldture miracolul din evanghelii si s&-1 treacd pe lisus in
rindu]l oamenilor cu oarecare celebritate. Galaction recunoaste cd pe plan rational,
problema e insolubild, Singura solutie satisficdtoare o di credinta: «Dacd esti credin-
cios, lisus este Hristos si Dumnezeu; dacd esti necredincios, Iisus este .. numai un
om extraordinar. Si atunci dezlegarea chestiunii, oricit te-ai aprofunda in cercetarea
ei, e stiutd de mai inainte.» (p. 594). Dar abolirea miraculosului inseamn& abolirea
Evangheliilor si negarea lui Hristos. ' .

Pentru constiin{a luj Galaction, supranaturalul, suprafirescul este o realitate in-
contestabilda. Merge pina acolo incit isi argumenteazd credinta sa in Hristos, prin
credinfa in diavol: «in Hristos mai cred si printr-un fel de constringere sufleteascd,
cdci cred in biruitul sdu dusman, in diavolul» (p. 595). Este oare adeptul irationa-
lului ? R&spunde singur: «Totusi nu m& luati un fanatic ignorant si inamic studiului»
(p. 597), pentru c3 idealul sdu suprem era si serveasci cu inima si cu condeiul lui
Hristos, ... conform unei conceptiuni si unei directive personale..» (p. 470). Cunoas-
terea evangheliilor i-a intdrit convingerea ca ele, si deci Hristos, au adus cel mai
mare bine omenirii in genere si mai ales celor sdrmani, izbi{i si apdsati cum nu se
intimplase niciodatd in istoria umanitdtii. Toti fiii Evangheliei au fost gladiatori ai
binelui. Se intreabd: «$i care este scoala 'din care au iesit atitia gladiatori ai Binelui
si din care, numai, pot incd si iasd, .dacd nu Scoala Religiei crestine 2» (p. 483).
Artist si credincios intrevede infrumusetarea lumii prin Evanghelie. Totdeauna mretia
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omului a fost apanajul maiestdtii idealului sdu. Rafional sau mistic, forta adevarului
se vadeste in binele pe care-1 genereazd. Aceasta il si justificd peniru mentalitatea de
tip mistic.

Pdcatul ongmar Rdscumpdrarea. Moarte si inviere. — Pind la abordarea teolo-
gica a problemei pécatului, Gala Galaction constatd prezenta pacatulm in sine finsusi
Si sub povara constiinfei pacdtoseniei, aspird la restaurarea paradisiacd a sufle-
tului, invoci indurarea iertdtoare a lui Dumnezeu. La 8 noiembrie 1899, dupd ce se
intoarce de la biserica Domnita Bilasa, transcrie aceste reflectii: «Acest altar, aceste
faclii, aceste rugaciuni, aceste ingenuncheri .. nu sint marturisirile vadite ale paca-
telor noastre celor multe? .. O, si sperdm Indurarea cea nesfirsitd, sa imploram
- Mila cea cereascd !». Apoi inalta aceasti miscdtoare rugd: «Peste vagul, neintelesul,
ceata si pacatele sufletului meu, peste dezordinea crispatd a inimei mele, lasd, Doamne,
din spuma atitor rugdciuni ce se fring la picioarele altarului Tdu, danteld de iertare!
Peste multa mizerie ce ma doare si ma rusineazd, lasa, Doamne, din Sfintul Aer, fal-
duri moi si dulci si rdcorosi ai odihnei intru Tine si intru ndadejdea iertdrii Tale,
Doamne !» (p. 278). Durerea si rusinarea de pdcate sint inceputul caintei si conditia
iertdrii. Aceeasi stare de spirit o desprindem si din rugdciunea catre lisus: «Oh! Si
deasupra noastra celor pdacdtosi, roteste undd de iertare si binecuvintare, Doamne,
lisuse Hristoase, Dumnezeul nostrul!» (p. 280). Altadatd, impins de nevoia iertarii,
ofteaza si slrigd pe lira psalmistului : «De aceea, auzi-md, Doamne, si imputerniceste-ma
in fafa pdcatului si a perfidiei Iuil» (p. 298). De la experienja subiectiva, trece la
analiza teologicd si dogmaticd a originii p&catului si, desi gresala primilor oameni
i se pare «microscopica», fatd de jertfa rdscumpdrarii, constiinta prezentei pdcatului
ii justificd gravitatea originard: «Dar, biet nenorocit : cdderea originard e patentd, Pa-
catul eristé, nu-i simti, in inima ta, resfirarea rdddcinilor, crescute si propagate prin
atitea generatii care te-au preces 2 Si nu simti cd pacatul este ceea ce gindesti acum ?
(p. 286). Dupa ce se framintd adinc si dezlege chestiunea naturii pacatului, isi dd seama
cd aceasta este un mister : «Mister inspdimintdtor! Pdcatul a fost savirsit, blestemul
ne-a zdrobit, marturia o purtdm scrisd cu fumul Iadului in sufletele noastre; divinul
sacrificiu : Rascumpdrarea — strdluceste cu splendoarea cea mai legitima» (p. 286).
Rdmine oarecum perplex la portile acestui mister, real dar neinteles. Nici cercetérile
teologice propriu-zise nu-l lumineazd mai mult. Biblia leagd pédcatul originar de exis-
tenta diavolului, care i-a ispitit pe cei dintii oameni, dar ‘Galaction descoperd cu stu-
pefactie ca teologii ortodocsi se sfiau s& mai aminteascd de diavol, cind vorbeau de
pdcatul originar: «Discutind Pdcatul originar, ei au tot dat inapoi pe diavolul, pini
cind l-au scos din scend, 13sind locul gol numai pentru nenorocita noastrd de vomta
liberd» (p. 488).

Mintuitorul, insd, «ne-a réscumpémt prin divina-i suferintd», zdrobind puterea
diavoluluj si a iadului, Acestea sint faptele reale pe care le demonstreaza Evanghelia.
De aceea, exclamd : «Evanghelia e categoricd! Hristos inviazd si expulzeaza pe inimic,
pretutindeni, in activitatea sa liberatoare, aceastd activitate incepe cu ispita de pe
stincile Quarantanej si — ce altd vorba! — Hristos vine in lume intr-adevar ca sd
sfardme capul garpelui» (p. 488). Teologia pacatului e testamentard, cdci diavolul,
ispita, pacatul si rascumpdrarea sint verigi solidare, de resortul credintei.

Moartea si invierea Mintuitorului nu sint discutate de Gala Galaction in spiritul
apologetic sau dogmatic, Credinta Iui in invierea Mintuitorului este nezdruncinata;
evangheliile afirma categoric si pe a Lui si pe a noastrd. Intr-o iarnd, dupa ce vizi-
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teaza cimitirul din Cerndufi, noteaza aceste reflectii: «Fard de interpretdri alegorice
si fara de rezerve primesc cu simplitate — pe garantia lui lisus Hristos — cd mor-
mintuluj 18sam numai o haind pe care, in ziva incunundrii veacurilor, vom reimbrica-o
— stralucitoare sau mohoritd, intru fericire sau intristare, vom imbrica-o, preschim-
bata dar reald si pentru eternitate. Iisus Hristos a zis aceasta: fiti incredintati cd in-
telepciunea lumij nu face cit a lui» (p. 503). Credinta sa in nemurirea sufletului o
intemeiazd pe cea evanghelica si populard, pe aleanul durerii pierderii celor dragi
(p. 509). Din durerea mortii, s-a intrupat adevarul nemuririi si invierii. Ceea ce-i
greu de demonstrat este mai usor de simiit si de convins. Astfel, impartdsind odatd
durerea unor sdrmani crestini, cdrora le murise copila, se mingiie, ca si ei, cu asigu-
rarea pe care o dd Hristos intru nemurire: «O! indureratii mei prieteni, lingd senti-
mentul vostru sfint si tare, lingd convingerea voastra binecuvintatd md simt si ma
gdsesc mai sus decit toti muniij intelefpc‘iunii paginesti. Cred! Cred si eu ca si voi,
cred cu tdarie, cred cu emotiune, intru Iisus Hristos sintem nemuritori. Sint convins,
ca §i voi, cd Aristia voastrd e in ceruri si, in netrebnicia mea de qérturar, sint fe-
ricit si m& gésesc la nivelul vostru, fericit ¢ pot multumi Domnului care m-a ridicat
pind la voil» (p. 510). Aureolate cu certitudinea pe care o dau inima §i sentimentul,
nemurirea si invierea dobindesc forta mintuitoare din durere. Incd o dat3, constiinta
si credinta populard, desi metalogice, sint pentru Galaction surse de certitudine teo-
logicd, evanghelica.

Credinfa, iubirea si rugdciunea, faclori de cunoastere crestind. — Daca filozofii
l-au depdrtat pe Galaction de filozofie, tot asa si spiritul speculativ din teologie, ca
«piazd rea», l-a inflacdrat pentru credin{d, factor de intelegere si acceptare a miste-
rului divin. In 1900, un cersétor care fngdima : «..cd Dumnezeu toate le face bine», ii
descoperd, paradoxal, «cad stie tot atita filozofie cit si mine» (p. 313). in octombrie
1908, dupa niste discutii teologice cu unii prieteni, clerici si teologi, consemneaza cu
durere : «Ce departe sintem de divina simplitate a Evangheliei. Si ce dragi erau acele
vremuri si acele cugete, in care lisus Hristos era Dumnezeu, fard anatomia dogma-
ticd si fara vrafuri de speculatie teologica .. Cum sa te mai invirtesti si ce sd mai
crezi, din atitea definifiuni si teorii neroade 2» (p. 612).

Printre teoriile «neroade», enumerd atit disensiunile dintre Bisericile mari, con-
fesiunile crestine, cit si bisericutele protestante si mai ales sectare, care «coboara
coasta muntelui, din ce in ce mai jos, pind la sesurile rationalismului» (p. 612). Aceastd
uzurpare a lui Hristos duce la distrugerea lui.

Hristos, insd, este al Evangheliei si al credinciosilor simpli, «nedascéli{i», cum
zice el, de care ne apropiem prin dialog direct, prin rugdciune, si iubire. Iatd un model
orafional de cunoastere: «O, te binecuvintez, te preamdresc, ma inchin Tie, Doamne,
dimineaja, la amiaz3 si seara si md gindesc pios la slava Ta induratd, de mai multe
ori pe zi. Ajuta-ma (sz'i fiu vrednic in rugdciunea mea, curdfeste cugetul meu, prdseste
buruienile constiintej mele, sddeste in mine floraria albd si binemirositoare a evla-
viel, Doamne, acum si intotdeauna» (p. 301). :

«Flordria evlaviei» are prioritate in actul cunoasterii. A observat, in special, acest
lucru la «oamenii din popor»: «Privind pe acesti favoriti ai Domnului, rivna mea sd
ma asemdn lor, si ingenunchez ca ei, sa fiu bun si simplu ca ei, crestea din dumi-
nica in duminicd» (p. 437). Nu fdceau studiile de doctorat cit aceastd evlavie. Incer-
cind, spre exemplu, sa inteleaga misterul intrupdrii, constata cd aceste ginduri covir-
sesc mintea si vorba omeneascd: «Mister ce nu se poate invesminta in zdrentele
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cugetdrii noastre, dar care poate imbrdca si imbracd in multumire, in tinerete 5i in
sandtate inima ce i se d& ascultdtoare» (p. 442). Aceastd cunoastere, prin inima as-
cultdtoare, este misticd; cunoasterea iubirii. fIn viziunea si explicajia sa, Galaction
invitd filozofia sd cedeze inimii: «Filozofie, Filozofie, tu Trufie a cugetdrii, si voi
cite ispite si intrebdri: capul in {arind. Toatd maiestria si toatd vanitatea voastrd
sint neputincioase si netrebnice. Niciodatd, niciodatd n-aii dat §i nu veti da sufle-
tului nostru — inimei acestea cu fibre de vioard — padienjenisul de fiori de fericire
ce o strdbate intr-o clipd, din coardi in coardd, cind umili si simpli ca pruncii —
preferatii Domnului — 13sdm inima noastrd degetelor tainei: «Hristos se naste : (prea-
marifi-L 1)» (p. 443). F&ra ezitare, se hotdriste si renunie pentru totdeauna «ca s&
maj dau luare-aminte, crezare si urmare acestor stele rdtdcitoare si rdu ursite care
se numesc ochii ¢ugetdrei in cerul cugetului nostru» (p. 443). Insuficienta mintii noas-
tre a fdcut necesard revelatia adevdrului. Ca si Pilat, Galaction se intreabd ce este
adevdrul si rdspunde: «Mi-a fost totdeauna bine, cind mi-am crezut inimii, m-am
ldsat undelor ei cdldtoare spre Domnul si am fost umil si bun. Mi-a fost totdeauna

tulbure si acrad viaja cind mi-am rostit intrebdrile inutile si speculative amd3gitoare.

Concluzia definitiva : unde este bine, acolo e si adevir» (p. 443). Ca si alfi prede-
cesori aj sdi care identificau fiorii emotionali cu adevarul, Galaction identifici ade-
vdrul cu binele; o justificare morald a adevarului, de tip cartezian si pascalian. In-
tr-o scrisoare trimisa Iui N. Petragcu, dezviluie originea Scrisorilor cdire Simforoza,
adi:cé dualismul dramatic al propriei sale constiine solicitatd de filozofie si de cre-
din{d : una negind, alta afirmind: «Cum aratd credinja in Hristos pusi cu incredere
§i cu bravurd! Nu numai in lumina dar chiar in folosul celor maj emancipate idei de
astazi 2 Aceasta este tema carfii mele, Galaction, este inima arzitoare si stripunsi de
adevdrul Evangheliei: «Simforoza e glasul Filozofiei vechi si noud» (p. 433—434).
Coarda emotivs ‘si sentimentald a sufletului este tot atit de reald ca si cea reflexiva,
revendicindu-si dreptul la «fiorii fericirii».

Dimensiune»a interioard a spiritului, inima, cu undele ei cdldtoare spre Domnul,
a fost calea cea mai sigurd, pentru Galaction, spre «propria fericire sufleteascd». Cine
vrea o urmeazd, dar cine nu vrea n-o poate nega.

Iubirea binelui si binele ijubirii sint constelatia adevarului.

Teologia Sfintei Treimi: inaccesibilitatea si indemonslrabilitatea. Suprafirescul.
Demonologia. Problema libertdfii, — Cunoasterea misticd, in Ortodoxie, este apofa-
ticd, pentru ca se situeaza si se efectueazd dincolo de orice concept care reprezinta
ceva din existenta noastrd. Acelasi apofatism il intilnim si la Gala Galaction care
acorda rugdciunii si doxologiei valori cognitive de naturd artisticd — emotivd. Pentru
el, Dumnezeu este si va rdmine necunoscut, mister adinc. «Slava Tie, Celui ce imi
esti necunoscut! Slava misterului Tau! Pentru toatd aceastd simfonie de simtire si
cugetare, pe care o legeni pe intinsul cugetului meu, slavd Tie, Doamne! Pentru con-
stiinta mea .. despre acest suflet, care constituie Existentei, Splendoarei si Sublimi-
tatii atributelor Tale — cu toatd dezolata negativitate a rezultatelor investigatiunii
filozofice — cea mai suava probd: marire, Tie, Doamne. Pentru finefea, pentru fra-
gezimea, pentru puritatea, pentru clarul dulce al acestei prietenii ce-mi daruiesti —
cunund de binecuvintdri Numelui T&u, Doamne! O, ajutd-mi si invredniceste-ma ...
sd am de fafd in sufletu-mi, aceastd favoare exceptionald ... si sd gust rafinata ei
aromé, invesmintat in albul curdtiei de cuget, parfumat:de rugdciune si arta!»
(p. 371—372). Existd deci o senzatie acutd a prezentei divine, in sufletul mistic care
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se transforma in bucurie, fericire, cintare, in rugdciune si in artd; un proces doxo-
logic complex, o simfonie de simjire si cugetare. Divinitatea este, in acelasi timp,
prezentd dar inaccesibild, cunoscutd, insd indemonstrabild — necunoscutd, «centru
inefabil — vizat zadarnic de bietele noastre forte de tintire. Necuprins marturisit de
adincimea sufletului nostru..» (p. 280). Sfinta Treime este un mister, deci supraratio-
nald, cdci nici nu poate fi demonstratd, nici negatd: «In ce priveste misterele Evan-
gheliului (Trinitatea, bundoard) sint inaccesibile si indiscutabile. Cred in Sfinta Treime,
dar n-o pot demonstra; si cel ce nu crede in Ea nu-mi poate demonstra nefiinfa ei.
Aici sintem amindoi neputinciosi, insd eu sint mai fericit decit cestalalt» (p. 287).
Cunoasterea crestind constituie un fel de paradis al gindurilor si fiorilor, care-i «purtat
pe aripa cintdarii sfinte» (p. 290). Prin aceasta, Galaction se apropie de Clement Ale-
xandrinul si Dionisie Areopagitul, initiatorii cunoasterii doxologice, teoreticienii apo-
fatismului.

Supratirescul : surse populare. Conceptiile sale crestine au avut doud surse:
Evanghelia si mentalitatea populara, singura capabild de o intuire directd a suprafi-
rescului. Galaction adera entuziast la aceastd percepere a suprafirescului; din iubire,
pentru {drani. Mindru ca s-a ndscut la tard, releva mentalitatea {dranilor: «Am vazut
lumina zilei la tard, intre {jarani, oamenii cei mai firesti si mai nepreveniti. Omul
firesc crede in supranatural...» (p. 594).

Dupd ce aratd cd ordsanul a pierdut simtul naturii, deci al tainicului, elogiaza
mentalitatea vdcarului si a ciobanului, formatd sub cerul instelat: «Sintem doud lumi
complet deosebite..!» (p. 595). El acordd o superioritate evidentd mentalitatii tara-
nesti, in comparafie cu intelectualismul burghez: «Eu sint incredintat cd sufletul
omului din popor, omului ce apartine treptei sociale celei sandtoase, si netraite, are
fata cu sufletul tau si al meu, niste superioritd}i misterioase. Mos Grigore 4 pastrat,
gindesc eu, o putere de percepfiune si receptivitate, pe care noi, cei tdbéacifi de
scoald, am pierdut-o. Cugetul nevestejit de citire si de ginduri .. are un simt mai
mult decit cugetul civilizat si .. st in legdturd cu o lume de fiinte supraomenesti si
de acte respective, pentru care noi n-avem nici o impresiune ... Dincolo de digurile
cunostinfei noastre, existd si se zbate surd marea Suprafirescului» (p. 411). Coborind
la vremea Mintuitorului, remarci privilegiul pe care l-au avut pescarii si poporul
simplu s& vada fata lui Hristos, Dumnezeu, si creads in El, fa{a de intelectualismul
ignorant al saducheilor si fariseilor, falsificat de «Principii» (p. 488).

Demonologia. In categoria suprafirescului, intr8 si demonologia. Credinta lui
Galaction in existenfa «diavolului» se intemeiaza pe experienfa populara si pe cea
personala, Marturiseste ca noaptea il strdbidtea totdeauna fiorul unei «taine inimice»
(p. 488) ... «Am in mine insumj si cu mine insumi garania acestei credinie in Uci-
gasul ... dar de mii §i mii de ori mai presus decit aceasta am garantia lui Iisus Hristos.
Diavolul exista, pentru c& lisus Hristos l-a marturisit, 1-a infruntat si l-a biruit» (p.
488). Daca informatiile despre existenta diavolului pe care le-a cules din mediul mo-
nahicesc sau tdranesc pot fi privite cu scepticism, cele ale Evangheliilor nu pot fi puse
la indoiala. Apostol'ii, si ei, au vazut demonul: «Acestia vdazurd pe Diavolul certat
si izgonit .. adorard forta si splendoarea Celui ce infrunta si izgonea pe Diavolul»
(p. 411).

Totusi, fiintarea diavolului lingd Dumnezeu rdmine o taind si orice explicare e
nesatisfacdtoare. «Madrturisesc cd existenfa lui Lucifer lingd Dumnezeu, e pentru mine
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o taind nepdtrunsa si ca explicatia Bisericii, prin rdzvratirea si cdderea -acestui Inger
si a celorlalti ce i-au urmat, e putin satisfacdtoare. Dacd, insd, obirsia si intelesul lu-
crului nu incap in priceperea mea, fiinta si realitatea lui mi se par neindoielnice»
(p. 488).

Negarea moderna a diavolului i se pare o manevra iscusitd chiar a Necuratului,
care a operat in cultura burgheza suprimarea ideii si fiintei rdului, ca sd poata justifica
exploatarea, sa-i insele pe oameni cu iluzia binelui. Opera diavolului era evidentd si
Galaction o va denunta cu mai multa putere, cu prilejul rascoalelor din 1907.

Problema libertdtii. Confruntind filozofia pesimistd a lui Schopenhauer, care pune
originea rdului in vointa oarbd, cu crestinismul care-1 pune pe seama diavolului, Ga-
laction ataca frontal problema rdaspunderii: cine raspunde: omul sau diavolul 2». Cu
simtirea mea, ma simt prea bine vinovat si sint dispus sa cred ca si Diavolul ia ceva
din vina mea, ca unul care mi-a pus piedicd si m-a trintit. Inaintea cugetérii mele,
insd, aceste 2 elemente, diavolul si libertatea mea, sint neinfelese si ireconciliabile.
De aceea, trebuie sd lasi totul ... si ridicind pinza Evangheliei s-o tii vecinic plina si
intinsd, pe catargul Crucii» (p. 471—472). Deci acceptarea suferintei si a rdscumpa-
rarii sint singura solutie teologica a libertatii.

Hristos si viata obsteascd. Suferinfa. Sdracii si mesajul evanghelic. Teologia
dreptdtii, in legdtura cu wrdscoalele tdrdnesti din 1907. — Evanghelia i-a descoperit lui
Galaction pe Hristosul norodului, al celor sarmani, necajiti, bolnavi si dosaditi, care
nadajduiau in mintuirea din suferint{d. De aceea el n-a despartit niciodata pe Hristos
de sdraci, de dreptatea lor suverand, iar teologia suferintei si a dreptatii s-au trans-
format in apologia tdranimii: «Acei care sufdr mai mult decit restul oamenilor sint
mai buni si mai curati decit acest rest» (p. 48).

Pentru burghezie si mosierime are un dispret suveran si ireversibil. Dupd o se-
rata artistica, unde a cunoscut protipendada bogatasilor, scria: «..era o seara boie-
reasca. Eu insd m-am simtit mort pentru lumea aceasta, pentru vorbele ei, pentru
animatia si placerea ei .. O, Doamne, dar lumea aceasta imi va fi strdind totdeauna.
Ce legdtura pot avea cu ei? Si rideam in mine si simieam intre mine si-cei ce ma
inconjurau un zid de gheald vecinicd» (p. 146). In schimb, inima sa singera la prive-
listea necdjitei trude si ofta: «Bietii oameni! ... Si-mi aduceau aminte: Ca sdracul
n-are soare/ Nici zile de sdrbatoare,/ Ci tot zile lucrdtoare» (p. 299).

Dupa parerea mea, antiintelectualismul sdu din sfera teologicd nu este decit un
antiplutocratism, pentru ca cultura era monopolul celor bogati. Mirajul sdu crestin
era si mirajul dragostei pentru popor. Intr-o scrisoare trimisa lui N. D. Cocea isi pre-
cizeaza crezul sdu politic: «Tu esti socialist, adicd un fel de crestin fira Hristos, eu
sint crestin, adicd un fel de socialist din alte vremi» (p. 662). Mesajul evanghelic are
ca obiectiv apararea dreptatii celor sdraci, pentru cad «dreptatea si credinta trimise
ale lui Dumnezeu» (p. 48) sint ale lor.

Acest crez l-a apropiat de miscarea muncitoreasca. Cu N. D. Cocea si T. Ar-
ghezj a participat la intruniri i manifestdri muncitoresti si a scos reviste, in apararea
lor: «Linia dreaptd» si «Viata socialda». Dar misticismul sdu si dogma crestind nu
i-au dat pas sd fie un militant socialist, un revolufionar, céci «prin felul meu, eu nu
sint omul schimbarilor si al revolufiei. Las sa se facd toate acestea; dupd mine, fara
mine!!» (p. 309). In schimb, a crezut tenace in progres, in necesitatea schimbarilor
sociale, iar rascoala taraneasca din 1907 a fost apreciata de el ca o minie a lui Dum-
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nezeu, brajul dreptdtii divine impotriva crimelor boieresti. Exclamd: «Sdrmanii!
Au dreptate! o dreptate disperatd, oarbd, jalnica ..» (p. 547), iar in alt loc o califica
drept «Sfinta lor dreptate !» (p. 552).

Rascoalele din Moldova au inceput impotriva arendasilor stdini si Galaction fi
plinge atit pe {drani, cit si pe acestia: «<Ma doare inima si de unii si de altii! Pe
unii ii vad ajunsi in sapad de lemn si pe ceilalii ii vad pribegind pe drumuri, desculfi
si fugariti»., Tablou sfisietor de dureros! Cu perspicacitate, Galaction aratd cd ade-
vdratii vinovati erau bancherii si boierii moldoveni: «Cei citfiva vinovati mari sint
intangibili ; casele lor sint la oras bine apdrate, banii lor sint depusi la bancile Apu-
suluj .. Dacd este cineva de vind .., apoi este boierimea moldoveneasca. In capul
acelor boieri si boiernasi ar trebui indreptata toatd furia {dranilor exasperati» (p. 548).
Evident, atit taranii romdni, cit si 'arendasii strdini erau victimele acestor exploata-
tori, Dupad extinderea rdscoalei in Muntenia si Oltenia, conservatorii si liberalii se
unesc si pornesc aspre represalii impotriva tdranilor rdasculaii, indbusind in singe rds-
coala, Pentru Gala Galaction aceste represalii sint «cununa sceleratetei»: «Singele
varsat laytaré e singe de martir .. reprimarea rascoalei {ardnesti este cununa scele-
ratetei» (p. 556). Tdrani si boieri: «martiri §i criminali», in numele crestinismului si
al moralei. Coalitia partidelor impotriva {drdnimii este notatd astfel: «Sefii si-au dat
mina! Asistentii au lacrdmat! Sarmana tdrdnime, cutremurd-te; stdpinii tdi, uitind
vrajba dintre ei, si-au dat mina impotriva ta» (p. 552). Concurenfi in exploatare,
dezuniti si dezbinati in politicd, s-au reunit in crima rdzbundrii, a cdlcarii dreptatii.
Desi Galaction este inspdimintat atit de violenta réscoalei, cit si de urgia reprimarii
armate, condamnd cu toatd energia crima impotriva tdrdnimii: «lar cind auzi ca sate
intregi au fost distruse cu ghiulele de tun si cd mii de fii ai {arei au stropit cu singe
sinul ei, nu mai poti sd te convingi cd dreptatea ar putea sa {ie cu stapinitorii» (p.
553). Numai dreptatea tdranilor rdminea intangibila si sacrd: «Sfinta dreptate».

Sub impresia tragediei si minat de dragostea sa pentru {dranii decimati, s-a gin-
dit la o «misionada preoteascd», de pacificare, in locul tunului si al pustilor. Dar
misionada sa a murit chiar in germenii imaginatiei, pentru ca nici preotimea si nici
ierarhia de atunci nu s-au dovedit la indliimea chemdrii lor, pentru ca ierarhii erau
infeudafj politiceste in scaunele de senatori, iar mul{i preoti iobdgeau in bisericile
de pe mosiile latifundiarilor, Visul sdu irenic i s-a parut mai tirziu, un «cuget naiv»,
fatd de grozavia crimelor politice.

In spirit practic, aderd la rdscoald, vede in ea o dreaptd pedeapsd dumneze-
iasca: «Crimele si nelegiuirile acestei societdfi au scos din rdbdari pe Dumnezeu.
Vlaga si bogdtia pe care le stoarcem nebuneste din palmele taranului, ca sd frdmin-
tdm si sa impletim fantezii, desertdciuni si orgii, trebuiesc rdzbunate si scoase de pe
pielea noastrd, Singele viarsat la {ard e singe de martir .. reprimarea rdscoalei tara-
nesti este cununa sceleratetei. Sa aperi cu gloante, cind ai ce apdra, sa versi singe,
cind ai la ce-1 vdrsa .. Dar ce sa aperi la noi, pentru cine sa versi singe omenesc ?
Oroare! Pentru matroanele adultere de pe Calea Victoriei si de la Soseaua Kiseleff,
pentru drojdia si gunoaiele de la cafeneaua Capsa !» (p. 556). Marturisindu-si sldbi-
ciunea cd n-a putut participa la rascoald, crede ca se vor ivi «urmasi razbundtori»,
sub care vor fi rastignite «nedemnitétile, crimele si ororile putredei mele vremin.

Sfintd profetie, pdrinte Galaction, pentru ca ai apucat inceputul erei dreptatii, iar
noi vedem cum se desdvirgeste.
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Teologia jubirii. Femeia. Umanismul. — Raddacinile iubirii sint in Dumnezeu, fie
cid e vorba de iubirea sacrd, sau de cea natural-instinctuald. Galaction se ridica cu
toata energia impotriva acelor filozofi, poeti sau oameni de stiintd, care neagd va-
loarea iubirii si pun stigmatul inferioritatii pe fruntea feminind. De origine diving,
ea are o functie unitivd. Atit omul cit si femeia poartd chipul frumusetii divine, iar
erosul lor devine divin, prin setea de fericire si implinirea ei. Iubirea este, asadar,
un har, Criticind pe poetii instinctului teluric, pe romancierii crimelor sau sinucide-
rilor amoroase, Galaction zugrdveste astfel iubirea in care va inflori «prietenia scumpa
si 1nalta nutritd de idei nobile si de meditari evlavioase, luminata de suris voios si
dulce, inchinatd ocrotirei si vegherei lui Dumnezeu .. nu poate avea adevaratu-i pret,
decit fiind un prilej statornic de slavire, pentru Dumnezeu. O dragoste, deci, trebuie
sd fie o Indoitd rugdciune, un osana indoit, pentru cel ce a binévoit-o» (p. 81).

Iubirea poate fi innobilatd prin actul constiinfei care o transmuta din sfera in-
stinctului in cea a sacrului si, in acest mod, femeia isi va recdpata drepturile ei na-
turale, divine, de «egalitate cu bdarbatul», In locul frivolitatilor, poetii trebuie sd cinte
la femeie «inteligenta si perfectia legilor dumnezeiesti». Galaction insusi a preamarit
chipul acestej frumuseti divine, in maica Frosina, de la Minéastirea Varatic, «sufletul
cel mai bun .. mar fard cusur, cu mirosul copt aproape religios, ... Sfintd!» (p. 591).
El a intronizat sacralitatea feminind in chipul acestei maici, si in cel al satencelor
din Varatic, a cdror viata este «atit de nobila, atit de sfint indeplinitd», incit simte
pentru ele «egalad admiratie si adorare» (p. 590). Dupa el, o femeie se sfinteste sau
prin ([ddruirea totald lui Hristos, sau aceeasi daruire familiei, copiilor si muncii.

Galaction a fost un mare umanist, in accepfiunea filozofica, literard, artistica, re-
ligioasa si sociologicd a acestui concept. Se reliefeazd, indeosebi, umanismul sau so-
cial, de sorginte panagapica crestind, Dacd dragostea sa pentru tdrani si muncitori
este bine cunoscutd, mai putin stiuta este dragostea lui pentru poperul evreu, sau
cum zice el: «curioasa mea simpatie pentru Israil» (p. 540). Motivul primordial e de
naturi religioasd: «in taina sufletului meu, ii admir si ii iubesc (pe evrei), pentru
cd sub prihana lor de dinafard, au in ei comoara néapraznicd a credintei in Dumnezeu
cu toate diamantele insotitoare» (p. 430). Antirasist, prin structura sa morala, filose-
mitismul sdu este una din fejele admiratiei sale pentru valorile umane ale spiri-
tului, ale culturii in genere.

A fost prieten cu mulii literafi evrei, artisti, gazetari, directori de reviste sau
editori, dovedindu-le o iubire sincerd, curata si trainicd. Adinca sa dragoste pentru
evreii sirmanj s-a vazut in timpul rascoalelor din 1907. i plinge absolut sincer pe
«nenorocifii de evrei», pentru ca «sint oameni' nevoiasi, negustorasi...» (p. 548).

In fata conceptiei sovine ca strdinii ne corup neamul, ii strici pe {arani, Galac-
tion protesteazi energic «Trista idee! Trebuie sd inchidem fara noastrd cu un zid
chinezesc pentru cd, in atingere cu streinii ce patrund intre noi, ne prapadim» (p.
548). Mai tirziu lectura nuvelei lui M. Sadoveanu, Haia Sanis, i-a sporit dragostea
pentru evrei, pentru suferinfele si mizeriile lor pur’ omenesti : «Am stat si am gindit
.. 1atd, prin urmare, cd acesti curiosi oameni, evreii, au mizerii, patimi si pot sd ne
inspire tot atit de dureroasa simpatie ca si cealaltd lume, Si ei sint necajifi, pacatosi,
vrednici de mild, ca si noi crestinii si uneori chiar mai mult decit noi .. Cind vom
ajunge noi sa infelegem si ne induiosdm de durerile acestui oropsit norod, cind vom
ajunge sa expulzam blestemul si prapastia ce ne despart?» (p. 610). Drept marturie
a iubirii fatd de poporul ales, Gala Galaction a tradus Biblia, traducere la care a lu-
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.crat doudzeci de ani, Omul trebuje considerat om, dincolo de limitele nafionale, reli-
gioase sau geografice, integrat in sentimentul frafietatii universale, al omului universal.

In tragicele represalii din 1907, Galaction nu face deosebire intre {drani si evrei:
«M3a doare inima si de unii si de altii ... Sint oameni §i unii si altii, deci fratii mei,
deopotrivéd» (p. 548). Nici un principiu nu poate justifica crima sau asuprirea omului.

Cultul ortodox si celelalte culte. — Albia milenard a Bisericii si luncile inflorite
ale cultului crestin 1-au format si convertit pe Galaction. Isi aminteste cu duiosie c4,
in clasa a V-a, se ducea la catedrala Sfintul Iosif, de unde se inapoia «electrizat de
cuvintu] predicatorului» (p. 465). O vreme, n-a facut distinctie intre cultul catolic si
cel ortodox, Admira arta milenara si maiestatea cultului catolic, dar sufletul lui s-a
umplut de sublimitatea emotivd a cultului ortodox. Imnologia ortodoxa si rugdciunile
devin o parte constitutivd a spiritului sdu crestin. inchind zeci de pagini frumusetilor
nemuritoare ale cultului ortodox, frecventind bisericile din Bucuresti: Domnita Ba-
lasa, Mitropolia, Kalinderu, etc., apoi minastirile din Moldova, Episcopia de Roman
etc. si, ca defensor ecleziastic, multe biserici din orasele si satele tarii, sau mindstiri.
Frumusetea liturghiei ortodoxe constd in «impreunarea muzicii cu indliimea vorbelor
religioase .. Vocea vibratoare a preotului, cerind repetat indurarea cereascd, ecoul
corului ce desfasoara in feluri variate pe «Doamne milujeste», intervenirea cadelni-
tarii, diferite rugdciunj cari palpitd sub arcade, se string, care se destring, care se
intind dureroase si rugdtoare, care par: aici rascoliri de fum de tdmiie, aci, ondu-
ldri de valuri albe, aci caderi de ape — aceste rugdciuni impletite de corul frazelor
sacramentale ale preotului din altar, ... aceste rugdciuni si toate celelalte aprind in
sufletu-mi flacdra cea mai purd, dau inimei mele aripile rdpirei si inteligentei mele
limpezimea si strdavezitatea cristalului» (p- 85). Complexa, profunda si vibranta emotie
religioasd, ca si sentimentele si ideile ce le suscitd liturghia ortodoxda si-au gasit o
neintrecutd si inimitabild expunere literard, In biserica Domnita Balasa, simte ca
«sfintul serviciu e o inaltd sdrbdtoare sufleteascd» si regretd ca nu tine o viatd in-
treagd : «Ce pdcat ca paradisul gindurilor si al fiorilor pe care il strdbate, purtat pe
aripile cintdrei sfinte, este accesibil numaj asa de rar» (p. 290). Comparind frumusetea
liturghiei ortodoxe cu cea catolica consemneazid : «Cintarea preoteascd — in Biserica
romana e cu totul inferioard cintarei din Biserica noastra, caci e o cintare rigida, in-
ghetatd, fara pic de simfire, Cintarea preotilor nostri e superbd! Are in ea niste fiori
de durere, de implorare, de fringere sufleteasca sfisietoare!» (p. 110). Pentru el, litur-
ghia nu este o reprezentatie artisticd, ci o viatd misticd cu Hristos, o unire cu Dum
nezeirea, Exagerarile formaliste, tipiconale i-au displdacut; doreste un progres, o re-
adaptare tipiconald la sufletul omului modern, contemporan, pastrind ce este esential
si etern in imnologie si cult.

Teologie pastorald practicd. Responsabilitatea ierarhiei si preofilor. — Desi a
asigurat viitorimea cd este «cronicar numai al meu, al sufletului meu», ecourile din
viata sociald si mai ales din cea bisericeasca sint extrem de pretioase. Patrunzind mai
adinc in intimitd{ile jierarhiei, preofimii si monahismului, cu constiintd lui pura si
idealismul sau, Galaction crede, pe bunad dreptate, ca acesti pastori si slujitori, indi-
ferent de gradul ierarhic, trebuia sa-si poarte bine crucea aleasd, ca exponenti ai
sfinteniei, deoarece cresterea sau diminuarea intensitatii viefii crestine este numai in
functie de ei.
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O misiune sacrd, fard rdspundere, este o absurditate si o pernicioasd inutilitate.
Gala Galaction pune pe seama decadentei unora dintre clerici sldbirea spiritului
crestin,

Unul din cele mai triste aspecte ale pastoratiei era tradarea lui Hristos si in-
frdjirea cu Mamona. Doud grave cazuri de decddere morald a unor pastori, unul din
Giorj si altul din Bucuresti, l-au facut sd verse amare lacrimi de indignare.

Convertit sub influenta frumusetii si emotivitdtii liturgice, ca intelectual, Gala
Galaction sorbea cuvintul propovaduit de preotfii buni. A observat insd; cd in cele
mai multe biserici nu se predicd. A admirat pe preotii profesori liturghisitori si pre-
dicatori ai sdi, dar i-a detestat pe acei «pdrin{i gravi, bine hrini{i, bine imbracafi, cu
case boieresti si cu venituri de ispravnici pe care-i vezi decorind strénile in Cate-
drald...».

In contrast cu acestia, pdstorii vrednmici i-au umplut sufletul de bucurie si de
admiratie : «Slavd Domnului ci neamul preotilor cinstiti si vrednici nu s-a stins cu
totul in tara!» exclama el intr-o imprejurare, A descoperit, apoi, cd evlavia curatad
intrece intelectualismul fariseic : «Sint printre preotii batrini figuri vrednice de res-
pect, oameni care o viatd intreaga si-au facut datoria preofeascd, nu cu strdlucire, dar
cu cinste. Dar ... nu sint mulfi» (p. 650). Desi ar trebui sa fie numai din acestia si mai
buni decit acestia, fdcindu-si «datoria preofeascd cu cinste». Sub acest raport, Bise-
tica noastrd este intr-un mare progres, dorit si de Galaction.

Ca defensor ecleziastic, Gala Galaction a avut prilejul sd constate uneori reali-
tdati dureroase.

El e convins cd procesele au discreditat cinstea oamenilor bisericesti. Elogiind
calitdtile unor mitropolifi; ca Iosif Gheorghian, Pimen Georgescu, sau ale episcopilor
de Arges si Rimnic, pretinde ca ierarhia sa-1 reprezinte in mod fidel pe Hristos. Tre-
cutu] bisericesc este strdlucit, prin Antim, Grigore, Veniamin, dar Biserica nu-si poate
justifica nici prezentul, nici viitorul numai cu gloriile trecutului.

Credinta in “Hristos, «vecinic tindrd si regeneratd» ii dd viziunea profeticd a
unui duh nou in ierarhia bisericeasca: «Viu e Iisus Hristos! si hatisul acesta.de ne-
potriviri si de lucruri poncise, de-ar creste inaintea ta ca o padure braziliand, la suflul
credintei tale in dumnezeirea lui: va arde ca o pinzd de pdaianjen» (p. 625). Optimism

reconfortant, care incumbg tuturor eforturile continui ale unei perfectiuni duhovni-

cesti, 1a nivelul lui Hristos.

Ecleziologie. Unitatea Bisericii. Sinodul, — Ecleziologia sa este trinitard si hristo-
centricd, iar in evolutia sa istoricd, unitatea divind a Bisericii a fost garantatda de au-
toritatea apostolicd, transmisa ihtegral autoritdtii episcopale locale. Biserica noastra
Ortodoxa roméneascd are cea mai solidd temelie dogmaticd si canonicd: «Avem bise-

rica cea mai canonica din tot Orientul pravoslavnic» (p. 641). Cind in anii 1908—1909, -

.proiectul legii Spiru Haret punea problema admiterii preotilor si diaconilor in Sfintul
Sinod, Galaction a apdarat energic episcopalitatea canonicd si tradifionald a Sinodului :
«Membrii lui sint to{i episcopii si numai episcopii ... Episcopul, insusi el, icoana lui
fisus Hristos, pe pdmint .. Fard episcop, biserica n-ar mai fi ce este si fara pivotul
concepfiei episcopale tot mecanismul dreptului bisericesc oriental s-ar ndrui, ca o
roatd din care ai smuls cdpdfina purtdtoare de spite» (p. 624). Celor care invocau
istoria bisericeasca in sprijinul ideii liberalizarii sinodale, Galaction le rdspunde: Pe
teren istoric, doar, isi inchipuiesc c& sint si protestan{ii si — admirati rezultatul! —
nici misterii, nici preofie, nici episcopat nu mai au». Prin episcopat si unitate sino-

S.T. — 3
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dald, apdrd unitatea Bisericii in Hristos. Comparafia lui cu cdpdfina rotii si spitele
este admirabily si plastic convingdtoare. Ideea sa a biruit: «Sinodul episcopal trebuie
si rdmiie neatins — competinte in atribufiunile lui spirituale si dogmatice». Tot asa
si eligibilitatea sinodalilor : conform canoanelor, numai dintre monahi. Galactxon aparad,
deci, traditia, dogma si canoanele Bisericii.

Aceeasi dragoste pentru Biserica o aratd si in denuntarea primejdiei sectelor,
pe care le considera eretice fa{d de Bisericd. Pe multe pagini din Jurnal prezintd in-
ceputurile adventismului la noi, criticd doctrina sabaticd, cu argumente biblice. De pe
aceeasi pozifie testamentard si bisericeasca a condamnat si spiritismul. Intre tradi-
fionalism si novatism a ales adevarul cristalizat si consolidat in experienta milenard
bisericeasca.

Presentimente ecumeniste, Fermitate dogmaticd si elasticitate practicd. — La in-
ceputul secolului nostru, cind se formeazd Galaction ca teolog, unitatea Bisericii era
atacata de secte, iar soliditatea doctrinard slabitd de curente contestatare filozofice
apusene, Cu spiritul siju larg, comprehensiv, elastic si umanist, Gala Galaction nu
adera la confesionalismu] separatist, deplinge bigotismul sectar, apdrd adevdrul or-
todox, pentru binele omenesc pe care-1 poate face. Ca si Sfintul Apostol Pavel, se
face tuturor toate, ca sa cistige Hristos. In bisericile catolice, admird arta slujbelor
si a muzicii religioase; dezbate cu unii preoti catolici situatia credinciosilor, dar avea
sd se facd preot ortodox, dovedind fermitate solidd dogmaticd si o mare elasticitate
practicd interconfesionala sau interreligioasa, Observam, deci, aurora unor presenti-
mente ecumeniste, desi barierele credintelor sint de netrecut: «ce bariera mai nein-
vinsd poate sd cada fintre cuget si cuget, ca bariera credintelor religioase ?» Dar pe
deasupra acestor bariere, oamenii trebuie sd rdmind prieteni.

A ajutat pe catolici, a daruit iubirea sa prieteneascd sincerd mozaicilor, unor ca-
petenij ale clasei muncitoare, ca I. C. Frimu; apoi cei mai buni prieteni ai sii, au
fost desdvirsitii umanisti si luptdtori: N. D. Cocea si Tudor Arghezi. A fost un pre-
cursor profet al ecumenismuluj actual, condus de acest principiu: «Cum sa facem
sd cdutdm sa fim prieteni si sd ne cunoastem cit mai de aproape» (p. 622).

Lectura acestui Jurnal ‘al lui Gala Galaction, ne-a inlesnit cunoasterea sufle-
tului sdu mare si curat, ne-a reaprins dragostea si admiratia pe care i le-am pastrat
nestirbite, din tinerete, regdsind si in aceste note aceeasi prietenie calda, generoasd,
aceeasi noblete si uimitoare sinceritate crestina. .

Asteptdm emotionati si volumul II al Jurnalului, spre a avea o viziune com-
pletd a vietii si gindirii teologice a lui Gala Galaction.




Pr. Dumitru Abrudan

, MINTUIREA SI SENSUL EI COMUNITAR
IN SCRIERILE PROFETICE ALE VECHIULUI TESTAMENT

Lucrarea mintuitoare a Domnului Tisus Hristos, savirsita prin propovaduirea
Evangheliej Sale si maj ales prin Jertfa de pe cruce si(invierea cea de a ftreia zi,
n-g avut caracteru] unui fenomen neprevazut si izolat ci s-a infafisat ca o opera pre-
gdtitsa timp indelungat de cdtre Dumnezeu, prin desele interventii operate in viata si
istoria omenirii strdvechi, in general si a poporului ales, in special. Adevarul acesta
poate fi dedus din multitudinea relatdrilor facute de Moise in cartea Genezei, unde
succesiunea principalelor etape ale istoriei mintuirii este determinatd nemijlocit de
Fiinfa supremd si unde cei cdrora li s-a rezervat un anumit rol in infaptuirea min-
tuirii sint plasati sub scutul permanentei inriuriri divine. I1 gdsim de asemenea ex-
plicat de cétre Sfintul Apostol Pavel in Epistola c&tre Evrei, la cap. I, 1—3, unde
se arati cg «odinioard, in multe rinduri si in multe chipuri, a vorbit Dumnezeu pad-

_ rinfilor nostri prin Prooroci, iar in zilele acestea mai de pe urma ne-a grait noud prin
Fiul, pe care L-a pus mostenitor a toate ..», precum si in Epistola cdtre Galateni,
unde iardsi se mentioneazd cad «la plinirea vremii a trimis Dumnezeu pe Fiul Sau, nds-
cut din femeie...,, spre a rdscumpdra pe cei de sub lege si ca sd dobindim prin El in-
fierea» (IV, 4—5).

Expresiile «plinirea vremii» si «vorbirea de odinioara prin prooroci» presupﬁn
intr-adevdr o perioads premergdtoare realizdrii mintuirii. Aceasta perioadd s-a in-
cheiat atunci cind in sufletul omului vechi s-a conturat deplin constﬁnha vinovatiei
si a neputintei lui de a se ridica din starea nefireascd in care il adusese pdcatul si
‘cind, odata cu aceastd constiinid, a apdrut si dorinta fierbinte dupd izbdvire. Un rol
insemnat in decursul acestei perioade pregatitoare l-au avut profetii si, in general,
tofi acej drepti ai Vechiului Testament, care au cultivat constiinja profunda in exis-
tenta pacatului si in necesitatea pocdintei, dind greselilor personale sferd sociala
si universala! Ej au redat in scrierile lor multiple aspecte ale operei de mintuire.
Dig‘c[erlc’ebarvaa acestor aspecte rezulta ca mintuirea se infdtiseaza ca o noud ordine
;gspiﬁtualé 2 ca o stare intru totul opusd stdrii  de pdcdtosenie. Asifel, dacd pacatul
apare ca o Iintinare, mintuirea este aratata de profeti ca o purificare («De vor fi
Ppacatele voastre cum e cirmizul, ca zépada le voi albi, si de vor fi ca purpura, ca
lina albd le voi face») (Isaia I, 18); daca pacatul este o decidere, mintuirea inseamni
- ridicare si restaurare («Voi intoarce mina mea lasupra ta si voi da la o parte tot
plumbul tdu, Voi intoarce judecatorii tdi sd judece ca la inceput si sfetnicii tai ca
odmloara») (Isaia I, 25—26; vezi si Isaia IX, 1); dacd pdcatul este o slabire si o
boalg ia firii, mintuirea este o intdrire si o insdndtosire a ei («De ce este asa de grea
‘bOsia‘la mea si de ce rana mea-i asa de greu de vindecat?.. La aceasta Domnul mi-a

1 Pr Prof Ioan G. Coman, Invdtdtura despre mintuire in vechzle religii si in teologut pa-
;ca, in «Ortodoxia», VII (1955), nr. 3, D. 329. -
2. Prof. Dr. Nicolae Neaga, Hristos in Vechiul Testament, Sibiu, 1944, p. 123.
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f'calea cea veche a pacatului, apdrea mai mult ca un ofensator al dreptatu si maretler .

dwme decit ca un credincios inchindtor interesat de propria lui mintuire. De aici

acc»entele pline de repros din partea Domnului : «Ascultati .. voi conducdtori ai So-
__domel luati aminte la invétaturd, voi, popor al Gomorei! Ce-mi foloseg.te multmmeva
7 ‘]ertf»elor voastre 2, zice Domnul. M-am saturat de arderile de tot cu berbeci $l de
grasimea viteilor grasi si nu mai vreau singe de tauri, de miei si de tapi! Cind ve-
neati s le aduceti, cine vi le ceruse 2 Nu mai cdlcati in curtea templului Meu. Nu mai
aduceti daruri zadarnice. Tamiierile-Mi sint dezgustdtoare, Lunile noi, zilele de odihna
~ si adunadrile de la sarbdtori nu le mai pot suferi. Insdsi prdznuirea voastrd este nele-
gi’giﬁre ... Miinile voastre sint pline de singe..» (Isaia I, 10—18; sd se vadd si Ieremia
VI, 20; Amos V, 21; Maleahi I, 10). Deci, in viziunea profetilor singur Dumnezeu este
 realizatory]l mintuirii, Numai El are putere sd steargd pdacatele si sd vindece suferinia
kfépthrii traumatizate de ele. Réminind statornic in hotdrirea Sa inijiald, privind des- -
tinul omului pe care l-a adus la existenid, El ii _promite acestuia chiar la cadere ca
ii va trimite izbdvirea (Geneza III, 15). Ultermr Dumnezeu a mai repetat aceastd pro-

misiune fatd de Avraam si :fsa’;a de toti urmasii sai, facind in plus si precizarea ca -

mintuirea se va implini printr-un Mijlocitor, printr-un Ales sau Uns (Masiah) al Sau.
Din numirile pe care profetii I le atribuie acestui Mijlocitor, reiese clar cd El coboara
din sinurile dumnezeirii si cd este consubstaniial cu dumnegzeirea. Astfel, Isaia ne
~_spune cd se va chema Immlanuel ceea ce se tilcuieste wxcu noi este Dumnezeu» (Isaia ‘
- VI, 14), Tot el 1i mai da si 'acesrt»e nume : «Inger de mare sfat, Sfetnic minunat, Dum-
k}i nezeu tare, biruitor, Domn al pdcii, Parinte al veacului ce va sa fie» (IX, 5). Prezenia
 Lui in lume va fi consemnatd ca un eveniment exceptlomal Astfel, «poporul care pind
atunox umbla in mtunenc va Vedea lumind mare si peste ce1 care dm veac zac in:
- la’mm umbrei morii, lumina va straluci» (Isaia IX, 1).
\, ‘Roadele lucrarii Lui mintuitoare intre oamenii credinciosi vor fi mjnunate.
ﬁ Ele vor mfrumuseta - si vor da o ma;; mare valoare vietii. Aceste roade vor
fi: dreptatea, .egalitatea, securitatea, pacea, _ propdsirea vietii materiale si spi-
\yntuale purificarea moravunlor. crestablhrea ch1pulu1 si demnitatii umane, realizarea
_ cetajii sau a imparatxel ceresti pe pamint®. Aproape ed nu existd ecarte profetaca
in care aceste roade sd nu fie descrise cu cei maj alesi termeni si cu convingerea
ferma a reuahzarn lor m‘cr-o pe,rmada nu prea lmd)erpartata Cartea profetxulux Isaia
se plaseaza la loc de frunte in aceasti privintd. In ea gasml Pprecizarea cd o conse-
cinty fireascy a realizarii mintuirii prin Mesia va fi faptul cd «nici un neam nu va
mai ridica sabia 1m5p0vtr1va altui neam si nu vor mai mvata razboiul» (Isaia II, 4).
Pacea va deveni astfel o realitate concretd si durabils pnn aceea cd stocurile de arme
exmstente vor fi preficute in unelte care vor fi folosite nu spre distrugerea ci spre
salvarae.a si slujirea vietii {«vor preface sdbiile lor in fiare de rp]:ug si lancile lor in
. cos»oare») (Isaia II, 4). Amintirea vremunlor tulburi se va sterge .pentru totdeauna
(«Incaltammteua cea zgo:motoasa de om rdzboinic si hama cea stropitd de singe vor
fi Aarunoa:te in foc si mistuite de fldcdri») (Isama IX, 4), iar noul climat de securitate
si incredere va face sd se inmuljeasca popomul si s& sporeascd bucuria lui, caci «jugul
ce-l apdsa, si toiagul ce-1 avea, si nuiaua ce-1 strimtora, Tu le vei sfdrima, ca in zilele
lui Madian» (Isaia IX, 3). Retmem din acest verset ca d;teptatea va pxemerge reah—

5. Fer Augustm, De cwztate De@, 19 924, P. I, XL 1, 655
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zarii pacii. Ba va Constltm fundamentul de neclunm pe care se va sprijini epacea Pnn
dreptate mtelegem libertatea individuala si xcolectxva, recistigarea tuturor celorlalte
drepturi pentru care oamenii au luptat intotdeauna, Chipul Izbavitorului descns de
profet este desdvirsit tocmai prin acele trasaturi care Il aratd ca pe un vajnic apd-
rdtor si distribuitor al dreptafii. El «va judeca nu dupa infatisarea cea dinafard si
- nici nu va da hotdrirea Sa dupa cele ce se zvonesc, ci va judeca pe cei saraci intru
~dreptate. Pe cel aprig il va bate cu toxagul gurii Lui si cu suflarea buzelor Lui va

omori pe cel farddelege. Dreptatea va fi ca o cingdtoare pentru rérunchii Lui si cre-

dinciosia ca un briu pentru coapsele Lui» (Isaia XI, 3—5). Profetul Ioel 11 numeste
direct «Invatdtor al dreptatii» si descrie epoca Lui ca fiind plind de belsug si pro-
pdsire ca urmare a instaurarii dreptatii si pécii in relatiile interumane. «Atunci pomii .
isi vor da roadele lor; smochinul si vita de vie wvor fi plini de roade .. si ariile se
vor umple de griu, iar teascunle vor da peste margini de must si de untdelemn» (Ioel

I, 22 si 24).

_ In chip special mintuirea se va com:renza in mlaturlare»a raului din sufletele celor
cnedmxmog,;, Urmarea acestei inldturdri va fi cd «atunci lupul va locui laolaltd cu
mielu] si leopardul se va culca lingd caprioara ; vitelul si puiul de leu vor minca im-
preuns si un copi] ii va pagte. Junca se va duce la pdscut impreund cu ursoaica si
puii lor vor saldslui la un loc, iar leul ca si boul va minca paie; Sugaciul se va juca
in culcusul viperei si in vizuina sarpelui otrdvitor, copilul abia in{drcat isi va intinde

- mina, Nu va mai fi nici o nenorocire in muntele Meu cel sfint» (Isaia XI, 6—9). Sfintii =

Parin{i si scriitori bisericesti vad in acest text o alegone6 Lupul, leopardul, pulul de
leu, ursoaica, vipera sint simboale ale raului si cruzimii, pe cind mielul, caprioara,
_ copilu] sint simboluri ale blindetii, puritatii si m_g'enenal ale binelui. Prin aldturarea
acestor doua simbolurivprofetul vrea sa arate ca vor veni vremuri cind rdul va fi
,mlatxurat si cind binele 1i va lua definitiv locul, dominind peste toate. Faptul acesta
nu este imposibi]l de imaginat, atita vreme cit se stie ca raul este un accident, o stare -

nefireasca si iragica a existentei, survenitid in urma neascultarii si ispitirii, Prin in-

laturarea si lichidapea lui definitivd, faptura pe care a atins-o si a meniinut-o multd

vieme in Stdpinire va redeveni bund, capabild sa inainteze pe calea cdtre desdvir- -

_sire, Numaj in astfe] de condifii mle invingerii raului si biruintei finale a binélui .
poate h 'conce'puta instaurarea xacelex espocx Pe care au anticipat-o profetn si in care.
omul se va regdsi ca in nambnanba sa cea mai prielnica. Altfel spus, numai dupa ce
intreaga creatura va fi ehberata de egmsmul la a cdrui obirsie std pacatul, vor putea
i sesxzmte Inceputurile unor vremuri de dreptate, pace si m{rame. Astfel de vpemun ;
nu vor vapare deci ca desavirsite odata cu venirea Aceluia ce in viziunea profetilor “
dvea sd mintuiascy lumea, ci vor fi pregdtite treptat, dupa aceea, pe parcursul TS~
pindirij binelui, La faurirea lor isi va aduce aportul insusi credinciosul, care va trans-
forma mtr-acest chip mintuirea obiectiva reahz)ata pentru toti si pentru totdeauna de”
Mesia, in mintuire personxala subjectivd. El va fi intdrit in aceastd lucrare a sa de
“haru] Duhulux Sfint, care se va revirsa imbelsugat peste toatd faptura (Ioel III, 1—2)
si care i1 va mepodobi »cu frumusetea cea >d1nt11 a chipului dumnezeiesc 7.

6. Sa se vada : Sf. Ciril al Alexandriei, eic Ty 7‘90? Hos. LXX, 525. Eusebm de Cesareea,
eic tov He.". 2, P. G, XXIV, 172. Fer, Ieronim, Commentarium in Is. prophetam, lib. 111, P. L.
tom, XI, 151. Teodoret, gic Tdy }1;_ - P. G., vol. LXXXI, 315, ~
7. Pseudo-Vasile cel Mare, Cuvmt ascetic, 1, P, G., XXXI, 869, D, 872 A.
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O nuanta cu totul aparte a invataturii profetilor cu privire la mintuire este con-
ceperea ei ca un dar destinat noud tuturora, ca un bine de care vom beneficia cu
tofii. Astfel,-Mesja ca trimis ceresc, este ardtat cd va veni «sd transforme piericiunea
in nestnicdciune, si regenereze toate, sa sufere pentru toti si'sa intervind pentru
ei pe lingd Cel care le-a dat fiin{da 8 El va recapitula intru Sine toate limbile, toate
generatiile de oameni, inclusiv pe Adam, cdci dacd prin Adam, care a cézut, au cdzut
tofi urmasii lui cu el, prin Mesia, Noul Adam, se vor mintui tot{i®. Mai ales in capi-
tolul LIII din Isaia sint redate contururile fizionomiei morale ale Robului (Ebed) care
indura suferin{ pentru toti. «El a luat asuprd-si durerile noastre si cu suferintele
noastre s-a impovarat. Si noi Il socoteam pedepsit, batut si chinuit de Dumnezeu. Dar
El fusese strapuns pentru pdacatele noastre si zdrobit pentru farddelegile noastre. El
a fost pedepsit pentru mintuirea noastrd si prin rdnile Lui noi toti ne-am vindecat.
Toti umblam rétdciti ca niste oi, fiecare pe calea noastrd, si Domnul a facut sa cada
asupra Luj farddelegile noastre iale tuturor ... Pentru faradelegile noastre a fost adus
spre moarte .. Prin stiinfa Lui, Dreptul, Sluga mea, va indrepta pe mulfi si farade-
legile lor le va lua asupra Sa .. Ci El a purtat faradelegile multora si pentru cei pd-
cdtosi si-a dat viapa» (Isaia LIII, 4—12), Jertfa Izbavitorului are deci un dublu aspect :
a) sterge faradelegile noastre, jale tuturor si b) ne aduna Intru Sine, pe noi to{i care
altadaty «umblam ratacifi ca niste oi, fiecare pe calea noastrd». Menirea aceasta a
lui Mesia de mintuitor al nostru al tuturor, de unificator al nostru intru Sine, ii este
specificd din vesnicie, cdci incd la prima creaiie El s-a adeverit ca Logosul care a
dat viata celor de pe pdamint si celor din ceruri (Psalm XXXIII, 6 si 9). Prin insdsi
firea Luj rationald, El a luat contact cu toate si si-a desfdsurat pretutindeni puterile
Sale. «A luminat toate cele vdazute si nevazute, le-a cuprins si le-a concentrat intru

Sine, neldsind nimic in afara puterii Sale» 1, Coborind pe pdmint spre a infaptui cea

de a doua creatie, se manifestd potrivit acelorasi insusiri pe care le-a avut intii, Ade-
varul acesta este exprimat de cdtre Isaia wcare referindu-se la «Rascumpdaratorul si
Sfintul lui Israel» zice: «Putin lucru este sa fii Sluga Mea, ca sd aduci la loc se-
mintiile luj Tacov si sd intorci pe cei ce au scdpat dintre ai lui Israel. Te voi face
lumina popoarelor, ca sa duci mintuirea Mea pind la marginile pamintului»
L, 6). Intr-alt loc profetul mai adaugd: «latd Eu vin ca sa string la un loc popoarele
si toate limbile ... Ele vor veni si vor vedea slava Mea... Si voi trimite soli catre
popoarele din Tarsis, Put, Lud, Mesa, Ros, Tubal, Iavan, cdtre tinuturile cele mai
departate care n-au auzit despre Mine si n-au vazut slava Mea si la acegte neamuri
voi vesti slava Mea» (LXVI, 18 si 19). Sint anticipate aici vremurile neotestamen-
tare, cind Mintuitorul face din ucenicii Sai propovaduitori ai Evangheliei Sale nu
numai in Ierusalim, Iudeea si Samaria ci pind la marginile pamintului, si cind Sfintul
Apostol Pavel proclamad ca implinit principiul universalitdf{ii mintudirii, descoperind
atenienilor c¢d Dumnezeu care «a fdcut dintr-un singe intregul neam omenesc, ca sa
locuiascg peste toata fata pamintylui» a trecut cu vederea «veacurile nestiintei si a
vestit acum oamenilor ca to}i de pretutindeni si se mintuiascd» (Fapte XVII, 26—30).
Sensul comunitar, universalist al mintuirii este reliefat si in scrierile altor profeti con-

8. Sf. Atanasie cel Mare, Cuvint impotriva grecilor si Cuvint despre intruparea Logosului,
40, P. G., VIII, 108 CD, 109 A. .

9. Sf. Irineu, Contra ereziilor, 111, 22, 3, 23, 1, 2, ed. F. Saghard, «Sources chrétinnes»
nr. 43. 10. Sf. Atanasie cel Mare, op. cit., XLI, 84 AB, 42, col. 84, BC.
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PEDEAPSA COBORIRII DIN TREAPTA
" DUPA CANOANELE BISERICII ORTODOXE *

Incad de la aparifia ei, Biserica crestind, desi a urmadrit si urmareste realizarea
unui scop spiritual, mintuirea sufletelor membrilor ei, s-a organizat ca societate,
avind de timpuriu toate elementele juridice ale unei societdii omenesti. Organizarea
aceasta, necesard si inevitabild, a oferit Bisericii crestine un instrument in plus si un
reazem eficace pentru realizarea scopului ei. Organizarea Bisericii in forma ei ex-
ternd s-a facut dupa modelul societatilor omenesti, dar a avut la baza principiile ei

proprii de cirmuire bazate pe respectarea invéataturilor de credin{d si pe respectarea.

principiilor morale .

Puterea legaferatoare a Bisericii determind, in mod necesar, nevoia- apararii;
acestor principii de drept, care, in cazul in care sint incdlcate, pericliteazd realizarea
scopului fixat de Mintuitorul lisus Hristos 2.

Puterea legislativd si jurisdictionald a Bisericii este justificati de pozitia ei
de organism social bisericesc independent, atit in ceea ce priveste originea cit si:

scopul si mijloacele folosite pentru realizarea lui. Cu toate ci fiinta Bisericii este-

haricd, totusi ea nu se poate lipsi de elementul /juridic, pentru motivul ci procesul
realizdarii scopului ei, desi are la bazd structuri divine, presupune in mod necesar
si relatii juridice, fie intre membrii Bisericii, fie in cadrul relatiilor cu alte orga-
nisme sociale. De aceea se poate spune cd dupd elementul haric, sfintitor si dupd
cel didactic, elementul organizatoric sau general juridic are importanig incontesta-
bild in cadrul gemeral al activitdtii bisericesti. Se intelege ci puterea legislativd si
puterea judecatoreascd, se exercitd numai asupra membrilor Bisericii, calitate pe:
care o au cei care se boteazg si ramin in comuniunea credintei si sfinteniei Bise-
ricii; aceasty calitate se poate si pierde prin indepdrtarea de comuniune 3.
Incdlcarea, din diferite motive, a normelor juridice ale Bisericii, care, cu um
termen bisericesc, se numesc rinduieli canonice, cit si a adevdrurilor de credintd
si a principiilor morale, atrage asupra celui ce o sdvirseste pedeapsa, constatatd sk
aplicatd de autoritatea bisericeascd, prin organele ei competente. Puterea Bisericii
de a pedepsi pe membrii ei care violeazi normele canonice si de credin{d se ba-
zeazi pe Sfinta Scripturd. Insusi Mintuitorul Iisus Hristos a stabilit modalitatea
potrivit cireia un membru al Bisericii trebuie si fie judecat si pedepsit pentru gre-
selile sale, iar daca persistd fin greseald trebuie socotit «ca un pdagin si ca un va-
mes — &omep 6 20vixds xal & Teddvn» (Matei XVIII, 15;¢17), expresie care echivaleazd
cu pedeapsa excluderii din Bisericd sau a excomunicdrii, deci cu pierderea calitdtii

* Lucrare de seminar sustinutd in cadrul pregitirii doctoratului in teologie, intocmitd sub
indrumarea Domnului Prof. Iorgu Ivan, care a dat §i avizul pentru publicare.

1. Ludovico Ellies du Pin, De Antiqua Ecclesige disciplina. Dissertationes historicae, ex-
cerptae ex Conciliis Oecumenicis, Sanctorum Patrum, ac auctorum ecclesiasticarum Scriptis,
Paris, MDCXCI, p. 244—245 ; Nicodim Milas, Dreptul bisericesc oriental, trad. Dim. I. Corni-
lesecu si V. S. Radu, Bucuresti, 1915, p. 169 s.u.

‘ 2. Ludovico Ellies du Pin, op. cit.,, N. Milas, op. cit., p. 369 s.u. ; Ilie Teodorescu, Judecata
_ bisericeascd, tezd de licentd, Bucuresti, 1895, p. 27. 3. N. Milag, op. cit.,, p. 177 s.u.
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de membru al Bisericii. In ace1a31 sens, Sfintul Apostol Pavel zxce- «Scoatefi afara
_dintre voi pei cel rdu» (I Cor. V, 5, 11, 13; I Tim. I, 20).

Pedepsele bisericesti sint mijloace de restabilire a ordinii in Biserica, impo-
triva celor care incalci aceasts ordine, cu scopul de a indrepta pe cel ce a greslt,
a pastra nemicsoratd autoritatea principiului sau nornmei incdlcate, atit in ochii
celui vinovat cit si in fala intregii Biserici, avind rol moralizator si preventiv 4
‘Trebuie sd facem distinctie intre pedeapsa bisericeascd si ;e:pit"im,ie; Pedeapsa bise-
riceasca ‘are cu precddere continut penal, asa cum se poate infelege din definitia
ei, in vreme ce epitimia pe care o dd duhovnicul celui ce-si mirturiseste pacatele,
 cu toate cd nu este lipsitd de o nuantd penald, urmareste 1estabilirea ordinii in
_ relatia Dumnezeu — penitent. De aceea pedepsele bisericesti nu sterg pacatele in
_ sensul dogmatic al invatdturii despre taina pocdintei, asa cum este cazul cu epiti‘—‘
miile, care ajuty pe penitent si restabileascd, in interesul mintuirii, legdtura cu
Dumnezeu 5. Dupd doctrina canonicd ortodoxa, pedeapsa urmireste inainte de toate
_indreptarea celui ce a gresit (Can. 12, 1 ec.; 102, VI ec.) si in al doﬂea rind }pedep-
sirea celuj vinovat. In general, autorii de drept bisericesc impart pedepsele blserl—
_cesti in mai multe categorn dupid diferite criterii : ,

_Prima impartire are in vedere categoria de membri ai Blsencu Care au gre§1t7
\ si care urmeazs si fie pedepsifi. Dupid cum membrii Bisericii se Impart in doud
«categorii mari, clerici si laici, cu pozitie distinctd in organismul Bisericii;’,‘ tot asa si
pedepsele bisericesti trebuie si tind seama de aceasty impértire ; de aceea se dis-
,’nng pedepse pentru clerici si pedepse pentru 1a1c1 ‘unele pedepse fiind comune °

, O altd impirtire tine seama de scopul pe care il ur\mareste aplicarea pedep-
sei precum si de mten51tatea ei, In aceasta categorie intrd: a) pedepse de indrep-
tare, numite si medlcmale, care urmdresc cu preciddere 1mdraptarea celui ce a gre-
sit si reabilitarea lui si b) pedepse propriu-zise, numite si pedepse vmd»catwe care
sint mai aspre, ca urmare a importantei prmmpm]ul sau normei bisericesti incal-
cate de cel vinovat % Din punct de vedere al duratei, pedepsele bisericesti nu sint
absolute, ele se pot schimba, micsora sau suprima, prin diferite acte de autoritate
bxsenceasca, in funciie de indreptarea celui ce a gresit. Numai caterisirea sau depu-
nerea este absolutd si definitivi desi unele canoane indicd posibilitatea reabilitarii

s reintegrarii celui caterisit peniru motive nejuste$ (Can. 8 I, ec.; 3, 4, 5 12 Anti-
ohia). Pedeapsa bisericeasca este cu atit mai mare cu cit abaterea este mai mare,
i cu cit pozijia celui ce greseste este mai importantd in organismul Bisericii. Pen-
tru acest motiv pedepsele pentru clerici sint mai mari si mai severe, cdci, zice
Mintuitorul : «Vai omului aceluia prin care wine sminteala» ‘I(Matei XVIQII, 7; Luca
XVII, 1). ‘ .

~ Printre pedepsele bisericesti pentru clenm se numird si pedeapsa co‘bomru
din treaptd, sau degradarea episcopului de la treapta de episcop la treapta de preot

4 v Sesan, ,Curs de drept bisericeéc universal, ed. a III-, Cernduti, 1942, p. 242; N. Mi- ;
las, op. cit.’, 407 s;uk. : Idem, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de comentarii, Arad, 1934, vol. I, ‘
p. 188 s.u. D L Teodorescu, op. cit., p. 30 ; Andrei Saguna, Compendiu de drept canonic al unei
sintei sobormcestz $i apostolesti Biserici, ed. III, Sibiu, 1913, p. 434—435.

‘ 5. Gheorghe Cront, Iconomia in dreptul Bisericii Ortodoxe. II Dzspensa si g'ramerea, Bucu-
resti, 1937 p. 55—56. :
: 6. Spiridon Candea, Pedeapsa depunerii din cler, Sibiu, 1934 p. B - V‘ Sesan, ;op. cit,, p.
243 : N. Milas, Canoanele..., vol. I, p. 188 s.u.
.. 1 5 Candea, op. git., p. 4 ; V. Sesan, op. cit ; 1L’Abbé Goyhenéche, Cours elémentazre de
droit canonique, traitant des personnes, des choses et des jugements, Pams, 1865, p. 98
8. I. Teodorescu, op. cit., p. 30.
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. {(Can. 20, VI ec.) si prin janalogie, a preotului de la treapta de preot la cea de dia-

con. Prin pedeapsa coboririi din treaptd se intelege coborirea celui care s-a fdcut
vinovat de anumite abateri bisericesti cu caracter disciplinar, de la treapta sa
ierarhicd dobinditd canonic, la treapta ierarhicid inferioard si exercitarea slujirii
preotesti in limitele treptei ierarhice la care cel vinovat este coborit. Pentru a
infelege natura pedepsei cobormirii din treaptd si 'modul in care ea este conceputid
si aplicatd in dreptul bisericesc ortodox® trebuie si vedem mai intii ce -este hiro-
tonia si care sint efectele ei asupra celui ce o primeste in conditii canonice, pentru
a nu se intelege ci degradarea sau coborirea din treaptd inseamnd dezbrdacarea de
harul divin specific treptei ierarhice de la care cel pedepsit este coborit.

Hirotonia si efectele ei. — Hirotonia este taina prin care se transmite celui
ce o primeste, in conditii canonice harul divin sfintitor pentru una 'din cele trei
trepte ale ierarhiei sacramentale: episcop, preot si diacon, in vederea® exercitdrii
in Bisericd, integral sau partial, in funclie de treaptd, a celor trei functiuni sau
aspecte ale puterii bisericesti: puterea sfintitoare, puterea invda{dtoreascd si puterea
conducdtoare. Datoriti caracterului ei tainic, ea are urmiari deosebite asupra celui
ce o primeste. Savirsitd in condifii canonice ', hirotonia, ca si botezul dealtfel,
nu se poate repeta pentru aceeasi treapta ierarhici (Can. 68 ap.). Oprirea repetdrii
hirotoniei pentru aceeasi treapts ierarhici aratd caracterul ei permanent si definitiv
incit cel hirotonit nu mai poate renunfa la slujirea preoteascd. Concepfia aceasta
despre caracterul permanent al hirotoniei se intemeiazd pe Sfinta Scripturd: sluji-
torii lui lisus Hristos sint iconomi ai tainelor lui Dumnezeu, de aceea ei trebuie sa
ramind toata viata credinciosi slujirii preotesti (I Cor. IV 1—2; VI, 20). Caracterul

~ permanent al hirotoniei a determinat si legdtura strinsid dintre preotie si slujire,
care a fost 'asimilatd legaturii indisolubile dintre barbat si femeie, realizata prin taina
c3satorieil'. De aceea, despdriirea episcopului de eparhia sa a fost socotitdi ca un
adulter. Legdtura dintre episcop si eparhia sa nu poate inceta decit prin moarte, iar
la moartea episcopului eparhia este socotitd viduva Xnpevodens éxxAnsias“ (Can. 25
IV ec.). Caracterul permanent sau indelebil (termen apusean'? adoptat si de unii
ortodocsi) '® al hirotoniei determind deci si caracterul permanent al slujirii preotesti.
Cu toate acestea, slujirea preoteasca poate inceta pentru motive de ~d'rept. Ast-
- fel, pentru abaterile savirsite de slujitorii sacramentali ai Bisericii, autoritatea bi-
sericeasca, in vederea ingreptérii acestora si pentru prevenirea neorinduielii, opreste
temporal, sau uneori definitiv, exercitarea, parfial sau total, a slujirii preotesti. In
aceste cazuri inceteaza numai slujirea preofeascd mu si hirotonia in sine, care, asa
cum am aratat, odatd sdvirsitd in mod valid dobindeste caracter definitiv, nu se mai
poate repeta pentru aceeasi treapta. in lumina celor ardtate pind acum este impo-
;sibilé si deci interzisa degradarea episcopului la treapta de preot sau a preotului
la treapta de diacon, inteleasd ca o dezbrdcare de harul treptei respeciive raminind

9. N. Milasg, Dreptul..., p. 222—223. 10. Ibidem, p. 211 s.u. J
 11. Torgu D. Ivan, Demisia din preotie, Bucuresti, 1937, p. 6.
12. Louis Thomassin, Ancienne et nouvelle discipline de U’Eglise touchant les bénéfices

et les bénéficiers, Paris, MDCLXXVIIL, part. I, livre II, chap. III, 1 (p. 214) ; L’Abbé André,

_ Cours alphabétique et métodique de droit canon dans ses rapports avec le droit civil ecclé-
stastique, Paris, 1852, tome II, p. 368, 384 ; Murant de Maillane, Dictionnaire de droit canonique,
et de pratique bénéficiale, Lyon, MDCCLXXXVII, tome II, p. 405 ; Georges Phillips, Du droit

 ecclésiastique dans ses principes généraux, Paris, 1855, vol. I, p. 242, s.u., 474.

13. V. Sesan, op. cit.,, p. 3. '
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_cu harul treptei inferioare . Temelia slujirii preofesti este savirsirea Sfintei Euha- .
ristii. DacicineVa“este nedemn sd sdvirseasca Sfinta Euharistie ca episcop, €l este
nedemn sd o sdvirseascd si ca preot, in acest caz episcopul respectiv este caterisit 5
In acest sens dispune si canonul 29 al sinodului IV ecumenic care con51dera coborireas
din treapta 1erosﬂxe, necinstire a celor sfinte '8, . .

De fapt, Aimprejurarile, in care a fost dat canonul acesta la Smodul v ecumemc
lamuresc suficient de clar conceptia canonicd ortodoxa despre pedeapsa coboririi din
treaptd. Acest canon reproduce cuvint cu cuvint un pasaj din procesul verbal de la
a 1V-a sesiune a Sinoduluj IV ecumenic, in legdtura cu disputa dintre episcopul Eusta-
tius de Berith si Fotius de Tyr. Importanta acestui canon vine din faptul c4, intr-adevar,
 Sinodul de la ICalcedon, chiar dacd nu l-a emis la inceput ca pe o reguld sau canon
propriu-zis, prin el a stabilit un principiu real si normativ '%. Sd vedem cum s-a ajuns
la formularea acestui principiu canonic normatlv, care are fond dogmatlc.‘
Sesiunea a patra a Sinodului IV ecumenic, {inutd in ziua de 20 octombrie 45t
s-a ocupat de neinfelegerile dintre episcopul Fotius de Tyr si Eustatius de Berith,
pentru probleme ]unsdlctlonale. Printr-un decret impératesc Biserica din orasul Berith
a fost ndlcata la treapta de mitropolie, spunindu-i sase orase care maji inainte aparti-
neau provinciei mitropolitane a Tyrului: Biblos, Botrys, Tripolis, Orthosios, Arcasxus si
Antarados. Lucrul acesta fusese hotdrit si de un sinod local din Constantinopol, sub
_ Anatolie. Potrlvuz acestei hotariri, Eustatius a hirotonit episcopi in orasele de provm?
cie amintite, unp]etmd asupra drepturilor bisericii din Tyr. Eplscopul Fotxus s-a adre-
sat, pentru rezolvarea neinfelegerii, direct 1mparatulu1, care a incredintat aceasta pro-
blema spre rezolvare sinodului. Pe de altd parte, Fotius a continuat si hirotoneasca
episcopi pentru tinuturile ce facusera parte din eparhia sa, bazindu-se pe canonul 4 al
Smodulur I ecumenic, prin care se hotdra ca provincia Tyrului sd fie metropola, iar
‘ epzscopul ei sa hirotoneasca in orasele supuse lui.
In fata acestei situafii, Eustatius, intr-un sinod endemic tinut la Constantmopol.,
a obtinut excomunicarea lui Fotius, iar pe cei 3 episcopi hxrotomu de acesta i-a cobo-

~ lor ca episcopi de catre Fotius. In conformitate cu wvechile rinduieli si cu hotdririle
_ canonice, Sinodul IV ecumenic hotaraste cd-nu este de ajuns un decret impdrdtesc
_pentru a ridica o ,eparhie la rangul de mitropolie, fird o hotdrire in acest sens a
unui sinod ecumenic, Deci, Tyrul se bucurd in continuare de prerogativele mitroﬁolifi
tane, iar cei trei episcopi coborifi la treapta de preoji de citre Eustatius, trebuie s&
. fie recunoscu’ﬁ ca episcopi si reintegrati cdci «este un sacnleglu sd fie degradat un
~ episcop, pentru a-1 reduce la treapta de preot» '8, Pentru a lamuri aceastd sﬂ;uatxe

‘ dm demmtatea de ep1scop au fost redusx la simpla preotxe trebuie, dacd au fost‘

14, Ibzdem, D. 69, 244 ; Dumtme Boroianu, Drept bisericesc. Canocmele sfmtez Biserici 01'- ‘

'semcz, Sibiu, 1871, p. 86.
15. N. Milas, Canoanele..., vol. I, p. I, p. 298 ; Consbantm Dron Ctmoanele. Text st inter-»‘_
preta?‘e, vol. II, Sinoadele Ecumenice, Bucurestl 1937, p, 211. .

17. Charles Joseph Hefele, Histoire des conciles d’ aprés les documems origmauac, tome II,

_part. II, Paris, 1908, p. 827—828. '

. 18. Ibidem, p. 714—715 ; Smtag'ma Ateniand, 11, 287; C. Dron, op. czt vol. XI, p. 211 ,s,u. :
. u ;M;chaud, Discussions sur le sept conciles oecumeéniques, Berne, 1878, p. 149 su.

rit la treapta de preoti, adicd la treapta pe care o avuseserd, inainte de hirotonirea k

in esenta ei dogmaticd, episcopul Anatolie al Constantmapolulul adauga~ «Cei e

. todoxe de Rdsdrit, asezate dupa cestiuni si cu mterpretam, Iagu, 1899, vol. II, D. 66, 81 ; A. Sa-
 guna, Enhiridion, adecd, carte manuale de canoane ale unez sinte sobormcestc si apostolestz Bz- .

16. Sintagma Atenfand, II, 286 : « imigxomoy eis mpeoBuTEPOY Baﬂy&v oépery zepoco?ua ec‘mv». .
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condamnati pentru motive suficiente, sd fie deasemenj nedemni de onoarea de a
ramine dn sacerdofiu. Dacd au fost redusi fard motive suficiente la un grad inferior,
dreptatea cere ca, nevinovéﬁa lor fiind invederaid, sa-si recapete demnitatea si func-
tiile de episcopat» . In concluzie, dupd hotdrirea Sinodului IV ecumenic este inter-
zisd degradarea epxscopulul din treapta sa la treapta de preot.

Aparent, contrar hotaririi Sinodului IV ecumenic, Sinodul VI ecumenic, prin ca-
nonul 20, ingdduie degradarea episcopului la treapta de preot: «Nu este ingdduit
episcopului sd invete in public in vreun joras care nu este sub cirmuirea lui. Daca
se va vadi cad face aceasta sd fie scos din episcopat; sd sdvirgeasca insad cele ale
preotului» 2%, Prin canoane s-a interzis de la inceput episcopului si invete in public
intr-un oras care nu este supus jurisdictiei sale canonice. Pricina acestei interdictii o
gasim aratatd in canonul 11 al sinodului local de la Sardica: unii episcopi uzau de
faptul cd erau maj iscusifi in predicd si in oficierea serviciilor divine si mergeau
in eparhie strdind predicind si slujind ‘<'<pentru fald» urmind «sd rusineze si sd injo-
seascd persoana episcopului de acolo», cdutind «sd cistige si sd acapareze scaunul
cel strdin» 2'. Asa cum remarca Balsamon, episcopul poate predica in public in epar-
hie strdind, numai cu aprobarea episcopului local, potrivit canonului 14 apostolic 2.
Zonara spune cd episcopul poate sd invete in eparhie striina in particular, nu in
public, fara ca prin aceasta sa greseasca, {inind seama de dispozitiile can. 11 de la
Sardica .

Comparind aceste doua canoane, canonul 29 al Sinodului IV ecumenic si ca-
nonul 20 al Sinodului VI ecumenic, se poate constata ca ele sint total deosebite in
ceea ce priveste abaterile pe care le combat, si de aceea primul opreste, iar al doi-
lea ingdduie coborirea din treaptd. Asa cum remarcd Zonara, in canonul 29 al Sino-
dului IV ecumenic este vorba de caterisirea legald sau nelegald !, pentru pdcat greu,
spunind c& in cazul savirsirii unui pdcat greu, episcopul nu mai poate fi demn nici
de treaptd de preot. In schimb, in canonul 20 al Sinodului VI ecumenic este vorba |
de un pdcat mai putin grav care nu-l impiedicd sd fie preot, cdci pdcdtuieste din \
vanitate si dor de laudd?s. In acest din jurmd caz, episcopul inceteazd sd se mai ‘
bucure de cinstea de episcop si se coboard la cinstea de preot . Si mai concludent |
este comentariul arhimandritului loan : episcopul nu este stramutat din treapta sa ‘
la cea de preot ci este numai lipsit de puterea episcopald, sau mai exact de scaunul 1
sdu si se aseazd in rindul slujitorilor sacramentali subordonati 7. |
In leg&turd cu aceastd problemd, se mai ocupd si alte canoane f&rd insd a indica }
drept pedeapsd coborirea din {reaptd, ci numai posibilitatea si sensul coboririi din |
treaptd. Astfel, sinodul local de la Ancira (an. 314) in canonul 18 vorbeste de epi-
scopul care nu este primit de eparhia pentru care a fost hirotonit. Acesta poate sa
ramind in altd eparhie decit cea pentru care a fost hirotonit, dar se bucurd numai de
demnitatea de preot; aceasta nu inseamna ca el este lipsit de demnitatea arhie-

19. Hefele, vol. cit., p. 827.
20. Sintagma Ateniand, IT, 349 : My éEéotw émiondme eic e'tspow TV @i Gutd npoc'q'x.oo-

say moALY Biposia Biddoxery ei Bé Tug owpabeln todto motdy, tiis éntaronis navéolo i B¢ Tob
TpecButépov évepyeite® Cf. L. Thorhassin, op. cit., part. II, livre II, chap. LXVIIL, XIlll, p, 367.

21. N. Milag, Canoanele..., vol. II, p. I, p. 137—138. 22. Smtagma Ateniand, 11, 350.
23. Ibidem, p. 349 : ,,BLBacxwv %al’ éavtéy, b ap.apmvet

24. Ibidem, p. 350 :, mepl xaﬂmpscsmc oLy edAoyov 7 'n:apa)\oyou“.
25. N. Milas, Canoanele..., vol. I, p. II, p. 374—375.

26. Sintagma Ateniand, II, 351 : ,qadetar piv Ti¢- émioromixds 'clp.'l];, ratatdrretor Bé
£ic ﬁp;cgutépou ’“P"'IV“- 27. La N. Milag, Canoanele..., vol. I, p. IT p.
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reasca El se bucura numai de demnitatea de preot p@ntru cd nu pot exista dcu eplSCOpl
pentru aceeasx eparhie (Can. 8, 1 ec) si pentru ca demnlfatea de preot este imediat
urmatoare si deci subordonatd celei de episcop. Totusi, si in acest caz, dacd ar in-
~ cerca sa tulbure ordinea eparh]e1 unde fraleste se dezbraci si de demmtatea preoteasca
. siose exclude din cler 2, . ~ /

In acelasi sens se pronunta si canonul 8 al Sinodului I ecumenic in legatura cu
clencu catari care rtevin la ortodoxie. Hirotonia lor este socotitd validd prin ico-
_ nomie, dar acolo unde se @fld deja un episcop ortodox, episcopul provenit de la
,c,;aﬁari‘ «va avea dreptul de preot afara doar dacd episcopul nu ar fi de pdrere ca
s& i se lase cinstea numelui. Dacd insé laceasta nu i-ar conveni, atunci sd nd-
_zuiascad spre un loc de horepiscop san de preot, astfel incit sd fie negresit so-
cotit in cler. «Desi aceste doua canoane nu vorbesc de coborirea din treaptd ca o
pedeapsd bisericeascd, ele sint totusi importante pentru problema care ne mtereseaza,
pentru cd indicad posibililatea coboririi in treaptd, nu ca o dezbrdcare de harul treptei
arhieresti, ci ca o subordonare faid de episcopul eparhial, ca o lipsire de posibilitatea
exercitarii functiei arh1erest1, fara plerderea harulm treptei arhieresti, 1ngadu1ndu -se -
sd slu]eaSCd insd cele ale preotului. ‘

Coborzrea din treaptd nu este cddere din har ci o pedeapsd dzsczplmam. — Din
analiza cuprinsului canoanelor la care ne-am referit, a situatiilor ‘la care ele se refera
si la mésurile pe care le iau, {inind seama $i de doctrina ortodoxad despre taina hiro-
toniei si efectele ei, se poate contura infelesul si cuprinsul notiunii de coborire dm
treapta ca pedeapsd blsenceasca. Coborirea din treaptd este o pedeapsi ma1 grea de-

_distinctd atit prin infelesul cit si prin efectele ei. Suspendarea unui cleric este oprirea
pentru o penoada,de timp determinatd, sau pentru penoada cercetarii si solutionarii
unei abateri care ar presupune caterisirea, de a sdvirsi unele lucrdri sau toate lu-
_ crdrile sfinte. Suspendarea are ca urmare faptul ca cel pedepsit pierde atit dreptul de
a savirsi slujbele sfinte cit si avantajele sau prerogativele treptei jerarhice (respéctive
_ pentru o perioadd de timp f4rd a putea activa in treapta ierarhicd inferioard; clericul
A“suspendat este numai nominal cleric in treapta de la care a fost suspendat fdrd a se
bucura de vreun drept clerical (can. 20, IV ec.; 3, VI ec) Pedeapsa suspendarii in-
ceteaza dupa explrarea termenului pentru care a fost data si uneori inainte de acest
1 termen in ambele cazuri in funciie de indreptarea celuj pedep51t 2

Din contrd, caterisirea sau depunerea este excluderea totala si deﬁmtlva dmw
cler. Cel caterisit pierde irevocabil dreptul de a sdvirsi orice lucrare sfmta, precum

treapta ierarhica din care este caterisit®, Dupd unii autori apuseni de drept canonic,
_tutea caracterului permanent sau indelebil al acesteia; cei caterisifi pot sa oficieze

:VsIuJbe religioase valabile, desi gresesc savirsindu-le®. Dar asa cum observad cano-
‘mstul D. Boroxanu, clericul nu trebuie facut un instrument mfalhbll sau pasiv,

28, N. Milas. Canoanele..., vol. I, p. I, p. 21—92 ; A. Saguna, Enhzrzdzon . D 221,

29. C. Dron, op. cit,, vol. I, p. 412 Abbé André, op. cit., vol. VI p.229

- 30. C. Dron, op cz , vol. 11, p. 413 ; S. Céandea, op. cit, p. 4; V. Sesan, op. czt., b. 224

. I ‘Teodorescu, op. cit., p. 103 ; Durand de Malllane, op. cit.,, vol. II, p. 402 s.u. -
. I urand Mk llane, op. czt II, p. 450 ; L’Abbé André, op. .

cit suspendarea si mai pulin grea decit caterlsn;ea (depunerea); ea este o pedeapsa

si kdreptul‘de a invata si a c;rmua, deoarece ;acestea din urma sint strins legatefdef“k

_ caterisitea sau depunerea nu impieteazd cu nimic asupra efectelor hirotoniei, in vir-

_ uneori chiar péacatos, al iransmiterii harulm 51, prm urmare, fara responsablhtate
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atunci cind pentru diferite motive si in felurite imprejurdri se face vinovat?. Daca
cel caterisit savirseste slujbe religioase nu numai cd greseste din punct de vedere dis-
ciplinar, dar slujbele sale sint nevalide, pentru cd el nu mai este membru deplin al
ierarhiei sacramentale, deoarece abaterile sale l-au fdcut nedemn de exercitarea slu-
jirii preotesti. Toate canoanele care indicd pedeapsa caterisirii, socotesc aceastd
pedeapsa definitiva, chiar dacd cel pedepsit se pocaieste sincer de picatele sale; nu
poate fi vorba deci de acte liturgice valide sadvirsite de un cleric caterisit.

Spre deosebire de suspendare si de caterisire, coborirea din treapta este o pe-
deapsd disciplinard care nu priveazd pe cel pedepsit de harul treptei fderarhice, dar
opreste exercitarea puterii pentru treapta respectiva si se coboard sub acest aspect la
nivelul treptei finferioare. Coborirea din treaptd nu trebuie confundatd cu degradarea
vinovatului din rangul ocupat la cel din urmd loc al aceleiasi trepte ierarhice, care
consta din pierderea tuturor demnitdtilor, pe scara ierarhiei jurisdictioanle, legate de
treapta ierarhica respectivd. Pedeapsa aceasta se aplica celor care ndzuiau la o intiie-
tate necanonicd, in ispecial diaconilor care, asa cum spune canonul 7 al Sinodului VI
ecumenic, care prevede aceasta pedeapsd, «stau cu de la sine putere mai sus decit
preotii», bineinteles nu in exercifiul puterii sacramentale, ci in cadrul demnitdfilor
si functiunilor jurisdictionale. Pentru a combate dorinta unor clerici de a ocupa ne-
canonic demnitdti inalte, canonul face distinctie intre hirotonie si demnitati canonice,
cu alte cuvinte intre har si jurisdictie: «intrucit vredniciile spirituale sint mai de
pret decit cele lumesti» 3. Pentru a intelege cum este posibild coborirea din treapts,
trebuie sa cunoastem natura si treptele puterii bisericesti exercitate in Biserica de
ierarhia sacramentald. Puterea bisericeascd o (detine, in baza hirotoniei valide, ierarhia
sacramentala. Ea se manifestd in trei directii ‘distincte, dar toate conditionate de hiro-
tonie : puterea sfinfitoare, puterea invdatdtoare, si puterea cirmuitoare sau jurisdic-
{ionald. La rindul sdu, puterea cirmuitoare sau jurisdiciionald are trei aspecte de ma-
nifestare : aspectul legislativ sau legiferator, judiciar sau judecatoresc si aspectul ad-
ministrativ %4

Temelia puterii bisericesti o constituie fard indoiald puterea sfinjitoare, care con-
ditioneazda si pe celelalte doud; astfel cd nu se poate vorbi de exercitarea puterii cir-
muitoare fird existenia si exercitarea puterii sfintitoare primitd prin hirotonie. In
cazul coboririi din treaptd, puterea sfinfitoare a celui pedepsit, adicd temelia puterii
bisericesti, ramine neatinsg, sau cel mult, sub aspeclexternse restringe aria exerci-
tarii ei; tot astfel si puterea invatdtoreascd. Numai puterea cirmuitoare se reduce,
cdci aceasta este de fapt esenta coboririi din treaptd : privarea de puterea de a cirmui
potrivit treptei de la care se coboard, urmind totusi sd exercite o parte din puterea
cirmuitoare dar pe o treaptd inferioard. Cu alte cuvinte, coborirea din treaptd este
o privare de jurisdiciie, si reducere a celui pedepsit la ascultare, la subordonare: el
nu mai conduce, ci face ascultare. Cu toate cd puterea haricd a celui coborit din
treapta este aceeasi, totusi suferda o ingradire, nu in sens propriu ca o diminuare;
aceastd ingrddire este determinatd de pedeasa insdsi deoarece, in unele cazuri, pu-
terii cirmuitoare i se dd expresie prin unele acte de cult pe care treapta ierarhicd in-
ferioara nu le poate sdvirsi. De aceea, cel coborit din treaptd nu poate savirsi, decit
prin delegatie, unele acte de cult, corespunzatoare hirotoniei.

32. D. Boroianu, op. cit.,, vol. II, p. 36. 33. N. Milag, Dreptul..., p. 411.
34. Ibidem, p. 194 s.u. - - :

¢




octorand SILVIU-PETRE

;;d‘oi

var dogmanc, a plenitudinii puterii sfintitoare a eplscopulul in Blsenca, canoanele an

~ formltate cu principiile de conducere stabilite de canoane, epxscopul cgnduce in sens

Asa cum am aratat, esenta pedepsei coboririi emscopulm la treapta de preot,
este privarea de plenitudinea punerii cirmuitoare episcopale si exercitarea numai a
_ unei pdrfi din aceastd putere, adicd a echivalentului puterii cirmuitoare exercitatd de

; Capablhtatea dobinditd prin hirotonie, nu o mai poate folosx totu31 in intregime, fundca

eparhxa cédruia trajeste, fapt care il aduce in sxtua’pa si drep»unle preotului ; situatia

coborit nu mai poate exercita functia si slujirea de episcop, pentm cd nu pot exista

lui. Coborirea aceasta este expresia subordondrii, ascultdrii, in scopul promovarii
‘unui interes isuperior al Bisericii pentru péstrarea ordinei si disciplinei, In legatura
cu aceastd chestlune amintim si canonul 2 al sinoduluj finut in biserica Sfinta Sofm,
care vorbeste de ascultare ca pedeapsd bisericeascd, ~deosebit de ascultarea canomca,
(can. 39 ap.) pe care o datoreazd preotul fatd de episcopul sdu ca urmare a deosebirii
harice. Acest cano;; 2 al sinodului finut in biserica Sfinta Sofia, stabilind principiul
incompatibilitatii dintre treapta arhiereascd, chematd la arhipastorire, si monahism,
‘injeles ca supunere si ucenicie, interzice episcopului sd se coboare la «schima mo-
nahald». Evident, acest canon are in vedere un caz aparte ivit in Bisei’icé in acea
vreme : episcopii care demisionau si intrau in cinul monahal (este vorba de epxscopn
care se recrutau dintre clercii de mir) canonul numeste acest act «faptd ilegald édraxtov

_toare este o procedura neconomca, iar cei care procedeaza asa se pedepsesc, irevo-
~ cabil, tocmai cu subordonare, supunere, care nu este spec1f1ca demmtat arh1e~
resn%; . ~ . -
Tot despre ascultare ca pedeapsa blsemceasca, vorbeste canonul 5 I;II kCon-

«sa-si afle pedeapsa neascultarii in petrecerea sub ascultare» a8 Anmmte ‘abateri ale
clericilor se pedepsesc. deci, cu subordonarea sau punerea sub ascultare asa cum
este de fapt si pedeapsa coboririi dm treapta - . .
Fiecte]e cobonru din treaptd. — Privarea de juridisctie sau lipsirea de scaunul
episcopal, in cazul cobonr dm treapta nu dlmmueaza puterea sfmtltoare a celui

W,an, op. cit., D. 38 ; N

35 ibrgu D
¢ 182. 36, N. Muas, op

vol I, p. I, p.\ 303.

- Motzvarca pedepse; cobonru dm treaptd. — Potnvxt dlspozmilor canonulux 8 alﬁ
Smodulm I ecumenic, este mterzfg ca in aceeasi eparme 54 emste si sa functxoneze .
_episcopi cu dreptun jurisdictionale egale, Taina hlIOtOIllel in episcop conferd
personal celui ce o primeste plemtudmea puterii sfm’atoare. Pe baza acestui ade-‘

stabilit si principiul plemtudmu puterii cirmuitoare a eplscopulul in Bisericd, In con-;

preot. In mod firese, episcopul, privat de ]unsdlctla eplscopala, desi are nemxcsorata‘

\:kfkel este lipsit de scaunul episcopal, adxca de reazemul exermtam slujirii arhleres‘n- .
_ nefiind caterisit, el datcreazd subordonare sau ascultare fatd de episcopul eparh;al in.

_ si funciiona doi episcopi in aceeasi eparhie; dar pentrn ca abaterile sale nu reclama
 pedeapsa caterisirii, se coboard din punct de vedere Junschctmnal la treapta preotu-'

ALy ». Dar el stabileste cd, fara ‘motive canonice, renuntarea la puterea cirmui-

~stantinopol, in legdturd cu egumenii care pnmeau in minastiri monahl «fara 1spmre»'
fard a se dovedi «potrivifi si vredmcu pentru acest fel de vnata» Acestx egumeni

_propriu eparhia sa, personal sau cu organe a]utatoare. Din aceastd cauzd nu pot exista
si functlona in aceeasi eparhxe doi episcopi titulari; in acest caz nu ar maj putea fi
- vorba de o plenitudine de putere, si mai ales de unitate c1rmu;toare sau jurisdictionald.

aceasta consund cu principiul plenitudinii puterii cirmuitoare a epxscopulu; in eparhia
sa, pe de o parte, iar pe de altd parte cu principiul umtatn de conducere, Ep1scopul -

M1la$ C'cmoanele. ., vol. I[ D1 p 329—330 : D Boro-;
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pedepsit. In general, eficienja lucrarii sfintitoare a Bisericii asupra membrilor ei nu
depinde de considerente de ordin juridictional, pentru ci de fapt acest element a
fost strdin Bisericii in primele zile de existentd, i a apdrut mai tirziu cind principiile
de credinta si cele morale nu au maj fost suficiente sd asigure cirmuirea unitard a
_vielii si activitatii externe a /Bisericii. Dar dacd, aldturi de normele morale, au apdrut
in viata Bisericii si normele juridice, se intelege cd acestea au fost determinate de
necesitati obiective, si s-au impus ca un element necesar unitatii Bisericii. Dar pu-
terea cirmuitoare a ierarhiei este determinata de puterea sfintitoare, incit nu se poate
vorbi de jurisdictie fard hirotonie, sau de grade ale puterii cirmuitoare fara cele
trei trepte ierarhice 3. In principiu, o pedeapsi administrativa in sfera puterii de cir-
muire aplicatd unui membru al Bisericii, din ierarhia sacramentald, in afara de cate-
risire sau depunere, nu impieteaza asupra harului cipatat prin hlrotome Aceasta este
mtuatla si in cazul pedepsei coboririi din treaptd.

Cu toate acestea, o pedeapsa bisericeasca prin care se hmxteaza sau se micso-
_ teazd puterea cirmuitoare a unui membru al ierarhiei, determind unele restrictii in
exercitarea puterii sf{htitoare a celui pedepsit, datoritd faptului ca puterea cirmui-
toare a membrilor jerarhiei a ajuns sa fie delimitatd si prin unele acte de cult, a
cdror savirsire este de competenta unei singure trepte ierarhice. Exceptind hirotonia,
care din punct de vedere dogmatic nu poate fi savirsita decit de episcop, unele slujbe
sau jerurgii, au fost rezervate sd fie sdvirsite numai de episcop, desi in sens pro-
priu, pot fi savirsite si de preot, cum ar fi sfintirea bisericilor, insd din incredintarea
episcopului, In cazul coboririi din treapta, celui pedepsit i se limiteazd exercitarea
puterii sfintitoare proprie treptei sale ierarhice dar nu pentru faptul ca isi pierde ca-
pacitatea sfintitoare dobinditda prin hirotonie, ci isi plerde partial, sau i se limiteaza
puterea de cirmuire in Biserica.

Abateri care atrag pedeapsa coboririi din lreaptd: — Din cuprinsul canonului
20 al Sinodului VI ecumenic care prevede pedeapsa coboririi din treaptd se poate
infelege natura abalerilor pe care le pot sdvirsi membrii ierarhiei’ sacramentale, care
atrag dupd sine aceastd pedeapsa. Aceste abateri nu sint atit de grave fincit sd faca
nevrednic pe cel ce le sdvirseste de ia oficia sfinta liturghie, caci in acest caz se
aplica pedeapsa caterisirii, dar ele sint mai grave pentru ordinea si disciplina Bise-

 ricii decit cele care atrag dupd sine pedeapsa suspendarii. Din canoanele citate con-

puterii bisericesti dobinditd prin hirotonie, depdseau competenta teritoriald. Canonul
35 apostolic prevede pentru astfel de cazuri caterisirea, dar pentru ca aceastd pedeapsa
era prea aspri pentru unele abateri de acest fel, canoanele sinoadelor ecumenice si
locale fac distinctie intre abaterile sdvirsite prin depdsirea limitelor teritoriale, si
pentru unele cazuri mai putin grave pentru ordinea si disciplina Bisericii, nu mai in-
dicd pedeapsa caterisirii, ci numai lipsirea celor vinovati de a exercita functiile si
jurisdictia treptei ierarhice dobindite prin hirotonie, ingdduindu-li-se insd exercita-
rea actelor corespunzatoare ireptei inferioare, adica erau coborifi din treaptd. Ca-
noanele amintesc si cazuri speciale, cind celui hirotonit episcop, i se ingéduie sa
savirseascd numai cele ale treptei preotului; astfel este situatia prevdzutd de canonul
18 al sinodului local din Ancira. Este vorba de episcopul hirotonit pentru o eparhie,
care nu este totusi primit de eparhia pentru care el a fost hirotonit fara ca personal
sd fie vinovat. Se infelege cd in acest caz, nu este vorba de o pedeapsd bisericeasca.

37. N. Milas, Dreptul..., p. 193—194, 199—200.

ST .
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Alta este insd situatia prevazutd de canonul 20 al Sinodului VI ecumenic cu pri-
vire la episcopul care invaid in public in eparhie strdina; acesta este lipsit de scaunul
episcopal si este coborit la treapta de preot, ingdduindu-i-se sa sluzeasc«a cele ale
preotulm, adica la parohie. Aceasta fiindcd exercitarea puterii invatatoresti in eparhie
straina, fara dncuviiniarea _episcopului local, este socotitd o abatere mai pufin grava
decit exercxtarea putem sfmtltoare in aceleasl conditii; de aceea canonul 20 al Sino-
dului VI ecumemc indicd o pedeapsa mai puiin grava decit caterisirea, anume cobo-
rirea din treaptd. Din aceste cazuri de cobomre din treapta si prin analogie cu ele,
Biserica, prin- ‘organele ei competente, poate constata si pedepsi cu aceasta pedeapsa
si alte abateri ale clericilor, mai cu seamd abateri care se referd la depaslrea limi-
telor teritoriale in exercitarea puterii jurisdictionale. In general, aceasti pedeapsd
a avut si are o aplicare mai rard in procedura judiciard a Bisericii Ortodoxe, cu toate
Cd este o pedeapsd distinctd in rindul pedepselor bisericesti previzute de canoane.

In mod frecvent se foloseste fie pedeapsa suspendarii fie a caterisirii, in functie de caz.

Organele competente sd pronunfe coborirea din treaptd. — Puterea judecato-
reascd in Biserica se exercita fie individual de cdtre membrii ierarhiei, atunci cind
abatenle sint mai pufin grave, fie sinodal, prin organe proprii, atunci cind abaterile
sint mai grave. In Biserica primard, episcopii, ca urmasi ai apostolilor, judecau fie
personal, fie de acord si in colaborare cu alii episcopi, cauzele bisericesti gale mem-
brilor ei, clerci sau mireni. De aceea s-a impus principiul general cd episcopul de-
’;mator al plenitudinii puteru ‘bisericesti, este supremul judecdtor in Biserica 8. Cu
timpul msa se constituie organe speciale, formate din membrii ierarhiei care exercitd
functia judecdtoreascd in Bisericd. Asa apar instantele sau forurile de judecatd, care
se conturéazé ca organe colegiale distincte pentru judecarea si pedepsirea abaterilor
mai grave care tulbura ordinea externd a Bisericii 3.

Coborirea din treapta fiind o pedeapsd numai pentru clerici, este de competenta
instantelor superioare de judecatd bisericeascd, care procedeaza in conformitate cu
canoanele si regulamentele in vigoare. In legdturd cu procedura judecétoreascd in ca-

~ zul coboririi din treaptd, trebuie avute in vedere o seama de principii, care sint de fapt

condxtu generale pentru aplicarea oricarei pedepse bisericesti. Cel pedepsit trebuie sd
fie membru deplin al Bisericii, respectiv membru al ierarhei sacramentale, in funcfiune,
si care exercitd puterea cirmuitoare in Bisericd, deoarece puterea bisericeascd se ‘ex-
tinde si se exercitd exclusiv asupra celor supusi jurisdictiei ei. Abaterea clericului
trebuie sa fie exterioard ,caci puterea judiciara a Bisericii se exercitd numai asupra
‘celor supu§1 jurisdicjiei ei. Abaterea clericului trebuie si fie exterioard; cici puterea
juridica a Bisericii se exercitd numai asupra faptelor exterioare ale membrilor ei, si
‘nicidecum asupra faptelor interioare care fin de domeniul moralei. Abaterea trebuie
sd fie de asemenea consumatd si nu in intentia sdvirsitorului sau in curs de savirsire.
Pedeapsa coboririi din treapta trebuie sa fie proporfionald cu abaterea, si in general,
trebuie sd fie prevdzutd de canoane sau de regulamente %,

38. N. Milas, Canoanele...,, vol. I, p. I, p. 397—398 ; Idem, Dreptul..., p. 377—318 5 I S. Bera~ ‘
nikov, Curs de drept bisericesc, trad. S. Bilinescu, Bucuresti, 1892, p. 379 ; 1. Coverca, Judecata
bisericeascd in epoca veche, in «Studii Teologice», XIIT (1961), nr. 1—2, p. 68 s.u. ; Delisle Antoine ‘
Lemieux, The Sentence in ecclestical procedure. An historical synopsis and commentary, Washing-.
ton, 1934 p. 17—20; L. Thomassin, op. cit.,, part. I, livre I, chap. I (intreg capitolul ; p. 1 s.u.).
3. N. Milas, Dreptul..., p. 378 s.u.

40. L’Abbé André, op. cit., vol, 1I, p. 97—98 ; Durand de Mamane, op. czt vol. II, p. 500,
L. Teodorescu, 0p. cit., p 103—104, Regulamentul de procedurd al instantelor discipli e §i de ju-

¥
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Coborirea din treaptd este o pedeapsd definitivd sau temporald 2 — Cu privire la
durata pedepsei coboririi din treaptd, canoanele amintite nu fac nici o menfiune, ast-
fel ca se poate trage concluzia cd ea este o pedeapsa definitivd. Pentru lamurirea pro-
blemei duratei pedepselor bisericesti, trebuie sa avem in vedere unele aspecte care pri-
vesc atit situaiia speciald pe care o ocupa ierarhia in Bisericd, ca urmare a efectelor
hirotoniei — atunci cind pedeapsa se referd la ei, cum gste coborirea din treapta —
cit si scopul si natura pedepselor bisericesti in general. Dupd cum am ardtat intr-un
paragraf anterior, pedeapsa, in conceptia canonicd ortodoxd, urmdreste inainte de
loate indreptarea celui ce a gresit. Potrivit acestei conceptii, care are la baza afirma-
ljia din Sfinta Scripturd: «Dumnezeu nu vrea moartea pdacatosului ci sd se fintoarca
5i sa fie viu» (Iezechiil XXXIII, 11; Luca XV, 7; Mate; XVIII, 14; IX, 13; Ioan
VI, 87), pedeapsa bisericeascd inceteazd atunci cind efectul ei s-a produs, atunci
cind cel pedepsit s-a indreptat. Dar incetarea pedepsei, fie si din anumite motive de
drept, nu implicd intotdeauna repunerea celui ce a fost pedepsit in situatia si demni-
tatea pe care a avut-o inainte de pedepsire.

Sint insad unele abateri ale clericilor, care datoritd gravitatii lor, se pedepsesc cu
caterisirea, adicd cu dezbracarea de slujirea preoteascd, capacitate dobinditd prin hiro-
tonia valida. De aceea pedeapsa caterisirii este singura pedeapsd definitivd, pentru ca
dacd un cleric s-a fdcut nevrednic de slujirea preoteascd, el ramine nevrednic toatd viata
(can. 62 ap.; 21, VI ec.)!. Caterisirea poate inceta prin hotdrirea sinodului numat
atunci cind a fost pronuntata fdara respectarea procedurii prevdzutda de canoane sau
pertru o altd cauzd decit abaterea de la dreapta credintd. In principiu, cdderea din
har este deci definitivd, iar cel cdzut ramine in rindul laicilor fdrd nici o legdturd cu
slujirea preoteasca 42

Asa cum am ardtat, coborirea din treaptd nu este o cddere din har, abaterile
celui pedepsit nu-1 impiedicd sd savirseasca lucrari sfinte si mai cu seamd sfinta
cuharistie. Pentru acest motiv, ea nu este o pedeapsd definitiva si irevocabild. Ea
poate inceta, si cel in cauzi poate ocupa din nou poziiia pe care a avut-o in cadrul
puterii bisericesti jurisdictionale, atunci cind autoritatea bisericeascd, pentru interese
superioare, considera necesar acest lucru. Pentru reintegrarea celui coborit este insa
necesara pocdinta sincerd, inlaturarea efectelor produse de abaterea sa, si certitudinea
cd pedepsirea lui a produs indreptarea definitiva 43.

Din cele ardtate se poate conchide cd pedeapsa coboririi din treaptd este o pe-
deapsd cu caracter disciplinar care urmdreste mentinerea §i asigurarea ordinei si bu-
nei orinduieli in viata §i activitatea Bisericii urmarind sa curme abuzurile savirsite
de membrii ierarhiei sacramentale, in exercitarea puterii jurisdictionale. Fird a in-
fluenta asupra puterii sfinjitoare a celui pedepsit, ca urmare a capabilitdtii dobindite
la hirotonie, aceastd pedeapsd limiteazad totusi exercitarea puterii sfintitaare: aceasta
este de fapt esenta pedepsei coboririi din treapta.

———————

decatd ale Bisericii Ortodore Romdne, art. 171, in «Legiuirile B.O.R. sub LP.S.P. Justinian,
1948—1953», Bucuresti, 1953, p. 82.

41. Durand de Maillane, op. cit., vol., II, p. 498 ; I. Teodorescu, op. cit., p. 30, 109.

42. L’Abbé André, op. cit, vol. II, p. 386; Durand de Maillane, op. cit.,, vol. II, p. 505.

43. N. Milag, Dreptul..., p. 417 ; L'Abbé André, op. cit.,, vol. I, p. 388 ; V. Sesan, op. cit.,
p. 245.
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‘

_ lriveste rinduielii lui Dumnezeu. Iar cei ce se impotrivesc isi vor lua osinda» (Romani
~ XIII, 1—2). Potrivit acestor indemnuri supunerea fatd de stat constituie o indatorire
~ generald pentru toti oamenii, fard deosebire, si mai cu seamd pentru crestini?.

Prin aceste cuvinte Sfintul Apostol Pavel a jinut sd scoatd in evidenid, pentru

_ crestini, si importanta pe care o are autoritatea de stat ca element constitutiv indis-

pensabil societd{ii orgapizate. Cdci nici o societate nu poate dura fard o autoritate

care sd imprime fiecdrui membru al ei imboldul cdtre scopul comun, si in acelasi timp

8d-1 aduca la respectul Iegilldr care asigurd acest scop, atunci cind le-ar incdlca 4.
Tot .in @acest sens scrie si Sfintul Apostol Petru in cea dintii epistola a sa: «Su-

- puneti-va, pentru Domnul, oricdrei orinduiri omenesti, fie impdratului fiindca este sta-

pinitor peste vii, fie dregdtorilor, ca unora ce sint irimisi de El, spre pedepsirea faca-

torilor de rele si spre lauda facatorilor de bine» (I Petru II, 13—14).

Prefuirea si cinstirea autoritdtii de stat pentru acest rol binefdcdtor pe care il
indeplineste in societate, s-a manifestat din partea crestinilor nu numai prin supunere
si ascultare desavirsitd, ci si prin rugdciuni fdcute in cadrul cultului lor pentru con-
ducitorii statului. Asa recomands Bisericii, Sfintul Apostol Pavel, prin episcopul Ti-
motei, spunind: «Va indemn deci, mai inainte de toate, s faceti cereri, rugdciuni,
mijlociri, multumiri pentru to}i oamenii, pentru conducdtori si pentru toti care sint
in inalte dregitorii, ca si petrecem viatd pasnicd si linistitd, intru toatd cuviosia
si buna cuviintd, C3 acesta este lucru bun si primit inaintea Jui Dumnezeu, Mintui-
torul nostru» (I Timotei II, 1—3). .

Aceasty recomandare au indeplinit-o si o indeplinesc crestinii dupd rinduiala
Bisericii, cu ocazia tuturor serviciilor religioase ° ‘ ’

 Pentry atingerea acestui scop toti pdastorii de suflete au datoria de a se ingriji
neincetat de orientarea credinciosilor asupra indatoririlor lor cetdienesti — sociale.
Lui Tit, episcop al Bisericii din Creta, Sfintul Pavel ii porunceste: «Adu-le aminte
s se supuna stdpinirilor si dregatorilor, sa asculte, sa fie gata la orice lucru bun,
sd nu defaime pe nimeni, sa fie pasnici, sa fie ingdduitori, sa arate catre toti oamenii
blindete» (Tit LI, 1—2).

Aceasta este mostenirea evanghelicd primitd de crestinii tuturor veacurilor ul-

~ terioare, mostenire péstrats si valorificatd din generatie in generajie pind azi. In-

cepind chiar din primele secole dupad Hristos, crestinii au trdit cu adevdrat cele in-

vajate de Mintuitoru] si Sfintii Apostoli. Insd, in Imperiul roman, crestinii, prin felul

lor de viata, s-au lovit de conceptiile si practicile religioase ale lumii de atunci cu

3. Diac. Prof. N. Nicolaescu, Indatoriri sociale dupd Noul Testament, in «Studii Teo-
logice», VI (1954), nr. 7—8, p. 351. 4. Prof. Iorgu D. Ivan, opt. cit., p. 90.

5. Una dintre cele mai vechi marturii in aceastd privintd, o constituie frumoasa rugé-
ciune liturgicd pe care o mentioneazd Sfintul Clement Romanul in prima: sa epistold trimisa
corintenilor. In aceastd rugiciune se spune : «Indrepteazd, Doamne, pasii nostri ca sa traim
intru sfintenie, intru dreptate si curdtia inimii si sd facem cele bune si pldcute inaintea Ta
si inaintea ocirmuitorilor nostri. Dad-ne buna intelegere si pace, noud si tuturor celor ce lo-
cuiesc pamintul, precum ai dat parintilor nostri, care te chemim cu sfintenie si credintd si

‘adevdr si sintem supusi numelui tiu atotputernic si atotbun si conducitorilor si dregitorilor

nostri pe pamint. Tu, Stipine, le-ai dat lor puterea {de conducere prin a Ta mare si de ne-
grait térie, incit cunoscind noi mérirea si cinstea ce le-ai dat, si le fim supusi $i cu nimic
s& nu ne impotrivim vointei tale. Da-le lor, Doamne, sanitate, pace, buni intelegere, stabi-
litate, ca in deplind libertate si exercite puterea de conducere pe care le-ai dat-o». La Prof.
Iorgu D. Ivan, op. cit. p. 91. Vezi si Diac. M. Chialda, Crestinism i patriotism, in <«Studii
Teologice», V -(1953), nr. 1—2, p. 51-—76. . :
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totul deosebite de invé{dtura lor. Acest fapt a avut drept consecintd considerarea pri-
milor crestinj ca neloiali fa{d de stdpinirea romand, fapt pentru care au fost nevoiti
sa suporte dese persecutii, Pusi in fata acestor situatii, crestinii si-au dat seama cd
religia lor nu este inteleasd corect, nevoiti fiind s& dea explicatiile necesare, punind
astfe] conducerea romans de stat in ‘cmlj‘o$tinté de cauzd. Aceastd sarcind si-au asu- ‘E‘;
mat-o apologetij crestini %, adepti ai moii religii, care au incercat prin scrierile lor si
dovedeascy si sa asigure conducerea de stat cd nu are de ce s se teamd din partea
crestinismuluj ca religie care recunoaste autoritatea de stat ca rinduitid de Dumnezeu
si cdreia tofi crestinii trebuie si i se supund intru totul. .

Conducerea romand de stat nu intelegea si mu era de acord ca o noud religie
Sé—sl fac3 laparitia in imperiu, al carei cult sa fie exercitat fard vreo aprobare preala-
bild a statului. In vechea legislatie romand exista inscrisi o lege cunoscutd sub numele
de «Legea asupra religiilor neautorizate», potrivit careia nimeni «nu putea s aiba zei
separati, nicj sa adore dumnezei moi, in particular, dacd nu erau admisi de stat»?

Este indeobste cunoscut ca in Imperiul roman Ieligiza forma o institutie de stat,
o parte integrantd din legislafia «civilda. Sacrificii, rugdciuni, rituri sfinte, totul izvora
din puterea publicd. Admiterea de noi divinitd{i era o problemda de stat. Din aceasta
cauzs religia devenise mai putin o problemd de constiintd decit o datorie cwaca, Lo}
obligatie fa{a de patrie, de la care nimeni nu putea sd se sustragd®. ‘

Religia se prezenta ca o forma din cele mai vizibile de nationalitate. Fiecare
cetate avea zeij sadi, legile sale, la care nimeni nu putea sd renunte. Din aceastd
cauza se interzicea admiterea de religii noi in statul roman®.

Cu timpul, aceasty conceptie a statului roman despre un cult al sdu strict na-
fional a sldbit odati cu extinderea in afara granitelor sale nationale, prin cucerirea
si inglobarea in stapinirea sa a tot mai numeroase si diverse popoare. Problema cea
mai dificila era aceea a mentinerij respectivelor popoare cit mai mult timp cu putinia
sub stdpinirea Romei, Fiecare popor cucerit isi avea spiritualitatea lui, divinitatile
lui, cult si practici religioase pfoprii, de care era intim legat si pe care nu le putea

. abandona atit de usor in favoarea altor divinitdti cum erau cele ale Romei. Sesizind
importanfa acestuj fapt, conducerea romana de stat cdlauzitd, in primul rind de inte-
resele politice, a depdsit acest impas prin acordarea dreptului de existen{d a altor
culte strdine de cultul sdau national, nemairespectind vechiul principiu inscris in le-
gislatie. , ‘ '

Introducerea de noi culte era supusa aprobdrii prealabile a statului 1.

Senatul, insdrcinat sd dea autorizatiile necesare, facu dovada unei libertdti bine-
voitoare : zeii italici, elenistici, citeva culte orientale, pmmra succesiv 'dreptul cetatii
romane 11, Acordarea acestui drept nu era insd mtlmplafhaare

In aceastd problems politica romand a fost cdlduzitd de doua natlum si anume :
a) cind o religie se ldsa cuprinsi in panteonul adorajiunilor romane, al cdrui zeu
se supunea docil suveranitdtii lui Jupiter Capitolinul, Roma imperiald acorda acesteia,
fara ezitare, dre‘ptul de existenfa; b) cind o religie ;sbe ta:réma rebeld fatda de aceastd

6. Pr. Prof. I. Coman, Patrologie, Bucwresn 1956, D. 46—47.

7. Cicero, Traite des lois. La Mgr Freppel, Les apologistes chretzens au II-éme siecle.
Saint. Justin, Paris, 1886, p. 35. 8. Mgr Freppel, op. cit. p. 39. = ¢’

- 9. Gaston Boissier, La fin du paganisme, Paris, f. a., vol. I, p. 47

10. N. Gr. Popescu — Prahova, Raporturile dintre Stat si Bisericd, p. 28—29.
11. Leon Homo, Les empereurs romains et le christianizsme, Paris, 1931, p. 35.
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supunere si interzicea adeptilor ei orice participare la cultul statului, sau cind trezea
neincredere fatd de politica romand, impotriva unei @astfel de religii 12, erau luate ma-
suri de persecutie 13,

In felul acesta, aproximativ toate religiile strdine isi facurd intrarea in panteonul
roman, subordonindu-se cultului national roman, care treptat, treptat, s-a dezvoltat si
s-a concretizat in asa-numitul cult imperial.

Cultu] imperial asa cum si-a fdcut aparitia sub August (Octavian) si pe care l-au
completat succesorii sdi, reflectda in originile sale elementul de recunostin{d si de
dragoste fatd de persoama imparatului. Impdratul August intelesese bine avantajele
Pe care le putea oferi politicii sale o organizatie de acest gen. Era un mijloc puternic’
de a intrefine si a exalta loialismul populatiilor, de a infuza religiei nationale un
spirit nou $i de a pecetlui aceasti unitate morald fard de care Imperiul roman risca
sa ramind un agregat de popoare, lipsindu-i tocmai elementul esential — unitatea 14.

In felul acesta persoana impéaratului a devenit obiectul unui dublu cult: in tim-
pul vietii) si dupd moartea sa.

Cultul impdratului in viatd — unul in principiu — comporta in practicd doua
modalitati diferite: un cult provincial si un cult municipal. Cultul provincial era
consacrat simultan Romei si impdratului; fiecare provincie, sau citeodatd numai un
grup de provincii, avea un templu sau un altar consacrat acestui dublu cult. In afard
de cultul provincial exista in fiecare municipiu un cult imperial. Pe lingd titlul de
«augustus» imparatul se bucura de onoruri speciale care il apropiau de zei: se adora
geniul sdu, se depunea jurdmint pe numele sdu, se didea numele sidu citorva luni din
an, portretele sale se bucurau de dreptul de azil asemenea statuilor zeilor 15,

Dupa moartea sa impdratul putea deveni zeu dar cu o condifie preal«ébilé: tre-
buia si fi fost proclamat oficial divin — divus — si singur senatul detinea dreptul
de a-i decerna acest titlu suprem. Divinizat, imparatul primea onorurile cuvenite: i
se construia un templu, i se rinduia un cult oficial pe care il deservea un preot sau
un slujitor special 18.

Aceasti religie imperiald nascutd cu imperiul insusi si care nu a incetat sd se
dezvolte in cursul primelor doud secole d. Hr. se prezenta cu doud caractere fun-
damentale si @nume: @) religie pur umand, religia imperiald nu cunogtea decit ceta-
teanul si pentru ea, ceea ce este dincolo de aceasta viatd, raminea literd moartd;
b) religie ‘esential politici — si acest lucru nu se ascunde — ea sanctiona nesupunerea
fatd de seful statului si apdrea ca un mijloc de guvernare 17 .

Apdruti in cadrul Imperiului roman, religia crestind nu era o religie nationald,
legatid de un popor anume., Pe de alta parte, crestinismul se raspindise printre {oate
neamurile, la insisi cetdienii Imperiului roman, aspirind astfel sd devind o singurd’
religie pentrw tofi %8,

In legdturd cu acestea trebuie si observdm ci antichitatea n-a separat niciodatd
nationalitatea de religie, ea nu concepea una fard alta si, in consecintd, o religie care

1 1

]

12, Este vorba despre religia iudaicd care nu accepta cultul imperial §i nu aducea nici
o jertfd zeilor oficiali. Acesta era cultul mozaic al strdvechii populatii a Palestinei, tard care
a devenit provincie romand la anul 6 d. Hr. (vezi — Pr. Prof, Liviu Stan, Relafiile dintre Bi-
sericd si Stat, in «Ortodoxia», IV (1952), nr. 3/4 p. 367—368.

13. Mgr Freppel, op. cit. p. 43—44. 14. Leon Homo, op. cit. p. 90.

15. Ibidem, p. 96—91. 16. /bidem, p. 91. . 17. Ibidem, p. 91—92,

18. Mgr Freppel, op. cit. p. 47.

@
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nu corespundea unei nationalitd{i determinate rdminea pentru antichitate un lucru
de neconceput . '

Detasindu-se de un popor, de o nationalitate, crestinismul se detasa si de un
cult a cdrui libera exercitare era autorizatid de legea romand. Cultul crestin oprea
pe adeptii sdi sd participe la cultul oficial, cultul imperial, aceasta intrucit continutul
cultului cerstin era total diferit de cel al cultului imperial %,

Refuzu] crestinilor de a adora pe impdrati sau de a jura pe numele lor era cate-
goric. Dar nu trebuie interpretat ca avind semnificatia unui gest de nesupunere. Plini
de supunere fata de autoritatea de stat, crestinii nu infelegeau si ingenuncheze, si
_se Inchine si sa sacrifice unui om care se considera zeu, Cezarul. Mintuitorul spusese
«Datj cezarului ce este al cezarului si lui Dumnezeu ceea ce este a lui Dumnezeu»
si crestinii respectau intocmai aceastd porunca ?'. ‘ .

Crestinii nu S-au considerat niciodati dispensatfi, prin credinfa lor, de datoriile
faty de stat. Ei s-au supus tuturor legilor care nu impietau asupra profesiunii lor de
credintd 2. L : ; .

Tocmai pe acest teren s-a desfisurat intreaga lucrare a apologetilor, aceea de
a exemplifica si a prezenta cit mai corect si mai mmanuniit cu putin{d atitudinea cres-
tinilor fata de orinduirea romana de stat, faji de cultul imperial. Ceea ce au tinut
apologetii sa sublinieze cel mai mult in scrierile lor a fost faptul ca pentru crestini
imparatul era om ca tofi oamenii si ca atare se rugau pentru el, il cinsteau, il onorau,
il respectau, in schimb refuzau s&-i acorde adorare, sd-i aducd jerife, ca lui Dumnezeu..

Tatian Asirianu] atrage @atentia elinilor cd nu au nici un motiv sd invinuiasca
pe crestini de nesupunere faid de stat pe considerentul cd cresiinii nu adord pe im-
parat, ci numai pe Dumnezeu creatorul tuturor. In rest, crestinii se supun bucurosi
oricdror stari de lucruri, «Pentru acesta elinii n-au nici un motiv a invinui pe cres-
tini si a-j persecuta, cdci acestia nu sint contra statului si nici revolufionari, ci se
supun bucurosi oricdrei, stdri, afard numai daca li se porunceste a se lepdda de Dum-
nezeu, care nu are inceput, dar este incepatorul tuturor. Numai pe acesta il adora
ei, iar pe oameni, creatia Iui Dumnezeu, ii cinstesc potrivit naturii omenesti» 2.

Teofil, episcopul Antiohiei, precizeaza c& impdratul desi este mai presus de
zei, prin onorurile care i se aduc, el nu este Dumnezeu. [In calitatea sa de conducdtor
orice om trebuie si-1 onoreze pe impdrat, sa-1 iubeascd, supunindu-i-se si rugindu-se
pentry el, indeplinind in acest fel legea lui Dumnezeu care porunceste supunerea
fatd de Cezar, «Asadar voiesc si onorez mai cu drag pe impératul, nu adorindu-l, ci
rugindu-ma pentru el. Ador numai pe adevaratul si in adevdr existentul Dumnezeu,
fiindcd stiu ca fmparatul este de Dinsul rinduit. Tu-mi vei zice asadar : de ce nu
adori pe imparatul 2! Pentru c3 el nu este creat pentru a fi adorat, ci pentru a fi
onorat cu onoarea cuvenitd cdaci el nu este Dumnezeu, ci este un om pus de Dum-
_nezeu, nu pentru a fi adovat ci pentru a judeca cu dreptate. Lui i s-au incredintat
de Dumnezeu cirmuirea si el nu suferé, intr-adevar, ca functionarii subordonati lui s&

19. Leon Homo, op. cit., p. 51. 20. Gaston Boissier, op. cit. p. 48. .
21. E. D. Pressensé, Histoire de trois premiers siécles de I’Eglise chrétienne, Paris, 1861,
p. 83. ' )
22, Ibidem, p. 137. Vezi si Luigi Sturzo, L’Eglise et l’état, trad. din italiand de Juliette
Bertrand, Paris, 1937. : : - i
23. Tatian Asirianul, Discurs cdtre elini, trad. si studiu de N. V. Furnicd, Bucuresti,
1907, cap. II, p. 20. i
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se numeascd impdrati, cdci impdrat este numele lui si nimdnui (altuia) nu-i este per-
mis a se numi astfel. Tot asa nu trebuie a adora pe altul decit pe singurul Dumnezeu.
De aceea intru toate esti in eroare, o omule! Onoreazad pe impdratul : iubindu-l, fiin-
du-i supus si rugindu-te pentru el. Caci acestea facind, indeplinesti vointa lui Dum-
nezeu» 24,

Cinstind pe Impdraji ca oameni si nu ca zei crestinii si-au atras invinuirea de
dusmani ai statului si nesupusi, dupa cum arati Tertulian : «asadar pentru aceea sint
crestinii dusmani ai sf«a'tulvui, fiindcd nu aduc impdaratilor cinstiri, nici desarte, nici
~ mincinoase, nici nerusinate, deoarece oamenii de adevaratd credintd, chiar in zilele
lor de sdrbdtoare le praznuiesc mai degrabd din inimd curatd, iar nicidecum din des-
frinare» 25,

Sfintul Iustin Martirul dezvdluie motivele pentru care crestinii nu adresau nici
un cult, atit oamenilor cit si statuilor. «E adevdrat, zice el, cd noi nu adresam nici
un cult nici oamenilor, nici statuilor lor pe care artistii le fasoneaza, fiecare in chipul
lor. Noi observam aceasta ca o insultd adusa adevdaratei divinitd{i si contrara ratiunii.
Cite zeitati s-au facut dupd modelul sclavelor pe care artistii nu le respectau, si voi
voiti s§ adoradm astfel de statui 2» 26, «Noi sldvim pe Dumnezeu, continud el, si incolo
ascultdm cu pldcere de voi, vd recunoastem ca impadrati si suverani si rugdm pe Dum-
nezey si va dea un spirit drept si intelept» 27,

De aceea crestinii se roaga la Dumnezeu pentru sdndtatea impadrafilor: «Noi
insd rugdém pentru sdndtatea impdratului pe Dumnezeul nostru etern, Dumnezeul ade-
varat, Dumnezeu]l cel viu, pe care si impdratii chiar il doresc sa le fie prielnic,
maj presus de tofi ceilalti, cdci ei stiu cine le-a dat stapinirea, stiu ca unii ce sint
oameni, cine le-a dat viaja,.stiu c& singurul Dumnezeu este acela in @ cdrui singura
putere sint, dupa care ei vin in al doilea rind, iar dupad El sint cei dintii, inainte si
maj presus de zei» 28, cerind in rugdciunile lor totdeauna pentru tofi impdrajii «o
viatg indelungatd, o domnie statornicd, sigurantd in palat, armatd puternica, senat cre-
dincios, popor cinstit, supusi linistiti, tot ce poate dori un om ca si un imparat» .

Cinstind pe impdrati, crestinii pazesc judecata lui Dumnezeu, care i-a asezat in
fruntea neamurilor, zice Tertulian3?, adiugind: «ce nevoie si mai vorbesc despre
credinta si evlavia crestind fajd de impédrat pe care trebuie sa-1 privim ca pe acela
pe care Stdpinul nostruy l-a ales incit cu drept cuvint as putea sd spun: cd mai de-
graba al nostru este Cezarul ca unul ce a fost creat de Dumnezeul nostru» 3.

Aceasts atitudine fatd de impadrati, crestinii o practicau pe temeiul invataturilor
Sfintei Scripturi. «Asadar tu care ai crezut cd noi nu ne ingrijim intru nimic de sdna-
tatea imparatuluj vezi cuvintele lui Dumnezeu, Sfinta Scripturd a noastrd» %2, «sa aflati
din ele cd ni se porunceste moud sd rugam pe Dumnezeu sd-si reverse harul chiar
asupra dusmanilor nostri si sd dorim binele chiar la aceia care ne prigonesc» 33, scrie
_acelasi apologet.

24. St. E. Bradisteanu, Teofil al Antiohiei, Cdtre Autolic, Bucuresti, 1906, cartea I, cap.
XI, p. 33.

25. Tertulian, Apologeticum, in rom. de Eliodor Constantinescu, R.-Vilcea, 1930, cap.
XXXV, 1, p. 152

26. N. D. Chiriac, Literatura apologeticd crestind greacd. Sf. Iustin Martirul, Apologia I,
Bucuresti, 1912, cap. IX, p. 63. 27. Ibidem, cap. XII, p. 64.

28. Tertulian, Apologeticum ..., cap. XXX, 1, p. 141.
29. Ibidem, XXX, 4, p. 142. 30. Ibidem, XXXII, 2. p. 145.
31. Ibjdem, XXXIII; 1, p. 145.. 32. Ibidem, XXXI, 1, p. 143.

33. Ibidem, XXXI, 2, p. 144.
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 Aceasts atitudine a crestinilor era constantd evitind orice ocazie care si-i fi de-
terminat la comiterea vreunui rdu, atit fatd de oameni cit mai ales fatd de impéa-
rati, dupd cum se exprimd tot Tertulian: «Aceiasi sintem fa{d de impdrati ce fel
‘sintem si fatd de aproapele nostru. Cdci @ voi rdul, a-1 face, a vorbi de rdu, a gindi
18y de cineva, sintem deopotrivd opriti. Ce nu e ingaduit fatd de impérati nu e nici
fata de altul; ce nu se cade fatd de nimeni, cu atit mai mult nici fatd de imparat
insusi, care este lasa de mare prin harul lui Dumnezeu» 34, .

Pentru indeplinirea indatoririlor legate de cultul crestin, credinciosii erau gru-
pati in asa-numitele asociatii cu caracter religios. In Imperiul roman, mai ales in
Roma, existau si alte asociatii unele numite «corporatii lucrdtoare» (colegia opificium),
«confrerii pioase» (sodalitates), «asociafii de inmormintare» (colegia tenuiorum). Daca

- la Inceput legea romana ingaduia astfel de organizafii pentru caracterul lor strict re-
ligios, maj tirziu, odatd cu instaurarea puterii imperiale, teama ca aceste asociatii
ar putea urmari scopuri politice a determinat conducerea de stat romand la emiterea
unei legi, numits legea asociafiilor, care interzicea orice fel de grupare a cetdtenilot
in'asociatii, fard aprobarea expresa a statului .

O astfel de teama a manifestat conducerea imperiald fatd de asociatiile crestme
pe care le-a interzis categonic si le-a persecutat in toate ocaziile cu putinfa. .

Acest fapt a determinat pe Tertulian sd arate impdratilor cd este o temere ne-
justificaty intrucit as(o‘ciﬂti\ile crestine nu pun in pericol siguranta si ordinea de stat,
aceasta neintrind in preocupdrile crestinilor: «cdci de nu ma insel, pricina cd se
oprasc,sgctvele izvordste din grija pentru siguranfa publicd, ca nu cumwva cetatea sd
se impartd in partide opuse care prin ciocnirea unor inclindri dusmanoase, usor ar
nelinisti adundrile poporului, consfdtuirile, ‘senatul, intrunmirile, reprezentatiile (chiar)
mai ales in vremea de acum cind oamenii au inceput sd-si facd un venit din actin-
nile violentei lor... Pe cind noi care réminem reci la orice sentiment de glorie si ono-
ruri, nu simtim nici o nevoie de partide si nici nu este ceva mai strdin de noi ‘a’ca afa-
cerile publice. Cunoastem o singurad alcatuire a tuturor: lumea» 3.

Scriitorij crestinj au accentuat necesitatea existentei statului pentru marile fo-
loase care rezultd din reglementarea vietii sociale de catre conducdtorii pamintesti
care urmaresc linistea, pacea, prosperitatea cetdfenilor. Si crestinii aproba si se supun
ordinej sociale pentru tot binele care rtezultd din ea. «Dacd desfiiniezi tribunalele de
judecata, strici toatd rinduiala vietii noastre — zicea mai tirziu Sfintul Ioan Gura de
Aur —; iei pe capetenie de la oaste, dai pe ostasi legafi in mina dusmanilor; tot
astfel daca iei pe dregdtori din cetate, vom duce o viatd mai nechibzuité decit ani-
malele necuvintdtoare, muscindu-ne si mincindu-ne intre noi». «Dacd vei lua pe dre-
gdtori din lume si teama de ei, si casele si cetdtile si noroadele se vor nirui intre
ele cu multy desfrinare, nefiind nimeni care sd le {ind pe loc si sd le respingd» .

- Convinsi fiind de necesitatea existentei sbatului, crestinii se supun si ascultd de
autor'iltéti potrivit poruncilor luj Dumnezeu, asa cum aratd Teofil al Antiohiei: «Pe

34. Ibidem, XXXVI, 4, p. 0152. 35. Leon Homo, op. cit. p. 35—36.

36. Tertulian, Apologeticum, p{XXVIII, 2, 3, p. 155.

37. Sf. Ioan Gura de Aur, Predicile despre statui, partea I, trad. de $t. Bezdechi, Predica
Vi, f. a. p. 145—146. Vezi gi Sf. Ioan Hnsostom, Comentariile sau explicarea epistolei cdtre
Ebrei, trad. de Theodosie Atanasiu, Bucuresti, ‘19923, Idem, Comentarii sau explwarea epzstolez
cdtre Romani, trad. de Arh1m. Theodosie Atanasiu, Bucuresti, 1906.
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lingd aceasta ne maj porunceste incd dumnezeiescul cuvint de a fi supusi stdpinirilor
si autoritdfilor, de a ne Tuga pentru dinsele, pentru ca sd ducem o via{d pasnicd si
linistitd. Si ne invati a da tuturor toate : onoare, celui ce i se cuvine onoare, respect
celuj ce i se cuvine respect, tribut celui ce i se cuvine tribut, ca astfel s@ nu rdminem
‘nimanui nimic datori ca sd ne iubim toti» 3. Iar sfaturile Bisericii indeamnd la aceeasi
atitudine cum zice Sfintul Ioan Gurd de Aur: «Biserica ne spune cd teama de dregdtori
este folositoare si folositoare este si minglierea ce purcede dintr-insa, Céci teama
fata de ei nu ne lasa sd ne lenevim» 39,

Cunoscind toate aceste foloase, crestinii, din dorinta de a fi folositori statului,
si-au Indeplinit toate indatoririle si s-au supus intru totul statului roman, mai ales
in calitatea lor de cetdteni ai acestui stat, cdlduziti fiind si de preceptele evanghe-
lice : «Crestinii sint cei dintii cind e vorba de a plati darile si tributul si pentru
aceasta stdpinul lor i-a invédfat si dea cezarului ceea ce apartine cezarului si lui
Dumnezeu ceea ce este al lui Dumnezeu. Inva{d apoi cd adevdratii crestini nu sint
cetdtenj 1di, ei sint pretutindeni supusi, credinciosi. Prin urmare doctrina crestind
este ce] maj neclintit sprijin al legilor, cel mai puternic imbold al virtutii si temelia
solidd a ordinei si a pdcii sociale» 4.

Indeplinirea indatoririlor o faceau crestinii atit cu cuvintul, dupa cum se exprima
Sfintul Ciprian: «$i totusi, ne rugdm si facem rugéiciuni pentru alungarea dusmanilor
si pentru a obfine ploi si pentru indepdrtarea sau indulcirea nenorocirilor, si ne ru-
gam fara incetare ziua si noaptea pentru a indupleca si a imblinzi pe Dumnezeu ca
sd va dea pace si mintuire» 4!, dar mai ales cu fapta, la tot ceea ce puteau fi nece-
sarj, asa cum prezinty Tertulian: «Dar ni se mai aruncd in fatd si o altd Invinuire
spunindu-ni-se cd am fi nefolositori societdtii din punct de vedere economic. Cum e
«cu putintd sd se spund asa ceva de niste oameni care convietuiesc laolaltda cu voi,
au aceeasi hrand, imbracaminte, acelasi fel de viatd si aceleasi nevoi ale vietii 2».
«Ny uitdm cd noi datordm Tecunostin{d lui Dumnezeu, stdpinul si creatorul nostru.
Nu respingem nimic din ce a fost creat de El, ne silim numai sd nu depasim madsura,
sau sd sdvirsim lucruri rele. Prin urmare, in veacul de fatd, ne gdsim si noi aldturi
de voi, prin for, prin piete, la baile publice, prin pravalii, ateliere, hanuri, pe la tir-
gurile voastre si in celelalte nevoi gospodaresti». «Céaldtorim si noi pe mare, aldturi
de voi si impreund purtdm laolaltd cu voi armele ca ostasi, lucrdm pdmintul, ne in-
deletnicim cu mnegotul, asadar ne strdduim cu aceleasi mestesuguri si munca noastrd
v e spre folos si voud. Ce fel dar am putea fi socotifi nefolositori treburilor voastre
publice ca unii ce traim laolaltd cu voi si prin voi, nu stiu» 4. .

Crestinij n-au dispretuit patria romand, ci asemenea tuturor locuitorilor din Im-
periu au suportat ‘laolaltsd toate nenorocirile care s-au abé&tut asupra lui. «Fdrd indo-
iald, daca imperiul se clatind, se zguduie in acelasi timp cu el si ceilalfi locuitori ai
lui, prin urmare si noi ne gdsim uneori nenorocirea desi nu ne amestecdm in nici un
fel de tulburari» 4.

38. Teofil al Antiohiei, Cdtre Autolic, Cartea IIl-a,cap. XIV, p. 87.

39. Sf. Ioan Hrisostom, Predicile despre statui, p. 144.

40. N. D. Chiriac. op. cit. cap. XVII, p. 65.

41, Pr. Vasile Gh. Alexe, Sf. Ciprian, Ad Demetrianum, Bucuresti 1909, cap. XX. p. T74.
Vezi si Pr. Vasile Coman, Rugdciunile pentru cdpetenia si autoritdfile Statului in primele trei
“veacuri ale crestinismului, in «Telegraful roman» (Omagiu Inalt Prea Sfintiei Sale Dr. Nicolae
Bilan Mitropolitul Ardealului — 1905—1955), p. 333—335.
42, Tertulian, Apologeticum, XLII, 1, 2, 3, p. 167. 43. Ibidem, XXXI, 3, p. 144,
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54 duca o viata linistitd si sd-si indeplineascd cu constiinciozitate toate indatoririle
legate de -calitatea lor de cetd{eni ai statului roman: «Voi insd impératilor care
prin toate, si prin naturd si prin stiintd, sinte{i buni si cumpa&tati, intoarceti capul
impdardtesc spre mine, dupa ce am distrus acuzaliile si am aratat pietatea noastrd
cdtre Dumnezeu, blindefea si cumpdtarea sufletelor noastre, C&ci, cine mai cu drept
cuvint merity si aiba parte de ce le trebuie, decit noi care ne rugdm pentru dom-
nirea voastra, pentru ca fiul si primeasca ceea ce e drept imparifia de la tatdl, im-
pdrafia voastra si creascd si sd se mareascd, tofi devenind supusi? si acesta este
si in folosul nostru pentru ca si ducem o viatd linistitd si sa savirsim bucuros tot
ceea ice ni se porunceste» 49, ’

Apologetii asigurau pe Impdrati ca religia brestiné nu savirseste nimic care
ar putea pune in pericol ordinea sociala «de 'aceea — zice Tertulian — aceastd re-
ligie a noastrd ar trebuj judecatd cu mai multd blindete, sd nu fie pusd printre sec-
tele neingdduite, ca una care nu sdvirseste nimic din ceea ce te .astep}i a te teme
dinspre partea «sectelor neingaduite» %°, iar crestinii, desi au fost persecutati, nu s-a
observat nici o rdzbunare sau vreo impotrivire fatd de ordinea de stat, preciza Ter-
tulian : «Ce rdzbunare afi vazut dinspre partea unor oameni asa de unifi si asa de
insufletiti pinad dincolo de mormint, cind o singurd noapte, de pilda, cu putine torte
aprinse ar fi fost de ajuns s& ne plitim rézbunarea daci si noud ne-ar fi ingdduit
s raspldtim rdul prin rdu ?» 5. Crestinii s-au supus insa fdrd murmur oricdror pre-
scriptij imperiale: «Daca aceste lucruri se fac din ordinul vostru n-avem nimic de
zis, caci un principe atit de drept ca voi nu poate ordona nimic nedrept. Si noi nu
sintem supdrati @ muri astfel» 52,

- Daci imparatii Tomani din primele trei veacuri dupa Hristos au solutionat mai
mult sau maj putin «problema crestind» emitind decrete 5 in favoarea sau in defa-
voarea crestinilor, ceea ce rdmine important este faptul cd apologetii au depus toate
_eforturile de a face cunoscutd, cit mai clar cu putintd, atitudinea de loialitate a
tuturor crestinilor fatd de stdpinirea romand, atitudine trasatd lor de Mintuitorul si
de Sfintii Apostoli si in acelasi timp izvorind din constiinta lor de cetdteni ai patriei
romane si din convingerea cd existenta orinduirii de stat este necesard si indispen-
sabila bunej desfdsurdri si reglementdri a intregii vieti sociale a membrilor ei.

In lumina celor de mai sus putem aprecia strddaniile depuse de apologeti pen-
tru a apdra o nobild cauza, aceea a supunerii si loialitdtii de care au facut dovadi
crestinii faty de ‘stipinirea romani a primelor patru secole dupa Hristos.

Aceasta atitudine a apologetilor concordd cu «concepiia si practica Bisericii Orto-
doxe de totdeauna si de azi, conceptie si practicd intemeiatd pe invatdturile Mintui-
torului, pe predica Sfintilor Apostoli, si pe intreaga tradijie a Bisericii.

Iaty de pilda ce ne invata canonul 84 apostolic: «Dacid va defdima’cineva fari
dreptate pe imparatul sau pe dregator, si ia pedeapsd: si dacd va fi cleric si se
cateriseascad, iar de va fil laic sd se afuriseascd» 5.

_49. Ibidem, cap. XXXVII, p. 98.

50, Tertulian, Apologeticum ..., cap. XXXVIII, 1, p. 154.

51. Ibidem, cap. XXXVII, 3, p. 153. 52. Eusebiu de Cezareea, op. cit.,, p. 107.

53. A se vedea Eusebiu de Cezareea, [storia bisericeascd ..., p. 91 si 107—108 ; N. D.
Chiriac, Litératura’ apologeticd crestind greacd, Bucuresti, 1912, p. 42 ; Istoria bisericeascd uni-
versald, Bucuresti, 1956, vol. 1. .

54. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de comentarii, Arad, 1930, vol.
I, partea I, p. 813.
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Predica gi practica Bisericii Ortodoxe stau madrturie principiului 101ahtatn fata
_de dregamm lumesti.

Plecind de la cuvintele Mintuitorului «Dafi cezarului ce este al cezarului.»,
prin care se precizeaza datoriile cetdfenesti ale credinciosilor, Biserica Ortodoxd a
inteles s3 se Tespecte stdpinirea lumeascd, si o sprijine, s&-si instruiascd credinciosii
sai spre 1n¢dephmrea cu loialitate a datoriilor Lor cetdtenesti si sa se supund  auto-
ritatilor %.

Biserica Ortodoxd in general si Biserica noastra strdmoseascd, in raporturile lor
cu statul, au mers pe calea indicatd de Mintuitorul Biserica Ortodoxd nu s-a orga-
nizat politic si n-a creat un stat al séu %,

. Biserica Ortodoxd a predicat pacea si buna infelegere intre indivizi si intre na-
tiuni, Ea a cdutat si ridice pe cei apdsafi, s&-i intdreascd si sa-i uneascd pe cei dez-
binati. Ea a fost fdcdtoare de pace asa cum Mintuitorul a cerut credinciosilor sai
sa fie 57,

In lumina Invataturilor Mintuitorului a cdutat si Biserica Ortodoxd Roméand s&
' contribuie la rezolvarea problemelor sociale. Mergind pe linia traditiei ea a fost si
in trecutu] ei istoric alaturi de ndzuintele poporului. Slujitorii altarelor au fost ali-
turi de popor in strdduiniele luj pentru pamint si libertate, pentru o viatda mai buna
si mai dreaptd in asezarile sociale, In cele mai dificile momente ale istoriei poporu-
luj mostru, preotii n-au lipsit din rindul celor care s-am jertfit pentru cauza sfintd a
libertdtii si m unui trai mai uman. Intr-adevar, preotii nici nu se puteau detasa de
poporul pe care erau chemati, prin misiunea lor, si-1 pastoreascd si sd-1 slujeascd®.

Statul socialist si intreaga orinduire socialistd, s-a situat principial si practic
pe punctul de vedere al respectarn desavirsite a cradmtel si libertdtii religioase.
Statul a declarat si aprobat prin fapte cd nu are preocupdri religioase, ci cd se
situeazd in dezvoltarea sa pe linia progresului firesc al vietii laice, mjutat numai de
cuceririle stiintei pozitive si cd nu se amestecd in nici o form& in domeniul religios,
neintentionind si intrebuinjeze in scopurile sale credinta religioasd a mimdanuj %,

, In fata atitudinii statului, Biserica a adoptat de pe pozitia ei, dogmatica si tra-
ditionald, o atitudine .de loialitate fati de stat, pastrindu-se in domeniul sdu propriu
si ferindu-se de misiun; in domeniul laic al Statului .

Constientd ca 1si poate indeplini misiunea in comditiile\libentétii depline, asi-
guretd de statul nostru socialist, Biserica Ortodoxd Romdana a adoptat nu numai for-
mal o pozifie de loialitate faji de stat, ci a completat aceastd atitudine cu actiuni
corespunzatoare de sprijinire, de pe pozifii proprii, a eforturilor patriotice de apa-
rare q pdcii, de sprijinirte a muncii constructive a intregului popor. Crestinii orto-
docsi si slujitorii Bisericii isi fac datoria religioasd de a imbina patriotismul cu loia-
litatea fa}s de stat si de a-1 aduce la expmesie prin comportarea lor exemplard ca
cetateni 8L,

In concluzie, cnesunm primelor secole, vietuind in cadrul unei realitdii ca aceea
a statului roman, au navrut de indeplinit nu numai obligatii strxct religioase, cum se si

55. Pr. Prof. Sofron Vlad, Atitudinea Bisericii Ortodoxe fat.d de problemele sociale, in
«Studii Teologice», VI (1954), nr. 3—4, p. 171 ‘
56. Prof. T. M. Popescu, Primatul episcopului Romei in conceptia papalistd, in «Orto-
doxia», 1V, (1952), nr. 2. p. 194. 57. Pr. Prof. Sofron Vlad, op. cit., p. 172 -
' 58 Diac. M. Chialda, op. cit p. 72 59. Pr. Prof. Liviu Stan, op. cit Dp. 447.
60. Ibidem. 61. /bidem, p. 457. ‘ .
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cuvenea unor oamenj religiosi, dar si obligafii de naturd sociald. Calitatea lor de:

cetateni ai statului roman reclama indeplinirea unor asemenea obligatii si ei si le-au
indeplinit cu constiinciozitate. Textele citate in cuprinsul lucrdrii, sint, credem, edi-
ficatoare. Din scrierile apologetilor crestini se desprinde constatarea cd loialitatea
crestinilor fatd de Imperiul roman s-a manifestat prin: iubire si pretuire fatd de
patria si poporul roman; Supunere si @ascultare faid de imparati si fatd de legile
statuluj roman; munca alaturi de to}i cetdtenii Imperiului pentru sporirea binelui
obstesc, si prin achitarea tuturor obligatiilor catre stat; participarea la apdrarea
farii; si, in sfirsit, prin rugdciuni pentru s&n&tatea si luminarea impadratilor. In felul
acesta loialitatea crestinilor fatg de statul roman este neindoielnica.

Asa cum Biserica primelor veacuri a recunoscut si s-a supus intru totul auto-
ritatii romane pe linie civild tot asa Biserica Ortodoxd a recunoscut si recunoaste
si azj autoritatea publicd ca voitd de Dumnezeu si cere credinciosilor ei deplina.
supunere fatd de aceasta autoritate.

Legea bisericeascd despre ascultarea fatd de amtoritdti este g‘e,nemlé,\. fara ex-

ceptii, si cdlcarea ei de cdtre supusii crestini nu poate fi justificatd niciodatd, cu-

argumente biblice. Cei ce nu se supun, nu sint crestini adevarati.
Potrivit invatdturii Mintuitorului, Biserica Ortodoxa n-a invocat niciodatd cali-

tatea de crestin in scopul scutirii membrilor ei de obligatiile previzute de legile sta--
tului pentru toti cetdtenii. Dimpotrivd, crestinii sint sfatuiti si indeplineascd aceste.

indatorirj fara rezerve, si la vreme, pentru a nu stinjeni activitatea statului in mi-
siunea sa. Biserica Ortodox4 icultiva si intdreste sentimentele de devotament si iubire
de patrie ale membrilor ei indemnindu-i cu toatd stiruinta la implinirea legilor, la

ascultare si supunere faid de comducdtorii si dregétorii statului, ca si la apararea:

suveranitatii si imtegritdiii statului, chiar cu sacrificiul vietii €2,

Larga libertate de care se bucurd astdzi cultele religioase din tara mnoastra in.

organizarea si funcfionarea lor impune ca datorie de constiint3, pentru clerul si cre-

dinciosij Bisericii Ortodoxe Romaéne, si-si dovedeascd patriotismul lor fierbinte prin.

muncg devotatd, prin implinirea tuturor indatoririlor cetdtenesti, prin respectarea le-
gilor statuluj nostru, prin cinstirea conducatorilor patriei noastre si prin participarea

activa la toate actiunile inifiate de conducdtori spre intdrirea si propdsirea patriei.

si prin instaurarea unei orinduiri mai drepte in lume 63,

62. Prof. Toorgu D. Ivan, op. cit., p. 1. 63. Ibidem, p. 93.

LOIALITATEA FATA DE STAT LA APOLOGETII CRESTINI 63
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POZITIA BISERICII ORTODOXE iN PROBLEMA DIALOGULUI
SI A INTERCOMUNIUNII CU BISERICA ROMANO-CATOLICA *

Timpul in care traim, este caracterizat prin eforturile de apropiere si de buna
intelegere intre Bisericile crestine, care sa duca la o colaborare reciproca si in final
la unire. La dezbinarea celor doua Biserici de la 1054 au contribuit multi factori de
ordin istoric, politic, geografic, lingvistic si psihologic. De-a lungul timpului s-an
facut numeroase eforturi pentru ca cele doua Biserici si se reuneasca. Insi, dupa
anul 1453 cind Constantinopolul a cdazut sub stdpinirea otomand a incetat orice in-
incercare de reunire a celor doua Biserici. Pina nu de mult, Biserica Ortodoxa era
considerata de catre reprezentantii Bisericii Romano-Catolice, ca o Biserica schis-
maticd. Dupa cel de al II-lea razboi mondial, insd, a inceput sa fie socotitd sord, iar
membrij ei sa fie socotiti frati separati. Cu toate acestea, nici acum Biserica Romano-
‘Catolicd nu urmareste altceva, decit o readucere a Bisericii Ortodoxe si a celor pro-
testante la staulul Romei, sub jurisdict{ia universald a papei. Acest lucru l-a afirmat
cu tdrie papa Pius XI (1922—1939), prin faptul cd el a interzis clericilor si laicilor
catolici sa participe la lucrdrile Miscarii Ecumenice, care abia luase fiin{a. Aceasta
atitudine continud pinad inainte de prima Adunare Generald a Consiliului Ecumenic
al Bisericilor din august 1948, tinutd la Amsterdam, cind Biserica Romano-Catolicd in-
terzice din nou clericilor si laicilor catolici s& participe la ea. Dar, vdzind interesul
tot maj mare pentru Miscarea Ecumenicd, ea isi schimb& atitudinea sa negativa, si
astfel in instructia «Ecclesia catholica» din 20 decembrie 1949 privitor la Miscarea
Ecumenicd, Sfintul Oficiu spune printre altele: «Cu toate cd Biserica Romano-Catolicd
nu ia parte la aceste intruniri, totusi ea face rugdciuni stdruitoare pentru ca si se
desdvirseascd unitatea Bisericii». La Conferinta de la Lund si de la Evanston din anul
1954 au participat patru episcopi catolici, iar la Conciliul II Vatican au fost invitati
observatori ortodocsi si protestanti.

Sub influenta aspiratiilor ecumenice tot mai intense Biserica Romano-catolica
infiinfeazad in 1961—1962 Secretariatul pentru unitatea crestind, iar papii Ioan al
XXIII-lea si Paul al VI-lea au incurajat relatiile dintre Biserica Romano-Catolicd si
celelalte Biserici crestine. Se afirma totodatd cd unitatea Bisericii, spre care tind
astdzj toate Bisericile crestine, nu va putea fi realizata fara lichidarea greselilor din
trecut, care au stricat bunele relatii dintre Biserici. In acest sens, este necesar sa se
stabileasci raporturi intre Biserici si sd fie inchis sirul lung de neinfelegeri si de
ostilitdti de pind acum. Dacd nu se va face acest lucru, straduinfele Miscdrii Ecu-
menice pentru unitatea Bisericilor, jrenismul unor carfi si reviste romano-catolice
si chemadrile unor papi adresate ortodocsilor ramin niste simple manifestari pur teo-
retice L

* Lucrare de seminar sustinutd in cadrul pregitirii doctoratului in teologie, intocmitd sub

indrumarea P. C. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, care a dat si avizul pentru publicare.
1. «Diaconia», A. Quaterly devoted to advancing — Catholic dialogue, vol. 8, Number 3,
1973, p. 209—219, by Dr. Vasil T. Istavridis Th.
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Pentru a vedea mai indeaproape care este pozitia Bisericii Romano-Catolice fata
de Biserica Ortodoxa in contemporaneitate este necesard o prezentare a principalelor
documente mai noi ale Bisericii Romano-Catolice, semnificative in acest sens.

a) Enciclica «Ecclesiam suam», prima enciclicd datd de papa Paul al Vl-lea, la
G august, 1964, urmdreste o reinnoire a Bisericii, nu printr-o slujire, ci prin reafirmarea
Spirituluj conservator al Bisericii Romano-Catolice de a converti celelalte Biserici
crestine la catolicism.

In acest sens, papa Paul al VI-lea considerd dialogul dintre crestini neavind

_alt scop decit acceptarea de cdatre ceilalii a primatului si a infailibilitdtii papale?
Preocuparea sa principald este de a-si impune conducerea peste toatd crestinatatea in
talitate de episcop al Romei si urmas al Sfintului Apostol Petru, purtdtorul cheilor
imparatiei cerurilor si vicarul lui lisus Hristos pe pamint 3,

Privitor la dialog papa spune cd sint diverse cdile ce duc la lumina credinfei. El
cere credinciosilor catolici s& puna in evidentd totdeauna ceea ce este comun intre
to{i crestinii ca sd usureze frafilor separati calea spre unitate. Dar, el cere recunoas—
lerea primatuluj de jurisdicfie, pe care Hristos l-ar fi conferit Sfintului Apostol Petru
41 pe care papa l-a mostenit de la el. In continuare papa afirmé: «voim sa rugdm pe
frafii separati sa ia in considerafie o astfel de ipotezad c4, lipsind in Biserica lui Hris-
los oficiul pastoral suprem eficace si definitiv al lui Petru, unitatea crestina s-ar
sfisia si in zadar s-ar mai cduta sd fie refdcutd cu un criteriu care sd substituie pe
cel autentic stabilit de Hristos insusi» 4. ' :

Dialog; pentru papa Paul al VI-lea, inseamnd convertirea celorlalti crestini la
catolicism, cacj fara acceptarea adevarului catolic nu se poate restabili unitatea Bi-
sericii. E] aseamana dialogul pe care Biserica Romano-Catolica il poate avea cu lu-
mea, cu dialogul pe care Dumnezeu a binevoit si-1 realizeze prin revelatie cu cre-
dinciosul. In aceasta constd, in linii generale, «ecumenismul» catolic . Si acest lucru,
intrucit papa considerd ca dialogul trebuie s aiba sensul unei predici convingatoare.
Dupa el, acest dialog este o metoda ce trebuie si fie folositd de misionari, cu scopul
de a infuza (:redintial catolica celor cu care intrd in dialog. Refuzul de a primi credinfa
catolics echivaleazi cu zaddarnicirea dialogului dintre Biserica Romano-Catolica si
fratii separati.

Referindu-se la dialogul cu «fratii separati», papa Paul al VI-lea declard: «Nu
putem avea o dorintad mai mare decit aceea de a-i imbratisa intr-o perfectd unitate de.
credintd si de jubire». Papa respinge obiectia potrivit cdreia, primatul papal este ob-
stacol in calea unitdtii si ii opune afirmatia cad tocmai acest primat asigura unitatea,

 Cdci fard papa n-ar fi decit schisme, .

La prima vedere aceasti enciclicd se prezinta inofensivd, insd, la o cercetare
mai atentd, se intrevadd lucind din ea ascujite intentii care lovesc in concepiiile ne-
catolice, facind in acest sens imposibila concilierea intre ele si catolicism. Putem de
asemenea afirma cd, enciclica «Ecclesiam suam» nu reprezinta un efort de infelegere

2. S.D., Ecclesiam Suam, in «Ortodoxia» XVI (1964) nr. 4, p. 598—603.
3. L’Encyclique «Ecclesiam Suam», in «L’Osservatore Romano», 10—11 aug. 1964, nr. 183
(31 657) trad. de Pr. Prof. D. Stdniloae, in manuscris p. 15. .
. 4. Ecclesiam Suam, in «Twentieth century. catholicisme», vol. I, sd. by Lancelot Scheepard,
New York, 1965, p. 218—220. :
5. Ecclesiam Suam, in «The Church in the Modern World» (Encyclical letter of Pope
Paul VI, Ecclesiam Suam), London, Catholic Thirth Society, 1967, p. 81—85.
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a lumii de astazi, de larga sinteza contemporana, de blinda si de infelegdtoare imbra-
{isare a unei omeniri pluraliste, ci o reliefare categorica a exclusivismului catolic
intr-un sens ingust si neinfelegator. De aceea, nu este exageratd afirmarea cd, enci-
clica mai sus amintitd nu aduce o contributie la opera de impacare a omenirii, ci
reprezintad o noud incercare de a-i atrage la staulul Romei pe ortodocsi si pe protes-
tanti. In acest sens, papa Paul al VI-lea, vorbind de o «redintegratio», a «fratilor se-
pérati», nu considerd pe celelalte Biserici ca aflindu-se pe picior de egalitate cu Bi-
serica Romano-Catolica 8, Enciclica cuprinde totusi si unele elemente pozitive cum
este ideea dialogului in general si a colaborarii tuturor crestinilor in problemele co-
mune ale tuturor oamenilor de astazi’. '

b) Decretul «De oecumenismo», promulgat de Conciliul II Vatican la 21 noiem-
brie 1964, afirma clar ca singura si unica Biserica a lui Hristos este cea romano-ca-
tolicd. In acest sens, orice om botezat in numele lui Iisus Hristos aparfine Bisericii
Romano-Gatolice, care posedd plenitudinea harului si a adev&rului. in acelasi timp
in acest decret se afirma cd, «fratii separafi» trebuje sa vindla Biserica Romano-Cato-
licd, care este singura Biserica a lui lisus Hristos, pentru cd numai ea are plenitu-
dinea mijloacelor mintuirii. $i aceasta intrucit existd un colegiu apostolic, al céarui
sef este Sfintul Petru, cdruia i-au fost incredintate toate bogdtiile divine pentru a
constitui pe pdmint un singur corp al lui lisus Hristos — Biserica Catolica, in care
trebuie sa fie inclusi toti cei care deja apartin] «poporului lui Dumnezeu» 8. Prin aceasta
se pun in inferioritate celelalte Biserici, ele neputind oferi credinciosilor lor mij-
loacele necesare mintuirii. Aceasta aratd ca ecumenismul promovat de Biserica Ro-
mano-Catolica este un centralism catolic cdruia trebuie s&-i fie subordonati fratii
necatolici separati®  Totusi, prin acest decret, Conciliul II Vatican 1i indeamnd pe
crestinij catolici, si se ab{ini de la orice fel de zel imprudent, care ar duce la sli-
birea progresului spre unitate.

Asadar, in loc sd pund dialogul teologic si bisericesc la nivelul Consiliului Ecu-
menic al Bisericilor, Biserica Romano-Catolica promoveazi prin ecumenism o intensd
actiune de prozelitism asupra crestinilor necatolici, invitindu-i s& vind la staulul Ro-
mei de ccare s-au depdrtat. Astfel, decretul romano-catolic despre ecumenism nu este
altceva decit o noud invitajie adresati crestinilor necatolici s intre sub jurisdictia
papalitatii 10._ De aceea, acest decret nu este folositor ecumenismului promovat de
catre Bisericile membre ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor care folosesc colabo-
rarea reciproca si dialogul pe picior de egalitate spre realizarea idealului de unire a
Bisericilor. :

Privitor la relatiile cu Bisericile Orientale, in decretul «Despre Bisericile Cato-
lice Orientale» al Conciliului II Vatican se aratd limitele si posibilitdtile unei auto-

6. Decret sur l’oecuménisme, «Unitatis Redintegratio», trad. du Secretariat pour 1’Unité,
prezentation du R. P. Yves Congar in «Concile Oecuménique Vatican II», tom. I, ed. du Cen-
turion, Paris, 1965, p. 195—221 ; si Ecclesiam Suam, in «Twentieth century catholique», vol. I,
ed. Lancelot Sheepard, New York, 1965, p. 218—219.

7. Pr. Asistent Dumitru Popescu, Ecleziologia romano-catolicd dupd Conciliul II Vatican si
ecourile ei tn teologia contemporand, Bucuresti, 1972, p. 79—80; si Ecclesiam Suam, in «The
Church in the Modern World», Encyclical letter of Pope Paul VI, Ecclesiam Suam, London
Catholic Society, 1967, p. 81—82. i

8. Décret sur lVoecuménisme «Unitatis Redintegratio», in «Concile Oecuménique Vati=~
can II», tom. II, Paris, 1965, p. 198—200. 9. Ibidem, p. 200—212.

10. Ibidem, p. 51—52.
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nomii ale acestor Biserici, care asemenea altora trebuie sd rdmind sub autoritatea
universala a pontifuluji roman !4, Aceste Biserici Catolice Orientale au apdrut, dupa
cum se stie, ca rezultat al misionarismului facut de catolici in mijlocul crestinilor din
statele orientale. Ele si-au pierdut autocefalia lor originard, intrucit patriarhii lor sint
supusi papei si nu egali cu el, prin aceasta fiind puse si ele intr-o situafie de infe-
rioritate 12,

Hotdririle Bisericii Ortodoxe in urma pozitiilor Bisericii Romano-Catolice stabi-
lite in documentele de mai sus. — Am vazut cd dupda conceptia Bisericii Romano-
Catolice tot ce poate constitui element de mintuire in Bisericile separate de Roma,
este derivat din plenitudinea de har si de adevar incredintatd Bisericii Romano-Cato-
lica, zidita pe papalitate, iar ecumenismul trebuie sd promoveze revenirea tuturor
Bisericilor necatolice in staulul Romei si sub conducerea papei, ca vicar si loctiitor
vizibil al lui Iisus Hristos pe pamint 1,

Conferinfa a III-a Panortodoxd de la Rodos din noiembrie 1964 studiind atitu-
dinea actuala a Bisericii Romano-Catolice fatd de Biserica Ortodoxa a constatat ca
«pentru un inceput mai rodnic al dialogului teologic real, este necesard pregatirea
$1 crearea de condi{ij corespunzitoare». Totusi, Conferinta a lasat fiecdrei Biserici
Ortodoxe locale libertatea de a intretine, in numele sau propriu, raporturi frafesti cu
Biserica Romano-Catolica, socotind cd in acest fel se vor putea elimina treptat difi-
cultitile existente intre ele !,

Papa Ioan al XXIII-lea convocase cel de al II-lea Conciliu de la Vatican, pe
care l-a deschis in 1962, cu scopul de a revizui acele pozitii ale Bisericii Romano-
Catotlice care au creat dezbinarea de veacuri dintre ea si celelalte Biserici. Ulterior
a fost frinat acest elan innoitor, Lucrarile Conciliului II Vatican au fost canalizate
pe linia completdarii hotaririlor Conciliului I Vatican. $i astfel, Conciliul a accentuat
din nou primatul si infailibilitatea papei in detrimentul colegialitatii episcopilor. Toc-
ma,ik din acest motiv, si cea de a doua Conferinia Panortodoxa de la Rodos, intrucit
a constatat ci Biserica Romano-Catolicd se mentine in continuare pe vechea pozitie
dinainte de cel de al II-lea Conciliu de la Vatican, considerd ca trebuie aminata in-
ceperea unuj dialog teologic cu Biserica Romano-Catolicd atita timp cit ea nu-si
schimba pozitiile amintite maj sus . :

iCea de a treia Conferinid Panortodoxd de la Rodos a hotdrit si ea cd, deo-
camdatd, trebuie aminatd inceperea unui dialog teologic real. Iar, pind ce va fi po-
sibil acest dialog, ea a hotdrit cd este posibil doar un dialog pe terenul crestinis-
mului practic in slujirea marilor idealuri sociale si ale aspiratiilor omenirii contem-

11. Pr. Asist. D. Popescu, op. cit., p. 83—84.

12. De Oecumenismo, in «Irenikon» nr. 4, p. 480—485 din 1964 §i The Documents of Vati-
can II, With notes and Commentes by catholic, protestante and Orthodox Autorities, Walter
M. Abbott, S. J. New York, 1966, p. 355. 13. Pr. Asist. D. Popescu, op. cit.,, p. 85.

- 14. A. Lefter, Rolul Conciliului /I Vatican in purtarea dialogului ecumenic intre Bisericile
cregtine, in «Mitropolia Olteniei», XVIII (1965) nr. 5—6, p. 467—468 ; si Diac. Prof. N. I. Nico-
laescu, A treia Conferintd Panortodoxd de la Rodos, in «Biserica Ortodoxd Romén#», LXXXI]
(1964) nr. 11—12, p. 1005—1015.

15. Diac. Prof. O. Bucevschi, «Discutie interconfesionald», in «Mitropolia Moldovei §i Su-
cevel», XLI (1965), nr. 9—10, p. 503—512.
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porane ¢, Acest punct de vedere a fost sustinut cu deosebitda vigoare de delegatia
Bisericii Ortodoxe Romane 7,

Desigur, nu se poate tdgadui faptul ca Biserica Romano-Catolicd a intreprins o
serie de masuri pentru promovarea relatiilor cu celelalte Biserici. Iar papa Ioan al
XXIlI-lea a manifestat un interes deosebit fajd de Biserica Ortodoxd 8. In acest scop,
el a creat pentru promovarea relatiilor cu celelalte Biserici, Secretariatul pentru uni-
tatea crestinilor, iar la cel de al II-lea Conciliu de la Vatican a invitat sii observa-
tori necatolici. La acestea se adauga si intilnirile papei Paul al VI-lea cu fostul pa-
triarh ecumenic Atenagoras, apoi vizitele unor conducéatori de Biserici Romano-Cato-
lice din unele tari catolice facute unor Biserici Ortodoxe Autocefale, precum si vizi-
tele unor reprezentanti aj Bisericilor Ortodoxe facute unor Biserici Romano-Catolice
nationale. Toate acestea arati o schimbare formald a atitudinii Bisericii Romano-
Catolice fata de cea Ortodoxa; totusi ea mentine afirmarea primatului $i a infailibi-
litatii papale!®, ca si a pretentiei de a fi unica si adevéarata Bisericd a lui Hristos si
singura care poseda totalitatea mijloacelor de mintuire.

Mentinerea acestor pozijii constituie obstacole in calea dialogului. La acestea
se adaugad si menjinerea uniatismului, care dovedeste lipsa de dragoste a Bisericii
Romano-Catolice fatd de cea Ortodoxd?, Toate acestea aruncd o umbrd de echivoc
asupra intentiilor Bisericii Romano-Catolice. Tot echivoc este si faptul ci, desi ea nu
face parte din Consiliul Ecumenic al Bisericilor, totusi ea afirma ca ecumenismul
vine de la Dumnezeu, si in acest sens Conciliul II Vatican 1i indeamnd pe crestinii
catolici si participe la lucrarea ecumenica ®. Biserica Ortodoxd Roménd a intretinut,
intrefine si dezvolta bune relatii cu unele Biserici Romano-Catolice nationale prin
vizite reciproce intre Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian si intre conducitorii
acestor Biserici, ca si prin schimburi de ierarhi, profesori, studenti si doctoranzi.

Prea Fericitu]l Parinte Patriarh Justinian, a subliniat insi in repetate rinduri ca
nu se poate incepe un dialog pe picior de egalitate cu Biserica Romano-Catolica atita
timp cit se menfin pretentiile centraliste romano-catolice cuprinse in decretele: «De
oecumenismo», «Ecclesiam suam» si «Despre Bisericile Catolice Orientale».

Biserica Ortodoxi Romana socoteste posibil de realizat pentru timpul contem-
poran dialogul slujirii, Dar, dezaproba chemarea unor Biserici in sinul altora, cum
se face in documentele amintite mai sus. Acest dialog ‘trebuie sd se desfdsoare mai
ales in Consiliul Ecumenic al Bisericilor, unde sint membre egale toate Bisericile 2.

Biserica Ortodoxa Romaéand, zice Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian, este
insufletita de dorinta ca Bisericile sa realizeze Trupul unic al Domnului in care sa
fie articulati tofi crestinii, pentru ca despartirea si farimitarea actualda a Bisericii este
dureroasa si simtitd de credinciosii tuturor Bisericilor si organizatiilor crestine si ea

16. Asistent, A treia Conferin{d Panortodoxd de la Rodos, in «Mitropolia Moldovei gi Su-
cevei», XL (1964), nr. 11—12, p. 561—567.

17. Y. M. Congar, Le Concile Deuxieme session, Paris, 1964.

18. «L’Osservatore Romano» din 7 martie 1971.

19. Pr. Prof. D. Staniloae, Problema uniatismului in perspectivd ecumenicd, in «Mitropolia
Alrdealului», XIV (1969) nr. 4—6, p. 322—329.

20. Idem, Problema uniatismului in perspectivd ecumenicd, in «Ortodoxia», XXI (1969),
nr. 4, p. 615625, . L

21. Paraschiv, V. Ioan, Din viafa Bisericilor Ortodoxe de peste hotare, in «Biserica Orto-
doxd Roméani», LXXXV (1967), nr. 11—12, p. 1160—1161. L

22. Pr. Prof. Isidor Todoran, De ce au esuat incercdrile de unire a Bisericii dupd 1054,
in «Ortodoxia», XIV (1962), nr. 3—4, D. 326}—334.
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constituie in acelasi timp o mare sminteald pentru necrestini®. In acest sens, Bise-
rica Ortodoxi Romana sprijing eforturile inielepte ale Consiliului Ecumenic al Bise-
ricilor de a se stabili contacte cit maj frecvente intre toate Bisericile in vederea in-
telegerii, colaborarii si unirii dintre ele 24,

Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian a fdcut o vizild Bisericii Romano-Ca-
tolice din R. F. Germania si Cardinalului Dopfner, Arhiepiscopului de Miinchen si
Freising, precum si Bisericilor Evanghelica si Veche Catolica din R. F. Germania, in
scopul deplinej cunoasteri reciproce si a credrii unei atmosfere de intelegere ?. De
asemenea Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Justinian a vizitat pe Cardinalul Fr. Konig,
arhiepiscopul Vinei si pe Cardinalul Suenens, arhiepiscopul Belgiei.

In acelagi context trebuie retinutd si vizita unei delegafii a Bisericii Ortodoxe
Romane, condusd de P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhul, la Vatican,
mt;e 1426 martie 1972, Cu aceastd ocazie delegatia romana a fost primitd de papa
Paul al VlI-lea, si a avut discutii cu Cardinalul Villot si cu Cardinalul Willebrands.
In cuvintarea sa, P. S. Episcop Antonie a subliniat faptul cd astdzi respectul reciproc,
iubirea frateascd si dialogul evanghelic se substituie tot mai mult prozelitismului si
limbajului lipsit de iubire crestind 2,

Toate aceste actiuni ale Bisericii Ortodoxe Roméne contribuie la pregatirea dia-
loguluj teologic pe picior de egalitate si de respect reciproc in spirit fratesc si de
responsabilitate crestind comund, care poate duce la apropierea intre Biserici.

Atitudinea Bisericiji Ortodoxe cu privire la dialog in spiritul Conferinfei a IIl-a
panortodoxd de la Rodos. — Am menfionat cd la Conferinta a IlI-a panortodoxa de
la Rodos s-a stabilit c& nu poate incepe incd dialogul dintre Biserica Ortodoxa si cea
Romano-Catolicd. Dar, s-a hotarit in schimb cum am mai amintit cd fiecare Bisericd
Ortodoxa Autocefalsd poate intrefine relatii cu Biserica Romano-Catolicd, dar acest
lucru nu angajeazi intreaga Ortodoxie, ci numai Biserica Ortodoxd Autocefald res-
pectivd. Insd, acea Biserica trebuie si comunice si celorlalte Biserici Ortodoxe Auto-
cefale rezultatele la care a ajuns.

Am vazut cd pe baza acestor hotariri s-a ajuns la unele relatii intre Biserica
Romano-Catolica si unele Biserici Ortodoxe Autocefale manifestate prin vizite reci-
proce. S-a mai vorbit si de un dialog al iubirii. Dar, Biserica Ortodoxd Romana nu
este de acord cu acest dialog, céci el este contrazis de Biserica Romano-Catolicd prin
faptul cd ea practicd inca uniatismul si prozelitismul prin chemarea crestinilor neca-
tolici in staulul Romei.

Acest dialog al iubirii ar duce in cele din urmd la o apropiere cu nesocotirea
definitiilor de credintd %7, Totusi, Biserica Ortodoxd acceptd un dialog al slujirii, cdci

23. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Temeiurile atitudinii Bisericii Ortodoxe Romdane fatd de
dialogul ecumenic cu celelalte Biserici crestine, in «Ortodoxia», XXII (1970), nr. 1—2, p. 20—25.

24. Declaratia ficuti de Prea Fericitul Pirinte Patriarh Justinian Departamentului Infor-
matiilor din Consiliul Ecumenic al Bisericilor la Geneva, la 29 iunie 1966, in «Biserica Ortodoxa
Roménd» LXXXIV (1969), nr. 7—8, p. 744—746.

95. Vizita fdcutd de Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Justinian conducdtorilor bisericesti si
de stat din Republica Federald a Germaniei, in «Biserica Ortodoxd Roméand», LXXXVIIL (1970),
nr. 9—10, p. 889—909. ’

26. Vizita fdcutd Bisericii Ortodoxe Romdne de cdtre Eminenta Sa Cardinalul! Julius Dépf-
ner, in «Biserica Crbtodoxd Roménd», LXXXIX (1971), nr. 11—12, p. 1141—1167.

27. Vizita unei delegatii a Bisericii Ortodoxe Romadne la Secretariatul Vaticanului pentru
unitated crestinilor, in «Biserica Ortodoxd Romaénd» XC (1972), nr. 3—4, p. 248,
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acesta este un dialog pozitiv, viu si activ, cum afirmad Prea Fericitul Pdrinte Patriarh
Justinian %,

Acest dialog al slujirii poate precede pe cel teologic, dogmatic, singurul ce poate
duce la unire, dar nu-l poate inlocui 2.

Biserica Ortodoxd afirmd cd pentru un dialog teologic cu Biserica Romano-Cato-
lici este nevoie de crearea unor conditii favorabile, cici pind acum documentele ca-
tolice mai noi menfin neincrederea Bisericii Ortodoxe, intrucit ea nu vrea sd renunfe
la uniatism, prin afirmatia cd ea este centrul aspiratiilor ecumenice contemporane 3.

Desi, intre Biserica Romano-Catolicd si cea Ortodoxd existd unele puncte co-
mune 3!, totusi este necesara o temeinicd pregdtire inainte de a incepe oficial dia-
logul dintre ele32, Acest lucru este inci foarte anevoios, intrucit la 3 iulie 1973 Con-
gregatia romano-catolicd pentru doctrina credintei si-a afirmat din nou vechea po-
zifie intr-un nou document. Este vorba de declaratia «Mysterium Ecclesiae», care
vizeaza in primul rind scrierile unor teologi progresisti ca Hans Kiing, Karl Rahner,
Schylebeecks etc. Acest document condamna orice incercare de a atinge integrita-
tea depozitului credinfei catolice 33, Documentul declard ca existd o unicd Biserica
si ea este aceea pe care Domnul nostru lisus Hristos, dupd invierea sa, a incredin-
tat-o lui Petru (Ioan XXI, 27). Biserica lui Hristos subzistd in lume® ca o societate
constituitd si organizatd in Biserica Romano-Catolicd, condusd de succesorul lui Petru
si a episcopilor care sint in comuniune cu el®. Privitor la infailibilitatea magiste-
riului Bisericii, documentul amintit afirmd cd lisus Hristos a vrut ca magisteriul pas-
torilor cdrora le-a fost incredinfatd misiunea de a invdia pe tofi sd fie intdrit de
harisma corespunzitoare infailibilitdtii in materie de credintd si de morald, Iar acest
magisteriu este exercitat de episcopatul romano-catolic avind in frunte pe papa 3.
Mysterium Ecclesiae este o completare a documentelor Conciliului II Vatican. Este
insd o deosebire vizibild intre aceastd declaratie si unele elemente de deschidere
ale Conciliului Vatican II adoptate sub presiunea ecumenismului contemporan %. De-
claratia «Mysterium Ecclesiae» recunoaste si ea, ca si Vatican II, ca si celelalte Bise-
rici crestine posedd mijloace de mintuire, insd afirmd categoric cd Biserica Romano-
Catolicd este singura Biserica adevarata 3. ; !

Caracteru] negativ al acestui document consta in faptul cd este, intr-un fel, o
reintoarcere la Conciliul I Vatican. El afirma ca teologii au dreptul de a interpreta
Cuvintu] divin revelat, dar nu contra primatului si a infailibilitatii papale. Acest do-
cument este pur si simplu contrar tuturor teologilor progresisti din Biserica Romano-
Catolicd, care au inceput sd pund sub semnul intrebdrii primatul si infailibilitatea
papald, cum este cazul Iui Hans Kiing.

28. Ibidem, p. 249. 29. Ibidem. 30. Ibidem.

31. Pr. Prof. D. Stdniloae, Ccordonatele ecumenismului din punct de vedere ortodox, in
«Ortodoxia», XIX (1967), nr. 4, p. 496—498.

32. Vizite papei Paul al VI-lea la Ierusalim si intilnirea cu patmarhul Atenagoras, hny
«Ortodoxia», XVI (1964), nr. 3, p. 466.

33. Déclaration «Mysterium Ecclesiae» Ssur la. doctrine catholique concernant UEglise en
vue de la proteger contre des erreurs d’aujourd’hui, in «La Documentation Catholique», nr. 14,
din 15 iulie 1973, p. 664. 34. Ibidem, p. 664. 35. Ibidem. 36. Ibidem, p. 666.

37. Ibidem, p. 668.

38. Pr. Prof. D. Popescu, Spiritul antiecumenist al declaratiei «Mysterium Ecclesiae», curs
dactilografiat, p. 6—7.
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Simpozionu] de la Regensburg si argumentele catolice aduse in favoarea inter-
comuniunii. — Miscarea Ecumenicd a adus in crestinism preocuparea continud de
unitate a Bisericilor si practica dialogului®. Biserica Romano-Catolicd a imbrdtisat
si ea ideea unei intercomuniuni cu Biserica Ortodoxd dar ocolind dialogul teologic.
Si aceasta intrucit privitor la relatia sa cu «fratii separati» afirma cd, unica Biserica
a lui Dumnezeu este Biserica Romano-Catolicd. Ea ii inconjoarda cu respect fratesc
si cu mild pe ceilalfi crestini (necatolici), adicd pe toti cei ce cred in lisus Hristos
si au primit in mod valid botezul, si care de drept aparjin Bisericii Romano-Catolice .
Biserica Romano-Catolica urmaéreste totusi sd realizeze o intercomuniune sau o co-
muniune la nivelul Sfintelor Taine si in special la nivelul Sfintei Euharistii cu Bise-
rica Ortodoxd. $i aceasta cu scopul de a trece peste deosebirile existente in martu-
risirea de credin{d din cauza inovatiilor dogmatice ulterioare. Dar, unitatea Bisericii
nu se poate reduce la o comuniune euharisticd, disprejuindu-se comuniunea in cre-
dints, Aceasta, intrucit farj unitatea in credintd nu existd Bisericd in adevératul
sens al cuvintului, s.'i nici nu este posibild realizarea unei impartdsiri euharistice in-
tre cei ce nu fac parte din aceeasi Bisericd 4!, Din acest motiv, Biserica Ortodoxa
socoteste intercomuniunea despdriitd de unitatea in credintd un pericol de dizolvare
a Bisericilor 2, Sj aceasta, deoarece acest lucru ar duce la dizolvarea tot mai mare
a unitdfij de credinta crestind si la farimitarea tuturor Bisericilor crestine intr-un
relativism universal 43,

In acest sens, Ortodoxia socoteste cd intercomuniunea dintre Biserica Ortodoxa
si cea Romano-catolici este prematura intrucit ea nu este insotitd si de unitatea
in credinta 4,

Biserica Romano-Catolicd sustine cd, in urma ridicarii anatemelor de la 1054
dintre Biserica Ortodoxd si cea catolicd, ele au devenit din nou una, si deci pot
intra din nou intr-o perfectd comuniune, Asadar, se poate stabili o comuniune euha-
ristici dupa conceptia Bisericii Romano-Catolice, cdci deosebirile existente sint prea
mici ca si impiedice realizarea acestei comuniuni?. Cauza unitdtii ar fi mai bine
slujitd, se spune, dacd s-ar trece direct la practicarea intercomuniunii inaintea dia-
logului.

Obijectiile ortodoxe fajd de intercomuniune. — Privitd sub aspect teologic, in-
tercomuniunea apare ca o problemé dificild pentru cd, din punct de vedere doctrinar,
crestinii rdmin in mod real separati, fapt ce exclude posibilitatea comuniunii sacra-
mentale. Privit§ sub aspect practic, intercomuniunea este socetitd de unii ca un mij-
loc maj usor pentru realizarea unitdtii. Ortodoxia susjine necesitatea prealabild a
unui dialog teologic real, cu scopul s studieze si sd gdseascd mijloacele necesare
pentru realizarea unitdfii dogmatice intre crestini, si s& ducd in cele din urmi la
comuniunea sacramentald. Astdzi, in teologia ecumenicd, conceptia despre interco-

39. De Oecumenismo, p. 57 si p. 198—199.

40. Concile Oecuménique Vatican II, Documents Cenciligires, vol. IV, p. 98—101 si vol.
II, p. 66 §i p. 199, !

41, Pr. Prof. D. Staniloae, Al IV-lea simpozion teologzc de la Spindelhof (Regensburg), p.
715—1117. 42. Ibidem, p. T18—T719.

43, Pr. Prof. D. Stidniloae, «Iconomia» in Biserica Ortodoxd, in «Ortodoxia», XV (1963),
nr. 2, p. 152—160. .

44, Pr. Barbu Gr. Ionescu, Conciliul Vatican II. Dezbaterile i hotdririle primei sesiuni, m
«Ortodoxia», XVI, (1964), nr. 1, p. 8.

45. Concile Oecuménique Vatican II, Documents Conciligires, vol. I, p. 70—72.
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muniune apare ca ceva echivoc, datoritd contradiciiei dintre intercomuniune si. uni-
tatea de credinta.

Biserica Ortodoxd face o deosebire clard intre unitatea de credin{d pe care o
incoroneazd euharistia si intre unitatea morald tot mai mare pe care o aduce aceasta *%.
De aceea, Biserica Ortodoxa intelege sd nu discute problema posibilitdtii intrdrii in
intercomuniune in momentul de fatd, pentru cd nu sint inldturate toate divergentele
dogmatice existente intre ele. Iar, atita timp cit Biserica Romano-Catolicd nu re-
nunti la primatu] papal, la infailibilitatea papald, la uniatism si la prozelitism, nu
va fi posibild intercomuniunea euharistica 47, '

Piedicile ce stau in calea dialogului si a intercomuniuni

a) Primatu] papal si infailibilitatea papald. — Scopul pentru care papa loan al
XXIII-lea a convocat Conciliul II Vatican a fost de a reinnoi Biserica Romano-Cato-
lica. Dar, prin hotaririle luate de acest Conciliu el s-a dovedit a fi pur si simplu o
completare a Conciliului I de la Vatican. Si aceasta intrucit acest conciliu in loc sa
tenunfe la primatul de jurisdictie al papei?®®, si la infailibilitatea papei, le-a accen-
tuat si maj mult% Acestea sint principalele piedici care fac imposibil un adevarat
dialog teologic, singurul ce poate duce la unirea tuturor intr-o singurd Bisericd .
Contra acestor hotdriri s-au ridicat chiar unii teologi catolici de renume, cum sint:
Cardinalul Suenens?', Hans Kiing %, Karl Rahner %, Yves (Congar * si al}ii. Dar ppo-
zitia lor nu a adus nici un rezultat . Ortodocsii nu acceptd nici primatul de juris-
dictie al papei nicj infailibilitatea papei, pentru faptul c& infailibilitatea o detine nu-
maj Biserica in totalitatea ej, ierarhie si credinciosi, iar nu o singurd persoand, in-
diferent cine ar fi ea 5. k

b) Uniatismul si prozelitismul catolic printre ortodocsi. — In afard de primatul
papal si de infailibilitatea papald, o piedicd importantd in calea realizarii adevdra-
tului dialog teologic si a intercomuniunij dintre Biserica Romano-Catolicd si cea Orto-
dox& este chestiunea uniatismului si a prozelitismului. Ea intelege dialogul cu Bise-
rica Ortodoxd ca un mijloc de reintegrare a Bisericii Ortodoxe si a celorlalte Biserici
crestine in staulul Romei si sub jurisdictia papei. Biserica Romano-Catolicd a recurs
la uniatism de la falsa convingere a cardinalului Humbert ca Biserica Ortodoxd nu
maj este o Bisericd capabild sd asigure mintuirea propriilor ei membri. Ea crede
cd, in mod treptat, ar putea cuceri intreaga Ortodoxie. Uniatismul este un efect al
efortuluj de a impune ortodocsilor primatul papal si infailibilitatea papala.

46, Ibidem, p. 66—71 si vol. IV, p. 98—100.

47. Ierom. Antonie Pldmdideald, Biserica Romano- Catolzca intr-un «ceas de neliniste», &n
«Ortodoxia» XXI (1969), nr. 3, p. 464—470.

48. Concile Oecuménique Vatican II, Documents Conciliaires, vol. I1 p. 67—68.

49. Hans Kiing, Infaillible ? An Inquiry, translated by Edward Quin New York, 1971,
p. 185—186. , .

50. Pr. Prof. D. Stdniloae, Chipul de miine al Bisericii Romano-Catolice in viziunea unor
teologi catolici inovatori, in «Ortodoxia», XXI (1971), nr. 2, p. 266—268.

51. Ibidem, p. 268—269. 52. Hans Kiing, op. cit.

53. Karl Rahner, Komentare zu Artikel 18 bis 27, in <«Lexicon fiir Theologie und Kirche,
Das Zwelte Vatikanische Konzil», Ed. Herder, Freiburg, 1966.

54, Yves Congar, L’Eglise dans le monde de ce temps, vol. II, Paris 1967, p. 212217,

55. Pr. Prof. D. Stdniloae, Doctrina catolicd a infailibilitdtii la I-iul $i la al [I-lea Con-
ciliu de la Vatican, in «Ortodoxia», XVII (1965) ,nr. 4, p. 459.

56. Pr. Prof. P. Rezus, Practici romano-catolice de cult, folosite cq mijloace de proze-
litism, In «Ortodoxia», VII (1954), nr. 1, p. 68—70. \
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BISERICA ORTODOXA A ANTIOHIEI: ORGANIZARE
SI FUNCTIONARE IN PREZENT

I — O scurtid privire geograticd a Patriarhiei Antiohiel in prezent.

Pe data de 23 iunie 1973, Patriarhul Antiohiei si al intregului Orient a promulgat
o noud lege fundamentald pentru organizarea acestei Patriarhii. In aceastd lege, Pa-
triarhia Antiohiei, cunoscuti si sub numele de Patriarhia Greco-Ortodoxd a Antio-
hiei, este aratata ca Biserica Apostolicd, in strinsd legdturd si comuniune cu cele-
lalte Biserici Ortodoxe, prin unitatea credintei, a Sfintelor Taine si a traditiei bise-
ricesti L. .

Patriarhia ‘Antiohiej cuprinde sub jurisdiciia ei mitropolii din numeroase tari si
poate fi socotitd, ca si alte Patriarhate Ortodoxe, o Bisericd supra nafionald, nefiind
cuprinsd intr-o natiune determinatd, ci avind pe toti credinciosii ortodocsi din urma-
toarele tari aflate sub jurisdiciia ei: Siria, Liban, Irak, Kuweit, Turcia (sud-est), Iran,
Peninsula Arabd, America de Nord, America Centrald precum si America de Sud,
Australia si Neozeelanda 2.

Aceasts extindere in rcele trei continente este uimitoare la prima vedere si greu
de explicat. Insi cel care face o privire retrospectivd in trecutul istoric al acestei
Biserici observa cd a fost mostenitoarea Provinciei Romane a Orientului care cuprindea
intr-o anumita perioada, tot Orientul Apropiat de azi. lar in ce priveste jurisdictia
ei asupra credinciosilor celor trei Americi, precum si Australia si Neozeelanda, aceasta
urci numaj la a doua jumadtate a secolului al XIX-lea, cind din turma -ei multi cre-
dinciosi au emigrat in aceste finuturi, fugind din cauza presiunii fiscale Otomane pe
pdminturile patriei mama si rivnind dupa un continent nou care ii atrdgea pentru
bogatiile sale neexploatate. Rdminind acolo in mod definitiv si inmultindu-se, Bise-
rica mamad le-a trimis pdastori sufletesti ca sd nu cada pradd sectelor care misunau
in jurul lor. In felul acesta ei si-au zidit biserici si s-au grupat in comu-
nitati in jurul acestor biserici. Dupa primul rdazboi mondial® aceste comunitati
au ajuns la o astfe] de dezvoltare incit in Legea Fundamentald din anul 1929 vedem
mentionate pentry prima datd, intr-un document oficial al Bisericii, mitropoliile din
New York, din Brazilia si din Argentina. Iar in Legea actuald vedem ad&ugate Epis-
copiile din America Centrald si cele din Australia si Neozeelanda.

Patriarhja Antiohiei, organizaty in patriarhie autocefald, a avut de la inceput
Antiohia ©a nucleu organizatoric si resedinti a Patriarhului, pind-n anul 1268 cind
orasul a cdzut sub stdpinirea Mamelucilor. De la aceastd datd, Damascul a devenit
capitala politica a Siriei de atunci. Urmind rinduiala canonicd, Patriarhul a adoptat
si el Damascul ca resedin{a oficiald a Patriarhiei Antiohiene. Patriarhia a pastrat insa
constant in denumirea ei Antiohia, cum este cunoscutd in vechile canoane, cdutind
sa iarate prin aceasta cd a Tdmas aceeasi Patriarhie Ortodoxd Apostolicd, cum este
meniionats in actele celor sapte Sinoade Ecumenice. In decursul timpului, Patriarhia
Antiohiej si-a dat mai multe legi de organizare, impuse de imprejuririle cirora trebuia
sd se adapteze. In studiul de fatid vom expune dispozitiile celei mai recente legi de
organizare a acestei Biserici, cea din 1973,

1. Art. 1 din Legea fundamentdld a Patriarhiei Antiohiene pentru Greco-Ortodocsi,
din 1973, 2. Art. 2 Ibidem din 1973.

3. Asad. J. Rustum, Istoria Bisericii orasului lui Dumnezeu Antiohia si a Intregului
Orient, vol. III (1453—1928), Beirut, 1958 (in arabd) ; la pagina 318 citim c& «Rafa&l Hawawini
a fost ales episcop pentru ortodocsi sirieni din America, in anul 1904. Hirotonia lui Rafaél a
fost primul pas pentru infiintarea Eparhiilor Antiohiene in cele douid Amarici».
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II — Organizarea si functionarea Patriarhiei Antiohiei in prezent.
A — ORGANELE CENTRALE .

1. Organele deliberative. — Patriarhia Antiohiei este orgamizatd in prezent pe
baza noii Legi Fundamentale amintite, promulgati pe data de 23 iunie 1973. In ra-
port cu Legea precedenti din 1955, aceastd Lege prezintd o noud viziune de orga-
nizare a Bisericii Antiohiei4 O canacteristicd a acestei legi ar fi prezentarea la un
loc numai a Pprincipiilor fundamentale si totodatd a dispozitiilor mai importante, la-
sind ca dezvoltarea @acestor principii si dispozitii partiale sa fie dezvoltate intr-un
regulament Interior anuntat in cadml ei. Din acest Regulament n-a apdrut pind-n pre-
zent decit partea care reglementeazd Consiliile umitdfilor de orgamizare a Bisericii,
promulgata pe idata de 28 iulie 1973 ; celelalte parti rdmin supuse incd normelor Legii
din 1955, cu adausul prevdzut in art. 49 cd normele anterioare ei si dispozitiile con-
trare din aceste norme se abrogd ®. :

Potrivit noii Legi, primul organ deliberativ in organizarea Patriarhiei este Sfin-
tu]l Sinod care este «calificat in Lege ca fiind «cea mai inaltd autoritate in problemele
credintei, de legiferare si de judecatd in Biserica Antiohiei. Hotdririle sale sint de-
finitive si impotriva lor nu poate fi exercitatd nici o cale de atac»®. In aceastd defi-
nitie sint insirate atributiile autentice ale unui sinod bisericesc de tip autocefal : pu-
terea de a invdta si rezolva problemele credintei in lumina Sfintei Traditii si in li-
mitele consim{dmintului Bisericilor Ortodoxe Autfocefale, puterea de a legifera, in
acord cu Sfintele canoane wale Bisericii Ortodoxe de pretutindeni, pentrnu intreaga
coniunitate ortodoxd cuprinsi sub jurisdictia patriarhiei st, in sfirsit, puterea de a
judeca membrii Bisericii proprii in virtutea principiului autocefaliei. Tot acelasi prin-
cipiu implicd o suveranitate a Sinodului fn hotdririle sale judiciare si inldturd posi-
bilitatea vreunui «drept de apel» cdtre o altd Patriarhie Ortodoxd, facut de un mem-
bru sau un grup de lerarhi ai Sinodului. C&ci un astfel de apel ar fi un adevdrat
amestec @a] unei alte Patriarhii in treburile interne ale Patriarhiei Antiohiei din care
unul say cifiva episcopi ar fi facut apelul. De aceea, actuala Lege a stipulat in mod
expres : «hotaririle sale sint definitive si impotriva lor nu poate fi exercitatd nici o
cale de atac». v -

Sinodu] este alcdtuit «din Patriarh ca presedinte si din Mitropoliti in functiune
ca membri»?. Aceastd ultim& specificare atestd caracterul eclesiologic al Sinodului
care este adunarea Pdstorilor de suflete, a cdpeteniilor comunititilor locale veniti sa
confirme unitatea credintei lor si sd indrepteze cdile strimbe in conformitate cu
aceasty unitate. Hpiscopii ajutdtori mefiind conducdtori ai comunitdtilor nu pot face
parte din Sinod. In articolul prezent nu mai este mentionat vicarul patriahului, cum
erig in Legea anterioar3 din 1955, si care putea candida si putea participa la alegerea
patriarhului, mitropolitilor si episcopilor.

4. Patriarhia Antiohiei a cunoscut si alte legi fundamentale in decursul timpului, insé,
din cauza imprejurdrilor critice cfirora a fost nevoitd si le facid fatd, Partiarhianu si-a putut
da, multd vreme, o legislatie proprie de administrare decit abia in anul 1628 sub patriarhul
Ignatie al III-lea (1620—1634). Dupd aceastd lege mai cunoastem s§i una intocmitd de Sinodul
din Damasc, la- 1767, sub patriarhul Filimon (1766—1767). Iar dupd Hatti Humaiumul turcesc din
1856, Patriarhia Antiohiei, ca si celelalte patriarhii Ortodoxe, a trebuit si aducid modificiri
in administratia ei, conform legii turcesti amintite mai sus. Tot datoriti unor dificultiti locale
n-a putut incepe decit abia din 1890, sub patriarhul Meletie ITI, s ajungid si intocmeascd in
1901 un regulament al Patriarhiei. Acest regulament n-a intrat in vigoare decit in 1906. In
1929, Patriarhia cunoaste o noud lege fundamentald de organizare si functionare care va ré-
mine in vigoare pind in 1955, cind sub patriarhul Alexandru IT (1939—1958) o noud lege fun-
damentald este intocmiti. Pe baza acestei legi din 18 $i 19 noiembrie 1955 au fost alesi pa-
triarhul Teodosie VI in 1958, si actualul patriarh Ilie IV la 25 septembrie 1970, Acest din urmé
patriarh, cu sinodul al cdrui cap este, a intoemit noua lege fundamentald din 1973 wale cérei
dispozitii de principii le vom aminti in acest studiu.

5. «Se anuleazi toate dispozitiile contrarii acestei legi, precum se socotesc desfiintate
toate consiliile si organele anterioare care nu mai sint previzute de dispozitiile ei, incepind cu
' data promulgarii ei» (Art. 49 din Legea fundamentald din 1973). 6. Art. 10, /bidem.

7. Art. 9, Ibidem. A
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Candidarea si alegerea noilor membri ai Sinodului sint reglementate de art. 11
in felul urmétor : «Sfintul Sinod propune icandidat si alege pe patriarh dintre membrii
sdi, precum propune si alege pe mitropoliti si episcopi potrivit Regulamentului Inte-
rior al Scaunului Antiohiei», Acest articol este in mare mdsura legat de Regulamentul
Interior care va ardta pe larg modul candiddrii si alegerii. Or, din acest Regulament
n-a apdrut pind acum decit partea care reglementeaza Consiliile, organe care jucau
un mare rol in participarea lorla actele candidarii si alegerii dupd Legea din 19558,
Atributiile lor, in Regulamentul in vigoare, ignoreazad total acest aspect si lasd sd se
inteleaga cd, candidarea si mlegerea ierarhilor vor fi reglementate de un capitol aparte
dup3 o nousg modalitate care pind in prezent se gaseste in studiu. E bine sa sem-
naldm insa ca Biserica Antiohiej trece printr-o perioada grea, avind de infruntat un
curent de largire exageratd a drepturilor laicilor care bintuie in perioada actuald in
Biserica crestind. Legiuitorul uzeazd de o mare prudentd folosind tot timpul sdu spre
adaptarea acestui aspect al Regulamentului mecesitdtilor vremii actuale fara sd neso-
coteasca vreun drept legitim al vreunei parfi din acel Trup care este Biserica.

Dintre atributiile Sfintului Sinod este si judecarea Patriarhului, mitropolitului si
episcopului, potrivit Regulamentului Interior, capitol netratat dinca® Ceea ce Legea
in vigoare aduce nou, in comparatie cu wea din 1955, este dispozifia ca: «..hotdririle
sale sint definitive», care este o consecinti a art. 4 din Legea prezenta .

O alty atributie a Sfintului Sinod este «infiinjarea de mitropolii noi, cum si
cea de a modifica limitele celor in fiintd» 1. Aceasti atributie revine Sfintului Sinod
in exclusivitate, spre deosebire de Legea din 1955, cind era de competenta Consiliului
General al Comunitatii.

Alte douj atributii ale Sfintului Sinod sint urma&toarele: «dreptul de a hotari
natura si extensiunea relafiilor Bisericii din Antiohia cu celelalte Biserici Autocefale
preeum si cu celelalte Biserici si denominatii religioase» 12, si «dreptul de suprave-
ghere a Institutului teologic «Sfintul Ioan Damaschin», precum si a Scolii clericale
din Balamand si a Scolii preotesti» 18, In acest ultim articol, Scoala clericala desem-
neazi un seminar in care, in afard de predarea disciplinelor teologice, se predau si
disciplinele pentru obtinerea diplomei bacalaureatuluj de stat. Absolventul care detine
aceasty diploma poate intra la Institutul teologic «Sfintul Ioan Damaschin», dar poate
intra si in alte institute ca orice detindtor al diplomei dintr-un alt liceu particular,
lar Scoala preofeascd iare un program deosebit de invatamintul teologic, cu caracter
maj sintetic, destinat candidatilor la hirotonie in diacon si in preot. Diploma de ab-
solvire ar ardta capacitatea candidatului de a fi hirotonit in diacon si pe urma in
preot, Aceasty scoald preoteasci este o noud creatie a Legii prezente.

8. La candidarea patriarhului intervenea Consiliul general al Comunitatii definit in
felul urmitor dupd Legea din 1955 : «Consiliul general al Comunitdtii este alcatuit din Sfintul
Sinod si din reprezentantii eparhiilor...» (art. 5). Acest Consiliu sub presedintia loctiitorului
patriarhal convoacd intr-o adunare pe cei trei mitropoliti dintre care va {fi ales patriarhul.
Dupi aceea se deplaseazd numai Sfintul Sinod in catedrala patriarhald din Damasc, unde
ugile fiilnd deschise, fiecare mitropolit scrie pe biletul de vot un nume dintre cei trei alesi de
Consiliul General. Cel care va obtin majoritatea absolutd a voturilor va fi noul patriarh
(art. 19, 21 din Legea din 1955). Iar la candidarea mitropolitului, «Patriarhul convoaca comi-
tetul executiv al Consiliului general al Comunitétii cu reprezentantii Eparhiei vacante in Con-
siliul general (dacd nu sint membri in comitetul executiv) si membirii Consiliului Comuni-
tatii ales in eparhia vacantd ... la adunare in sala eparhiei vacante intr-o perioadd care n-ar
depdsi opt zile din ziua in care eparhia a devenit vacantd, acesta sub presedentia Comitetului
executiv, sit vor candida trei dintre clerici care indeplinesc rconditiile amintite in art. 29 din
aceasta lege» (art. 46, alin. 1, din Legea fundamentald din 1955).

9. «Sfintul Sinod judecd pe patriarh, pe mitropolit si pe episcop dupd Regulamentul in-
terior, si sentinjele sale sint fard apel» (art. 12 din Legea fundamentald din 1973).

10. «Sfintul Sinod este suprema autoritate in Bisericd» (art. 4 din Legea fundamentalé_
din 1973). Asa prevedea §i Legea din 1928 in art. 71.

11. Art. 13 din Legea fundamentald din 1973. 12. Art. 14, ibidem,

13. Art. 15, ibidem.




Un alt organ deliberativ «sui generis» este «Congresul General Ortodox al Scau-
lui Antiohiei», Acest organ este descris astfel in articolele 44—45 din Regulamentul
_ Consiliilor : «Patriarhul invitd, dupa necesitate, la un Congres General Ortodox al
Scaunului Antiohian, in care toate Eparhiile sint reprezentate de clerici si de mireni.
Scopul acestui Congres este coordonarea lucrarilor in Scaunul Antiohian, intdrired
legaturilor intre Eparhii, planificarea in vederea selectiondrii celor mai bune elemente
(text. : energiilor) ortodoxe. Congresului ii mevine datoria sd prezinte Sfintului Sinod
recomanddrile lui in aceste probleme» !4, Iar modul reprezentarii se face astfel : «Fie-
care Eparhie este reprezentata, pe linga P&stonul ei, de un preot ales de el, si de trei
mirenj alesi de Consiliul Eparhial» 5, Am spus mai sus ca este un organ deliberativ
«suji generis», deoarece desi cuprinde pe tofi mitropolitii in funcfiune sau pastorii
~ Eparhiilor, ca membri ai Sfintului Sinod, impreund cu reprezentantii Eparhiilor in per-
soana clericilor si mirenilor, isi vor recomanda lor insisi ca adunati in Sfintul Sinod
aparte, si definitiveze aceste recomandéri., Acest organ «sui generis» se aseamand
cu Adunarea Nationala Bisericeascd din Biserica Ortodoxa Romdanda. Atributiile de
«coordonare a lucrarilor, de intdrire a legaturilor Antre Eparhii si de planificare in
vederea selectiondrii celor mai bune elemente», ale acestui organ pot fi considerate
ca atributii deliberative, insd nu in adevaratul infeles al cuvintului, din moment ce
tot Sfintului Sinod 1i revine dreptul de a definitiva si aproba in mod definitiv ase-
menea recomanddri potrivit Regulamentuluj Interior al Legii Fundamentale din 1973.

2. Organele executive. — Primul organ central executiv al Patriarhiei este fara
nici o indoiala Patriarhul, El are aceastad atribuiie prin faptul ca este Presedintele
Sfintului Sinod 16 si «protosul» intre Mitropolitii Patriarhiei. El se mai bucurd si de
unele privilegii legate de aceastd treaptd a lui care il fac Expresia Patriarhiei Antio-
hiene fa{ad de Biserica Ecumenicd, si Purtdtorul Cuvintului ei in cercurile ecumeniste
si pe ling4d autoritdtile civile ale Tarilor in cuprinsul cirora are eparhii si comunitati

Pe linga aceste privilegii Patriarhul Antiohiei se mai bucurd si de alte privi-
legii numite «confesionale» %7, adica ale Comunitd{ii Ortodoxe. Aceste privilegii se
aseaméng foarte mult cu cele primite de Patriarhul Constantinopolului dupd caderea
oragului sub turci. Cele mai importante dintre ele ar fi: Patriathul ca Reprezentant
a] ortodocsilor pe lings Statele unde credinciosii de sub jurisdictia lui sint cetdteni
ai statelor respective, Patriarhul este si rdspunzator in fata autoritatii civile de actiu-
nile sdvirsite de mitropoliti sau episcopi (de caracterul lor social). El are si privile-
giul de a cunoaste cauzele matrimoniale ale credinciosilor sdi in tribunale organizate
dupg tribunalele civile si aprobate de autoritdtile civile. Patriarhul fiind reprezen-
tantul Confesiunii Ortodoxe pe linga autoritdtile civile este salutat in aceastd cali-
tate de presedintii {arilor cind face vizite oficiale pmitropoliilor aflate in acele tari.

Un drept exclusiv a] Patriarhului este alegerea exarhilor patriarhali si numirea
lor la oficiile patriarthale pe teritoriul Patriarhiei 8, Acesti exarhi sint de obicei cle-
rici cu hirotesie in arhimandrit care stau in fruntea mindstirilor stavropighii care de-
-pind direct de Patriarh. Aceste mindstiri sint in Liban si Siria. Patriathul numeste
exarhi in fruntea Comunitdtilor Antiohiene din Egipt, precum si unul in fruntea co-
munitdtii din orasul Antiohia din sud-estul Turciei, si altul in Kuweit.

14. Art. 44, Regulamentul interior din 1973. 15. Art. 45, ibidem.

16. «Patriarhul este presedintele Sfintului Sinod si executorul hotaririlor sale. El este
simbolul unitétii Bisericii Antiohiene, instrumentul comuniunii ei cu Biserica Ecumenicd si re-
prezentantul ei pe lingéd celelalte Biserici, Religii $i téri» (art. 17 din Legea fundamentald
din 1973).

17. «Patriarhul se bucurid de drepturile si privilegiile confesionale» (art. 19 din Legea
fundamentald din 1973). «Confesional» este aici folosit pentru comunitate, si ambele cuvinte
. sint sinonime cu Bisericd : adunarea ortodocsilor in junul Sfintei Euharistii. Iar drepturile,
3 de care este vorba in articolul prezent, ii sint date patriarhului de Sultan, cum a fost bine-
amintit in art. 16 din Legea fundamentald din 1906 : «... si are dreptul si se bucure de toate
drepturile date de Inaltul si Etdrnul Stat», decretul fiind pe baza firmanului inalt gi privi-
legiile confesionale», citat din Asad Rustum, op. cit., p. 388,

18. «Patriarhul numeste pe exarhii patriarhali in limitele jurisdictiei Patriarhiei Anti-
ohiei, $i este autoritatea competentd a lor» (art. 20 din Legea fundamentald din 1973).
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© Un alt drept leqimt de persoana Patriarhului este promulgarea Regulamentului
interior al Patriarhiei 1, Aicest Regulament priveste, printre altele, functionarea sedin-
telor Sfintuluj Sinod, functionarea organelor centrale si locale, iar in general aplica-
rea altor puncte prevazute de Legea Fundamentald sau dictate de obiceiul juridic,
cum. sint privilegiile legate de persoana Patriarhului i mitropolifilor.

Patriarhul publica si Legea fundamentald ®9, actul prin care se aduce la cunostinia
credinciosilor aflati sub jurisdictia Patriarhiei, si «ipso facto» devine obligatorie pen-
tru tofi, Se discuti problema dacd o Lege publicatd este in sine obligatorie sau re-
cunoasgterea ei de catre Awutoritatea de Stat ii da aceastd putere. Realitatea este céa
Legea avind un caracter pur bisericesc isi are forta de la legislatorul bisericesc in-
sugj care este Sfintul Sinod. Insd efectele ei ca sa capete o fortd juridicd in raport
cu Statul au nevoie de aprobarea Statelor in cuprinsul cdrora existd comunitdti sub
jurisdictia Patriarhiei respective. Art, 48 din Legea prezentd 2!, foloseste cuvintul «pre-
zinta» care inseamnd §i «aduce la cunostina».

Potrivit art. 30 din Legea fundamentald din anul 195522 Patriarhul, ca organ
executiv, ducea la indeplinire: a) dispozifiile legilor Patriarhiei Antiohiene, b) hota-
ririle si deciziile Sfintului Sinod, c) hotéririle Consiliului General al Comunitatii 2.

De al doilea organ central executiv, Administrajia Patriarhald, Legea prezentd nu
pomeneste nimic; se pare totusi cd va constitui un capitol special in Regulamentul
interior, Legea precedenta din 1955 reglementa in capitolul 9 aceastd administrafie
sub titlul : Consilii, Secretariate (cancelarii) si tribunale, aratind (art. 89) cd: Secre-
tariatu] (cancelaria) Patriarhal este condus(d) de un episcop sau arhimandrit, ajutat
de preoti, diaconi, mireni, oamenj specialisti 2. Noua Lege neaducind nimic in aceastd
privin{d, normele mentionate in notd rdmin in vigoare.

B — ORGANELE LOCALE

1. Organele locale deliberative. — Organele locale deliberative in organizarea
Patriarhiej Antiohiej sint doud: Consiliul Parohial si Congresul Eparhial.
: Normele privitoare la funciionarea acestor orgamne sint cuprinse in Regulamen-
tul Consiliilor, Acest Regulament, in primul sdu articol 25, scoate in eviden{d a doua
parte a articolului 5 al Legii fundamentale 26 care la rindul lui enuntd principiul de

19. «Patriarhul promulgd Regulamentul interior al Scaunului Antichiei. Acest Regula-
ment determind desfagurarea lucrarilor Sinodului, numérul comisiilor sale, atributiilor lor
precum gi destfasurarea sedintelor acestor comisii» (art. 16 din Legea fundamentald din 1973).

20. «Patriarhul publicd aceastd Lege fundamentald §i o comunicd tuturor eparhiilor An-
tiohiene» (art. 47 din Legea fundamentald din 1973).

21. Patriarhul prezintd aceastd Lege autoritdtilor civile competente» (art. 48 din Legea
fundamentald din 1973).

22. «Patriarhul executd : 1) Dispozitiile Legilor Patriarhiei Antiohiene. 2) Hotéririle Con-
siliului General al Comunitéatii» (art. 30 din Legea fundamentald din 1955).

23. «Consiliul General al Comunitatii este alcituit din Sfintul Sinod si din reprezen-
tantii eparhiilor. El se ocupa de administrarea lucrurilor lumesti ale Comunitatii. Atributiile
lui §i modul alcdtuirii lui vor fi reglementate in Capitolul 7 din aceastd Lege» (art. 5 din Legea
fundamentald din 1955). :

24. Din atributiile acestui secretariat : <«1) Cabinetul Patriarhului, 2) Inregistrarea si
pastrarea corespondentei, 3) Inregistrarea facturilor Patriarhiei, 4) Casieria, 5) P#strarea mo-
bilierului §i vaselor Patiarhiei, 6) Intretinerea Bibliotecii Patriarhale $i p#zirea ei precum si
a obiectelor de artd si a instrumentelor pretioase cuprinse intr-insa, 7) Pastrarea arhivelor
averii bisericesti ale Patriarkiei cu actele de proprietate ale lor precum §i situatia veniturilor
lor, 8) Administratia revistei Comunitatii $i organizarea lucrarilor ei, 9) Pistrarea registrelor
si dosarelor care aparfin clericilor Scaunului Antiohiei» (art. 89 din Legea fundamentald
din 1955).

25. «Credinciogii participd la viata Bisericii prin participarea lor la viata parohiei din
care fac parte, si la viata eparhiei in care este cuprinsd aceastd parohie» (art. 1 din Regu-
lamentul Consiliilor).

26. «Clericii §i mirenii participd la viata Bisericii dupd mésura darurilor Duhului Sfint
primite de fiecare (art. 5 din Legea fundamentald din 1973).
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bazd al organizarii Bisericii, anume Principiul Organic. In Legea fundamentald se
afirma principiul ca «clericii i mirenii, care alcdtuiesc Trupul Bisericii, indeplinesc
misiunea lor dupa «mdasura darurilor Duhului Sfint primite de fiecare». Darurile pri-
mite de episcopi sint cele cuprinse in rugdciunea de hirotonie 27, si invocate de Bise-
rica prin episcopul hirotonisitor in acel moment. Iar cele primite de mireni, ‘adica
cele din Sfintul Botez si din Sfinta Mirungere, cari ii constituiesc pe ei «o preotie
sfintd» #8, sint concretizate in Regulamentul de fat{d prin cuvintul «participare», adica
slujire, dupd sensul cuvintelor Mintuitorului «Aceasta este porunca Mea : sd va iubiti
unul pe altul, precum v-am iubit Eu. Mai mare dragoste decit aceasta nimeni nu are,
ca Viata lui sd si-o pund pentru 'semenii sdi» 2, Aceastd participare nu este vaga, ci
la viata Parohiei, adici la cea mai micd unitate din care ei insisi fac parte. In cazul
in care fiecare credincios ar participa in mod activ la locul lui, viata Eparhiei in care
este cuprinsd Parohia sa, ar fi o adevéaratd comuniune a tuturor in «jurul Episcopu-
lui» 30, ¢ toti laolalti la «ascultarea Duhului in Bisericd» 81

Crredlmc1o$u unei parohii, se infelege, cu Episcopul lor 3, delegd din partea lor
Pe unij credinciosi care ii vor reprezenta si se vor constitui intr-un organ numit Con-
siliu]l parohial %, Acest Consiliu este calificat de «permanent»3! adica pentru o pe-
rioadg maj lunga Nu este adunat pentru anumite chestiuni, dupa a cdaror indeplinire
s-ar dizolva, ci pentru un timp determinat. El <«col1aboreaza» cu Preotul Parohiei la
buna desfdsurare a educatiei bisericesti, a sporirii vietii spirituale si a cresterii veni-
turilor parohiale. Trei funcfiuni cuprind toatd activitatea Parohei: instructia religioasa
say catehizarea credinciosilor, bunul mers al comunitdtii parohiale in jurul Sfintei
Euharistii cu tot ceea ce implicd o astfel de via{d a acestui Trup al Bisericii, si in
fine, grija pentru intrefinerea slujitorilor bisericii, ca si pentru alte diferite cheltu-
ieli, Articolul 7%, din Legea fundamentald este foarte semnificativ in aceastd pri-
vinta. El atrage atenfia c& clericii trebuie s3 slujeascd gratuit pe Dumnezeu si pe
poporu)l Sau, iar in articolul 8 adaugd ca Biserica — dwici, in cazul Parohiei, Consiliul
Parohia] — se va preocupa de intrefinerea slujitorilor, din mijloacele pe care le are
la indemind.

Acest Consiliu are un numar determinat de membri, iar episcopul are grija de
a-i fixa numarul %, Insd nu oricine poate deveni membru al acestui Consiliu, ci numai
ace] care indeplineste anumite conditii: «a) S& fie o persoand din parohie, avind im-
plinita virsta de doumdzeci si unu de ani, si sa fie inscrisa in registrul Parohiei. b) Sa
nu fie dator Bisericii, nici Imstnutu»lor sale. ¢) Sa fie credincios practicant, doritor al
binelui Bisericii, cunoscut pentru buna sa purtare. d) Sa fie dintre cei capabil de a
indeplini o slujire efectiva Bisericii« 37. Acest ultim alineat se refera la persoanele
care ar avea insusiri sufletesti potrivit misiunii la care sint chemate, anume de a
colabora cu preotul la bunul mers al viefii spirituale ale «mé&dularelor lui Hristos».

27. «... S3 vA ia ca exemplu, O adeviratul Pastor, punindu-gi viata in locul oilor Sale,
s& fie c3lduzd pentru cei orbi, lumind celor in intuneric, indrumaétor celor nestiutori, invatator
copiilor, luminator in lume» (Molitfelnic, versiunea arabd din 1955, Beirut, p. 255).

28. I Petru II, 5. 29. Ioan XV, 13.

30. Sf. Ignatie Teoforul, Epistola cdtre Smirnem, VIIL, 2.

31. Faptele Apostolilor XV, 28.

32. «Membrii Consiliului Parohial sint alesi in urma unei in{elegeri intre Pdistorul epar-
hiei §i parohia respectivii» (art. 4 din Regulamentul Consiliilor).

33. Acest organ este o creatie noud a legislatiei actuale.

34. «Consiliul parohial este un organ permanent care colaboreazi cu preotul in latura
educatiei bisericesti, la sporirea vietii spirituale, si la cresterea veniturilor parohiei. El funec-
tioneazd sub presedintia preotului» (art. 3 din Regulamentul Consiliilor).

35. «Fiecare cleric este slujitorul lui Dumnezeu $i al poporului sdu. Slujirea lui este
gratuitd incit nu primeste salariu sau bani in schimbul slujbei lui spirituale» (art. 7 din Legea
Fundamentald din 1973).

36. «Consiliul parohial este compus din sase pind la treizeci de membri dupi proportia
‘numdérului de credinciosi ai parohei. Pastorul eparhiei determind numéirul membrilor Consi-~
liului parohial printr-o decizie» (art. 5 dn Regulamentul Consiliilor). 37. Art. 6, ibidem,
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Un lucru cu totul nou, fiind totodata fructul viziumii Legii fundamentale, este de
a da si femeij credincioase ortodoxe acelasi drept de a fi aleasd in Consiliu 38, Prin
acest articol se consacra intr-un document oficial al Bisericii un obicei de demult in-
cetdienit in Bisericd de a incredinta femeii un rol de binefacere, de dragoste, pe care
il juca in unele societdii religivase vechi®, cum erau cele ale fecioarelor si vidu-
velor din Biserica primara. Iar in secolul nostru, dezvoltarea multilaterala a femeii,
care a ridicat-o la acelasi nivel de culturd cu barbatul, nu mai permite ca femeia sa
fie exclusa de la niste organisme sociale unde ar putea fi de mare folos semenilor ei.

Din activitatea (Consiliului mentiondm pe cele cuprinse in alineatele b, ¢, d, din
art. 8 din Regulamentul consiliilor 4, Aceste activitdfi sint legate de biserica parohiei
si de slujitorii ei, Consiliul are sarcina de a p&zi locasul bisericii si continutul lui si
de @ Intocmi un inventar complet ial acestuia. in fiecare an trebuie si inainteze contul
de gestiune al bisericii Consiliului Comunitdtii Eparhiale, care are datoria de a-l1 exa-
mina, In cazul in care biserica poseda legate pioase, Consiliul va tine seama si de
starea lor. :

Avind in vedere art. 8 din Legea fundamentald, Consiliul are datoria de a se
ocupa de slujitorij bisericii. In general, printre acestia se «afla preotul, cintaretii si pa-
racliserul, In catedralele Eparhiilor se mai adauga si diaconii. Consiliul va prevedea
lunar o anumita sumd conventionald din darurile gredinciosilorin bani, si din veni-
turile legatelor pioase, cind acestea din urma sint uzufructuare. in modul acesta toti
cei din care slujesc in bisericd nu vor duce lipsd de cele necesare vietii. -

Normele care reglementeaza functionarea Consiliului sint cuprinse in art. 9—13.
In aceste articole se stipuleazi ca Consiliul «este convocat de preotul paroh de doud
ori pe luna, si tine sedintele lui sub presedintia sa» 4., Membrii Consiliului functio-
neaza doi ani?, si pot fi realesi numai dupd doi ani de la iesirea lor din Consiliu .

In organizarea Eparhiei care este nucleul de organizare a Patriarhiei, si printre
organele locale deliberative, Congresul Eparhial # vine dupa Consiliul parohial. Acest
organ este, in esenfa sa, «compus din delegatii tuturor satelor si regiunilor. Sediul
sdu se afla in orage. Pastorul Eparhiei ii alege (pe membri) in intelegere cu pasto-
rifii lui care indeplinesc conditiile calitdiii de a fi membru, ardtate in art. 6 din acest
Regulament» 5, :

Prezenta episcopului, fie in alegerile parohiale, fie in alegerile eparhiale, nu
poate sa nu ne atraga aten{ia. In wactuala legislatie, prin prezenfa episcopului, s-a ur-
marit inlaturarea certurilor si coniflictelor care in general se observad in sastfel de
imprejurari. O persoana intelegdtoare care ar voi binele tuturor este totdeauna ne-
cesara ca sa imblinzeascd rivna nedisciplinatd a unor credinciosi in perioada candi-
darii si alegerii membrilor Consiliillor. De aceea legislatorul a intrebuintat cuvintul
«injelegere» in aceste articole. Un membru al Sfintului Sinod c¢omentind acest cuvint
a Spus: «s-ar fi putut spune ca cuvintul «injelegere» nu este un termen juridic. Ba
este un cuvint bisericesc, si noi legiferam in Bisericd. Biserica nu adoptd o lege po-
zitiva compusa din categorii si formalitati juridice. Biserica este un Trup Dumne-
zeiesc gi Omenesc in acelasi timp si prin urmare nu se supune criteriilor pur umane» %,

38. «Dreptul de a fi ales membru in Consiliul parohial este irecunoscut atit femeii or-
todoxe cit si barbatului ortodox» (art. 7 din Regulamentul Consiliilor). -

39. Vezi L. Stan : Societdfile religioase in Biserica veche, in «Studii Teologice», VIIJ
(1956), nr. 1—2, p. 109—134.

40. «b) Supravegheazd i pazegte legatele pioase ale parohiei, inventarul bisericii format
din icoane, obiecte sfintite, carti si manuscrise, odajdii si alte lucruri» ; ¢) Asigurd intrefinerea
preotului § slujitorilor biserici, ea gi cheltuielile necesare pentru lucririle bisericesti in pa-
rohii» (art. 8 din Regulamentul Consiliilor). 41. Art. 9, ibidem. 42. Art.10, ibidem.

43. Art. 12, ibidem. 44. Art. 14, ibidem.

45. «a) SA fie (0 persoani din parohie, avind implinitd virsta de doudzeci si unu de ani,
si sd fie inscrisd in registrul parohiei. b) Sad nu fie dator Bisericii niai institutiilor sale. c¢)
Sa fie credincios practicant, doritor al binelui Bisericii, Cunoscut pentru buna sa purtare. d)
S& fie dintre cel capabili de a indeplini o slujire efectivd Bisericii» (art. 6, ibidem).

46, Revista «Al Nur», buletinul oficial al Miscérii Tineretului Ortodox din Patriarhia
Antiohiei. Citatul este scos din ng. 6, august 1973, p. 220 (in arabi).
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«Clericii Eparhiei sint membri de drept ai Congresului, iar numdrul lor nu tre-
buie si depdseasci o patrime a membrilor Congresului» 4. Iar «Numé&rul membrilor
Congresuluj nu trebuie sa fie mai mic de 50 membri» %, Tot Episcopului ii revine sar-
cina de «a determina, printr-o decizie, numdrul membrilor Congresului din Eparhia
$a, cu condifia ca Teprezentarea sid fie proportionald cu numdrul credinciosilor din
fiecare parohie» 4. .

Congresu] este convocat de Pdstorul Eparhiei sau de delegatul lui, cel putin
«o datd la doi ani» %, Acest Congres are o sarcind foarte importantd, anume de a «alege
membrij Consiliului Eparhial»®l, El «functioneazd ca un organ pentru propdsirea in-
tegralg a Eparhiej si pentru subventionarea Casei Comunitdfii» °2. Din aceastd definitie
a lui, am putea spune c&d el pune in miscare viata Eparhiei, dind material de lucru
Consiliuluj Eparhial al Comunitdtii. Iar «alimentarea Casei Comunitdtii» ar putea fi
sau prin colecte sau prin ingrijirea veniturilor legatelor pioase aparfinind Eparhiei,
bani care, dupd cum am observat, vor fi folositi pentru intrefinerea Episcopului, slu-
jitorilor, precum si angajatilor in birourile episcopiei. Din aceastd casa sint initiate
operele de binefacere, care imbraca diferite forme, dupd regiuni si dupd fari.

2. Organele locale executive. — Printre aceste organe se afld preotul paroh la
nivelu] parohiej si mitropolitul la mivelul Eparhiei ca sef sau pregedinte al Consiliului
eparhial.

«Preotu] paroh este parintele spiritual al Parohiei sale» %, «El indeplineste sluj-
bele spirituale intr-o biserica rezerwviata lui» 54, «El depinde de Scaunul patriarhal sau
de mitropolitul Eparhiei din care face parte, de care este legat in mod nemijlocit» %.
Insad nu oricine poate deveni preot, cdci candidatul la preotie trebuie s& indeplineasca
irei condifii: «a) S& aiba implinitd virsta de doudzeci si cinci de ani, si sd fie recu-
noscut ca avind o bund parte. b) S& fi obfinut diploma oficiald a «brevetului»?. c)
S& fi obtinut diploma de capacitate pentru preotie din Scoala preoteascd»®’, Acesta
este statutul personal al preotului. Fiind presedinte al Consiliului parohial, preotul
executs hotdririle luate de acest Consiliu si rdspunde de ele in faja Episcopului sdu
si in fata Consiliului eparhial, «El executd hotdririle Consiliului eparhial in ceea ce

priveste parohia» %, In cele ale parohiei, protul mu face nimic fara consimtamintul

Consiliuluj parohial cu care alcdtuieste o unitate neimpé&rtitd. Uneori, insd, emite
unele acte care decurg din calitatea lui de périnte spiritual al parohiei, si in acest
sens se individualizeazd in actiunea sa: eliberarea unej adeverinfe de botez, sau de
cununie, sau alte acte legate de slujba sa spiritwald. Aceste acte sint eliberate si
semnate de el cu sigiliul parohiei.

La nivelu] Eparhiei, organul executiv este mitropolitul ajutat de Consiliul epar-
hial, In Patriarhia Antiohiei, in afara teritoriilor Diasporei, Eparhiile fiind istorice
si-au pdstrat numai titulatura de Mitropolie, dar de fapt sint simple episcopii. De
aceea, intilnim numai titlul de mitropolit dupd cel de Patriarh in Legea fundamentala,

Mitropolitul este prezentat in aceastd Lege ca «pdstorul Eparhiei si simbolul
unitatfii ei, organul de legdtura a ei cu comuniunea Bisericii, precum si reprezentantul
oficial pe linga stat» 5. Intentia noii legislatii a fost sa simplifice pozitia Mitropolitului
in Legea fundamentald ®, raminind sd-i dezvolte atribufiile in Regulamentul interior
De aceea, in capitolu]l al treilea rezervat acestei trepte, gdsim doud articole despre
jurisdictia mitropolitului asupra averilor bisericesti, trei, despre demersurile care tre-
buie facute cind scaunu] mitropolitan devine vacant, si un articol despre conditiile
cerute candidatului la Mitropolie. De primele doud articole vom vorbi in capitolul
destinat averii bisericesti. Iar din urmatoarele, meritd pomenite motivele pentru care

47. Art. 15 din Regulamentul ,Consiliilor. 48. Art. 17, ibidem.

49. Art. 18 lbidem. 50. Art. 19. Ibidem. 51. Art. 20. Ibidem.
52. Art. 22 Ibidem. 53. Art. 32, din Legea fundamentald din 1973.

54. Art. 33, Ibidem. 55. Art. 34, Ibidem.

56. O diplomd& care se obtine dupd a X-a clasd de liceu,

57. Art. 35 din Legea fundamentald din 1973.

58. Art. 8, al. e din Regulamentul Consiliilor.

59. Art. 25 din Legea fundamentald din 1973.

60. Capitolul cuprinde numai 7 articole, in schimb in Legea din 1955 cuprindea 24 articole.

S.T. -6
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un scaun este declarat vacant prin moarte, demisie, depunere si prin impedimentele
permanente ¢'. Pentru timpul vacantei, Patriathul numeste un exarh al acestei mitro-
polii, exarh «care va exercita atributiile prevdzute de Regulamentul interior» 2. Pa-
triathu]l convoaca Sfintul Sinod in sesiune intr-un interval «care nu va depasi 40 de
zile» de la vacantarea scaunului «pentru candidarea si alegerea noului mitropolit
dupd Regulamentul interior» 3,

In ultimu] articol sint insirate cele cinci conditii necesare 'cianxdldjatulux la Mi-
_ tropolie : «a) Sa fie dintre fiii Scaunului Antiohian. b) S& aibd implinita virsta de trei-
zeci si trei de ani. ¢} S& aiba bacalaureatul oficial sau o diplomd echivalents. d) Sa
fie diplomat cu o licen{d in Teologie de la Institutul teologic «Sfintul Ioan Damas-
chin», say din alte Institute Ortodoxe, dupa o invatatura efectiv 1nd«e’p11n1'ta f) Sa
fie prezentat inaintea unej comisii numlte de Sfmtul Sinod, care sa-si dea parerea
asupra pregatirii lui pentru episcopie» %,

‘ Insa pozitia mitropolitului ca organ executiv nu @p!are pe deplm rd@Clt in functxa
sa de presedinte al Consiliuluj Eparhial. Aceasta nu inseamna rca mxtnopohtul este
intruy totul legat de @acest Consiliu, cdci el mai detine si functiile de a sfinfi si de a
invata, functii in care actioneazd in mod independent — ci trebuie cel putin sd-1
consulte sau Uneori sd ia chiar aprobarea lui in unele domenii temporale, legate de
functia lui de cirmuire. Normele care reglementeazd acest aspect se afld in Regula-
mentu]l Consiliilor care nu este decit o sectiune deja apdrutd din Regulamentul in-
terior al Patriarhiei. Din aceasta sectiune, pe lingd atributiile Consiliului ep:arhx'al

. vom Tetine cg acest Consiliu este «un organ care ajutd pe Pdstorul eparhiei in lucra-
rile sale» %, Prin urmare, Consiliul eparhial are un caracter mai mult consultativ decit
executiv, Mltropohtul este‘consulhat icéci pentru mceastd sarcind a fost ales Consi-

~ liul. Mitropolitul, se pare, nu este obligat s urmeze pdrerea Consiliului dacd aceasta
- nu este ordonatd in mod explicit, Asa, ni se pare, trebuie s3 injelegem prezentarea
~acestui Consiliu in art. 27 Iar din atribuiiile acestui Consiliu insirate in art. 30 se
poate observa cd el «colaboreazd cu Pastorwl eparhiei in supravegherea ms’mtu’mlor
Comunitatii» :

— Aproba organele care administreaza mstmutule Comunitatii, ;

— Ratificy regulamentele acestor institufii pe ccare le si modificd la mevoie.

— Supravegheazi alegerea organelor administrative ale asociatiilor Comunitétit
_si ratifici regulamentele lor conform legilor in vigoare ale statelor.

’ — Asigura intretinerea clericilor si slujitorilor €ancelariei eparhiale, si cheltu-
ielile necesare educatiei religioase si altor activitdti spirituale.

— Intocmeste bugetul anual al eparhiei si se ingrijeste de executarea 1u1.

— Controleaza si venfnca operatiile contabile ale Consiliilor parohiale si ratlflca
bugetele lor. . &
~ — Emite avizele amintite in art. 27 din Legea fundamentalda a Patriarhiei care
prevede ci «Mitropolitul eparhiei nu imprumutd si nu se Imprumutd, nu schimbd si

nuy ipotecheazd, nu imprumuti pe amanet si nu instrdineaza nici unul dintre legatele
pioase ale eparhiei, fard o hotarire cu vavmul Consiliului eparhial si fara aprobarea
scrisd m Patriarhului». - ;

— Examineazi operaiiile contxabxle ale Instituti ilor Comunitdtii si ratifica buge-
tele lor.
~ — Intervine pentru reznlvta‘re‘a oricarui litigiu 1th in Institutiile Comumtatn st
mtocmeste un referat in aceastd privinta.

— Examineazi orice neajuns, cdlcare, neglijen{d sau meobservare ia Legu,,de
cdtre vreuna dintre Institutiile Comunitatii.

— Se stradmeste sa8 acopere def1c1tul care s-ar imtimpla unei Institutii a
Comunitatii. . -

— Emite o detclee prin care dizolva Institutiile Comunit&tii, care ar avea acti-
_vitd}i si scopuri asemandtoare si se gdsesc intr-o singurd parohie.

61. Art. 28 din Legea fundamentald din 1973. 62 Art, 29, Ibidem.
63. Art. 30, Ibidem. 64. Art. 31, Ibidem. : . - .
65. Art. 27 din Regulamentul Consiliilor.
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— Emite o decizie care desfiinjeazd o Institutie @ Comunitdtii in cazul in care
s-ar abate de la Scopul ei, sau ar icdlca canoanele. In acest caz, Consiliul va indica
modul lichidarii inventarului bunurilor ei.

— Obliga Institutiile Comunitafii de a-si modifica regulamentele lor conform
Regulamentului prezent.

Sub numele de institutii ale Comunitatii, legiuitorul infelege «asociatiile, birou-
rile legatelor pioase, directorii scolilor si alte comitete pe care Consiliul le-ar fi al-
catuit la nevoie» 68,

Consiliu]l Comunitatii se aduna «la convocarea pastorului eparhiei si sub pre-
sedintia sa, sauy sub presedintia celui pe care el l-ar delega» %’. Consiliul se aduna
«cel puiin odatd pe lung, iar data o va fixa presedintele in baza propunerii facute
de presedintele lui, sau la cererea unui sfert al membrilor Consiliului» . Aceste se-
dinte sint socotite legale «dacd au fost prezenti mai multi decit juma&tatea membri-
lor» 8. iar «hotdririle se iau cu majoritatea absolutd a membrilor prezenti» °, printr-un
«vot solemn sau in secret dupd cum hotdraste Consiliul» 74, «Sedintele Consiliului sint
secrete, Insd, Consiliul poate sd cheme pe oricine la sedintele lui, cind socoteste de
folos ascultarea lui» 72

«Membrii Consiliuluj sint alesi de Congresul eparhial intr-o sedinta oficiald» 7?3,
prin «majoritatea absolutd a voturilor» ™, si «nu pot fi alesi a doua oard decit dupa
ce au trecut de doi ani de la iesirea lor din Consiliu» . Totusi ei pot fi socotiti exclusi
atunci cind : «Demisioneazd si Pdstorul eparhiei acceptd demisia; cind intervine ceva
care i-ar impiedica 5a-si continue munca din cauza pierderii uneia sau mai multor
conditii dintre cele cerute pentru calitatea de membru; cind lipsesc de la sedinte de
trei ori consecutiv, fard o justificare legald» 76.

Cind Consiliul neglijeaza obligatiile sale sau nu mai corespunde acestor con-
ditii, Pastorul Eparhiei i1 poate dizolva cu o decizie datd in acest sens?’. Aceastd
masurd este cu totul noud si n-a figurat pind acum in legile fundamentale prece-
dente. :

C — ORGANELE PENTRU ADMINISTRAREA AVERII BISERICESTI

1. Organele centrale. — In Legea fundamentald din 1973, care este in vigoare
in Patriarhia Antiohiei, gasim numai doud articole care trateazd despre administrarea
bunurilor bisericesti la nivelul central al Patriarhiei. In art. 18 se prevede cd «pa-
triarhu] are o jurisdictie generald asupra legatelor pioase ale Anmtiohiei, Damascului,
mindstirilor patriarhale, avind asupra lor si dreptul de supraveghere nemijlocitd».
In art. 21, acest drept este limitat in felul urmdtor: «Patriarhul mu imprumutd sau
cere imprumut, nu schimba sau ipotecheazd, nu imprumutd pe amanet sau instrdineaza
oricare dintre legatele pioase ale Scaunului Antiohiei fdra decizie cu aprobarea Sfin-
tuluj Sinod». Legatele pioase au fost daruite Bisericii pentru activitatea ei filantro-
picd, si cei care le-au donat au avut intentia sd le dea definitiv Bisericii cu conditia
sa nu fie instrdinate nici de ea. Sub Imperiul bizantin, Biserica a avut singurul drept
de a rdscumpdra pe sclavi cu valoarea lichidd a acestor legate pioase. Ea a socotit
ca aceasta eliberare a omuluj este cu mult mai de pret decit pastrarea acestor bu-
nuri in mod static. Astdzi, aceste imprejurdriau dispdrut, dar Biserica si-a pastrat
acest drept, pe care l-ar putea exercita in cazurile care ar avea o importantd tot
atit de mare ca a rdscumpdrarii sclavilor. De acest drept poate uza insd numai Sfintul
Sinod sau adunarea icelor care reprezintd consimtdmintul Bisericii respective. Vom
aminti, la sfirsitul acestui capitol, principiile care cdlauzesc usurarea de acest drept.

2. Organele locale. — La nivelul local, legislatorul a dat Mitropolitului acelasi
drept pe care l-a incredinjat si Patriarhului. «Mitropolitului ii revine jurisdictia gene-
rala asupra mindstirilor, bisericilor, institutiilor si legatelor pioase care se afld in
Eparhia sa, si are asupra lor dreptul de supraveghere nemijlocitd» 78. lIar acest drept

66. Art. 31, ibidem. 67. Art. 32, dbidem. 68. Art. 34, ibidem.
69. Art. 35, ibidem. 70. Art, 36, ibidem. 71. Art. 37, ibidem.
72. Art. 38, Ibidem. 73. Art. 20, ibidem. 74. Art. 23, ibidem.
75. Art. 42, ibidem. 76. Art. 40, ibidem. 77. Art. 43, ibidem.

78. Art. 26 din Legea fundamentald din 1973.
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este determinat in acelasi mod, adicd: «Mitropolitul Eparhiei nu imprumutd sau cere
imprumut, ny schimbd sau ipotecheazd, nici imprumutd pe amanet sau instrdineaza
oricare dintre legatele pioase ale Eplarhiei fara un decret cu avizul Consiliului Epar-

hial al Comunitatii si aprobarea scrisd a Patriarhului» 7. -

La nivelul parohiei, Consiliul parohial are si datoria de a veghea la «cresterea
veniturilor paroh1e1» (art. 3). Printre aceste venituri amintim logatele pioase care, in
general, au in vedere scolile Comunitatii sau biserica parohiei, iar unele sint inde-
pendente, In orase si ordsele, aceste legate pioase se prezintd in general ca niste
~ imobile care sint inchiriate de particulari, de pildd case de lo»cumta sau pravalii si
dugheni, de la care beneficiaza Parohia anual de unele sume ca si acopere cheltu-
ielile numeroase pentru bunul mers al ei. In acest articol, Consiliul parohial este in-
vitat si aibd in grijd pastrarea si sporirea acestor venituri, ele fiind, impreuné cu
darurile credinciosilor, mijloacele materiale vitale ale plar!oh1e1. Aceastd sarcinad este
amintitd si printre atribufiile Consiliului parohial: «Supravegheaza si pazeste lega-
tele pioase ale parohei» %, iar potrivit alineatului d) «acelasi Consiliu trebuie sa intoc-
measci bugetul bisericii si al legatelor pioase» 8. Intrefinerem bisericii, @ slujitorilor
si imobilelor pomenite mai sus, necesitd o anumitd sumd, cu care sd se poata pastra
in conditiile cerute de scopul lor. Consiliul are, prin urmare, aceastd datorie de a
_ inainta bugetul intocmit, in ‘aceastd privint{d, Consiliului Eparhial al Comunitdtii spre
_aprobare. -

Acestea ar fi partile aparute pina in prezent din lxeglsl)atla n@ua Dezvoltarea
principiilor de mai sus va constitui, poate, un capitol care in prezent se gaseste in
faza intocmirii si redactdrii. Intrucit in Legea Fundamentald din 1955, un Regulament
specia]l era destinat minastirilor si legatelor pioase, Regulament care cuprindea patru
- capitole avind 24 de articole, socotim potrivit sa amintim dispozitiile generale ale
_aceluj Regulament, pind ce va apdrea moua- reglemenrbame Printre dispozitiﬂe generale
amintim deflnma legatelor pioase, care sund astifel: «Sub cuvintul legat pios se in-
telege orice imobil sau pamint de agriculturd sau de paddure sau de altd naturd care
a fost ldsat mindstirilor si institufiilor religioase de binefacere spre folosul 51 bine-
facerea pdrtii cdreia i-au fost legﬂate» 82 Jar legatele pioase sint meamte in «legate
pioase ale minastirilor, legate pioase Qale scaunelor eparhiale si legate pioase ale In-
stitutiilor Comunitdtii din fiecare eparhie ca: bisericile, scolile si asociatiile Comu-
nitatii si celelalte grupdri de binefacere» 8, Spre deosebire de legea din 1955, care
prevedea Consiliul General al Comunitatii ca instan{d competentd sd modifice natura
legatelor pioase, noua Lege fundamentald in vigoare pune Sfintul Sinod si Patriarhul
ca cele doud instanie care pot aproba oricare actiune de modificare a naturii legatelor
pioase %, Astam acest organ — Consiliul General al Comunitafii — wcare a avut o
_mare 1mportanta sub Legea precedentd, este inlocuit cu Congresul Ortodox General,
un organ deliberativ care se convoacd de Patriarh in adunare, dupa nevoie %, iar atri-
butiile lui, legate de averea bisericeascd, mu fost transferate si incredintate unui or-
gan mai restrins, o comisie a Sfmbulm Sinod insdrcinatd cu administrarea averilor
bisericesti, si cu executarea in mod eficace a hotdririlor defmmve ale Sinodului in
acest domeniu.

De fapt, din 1971 Patriarhul Antuoh1e1, L. P F Elias IV, a lazlcatult o0 comisie sino-
daly dindu-i sarcing de a studia starea actuald a legatelor pioase din Siria si Liban,
care de secole au fost pastrate prin evlavia mindastirilor si a poporului binecredincios.
Aceastd comisie si-a format un birou de lucru, numindu-1 ca sef pe un inginer agro-
nom, specialist in materie, care a reusit, cu ‘a]utorul colaboratorilor biroului, sa in-
tocmeascd, dupa o perioadd de doi ani, un referat general in care a dat la iveald
adevirata situatie a acestor legate pioase ldsate pradd meglijentei. In acest referat

79. Art. 27, ibidem. = 80. Art. 8, al. b, dinfRegulamentul Consiliilor.

81. Art. 8, ibidem. ' .

82. Art. 1 din Regulamentul minéétirilo!r si legatelor pioase din 1955.

83. Art. 3, ibidem. -

84, «Consiliul general al Comunitdtii este ultima instantd in rezolvarea oricarui htiglu care
s-ar ivi in administrarea legatelor pioase amintite in art. 3» (art. 5 din Regulamentul minéstirilor
si legatelor pioase din 1955). 85. Art. 44 dn Regulamentul Consiliilor. Vezi si nota 14.
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s-a constatat existenta unui obicei incetdtenit din vechime, anume cd legatele pioase
au fost totdeauna obiectul unui schimb cu alte imobile de aceeasi valoare, insa nici-
odatd n-au fécut obiectul unei vinzari.

Pe baza acestuj referat s-au intocmit pind acum patru proiecte, printre care un
proiect de a vinde unele paminturi apariinind Bisericii unor tdrani trdind lingd pd-
minturile respective cu scopul de a da o muncid acestor oameni si de a-i impiedica
sa imigreze in orase. In modul acesta, populajia satelor ar putea sd se inmulfeasca
inflorind prin aceasta si productia paminturilor respective. lar in wcazul in care {a-
ramnii ar munci acele paminturi fard si le cumpere, veniturile ar fi binevenite Bisericii
pentry activitatea ei de binefacere pe plan local.

Un alt proiect ar fi de a cultiva cu fructe si legume pdminturile potrivite pen-
tru astfel de intrebuintare si plantare, cu brazi si pini paminturile care se afld la alti-
tudinj proprii acestora. In modul acesta, si pe baza metodelor stiintifice, aceste pa-
minturi ar constitui pentru Bisericd un izvor de venituri pretioase iar pentru fara
ar fi o contribufie pentru sporirea productiei in acest domeniu al agriculturii.

E asteptat ca sd apard un regulament in aceastd privinid, cuprinzind norme tran-
zitorii in vederea administrdrii acestor legate pioase pind cind se va ajunge ca veni-
turile ei s& fie varsate in mod permanent si progresiv Eparhiilor care duc lipsd de
mijloacele de intrefinere cele mai necesare. Dar in mltima vreme s-a simtit o nevoie
imperioasi de a @asigura in primul rind bundstarea slujitorilor Bisericii care nu ajung
sd faca fafd nevoilor vietii, cu modestele venituri pe care le primesc de la enoriasii
lor. Vor fi necesari incid zeci de ani pentru remedierea acestor lipsuri.

‘D — JUSTITIA BISERICEASCA -
1. Instanfele. — Justifia bisericeascd este reglementatd in Patriarhia Antiohiei de

«Regulamentul bisericesc pentru Consistoriile disciplinare clericale in Scaunul Or-

todox a] Antiohiei», intocmit de I.P.S. Ignatie al Braziliei, si aprobat de Sfintul Sinod
pe data de 13 octombrie 1969 in Mindstirea patriarhald a Sfintului Ilie din Suocaia si
intrat in vigoare din aceeasi datd.

Acest Regulament enumerd instantele disciplinare din Patriarhie in felul urma-
tor : «Sfintu] Sinod — patriarhul si mitropolifii pastori ai Eparhiilor, Consistoriul dis-
ciplinar clerical de recurs al Scaunului Antiohian i Consistoriile disciplinare clericale
de primd instantd in Eparhie» 86. Dupa cum se observd, criteriile impartirii instanjelor
sint criteriile stabilite dupa modul pronuntérii sentintei, adicd in modul judiciar sau
administrativ. Organele colegiale ca Sfintul Sinod, Consistoriul de recurs al Patriar-
hiei precum si Consistoriile primare ale Eparhiilor functioneazd pe cale judiciard, iar
Patriarhu] si Mitropolitii ca persoane care actioneazd in mod individual functioneazad
pe cale administrativa, fard a recurge la emiterea unei sentinfe in tribunal, ci tran-
seazd diferendele personal. Aceastd impadrtire 5se bazeazd si ea pe abaleri cari, in ma-
joritatea lor, se rezolvd pe cale administrativd, iar delictele se rezolvd numai pe cale
judiciara.

2. Componenfa. — Sfintul Sinod este caracterizat ca fiind «cea mai mare putere
a Scaunului Ortodox al Antiohiei in diferitele domenii ale executivului, legiferarii,
judecdrii si disciplindrii»>®’. Ca instantd de judecatd, Sfintul Sinod delegd pentru
aceastd sarcing «o comisie compusd din trei membri in functiune, care va cunoaste
si va revolva in mod definitiv toate recursurile adresate Sinoduluij, intr-un interval
care nu va depdsi doud sdptdmini, in legdturd cu cauzele din patria mamd, si un
interval de o lund pentru cauzele din cele doud Americi si cele din celelalte t&ri» .
Aceasty comisie, compusi din trei mitropolii, «jurd pe Evanghelie, in prezenta Pa-
triarhului si a celorlalti membri aj Sfintului Sinod, pe arhieria lor, cd vor apdra drep-
tatea si adevdrul precum si bunul nume religios; bisericesc, clerical si comunitar» 8,

~ Scaunul Antiohjan maj are si un «Consistoriu disciplinar clerical de apel, cu se-
diuuq in Palatul Padriarhal sau intr-una din Mind&stirile Patriarthale ale Scaunului, si
~care este alcatuit de Sfintu] Sinod, intr-una din sesiunile sale ordinare, potrivit arti-

86. Art. 13 din Regulamentul bisericesc pentru Instaniele disciplinare clericale in Scaunul
antiohian ortodox.
~ 87. Art. 15 din acelasi Regulament. 88. Art. 16 Ibidem. 89. Ibidem.
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colelor 9 si 16 ale Legii fundamentale a Patriarhiei (aici e vorba de Legea din 1955),
prin delegarea presedintelui si a doi membri titulari si alti doi supleanti, cu un se-
cretar si un supleant al Consistoriului pentru o perioadd de trei @ani» ?. Acest Consis-
toriu cunoaste toate cauzele judecate de Consistoriile de prima instanid ale Eparhiilor,
ale caror sentinte au apdarut nesatisfidcdtoare vreunei parfi din litigiu.

Presedintii Consistoriilor de prima instan{d precum si ai instantei de apel tre-
buie sa fie «cei maj vechi in hirotonie si cu cel mai inalt rang intre ceilalii membri
judecatori, prevalind insi intiietatea celui mai vechi in hirotonie» 1

Consistoriile locale rale Eparhiilor, care sint numai de prima instantd, sint con-
stituite in felul urmétor: «Mitropolitul deleagd doi membri titulari ai Consistoriului
si al{i doi membri suplean{i pentru o perioadd de trei ani; Mitropolitul mai deleaga
printr-o decizie si pe secretarul Consistoriului. Acesti membri jurda pe preotia lor
si in fata Sfintei Evanghelii, fiind prezenti P&storul Eparhiei si Clerul ei, cd vor pdastra
dreptatea si adevarul precum si bunul nume religios, bisericesc, clerical si comu-
nitar» 92.

Presedintia Consistoriilor Eparhiale o are «Pdastorul Eparhiei sau cel pe care el
il deleagd printr-o decizie episcopald»?. Ceilal{i membri ai personalului Consistoriilor
de Apel si de prima instanid, adicd grefierii, sint: «Pentru Sinod : secretarul lui, pen-
tru Consistoriul de Apel: kaoasul #4 Patriarhiei, iar pentru Consistoriul de prima in-
stantd kaoasul Eparhiei» 9. :

Pastorij Eparhiilor trebuie sd aducd la cunostinta Secretarului Patriarhiei alc&-
tuirea Consistoriilor disciplinare clericale de prima instantd in Eparhiile lor, precum
s$i orice modificare sau schimbare care s-ar aduce acestei alcatuiri. La rindul sau,
Secretariatul Patriarhiei trebuie sd informeze deindatd despre aceasta Secretariatul
Consistoriului disciplinar clerical de Apel al Scaunului .

«Neinformarea Secretariatului Patriarhiei si Secretariatului Consistoriului de Apel
despre alcatuirea, modificarea Sau schimbarea aduse unui Consistoriu Eparhial de
prima instanty poate avea. drept consecin{d neprimirea cauzelor acestor Consistorii
Eparhiale, care au facut [cbiectul unei cereri in apel, cdtre Consistoriul de Apel al
Scaunului» 7.

3. Competenfa, — «Sfintul Sinod este competent sa se pronunie asupra acuza-
tiilor ce i s-au prezentat sau i-au fost trimise impotriva unui arhiereu dintre membrii
sdi in functiune, sau impotriva episcopilor onorifici, fie pentru cd a calcat dogmele
credinfei orntodoxe, canoanele Apostolilor, canoanele Sinoadelor locale si Ecumenice,
Sfinta Traditie, Obiceiul bisericesc, Regulamentul in vigoare, Hotdririle sinodale, fie
pentru ca a calcat normele moralei si a contravenit bunelor moravuri» %,

Pentru examinarea unej @acuzatii, dacd este de competenta Sinodului sau nu,
Patriarhului ii revine aceastd sarcind incepatoare. Regulamentul de fatd il indrepta-
teste sa asculte partea acuzatd, dupd ce ii notificd acuzatia ce i se aduce. Dacd acesta
n-are nimic de obiectat, Patriathul este iIndreptdtit sa transeze acuzatia pe cale ad-
ministrativa . .

«Daci acuzatia scrisa cuprinde o actiune care ar constitui un delict sanctionat
de canoanele bisericesti sau penale, Patriarhul o inainteazd Sfintului Sinod ca s-o re-
zolve» 190, [ar acuzatiile aduse impotriva clericilor, in afard de Mitropoliti si Episcopi,
Patriarhul le trimite autoritdtii competente dupad acest Regulament» 101,

«Cauzele care ar privi persoanele dependente de Patriarh, ca de pildd episcopii
si administra{ii care atirnd direct de Patriarh, sint scoase de sub jurisdictia vreunui
alt Mitropolit si sint examinate de Patriarhul insusi, care poate .pedepsi pe toti cle-

90. Art, 17, ibidem. 91. Art. 18, ibidem. 92. Art. 19, ibidem.

93. Art. 20, ibidem.

94, Acest cuvint desemneazid persoana laici, in afard de soferul patriarhului, care inso-
teste pe patriarh in deplasédrile sale si avizeazd lumea de ele, in mod anticipat.

95. Aceeasi persoand pe lingd mitropolit.

96. Art. 22 din Regulamentul bisericesc pentru Instantele disciplinare clericale in Scaunul
antiohian ortodox. 97. Art. 23, ibidem. 98. Art. 24. ibidem.
99. Art. 27, al. 1 din acelasi Regulament. 100. Art. 27, al. 2, ibidem.
101. Art. 27, al. 3, ibidem.
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ficii din toate treptele, in cazurile in care cauzele nu trebuiesc trimise la Consisto-
riul disciplinar clerical din prima instantd a Scaunului Patriarhal. insd cind aceste
cazuri sint de competenta Consistoriului disciplinar de prima instantd, Patriarhul le
lrimite acestui Consistoriu» 102,

«Consistoriul disciplinar clerical de apel al Scaunului cunoaste acuzatiile care
au fost judecate de Consistoriile disciplinare clericale de primda instantd in Eparhii
45i au facut obiectul unui apel la el, potrivit dispozitiilor acestui Regulament» 103,

Consistoriile disciplinare clericale de prima instanta in Eparhii cerceteazd acu-
satiile pe wcare Pastonu]l Eparhiej le-ar trimite inaintea lor, fiind aduse impotriva unui
cleric 14 din Eparhia lui, fie pentru ca a cdlcat dogmele credintei ortodoxe, canoa-
nele Apostolilor, canoanele Sinoadelor locale si Ecumenice, Sfinta Traditie, Obiceiul
bisericesc, Regulamentele in vigoare, directivele episcopale, fie pentru cd a contra-
venit regulilor moralei si bunelor moravuri».

Mitropolitului ii revine sarcina de a examina dacd Consistoriul Eparhiei sale este
competent sau nu de a cunoaste o plingere prezentata lui impotriva unui cleric. Dupa
ce il informeazi pe acuzat de confinutul reclamatiei si-1 ascultd dacd are ceva de
oblectat, mitropolitul transeazi cauza pe cale administrativd 195, Daca acuzatia scrisa
confine un fapt care constituie delict prevazut de canoanele bisericesti, Pdstorul Epar-
hiei, dupa ancheta necesara, trimite cauza Consistoriului disciplinar clerical de prima
instanta din Eparhia sa printr-o decizie episcopald 1%, Insd, dacd acuzatia scrisd, sau
infractiunile administrative ar constitui o greseala de conduitd, P&storul Eparhiei pe-
depseste pe clericul vinovat conform articolului 54 17, Acest articol prevede cinci pe-
depse posibile pentru astfel de greseli: dojana si apoi mustrarea, oprirea de la sa-
virsirea celor sfinte de la doud la cinci luni, depunerea din treapta si din oficiul ad-
ministrativ, trimiterea fortata la resedinta episcopald sau la o sfintd Mindstire pentru
o perioadd de trei luni si aplicarea acestor pedepse deodata 198, .

IV — O scurti comparatie intre Statutul de organizare al Bisericii Ortodoxe
Romane si Legea fundamentald a Patriarhiei Antiohiei

Inainte de a face o comparatie intre principiile de bazd ale organizarii celor
doud Biserici, socotim potrivit sa precizdm de la inceput deosebirea, ca mdrime a celor
doud Biserici, pentry ca sd intelegem mai bine motivul existentei unor institufii in-
tr-una si lipsa lor intr-alta. Patriarhia Antiohiei care are jurisdictia ei in tarile enu-
merate la inceputul studiului nostru, n-ar depdsi cifra de maximum 750.000 de cre-
dinciosi im‘préﬂiﬁti in tinuturile mentionate, Aceastd cifrd, se intelege, nu se poate
compara cu milioanele de ortodocsi din Biserica Ortodoxa Romana.

Comparind cele doui Legi, observam cu privire la forma si intinderea lor, cd
Statutul Bisericii Ortodoxe Romdne este impadrtit in patru pér{i mai generale: I —
Organizarea, I — Despre Cler, III — Institu}ii anexe ale Bisericii Ortodoxe Romane,
IV — Dispozitiuni diverse. Fiecare parte este subimpdarfitd in capitole si sectii. in in-
tregimea lui, Statutul are 207 articole.

Legeq fundamentald a Bisericij Ortodoxe din Antiohia este impdrtitd in zece ca-
pitole, care trateaza despre urmaétoarele teme : Sfintul Sinod, Patriarhul, Mitropolitul,
Preotu] paroh, Diaconul, Cdlugdrii, Eparhiile si parohiile, Consiliile Comunitdfii, In-
stitutul teologic «Sfintul Ioan Damaschin» si dispozitiuni tranzitorii. In totalitatea
ei, Legea cuprinde 51 de articole.

Cu privire la continut observam cd, dupa citeva dispozifiuni generale, atit Sta-
tutul cit si Legea incep cu definirea formei de organizare a celor doud Biserici. Am-

102. Art. 33. ibidem. 103. Art. 25, ibidem.
104. Cuvintul cleric, ar subintelege aici pe arhimandritul, pe poetul, pe diaconul, pe cilu-
garul si calugirita, dupa art. 6 din acelasi Regulament. 105. Art. 36, al. 1, ibidem.

106. Art. 36, al, 2, ibidem. 107. Art. 36, al. 3, ibidem. 108. Art. 54, ibidem.
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bele Biserici sint organizate ca «Patriarhii Autocefale», cum se prevede in art. 2 si
5 din Statutu] Bisericii Ortodoxe Romane, si art. 1 din Legea fundamentald a Pa-
iriarhiei Antiohiei, Amindoud au constiinja si afirmi cf «pistreazd unitatea dogma-
ticd, canonicd si a Cultului cu Biserica Ecumenicd a Rasdaritului». Deci, ambele Biserici
sint in comuniune si fac parte din grupul Bisericilor Ortodoxe Rdsdritene.

Ambele Biserici au «o conducere sinodald ierarhicd» 1% adica ambele Biserici
sint conduse de cite un sinod alcdtuit de arhierei. Principiul ierarhic este afirmat prin
recunoasterea celor trei trepte ale lerarhiei de drept divin: episcop, preot, diacon.
Ambele Biserici «se administreazd in mod autonom ' prin organe proprii reprezen-
tative, alese din cler si popor»'!. Cu alte cuvinte, aceste doua Biserici aplicd in or-
ganizarea lor principiile : sinodal, ierarhic si organic. Principiul organic constd in
aceea cd Biserica se administreazd prin organe sau unitdfi alcdtuite deO\po«trivté din
cler si din mireni. «<Amindoud aceste categorii de membri — cler si credinciosi — par-
ticipd la viata Bisericii dupid mé&sura darurilor Duhului Sfint primite de flecare» 2,

Ambele Biserici sint organizate cu organe centrale si locale. Printre organele
centrale, unele sint deliberative, cum sint Sfintul Sinod si Adunarea Nationald Bise-
riceascd, in Biserica Ortodoxa Romana 3, si Sfintul Sinod si Congresul Ortodox Ge-
neral, dupa Legea Bisericii Antiohiene !4, iar organele centrale executive sint Consi-
liul Nationa] Bisericesc si Administratia Patriarhald, dupd Statutul Bisericii Ortodoxe
Romane, si Patriarhul si Administratia Patriarhald, dupa Legea fundamentald '%5. Intre
unitdfile locale sint: parohia, protopopiatul, mindstirea, eparhia, mitropolia Gupé Sta-
tutul Bisericii Ortodoxe Romane Y6, si parohia, mindstirea, mitropolia dupa Legea fun-
damentald 7. Unele unitdti, cum sint parohia si eparhia, au cite un organ delibe-
rativ — Adunarea parohiald si Adunarea eparhiald — sj ca orgame executive — Con-
siliul parohial si Conmsiliul eparhial, dupa Statutul Bisericii Ortodoxe Roméne 8, ca
si parohia si mitropolia in Biserica Antiohiei, potrivit Legii fundamentale 11,

In ce PIIVE$te partea a II-a a Statutului Bisencn Ortodoxe Roméne care trateaza
desp\re cler, ea corespunde capitolelor despre pamarh mitropolit, preot paroh, dia-
con si cdlugari din Legea fundamentald, Aceste capitole nu trateazd insa toate prin-
cipiile legate de temele respective, ci numai pe cele generale, care vor fi dezvol-
tate in Regulamentele care au apdrut pind acum sau vor apdrea ulterior. Legea fun-
damentaly a intentionat si trateze pértile cele mai generale fdrd a mai aminti pe
cele binecunoscute de obiceiul bisericesc si nediscutate de nimeni. ‘

- 109. Art. 3 din Statutul Bisericii Ortodoxe Romane, iar art. 4 si 6 din Legea fundamentald.

110. Art. 3, ibidem, ; art. 1. ibidem. 111, Art. 3, ibidem, ; art. 5, ibidem.

112. Art, 5 din Legea fundamentald. ‘ '

113. Art. 8, aaneatul a. b, din Statutul Blbemcn Ortodoxe Roméne

114. Art. 10 din Legea fundamentald si art. 44 din Regulamentul Consiliilor.

115. Art. 17 din Legea fundamentald, si art. 89 din Legea fundamentald din 1955,

116. Art. 39 din Statutul Bisericii Ortodoxe Roméne,

117. «Eparhiile sint impdrtite in cwcumscnmn parohiale conduse de un preot si avind ca
centru biserica parohiei» (art. 43 din Legea. fundamentald din 1973). «Se intelege prin minastire
orice institutie legatd pios, autonoméi insd depinzind direct de patriarh sau mitropolit si con-
‘sacratd calugdrilor si ci&lugdritelor pentru practica vietii monahale» (art. 2 din Legea funda,men-
tald din 1955). ; -

118. Pentru organele deliberative, vezi art. 52, 91 chn Statutul Bisericii Ortodoxe Romaéne.
Pentru organele executive, vezi art. 47, 100, ibidem. .

119. Pentru parohie, vezi art. 8, al. e din Regulamentul Consiliilor. Pentru ‘mitropolie, vezi
‘art. 27 din Regulamentul Consiliilor.
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Partea a IIl-a a Statutului Bisericii Ortodoxe Romane, care cuprinde institufiile
anexe ale Bisericii Ortodoxe Romane, adica Institutul Biblic $i de Misiune Ortodoxd
a] Bisericij Ortodoxe Romdne, Fondurile de asigurare a bunurilor bisericesti si Casele
de ajutor reciproc ale clerului din eparhii'®, n-are corespondent in Legea funda-
mentald, Lucrdrile efectuate de institutiile amintite mai sus in Biserica Ortodoxd Ro-
mand se efectueazd, in Patriarhia Antiohiei pe cale particulari inifiatd si binecu-
vintatd de ierarhia Bisericii. .

Legea fundamentald a Bisericii Antiohiei n-are dispozif{ii corespondente tuturor
dipozitiilor péarti a IV-a  a Statutului Bisericii Ortodoxe Romaéne, care trateazd des-
pPre averea bisericeasca, despre edificiile bisericesti, despre personalitatea juridicg,.
despre incompatibilitati, despre cheltuieli si ajutorul Statului, despre asociafii din
eparhii, despre dreptul de succesiune al Ierarhilor si monahilor, despre stemele epar-
hiale, si Buletinul oficial. Legea fundamentald a schitat insd, cum am vazut, unele
principii ale administrarii averii bisericesti, principii care urmeaza sd fie dezvoltate
intr-un Regulament ulterior. Iar in ce priveste dreptul de succesiune al ierarhilor si
monahilor, care a fost tratat intr-un capitol aparte in Legea precedentda din 1955, ur-
meazd ca el sa fie tratat ulterior intr-un regulament, in mdsura in care normele din
1955, care in fond ramin in vigoare, vor trebui modificate sau nu.

Din cele ardtate, rezultd limpede cd aceleasi principii fundamentale stau la baza
organizdrii celor doua Biserici Ortodoxe surori. Aceste principii sint identice atit in
enunfarea cit si in aplicarea lor, desi in unele perioade ale istoriei fiecare Bisericd a
trebuit sa se adapteze, in organizarea si funcfionarea sa, imprejurarilor in care se
afla, ceea ce di un colorit deosebit aplicdrii lor fdrd sa prejudicieze esenta princi-
piului in sine. Un exemplu in acest sems, ar fi aplicarea principiului organic, potrivit
cdruia, Jclericii si mirenii participa deopotriva la viata Bisericii». In general, mirenii
participa la alegerea ierarhilor si clericilor. In wunele situatii si imprejurdri excep-
tionale insd, Biserica a socotit cd este mai potrivit, spre binele ei, sd restringa partial
si temporar participarea mirenilor la exercitarea acestui drept, fara ca prin aceasta
sa se tdgaduiasca importanta principiului, ceea ce s-a si observat in alte imprejurari,
cind tot pentru binele Bisericii, participarea laicilor la exercitarea puterii bisericesti,
indeosebi in latura administrativ-gospoddreascd, a fost mult largita.

*

Patriarhia Antiohiei fiind organizatd astfel poate fi socotitd drept continuatoare
a Bisericii crestine primare in organizarea ei. Dacd Sfin{ii Apostoli erau adevarati
ierarhi, iar adunarea lor de la Ierusalim in anul 50—51 este socotitd un sinod prin
excelentd, Biserica Antiohiei de azi poate sustine cd a conservat in chip autentic
aceste dous principij ale organizdrii anume principiul ierarhic, prin ierarhia ei, si
principiul sinodal sau sobornicesc, prin sinodul si sinodalitatea sa. In chip asema-
nator, daca treburile lumesti erau administrate de b&rbati alesi de Sfintii Apostoli si
Comunitatea credinciosilor, putem spune ca consiliile care chivernisesc parohiile si
mitropoliile acestei Patriarhii nu sint decit imagini dezvoltate.in timp si spatiu ale
prototipurilor lor. In acest sens, principiul organic este si el aplicat in Patriarhia An--
tiohiei. :

120. Art. 159—166 din Statutul Bisericii Ortodoxe Roméne.
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, Art. 11 — Sfintul Sinod propune candidat si alege pe patriarh dintre membrii sai, pre-
m candtdeaza si alege pe mitropoliti si episcopi potrivit Regulamentului Interior al Scaunului

~ Art. 12 — Sfintul Sinod judeca pe patriarh, pe mitropolit $i pe episcop dupd Regulamentul
terior, si sentintele sale sint fard apel,
Art. 13 — Sfintului Sinod ii revine dreptul de a infiinta m1tr0p0111 noi, cum si de a mo-
é&iﬁca limitele celor in {fiinta.
; Art. 14 — Sfintul Sinod hotireste natura si extensiunea relatiilor Bisericii din Antiohia cu
tnjelalte Biserici Autocefale, precum §i cu celelalte Biserici si denominatii religioase.
Art. 15 — Sfintul Sinod supravegheaza Institutul Teologic Sfintul Ioan Damaschin, precum
$Scoala Clericald din Balamand si Scoala preoteasca. - -
Art. 16 — Patriarhul promulgd Regulamentul Interior al Scaunului Antiohiei. Acest Re-
g&:lament determind desfisurarea lucrdrilor Sinodului, numdarul comisiilor sale, atributiile lor
ccum si desfdgurarea sedintelor acestor comisii. ‘

Cap. II: Patriarhul
: Art. 17 — Patriarhul este Presedintele Sfintului Smod si Executorul hotaririlor sale. El
te Simbolul unitatii Bisericii Antiohiene, Instrumentul comuniunii ei cu Biserica Ecumenica
i Reprezentantul ei pe lingd celelalte Biserici, Religii si Tari.
Art. 18 — Patriarhul are o jurisdictie generald asupra legatelor pioase ale Antiohiei, Da-
r;iascului, Minastirilor patriarhale, avind asupra lor dreptul de supraveghere nemijlocita.
Art. 19 — Patriarhul se bucurd de drepturile si privilegiile bisericesti.
Art. 20 — Patriarhul numesie pe exarhii patriarhali in limitele jurisdiectiei Patriarhiei An-
ohiei si este autoritatea competentd a lor.
. Art. 21 — Patriarhul nu imprumutd si nu se imprumutd, nu schimbd si nu ipotecheaza,
i imprumuté pe amanet si nu instrdineazad nici unul dintre legatele ploase ale Scaunulul An-
ohiei fird aprobarea Sfintului Sinod,
Art. 22 — Scaunul patriarhal se socoteste vacant in cazul mor}n, demlslel, depunerii din
géaun si impedimentelor permanente. .
Art. 23 — Cind Scaunul patriarhal devme vacant, Vicarul patriarhal convoaca Sﬂntul
ﬁihod si alege dintre membrii s&i un loctiitor patriarhal care se va bucura de atributiile pe care
¢ va determina Regulamentul Interior. ,
Art. 24 — Loctiitorul patriarhal invitd pe membrii Sfintului Sinod la adunare in timp de
weee zile de la vacantarea scaunului ca si procedeze la operatnle candidarii $1 alegerii noului
ﬁatmarh potrivit dispozitiilor Regulamentului Interior.

Cap. III: Mitropolitul

Art. 25 — Mitropolitul este Péstorul Eparhiei si Simbolul unitétii e1. E]l este si organul de
pdturd a el cu comuniunea Bisericii precum si reprezentantul oficial pe linga Stat.

Art. 26 — Mitropolitului ii revine jurisdictia generalé asupra minastirilor, bisericilor, In-
{tutiilor si legatelor Dbioase care sint in cuprinsul Eparhiei sale si are asupra lor dreptul de
;;xraveghere nemijlocita.

. Art. 27 — Mitropolitul Eparhiei nu imprumutd si nu se mxprumuté, nu schimbd si nu
m‘techeazé nu imprumutd pe amanet si nu instriineazd nici unul dintre legatele pioase ale
E‘:ﬁarhlex féré avizul Consiliului Eparhial al comunitatii i aprobarea scrisa a Patriarhului.

Art. 28 — Scaunul Mltropohel se socoteste vacant in cazul mor;n, demlslel, depunerii si

impedlmentelor permanente.

Art. 29 — Cind scaunul Mitropoliei devine vacant, Patrlarhul desemneazd un Exarh Pa-
iarhal pentru mitropolia vacantd, care va exercita atributiile prevdzute de Regulamentul In-

Art. 30 — Patriarhul convoacd pe Membrii Sfintului Sinod La adunare in timp de patru-
%eci de zile de la data vacantei ca sad procedeze la operatiile candidarii si alegemi noului Mi-
ﬁm;)oht conform dlSpOZlﬁllOI‘ Regulamentulm Interior.
. — Candidatul la episcopie sau mitropolie trebuxe s& indeplineasci urmatoarele
4 fie dintre fiii Scaunului Antiohian.
4 aibd implinitd virsta de treizeci si trei de ani.
aiba bacalaureatul oficial sau o diploma echivalenta.
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Art. 19 — Congresul este convocat de péstorul Eparhiei sau de delegatul lui cel putin
odatd la doi ani.

Art. 20 — Congresul alege membrii Consiliului Eparhial infr-o sedintd oficiala.

Art. 21 — Congresul examineazi raportul integral al Consiliului Eparhial si prezint&
recomanddrile sale In aceastd privinta.

Art. 22 — Congresul functioneazd ca un organ pentru bropdsirea integrald a Eparhiei
si pentru alimentarea Casei Comunitatii.

Art. 23 — Candidatul care a avut maJomtatea absolutd a voturilor este considerat ales
in alegerile Consiliului Eparhial.

Art. 28 — Desfdsurarea alegerilor se redacteazd intr-un registru oficial semnat de pre=

sedintele sedintei si colaboratorii lui.

Art, 25 — Calitatea de a fi membru a unei treimi a membirilor Congresului ia sfirsit la
doi ani. Acestia sint inlocuiti cu alti membri din aceleagi regiuni ineit s& nu rédmind nici
0 regiune fara reprezentare.

Art. 26 — Nu este ingaduitd reinnoirea calitétii de a fi membru inaintea trecerii a patru
ani de la iesirea din Congres.

Cap. III: Consiliul eparhial

Art. 27 — Consiliul eparhial este un organ care ajutd Péstorul! Eparhiei in lucrarile
sale. Numérul membrilor sdi variazd intre 12 si 27 de memburi.

Art. 28 — Membrilor sidi li se aplicd conditiile calitdtii de a fi membru, care se cuprind
in Art. 6 din Regulamentul prezent.

Art. 29 — Sediul Consiliului este palatul Eparhiei unde se afld arhivele, registrele si
documentele lui.

Art. 30 — Atributiile Consiliului : 1. Colaboreazd cu Pastorul Eparhiei in supravegherea
Institutiilor Comunité{ii ; 2. Alege biroul gi comisiile care i sint necesare ; 3. Aprobd orga-
nele care administreazd Institutiile Comunitdtii ; 4. Ratificd regulamentele acestor Institutii,
pe care le si modificd la nevoie ; 5. Supravegheazd alegerea organelor administrative ale Aso-
ciatilor Comunitatii si ratificA regulamentele lor conform legilor in vigoare ale Statelor;
6. Asigurd intretinerea clericilor gi slujitorilor Cancelariei Eparhiale, §i cheltuielile necesare
‘educatiei religioase si altor activitdti spirituale ; 7. Intocmegte bugetul anual al Eparhiei gi se
ingrijeste de executarea lui; 8. Controleazd si verificd operatiile contabile ale Consiliilor Pa-
rohiale i ratificd bugetele lor ; 9. Emite avizele amintite in Art. 27 din Legea fundamentald
a Patriarhiei care stipuleazd cd «Mitropolitul Eparhiei nu imprumutd si nu se imprumutd, nu
schimbd si nu ipotecheazd, nu imprumuti pe amanet, $i nu instrdineazi nici unul dintre le-
gatele pioase ale Eparhiei fird o hotirire cu avizul Consiliului Eparhial si fara aprobarea
scrisd a Patriarhului» ; 10. Examineazd operatiile contabile ale Institutiilor Comunitdtii si ra-
tifici bugetele lor ; 11. Intervine pentiru rezolvarea oricarui litigiu ivit in Institutiile Comu-
nitdtii, si intocmeste un referat in aceastd privintd ; 12. Examineazi orice neajuns, cilcare,
neglijentd sau neobservare a Legii de catre vreuna dintre :Institutiile Comunitatii ; 13. Se
stréaduieste sd acopere deficitul care s-ar putea iniimpla munei Institutii a Comunitatii ; 14.
Emite decizia cu care dizolvd Institutiile Comunitatii care ar avea activitd{i si scopuri asemé-
.natoare si se gasesc intr-o singurd Parohie ; 15. Emite o decizie cu care ar desfiinta o Insti-
tutie a Comunitdtii in cazul in care s-ar abate de la scopul ei sau ar cdlca canoanele. In
acest caz, Consiliul va indica modul lichiddrii inventarului si bunurilor ei ; 16. Obligd Insti-
tutiile Comunitdtii de a-si modifica regulamentele lor conform Regulamentului prezent.

Art. 31 — Intrd sub denumirea <«Institutiilor Comunitatii» Asociatiile, Birourile legatelor
pioase, Directorii scolilor si alte comitete pe care Consiliul le-ar fi alcituit la nevoie.

Art. 23 — Consiliul Comunititii se adund prin convocarea Pastorului Eparhiei si sub
presedintia sa sau sub presedintia celui pe care el l-ar delega.

Art, 33. — Consiliul Comunititii se adund pentru prima datd intr-o perioadi de zece
zile de la alegerile noilor membri.

Art. 34 — Consiliul Eparhial al Comunitétii se adund cel putin odatd pe lund, iar data
0 va fixa presedintele pe baza mvzta‘;lel ficutd de Presedintele lui sau la cererea unui sfert al

~ membrilor Consiliului.

_Art. 35. — Sedintele Consiliului sint legale dacd au fost prezenti mai multi decit ju-
métatea membrﬂor sai. :
Art, 36 — Hotaririle se iau cu majoritatea absolutd a membrilor prezenti.
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NOMOCANONUL ETIOPIAN «FETHA N“AGAST»,
TN LUMINA CERCETARILOR ISTORICILOR $1 CANONISTILOR
ETIOPENI $1 EUROPENI*

:Istorla Etiopiei, potrivit opiniei tradltlonale a 1stonograﬁlor et10p1en1, a fost
‘imparfitd in trei mari perioade': Zamana Abdu (Epoca Pdrintilor sau perioada an-
ticd), Zamana Muse Hig (Epoca Legii lui Moise sau perioada mozaicd), Z&émadand Sigaui
Siratd Cirstina (Epoca crestind sau timpul Intrupdrii Domnului si a legii crestine).

In Epoca Parintilor sau in Epoca Patriarhald, legea constiintei (Higdlibuna)
'sau Dreptul ori legea naturald a guvernat orice creatura umand® Constiinta binelui
si rdului a fost etalonul de mdsurare a valorii morale. Treptat, dreptul natural si
legea morald au fost incorporate si invesmintate cu practicile si obiceiurile fa-
_ miliei, tribului, comumtatn etc. Experienta viefii cotidiene a sanclionat si codificat
aceste practici si obiceiuri patriarhale. Astfel, dreptul sau legea naturald au fost
‘interpretate prin prisma dreptului consuetudinar al indivizilor si comunitdtii. Semin-
tiille Cusitice si Semitice, strdmosii poporului etiopian, au experimentat acelasi pro-
‘ces universal al legii naturale si al dreptului~ cutumiar in epoca patriarhald.

In a doua perioads, «legea mozaicd», Decalogul, impunea norme preC1se. cu
caracter moral, poporului ales al lui Dumnezeu. La legea naturald scriss in inima
fiecdrei zidiri adamice, s-a addugat legea scrisa pe tablele Sinaiului. Dacd Axumi-
‘tii (vechiul regat 'etiopian), au fost sau nu guvernaji de legea mozaicd, este inca
discutabil, dar un singur lucru nu poate fi tdgdduit: cd Axumilii (Agazian) au adus
cu ei din tara de basting, Arabia Sauditd, constiinba'legii mozaice si a practicilor
ei, chiar daca ei n-au fost subiecfi ai acestei 1e91 si nu s-au inchinat lui Iahve,
_ca unuj singur Dumnezeu 3. ‘

In Epoca legii crestine, legea mintuirii si a dragostel crestine avea sd substltme
_umbra legii vechi, s& o desdvirseascd, sd o elibereze de sarcinile grele ale practicilor
- niozaice.

Evanghelia, legea dragostei, legile decretate de imparafii crestlm si de organele
legislative ale comunitalilor crestine universale si locale aveau sa fie qh1du1 si norma
 viefii crestine. Procesul de fuziune a Bisericii cu statul si-a gasit expresxa eloc-
vents in traditia nomocanonicd. Legile seculare decretate de Bazileii din Bizant,
erau colorate de principiile evanghelice, ale legii celei noi. Acest vesmint a dat
_ legii imperiale un caracter universal si obligatoriu pentru tofi membrii Bisericii lui

. Hristos. Sinodul de la Niceea (325) poate fi socotit primul «parlament» al lumii

‘ * Lucrare de seminar, sustinutd in cadrul pregétirii doctoratului in t.eologie, intoemitda
_ sub indrumarea D-lui Prof. Iorgu D. lvan, jcare a dat si avizul pentru publicare. ~

; 1. Vezi Licd Tabat Aialeu, Etiopia Betd Cirstian, in‘limba amharicd, in «Proceedings of
~ the Third International Conference of Ethiopian Studies», Addis Abeba, II, 1966 Institute of
 Ethiopian Studies, H. S. I. University. 2. Vezi Rom. IT, 14,

3. Inscriptia lui Aezana (primul impdirat crestin al Axumitilor, in secolul al IV-lea), ne
demonstreazd cu prisosintd acest lucru, desi Etiopienii se socotesc practicanii ai religiei mo-
zaice din timpul lui Solomon. In inscriptia pigind a lui Aezana se citeste : «Ezana, fiul lui
Ella’Amida din familia lui Halen, regele -Axumului 51 al Hemer (Himiar),... si el a stabilit

un tron (a descilecat) aici in Sado si s-a moredmtat pe sine protectiei lui Astar si Beher si
Meder (Pamintul)». (Sergew Habte Sellassie «Ancient and Medieval Ethiopian History to 1270,
Addis Ababa, 1972 p. 93—94). Cultul dat astrelor (Astar), marii, oceanului (Beher) si piamin~
tului (Meder), era religia Axumitilor la inceputul secolului al IV-lea inainte de increstinare.

 Deci Etiopia si etiopienii practicau un cult pbliteist-natura]js‘sksi nu mozaic. .
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irestine, in cadrul imperiului roman. Canoanele decretate de sinoadele ecumenice
au primit si caracter de legi obligatorii pentru crestini, prin investirea si sanctio-
narea lor de autoritatea imperiald. Codex Theodosianus si in special Codex Justi-
nianus aveau sd legifereze superioritatea legislatiei canonice asupra celei seculare.
Caracteristica Evului Mediu, din punct de vedere juridic este _legislajia nomoca-
- nonicd care a guvernat curfea imperiald si cea patriarhald. «Quod omnes tangit,
«debet ab omnibus approbares.

Incepind din secolul al XV-lea, regatul Axumit a fost guvernat de aceeasi
legislatie nomocanonicd bizantind 4. Traducerea nomocanonului arab, scris de Ibn
Al-Assal in secolul al XIiI-lea, consfintea o practica deja existents in Biserica Etio-
piei. Prerogativele impéaratului etiopian erau o copie fideld a prerogativelor impa-
talilor bizantini. Un cod nomocanonic sistematic era cerut de procesul de institu-
{ionalizare a vietii religioase, care insd nu presupunea lipsa® unor principii ale
legislatiel nomocanonice bizantine si locale. Legislatia seculard a imparatilor etio-
pieni a avut ca prototip legislatia mozaicd, apoi cea romano-bizantind. Practic,
viapa sociald si religioasd a Axumitilor s-a condus de dreptul-cutumiar, de legea
livangheliei si de canoanele Bisericii ecumenice, a cdror expresie poate fi socotitd
legislatia bizantind. Desparfirea si separarea jurisdiclionala a Bisericilor Ortodoxe
dupd sinodul ecumenic de la Calcedon, n-a afectat constitutia canonica a Bisericii
Ortodoxe etiopiene. In «Corpus Juris Canonici Aethiopici» gdsim, mai mult sau mai
pulin, principiile intregii legislatii canonice a Bisericii Ortodoxe ecumenice. Prin
iraducerea nomocanonului lui Ibn al-Assal, era receptatd, desi nu fatis madrturi-
sitd, si legislafia romano-bizantind. Astfel, receptarea dreptului secular bizantin era
o realitate juridica.

4, Se pare, totusi, ci legislatia nomocanonicid bizantind era cunoscutd axumitilor inainte
de traducerea Fetha Nagast, in secolul al XV-lea, deoarece dreptul cutumiar etiopian primise in-
fluente ale dreptului romano-bizantin. Getachew Tebick spunea : «Dreptul civil al Romei sta
la baza intregului drept privat etiopian vechi si modern ... Toate regulile dreptului nostru
consuetudinar pot pretinde o veche descendentd din legile imperiului roman de Ré&sdrit. (A
Comparative Study of The Roman and the Ethiopian Law of marriage, Haile Sellassie I Uni-
versity College of Addis Abeba, May 31 1961, lucrare nepublicatd, Library, Faculty of Law ).
5. Ignazio Guidi nu acceptd existenta in Etiopia a unei legislatii nomocanonice ante-
rioare traducerii Nomocanonului Fetha Nagast. «Lipsa absolutd a oricdrui nomocanon siste-
matic a contribuit, cred eu, la o primire favorabild a acelei traduceri care intrd in Etiopia sub
numele de Fetha Nagast sau Legislatia regilor» (II Fetha Nagast o «Legislazione dei Re» Codice
Ticleziastico 'e Civile di Abissinia, Roma, Casa Editrice Italiana, 1899, p. 7.)

6. «... Normele consuetudinare ale Etiopiei... sint fructul unei intelepciuni populare,
51 mai mult al unei experiente seculare» (Domenico Da Maarda, Valore Giuridico delle con-
suetudini Etiopiche del Convengo Internazionale di Studi Etiopici, Roma 2—4 aprilie 1959, Acca-
demia Nazionale dei Lincei-Anno CCCLVII — Roma, 1960, p. 220. Vezi si Code of Customary law
_ 0f Acchele Guzai. Customary law of Eritreia province (1945), nepublicat, Library, Faculty of
law, Haile Sellassie I University.
7. Biserica axumitd a primit si si-a insusit literatura canonic#, apostolicd, canoanele lui
~ Ipolit, Didascalia, @dlementos (Canoanele lui Clement, episcopul Romei) §i canoanele a zece
_ sinoade (primele trei ecumenice si sapte provinciale — locale). Versiunea celor 84 canoane atri-
‘buite sinodului ecumenic de la Niceea (325) este o méarturie evidentd a faptului cd Biserica
Ortodoxa etiopianad a incorporat si receptai si legislatia canonicd post-calcedoniand. (Amintim

lectia celor douédzeci de canoane care se afld si in Codul canonic al Bisericii rasaritene orto-
doxe, si Colectiia celor 84 de canoane care nu sint altceva decit o parafrazare tirzie a canoane-
lor date de sinoadele ecumenice de dupa Efes (431), datorate Bisericii copte). O risfoire a pagi-
nilor colectiei de canoane «Sinodos», enciclopedia canonicd a Bisericii Ortodoxe etiopiene, ne
demonstreazd cu prisosintd acest fapt. Vezi H. Zotenberg, Catalogues des Manuscrites Ethiopiens
{Ghe’ez et Amharique) de la Bibliotheque Nationale, Paris, 1877, Chapter VIII, p. 141—148. Vezi
~ si manuscrisul Sinodosului in limba ghe’ez, din «National Library»> Addi Ababa. Sinodosul etio-
pian, adicd Colectia de canoane cunoscutd in limbaj etiopian sub numele de a «Senodos» a fost
tradus in a doua jumatate a secolului al XIV-lea, dar inainte de codificarea canoanelor in aceastd

S.T. -7

cé Biserica etiopiand jatribue sinodului ecumenic de la Niceea (325) doui colectii de canoane : co-
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Fetha Nagast in Tradijia etiopiand. — Nomocanonul lui Ibn al-Assal, scris in
anul 1240, a fost intitulat original «Colectie de canoane». Ulterior, lucrarea lui Ilbn
al-Assal a fost cunoscutd sub numele de «Nomocanonul lui Ibn al-Assal». In tra-
ducerea etiopiand, Nomocanonul lui Ibn al-Assal a fost cunoscut sub numele de
«Fetha Nagast», sau in traducere roméneascd «Pravila impdratilor». ‘Cerceté&torii
au identificat pe Abu-l Fada 'il Ibn al-Assal, ca adevaratul autor al acestei lucrari.
Ibn al-Assal a fost unul dintre scriitori prolifici ai literaturii religioase arabe, con-
temporan cu Patriarhul Alexandriei Chiril al Ill-lea (1235—1243). Nomocanonul sau,
operd de compilatie, scrisd in limba arabd, a folosit ca surse de consultatie lite-
ratura patristicd si canonica a Bisericii Ortodoxe ecumenice, precum si legislatia
nomocanonicd bizanting pre si post-calcedoniand. Surse de mina a doua folosite
de autor au fost Dreptul consuetudinar si Dreptul musulman al timpului sdu 8.

Potrivit tradifiei etiopiene, nomocanonul lui Ibn al-Assal este opera celor 318
Sfinti Parin{i de la Niceea (325), intitulat de ei «Fetha Nagast». Care erau atunci
impadratii ale cdaror legi erau cuprinse in acest nomocanon ? Desigur, aceastd in-
trebare va determina pe etiopieni sa dea un raspuns maj obiectiv, desi acest lucru
va cere inca timp. Deci, originar, acest nomocanon sau Legea impdratilor a fost
intitulat, potrivit convingerii cdrturarilor etiopieni, Fetha Nagast chiar de cei 318
Sfinti Pdrin{i de la Niceea. Etiopienii au uitat insd faptul cd Constantin cel Mare
a fost primul impadrat crestin. Conform mdrturisirii acestei traditii, nomocanonul lui
Ibn al-Assal a fost tradus din limba greacd in arabd si apoi din limba arabi in
limba etiopiand? in timpul domniei luj Zara Yaqob (1434—1468)"%. Tradifia spune
cad diaconul Petros Abda Sayd, ajutat de preotul Abraham au tradus Fetha Nagast
la cererea imparatului Zara Yaqob, care s-ar fi mérturisit acestora cd desi el si
supusii sdi trdiesc in era Noului Testament, judecda inca si administreazda imperiul
sdu dupd legea Vechiului Testament. :

O alti traditie etiopiand menfiona cad preotul Abraham a tradus Fetha Nagast
din limba greacd in copta, iar Petros Oldd Abde a fdcut traducerea etiopiand dupa
respectiva versiune coptd .

enciclopedie sau colectionarea lor intr-un volum, canoanele diferitelor sinoade au circulat in
Biserica Ortodoxa etiopiand in colectii separate.

8. Vezi G. Graf, Geschichte der Christlichen Arabischen Literatur, Rome 1947, vol. 2. Dp.
388 s.u. Ignazio Guidi, «Storia della Letteratura Etiopica», Roma, Istitutio per L’Oriente, 1932,
p. 78. Idem, «I1 Fetha Nagast o Legislazione dei Re», Codice Ecclesiastico e Civile di Abissinia,
Roma, Casa Editrice Italiana 1899.

9. «Aceastd carte a fost tradusd din limba greacd in limba arabd si apoi... traducerea
din araba in ghe’ez a fost ficutd de Abdéal Said Ligi Petros... ajutat de preotul Abraham, fiul
lui Hannatian». Fetha Nagast Photo Offset, Ms. nr. 387 p. 197 (Institute of Ethiopian Studies,
H. S. I. U., Addis Ababa), in limba amharica.

10. Potrivit traditiel etiopiene, in timpul domniei lui Zara Jaqob (1434—1468) s-au tradus
numeroase lucréri religioase, printre care si Fetha Nagast. « ... multe cirti au venit : Fetha Na-
gast, Tamrd Mariam, §i celelalte cérti au venit in Etiopia din Egipt» (Tarikd Nagast), p. 24,
Manuscris in Biserica Debre Berhan Sellasse (Gondar), copiat de And Alem Mulaw §i tradus
din limba ghe’ez, in limba amharicd de Garima Té&fara (Institute of Ethiopian Studies — H. S.
I. U.) (Addis Ababa). Vezi si Aclilda Birhan Olda Kirkos, Mirha Libuna, Békidist Silase Méin-
fasawi Timirt Bet, Ebetd Cihin&t Taclai, Tihifdt Asatimiu, Addis Ababa, Méigabit 24—1943 (ca-
lendarul etiopian), Béatinsaie Zagubaie Matamia Bet Tatama, p. 13.

11. «Ei spun cd preotul Abraham este cel ce a tradus-o din limba greacid in limba copta.
A doua oard, din porunca sau in timpul domniei impéaratului Zara Jaqob a fost tradus3 din
arabd In ghe’ez si adusd in tara mnoastrd de citre Petros fiul lui Abda Sididi». Mdfihafd Micir,
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Versiunea etiopiand a nomocanonului lui Ibn al-Assal are ca adaos o pre-
prefatd '2. Aceastd pre-prefatd este un adaos tirziu al comentétorilor etiopieni '3,
probabil datind din secolele XVI-XVII'. N-ar fi exclus ca Fetha Nagast sa fi pri-
mit paternitate niceeand tocmai in acest timp, odatd cu aldturarea acestui adaos
«pre-prefad» care consfintea o traditie creatd in scolile etiopiene de comentariu al
Fetha-Nagast. Potrivit acestei pre-prefete, «cei 318 Sfinti Pdrin{i» ai Sinodului de
la Niceeg, fiind imploraii de impdratul Constantin cel Mare sd-i inmineze o carte
de legislatie cresting, dupd care sa judece pe supusii sdi, s-au rugat fierbinte Dom-
nului si le auda aceasti dorintd. La porunca Domnului, cei 318 Sfin{i Pé&rinti au
compilat o carte de legi extrase din Vechiul si Noul Testament' si au inminat-o
impdaratului Constantin cel Mare. Cartea a fost scrisa de Ibn al-Assal'®. De fapt,
asemenea curiozitdti si surprize sint un lucru caracteristic in lucrarile carturarilor
etiopieni. In comentariile canonistilor etiopieni (M&mhiran)'?, gdsim variante dife-
rite privind originea Fetha Nagast. intr-unul din aceste comentarii (Tirgoame)s,
se spune cd Macarios, episcopul Ierusalimului insoiit de doi diaconi, pardsind Ie-
rusalimul pentru a participa la sinodul ecumenic de la Niceea (325), purta cu el o
carte intitulatd «Ehauriat Amdcnio» (Simbolul de credintd al Sfinfilor Apostoli)’®.
Pe drum, episcopul Macarios a fost ucis de adeptii lui Arie. Cei doi diaconi ai sai

au fost salvati de un inger care i-a cdalduzit la curtea impdratului Constantin im-

Colectia Gebre Micael Girmu Zabarakit Abai, Biblioteca Institutului de Studii etiopiene,
H, S. I. U., Manuscris nr. 327 p. 145.

12. Vezi The Fetha Nagast (The Law of the kings) translated from the Ghe’ez by Abba
Paulos Tsadua, Edited by Peter L Strauss, Published by the Faculty of Law, H.S.I.U. Addis
Ababa, 1968. '

13. «...Versiunea etiopiand incepe cu o prefatd care lipseste in textul arab...» A. Zotenbersg,
Catalogues des Manuscripts Ethiopiens (Gheez et Amharique) de la Bibliothéque Nationale (Paris,
1887) ms. nr. 122, p. 144 col. I.

14. Intr-un manuscris al Fetha Nagast, scris in limba ghe’ez, care data din 1696, in
Pre-prefatd se afirma ci etiopianul Akéala Krestos a scris aceastd introducere care era adunata
de carturarii etiopieni. Deci, aceastd Pre-prefatd era opera canonistilor etiopieni, care cir=-
culase pe cale orald. Akala Krestos punea in scris o traditie deja cu autoritate printre comen-
tatorii gi juristii etiopieni. Vezi Johannes Bachmann, Codices Bibliothecae Regiae Berolinensis
Aethiopici — ms. sau fol. 595. Fetha Nagast in «Corpus Juris Abbssinorum, Textum Atthiopicum
Arabicumque ad manuscriptorum fidem cum versione Latina et Dissertatione Juridico — Histo-
rica Edidit Dr. Johannes Bachmann, Pars I Jus Connubii, Berolini, 1889, p. XVIII. N-ar fi ex-
clus ca Fetha Nagast sd fi primit paternitate niceeand tocmai in acest timp, odatid cu aldturarea
acestui adaos «Pre-prefatd», care consfintea o traditie creatd iIn scolile etiopiene de comen-
tariu al Fetha Nagast.

15. Vezi Fetha Nagast, Pre-prefatd, ms. din 1788, National Library, Addis Ababa.

16. Iatd deci cd in traditia etiopian&, Ibn al-Assal, autorul nomocanonului cunoscut de
ei sub numele de «Fetha Nagast», a fost contemporan cu Constantin cel Mare. Curios e
faptul cum de l-au mai amintit cel putin. S& fie oare o greseald datoratd lipsei de informa-
tie a invétédceilor etiopieni... ? Oricum, din secolul al IV-lea, cind a trdit Constantin cel Mare,
si pind in secolul al XIIl-lea cind a vietuit autorul nomocanonului Fetha Nagast, rdmine un
timp de noud secole.

17. In marile lavre etiopiene se gisesc numeroase comentarii (tirgoame) biblice, patristice,
canonice ete. Comentariile Fetha Nagast diferd de la dasc#l la dascil.

18. Fetha Nagast Nibabna tirgoameu, 1958 (calendarul etiopian), Addis Ababa Babirhanna
Silam Matimia Bet tatimd, in limbile ghe‘ez §i amharica.

19. Simbelul acesta se afld in liturghierul etiopian.
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preund cu cartea respectivd . Comentatorul etiopian l&sa s& se inteleagi faptul ci
legislajia canonicd niceeand era o continuare a celei apostolice. in continuare, co-
mentariul citat, menfiona cd cei 318 Sfinti Parinti (Sildstu Miit) au compilat o carte
de legi, cu excerpte prin Vechiul si Noul Testament si jau d&ruit-o impéaratului Con-
stantin. Timpul a trecut si pelerini din lumea crestind mergeau s3 dea respectul
lor primei cetdti ecumenice Niceea, Unul din acesti piosi pelerini, preotul Abraham,
ajungind la Niceea a intrat intr-o bibliotecd ?' si din fericire a gasit o lucrare va-
loroasd, scrisd in limba greacd pe care el a tradus-o in limba arabi.

Potrivit prefefei Fetha Nagast, Abraham Kdsis (preotul Abraham) a fost con-
temporan cu Zara Jaqob (1434—1468), iar in comentariul acestei Fetha Nagast, este
contemporan secolelor IV—V. S& ne amintim doar un singur lucru: literatura araba
sl mai precis limba si literatura religioasjy arabd a crestinilor egipteni apare in se-
colele VII—VIIL. Iatd deci cd discrepania prea mare, ne aratd cit credit se poate
acorda tezei teologilor etiopieni. In timpul imparatului Zara Jaqob (1434—1468), lu-
crarea gdsitd si tradusd de preotul Abraham a fost tradusi in limba etiopiani. Co-
mentatorul spune cd Zara Jaqob nu era fericit desi doctorii Risericii etiopiene 1ii
daruiserg cartea intitulatda Faus Manfasaui (Medicina spirituald). El se plingea dia-
conului Petros cd desi trdieste in legea Nouluj Testament, administreaza si judeca pe
supusii sdi dupd legeaVechiului Testament. Diaconul Petros Olds Abdal Said informa
pe impdratul Zara Jaqob?! despre existenta in Alexandria a unei cérti scrisi de
cei 318 Sfin{i Parin{i si tradusd in arabd. Suveranul etiopian l-a trimis deindat& pe
diaconul Petros sd-i aducd de la Alexandria aceastd carte si l-a insircinat cu tra-
ducerea ei. Primul ucenic etiopian al diaconului Petros care a insusit tainele acestei
carti, a fost Liks Cahinat Hauriand Cirstos?. Apoi comentatorul etiopian atrage

’ atentia cititorului cd va prezenta «Efittha Mé&nfasaui» (Dreptul religios) si «Efitiha

Sigaui» (Dreptul secular) al celor 318 Sfin{i Parinii si ikceea ce doctorii Bisericii au
adunat, incepem sd scriem..»?!, Prin aceastd frazd, comentatorul etiopian a acceptat
vrind-nevrind cd Fetha Nagast folosise lucrdrile Sfintilor Pa&rinti din epc‘)‘ca tirzie.
Pre-prefata «Fetha Nagast» se incheia cu urméitoarea afirmatie: «Comentariul (in-
terpretarea) care a fost dat lui Iscindros va fi inminat si lui Abraham K&sis». Iscin-
dros 2 a fost episcopul Alexandriei care a prezidat sinodul ecumenic de la Niceea

20, Aceastd legendd, fauritd in mandastirile etiopiene si hranitd de duhul pietédtii monahale,
exprimé totusi un dram de adevar. Ea este expresia unei traditii canonice etiopiene care
maérturiseste existenta unei colectii de canoane apostolice, in sec. al 1V-lea, al V-lea.

21. In textul etiopian intilnim termenul «Ica Bet» care s-ar traduce exact cu jmagazie.

22. Tatd deci c& istoria lui Constantin cel Mare este atribuitd impdratului etiopian Zara
Jaqob (1434—1468). In cronicile etiopiene, Zara Jagob e numit si Constantin. S& fie oare o iden-
tificare de nume... ? Fie si asa, o identificare de fapte si realitdti nu poate fi fdcutd chiar
dacd impératii etiopieni isi arogd dreptul de a fi urmasi ai celor din Bizant. Se pare cid o des-
cendentd doar din vita lui Solomon nu era prea aureolatd pentru coroana etiopian#. Oricum,
canonigtii $i comentatorii sau jurisconsultii etiopieni au gasit in Zara Jaqob zis gi Constantin,
omul si timpul pbtrivit pentru a-i atribui atributele celui din Bizan{. Fetha Nagast tradusi
in timpul impdratului Zara Jagob, numit si Constantin, amintea teologilor etiopieni de Con-
stantin cel Mare. De aici si tradilia cd Fetha Nagast a fost scrisd in timpul lui Constantin cel
Mare de cei 318 Sfinti Parinti de la Niceea (325).

23. Vezi op. cit., la nota nr. 18 p. 7—8. O listd de doctori (Mamhiran) ai studiului Fetha
Nagast, este mentionatd in acest comentariu. Acest lucru ne permite si datdm acest comen-
tariu In a doua jumétate a secolului al XVII-lea sau inceputul secolului al XVIII, (desi gcoli
de juristi si canonigti care studiau interpretdrile acestui nomocanon, se formaserd deja in
secolul al XVl-lea. 24, Vezi op. cit., la nota 18 p. 8 col. III.

25. In onomastica etiopiand, numele grecesti $i egiptene au suferit unele modificiri., De
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(325). ‘-De aceea, mi se pare ca comentatorul etiopian a dorit sd sublinieze faptul ca
Abraham Kasis este continuator al tradifiei canonice a episcopului Alexandru2¢ al
scaunului apostolic de la Alexandria. Prefata semnata de Ibn al-Assal la nomocano-
nul sau a fost completatd si interpretatd cu aceleasi curiozitdii de comentatorii.
etiopieni. Parafrazind aceastd prefatd, un comentator etiopian afirma cd «cei 318
Sfinti Parinti» au scris nu numaj cartea Fitiha ®’ (Dreptul sau judecata) ci si «Ca-
nonatd Madtahift» (Cartea canoanelor)?; apoi el menfiona c& lucrarea celor 318
Sfin{i Parinti, adicd Fetha Nagast, a fost impdrtitd in capitole de preotul Abraham 29,
O afirmajie curioasi facutd de comentatorul nostru ne atrage cu deosebire atentia.
Se mentiona cd in aceastd lucrare, Fetha Nagast, se afld canoanele a sapte sinoade?,
incepind cu Ancira (314) si sfirsind cu sinodul de la Sardica (343). Dar, in mod firesc
ne punem intrebarea: cum a fost posibil ca in Fetha Nagast, scrisda de cei 318 Sfin{i
Pdrinti, la Niceea (325), sd apari canoanele sinodului de la Sardica din 343..2 De-
sigur, canonigtii etiopieni nu vor putea sd dea un raspuns veridic chiar dacd vor
invoca din nou memoria celor 318 Sfin{i Parinti ai Ortodoxiei niceene®'. Comenta-
torul etiopian concludea ca aceste colectii de canoane au fost traduse din limba
greacd in limba arabd de cdlre Melchiti®, de unde le-au primit si coptii. Aceasta
afirmatile este o dovadd elocventd a constiintei unitdtii canonice a celor doua Bi-
serici ortodoxe surori, rdasariteand si orientald. Desi separate jurisdictional, din cauza
unei terminologii dogmatice, sint unite insd sub sceptrul normelor de disciplind
eccleziasticd decretate de legislatia sinoadelor ecumenice. Comentatorul e{iopian
marturisea acest lucru astfel: «Dacd se separd din punct de vedere doctrinar, nu
sint insd separafi din punct de vedere al legislatiei canonice (disciplinare)» 33, Dife-
renta de numdr a acestor canoane este explicatda de canonistii etiopieni, ca fiind
rezultatul receptdrilor, potrivit obiceiurilor si traditiilor tdrilor respective?®. Con-

exemplu, in loc de Alexandru sau Alexandros, se va gasi Iscindros.

26. Bineinteles, episcopul Alexandru a adus cu el la intoarcere si canoanele decretate
de sinodul de la Niceea (325). Si acest fapt poate exprima adevirul cd receptarea legislatiei ca-
nonice niceene de citre etiopieni s-a ficut direct prin Scaunul apostolic din Alexandria.

27. Comentatorul etiopian nu mentioneazd Fetha Nagést ci doar «Fetha», degi se pare
cd intelege acelasi lucru. 28. Op. cits, la nota nr. 18 p. 16.

29. Ibidem, la nota nr. 19, p. 16—17. Vezi si op. cit., la nota nr. 12, Préface, p. 2—3.

30. «...sint sapte sinoade ce contin canoane si rinduieli ale soboarelor Parintilor...» (op.
cit., la nota nr. 18) p. 17. Cele sapte sinoade mentionate sint : 1. Sinodul de la Ancira, (314) 2.
Sinodul de la Neocesareea (315), 3. Sinodul de la Gangra (340), 4. Sinodul de la Antiohia (341)
5, Sinodul de la Niceea (325), 6. Sinodul de la Laodiceea (343) ? 7. Sinodul de la Sardica (343) ?
Un lucru vrednic de amintit este faptul cid dupa introducerea Fetha Nagast in Etiopia, canoanele
celor sapte sinoade mentionate au avut prioritate asupra legislatieli canonice ecumenice. Sinodo-
sul, Enciclopedia canonici etiopiand, apdrut in Etiopia In sec. al XIV-lea, care cuprinde i le~
gislatia canonici post-calcedoniand, a ridmas doar o venerabild piesd pentru istorie.

31. Teologii etiopieni atribuie Péarintilor de la Niceea nu numai Fetha Nagast, dar si alte
lucrdri, ca de pildd, Talotd Haimanot, Faus Méanidsawi, lucrdrile de capdtii ale literaturii mo-
nahale ete. Vezi op. cit.,, la nota nr. 18 p. 31. .

32, Aceastd afirmatie nu se afld in prefata nomocanonului lui Ibn al-Assal. Acesta méar-
turisea doar despre canoanele Apostolilor, ci «Melchitii si nestorienii au avut hirnicia de a
le traduce din greacd in arabd» (Op. cit., 1a nota nr. 12, Préface p. 5). Melchitii sint calcedo-
nienii din Egipt. Necalcedonienii denumesc sub acest termen pe cei care au avut religia Ba-
zileului din Bizant. In citatul de mai sus, referd la Biserica Ortodoxa calcedoniand din Egipt.

33. Op. cit., la nota nr. 18, p. 26.

34. «Aceia introducind tot ce este bun, potrivit obiceiului lor, iar acestia inliturind tot
ce nu le convine...» (0op. cit., 1a nota nr. 18) p. 26—27. In general in Didascalia si Sinodosul eti-
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stient de interpoldrile sale, comentatorul etiopian incheia tilcuirea sa asupra pre-
fetei nomocanonului lui Ibn al-Assal, dind explicatii cu privire la cauzele care au
determinat diferenfele de text ale Fetha Nagast si comentariile ei. Aceste cauze
erau: a). Copistul a omis, cu si fard voie, multe cuvinte. b). O traducere aduce
dupd sine inlerpretdri personale. c). Studentiii, ucenicii, in foarte multe cazuri nu
reusesc sa reproducad exact ceea ce au primit de la dascalii lor %,

Aceste explicatii ale comentatorului etiopian ne fac sa infelegem c3 aceste
comentarii si interpretdri ale Fetha Nagast au circulat mai intii pe cale orald, si nu-
maj un timp oarecare au fost asternute pe pergament. Potrivit coméntariilor cano- .
nistilor etiopieni, a patra carte din «canoanele imparatilor», — si folosita de Ibn
‘al-Assal in partea a doua a lucrdrii sale —, este opera Sfintilor Apostoli, dar scrisa
de melchifi3%. Prin urmare, canonistii si jurisconsultii etiopienj atribuie acesfei carti
paternitate apostolicd si nu niceeand, dupd cum fidcuse, cel putin Ibn al-Assal?.
Oricum, carturarii etiopieni recunosteau cd cele patru carji, «Canoanele Impadratilor»,
fusesera scrise de Melchi{i. Dupa cum se stie, termenul acesta de Melchiti apdrea
imediat dupa Sinodul ecumenic de la Calcedon (451). De aceea nu poate fi acceptatd
parerea care atribuie origine apostolicd, «Canoanelor Impérafilors sau celor 318
Sfinti Parinti de la Niceea. '

Prezentarea pre-prefefei Fetha Nagast, scrisi de canonistii etiopieni precum
si a interpretarilor date de ei acestei prefete a nomocanonului scris de Ibn al-Assal,
constituie de fapt maérlurisirea oficiala a Bisericii ortodoxe etiopiene privind origi-
nea nomocanonului Fetha Nagast. Pre-prefata etiopiand si comentariile prefetei nomo-
canonului lui Ibn al-Assal cred c&d sint opera secolelor al XVI-XVIIL In aceasti pe-
‘rioada, canonistii si juristii etiopieni au atribuit paternitatea apostolicd si niceeand
‘nomocanonului Fetha Nagast %, desi lucrarea fusese tradusd in timpul imparatului
Zara Jaqob (1434—1468). In aceste comentarii % gdsim viata siobiceiurile juridice
ale etiopienilor. Ele rdmin un bogat depozit al jurisprudentei etiopiene si mérturie
elocventd a unei vechi traditii canonice in Biserica Ortodoxa etiopiand. Cunoaste-
rea pre-prefefei si a comentariilor facute de juristii etiopieni asupra operei lui Ibn
al-Assal, ne da posibilitatea- s ludm cunostinta de origina nomocanonului Fetha

‘opian diferenta de numdar a canoanelor este evidentad. De exemplu in loc de 20 canoane, ale
sinodului I ecumenic, vom gisi fie 18, 19 sau 21. Desi continutul este acelasi ca in varianta de
20 canoane, numerotarea si organizarea matemalulul diferd. Aceasta este opera repetatd a tra-
ducitorilor si comentatorilor respectivi care vor si lase o urméi de originalitate.

35. Op. cit., la nota gr. 18 p. 35. ' :

36. <A patra carte a Apostolilor a fost scrisd de Malcawmn (Melchiti)...» (Fetha Nagast,
Photo-Offset — Manuscript nr. 387, Institute of Ethiopian Studies — H.S.I.U. Addis Ababa, p. 17).
Acest manuscris nu are mentionat autorul si data scrieril, ‘ - ‘

37. Ibn al-Assal menfiona ca cele patru cirti erau... «extrase din numeroase maxime ale
sinodului de la Niceea si... Melchitii le-au compilat intr-o carte care este foarte bunéa». (Op. cit.,
(la nota nr. 12, Préface p. 8). ‘

38. Prima referintd privind folosirea nomocanonului Fetha Nagast dateazi din timpul
domniei lui Sarsa Dengel (1563—1597). In ce priveste Pre-prefata lui Ibn al-Assal, nu sint méar-
turii anterioare acestei epoci. Vezi Conti Rossini, Historia Regis Sarsa Dengel (Melak Sagad)
Paris-Leipzig, 1907, part. I p. 76 (text in limba ghe’ez) ; part. II, p. 87, text francez.

39. Parafrazérile si interpoldrile sint nota caracteristici a acestor comentarii.

40. Vezi d. René Basset, Etudes sur I’Histoire d’Ethiopie. Extrait du Journal Asiatique,
Paris, Imprimerie Nationale, 1882. Chronique Ethiopienne, Manuscrit nr. 142 de la Bibliothéque
Nationale de Paris, p. 121,
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INagast, potrivit jurisprudentei traditionale etiopiene care inca stdpineste conceptia
cdrturarilor etiopieni. , ;

Nomocanonul Fetha Nagast in lucrdrile cercetdtorilor europeni. — In cele ce
 urmeaza, vom incerca sd expunem opiniile canonistilor si istoricilor europeni privind
originea nomocanonului Iui Ibn al-Assal. Numai un studiu comparativ al parerilor
{raditionale ale cirturarilor etiopieni cu cele ale cercetitorilor europeni ne va putea
prezenta un tablou complet si veridic in opera de investigare a originilor nomoca-
nonuluj Fetha Nagast. Stabilirea timpului introducerii si traducerii in limba etiopiana
a operei lui Ibn al-Assal a cauzat lungi dezbateri printre carturarii europeni, care
au studiat nomocanonul Fetha Nagast. Unii dintre ei% au refuzat acceptarea exis-
tenfei acestui nomocanon in Etiopia, atita timp cit nu s-a gdsit o referintd expresd
despre aceastd lucrare fie in cronici sau alte surse literare scrise. Alfi cercetatori
europeni au urmat, mai mult sau mai putin, pdrerea traditionala a carturarilor etio-
pieni acceptind cd traducerea in limba etiopiand (ghe’ez) a operei lui Ibn al-Assal
s-a fdcut in timpul impdratului Zara Jagob*' (1434—1468). Cit priveste originile si
sursele folosite de autor in compilarea acestui nomocanon, ei au marturisit cd Fetha
Nagast este o colectie de canoane arabe® scrise la sinodul de la Niceea. Pentru
a evita indoielile, P. Mauro da Leonessa *? atribuia traducerea nomocanonului lui Ibn
al-Assal in limba ghe'ez, secolului al XV-lea. Astfel, se inlaturau obiectiile privind
autorul traducerii si data exacti, N-au lip!sit nici afirmatii cd Fetha Nagast a fost
introdusd in Etiopia de cérte misionarii portughezi 4, in secolul al XVi-lea. Majori-

41, Vezi J. B. Coullbeaux, I’Histoire politique et religieuse d’Abyssinie t. 1. Paris, 1928,
D. 51. Vezi si Voyage en Abyssinie éxécuté pendant les années 1839, 1840, 1841, 1842, 1845, par
une commission scientifique composée de M. M. Théophile, Lefebre, A. Petit et Quartin-Dillon...
publié par ordre du Roi sous les auspices de M. le Voice-Amiral Baron de Mackan, Ministre
de la Marine, Premiére Partie, Relation historique par M. Théophile, Lefebre, Tome premier
Paris, 1845, p. XXXVI, nota 1. .

42, «Aceastd operd bazatd pe canoanele arabe ale sinodului de la Niceea este codul legilor
serise din Etiopia.., Exemplarele vechi ale Fetha Nagast, inclusiv cel tradus pentru prima
datd din limba arabd din porunca lui Zara Jaqgob, diferd totusi mult de codicii in vigoare
astdzi» (Catalogue Raisonné de Manuscriptis Ethiopiens appartenant a Antoine d’Abbadie, Paris,
1859, ms. 180 (Fetha Nagast) p. 184—185).

‘ 43. Fetha Nagast a fost tradusd «...din arabd in secolul al XV-lear» (Testz Di dirito antichi
e moderni riguardanti gli Etiopi. Codificazione Cannonica Orientale, Fonti, vol. V. Roma, 1931,
Prefazione). Acelasi lueru i1 ficea si Dennis J. Duncanson afirmind ci «singurul cod de legi
cunoscut in Eticpia a fost Fetha Nagast... tradusi in etiopiand in sec. al XV-lea..». (Sir, at
Adkeme Milga’A Native Law Code of Entrea, p. 141, nepublicat, Insututul de Studii etiopiene,
Addis Ababa).

44. Unii localnici cred cd a fost adusd de primii misionari ‘europeni care se stabilisera
in Abab,