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STUDII SI ARTICOLE

Pr. Prof. D. Stdniloae

PASTELE, SARBATOAREA LUMINII SI A BUCURIEI
iN ORTODOXIE

Pastile sint in Ortodoxie «sdrbdtoarea sdrbatorilor». Dacd sarba-
toarea este o t{isnire de viajd dumnezeiascd in creatie si ca atare o iis-
nire de lumind mai presus de fire, Pastile sint {isnirea deplind a vietii
dumnezeiesti in existenta noastrd crestina. Natura noastrd omeneascéd
nu mai e strdluminatd numai trecdtor de o razd dumnezeiascd, care
aratd cd ea nu e de la sine si singurd existentd, ci aceastd naturd e stra-
bdtutd deplin si pentru veci de viata dumnezeirii, e transfiguratd, pnev-
matizatd, ridicatd din Inldntuirea procesului de corupere continud care
duce trupul nostru la descompunere, iar sufletul in iadul tenebrelor.
De aceea Pastile sint o explozie de bucurie, care perpetueazd explozia
de bucurie a ucenicilor care au vazut pe Domnul inviat. De aceea cre-
dinciosii se salutd cu vestea unei bucurii de necomparat cu nici o alta
bucurie : «Hristos a inviat!» «Adevdrat a inviat!», pind la Indliarea
Domnului, de cind se saluta cu altd veste tot asa de mare, legatd inte-
rior de prima: «Hristos s-a indltat !», pind la Cincizecime, care antici-
peazd Cincizecimea deplind sau umplerea desdvirsitd a vietii noastre
de Duhul Sfint.

Bucuria aceasta are atita entuziasm in ea, incit ea e ca o «sfinta
betie», ca o «betie treazd» de care vorbeste Sfintul Grigore de Nisa. E
ca o «betie treazd», pentrucde produsd de ceamai autenticd dar si cea
mai minunatd realitate, realitatea neasemdnat de frumoasa a vietii ves-
nice si plenare, mai frumoasd si mai minunatd decit si-o poate inchipui
orice imaginatie, motiv pentru care Sfintul Grigore de Nisa spune ca
ingerii nu pun in functiie nici o imaginatie, pentru cd realitatea pe care
o vdd intrece orice imaginatie. Entuziasmul manifestat de Apostoli la
Cincizecime, in urma Pogoririi Duhului Sfint, care pdrea privitorilor ca
o betie (Fapte II, 13), incepuse de la Inviere. Ea caracterizeazd bucuria
credinciosilor de la Pasti, care ramine temelia vietii sufletesti a lor in
tot cursul viefii pamintesti. Acest entuziasm e produs de Impéartédsirea
de «vinul cel nou» al vielii de care a vorbit Hristos inainte de Patimile
Sale (Marcu XIV, 25): «Veniti cu rodul vitei celei noi al dumnezeiestii
veselii, in ziua cea vestitd a Invierii imparéfiei lui Hristos s& ne im-
pdartasim».

Femeile mironosite aflind de la inger despre Invierea Domnului,
alearga «cu fricd si cu bucurie mare» sd ducd aceastd veste ucenicilor.
Justificind bucuria lor, primul cuvint pe care li-1 adreseazd Iisus cel in-
viat la intilnirea cu ele, este: «Bucurati-vd!» (Matei XXVIII, 9). De
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atunci cei ce cred aleargd cu aceeasi bucurie debordantd in noaptea
Pastilor si in zilele ce urmeaza, vestind tuturor celor pe care ii intilnesc :
«Hristos a inviat !» Bucuria este starea sufleteascd principald pe care
a produs-o vestea Invierii in cei care stiau ca viata lor sfirseste in
moarte. Bucuria aceasta se mentine in crestini continuu, dar se actuali-
zeazd mai ales in noaptea Pastilor.

Femeile mironosite se bucurd nu numai pentru cd-1 vor vedea ia-
rasi pe Invdtdtorul iubit, ci pentru cd invierea Lui inldturd in general
moartea ca sfirsit al vietii noastre, deschizindu-i orizontul eternitatii.
Aceasta este si cauza bucuriei noastre din orice timp. in viata noastrd,
a crestinilor, s-a produs prin invierea lui Hristos o schimbare radicald,
in ea a patruns o lumind nesfirsitd ; continutul ei a cadpidtat o valoare
incomensurabild ; ea is-a umplut de o bucurie inepuizabild.

Tisus @ confirmat cu autoritatea Lui dumnezeiascd justefea bucuriei
de care au fost cuprinse femeile mironosite. El nu le-a indemnat sd se
bucure pentru simplul fapt cd vor fi iardsi cu El, ci pentru semnificatia
generald noud si plind de fericire pe care o are invierea Lui pentru cei ce
cred in El. Aceastd confirmare a produs-o Hristos de atunci incoace con-
tinuu : faptul ca Apostolii au fost in stare sa moard pind la unul pentru
m&rturia invierii lui Hristos, faptul cd mdarturia aceasta a produs mili-
oane de mucenici si de sfinfi, cd cei credinciosi nu pot gasi sens exis-
tentei lor fird aceastd inviere, e o repetare continud a confirmd&rii in-
vierii date de cétre Hristos.

, Existenta noastrd s-a umplut prin invierea Domnului de bucuria
prin excelentd, de o bucurie reald, consistentd si durabila.

Se stie cd pe noi crestinii bucuriile trupesti nu ne satisfac deplin,
ci sufletul nu e satisficut de ele, iar bucuriile sufletesti sint nedepline,
pentru cd noi trdim marginile cunoasterii, ale iubirii, ale puritdtii sen-
timentelor noastre.

Bucuria Invierii nu e nici trecdtoare, nici nedeplind. E bucuria prin
excelentd, pentru cd e bucuria eternd si deplind. De aceea, nimeni nu
trebuie si fie trist in noaptea Invierii. Nimeni nu trebuie sa plingd.
Cici toate motivele de intristare apar acum fird insemndtate fatd de
biruirea mortii. De ce s& ne intristdm de pricini care ne conduc spre
moarte, cind stim acum cd prin moarte trecem la viata vesnicd. De
aceea Biserica cintd in noaptea Invierii: «Cu bucurie unul pre altul
si ne imbratisam : O, Pastile ! Izbdvirea de intristare». Iar in cuvintul
Sfintului Ioan Gurd de Aur din noaptea de Pasti se spune: «Nimeni sa
nu plingd pentru sdracie, cd s-a aratat impé&rdtia pentru tofi. Nimeni sa
nu se tinguiasca pentru pacate, cd iertare din mormint a rasarit. Nimeni
si nu se teama de moarte, cd ne-a eliberat pe noi moartea Mintuito-
rului». ‘

Si precum inainte de invierea lui Hristos toate erau {inute intr-o
frinturd de sens neimplinitd, batjocoritd, chinuitoare, asa invierea Lui
umple toate de lumind si de bucurie. Cdci, cind o singurd pérticica din
lume se umple de sensul deplin, toate se umplu de la ea de acest sens.
Daca pentru o singurd fapturd — si aceasta este umanitatea lui Hristos
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— timpul a devenit un timp spre inviere si spre viata de veci, lumina
in care e pusd acea fapturd e vdazuta de toate celelalte si devin o asigu-
rare spre invierea si viata de veci, despre lumina integrald pentru noi
toli. Toate zilele timpului, toate zilele anului au devenit sdarbatori, etape
ale Inaintdrii in lumind, ducindu-ne tot mai aproape de marea lumind
eshatologicd. Mai bine zis, timpul intreg a devenit un ajun al duminicii
vesnice, al petrecerii vesnice in lumina descoperitd a invierii, cum zilele
saptaminii, zile inchinate sfinfilor care au trdit timpul in aceastd lu-
mind a Invierii, sint sdrbidtori pregititoare pentru duminica Invierii,
cum au fost si pentru el

Precum bucuria invierii intrece toate bucuriile si copleseste toate
tristefile, asa lumina ei intrece toate luminile revelafiei nedepline
din Vechiul Testament. Acolo un stilp de foc conducea un popor din-
tr-o robie pdminteascd intr-o libertate pdminteascd exterioard; acolo
Moise le fdcea cunoscutd voia unui Dumnezeu ascuns in intuneric si
simtit in parte doar de el insusi. Aci Dumnezeu insusi, Soarele Hristos
ne lumineazd, ardtat prin invierea Sa din mor{i in mod deplin, si ne con-
duce spre libertatea si viata deplind a viefii eterne : «In locul stilpului
celui de foc a rédsarit Soarele dreptétii, in locul lui Moise, Hristos, min-
tuirea sufletelor noastre».

S-a spus cd «vestea bund» (Evanghelia) crestind se concentreaza in
vestea invierii lui Hristos, temei al sigurantei cd si noi vom invia. Apos-
tolii si-au vazut misiunea lor in a fi martori ai invierii iui Hristos (Fap-
te I, 22). Desigur insd cd aceastd veste a fost prin excelenid «vestea
bund» nu pentru cd a anuntat invierea unui om simplu; nici n-a inte-
'meiat nddejdea invierii noastre a tuturor pe invierea unui astfel de om
simplu. Aceasta n-ar fi o inviere pentru eternitate si spre plenitudinea
vielii in Dumnezeu, ci o repetare pe planul actual sau al unui plan pu-
1in deosebit, dar tot relativ, al vietii omenesti obisnuite. Ea a fost ves-
tea prin excelentd bund, pentru cd a anuntat invierea Celui ce fiind om
a fost si Dumnezeu si pentru cd noi inviind, pe temeiul invierii Lui, ne
vom impdrtdsi de viata deplind a umanitdfii lui in Dumnezeu. Apostolii
fiind martorii Invierii lui Hristos, au fost in acelasi timp martorii tu-
turor semnelor si cuvintelor prin care Hristos Insusi si-a dovedit dum-
mnezeirea Lui, ca unii ce au stat in preajma Lui «in tot timpul petrecerii
Lui intre noi» (Fapte I, 21). Numai o astfel de inviere e o inviere intru
plindtatea eternd a vietii noastre si ea intemeiaza bucuria noastrd ple-
mard sau coincide cu ea.

Femeile mironosite pleacd de la mormint nu numai cu bucurie, ¢i
si cu «fricd mare~». In bucuria lor e prezentd simiirea misterului, sim-
tirea izbucnirii existentei supreme, dumnezeiesti. De aceea, bucuria lor
mu e o bucurie obisnuitd. Heidegger a deosebit intre «Furcht» ca frica
de ceva din lume si «Angst» ca un fel de cutremurare in fata mortii,
care pune capdt existentei in lume. In bucuria trditd de femeile miro-
nosite la vestea invierii Domnului este o astfel de cutremurare, care
de punea inaintea unui alt plan de existentd. Dar cutremurarea aceasta
nu avea un caracter negativ, nu era o spaimd, cdci nu era produsa de




352 Pr. Prof. D. STANILOAE 4

sentimentul golului, al nefiintei, ci era o cutremurare amestecatd cu
bucurie. Invierea lui Hristos e «incepdtura altei vieti, vesnice».

Planul acestei existenfe, de un caracter cu totul nou, al existentei
noastre, l-au simiit ca un plan al existenfei in plenitudine.

Viata crestinului in plenitudinea si deci in bucuria si lumina de-
plind este o altd viald, la care se poate ajunge printr-o ridicare ce nu e
efectuatd de noi insine, ci de Dumnezeu asupra fiinfei noastre, desi ni
se cere si noud pregdtire si receptivitate pentru aceasta.

Acesta e sensul cuvintului «Pasti». In «Sinaxarul» de la utrenia In-
vierii, Pastile, care se traduc prin cuvintul roménesc «trecere», sint ase-
mdnate cu «trecerea» de la nefiintd la existentd in actul creatiei de la
inceput, cu cea de la robia poporului Israil, la libertatea lui in {ara fa-
gdduintei si cu intruparea Fiului lui Dumnezeu. Invierea este ultima
«trecere» prefiguratd de celelalte. Ea e «trecerea» desdvirsitd, pentru ca
e trecerea noastra de la pdmint la cer. 5i datd fiind domnia mortii, in-
stauratd prin pacat. Invierea e si trecerea definitivd si totald a creafiei
de la moarte la viata.

In aceastd ultimd trecere sau transcendere se implineste scopul
credrii lumii de catre Dumnezeu.

Tatd cuvintul «Sinaxarului» : «Aceastd zi o numim Pasti care in-
seamnd In limba evreiascd trecere. Pentru cad aceasta e ziua In care
a adus Dumnezeu la inceput lumea din nefiintd. Intru aceastd zi sco-
tind pe poporul Israel din miinile lui Faraon, 1-a trecut prin Marea Rosie.
Tot intru aceasta zi s-a pogorit din cer si s-a sdldsluit in pintecele
Fecioarei. Si acum din pintecele iadului scofind toatd firea omeneascd,
o a inaltat la ceruri si o a adus la cinstea cea dintii, a nestricaciunii».
Invierea e o transcendere a noastra la plenitudinea viefii in Dumnezeu,
deci la Investirea ei cu toate lucrdrile dumnezeiesti necreate, dar o
transcendere la care colaboreaza si ea. Transcenderea existenfei noastre
din robia pdcatului, la o viatd deplin pnevmatizatd prin indumnezeire,
s-a facut prin nasterea si invierea umanului in ipostasul divin. Propriu-zis
Hristos insusi e «Pastile». El e transcenderea, pentru cd in El se produce
aceasta, pentru cd in El se predd fiinfa noastra in mod deplin lui
Dumnezeu prin jertfd. Si ne preda intr-o nevinovafie si blindefe ase-
menea celei a mielului pascal din Vechiul Testament. Dar pe cind
mielul acela n-a ridicat cu adevdrat pdcatul lumii pentru cd jertfa lui
nu era actul liber al unui om fard pdcat si deci n-a putut obiine decit
o trecere a fiilor lui Israil din robia pdminteascd la libertate pamin-
teascd, ca prefigurare a trecerii de la altd robie la altd libertate supe-
rioard, Hristos a venit ca Mielul in sensul deplin al cuvintului care ne-a
trecut de pe pamint la cer, pentru cda El insusi a fdcut aceastd trecere
pentru Sine ca om : «Hristos, Pastile cele noud, jertfa cea vie jertfita,
Mieluselul lui Dumnezeu, Cel ce ridicd p&catul lumii». In Hristos cel
inviat ramine inscrisd jertfa, cdci numai prin jertfa Lui s-a facut trans-
cenderea. El rdamine Pastile permanent prin excelentd sau trecerea
continud, ca sd putem trece si noi in orice timp impreund cu El in pla-
nul Invierii si al vietii de veci. Toatd existenta noastrd si a istoriei
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este, unita cu Hristos, un Paste, o trecere, de aceea si o jertfa cu Hris-
tos insusi. De aceea, ldudind pe Hristos cel inviat, nu uitdm sa lduddm
si crucea Lui, cdci prin ea a infadptuit Hristos trecerea de la moarte la
viatd si prin ea putem face si noi aceastd trecere : «Cinstitei Crucii Tale
ne inchinam Hristoase si sfintd invierea Ta o lduddm si o slavim. Caci
cu rana Ta noi toti ne-am vindecat». Sau: «Fdcindu-se ca un om, péati-
meste ca un muritor, si prin patima pe cel muritor il imbraca intru ne-
stricdciune».

In tdria incoruptibilitatii e fructificata tdria spirituald a patimirii de
bund voie si fard vind. In ordinea spirituald nevnovitia, blindetiea si
jertfa Mielului care suportd junghierea, echivaleazd cu puterea leului
care invinge moartea. In ordinea spirituald numai Mielul nevinovat si
injunghiat ia puterea ; numai el este leul care biruieste (Apoc. V, 5—6).
De aceea, precum se vorbeste de puterea crucii lui Hristos in sdptdmina
Patimilor, tot asa se vorbeste de ea in sdrbdtoarea Pastilor : «Cu crucea
Ta ai stricat blestemul lemnului, cu ingroparea Ta ai omorit stdapinirea
mortii», Crucea continud sd ne lumineze si acum din Hristos, cdci ea
inseamnd blindete, moarte fatd de tot ce ne tine inldntuifi de ceea ce
ispiteste trupul si dezvoltd patimile care ne fac neliberi si ne inchid
intr-o existentd a repetitiei lipsitd de sens, incheiatd prin moartea defi-
nitivd. Datoritd crucii acesteia, Hristos n-a putut fi tinut in iad, cdci
introducea acolo liniste, blindete si nevinovatie, aducea lumina din care
emana puterea de leu biruitor. Blindetea si ferma lui ddruire de sine ii
fac pe cei de acolo sd scape de legdturile dureroase ale pdcatului lor si
sd se descopere pe ei insisi in adevaratul sens al existentei lor: «Cela
ce a dat invierea neamului omenesc, ca un miel spre junghiere s-a adus.
Infricosatu-s-au de acesta cédpeteniile iadului si s-au ridicat portile cele
de durere, cd a intrat Impdratul slavei, zicind celor din legdturi: «le-
sifi !» Si celor din intuneric : «Descoperiti-va |» (Miercuri seara din Sdp-
tdmina luminatd). In baza puterii Sale, Hristos intrd in iad in mod pa-
radoxal ca «jertfit si nejertfit», ca «jertfd vie», ca predat cu totul lui
Dumnezeu si tocmai de aceea plin de putere dumnezeiascd, ca Miel si
ca Impérat. Blindetea Lui e cu atit mai biruitoare cu cit este a Impa-
ratului : «Mintuitorul meu, vie si nejertfitd jertfd, ca un Dumnezeu pe
Tine insuti de voie aducindu-Te Tatdlui, ai inviat pe Adam Impreund
cu tot neamul, sculindu-Te din mormint» (din Canonul din noaptea de
Pasti). Sau : «<Doamne, cela ce iadul ai prddat si moartea ai calcat, Min-
tuitorul nostru, cela ce ai luminat lumea cu cinstitd crucea Ta, milu-
ieste-ne pe noi». Iadul nu a putut suporta prezenfa in el a Mielului jert-
fit, cédci in blindetea Lui era puterea dumnezeiascd. In iubirea maxima
manifestatd de Hristos pe cruce e atita viaid si putere ca prin ea re-
aduce la viatd nu numai trupul S&u, ci trezeste din moarte sau din pa-
. ralizie si puterile sufletesti ale celor din iad. Dar aceastd putere a iubirii
care a mers pind la cruce, o actualizeazd Hristos continuu.

El pdstreazd rdnile sale in trupul Sdu ca o sursd permanentd a iu-
birii sale, ca o dovadd cd Cel ce a inviat nu e altul decit Cel ce s-a rés-
tignit pentru noi. Dacd ar fi altul, invierea Lui si cea viitoare a noastra
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n-ar avea temeiuri in iubirea Lui si n-am fi pregdti{i si noi pentru ea
prin iubirea noastrd fatd de El, trezitd de iubirea Lui; ar fi un fapt ma-
gic, nu de desavirsire spirituald : «Rdanile Tale, Hristoase, care de voie
le-ai rdbdat pentru noi, le-ai ardtat ucenicilor Tdi, punindu-le marturie
slavitei Invierii Tale» (la Utrenia din duminica Tomii). Prin pip&irea ra-
nilor s-a convins Toma cd iubirea lui Hristos manifestatd in rdstignire
a fost asa de mare, cd prin ea a inviat si ne va invia si pe noi, cdci o
-asemenea iubire nu putea fi decit iubire dumnezeiascd. Numali in sensul
«cd iubirea maximd, iubirea adevdratd este iubire dumnezeiascd se ade-
vereste adagiul : «Iubirea in veci nu moare».

Iubirea nevinovatd a Mielului strigd in urechile sufletelor amoriite
ale celor din iad ca un riacnet de leu trecindu-i in impérétia Sa: «Des-
teptat-ai dupd ce ai adormit, pe cel mor{i din veac, Impdrdfeste ca un
leu rdcnind in iad».

Viata invierii este viaia plindt&tii si deci a luminii depline si aceasta
calitate o are pentru cd este o viajd de participare neimpufinatd la viata
Tui Dumnezeu. Acesta e sensul asumadrii trupului si invierii lui in ipos-
tasul lui Dumnezeu-Cuvintul. Propriu-zis asumarea naturii noastre in
Dumnezeu-Cuvintul trebuia sd ajungd la inviere.

Sdrbdtoarea Pastilor in Biserica Ortodeoxd d& expresie acestei bucu-
rii i lumini nemdrginite, izbucnite in existenta omeneascd odatd cu {is-
nirea orizontului viefii dumnezeiesti in ea. Caci prin aceasta viaia cres-
tinilor e indl{atd la plenitudine si eternitate in Dumnezeul devenit om,
la impértasirea de viata nelimitata si transcendentd a lui Dumnezeu, re-
vdarsata din ipostasul Cuvintului.

Nu existd imn pascal care sd nu dea expresie acestei bucurii, nés-
cutd din Incredintarea izbucnirii plindtatii de lumind si de existentd in
viala noastrd paminteascd: «Aceasta este ziua pe care a fécut-o Dom-
nul, sd ne bucurdm si sd ne veselim intr-insa», proclama preotul incon-
jurind tetrapodul, mai bine-zis Evanghelia asezata pe el ca simbol al
lui Hristos si tamiindu-1 dupa ce a inceput slujba invierii cu lauda adusa
Sfintei Treimi, care a sdvirsit intreagd aceastd opera.

Tar primul imn pe care-l cintd Biserica in aceastd noapte, la slujba
care incepe odatd cu trecerea noptii din miezul ei, este un indemn adre-
sat nu insilor singulari, ci obstii credinciosilor s&8 se deschida luminii
aduse de invierea lui Hristos, prin trecerea virtuald a intregii noastre
crealii de la moarte la viad si de la pdmint la cer : «Ziua Invierii, sd ne
lumindm popoare, Pastile Domnului, Pastile! C& din moarte la viata si
de pe pdamint la cer, Hristos Dumnezeu ne-a trecut pe noi».

Lumina Invierii nu e lumina unui fulger care trece rapid de la ra-
sdrit pind la apus descoperind pentru o clipd ce inseamnd a zace in in-
tuneric, ci o lumind statornicd, de o adincime necuprinsd care desco-
perd cele de sus si cele de jos cu destinul trupurilor pe care moartea le
«descompune pentru o vreme: «Acum s-a umplut de lumind si cerul si
pdmintul si cele de dedesubt. Deci sd praznuiascd toatd faptura invierea
lui Hristos, intru care s-a intdrit». S-a descoperit destinatia noastrd, a
credinciosilor pentru viata eternd in Dumnezeu, s-a descoperit Dumne-
'zeu ca un Dummnezeu al iubirii care vrea sa se uneascd cu noi pentru
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veci, s-a descoperit destinatia trupurilor, care se descompun, spre par-
ficiparea la slava noastrd in Dumnezeu, s-a descoperit rostul faptelor
noastre, ca mijloace si drum de desdvirsire si de pregatire a crestinilor
spre viafa eternd. Intru invierea lui Hristos, odatd cu natura omeneascd
s-a Intdrit, intr-o vesnicd incoruptibilitate, intreaga naturd.

Viata invierii, care s-a ridicat din mormint, mai bine-zis Iisus in-
susi, cdci viata adevdratd e totdeauna o persoand, e un izvor al inco-
ruptibilitatii noastre. Viata invierii lui Iisus e ca o apd din care addpin-
du-ne intretinem viata noastra pentru veci, spre deosebire de apa care,
prin lovitura de toiag a lui Moise, izvorind din piatrd, intrefinea numai
viata trupului pentru scurt timp. Persoana in general e un izvor viu de
viatd pentru alte perscane. Dar persoana lui Hristos, persoand divind
dar ea iInsdsi si persoand umand nemuritoare prin fondul dumnezeirii
din care se adapd, adapd in veci si pentru veci si persoanele noastre :
«Veniti sd bem bduturd noud, nu din piatrd seacd facutd cu minuni, ci
din izvorul nestricdciunii, din Hristos cel ce a izvorit din mormint, in-
{ru care ne intdrim».

A Dbea dintr-o persoand inseamnd a fi intr-o comuniune cu ea, asa
cum a bea din naturd, din piatrd, inseamna a fi inir-o comunicare cu
natura. Tar cu natura nu poate comunica decit frupul, nu persoana ca
intreg. A bea din Persoana lui Hristos inseamnd a fi in comuniune cu
un izvor de putere spirituald infinitd, care a facut si trupul pe care l-a
luat incoruptibil si poate invia la o stare de incoruptibilitate eternd si
trupul celor ce sint in comuniune cu Ea. Trupul inviat al lui Hristos e
pnevinatizat sub forta spiritului S&u indumnezeit, prin gradul dumne-
zeiesc al puterii obtinute de el, iar aceastd stare de pnevmatizare il spi-
ritualizeazad in asa masurd incit nu mai e experiat ca un obiect impene-
trabil, ciprimit ca un continut al subiectului Sdu, {luid si penetrant,
capabil sd se interiorizeze celorlalte subiecte, impreund cu subiectul Lui
spiritual propriu-zis : «Hristos reaprinde trupul Sau ca pe un sfesnic de
lumina Sa dumnezeiascd», spune Sfintul Maxim Marturisitor 1. Trupul
lui Hristos devine luminos ca si dumnezeirea lui, sau ca si subiectul
dumnezeiesc si indumnezeit al lui Hristos.

Ideea pancomuniunii universale in Hristos cel inviat o exprimd Sfin-
tul Atanasie astfel : «Cuvintul, prin care si in care au fost create toate
lucrurile, conduce din nou creatiunea intreag#, care pdrdsise miscarea
ce i-a fost datd si o recompune si o readund. Diviziunile aparute in crea-
fiune prin separarea elementelor, care erau destinate si ment{ind crea-
tiunea ca un tot si sd n-o lase sd se impartd, au fost depdsite in Hristos
si puterea unificatoare realizatd in El exercitd o for{d de unificare in
toatd creafiunea .. Prin moartea si invierea Sa a indepartat separarea
dintre rai si lumea apdrutd dupd cddere si ne-a deschis noud raiul in-
terzis, pentru cd El insusi se intoarce dupd inviere pe pamint si aratd
cd raiul si pdmintul sint una. Prin indltarea la cer uneste cerul cu pé-
mintul si ridicd trupul nostru omenesc asumat de El si alcdtuit din

1. Ambigua, P.G., 91, 1277.
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pentru cd a pipdit un trup ca al nostru. Céci in acest caz ar fi putut
socoti cd Hristos n-a inviat cu adevédrat, ¢i a revenit la viata padmin-
teascd, sau poate n-a murit. Ci a crezut si pentru cd a simiit trupul lui
Hristos plin de puterea Duhului. Toma a simtit cu mina sa firea indoitd
a Mintuitorului : «lar el sim{ind cu mina sa firea Ta indoitd, plin de fricd
a strigat cdtre Tine : Domnul meu si Dumnezeul meu, slavd Tie |» (Ve-
cernia din simbdta Sdptdminii luminate) Toma a simiit in toatd firea sa
un cutremur la pipdirea coastei lui Hristos. Cdaci prin ea a simfiit nu nu-
mai cdldura omeneascd a coastei, ci si lucrarea dumnezeiascd manifes-
tatd prin ea, cu mult mai mult decit a simiit aceastd putere femeia care
suferea de curgerea singelui: «Cu fricd mina puindu-si Toma in coasta
Ta cea de via{d aducdtoare, Hristoase, tremurind a simiit, Mintuitorule,
indatd indoita lucrare a celor doud firi, care intru tine sint unite fara
amestecare si cu credintd a strigat zicind : Tu esti Domnul cel preainal-
tat, Dumnezeul Périntilor si al nostru, slava Tie!» (Utrenia din Dumi-
nica Tomii).

Astfel Toma cunoaste pe Dumnezeu, inviat ca om, nu numai cu
ochii, c¢i si cu pipdirea. El a adaos la madrturia si la predica apostolica
un temei nou, o experienid noud a dumnezeirii lui Hristos cel inviat:
«Iscodirea ta, Tomo, vistierie ascunsd ne deschizi noud, cd teologhisind
cu limba cea de Dumnezeu purtatd, ldudati-I, ziceai, pe Hristos si-L
preaindliafi intru toti vecii» (Ibid.). Sau: «Bogédtie scotind din vistieria
cea nefuratd, din dumnezeiascd coasta Ta cea impunsd cu sulita, Faca-
torule de bine, de intelepciune si de cunostintd umple lumea Geamanul»
(Ibidem).

Trupul inviat al Domnului tine de un plan transcendent planului
nostru de traire. Dar pentru cei ale cdror simturi sint indl{ate prin ener-
gia Duhului Sfint, datoritd credinfei, aceastd transcendentd nu e sesi-
zabild numai prin simfuri ca o realitate exterioard, ci e intratd in
comunicare cu fiinta lor. Céci are fluiditatea spiritualitatii si iradierea
iubirii maxime. Acest trup e transcendent numai in sensul cd e o reali-
tate din planul Duhului si ni se cere o ridicare la starea de induhovni-
cire, care e tinta noastrd, pentru ca astfel nu numai sd stim de El prin cre-
dintd, ci sd ne si unim cu el in mod simtit. Aceasta e impértdsirea mai
adevidratd de el in lumina viitoare neinseratd, de care vorbeste Liturghia
ortodoxd. Aceasta e nu numai Botezul in Duhul Sfint si in foc, c¢i co-
muniunea in foc si in lumind a tuturor cu Hristos in impdrdtia cerului,
unde dreptii vor strdluci ca soarele in lumina fetii lui (Matei XIII, 43).
De aceastd comuniune s-au impdartdsit Apostolii si ea le-a dat putere
sd umple totul de focul lui Hristos (Luca XII, 49) si sd fie martori ai
Invierii Lui pind la moarte.

H
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SFINTUL VASILE CEL MARE ADRESEAZA ELOGII
SFINTULUI AMBROZIE AL MILANULUL

TRANSFERUL MOASTELOR SFINTULUI DIONISIE DIN CAPADOCIA

Spiritul continuu treaz al Sfintului Vasile cel Mare il determina nu

numai sa se informeze, ci si sd participe, cu mijloacele de atunci, la acte:

si evenimente care il interesau si personal, dar si pentru orizontul ecu-
menic al Bisericii timpului sdu. Varietatea si ascufimea spirituald a tra-
tatelor si comentariilor sale, dar mai ales bogata si sugestiva sa cores-
ponden{d — una dinire cele mai originale din cite ne-au ldsat Sfinfii
Parinti — confirmd din plin interesul pe care marele ierarh il purta is-
toriei contemporane atit a Rasdritului cit si a Apusului crestin.

Se stie cd Sfintul Vasile cel Mare era preocupat intens de stinge-
rea nefericitei schisme de la Antiohia si a turburdrilor religioase din Ra-
sdrit provocate de arianism. El a elaborat o intreagd corespondenid cu
Sfintul Atanasie cel Mare si cu Bisericile Apusului rugindu-i sd acorde
o mind de ajutor Rasarituluil. Acest ajutor n-a venit si marele ierarh
a murit nemingiiat (f 379)..

In acelasi cadru general de relatii cu Apusul, se inscrie si Scrisoarea
197, pe care Sfintul Vasile o trimite Sfintului Ambrozie, probabil in
cursul anului 375, la putin timp dupd alegerea si intronizarea fostului
«Consular» al Liguriei si Emiliei, ca episcop al Milanului, la 7 decembrie
374. E o scrisoare cu doud parfi: prima in care Sfintul Vasile felicita si
elogiazd pe Sfintul Ambrozie cu prilejul alegerii si intronizérii acestuia
ca arhipdstor al Milanului, fdcindu-i si citeva prefioase recomandari.
Textul acestei prime pdarti a scrisorii e considerat de toti criticii ca in-
discutabil autentic; in partea a doua a scrisorii, Sfintul Vasile rela-
teazd destinatarului amdnunte asupra pregétirii aducerii moastelor Sfin-

tului Dionisie din Capadocia inspre patria lui, mai exact asupra incre-

dintdrii acestor moaste de cdtre capadocieni unei delegatii {rimisd spe-
cial de Sfintul Ambrozie. Citeva amdnunte din aceastd a doua parte a
scrisorii au determinat pe unii cercetdtori sa se indoiascd de autentici-
tatea ei. Cercetdrile noastre ne-au dus insd la concluzia c&, in pofida
unor situatii deosebite si a unor adaosuri la finalul textului, aceast&d
parte a scrisorii? este, in substantd, autenticd, suferind doar o rema-
niere, sau o amplificare verbald la sfirsit.

1. Sfintul Vasile cel Mare, Epistolele 66, 68, 70, 90, 91, 92, 120, 129, 214, 215, 216, 239, 243,

258, 266 P.G., XXXII. In textul studiului vom folosi totdeauna termenul de scrisoare, mai fami-
liar i mai frecvent decit termenul de epistold ; in aparatul critic preferdm termenul de epistold
utilizat de izvoare. 2. P. G.,, XXXII, 712 ABCD-T713 A.
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Iatd cuprinsul Scrisorii 197 in intregime, dupd care vom scoate in
evidentda citeva elemente de fond si vom examina, pe scurt, problema
autenticitdtii textului din partea a doua a acestei scrisori.

Scrisoarea 197 cdtre Ambrozie, episcopul Milanului, — 1. Totdeauna mari si
inulte sint darurile Stdpinului nostru si nu trebuie mdsuratd madarimea lor, nici nu-
maratd muliimea lor. Unul dintre cele mai mari daruri pentru cei ce primesc cu
simtire frumoasd harurile Sale este si acesta de fatd, anume cd, desi sintem sepa-
rati printr-o foarte mare distantd de loc, El ne-a dat, totusi, putinta sd intrdm in
«contact prin scrisoare. Stdpinul ne-a hé&rdzit un indoit chip de a ne cunoaste: unul
prin intilnire personald, iar celdlalt prin convorbire epistolard; pentru cd te-am cu-
noscut din cele ce ai spus; insd te-am cunoscut nu intipdrindu-mi in memorie tra-
saturile tale trupesti, ci percepind din varietatea cuvintelor frumusetea omului inte-
rior, intrucit fiecare din noi vorbeste din prisosul inimii (Matei XII, 34). Am marit
pe Dumnezeul nostru, care in fiecare generatie alege pe cei placuti Lui, El, care,
mai inainte a ridicat de la turmele de oi conducdtor pentru poporul sdu si care
pe Amos din pédstor de capre l-a fdcut profet prin puterea Sfintului Duh; iar acum
a atras la grija pentru turma lui Hristos pe un barbat din cetatea impdrdteascd, in-
credintat cu conducerea unui intreg popor, pe un barbat cu minte inaltd, de neam
stralucit, cu viatd ilustrd, cu putere in cuvint, vestit pentru tofi prin faptele vietii
sale. Renuntind la toate avantajele vietii si socotindu-le pagubd, ca sd cistige pe
Hristos, acest bdrbat a primit cirma marii corabii vestite prin credinta in Dumnezeu,
a Bisericii lui Hristos. O, omule al lui Dumnezeu, pentru cd nu de la oameni ai
primit sau ai inv&dtat Evanghelia lui Hristos, ci insusi Domnul te-a adus dintre jude-
«cétorii pamintului si te-a asezat pe scaunul Apostolilor, luptd-te lupta cea bund, vin-
decd neputintele poporului, dacd pe cineva l-a atins cumva boala nebuniei arisne,
innoieste vechile c&i ale Parintilor si sileste-te sd construiesti mai departe, prin con-
tinuitatea legdturilor noastre, temelia dragostei, pe care ai pus-o fajd de mine. Vom
putea astfel sd fim vecini in Duh unul cu altul, desi prin reziden{a noastrd pdmin-
teascd sintem foarte departe unul de altul 5

2. Atenfia si rivna ta fatd de prea fericitul4 episcop Dionisie marturisesc in-
ireaga ta dragoste fajd de Domnul, cinstire fatd de inaintasi si ardoare fa{d de cre-
dintd. Atitudinea binevoitoare fajd de impreuna-slujitori se refera la Stdpinul céruia
i-au slujit 3. Cel ce cinsteste pe cei ce au luptat pentru credin{d manifestd acelasi zel
in credin{d, incit una si aceeasi actiune da marturie de multd virtute.

Facem cunoscut dragostei tale in Hristos cd prea rivnitorii frati alesi de evla-
via ta spre slujba lucrului celui bun mai intii au adus laudd intregului cler prin {i-
nuta lor frumoasd. Prin modestia lor, ei ardtau un echilibru comun tuturor® Apoi,
procedind cu toata rivna si cu tot tactul, ei au iInfruntat o iarnd inaccesibila? si,

3. Epistola 197, 1, P.G., XXXII, 709 ABC, 712 A. Aci se termind scrisoarea irenicéd de elogii
31 Indemnuri adresate Sfintului Ambrozie, in care este vorba de un prim contact intre cei doi
episcopi, frd si anticipe prin nimic partea a doua, care se gaseste intr-un singur manuscris.

4, Sfintul Ambrozie d& acelagi calificativ de «fericit» Sfintului Dionisie : «beatus Diony-
gius» (Epistola 63, T0, PL XVI, 1260 B).

5. Frumoasd teologie a stintelor moaste specific vasilianid prin adincimea gi echilibrul ei
$i care a devenit clasicd, in Ortodoxie.

6. Tinuta exemplard a clerului era unul din principiile scumpe pastoratiei Sfintului Vasile.

7. Iernile grele din Capadocia, de care Sfintul Vasile vorbegte si in alte parti : Epistola 77 ;
Epistola 121, P. G., XXXII, 452 C, 540 C.
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prin stdruin{i indelungate, au convihis pe credinciosii custozi ai fericitului trup (al
lui Dionisie) si le cedeze lor garda ocrotitoare a propriei lor vieti. $i afld cd nici
stapinirea, nici autoritdjile omenesti n-ar fi putut face violentd acelor oameni, dacd
tiria de vointa a acestor fraji nu i-ar fi induplecat sd cedeze. A contribuit foarte
mult la realizarea acestei dorinte si prezenta prea iubitului si prea evlaviosului nos-
tru fiu, Therasie copresbiterul8, care, luindu-si asupra, din proprie initiativa, oste-
neala drumului, a potolit pornirea grozavd a credinciosilor din acel loc, induplecind
pe opozanii prin cuvint. Apoi, in fafa preotilor, a diaconilor si a multor altora, care
se tem de Domnul, el a ridicat, cu evlavia cuvenitd, moastele? si le-a incredinjat
spre pastrare fratilor. Primifi aceste moaste cu tot atita bucurie cu citd mihnire vi
le-au trimis custozii lor (de aici).

Nimeni s nu ezite. Nimeni si nu se indoiascd. Acesta este nebiruitul atlet.
Domnul cunoaste aceste oase care au dus lupta impreund cu fericitul suflet. Pe aceste
oase impreund cu sufletul le va incununa Domnul in ziua dreptei Sale rdsplatiri,
dupd cuvintul scris c& trebuie ca noi sd stdm in fala tribunalului lui Hristos, spre a
lua fiecare dupd cele ce a facut cu trupul (II Cor. V, 10). Un singur sicriu a fost
care ‘a primit acel venerabil trup. Nimeni n-a fost inmormintat in apropierea lui.
Mormintul lui avea o inscripiie. Se bucura de cinstirea de martir. Crestinii care i-au
dat ospitalitate si l-au asezat in mormint cu propriile lor miini, dupd ce el a murit,
tot ei l-au ridicat acum. Ei au plins ca orfani de tatdl si ocrotitorul lor. Dar vi l-au
trimis socotind bucuria voastrd mai de cinste decit propria lor consolare. Cei ce au
transmis moastele au fost evlaviosi, iar cei ce le-au primit au fost scrupulosi. Nica-
ieri nu e minciund, nicdieri nu e viclenie. Ddm marturie noi. S& nu admitefi nici o
calomnie impotriva acestui adevar 0.

Geneza scrisorii. Elemente ecumenice.

1. Iatd o Scrisoare irenmicd, cum zicem noi azi, adresatd de cel mai mare ierarh
al Bisericii din Capadocia cdtre unul din cei mai mari ierarhi ai Bisericii din Italia
in secolul IV : Sfintul Vasile al Cezareei Capadociei cdtre Sfintul Ambrozie al Mi-
lanului. E o scrisoare de un rar nivel spiritual, care se impune de la primele cu-
vinte prin delicatefea simfirii, ascujimea gindirii si frumoasa viziune ecumenicd.
Este o scrisoare — punte de aur intre Rasdritul si Apusul crestin din epoca primara.

Scrisoarea 197 este un raspuns al Sfintulul Vasile la Scrisoarea pe care Sfintul
Ambrozie i-a trimis-o prin delegaiia milanezd, cum reiese din unele formule ale
Sfintului Vasile ca: «Dumnezeu ne-a hdrdzit sd ne cunoastem prin convorbire epis-
tolard», «te-am cunoscut prin cele ce ai spus (in scris)», «fiecare din noi vorbeste
din prisosul inimii» 1. Sfintul Vasile declard limpede cd el n-a cunoscut personal
pe Sfintul Ambrozie, «nu avea in memorie figura, trdsdturile fizice» ale corespon-
dentului sdu !?, dar relevd, incd o datd, temelia dragostei fatd de adresant, pe care
Sfintul Ambrozie a pus-o, iar Sfintul Vasile doreste sd o ducd mai departe «prin
continuitatea legdturilor in scris» 3.

8. Calificativul de «copresbiterul» e folosit de Sfintul Vasile §i pentru preotul Sanctissi-
mus : Epistola 120, P.G., XXXII, 540 A.

9. Mai sus, autorul vorbea de «fericitul trup», acum, In faza urmadtoare a operatiei
scoaterii lui din mormint, acest «fericit trup» e denumit «moagte». Revelam grija cu care
autorul adapteazd terminologia la momentele distincte ale actiunii.

10. Epistola 197, 2, P.G., XXXII, 712 ABCD-713 A. 11. Ibidem, 1, 709, B.

12. Ibidem, 1, 709 B. 13. Ibidem, 1, 712 A.

S.T. — 2
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De ce a scris Sfintul Ambrozie Sfintului Vasile cel Mare? Numai ca sd-1 in-
cunostiinfeze ca el a ajuns episcop al Milanului ? Nu mai cunoastem un alt caz, in
care, in aceeasi epocd, un episcop apusean sd aduca la cunostinta unui rasdritean,
un asemenea eveniment. Avea scrisoarea ambroziana si scopul obfinerii moastelor
Sfintului Dionisie, care urmau sd fie transferate la Milan, cum reiese din partea a
doua a textului scrisorii Sfintului Vasile 2 Desi partea a doua, mai putin ultimele
rinduri, editia Migne, face corp comun cu partea intli atit sub raportul fondului
spiritual cit si sub acela al formei, credem c& aceastd parte a constituit o scrisoare
separata scrisda de Sfintul Vasile poate mai tirziu, dar nu cu mult prea tirziu, cu
prilejul transferului moastelor Sfintului Dionisie. Vom vedea ceva mai departe con-
siderentele care impun aceasta concluzie. Sfintul Ambrozie era un om tindr !4, ener-
gic si practic, care, prin multiplele lui relatii cu lumea civila, militard si bisericeasca
a vremii, auzise desigur despre Sfintul Vasile, evlaviosul, invdtatul si agerul arhie-
piscop al Cezareei Capadociei, a cdrui faima trecuse de hotarele acestei provincii.
La inceputul episcopatului sdu, simtind marea rdspundere care fii revenea ca om
de spiritualitate, de gindire teologica si de conducere bisericeascd, domenii pentru
care el nu se pregatise, Sfintul Ambrozie isi dddea seama ca pentru instruirea sa
biblicd si teologicd, la nivelul secolului IV, el trebuia sa ancoreze in operele unor
autori ca Filon, Origen, Sfintul Atanasie, Sfintul Chiril al Ierusalimului si mai ales
Sfintul Vasile, a carui stiintd, concepiie bisericeascd si activitate practica le aco-
pereau aproape total pe ale celorlalji. Desi episcop de numai 4—5 ani, Sfintul Vasile
devenise deja o mare autoritate si personalitate a lumii crestine. In momentul cind
va scrie cosmologia sa teologicd, Sfintul Ambrozie isi va aduce aminte de opera
deja devenita clasicd a invdtatului capadocian, cele Noud omilii la HeXaemeron, pe
care le va lua ca model si izvor de inspiratie 5.

Dar Sfintul Ambrozie mai stia ca Sfintul Vasile intrase, in anii precedenti, in
corespondentd cu Bisericile din Apus, mai ales cu cele din Italia si Galia, rugin-
du-le sd ajute Bisericile Rasaritului in lupta lor contra arianismului, a schismei din
Antiohia si a haosului general care ameninta sa le inghitd 16, Intr-una din scrisorile
sale, trimisd in 372, deci cu circa 3 ani inaintea scrisorii catre Sfintul Ambrozie,
Sfintul Vasile cerea Apusului crestin ca acesta sd nu se separe de crestinii din Ra-
sdrit din cauza distantei dintre {drile respective, ci, pentru ca ei tofi, si rasaritenii
si apusenii, sint uniti prin comuniunea in Sfintul Duh, apusenii s& admitd si pe ra-
sdriteni in armonia unui singur trup?’. Este, in aceste cuvinte, aceeasi dorin{d pe
care Sfintul Vasile o va repeta catre Sfintul Ambrozie in acesti termeni: «Vom
putea astfel fi vecini in duh unul cu altul, desi prin rezidenta noastrd pdminteasca
sintem foarte departe unul de altul» !8. Era marea problemd a vietii Bisericilor cres-
tine in jurul anului 375, problema care mistuia inima si mintea celor doi ierarhi.

Este regretabil cd scrisoarea Sfintului Ambrozie catre Sfintul Vasile s-a pier-
dut si nu putem sa cintdarim cu precizie reactiile episcopului de la Milan la scriso-
rile vasiliene cdatre apuseni pind in 375, cdci, desi cl nu le mentioneazd si nici vreo
aluzie la ele nu face in opera sa, e cu neputin{d totusj ca Sfintul Ambrozie si nu
14. Néscut probabil in 339—340, Sfintul Ambrozie era cu circa 10 ani mai tindr decit
Sfintul Vasile (329—330).

15. Dependenta Hexaemeronului ambrozian fatd de cel vasilian poate fi urmdiritd usor
mai ales in editia lui C. Schenkl, CSEL, vol. 32, pars I, 1897, p. 3—261, in aparatul critic.

16. Paul Allard, Saint Basile — «Les saints», VII-e ed. V. Lecoffre, Paris, 1929, p. 129—145.

17. Epistola XC, 1, P.G., XXXII, 473 B ; Saint Basile, Lettres, tome I, texte établi et tra-

duit par Yves Courtonne (Collection des Universités de France), Paris, Les Belles Lettres,
1957, p. 195. 18. Epistola 197, 1, 712 A.
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fi cunoscut micar una sau doud din aceste scrisori, sau sd nu fi auzit vorbindu-se
despre ele in Italia. «Frumusetea omului interior» si «temelia dragostei» pe care
Sfintul Vasile le descoperd in scrisoarea pierdutda a Sfintului Ambrozie, se refera,
probabil, si la frumusetea acordului perfect dintre conceptia vasiliand din scrisorile
anterioare si reaciiile Sfintului Ambrozie la aceastd concepiie. Vor fi fost, desigur,
reaciii de acord, de spirit de vecindtate si unitate in duh, de dragoste fatd de un
ierarh r#sdritean, care vedea clar primejdia gravd a neintelegerii si izolarii dintre
Biserici si incerca din rdsputeri sd reinnoade firul unitdtii. Sfintul Ambrozie este,
poate, singurul ierarh al Apusului din acea vreme care a inteles bine gindul si
apelul dramatic al Sfintului Viasile, iar scrisoarea, din nefericire pierdutd, a epis-
copului milanez este, poate, printre pufinele rdspunsuri pe care Apusul crestin le-a
dat scrisorilor sale.

2. S-ar putea spune cd Scrisoarea 197 a Sfintului Vasile este o piesd model de
osteneald si frumusefe ecumenicd. Mai intii, Sfintul Ambrozie este, peste meritele
reale ale vietii sale civile si publice, pildd de frumusete spirituald. in cuvintele
scrisorii ambroziene, Sfintul Vasile a descoperit «frumusetea omului interior», a omu-
lui duhovnicesc, pisc al generatiei sale, pe care Dumnezeu l-a ales, asa cum a ales
pe David si Amos in generatiile acestora 19 | g-a incredinfat cirma marii si vestitei
corabii a lui Hristos, care este Biserica Milanului, fiind ales de Domnul insusi dintre
judecédtorii pdmintului si pus pe scaunul Apostolilor, aluzie, probabil, la strigdtul
unui copil: «Ambrozie sd fie episcop!», considerat indicatie de sus, in timp ce el
intra, ca autoritate de stat, in Biserica unde se discuta alegerea noului episcop al
locului. Sfintul Vasile pretuieste pe Sfintul Ambrozie si pentru rivna si dragostea
pe care acesta le aratd Sfintului Dionisie marturisitor al credinfei, ale carui moaste
{ine neapéarat si le aducd la Milan, act care, in fond, este o manifestare de dragoste
fatd de Dumnezeu?. Transferul de moaste erg, atunci, o forfd si o fdclie ecumenicd
de mare autoritate, iar Sfintul Vasile stia sd foloseasca asemenea prilej. Ierarhul
capadocian relevd apoi, cu bucurie, modestia si frumusefea purtdrii, echilibrul de-
legafilor Sfintului Ambrozie si care au provocat elogii pentru intregul cler?. Ace-
leasi aprecieri le face Sfintul Vasile la adresa credinciosilor capadocieni custozi
ai mormintului Sfintului Dionisie si care au opus rezistentd la ridicarea moastelor,
dar, dupd ce au cedat, au plins, socotindu-se orfani ca de un tatd si de un ocroti-
tor 22. Sfintul Vasile elogiazd, in fine, in 9 rinduri §i jumatate, pe «iubitul si evla-
viosul sdu fiu, copresbiterul Therasie», care din proprie initiativd si-a luat oste-
neala drumului pe o iarnd inabordabild si ajungind la mormintul Sfintului Dionisie
a reusit s convingad pe custozii capadocieni ai acestui mormint sd cedeze moastele
delegatiei trimisi de Sfintul Ambrozie. Acfiunea de «colaborare»  (Guvfpynoe) a lui
Therasie a fost decisivd?. Aci termenul de «colaborare» urmdrea, poate, sd sugereze
si sd stimuleze o cooperare ce nu exista incd intre Apusul si Rasdritul crestin.

Caracterul si frumuseiea profund evanghelicd a acestor atitudini si actiuni de-
notid o largd viziune ecumenicd in eforturile Sfintului Vasile de a apropia Bisericile.

Dar, fire practica, arhiepiscopul Cezareei Capadociei face in finalul scrisorii
o seamd de recomanddri misionare Sfintului Ambrozie, recomanddri de actualitate
si de perspectivd, introduse printr-un preliminar aproape profetic: «O, omule al
Iui Dumnezeu, pentru cd nu de la oameni ai primit sau ai invatat Evanghelia lui

19. Ibidem, 1, 709 B. 20. Ibidem, 2, 712 A. 21. Ibidem 2, 712 B.
22. Ibidem, 2, 712 C, T13 A. 23. Ibidem 2, 712 C.
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Hristos, ci insusi Domnul te-a adus dintre judecdtorii pdmintului si te-a asezat pe
scaunul Apostolilor»,

— «Lupta-te lupta cea bund»?%, indemn general, luat din cuvintele si viata
Sfintului Apostol Pavel (II Tim. IV, 7) si care exprima idealul si practica de fiecare
zi a Sfintului Vasile insusi. Secolul IV era un secol de luptd, iar fiii lui cei mai
buni erau tofi luptdtori, in frunte cu episcopii. Sfintul Ambrozie era la inceputul
episcopatului sdu si, desi el insusi activ prin temperament, avea nevoie de acest
indemn apostolic.

— «Vindecd sldbiciunile poporului, dacd pe cineva l-a atins cumva boala nebu-
niei ariene» 25, Marea calamitate care sfisia unitatea si viata Bisericii R&sdritene, in
vremea Sfintului Vasile, o constituiau diversele curente ariene extrem de agresive
si debandada disperatd pe care ele o provocaserda in numeroase Biserici Orientale.
in Apus, situatia era mai bund, chiar la Milan, unde Sfintul Ambrozie urma arianului
Auxentiu, dar, in pofida asigurdrii date de episcopul milanez imparatilor Gratian,
Valentinian si Teodosie, cd in Apus nu mai exista arianism ?%, noi stim, totusi, din
tratatele dogmatice ambroziene scrise dupd anul 375 cd erezia era incd activd in
unele parti ale Apusului si deci ameninfarea continua sa persiste. Sfintul Vasile
avea deci dreptate sd pund in gardd pe noul episcop italian, cdruia ii recomanda
sd trateze energic «nebunia ariand».

— «Reinnoieste cdile Sfintilor Parinti» #7. Era, aci, un refren, mai ales in pe-
rioadele de crizd si de deviere de la credintd, dar era si un medicament impo-
triva veninului eretic. Arienii si alfi eretici ai vremii cdalcau in picioare hotaririle
si norma de credintd stabilite de Sfintii Parin{i in sinoade, in opere de mare auto-
ritate, ori adevarurile biblice transmise prin ei de tradif{ia apostolicd. Se stie cu cita
ardoare si talent oameni ca Sfintul Irineu, Tertulian, Origen, dar mai ales Sfintul Ata-
nasie cel Mare apdrasera aceasta traditie, de care ereticii se loveau ca de o stinca
si pe care Biserica o prefuia si o susfinea, pentru cd ea era fundamentul ei real cu
Hristos in capul unghiului. Rajionalismul arian, de geneza filosofica eclecticd, atacase
traditfia patristica. E adevdrat ca aceasta tradifie intrase deja ea insdsi intr-un proces
de imbogatire speculativd prin impletirea unor elemente filosofice cu date ale Reve-
latiei, cum o dovedeau Pdrintii capadocieni insisi, dar acestia si alfi contemporani
ai lor elaborau o teologie a credinfei si a viefii in Hristos, adicd o doctrinda — viata
in care divinul pulsa puternic si conducea pe credinciosii ortodocsi. Sfintul Vasile
relevd uriasul haos doctrinar provocat de eunomieni si alte specii ariene: «Dogmele
Sfintilor Périnti au fost dispretuite, nu s-a mai {inut seama de traditiile apostolice;
de aci inainte, oamenii vorbesc de mestesuguri doctrinare, de potriviri de cuvinte,
nu despre Dumnezeu» 28, Teologia a dispdrut, fiind inlocuitd cu mestesugul de vorbe.
In ochii Sfintului Vasile, numai Sfintii Pérint{i fdceau teologiz. Sfintul Ambrozie a
inregistrat aceastd constatare si s-a ostenit ca in scrierile sale sd facd teologie, nu
tehnicd verbald. In paginile sale doctrinare, el se referd frecvent la Sfin{ii Pé&rinti.

—«Sileste-te sa construiesti mai departe prin frecvenia corespondentei temelia
dragostei pe care ai pus-o fa{d de mine. Vom putea fi astfel vecini in duh .. desi
prin rezidenfa noastrd pdminteascd sintem foarte departe unul de altul» 2, Dragostea

24. Ibidem 1, 712 A. 25, Ibidem, loc. cit.
26. Sfintul Ambrozie, Epistola 12, 3, PL. XVI, 988 B ; 14, 3, 994 B.
27. Epistola 197, 1, 712 A. .

28. Epistola 90, 2, P.G., XXXII, 478 B : ce¥vohoyolotv Aotmév, od Oeohoyolorv of dv-
ep(_l)no"“ 29, Epistola 197, 1, T12 A.
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era si este marea fortd a crestinismului si a Bisericii. Ea a menfinut si menfine
Biserica: dragostea intre credinciosi si mai ales dragostea intre episcopi, «colum-
nele si temelia Bisericilor» . Putini erau episcopii secolului IV care fdceau o expes-
rienfd asa de dureroasd a lipsei de dragoste din partea fratilor sai episcopi, ca
Sfintul Vasile. «Grozavd e la noi foamea de dragoste, frate preacinstite», scria el
episcopului Valerian al Iliricului3l. El cere aceluiasi episcop ca Biserica din Apus
sd-si reinnoiasca dragostea fald de Rdsdrit si ca, in cchimbul bunurilor spirituale pe
care acest Ré&sdrit le-a dat Apusului, acest Apus s&-i ofere, la timp, recompensa 2.
Aceasta scrisoare, trimisd in 372, tinea acelasi limbaj de insetare de dragoste fra-
teascd pe care o cerea Sfintului Ambrozie in 375. Partea s&ndtoasd 'a Rdsaritului
era destul de obositd de asalturile diavolului si avea nevoie de rugdaciunile si dra-
gostea frdteasca a Apusului, precizeazd arhiepiscopul Cezareei Capadociei®. Nu
stim in ce madasurda Sfintul Ambrozie a rdspuns ulterior la aceasta solicitare, dar, in
382, el semnala impdratului Teodosie cd situajia comuniunii dintre Rdsaritul si Apu-
sul crestin era precara 3.

Aducerea moastelor Siintului Djonisie. Problema autenlicitdfii pdrfii a doua a
Scrisorii 197. — 1. Aducerea moastelor Sfintului Dionisie @l Milanului a fost rela-
tatd in doud tradifii: una milanezd, avind partial la bazd o inscriptie latind votivd
(CIL, V, 2, nr. 6183), pusd, in anul 475, de o credincioasd, Eusebia, pe mormintul si
in cinstea episcopului Aurelius, ingropat la un loc cu Sfintul Dionisie la Milan, dar
la un an dupd acesta. Sfintul Dionisie, penultimul episcop al Milanului, inaintea Sfin-
tului Ambrozie, exilat de impdratul Constantiu, in anul 355, dupd sinodul de la
Milan, impreund cu Eusebiu de Vercelli si altii, a ajuns in Armenia, unde s-a im-
prietenit cu Aurelius, episcopul orasului Riditio. Prietenia lor a ajuns la concluzia
cd el nu trebuiau sd se despartd nici chiar in mormint. Sfintul Dionisie murind pri-
mul si dorind, inainte de moarte, s& fie inmormintat la Milan, Aurelius l-a insotit
pe ultimul drum. Dup& inmormintare, Sfintul Ambrozie a oprit pe Aurelius sd plece
la dioceza sa si l-a retfinut lingd el, dar, la un an, a murit si Aurelius si a fost in-
mormintat aldturi de Sfintul Dionisie 3%,

Este aci o legendd, un intreg roman, cum s-a spus, construit pe cele doud ver-
suri din inscriptie: «Ambo (Aurelius et Dionysius) pari lucis clauserunt tempore
metam» si «Membraque Dionysio iunxit amica papae» . S-a proiectat, inapoi, in-
tilnirea dintre ei, in Armenia, infr-o localitate, al cdrei nume variazd: Arreicium,
Arretium si Redicia si care a putut da impresia cd are ceva elemente din Ararathia
sau Ariarathia, scaun episcopal semnalat in epoca sinodului de la Calcedon. Con-
jectura aceasta a lui Papebroch a fost adoptatd de Lequien (Oriens Christianus t.
I, p. 452) si altii. S-a fdcut, astfel, din Aurelius un episcop armean.

Dar, date mai noi inldturd aceastd constructie. O inscriptie noua (CIL III,
2774) vorbeste de un «municipium Riditiarum» — modern Rider, in Dalmatia, unde,
zice H. Delehaye, a putut fi «civitas Riditionis» a lui Aurelius¥. Ipoteza aceasta
ni se pare mult mai apropiatd de adevdr, cdci Iliricul a fost totdeauna in strinsd

30. Epistola 214, 4, 789 BC. 31. Epistola 91, 476 B. 32. Ibidem, 476 C.

33. Ibidem. 34. Epistola 14, 1, 2, 3, PL., XVI, 934 ABC.

35. Acta Sanctorum, Noiembrie, tom IV, 1925, p. 134—137.

36. Le P. H. Delehaye, Note sur une inscription chrétienne de Milan, in Académie Royale
de Belgique, Bulletin de lo Classe des Lettres et des Sciences morales et politiques, 5-e série,
tome XV, 1929, nr. 7—8, Bruxclles, 1929, p. 314—315. 37. Ibidem, p. 317—318,
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legdtura politicd si bisericeascd cu Italia si e mult mai verosimil ca Sfintul Aurelius
cu episcopia lui sa fi apartinut Dalmatiei si nu Armeniei. Inscriptia pentru Sfintul
Aurelius la Milan nu avea, in fapt, nici o legdturd cu Sfintul Dionisie. Ea era un
act de pietate particulard in care Fusebia vedea sfin{enia episcopului Aurelius coin-
cizind cu aceea a episcopului Dionisie, lingd care era ingropat3®. Legenda se for-
mase inaintea punerii inscripfiei votive, cdci Aurelius implinise deja dorinta cre-
dincioasei sale.

Pentru noi, tradijia milaneza are meritul de a prezenta pe Sfintul Dionisiz in-
mormintat la Milan, dupa o viatd de evlavie in propria lui biserica, unde, in tova-
rdsia lui Eusebiu de Vercelli si a altora, a discutat cu arienii, apoi, fiindcd s-a
opus intenfiei sinodului de a condamna pe Sfintul Atanasie a fost trimis in exil, in-
sotind pe Eusebiu. In exil, el era iubit de localnici si vindeca bolnavi. Imparatul
Tulian a poruncit ca el sa-si reia scaunul cu cinste dar, dupd cuvintul Sfintului Am-
brozie inregistrat In Acta Sanctorum, Sfintul Dionisie a dorit sd-si sfirseascd viaja
in exil ®. Martirologiul roman oficial reproduce versiunea sau tradiiia milanezd, dar
adaugd cd, la slujirea dragostei din partea episcopului Aurelius, «pare» a fi parti-
cipat si Sfintul Vasile cel Mare %, Este aci o incercare nereusitd de a contamina tra-
ditia milanezd cu tradiiia capadociand. Nereusitd in sensul cd traditia capadociana,
care, in fond, sta la baza celei milaneze — mai pufin persoana lui Aurelius —, e
consideratd ca o anexad, nu ca izvorul insusi al relatarii.

Traditia capadociand transmisd prin partea a doua a Scrisorii 197 a Sfintului
Vasile si, probabil, prin delegatia trimisa de Sfintul Ambrozie in Capadocia, are
unele puncte comune cu traditia milanezd: 1. vecindtatea Capadociei cu Armenia
a dat impuls fauritorilor traditieli milaneze sa incline balanta spre Armenia, ca loc
de exil si de moarte al Sfintului Dionisie, pentru cd Armenia cu Araratul ei era mali
biblicd decit Capadocia; 2. Sfintul Dionisie a fost persecutat de arieni si trimis in
exil unde a murit; 3. Sfintul Vasile precizeazd cd atentia si rivna Sfintului Am-
brozie fatd de episcopul Dionisie atestd cinstirea fa{d de inaintasi si dragoste fafa
de Domnul; cel ce cinsteste pe cei ce au luptat pentru credintd manifesta acelasi
zel in credin{d 4. Sint aprecieri pe care Sfintul Ambrozie le va confirma si dezvolta,
cifiva ani mai tirziu, in doua scrisori, in care el proclamd cd va pastra cu sfinfenie
mostenirea fericitului Dionisie, «care a murit in exil pentru cauza credintei» % si
care, impreund cu Eusebiu de Vercelli, a colindat diverse regiuni din Orient. Lucrul
acesta il »afldm din relatdrile pe care Sfintul Ambrozie le face asupra lui Eusebiu
de Vercelli, care «pentru credintd a ales suferintele exilului si si-a atasat pe Dionisie,
de sfintj amintire, care a renuntat la prietenia impdratului pentru un exil voluntar.
Astfel, memorabilii bdrbati .. dupd ce au fost rdpifi din Biserica Mare, au triumfat
asupra Imperiului, pentru c& printr-o smerenie paminteascd ei cumpdrau putere pen-
tru duh .. pentru c& au supus cruzimea unui suflet de fiara. Cel care-i ruga sa-si
schimbe pdarerea s-a declarat invins, iar ei socoteau condeiul lor mai tare ca sdbiile
de fier ... Nu au dorit mormint in patria lor .. Au rdtdcit in toatd lumea .. Oriunde
erau trimisi era socotit (de ei) loc de desfdtare .. [mbogdfeau pe aliii, ei care nu

38. Ibidem, p. 319. 39. Acta Sanctorum, Mai, tom. VI, 1866, p. 45—48.

40. Das romische Martyrologium — Das heilige Gedenkbuch der Katholischen Kirche, Neu
iibersetzt von Monchen der Erzabtei Beuron, Verlag F. Pustet, Regensburg, 1935, la 25 mai.

41. Epistole 197, 2, 712 A.

42, Epistola 21, 18, PL., XVI, 1055 B : <«Absit ut tradam haereditatem patrum, hoc est
haereditatem Dionysii, qui in exsilio in causa fidei defunctus est».
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aveau nici un ban de cheltuit, dar crau foarte bogati in har. Erau ispitifi, dar nu
ucisi ... Au cdpdtat puteri din slabi ce erau (Evrei XI, 34). Nu asleptau momelile
desfatarilor ... Nu-i ardea vara toridd pe ei pe care ii rdcorea nadejdea harului ves-
nic, nu-i zdrobea frigul zonei inghefale pe ei pe care evlavia ii intinerea gratie su-
flarii ei calde. Nu se temeau de lanfurile oamenilor, pe care lisus le dezlegase. Nu
doreau sa fie scdpati de moarte ei care credeau cd vor fi inviati de Hristos» 45. S§ fie
aceste verbe la plural numai expresia unui simplu entuziasm evlavios ? Lucrul nu este
exclus in intregime. Totusi, acest limbaj incarcat de retorism pios si de etos literar
cuprinde unii termeni ce pot avea o valoare istoricd. Mai intii, tot episodul cu circa
16 verbe la plural pare a se referi nu numai la Eusebiu de Vercelli, sau la acesta im-
preund cu Dionisie numai pentru perioada de la inceput, cum pretinde A. Cavallin®
cd ar sugera expresia «conjuncio sibi sanctae memoriae Dionysio» %%, ci, probabil,
la cea mai mare parte a timpului exilului, pind in momentul cind, in urma rechemdrii
din exil a episcopilor crestini de cdatre Tulian Apostaiul, in 361, Eusebiu s-a intors la
episcopia sa 46, dar Sfintul Dionisie a renuntat, vom vedea imediat de ce. Chiar daca
ultimul loc de exil al lui Eusebiu de Vercelli a fost Egiptul, de unde el s-a intors in
patrie, e posibil ca Dionisie sa-1 fi insotit pind aci veniand din Capadocia, unde ei au
fost impreund in faza a doua a exilului si unde, probabil, Dionisie s-a intors, indem-
nat, poate, si de calda ospitalitate a capadocienilor. Esie o supozilie bazatd pe faptul
cd Sfintul Ambrozie vorbeste de tot ce au facut ei, sau li s-a intimplat in timpul
exilului, in circa 16 verbe toate la plural: «Ei au fost rdapifi», «au triumfat», «soco-
teau», «au ratacit», «erau ispititi», «nu asteptau», etc. Acest plural permanent nu este
tot timpul o figurd de stil, un plural de maiestate pioasd, ci exprimd, uneori, si exis-
tenta si actiunea a doud sau mai mulle persoane reale, pe care un om evlavios dar
realist ca Sfintul Ambrozie nu si-ar fi putut ingddui sa le prezinte ca fiind doug,
dacd ele n-ar fi fost realmente doud; si aceasta intr-o scrisoare catre Biserica din
Vercelli, care cunostea bine situaiia lui Eusebiu si a anturajului siu in exil. In al
doilea rind, in pofida elogiului ditirambic la adresa celor doi episcopi, Sfintul Am-
brozie spune lucruri precise cind afirmd, de pilda, cd cei doi, Eusebiu si Dionisie «au
fost radpi{i din Biserica cea Mare», «au triumfat prin credin{d asupra puterii impe-
riale», nu «si-au schimbat» convingerea la stdruinfele impdratului, «au ratdcit in toata
lumea», expresie retoricd pentru cele trei regiuni in care si-au petrecut exilul, unde
«vara toridd nu-i ardea», probabil aluzie la Egipt si Palestina si unde «frigul zonei
inghetate nu-i zdrobea», probabil aluzie la iernile grele din Capadocia, despre care
vorbeste si Sfintul Vasile in scrisoarea sa 4. Acestea sint fapte reale, de acord, in
linii mari, cu relatarea pér{ii a doua din scrisoarea 197. Sfintul Ambrozie confxrn}gmpe
Sfintul Vasile, in general, iar uneori si in améanunte. A5 Bxgesia

Dacd insa despre Sfintul Dionisie tradifia dd mai pufine precizdzbodesitisdesipre
Eusebiu de Vercelli, este pentru cd primul era un episcop plin deberedii{srdduesalu
prea invitat, despre care Maxim de Torino zice ci era simplu, sitH7i& q& céif%“'af?é’ﬁil
au profitat punindu-l sd semneze un cheirograf, pe cmgllhfgm%%kgmd,g%asgmcmdmcglos

si foarte invatat, autor de lucrdri si traduceri; dinolimba greaca:im:linbaa latingiff.
Aoszugs toligooseigs iululixe fe fBnmshooo s

43. Epistola 63, 68—69, PL. XVI, 1259 BC-1280icABavifio nolinaivs givodel @ fasminsvs ipaogs

44. Anders Cavallin, Die Legendenbildung dum ¢den VMA{iRdenbischaf cBidnysips) in Edands,

Acta Philologica Suecana a VilelmeGaRylsttémoonditd,vao M3 etasete.,, I8, AA45,] mhoddbaitseid
45, Epistola 63, 68, PL., XEHeIZFABLII TIVAI £ VI H52090i192id nitosel) nomosod (A 108

46. O. Bardenhewenr X&Géschichte cdery mtmg@hmem &n‘m&z&ur;f)imbm’Banﬂaﬁwmte YO flage,

1923, p. 487. 47 Epistolas M3 0P, £7£2 fFBoos ob iz s siey Enpd gt eledeeorasinsve godRoOND
43. Eusebiu, De viris illistoibnss 88uPE. AXBEAL, 25735 Br;bepnsmlfmom;o 25 PTiroXXil 1016631 ;

112, 20, PL. XXII, 929 ; Maxim de Torino, Appendix Secunda Classis, Sermo 20, PL. LVII, 837 C—

A ———
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Aprecierea Sfintului Ambrozie cd cei doi exilati «socoteau condeiul lor mai tare ca
sdbiile de fier» se referea desigur la Eusebiu, nu la Dionisie, care nu scrisese, pro-
babil, nimic. Aceastd lipsd de intelectualitate pregnantd si de aurd literard a contri-
buit, probabil, la omiterea unor precizdri topografice in paginile pe care un numdr
de autori patristici le-au consacrat episcopului Dionisie al Milanului. A. Cavallin ob-
servd pe bund dreptate cd nici Sfintul Atanasie si Sfintul Ilarie si nici istorici ca So-
crat, Sozomen, Teodoret, Ieronim, Rufin si Sulpiciu Sever, care inregistreazd pe Sfintul
Dionisie, nu spun unde a fost exilat acesta, nici dacd i s-au adus moastele . Dar
aceastd omisiune nu exclude locurile precise in care episcopul a fost exilat, ci im-
plicd, probabil, faptul cd fie pe unul sau deoi dintre acesti autori, care sint izvorul
celorlal{i, nu i-a interesat sau le-a scdpat acest am&nunt, fie cd, intre cele trei regiuni
ale exilului, le-a venit greu sd precizeze pe una in dauna celeilalte §i atunci au re-
nuniat. Acelasi sau aproape acelasi poate fi sensul afirmatiei Sfintului Ambrozie ca
Dionisie $i Eusebiu «au raticit in toatd lumea», figurd de stil, evident, care tinde sa
inlocuiascd dimensiunea locald a exilatilor cu dimensiunea universald, care i-a ridicat

888. Toate aceste omilii in cinstea lui Eusebiu de Vercelli sint suspecte de neautenticitate.
Relatarea Sfintului Ilarie, exilat de acelasi impérat, Constantiu, in Frigia, odatd cu Dionisie
si Eusebiu (Rufin, Istoria bisericeascd I, 20, PL., XXI 494 A = «His etiam Hilarius jungitur»),
sau in anul urmétor (358), precizeazd ci in timpul sinodului de la Milan, Dionisie a primit
cel dintii foaia de scris (cartam), dar cind a inceput s& scrie maéarturisirea de credintd, Valens,
episcopul arian, i-a smuls violent din min# foala s$i condeiul vociferind cd nu poate iesi nimic
din asa ceva si provocind mare tulburare in muli{imea de credinciogi. Iesind din bisericd si
mergind in palat, episcopii arieni au redactat sentinta de condamnare a lui Eusebiu (Textus
narrativus S. Hilarii II, 8 (8), vol. LXV, pars, IV, 191 b, ed. A. Feder, S.J., p. 187). $i totusi
sentinta condamna si pe Dionisie, dar numele lui nu e mentionat.

49. Ibidem, p. 139. Precizarea lui Ieronim ci Eusebiu de Vercelli a fost exilat intli la
Scythopolis, in Palestina, si apoi in Capadocia (De Viris ill. 96) nu exclude prezenta Sfintului
Dionisie lingd Eusebiu, sau intr-o regiune invecinatd, ori indepidrtatd, intr-un exil concomitent.
Aga cum Sfintul Ilarie mentioneazd numai pe Husebiu in sentinta datd la Milan cel putin
contra a cinci episcopi proniceeni, tot asa Ieronim numeste aci numai pe acelasi Eusebiu din
numdirul celor exilati in Palestina si apoi in Capadocia.

Dintr-o insemnare a Sfintului Ilarie (II A. Collectanea Antiariana Parisina — Fragmenta
Historica VII, 1, CSEL LXV, pars IV, 1916, p. 184) relatind cd episcopul Liberiu al Romei a
trimis o scrisoare maérturisitorilor Eusebiu, Dicnisie si Lucifer afliatori in exil (= «in exsilio
constitutis») nu reiese cu neccsitate cd toii acestia erau impreund, chiar dacd scrisoarea le
era adresatd in comun.

Inaintea Sfintilor Vasile si Ambrozie, informatia cea mai veridicd despre Sfintul Dio-
nisie ne-o d& Sfintul Ilarie, cind descrie scena zugrivitd dintre Dionisie si arianul Valens din
Biserica cea Mare, la Milan, si redactarea sentintei de exil contra lui Eusebiu (si a celorlalti :
Dionisie, Paulin, Rhecdanius si Lucifer) de cidtre arieni in palatul imperial i, apoi, cind pre-
cizeazd c&, in 360, sfintii biarbali Paulin, Eusebiu, Lucifer gi Dionisie fuseserd exilati cu cinei
ani inainte (Contra Constantium imperatorem 2, PL., X, 578 D-—579 A). Eusebiu e apreciat i el
foarte pozitiv : «vir omni vita Deo serviens» (CSEL LXV, pars IV, p. 168). Sint stiri luate din
izvor sigur, poate chiar dintr-o convorbire personald cu Dionisie. Frigia §i Capadoca erau apro-
piate.

In ce priveste condamnarea si exilul Sfintului Dionisie, izvorul literar al tuturor istori-
cilor — minus Sfintii Vasile, Ambrozie gi, partial, Ilarie — era Sfintul Atanasie, cauza Insisi
a condamndrii si exilului episcopilor apuseni. Sfintul Atanasie vorbeste in patru rinduri despre
acest eveniment : Istoria arienilor cltre monahi, 33, 75, 76, P.G., XXV, 732 BC, 784 B, 785 ABC ;
Apologia despre fuga sa 4, P. G., XXV, 649 AB. S-au inspirat din aceste texte : Rufin (Istoria
bisericeascd I, XX, PL., 21, 493 AB, 494 A), Socrate (Istoria bisericeascd II, 36, P. G., LXVII,
301 A), Sozomen, (Istoria bisericeascd IV, 9, LXVII, 1129 A) partial Sulpiciu Sever (Cronice II, 39,
PL., XX, 151 ABC), Tecdoret (Istoria bisericeascd XX, 12 P. G., LXXXII, 1029 C). Sfintul Ilarie
cunogtea evenimentele in bund parte direct si de aceea s-a inspirat mai pufin din Sfintul Ata-
nasie. Teronim a cunoscut tradii{ia palestinean&d asupra faptului,
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deasupra spatiului si timpului, ca pe unii care «neavind nimic posedau totul», care
«sdraci fiind imbogdfeau pe alfii» %. Lucrul std la fel cu transferul moastelor, nu in
sensul cd nu ar fi existat si n-ar fi fost duse sau aduse aceste moaste, ci in sensul
cd ele se desprindeau progresiv de istorie, pentru c&, prin cult si credintd, incepuse
sd li se acorde o valoare spirituald universald. Despre Sfintul Dionisie se cunostea
un amdnunt precis, anume cd el dorise expres sd fie ldsat sa moard in exil. Se temea
ca nu cumva intorcindu-se la scaunul lui de la Milan sd gdseascd acolo preocupéri
in popor si in cler amestecate cu asezdminte si practici ale necredinciosilor 5. Si, in-
tr-adevar, prin venirea arianului Auxenfiu pe scaunul Milanului, teama Sfintului Dio-
nisie incepea sd se adevereascd, asa cum o stim din relatdrile sugestive, date mai pe
urmd, de Sfintul Ambrozie insusi despre lupta sa cu arienii. Sfintul Dionisie a capdatat
pacea Domnului inconjurat de o afectiune linistitd si dacd Eusebiu de Vercelli a ri-
dicat steagul marturisirii inaintea lui Dionisie, acesta din urmd si-a sfirsit viata in
locurile de exil cu titlul de martir inaintea lui Fusebiu%2. Sfintul Ambrozie afirma
rdspicat cd Sfintul Dionisie a murit la locul sau «locurile de exil» — de acord, in
aceasta, poate, cu pluralitatea regiunilor pe care el le-a colindat. Si a murit cu titlul
de martir inaintea lui Eusebiu, deci inainte de anii 370 sau 371. Titlul de «martir» dat
Sfintului Dionisie e confirmat si de Sfintul Vasile, care subliniazd cinstea de martir
acordatd episcopului milanez in Capadocia %.

Chiar dacd Sfintul Dionisie a fost in anturajul lui Eusebiu de Vercelli numai in
perioada de la Inceput si apoi s-au despariit, aceasta nu afecteazd cu nimic istorici-
tatea, exilul si moartea episcopului Milanului in Capadocia, atestate de scrisoarea
Sfintului Vasile cel Mare si partial de rindurile clare si ferme ale Sfintului Ambrozie
(Scrisoarea 63, 68, 70) si Sfintului Ilarie. Obosit de arienii din Italia, Sfintul Dionisie isi
va fi gdsit linistea in Capadocia, undeva in vreun sat, sau intr-o micd asezare mona-
hald incipientd, unde, gratie modestiei, evlaviei, bundatdtii si statutului sdu de con-
fesor si martir, a fost inconjurat cu multd pretuire si dragoste de localnici, care-1 so-
coteau ca pe tatdl si ocrotitorul lor. El apdra credinia de la Niceea si pe Sfintul Ata-
ansie, lucru de maxima valoare in ochii capadocienilor, in frunte cu Sfintul Vasile. De
aceea acesta elogiazd «atentia si rivna» Sfintului Ambrozie pentru «preafericitul epis-
cop Dionisie», iar milanezilor le spune cu o rard duiosie : «Primifi aceste moaste cu
tot atita bucurie cu citd mihnire vi le-au trimis custozii lor de pind acum». In timpul
vietii de exil, Sfintul Dionisie va fi circulat, cu ingdduinfa autoritatilor, atit in inte-
riorul Capadociei, cit, probabil, si in afara acesteia, cum proceda si Sfintul Ilarie, care
din Frigia putea veni la Constantinopol. Daca n-a fost tot timpul cu Eusebiu de Ver-
celli, ei au fost impreund in vremea exilului acestuia din urmd in Capadocia (Ieronim,
De viris illustribus, 96), probabil in perioada initiald, cind ambii au sosit din Italia in
Palestina si au rdmas in contact, probabil, ulterior, in diverse rinduri, prin corespon-
denta sau altfel, cdci Eusebiu era nu numai fratele de suferintd, ci si cdlduza doctrinara
a Sfintului Dionisie, cel putin pind in 361, cind primul s-a intors in patria lui.

Sfintii Vasile si Ambrozie sint deci de acord cd Sfintul Dionisie a fost unul din-
tre inaintasii Sfintului Ambrozie, cd el a fost exilat, cd in exil el a fost bine primit
de crestinii de la fata locului, indeosebi in Capadocia, unde credinciosii nu voiau sa
se despartd de moastele lui, socotindu-se fiii lui orfani®, cd una din regiunile in care

50. Epistola 63, 69, PL. XVI, 1260 A. 51. Ibidem 70, 1260 B.
52. Ibidem : «Itague ut Eusebius sanctus prior levavit vexillum confessionis, ita beatus

- Dionysius in exsilii locis priori martyribus titulo vitam exhalavit~.

53. Epistola 197, 2, 713 A. 54. Ibidem, 712 BC, 713 A.
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a fost exilat era, uneori, plind de ger — accasta era Capadocia — cd el a murit cu
titlul de martir. Sint aci elemente pozitive care confirm&, in cea mai mare parte, isto-
ricitatea, exilul si moartea Sfintului Dionisie, in afara traditiei decurgind din inscrip-
tia Eusebiei de la Milan. Omisiunile in legdturd cu numele precis al localitdtii ori al
regiunii exilului si mortii se explicd, la ambii autori, probabil prin tendinfa evlaviei
crestine de a acorda, asa cum am spus, dimensiuni spirituale si de universalitate celor
persecutati si mai ales martirilor.

2. Totusi, partea a doua a Scrisorii 197 a Sfintului Vasile are unele curiozitd{i
care au ficut pe A. Cavallin sd *declare c¢d ea nu aparfine marelni capadocian, ci este
o operd creatd ad-hoc, in secolul IX, adusd din altd parte si addugatd la scrisoarea
Sfintului Vasile cdtre Sfintul Ambrozie, intr-o epocd in care tradi{ia repunea in cir-
culatie pe Sfintul Vasile; aceastd tradilie, zice Cavallin, n-avea nimic real si nu poate
fi sprijinitd de partea intii a Scrisorii 197; partea a doua a scrisorii si-ar datora exis-
tenta ei doar traditiei %.

Partea a doua a Scrisorii 197 se gdseste intr-un singur Ms = Codex Parisinus
1020, din secolul XI, cu trdsdturi originale, reprezentind el singur o familie de ma-
nuscrise. Este exact cazul unui numdr de scrisori considerate neautentice, Nr. 361,
362, 363 si 364, apoi situalia scrisorii a opta a aceluiasi Sfint Vasile, care si ea se afla
exclusiv in acelasi manuscris Codex Parisinus 1020 si care, pentru acclasi motiv, a
fost atribuitd lui Evagrie Ponticul %, sau, in altd perspectivd, cazul scrisorii 38 a ace-
luiasi autor atribuitd Sfintului Grigorie de Nisa %, se pare fdard succes pind acum.

Socotim cd partea a doua a Scrisorii 197, care relateazd pregatirea, scoaterea si
incredinfarea moastelor Sfintului Dionisie cdtre delegatia milanezd este opera Sfin-
tului Vasile, dar scrisd ceva mai tirziu, ca piesd independentd de partea intii si tri-
misd o data cu moastele cerute de Sfintul Ambrozie, adicd in urma cu un an sau
doi dupd scrisoarea de felicitare, care constituie partea intii. Scrisd dupd anul 375,
poate cu un text de inceput care introducea pe cel de azi: «'H d& mepl» si care a dis-
pdrut, probabil, pentru a face posibilda sudarea normald a acestui text cu ultima fraza
a partii intii, piesa de insotire a moastelor a putut suferi aceastd operatie din par-
tea cuiva care tinea sd apropie cit mai mult pe cei doi mari episcopi, unul din Ra-
sarit si altul din Apus. Acelasi personaj a :addugat, probabil, ultimele 4 rinduri si
jumdtate de text (editia Migne) si poate un termen sau altul in jumdtatea a doua a
textului acestei parti, potentind la maximum asigurarea cd n-a avut loc schimb,
rapt, sau inlocuire de moaste, cum se intimpla deseori in aceastd a doua jumadtate a
secolului IV, perioadd vestitd pentru transferul de moaste in toatd lumea crestina.
Toatd partea de text incepind de la: (Mndeic draxprvéalw»5® pind la «otepodpevor» 59, de
12 rinduri si jumadtate, e o pledoarie gradatd in care Sfintul Vasile impleteste cu ta-
lent realismul si spiritualismul sdu in sustinerea autenticitdtii moastelor. Sfintul Am-
brozie trebuja scutit de indoiala asupra aulenticitdtii moastelor, ce i se trimiteau.
Ultimele 4 rinduri si jumadtate sint o reluare fastidioasd, intr-un jargon juridico-
popular, cu asyndete si o dialecticd frustd a ceea ce fusese spus mai inainte. Nici
gindirea si nici stilul nu sint ale Sfintului Vasile. Nu este exclus ca incd alte ama-
nunte neinsemnate din textul actual sa fi fost introduse de remaniator, ca, de exem-
plu: «Un singur sicriu..», sau «Dupd cuvintul scris cd trebuie ca noi sd stdm in fafa

55. A. Cavallin, op. cit., p. 149. 56. Ibidem, p. 137.
57. R. Hiibner, Gregor von Nyssa als Verfasser der sog. Ep. 38 des Basilius — Zum unter-
schiedlichen Verstindnis der opgiq bei den kappadozischen Briidern, in EPEKTATIS, — Mé-

langes patristiques offerts au Cardinal Jean Daniélou, Paris, Beauchesne, 1972, p. 463—490.
58. Epistola 197, 2, 712 C. 59, Ibidem, 713 A.
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tribunalului lui Hristos..» 8. Cu aceste rezerve, textul pdrfii a doua din Scrisoarea
197 pare a fi autentic atit sub raportul fondului, cit si sub acela al stilului. Ideile,
frazele, cuvintele si figurile de stil se miscd in acelasi ritm si dialecticd, cu aceeasi
delicatefe si precizie ca in partea intii. Nimdnui nu-i poate scdpa impresia cd elo-
giul din partea a doua la adresa Sfintului Dionisie este o paraleld la elogiul Sfin-
tului Ambrozie din partea intii.

De altfel ultimii editori si traduc&tori ai scrisorilor Sfintului Vasile cel Mare,
desi cunosc studiul lui Cavallin menfin partea a doua a Scrisorii 197 linga partea
I-a atit in textul original, cit si in traducere. Yves Courtonne (Saint Basile, Lettres,
tome II, 1961, p. 149) noteazd cad partea a doua se afli numai in ms. H, iar Wolf
Dieter Hausschild, Basilius von Caesarea, Briefe, Zweiter Teil, eingeleitet, tibersetzt
und erldutert von.. Bibliothek der Griechischen Litteratur, Band 3, Stuttgart, 1973,
Anmerkungen, p. 177, nr. 258, observa ca textul in discutie a putut face parte din-
tr-o scrisoare ulterioard a Sfintului Vasile cdtre Sfintul Ambrozie.

Partea intii si partea a doua circulind ca scrisori independente, dupd care, intre
timp, s-au facut copii-manuscrise, remaniatorul a sudat, probabil, partea a doua la
unul singur, nu la toate manuscrisele derivind din originalul parfii intiia; acest re-
maniator nu mai putea avea la indemind toate manuscrisele, care, de acum circulau
in diferite parti ale lumii crestine si, deci, aceasta parte a doua nu poate fi consi-
deratd ca neautentici pentru cd nu apare in toate manuscrisele partii intiia; ea
apare intr-un singur manuscris derivind progresiv, prin serii de alte manuscrise, si
se concretizeazd intr-un singur manuscris == Codex Parisinus 1020 din secolul XL
«Habent sua fata libelli» = Manuscrisele isi au destinul lor.

De aceea, ni se pare curioasd afirmafia lui A. Cavallin cd Sfintul Vasile n-ar
apirea ca avind legdturi cu Sfintul Dionisie decit in veacul al IX-lea, in Martirolo-
giul lui Florus de Lyon (f 860), care precizeazd cd «in ziua a opta a Calendelor lui
iunie (25 mai), la Milan, a avut loc depunerea Sfintului Dionisie, episcop si marturi-
sitor, care, osindit de cdtre impdratul arian Constantiu, pentru credinta sa ortodoxa,
la exil, in Capadocia, a adormit in Domnul acolo. Moastele trupului sdu primite prin
mijlocirea Sfintului Vasile, episcopul mentionatei cetdti (regiuni) &, Fericitul Ambrozie
le-a inmormintat cu mare cinste» 2. Cavallin, potrivit tezei sale cd traditia capado-
ciana deriva din tradifia milanezd, sustine cd acest text din secolul al IX-lea a pro-
vocat redactarea textului pértii a doua din Scrisoarea 197 si cd legenda a putut usor
introduce in cuprinsul ei pe Marele Vasile, contemporanul Sfintului Dionisie si al
Sfintului Ambrozie. Armenia sta sub autoritatea bisericeascd a Cezareei Capadociei.
Legenda nu se sfia de anacronisme si anatopisme cind era vorba s& pund la un loc
figuri celebre, observd Cavallin®. Cele doud traditii, milanezd si capadociand, s-au
contaminat, relevd Cavallin, inlocuindu-se numele lui Aurelius cu acela al lui Vasile
si acela al Armeniei cu acela al Capadociei; a apdrut chiar si o juxtapunere a celor
doud traditii in Breviarul milanez din 1635: «Trupul lui (Dionisie) a fost adus la
Milan, la Sfintul Ambrozie, de cdtre episcopul Aurelius. Traditfia spune cd la aceastd

60. Ibidem, 712 D. 61. E vorba desigur de Cezareea Capadociei.

62. La A. Cavallin, op. cit., p. 145 : «VIII Kal. Iun. Mediolani depositio Sancti Dionysii
Episcopi et Confessoris, qui ab imperatore Constantio ariano apud Cappadociam pro fide
catholica damnatus exsilio ibidem requievit. Reliquias corporis eius per Sanctum Basilium prae-
fatae urbis Episcopum receptus beatus Ambrosius cum digno honore condidit».

63. A. Cavallin, op. cit., p. 1456—146.
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evlavioasd actiune s-a addugat si lucrarca Sfintului Vasile cel Mare» . Nu este ex-
clus, observa acelasi Cavallin, ca, in sensul acestei tradi{ii, Sfintul Vasile sa fi dat
o scrisoare de recomandafie episcopului Aurelius, ori sa-1 fi ajutat intr-un fel la
transferul moastelor 9.

Am vdzut mai sus cd episcopul Aurelius n-are, de fapt, nici un rol in istoria
Sfintului Dionisie si a transferului moastelor sale, totul fiind o ficf{iune derivind din
inscriptia votivd a Eusebiei la mormintul martirului de la Milan. In realitate, nu re-
latarea lui Florus de Lyon iesitd dintr-o «traditie vida» a creat scrisoarea Sfintului
Vasile despre moastele Sfintului Dionisie, ci invers. Nu Florus, ci Sfintul Vasile e
acela care a dat prima expresie literara raporturilor dintre el, Sfintul Ambrozie si
Sfintul Dionisie. In Martirologiul s&u, Florus rezumd izvoarele istorice anterioare,
indeosebi relatarea Sfintului Vasile din Scrisoarea 197, partea a doua. De ce era ne-
voie de o legenda care sd pund in legdturd trei oameni contemporani, care se cu-
nosteau prin scris sau prin contact personal? Oamenii care se cunosc realmente
creeazd istorie, nu legenda. Legenda apare atunci cind se considerd ca realizate con-
ditii si fapte pe care mersul normal al vietii le refuza. De ce sa fie legendd un tran-
sfer de moaste, in vremea Sfintului Vasile, cind asemenea transferuri erau lucruri
frecvente, aproape banale, in secolul IV ? De ce sd fie legendd@ colaborarea Sfintilor
Vasile si Ambrozie, in cazul transferului moastelor Sfintului Dionisie, pentru ca nu
s-au pastrat consemnate, in arhivele vremii, toate amdnuntele asupra acestui trans-
fer 2 In aceastd perspectivd si cu o asemenea metodd de a judeca faptele se poate
pune la indoiald insdsi existenta istoricd a Sfintului Dionisie al Milanului, ceea ce
si sugereazd A. Cavallin cind zice cd partea a doua a Scrisorii 197 poate fi aplicata
nu importd cérui episcop Dionisie din numdrul celor mulf{i purtind acest nume. Mi-
tomania de acum citeva decenii e depdsitd astdzi. Episcopul Dionisie era, probabil,
cunoscut Sfintului Vasile si Sfintului Ambrozie ca marturisitor si cu titlul de martir,
primului poate din timpul viefii cind, sub domnia lui Constanfiu, Sfintul Dionisie so-
sise in Capadocia, dupd 355, intr-un loc, la Cezareea, sau in alt loc in regiune, unde
Sfintul Vasile se intorsese de la studii, fdcute la Atena, iar celui de-al doilea ii era
familiar ca inaintas pe tronul Milanului. Tradifia capadociand se formase la fata
locului, c&ci Sfintul Dionisie stdtuse acolo un numdr de ani si murise acolo.

Numadrul remarcabil de amanunte precise si ordinea prezentarii lor in Scrisoarea
Sfintului Vasile indicd autenticitatea textului, cu rezervele semnalate. Iatd unele din
aceste amdnunte: 1. copresbiterul Therasie a ajutat la convingerea localnicilor sa
cedeze moastele delegafiei milaneze, scofindu-le din mormint el insusi cu «cuvenita
evlavie». Therasie este, poate, «prea minunatul Therasie, conducdtorul prefecturii Ca-
padociei» %, care, pdrdsind acest post, a intrat, probabil, in cler, devenind «prea iu-
bitul si prea evlaviosul fiu» al Sfintului Vasile ¢. «Prezenfa» lui din proprie inifiativa
si dupd@ un drum obositor la locul respectiv pentru dezgroparea moastelor, interventia
Iui personald in aceastd operatie atit prin cuvint, cit si prin fapta, arata pe cineva
mare din anturajul apropiat al Sfintului Vasile, cineva pretuit de acesta si cu rol
hotaritor in actul transferului moastelor «cdtre fratii» trimisi de Sfintul Ambrozie.
Rolul lui migalos si decisiv in acest act l-a impins, poate, chiar la remanierea scri-
sorii; propozitia: «Cei ce au transmis au fost evlaviosi», din textul final adaos 8,
reproduce acfiunea lui de scoatere a moastelor «cu evlavia cuvenitd» 6. 2. Transferul

64. Ibidem, p. 148. 65. Ibidem, loc. cit. 66. Epistola 77, P. G., XXXII, 452 C.
67. Epistola 197, 2, 712 C. 68. Ibidem, 713 A. 69. Ibidem, 712 C.
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moastelor citre delegalia «frajilor» milanezi s-a fdcut «in prezenta preotilor, a dia-
conilor si a multor altora care se tem de Domnul» 7%, Prezenfa clerului $i a numero-
sului popor de credinciosi la acest act denotd dragostea caldd a acestora fa{d de
Sfintul Dionisie, dar si grija Sfintului Vasile pentru o cinstire la nivel deosebit a
unui confesor cum si preocuparea pentru adeverirea autenticitdtii moastelor. 3. «Un
singur sicriu cuprindea moastele si nimeni nu fusese inmormintat in apropiere» 7.
Preocupare scrupuloasd de a inldtura orice teamd de amestec, de furt sau de con-
fuzie cu moastele altui personaj, idee prezentd la majoritatea autorilor din secolul IV,
care se ocupd cu problema. 4. «Mormintul purta inscripfie si era inconjurat de
cinstea ce se dad martirilor» 72 5. Crestinii care l-au primit ca oaspete cind Sfintul
Dionisie a venit la ei si l-au inmormintat cind a murit, tot ei l-au scos din mormint
si l-au incredintat delegatiei milaneze 5. Acest amdnunt indicd o nu prea indelungatd
perioadd de timp, ci cijiva ani intre moartea Sfintului Dionisie si transferul moas-
telor sale la Milan. Amintirea sa era incd vie in sufletul localnicilor, care-1 plingeau
ca pe un pdrinte. 6. Trimiterea moastelor a avut loc in timpul iernii’.

Aceste detalii precise asupra scoaterii si transmiterii moastelor Sfintului Dio-
nisie, precum si asupra psihologiei personajelor care au participat la actiune, inclu-
siv spiritul realist al acestor amdanunte confirmd, in cea mai mare parte, adevarul
celor relatate. Aci nu este o traditie goalda de continut, ci un eveniment complex,
de dimensiune locald, exprimat de Sfintul Vasile prin géxei»?5, iar de Florus de Lyon
prin «Cappadocia», dar caruia cei doi episcopi din Cezareea si Milan impreund cu
clerul si credinciosii lor i-au acordat, potrivit psihologiei crestine a epocii, semnifi-
catii si importantd ecumenica, universald. Felul in care e prezentat acest eveniment
si logica fireascd a diferitelor Iui momente, inclusiv atmosfera lui duhovniceascd,,
confirmd autenticitatea pdrtii a doua a Scrisorii 197.

Autenticitatea este confirmatd si de identitatea de atitudine a autorului fatd de
Stintul Ambrozie in partea intii si partea a doua a scrisorii, de aceeasi credinta calda,
de acelasi spirit misionar, de aceeasi prefuire pe care Sfintul Vasile o acorda moas-
telor Sfintului Dionisie si moastelor Sfintului Sava Gotul, despre care el scrie lui
Ascholios, episcopul Tesalonicului, intre altele: «Ne-au venit (moaste de) martir de
la barbari de dincolo de Istru, moaste care predica prin ele insele integritatea cre-
dintei, care se practicd acolo. Cine ar putea povesti bucuria sufletului meu pentru
aceste lucruri?.. Cind am vdzut pe atlet, am fericit pe acela care l-a pregatit. El
(atletul) va primi de la dreptul Judecdtor cununa dreptdfii, pentru cd a intdrit pe
mulfi in lupta pentru evlavie» 76, Partea a doua a scrisorii 197 zice despre Sfintul
Dionisie: «Acesta este acel nebiruit atlet». Iar despre moastele sale: «Aceste oase
impreuna cu sufletul Domnul le va incununa in ziua rdspldtirii lui drepte, dupa cu-
vintul scris ca trebuie ca noi sd stam in fata tribunalului lui Hristos, spre a lua fie-
care dupd cele ce am facut cu trupul» 77. Aceeasi idee exprimatd aproape in acelasi
fel, in piese diferite, indicd neindoielnic acelasi autor. Intr-o altd scrisoare adresatd
foarte probabil lui Soranus’, Sfintul Vasile precizeazd despre acelasi sfint martir
Sava: «Cu martirul (ce ni l-ai trimis), care a luptat de curind in regiunea barbara
vecind cu vol, ai cinstit patria, asemenea unui agricultor generos care trimite pri-

70. Ibidem. 71. Ibidem, 712 D. 72. Ibidem, 712 D, 713 A.
73. Ibidem, 713 A. 74. Ibidem, 712 B. 75. Ibidem, 712 C.
76. Epistola 164, 1, P.G., XXXII, 636 BC. 77. Epistola 197, 2, 712 CD.

78. $i nu lui Ascholios, cum, din eroare, socotim c# s-a trecut in manuscrise titlul de
adresare al scrisorii.
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mitii de fructe acelora care i-au oferit seminfe. In adevdr, sint daruri vrednice de
un atlet al lui Hristos; martir al adevarului incununat de curind cu cununa dreptdtii,
martir pe care l-am si primit cu bucurie si am slavit pe Dumnezeu, cel care impli-
neste in toate popoarele Evanghelia Hristosului sdu» 7. Acest text, scris in 374, an-
ticipeazd pe cel de la inceputul par{ii a doua a Scrisorii 197, in care rivna Sfintului
Ambrozie fatd de episcopul Dionisie e calificatd ca dragoste fata de Domnul, cinstire
fata de inaintasi si rivna fa{da de credinta 8°.

In ambele scrisori, indiscutabil autentice, ale Sfintului Vasile: 164 si 165, apar
aceeasi bucurie sacra si aceeasi teologie a martiriului ca in Scrisoarea 197, 2: Sfin-
tul Sava si Sfintul Dionisie atle{i ai lui Hristos sint incununafi cu cununa dreptatii
si lupta lor echivaleaza cu slavirea lui Dumnezeu.

Asemenea Sfintului Vasile, Sfintul Ambrozie se bucurd nespus de moastele
martirilor. Iata-l1 jubilind, intr-o scrisoare cdtre sora sa Marcellina, anunfindu-i ca
el a descoperit moastele martirilor Ghervasie si Protase pe care le-a transferat in
Basilica Ambrosiana, unde le-a ingropat sub altar 8. El aminteste si alti martiri mi-
lanezi, ca Nabor, Felix, Victor etc. Mentioneazd moastele martirilor bolognezi Agri-
cola si Vitalis, aduse din Palestina. Face aceeasi teologie a martiriului ca Sfintul
Vasile, slavind pe Dumnezeu si proclamind cd dacd el «nu meritd sd fie martir, le-a
dobindit martiri» lor, milanezilor 8, Martirii sint ostasi ai lui Hristos, dar nu ata-
canii, ci aparatori, folositori tuturor, nevadtdmind ye nimeni .

In aceastd perspectivd, nu e de necrezut ca Sfintul Ambrozie sd fi dispus adu-
cerea moastelor unui frate de credintd si episcop al Milanului, dupa ce el, ca arhi-
episcop, a restaurat pozifia Ortodoxiei la IMilan si a trecut la cinstirea «vechilor lup-
tatori», observa Cavallin insusi 8.

Faptul cd partea a doua a Scrisorii 197 a Sfintului Vasile n-a fost inregistrata
cu ecou in lumea veche, nu e un argument de neautenticitate, cum s-a pretins. Nu
de toate scrisorile Sfintului Vasile s-a facut caz in antichitate, nici chiar de partea
intii a Scrisorii 197, considerata ca autentica. Transferul de moaste era, cum am
spus, un lucru frecvent, aproape banal, in a doua jumdtate a secolului IV, iar cind
personajul in chestiune era o figurad lipsita de proemineni{d deosebita teologicd ori
literard, ca Sfintul Dionisie, nu e de mirare cd documentul respectiv n-a fost relevat
cu oarecare rasunet, sau dacd, totusi, cineva, in vieo insemnare, s-a sesizat de cu-
prinsul scrisorii vasiliene, insemnarea n-a ajuns pind la noi, sau, probabil, n-a ajuns
incd. Scrisoarea a creat traditie, evident la nivelul Sfintului Dionisie, vestit prin ev-
lavia lui semnalatd de tofi autorii care l-au inregistrat de la Sfintul Atanasie la Teo-
doret, traditia capadociana desigur care a pus in circulatie sau a intensificat dragostea
caldd a credinciosilor pentru confesori si martiri, grija severd pentru autenticitatea
moastelor si bunele raporturi ce trebuiau sd domneascd intre Ré&sdritul si Apusul
crestin. E aci specificul tradijiei vasiliene si ambroziene, care, in esentd, se afld si
la autorii ulteriori vorbind despre Sfintul Dionisie. Au cunoscut acesti autori scri-
soarea vasiliand insotitoare a moastelor ¢ Lucrul nu e exclus, dar profilul modest al
confesorului-martir nu i-a stimulat sd noteze faptul in chip special, sau dacd, totusi,
au fdcut-o, stilul acestor notdri sau relatarea in sine n-au fost retinute. Tradilia a
pdstrat discret insa fidel numele Sfintului Vasile legat de transferul moastelor Sfin-

79. Epistola 165, P.G., XXXII, 637 C, 640 A. 80. Epistola 197, 2, 712 A.
81. Sfintul Ambrozie, Epistola 22, 2, 3, 12, 13, PL., XVI, 1063 AB, 1066 AB.

82. Ibidem, 12, 1066 AB. 83. Ibidem, 10, 1065 AB. 84. Op. cit., p. 146.
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tului Dionisie, in cadrul raporturilor prietenesti ale arhiepiscopului Cezareei cu epis-
copii Apusului, indeosebi cu Sfintul Ambrozie. Insemnarea din Martirologiul lui Flo-
rus de Lyon, in secolul IX, reproduce onest aceastd veche traditie, nu un surogat
vasilian din acelasi secol creat ad-hoc, dupd un hiatus de cinci sute de ani, de un
anonim, pentru a crea atmosferd favorabila Sfintului Vasile. Ce nevoie avea secolul
IX de o punere in legatura a Sfiniilor Vasile si Ambrozie relativ la transferul moas-
telor Sfintului Dionisie din Capadocia la Milan ? Lucrurile se petrecuserd aevea cu
circa o jumatate de mileniu inainte.

— Cele doud scrisori ale Sfintului Vasile cdtre Sfintul Ambrozie — una de fe-
licitare cu prilejul intrarii acestuia in treapta episcopatului si cealaltd insotfind tri-
miterea moastelor Sfintului Dionisie din Capadocia la Milan — formeazd doud din
putinele punti de aur care s-au intins intre Bisericile din Réasédrit si Apus, de-a lun-
gul istoriei cregtinismului. Pun{i de aur prin frumusetea sufletelor acestor doi ierarhi,
asa de invatafi si de evlaviosi si totusi asa de realisti si de energici, punfi de aur
prin tinuta asa de cuviincioasd si echilibratd a delegajiei milaneze in Capadocia si
prin credinta fierbinte, lacrimile si atasamentul puternic al credinciosilor capado-
cieni fata de Sfintul Dionisie, episcop italian, pun{i de aur prin increderea pe care
personajele din aceste scrisori si le aratd unele altora. Dragoste, echilibru, modestie
si incredere sint piloni ai ecumenismului vasilian $i ambrozian.

— Ecumenismul nu este posibil fdard integritatea si puritatea credinfei. Toate
framintdrile doctrinare din epoca patristicd semnalate prin tratate, sinoade, contro-
verse, rersecutii, exiluri etc., confirma faptul cd unitatea Bisericii nu e posibila fard
respectarea adevarului de credin{d. Acest adevdr creeazd si menfine omogenitatea
spirituald a crestinilor. Adevdrul face sa infloreascda unitatea in toate domeniile, dar
el este necesar cu deosebire in credintd, ca inima in trup. Este ceea ce au sustinut
si au proclamat in tot felul, pe toate tonurile si in toate imprejurdrile, Sfintii Vasile
cel Mare si Ambrozie. Poporul drept credincios trebuie vindecat neaparat de «nebu-
nia ariand». Vindecarea bolilor de credin{d era si este continuu necesard: Eusebiu de
Vercelli si Sfintul Dionisie au fost «atleti ai adevdrului» credintei, luptind contra
masinaiiilor ariene de la sinodul din Milan contra Sfintului Atanasie.

— Acest ecumenism al credintei era si este indisolubil legat de frumusejea
viejii crestine insdsi, rod al acestei credinie. Biserica este o comuniune a dragostei,
nu o academie cu profil de abstracliuni, o institufie de abilitdti, sau o arend de
succese facile. Ea este un aluat al sfinteniei care face sd creascd toata framintatura
spre impadrdtia lui Dumnezeu, prin lupta neincetatd contra raului de orice fel. «Lup-
ta-te lupta cea bund» (II Tim. IV, 7) si «innoieste vechile cai ale Pariniilor» erau in-
demnuri programatice pentru o neincetatd actiune de ardoare si adincime apostolicd,
in cadrul si la nivelul viefii patristice. Cu alte cuvinte: lupta-te ca Pavel si traisste
ca Ignatie, Policarp, Justin, Irineu, Clement Romanul, Dionisie al Alexandriei, Ciprian,
Atanasie si ceilalfi stilpi ai Bisericii. Reinnoirea «vechilor cdi ale Pdrintilor» insemna
readucerea frumusetii gindirii si vietii evanghelice din perioada fericitelor generalii
crestine anterioare si mai ales impletirea credinjei cu faptele wvietii, unirea dintre
cuget si actiune. Teologia, dupd Sfintul Vasile, nu e o potrivire de cuvinte, sau o
«vorbire tehnica» bisericeascd, ci o gindire, o simtire si o traire mistuitoare in Dum-
nezeu, o acfiune vie a credinfei angajind intreaga via{d, putind merge pind la mar-
tiriu. Nu spune, oare, arhiepiscopul Cezareei Capadociei in tratatul sdu Despre Sfin-
tul Duh cd pentru formula doxologiei trinitare el va lupta pind la a-gi da chiar viafa?




>

376 Pr. Prof. IOAN G. COMAN i8

— Transferul moastelor Sfintului Dionisie din Capadocia la Milan a constituit
un serios factor ecumenic, care apropia si unea Bisericile respective prin vasele co-
municante ale sfinteniei eroilor credintei si vielii crestine, ale dragostei pe care aceste
moaste o trezeau atit printre cei ce le pdziserd pind la un timp, cit si la cei spre
care erau duse.

— Socotim cd elementele de fond si de forma ale pdar{ii a doua a Scrisorii 197
a Sfintului Vasile, examinatd in contextul istoric, literar si spiritual al operei aces-
tuia si in acela al scrisorii 63 a Sfintului Ambrozie, militeazd pentru autenticitatea
acestei pdr{i, mai putin citeva rinduri de la sfirsit. Desigur, ca in cazul altor fran-
sferdri de moaste din aceeasi epocd, relatarea Sfintului Vasile nu este, probabil, com-
pleta si nici de o claritate ireprosabild. Ea nu precize.azé\ numele locului in Capadocia,
unde a fost mormintul Sfintului Dionisie si nici dacd delegatia trimisa de Sfintul
Ambrozie a ajuns cu moastele in bund stare la Milan. Nu cunoastem nici reaciia
Sfintului Ambrozie cu prilejul sosirii acestor moaste in orasul sdau. Citeva din aceste
amanunte se afla in versiunea sau tradifia milanezd a aducerii acestor moaste. Ver-
siunea sau traditia capadociand este mai veche decit cea milaneza si constituie izvo-
rul acesteia din urmd pentru esential, adicda pentru moartea Sfintului Dionisie in
Armenia-Capadocia si ducerea moastelor lui la Milan. Contaminarea acestor traditii,
mai exact juxtapunerea lor a avuf loc nu in secolul IX, ci in secolul XVII, in Bre-
viarul milanez, de unde a trecut si in Martirologiul roman. Martirologiul lui Florus
de Lyon din secolul IX este inspirat de scrisoarea Sfintului Vasile si nu invers, asa
cum s-a afirmat. Prefuirea pe care cei doi ierarhi o acordau moastelor «atletilor»
pentru credintd — cum se constata si in alte opere ale lor — contribuie considerabil
la confirmarea autenticitafii pdrfii a doua a Scrisorii 197 a Sfintului Vasile, pe care
acesta a redactat-o si a trimis-o ca scrisoare independentd. Regretdm cd nu s-a pas-
trat rdspunsul Sfintului Ambrozie mdcar la unma din aceste scrisori.




Pr. Atanasie Negoitd

SFINTUL IOAN BOTEZATORUL A FOST QUMRANIT
SAU ESENIAN ?

Marile descoperiri arheologice care si-au adus aportul lor la istoria culturii ome-
nesti au prilejuit unele discufii si au facut sd@ apard numeroase publicafii in jurul
lor. Insd, dupd cit cunoastem pind acum, nici una dintre aceste descoperiri n-a dat
nastere la o publicisticd in jurul ei, cum este cazul cu descoperirea manuscriselor
de la Marea Moartd!. Dupd cum se stie aceste manuscrise au iesit din pana unei
grupdri religioase mozaice, care luase fiin{d prin secolul al II-lea 1.d.Hr.; asadar ea
a precedat intrucitva ivirea crestinismului, apdrut pe meleagurile Tarii Sfinte un veac
maj tirziu. Dupd cum iardsi este cunoscut, comunitatea care a compus manuscrisele
de la Qumran vietuia intr-un loc retras de pe coasta de sud a Madrii Moarte si, in
proportie de 809 2, cercetdtorii de astdzi au identificat-o cu secta eseniand despre
care posedam deja informatii de la autorii iudei clasici Filon de Alexandria3 si
[osif Flaviu 4.

Fiindcd gruparea eseniand sau secta de la Qumran’ avea comunitatea bunuri-
lor 6, lucru de care gdsim fdcindu-se amintire si in Noul Testament (Fapte, IV, V),
lumea cdrturarilor, indeosebi criticii biblici, au inceput sd se intrebe dacd intre ese-
nieni si crestini, aproape contemporani, n-au existat oarecare legaturi. Chiar este
surprinzdtor faptul cd mai toate sectele iudaice din timpul Mintuitorului sint amintite
si criticate in Noul Testament, numai secta eseniand nu este ardtatd cu degetul nici-
odatd ?. Deoarece, comunitatea de la Qumran -avea unele ospele oarecum rituale, unii
cercetdtori s-au intrebat dacd@ Euharistia crestind n-are la bazd un atare ospdf, bine-
inteles dindu-i-se semnificajia crestind de astdzi si de asemenea, fiindcd gruparea
eseniand avea unele imbdieri zilnice, cdrturarii vor sa stie dacd Botezul crestin n-are
la baza lui vreunul din dusurile ori lustraliile eseniene.

Una dintre cele mai discutate chestiuni, in urma descifrdrii si publicarii ma-
nuscriselor de la Marea Moartda, a fost aceea: lIoan Botezdtorul n-a fost si el un
esenian ? Chiar dacd a iesit mai tirziu din aceastd sectd si si-a injghebat o grupare
a lui, nu cumva si-a facut ucenicia la Qumran, localitate ce nu se afla decit la
10—15 km depéartare de locul unde Ioan boteza pe iudeii® care veneau la el si unde
a botezat pe Mintuitorul Hristos 2

1. Pind acum au apirut peste 8000 de volume si articole de revistd, toate ocupindu-se
de manuscrisele de la Marea Moarta.

2. Sint si cercetdtori care n-au pérere, clci atribuie manuscrisele altor grupurl sau secte
iudaice.

3. Filon de Alexandria, Quod omnis probus liber, par. 75—91 §$i Apologia pro Judaeis,
citatd in extenso de Eusebiu de Cesarea, in lucrarea lui Praeparatio Evangelica, VIII, 9.

4, Iosif Flaviu, Bellum Judaicum, II, 8, 119—161 si Antiquitates Judaicae, XVIII, 1, 11—22.

5. Autorii, care n-au identificat fr&tia ce a produs manuscrisele de la Marea Moartd cu
gruparea eseniand, ii spun «secta de la Qumran».

6. Comunitatea bunurilor privea in special pe cele de consum.

7. De aceea unii critici ai Noului Testament s-au si gribit sd spuni, f&rd temeiuri se-
rioase insd, c& crestinismul este un esenianism sau gumranism evoluat.

8. Traditia cregtind a fixat locul botezului acolo unde Iordanul se varsd in Marea Moarté.

S.T. —3
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Chiar si unii dintre autorii cei mai tradifionalisti® au inclinat si creada cd
Sfintul Ioan Botezdtorul n-a fost complet strdin de comunitatea de la Qumran. Asa de
pildd, cardinalul Jean Daniélou, fostul decan al Institutului catolic din Paris, se ex-
prima 1®: «Descoperirea manuscriselor de la Marea Moartd, intr-un anumit fel, a con-
firmat contactele Sfintului Ioan Botezatorul cu pustnicii de la Qumran, pe care astdzi
ii cunoastem a fi identici cu esenienii» 11, Afirmatia lui Daniélou si mai alss a lui
I. Steinmann 2 a avut un bun rdsunet si in para noastrd. Regretatul mitropolit Tit Si-
medrea, intr-un articol de fond ! se raliaza si el la pdrerea ca Sfintul Ioan n-ar fi
strdin de Qumran ¥, deoarece si-a facut ucenicia printre eremifii de la Marea Moarta,
unde si-a insugit vederile Dascalului Dreptatii 1 si felul lor de infelegere si explicare
a Sfintelor Scripturi, dar cd ar fi iegit din acea grupare, dimpreund cu alte citeva
persoane printre care Andrei si alfii.

Un arheolog englez de necunoscutd autoritate, cind se ocupa de manuscrisele
de la Marea Moartd si mai ales de ruinele de la Qumran 6, scria si el aceste cuvinte:

9. Autorii tradifionaligti in materie de teologie sintem noi ortodocsii i catolicii, fiindeca
protestantii sint mai liberali.

10. Astézi este decedat. Asupra mortii sale circuld mai multe pareri.

11, Jean Daniélou, The Dead Sea Scrolls and Primitwe Christianity, Baltimore, 1958, p.
15. Editia francezd are titlul : Les manuscrits de la Mer Morte et les origines du Christianisme,
Paris, 1957, p. 13.

12. Jean Steinmann, St. Jean Baptiste et le spiritualité du désert, Paris, 1955, in tradu-
cerea englezd : St. John the Baptist and the Desert Tradition, 1958,

De pédrerea lui Steinmann mai sint : W. H. Brownlee, in The Scrolls and the New Tes-
tament, editat de K. Stendhal, New York, 1952, p. 52 ; A Powell Davies, The Meaning of the
Dead Sea Scrolls, New York, 1956 ; C. T. Fritsch, The Qumran Comrmunity, London, 1956, Dp.
152 ; A. S. Geyser, in revista «Novum Testamentum», an I, 1956, p. 70 ; D. Howlett, The Es-
senes and Christianity, New York, 1957, traducerea francezd : Les esséniens et le christianisme,
Paris, 1958 ; K. Schubert, The Dead Sea Community, London, 1959, p. 133.

Impotriva legédturilor Sf. Ioan Botezatorul cu esenienii sau qumranitii sint : W. Eis,
Qumran und die Anfdinge der christlichen Gemeinde, 1959, p. 14 ; G, Graystone, The Dead
Sea Scrolls and the Originality of Christ, London, 1956, p. 113; L. Mowry, The Dead Sea
Scrolls and the Early Church, Chicago, 1962, p. 133 ; G. R. Driver, The Judaean Scrolls, Ox-
ford, 1966, p. 491 s.u. 13. «Studii Teologice», anul X (1958), nr. 2—3, p. 139 g.u.

14. De exemplu, iatd ce citim la p. 154 : «Pregitirea Prodomului $i propovedania lui
prooroceascd mn-ar prea fi scutite de inrfurire eseniand». «...Botezul sdvirgit de Sf. Ioan
aminteste in chip vazut botezurile esenienilor $i nu e améanunt, oricit de mic, care sd nu
fie plin de inteles, precum de pildd hrana cu miere silpbaticid si ldcuste». «...Dacd n-a
fost (esenian) atunci de unde i-a venit acestui fecior de preot gindul s& pardseascd sacerdo-
tiul §i sd se ducd in pustie ? Apoi un prooroc nu se iscd asa dintr-o datd, fird o anumitd uce-
nicie gi fard pregatire ? Atunci de unde a scos sfintul nostru tilcuirea lui eshatologici, ideea
ritului botezului i marile linii ale propovedaniei sale atit de deosebitd de a sinagogii ? Nu-
mai atingeri dese si prelungite cu esenienii ingdduie cit de cit limpezirea acestui lung ras-
timp din viata lui» (p. 155). «...Atunci se poate presupune, cu multd apropiere de adevar,
cd el a ucenicit, s-a impértdsit din destul de viata obsteascd a fradtiei lor, de chipul cum se
tilcuie aci Scripturile si de cancanele lor de viaid asceticdi. Datoritd lor (esenienilor) trebuie
sd se fi despirtit el pentru totdeauna de templul din Ierusalim, unde tatdl sdu avea preotie
lucridtoare» (p. 155). «...Este lesne de inteles, pentru ce el a pirdsit pe esenieni, Dar pa-
risindu-i, nu t#gdduieste nimic din inalta ndzuintd a Dascdlului Dreptétii...» (p. 161).

15. Dascdlul Dreptitii se crede cid a fost fondatorul sectei de la Marea Moarti.

16. Ruinele constructiilor si pesterilor de la Qumran au fost sipate de L. Harding, di-
rectorul Departamentului de antichitd{i al Jordaniei si Roland de Vaux, directorul Scoalei
biblico-arheologice franceze din Ierusalim.
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«Este aproape sigur cd Ioan Botezdtorul a fost un esenian care a lucrat acolo si
trebuie sa fi studiat in aceastda comunitate» 17,

Alt arheolog si exeget de prestigiu, Millar Burrows 8, cel care a descifrat si a
publicat pentru intiia oard continutul manuscriselor de la Marea Moartda, pare mai
obiectiv, dar si el lasd loc nesigurantei: «N-avem nici un motiv pentru a evita sa
acceptdm ca Ioan Botezdtorul era sau a fost un membru al comunitdtii qumraniene.
Singura problema este dacd avem un motiv serios sd presupunem cd el a fost ori ca
el a avut legédturi cu secta de la Qumran» 19,

Din capul locului trebuie sd spunem c& afirmafiile de mai sus sint mai mult
niste presupuneri decit dovezi evidente. Ca sd putem proba aceste afirmatii avem
nevoie de documente convingdtoare. La ora actuald, avem noi asemenea documente ?
Raspunsul este net: nu avem. Sfintul Ioan Botezdtorul nu se afla mentionat in ma-
nuscrisele de la Qumran, iar comunitatea de la Marea Moartd nu se afla pomenita
nicdieri in Noul Testament si nici in Iosif Flaviu, singurele noastre izvoare, ce amin-
tesc de Sfintul Ioan Botezdtorul. Nu existd nimic in textele de la Marea Moartd sau
in alte surse cunoscute, care sd ne ducd, infr-un mod oarecare, la o decizie clarg,
fie cd Toan Botezdtorul a fost sau cd n-a fost membru al sectei de la Qumran 2.

Se pune intrebarea: Evidentia actuald?!, adicd accesibild astdzi, ne sugereaza
ea c& Sfintul Ioan Botezdtorul a fost cumva un membru al sectei de la Qumran ori
cel puiin ne sugereazi ideea cd n-a fost sau aceastd eviden{d este neutrd?

Dupéd cite stim pind astdzi 2, singurele izvoare ce amintesc despre Sfintul Ioan
Botezdtorul nu se afla decit in Iosif Flaviu si in Noul Testament. Iosif Flaviu nu ne
dd decit o scurtd mentiune si anume cind vorbeste despre intemnijarea lui Ioan de
catre Iord 2%, Cuprinsul acestei mentiuni fiind prea scurt nu ne da posibilitatea sd ne
facem o idee despre viata si activitatea Sfintului Ioan in direcf{ia ce ne intereseazd
pe mnoi acum.

17. L. Harding, Where Christ Himself Have Studied. An Essene Monastery at Khirbet
Qumran, in /llustrated London News, 227 (3 sept. 1955), p. 370—381. Citat dupd W. S. LaSor, The
Dead Sea Scrolls and the New Testament, Grand Rapid-Michigan, 1972, p. 142. Profesorului de
Noul Testament la Universitatea din California, William S. LaSor, ii sint mult tributare rin-
durile de fata.

18 M. Burrows, profesor la Yale University. era directorul lui «American School» din
Ierusalim, in anul 1947.

19. Millar Burrows, More Light on the Decad Sea Scrolls, London, 1958, p. 56 sq.

20. W. S. LaSor, op. cit.,, p. 143 Cf. si H. H. Rowley, From Moses to Qumran, London,
1963, p. 262 sq. Vezi gi nota 12, unde sint indicati citiva autori care se impotrivesc pérerii ci
Sf. Toan Botezatorul ar fi avut legituri cu secta de la Qumran.

21. Documentele ce ne-ar ajuta sd ne facem o idee clard despre influenta Qumranului
asupra Sf. Ioan Botezdtorul. 22, Viitorul ar putea si ne aduci surprize.

23. Antiquitates Judaicae, XVIII, v, 2, par. 116 : «Erau unii dintre iudei care credeau ci
dacd armata lui Irod a fost nimicitd, aceasta s-a intimplat din voia lui Dumnezeu, ca o pe-
deapsd dreaptd pentru Ioan, numit Botezitorul. Intr-adevér, Irod a pus si-1 ucidi, desi (Ioan)
a fost un om de bine, cdci indemna pe iudei sa practice virtutea, s fie drepfi unul cétre
altul si cu evlavie fatd de Dumnezeu, ca astfel si poatd primi botezul. Caci numai astfel
Dumnezeu socotea pldcut botezul, dacd el se fiacea, nu pentru iertarea anumitor pacate, ci
pentru a curéti corpul, dupd ce mai intii se curdtise sufletul prin indreptare. Multd lume se
strinsese in jurul lui, fiindcd se infldcira auzindu-l vorbind. Irod se temea ca nu cumva un
asemenea dar de convingere sid nu ducd la o revoltd, gloata fiind gata si urmeze intru totul
sfaturile acestui om. El (Irod) alese mai bine si-1 inchidd mai fnainte de a se intimpla vreo
tulburare, decit sd regrete mai tirziu, dacid vreo rismeritd ar avea loc i deci s& se expund
la pericole. Asa gindind, Irod a trimis pe Ioan la WMacheron, fortéireata cunoscutd, unde
1-a ucis».
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Sfintele Evanghelii ne spun c& Ioan Botezdtorul s-a néascut din preotul Zaharia
si sofia lui Elisabeta (Luca I, 5) pe care tradif{ia crestind de mai tirziu 1i aseaza in
cetatea Ain-Karim?4, la 5 km nord-est de Ierusalim. Nasterea Sfintului Ioan a avutl
loc cu sase luni inainte de cea a Mintuitorului Hristos (Luca I, 36). Sfintele Evan-
ghelii ne mai spun cd pdarintii lui Ioan erau «inaintati in zile», asa cd nasterea prun-
cului s-a fdcut prin milostivirea cea minunatd a lui Dumnezeu fatd de ei. Ingerul
care s-a aratat lui Zaharia cind tamiia in templu i-a spus cd fiul care se va naste
are sd fie un ales intre oameni (Luca, I, 4; I, 5), fiindcd va fi asemenea lui Ilie %5,
mergind inaintea Domnului §i pregdtind poporul pentru venirea lui Mesia (Luca I, 17,
68—79).

Tot din Sfintele Evanghelii afldm ca fiul a ramas in pustie pind ce si-a incaput
lucrarea lui de predicare, cam la virsta de treizeci de ani (Luca I, 80, III, 23)26, ceea
ce ar insemna anul 27 ori 28 al erei noastre.

Dacd tinem seama de anii de domnie ai lui Irod Antipa?’ si anul morjii si in-
vierii Domnului Hristos, activitatea Sfintului Ioan Botezdtorul n-a t{inut mai mult de
doi ani 28, dar oricum ea trebuie si fi facut vilva in lume, de indatd ce Sfinta Evan-
ghelie ne spune cd la el veneau «mul{imile din Ierusalim si din toatd Iudeea si im-
prejurimi». Dupd cum am vdazut din spusele lui Iosif?°, Irod Antipa chiar se temea
ca nu cumva gloatele s& porneasca vreo revolutie si sd-i ameninte domnia lui, pen-
tru care motiv l-a inchis si pina la urma l-a si ucis.

Mintuitorul Hristos spunea despre loan cd «dintre cei ndscuti din femeie, nici
unul nu este mai mare ca Ioan» (Luca VII, 28).

Dupd cum afldm din Evanghelia dupd Marcu (I, 6), Sfintul Ioan ducea o viatd
de mare austeritate, cdci «era imbrdcat cu o haind de cdmild si imprejurul mijlocului
era incins cu un briu de curea. El se hrdnea cu lacuste si miere salbateca».

Sfintul Ioan si-a desfdsurat activitatea sa ling&d riul Iordanului, intr-un loc greu
de precizat. Sfinta Evanghelie dupa Ioan aseazd locul activitd{ii lui Ioan «in Betania
dincolo de Iordan», localitate neidentificatd pind acum in vecindtatea Iordanului si
poate cd nici n-a existat, fiindcd alte manuscrise, ale Sfintei Evanghelii dupd Ioan,
au in loc de Betania numele «Betabara». Nici acest nume nu se afld in cdarfile Ve-
chiului Testament. Poate ca@ el este o deteriorare a numelui Bet-araba, cetate amin-
tita dincolo de Iordan (Ioan I, 28). Araba era valea prin care curge Iordanul si se
varsa in Marea Moartd. Tradifia crestind nu s-a mai ostenit sd caute locul unde a
botezat Sfintul Ioan, dincolo de Iordan, ci a fixat acest vad pe calea ce vine dinspre
Ierihon si trece mai departe in Peninsula Arabica 30,

Ioan si-a inceput activitatea «predicind botezul pocdinjei pentru iertarea pa-
catelor» (Luca I, 3), iar gloatelor celor multe care veneau la Iordan, el le spunea cu-

24. Aceastd traditie este atestatd pentru prima oard de diaconul Teodosie (De situ Terrae
Sanctae) intre 520—530, dar influeniatd probabil de legendele Proevangheliului lui Iacob.

25. Mozaicii cred cd venirea lui Mesia, pe care eci incéd il asteaptd, are si fie precedatéd
de cea a profetului Ilie, care se bucurd de o mare venerare in iudaism.

26. La evrei, majoratul incepea la treizeci de ani. In lumea veche, cind stiinta de carte
era ceva rar, era firesc ca omul sd capete mai incet experienta vietii, decit astézi.

27. Sub Irod Antipa are loc activitatea, moartea i invierea Domnului Hristos.

28. Anii 27—29 d.Hr. Dupa LaSor, activitatea Sf. Ioan Botezdtorul ar fi durat cam
«sase luni», 29. Cf. nota 23 de mai sus.

30. Traditia crestind nu greseste cu nimie, fiinded n-are nici o Insemnétate faptul cé
locul este mai la o parte cu citeva sute de metri de cel binuit a fi veritabilul.
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vinte aspre: «pui de ndpirci, cine v-a spus sd@ fugiti de minia ce are sd fie? Faceli
roduri vrednice de pocdin{d si nu mai spunefi intre voi «Avem tatd pe Avraamp»,
cdci vd spun cd Dumnezeu si din pietrele acestea poate sd ridice fii ai lui Avraam»
(Luca I, 7—8). Pe vamesi ii invdta sd fie cinstiti sd& nu pund dari mai mari decit tre-
buie (Luca I, 12). Pe ostasi, mai bine zis politisti, ii sfdtuia «sd nu stoarcd pe nimeni
pe nedrept si si se multumeascd cu lefurile lor» (Luca I, 14—15). In mod deosebit,
Sfintul Toan stdruia asupra apropierii Impdrdfiei lui Dumnezeu care avea sd Vind
(Marcu I, 7, Ioan III, 30).

Cum am amintit mai sus, zelul pus de lIoan in cuvintele sale atrdgea muliimile
(Matei III, 5; XI, 7—10), ceea ce a prilejuit ancheta sanhedrinului din Ierusalim si
fiindcd nu menaja nici pe domnitor, mustrindu-l pentru cd vrea sd se cdsdtoreascd cu
sotia fratelui sdu Irod Filip (Luca III, 18—19), a fost inchis si omorit (Matei XIV,
3—4, Marcu VI, 17—18).

Unii cercetdtori moderni ai Noului Testament resping unele din detaliile inserate
in Sfintele Evanghelii cu privire la Ioan, dar cum bine rdspund exegetii moderati3t,
ei n-au motive temeinice in respingerea lor. Descrierea Sfintului Evanghelist Ioan
este destul de consistentd si nu gdsim nimic in alte surse literare care si contrazica
afirmatiile Evangheliei a IV-a. Profesorul Brownlee, dupd ce a conturat portretul lui
Ioan Botezatorul, asa cum reiese el din cuprinsul Noului Testament si in lumina ma-
terialului procurat de manuscrisele descoperite la Qumran, conclude c& «cel mai de
mirare lucru din toate este validarea Evangheliei a IV-a ca izvor autentic cu privire
la Prodrom» 32

Ce ne-ar putea ispiti sd credem cd IToan Botezdtorul a avut legdturi cu Qum-
ranul 2 — Este adevdrat cd unele expresii si idei, intilnite in manuscrisele de la
Marea Moartd sau cele procurate de céatre Filon de Alexandria si losif Flaviu ne-ar
ispiti s& admitem c& Ioan Botezdtorul a avut anumite atingeri cu secta de la Qumran.

Asa de exemplu, in primul rind, existd traditia cd Ioan a crescut in pustie. Ter-
menul de «pustie» este folosit pentru a zugrdvi regiunea aridd dintre Ierusalim, He-
bron si Marea Moartd 3. In afard de vestita mindstire Sfintul Sava3* chiar astizi,
nu existd altd asezare omeneascd in acest desert al Iudeei. In vechime singurele age-
zari erau cele de pe linga izvoare naturale. Qumranul era o astfel de asezare, de
aceea ar pdrea plauzibil ca loan s& fi crescut la Qumran.

Unii autori 3% socot c&, de fapt, localizarea este mai precisd decit s-a ardtat mai
sus. Cuvintul «desert» ar zugrdvi un loc anumit, deoarece acesta este adevaratul cu-
vint folosit de cdatre eremitii de la Marea Moartd, pentru a indica regiunea unde lo-
cuiau ei. Dar cine ne poate asigura cd cuvintul grecesc folosit de Evanghelistul Luca
este adevdratul cuvint utilizat de manuscrisele de la Marea Moartd 2 Dz asemenea,

31. W. S. LaSor, op. cit., p. 145.

32. W. H. Brownlee, «John the Baptist in the New Light of Ancient Scrolls», in K. Stendhal,
editor, The Scrolls and the New Testament, New York, 1957, p. 52.

33. Aceastd regiune era numitd Nidbar Iuda ( = desertul Iudeei), fiindcd nimic nu
crestea acolo. Ea este cutreeratd de turmele de capre ale beduinilor ce ling muschiul de pe
piatra stearpd si durd a muntilor. Cf. D. Baly, The Geograph of the Bible, London, 1967,
p. 252 8q. ; F. M. Abel, Géographie de la Palestine, 2 vol., Paris, 1933—1938 ; I. S. Golub, Geo-
graphy of Palestine, New York, 139 ; G. A. Smith, Historical Geography of the Holy Land,
L.ondon, 30th ed. 1930, p. 498 s.u.

34. Este asezati pe creasta dreaptd a viii prin care se scurg citre Marea Moartd apele
Kedronului, in timpul ploios al iernii.

35. J. Daniélou, The Dead Sea Scrolls and Primitive Christianity, p. 16,
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nu sintem siguri, cd desértul pe care-l avea in vedere Sfintul Luca este localitatea
aritatd de Pliniu cel Bétrin in descrierea ce face esenienilor %, adica Qumranul de
astdzi. Profesorul Van der Born¥ militeazd pentru o localizare ceva mai aproape de
En-Ghedi, iar W. Lasor3, pe baza ohservdrii florei de aci, pledeaza tot pentru En-
Ghedi ca fiind locul pe care-1 avea in vedere Pliniu, cind zugrdvea pe esenienii care
i-a intilnit la Marea Moarta.

Dacd este adevdrat cd Ioan a mers in pustie cind el era copilandru, este natu-
ral cd el a avut nevoie de o anumitd purtare de grijd. Cercetdtorii moderni au su-
gerat ideea cum c& périntii sdi l-au incredintat in custodia «esenienilor» ¥ de la Qum-
ran, pentru aceastd parere a lor, amintindu-ne de relatarea lui Iosif Flaviu: «(esenie-
nii) dispretuiau c&sdtoria, dar adoptau copiii altor oameni, la virsta cind erau as-
cultdtori si maleabili, privindu-i apoi ca pe unii din singele lor si formindu-i dupa
principiile lor» 4.

Dar dacd citim cu ateniie textele despre esenieni, si cele biblice despre Ioan,
observdm c& intre ele sint serioase diferenfe. Imbricdmintea Sfintului Ioan Boteza-
torul nu era de in ca cea a qumranifilor, ci din par de cdmild (Luca I, 6). De ase-
menea, hrana lui Ioan nu era ca cea a esenienilor care, cumpdnind dupa bucatdriile
si vesela gdsitd in ruinele de la Qumran, era destul de bogatd, pe cind a Sfintului
Ioan nu se pregdtea in nici un fel (Luca I, 6). Nu intelegem de ce pdrintii lui Ioan
si fi simfit nevoia sd-si dea copilul lor pentru care se rugaserd atit, sa fie crescut
de niste strdini, cind Zaharia, tatdl, facea parte din preotimea de la templu si-1 putea
instrui destul de bine singur, in ce priveste religia mozaicd. Astdzi este bine cunos-
cut cd intre esenieni si preotii de la templu, exista o mare ostilitate 4.

Cum bine spune K. Schubert %2, profesor la Universitatea din Viena, «Dacd Ioan
si-a dus tineretea pe lingd esenieni, este surprinzédtor de ce Iosif Flaviu n-a mentio-
nat acest lucru, in zugrdvirea lui despre Sfintul Ioan Botezdtorul», cum a f&cut-o
despre acel Banus, cind ne spune cd acesta a trait in desert, cd purta o imbricdminte
facuta din coaja de arbori, minca ierburi sdlbatice, se spdla cu apa rece, atit ziua cit
si noaptea, peniru a se purifica. Iosif Flaviu distinge net pe Banus de esenienis,
Schubert ne atrage atentia cd imbrdcdmintea lui Ioan era mai de grabd cea a lui Ba-
nus decit cea a esenienilor, iar lustratiile lui Banus erau mai probabil cele ale qum-
ranitilor decit Botezul lui Ioan.

Folosirea Scripturilor. — Toli cei care s-au ocupat de manuscrisele de la Marea
Moartd ne incredinfeazd cd qumranifii citeau acelasi text al Bibliei, ca si fariseii si
saducheii, numai cd il interpretau sui-generis, socotindu-se numai pe ei Israelul cu
care Mesia va intemeia impardjia cerurilor. Izvorul din care s-au addapat toate sec-
tele mozaice si mai apoi si crestinismul a fost Vechiul Testament; de aci si unele
expresii si asemdndri formale dintre unii si al{ii. Numai interpretarea acestui Vechi
Testament diferea de la grupare la grupare.

Citind manuscrisele de la Qumran si relatdrile biblice despre Sfintul Ioan Bote-
zatorul, vedem cda atit unele cit si celelalte citeazd regulat pe profetul Isaia XL, 3:

36. Pliniu cel Batrin, Historia Naturalis, V, 17, 73.

37. A. van der Born, Engaddi in Dictionnaire encyclopedique de la Bible, Turnhout-Paris,
1260, col. 534. 38. W. S. LaSor, op. cit., p. 145. 39. Ibidem.

40. Iosif Flaviu, Bellum Judaicum, II, 8, 2, par. 120.

41, Preotii de la templu priveau pe esenieni ca pe niste sectarieni eretici.

42, K. Schubert, The Dead Sea Community, London, Black, 1959, p. 128.

43. Tosif Flaviu, Viata sa, 2, par. 1l.
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«Un glas strigd : Pregétiti in pustie calea Domnului, neteziti in locurile uscate un drum
pentru Dumnezeul nostru» (1QS 8, 12—14% — Matei III, 3 si Ioan I, 23).

Partizanii 4 leg&turilor Sfintului Ioan Botezdtorul cu qumranijii afirmd cd ase-
manirile de context si de expresie nu sint datorite intimpldrii. Dupd ei, Ioan se ex-
prima asa cum se obisnuise cu vorbirea folosita de gruparea unde isi fdcuse uceni-
cia. Dar lucrurile nu stau astfel. Dupd cum stim de la ermineuticd, contextul este cel
care ne di cheia infelegerii unui text biblic. 5& vedem cum era folosit acest pasaj
la Qumran si cum il utiliza Sfintul Ioan Botezdtorul ?

«A pregiti calea Domnului» pentru un qumranian insemna «a merge in pustie»,
unde el putea primi invititura si introducerea in tainele gruparii si unde el putea
sd se separe de oamenii care nu s-au dezlipit de nedreptdtile acestei vieti pamintesti
(1QS 9, 19—21). «Calea» pe care trebuiau s-o prepare in pustie era «cercetarea Legii
pe care Dumnezeu a poruncit-o prin Moise» (1QS 8, 12—16). Nici un qumranit n-a
zis: «BEu sint glasul celui care strigd ..». De fapt aceastd parte a citatului din Isaia
nu apare in textele qumunanite 4.

Pentru Ioan Botezdtorul «a pregdti calea» insemna a pdrdsi izolarea in pustie
si a predica evanghelia oamenilor care aveau nevoie de pocdin{d. «Calea» pentru
Ioan era nu numai cercetarea Legii, ci preg&tirea poporului pentru Mesia prin impli-
nirea voii lui Dumnezeu in toate sectoarele de viatd. Pentru aceastd sarcind, era Ioan
«vocea» ce strigd in pustie (Luca III, 13—17; Ioan I, 19—27%).

Cercetatorii de astdzi ¥ admit c# fraza ebraicd din Isaia XL, 3 nu este chiar bine
conserviatd. Atit structura poeticd cit si accentele masoretice*® ar cere urmdtoarea
infatisare :

Un glas ce strigd tare,/

in pustie gatiti calea Domnului,/

Neteziti in desert un drum pentru Dumnezeul nostru. /

Dar daci observdm cu atentie evangheliile, in special pe Marcu I, 3—4, vedem
cd versetul a fost folosit intr-un chip pufin cam diferit: Ioan era «glasul ce strigd
in pustie» si Marcu chiar adaugd «a venit Ioan botezind in pustie». Aceastd mica
deosebire, fatd de textul original ebraic, ne descoperd diferenia dintre folosirea lui
Ioan si cea qumraniand in ce priveste acest verset (Marcu I, 5). Asadar, Sfintul Ioan
a interpretat :acest verset ca aplicindu-i-se numai lui. El are sda fie inainte-mergdtorul
lui Mesia si nu altcineva . Gruparea de la Qumran isi aplicd el misiunea de a se
pregéti si fie nucleul cu care Mesia s& intemeieze imparatia lui eshatologica.

Viafa din pustie. — Cercetdtorii mai liberali :ai manuscriselor de la Marea
Moartd, pentru a dovedi cd Sfintul Ioan Botezdtorul a avut legdturi cu gruparea qum-
ranitd, compara felul de via{d auster al lui Ioan cu ascetismul pe care-l1 duceau si sec-
tarienii de la Qumran. Sfintele Evanghelii ne spun cd Ioan ducea o via}a foarte aspra :
«El a venit nici mincind, nici bind» (Matei XI, 18). «El era imbrdcat cu o haind de
pér de camild, imprejurul mijlocului era incins cu un briu de curea si se hrénea cu
licuste si miere sdlbaticd» (Marcu I, 6). Unii cred cd Sfintul loan era un nazireu, adica
se fadgaduise ca s& nu bea vin si alte bduturi tari 50, asa cum era obiceiul la mozaici 5.

44. Adici Manucalul de disciplind sau regula fratiei. 45, J. Daniélou, op. cit.,, p. 17.

46, W. S. LaSor, op. cit., p. 147. 47. Idem.

48. Se stie ci vocalizarea textului ebraic al Vechiului Testament a fost facutd de catre
cirturarii numiti massoreti, tirziu de tot (cam prin secolul al V—VI-lea).

49. El are si anunte venirea lui Mesia cel asteptat.

50. W. S. LaSor, op. cit.,, p. 148.
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Gruparea de la Marea Moartd este consideratd de majoritatea cercetdtorilor ca o
sectd cdlugdreascd, in orice caz pustnicd, ce ducea o viatd destul de austerd. Consi-
-deratia lor provine din descrierea sectei eseniene de cdtre autorii clasici amintiti:
Iosif Flaviu si Filon de Alexandria. Dimpotrivd, din manuscrisele de la Qumran n-ar
reiesi clar acest lucru.

Prin faptul cd manuscrisele de la Marea Moartd vorbesc de comunitatea bunu-
rilor, s-a tras concluzia cd qumranitii duceau viaid de sdrdcie. Din faptul cd sectarii
trebuiau sd citeascd mult Scripturile si sd le interpreteze in plen, s-a zis cd aveau o
disciplind severd a vietii. Fiindcd esenienii erau celibi, s-a tras iardsi concluzia ca
qumranitii duceau o viajd austera. Dar cum am amintit mai sus, existenta ospefelor si
bdilor zilnice ne aratd ca viata qumranilor nu era asprd ca cea a Sfintului Ioan. Aus-
teritatea ce li se aftribuie provine din informatiile procurate de Iosif Flaviu si Filon
de Alexandria. Dar acestia vorbesc despre esenieni in general si nu despre secta de
la Marea Moartd in special. Cum de altfel ne spune losif Flaviu nu to}i esenienii
erau celibatari, ci numai o parte. La Qumran, in cimitirul respectiv, s-au gasit multe
schelete de femei, ceea ce insemneazd ca nici qumranifii nu enau toti celibatari. Din
manuscrise nu desprindem cd qumranitilor le erau impuse alte sarcini sau voturi de
nazireat, ca de pilda oprirea béarbieritului si abfinerea de la bauturi ametitoare.

Cum bine se exprimd profesorul W. S. LaSor 3, pe de altd parte nu este nevoie
sa presupunem cd loan Botezatorul si-a luat ideile sale ascetice de la qumraniti. Vo-
turile de nazireat erau ceva arhiobisnuit printre iudei, fiindcd Vechiul Testament le
privea ca pe un lucru placut lui Dumnezeu. Fie cd admitem relatarea evanghelistului
Luca, despre anuntarea fdacutd de inger lui Zaharia, ori nu’, este acelasi lucru.
N-avem nici un motiv sd nu admitem cd pdrini{ii lui Ioan n-ar fi putut sa-l1 dedice pe
fiul lor lui Dumnezeu, asa cum Ana l-a dedicat pe fiul ei, Samuszl, votului de nazi-
rean, cu o mie de ani mai inainte (I Sam. I, 11—28). De altfel, limbajul folosit in is-
torisirea dedicdrii lui Samuel pare sd aibd un vizibil ecou in multe puncte din capi-
tolul prim al Evangheliei dupd Luca. Se poate prea bine ca dedicarea lui Ioan sd fi
fost inspiratd chiar de catre istorisirea biblicd despre Samuel, cdci nici parin{ii lui
Samuel n-au avut copii, iar atunci cind au cdpatat unul, l-au afierosit lui Dumnezeu.

Botezul Ilui Ioan. — Unii cercetdtori ai manuscriselor de la Marea Moartd %, care
sint de pérere cd Ioan a fost influenjat de qumraniti, vad in botezul lui Ioan si lus-
tratiile eseniene o corelatie evidenta.

Practicarea de lustraiii baptismale se pare cd era in mare pretuire la toate mis-
cérile religioase mozaice, ce au precedat ivirea crestinismului, dupd cum ne infor-
meazd profesorul belgian J. Thomas 5°.

Cum ne incredinfjeazd un profesor de Noul Testament %, originea botezului lui
Ioan poate fi schifatd si atasatd numai uneia din cele trei, si numai trei surse posi-
bile si anume: a) Ioan a luat aceastd idee de la iudei; b) a primit-o din surse pa-
gine direct sau indirect si c¢) ideea ii apartine lui personal. Dacd I[oan a inventat sin-

51. Obiceiul de a face anumite voturi se afld si la crestini. Unii monahi se fac schimnici,
iar laicii se abi{in de la anumite mincéri si b&uturi ametitoare.

52. Iosif Flaviu, Bellum Judaicum, II, 8, 13, par. 160.

53. W. S. LaSor, op. cit.,, p. 148.

54. Criticii rationalisti ai Noului Testament nu admit realitatea minunilor istorisite in
cértile Sfintei Secripturi. 55. W. H, Brownlee, op. cit., p. 52. Vezi §i nota 12.

56. J. Thomas, Le mouvement baptiste en Palestine et Syrie (150 av. J. C. — 300 ap. J. C.),
Gembloux, 1935, 57, W. S. LaSor, op. cit.,, p. 149,
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gur ideea botezului sau a preluat-o de la o sursd neiudaicd, noutatea aceasta ar fi
izbit puternic poporul pe care el voia sa-l1 atragd. Una din caracteristicile iudaismului
era aceea de a fi mereu pe linia tradi{ionald, adicd ca orice noutate intervenitd, in
materie de credin{d mai ales, sd fi purtat in ea puncte ce fuseserd deja acceptate in
embrionul lor; cu alte cuvinte, sd nu existe discontinuitate. Faptul acesta se afla la
temelia predicii lui Ioan si se va afla si la-baza predicii Mintuitorului. Biserica cres-
tind primard si ea a insistat in a ardta legaturile invataturilor ei cu cele ale Vechiu-
lui Testament, in special profefii. Asadar existd premise temeinice cum cd loan a pre-
luat ideea botezului sdu de la iudei.

Dupd cum spune mai departe acelasi profesor de Noul Testament %, izvorul cel
mai probabil, pentru botezul lui Ioan, ar fi fost «botezul prozelifilor», ce pare si se fi
dezvoltat in sinagogile iudaice din Diaspora si care erau destinate sd spele intind-
ciunea natiilor care cereau si se converteascd la iudaism. Dacd este asa, insistenta
lui Ioan, ca tofi care vor sd intre in impdrdiia lui Dumnezeu trebuie sa& se boteze, ar
fi foarte izbitoare, fiindcd in realitate el voia sd spund cd nu numai pdginii, ci toti
au nevoie de aceasta, dacd vor sd intre in impdaratia cerurilor .

Profesorul Brownlee, de la Claremonnt Graduate School, California ¢, este de
pdrere ca «acea Incriminare severd a societdtii iudaice, ca total decdzute si ca in
afara granifelor poporului lui Dumnezeu, este precis ideea esenienilor». Dezvoltind
aceasta idee, discutind cenusa vacii rosii, «apa pentru necurdfenie» si cisternele de
la Qumran, Brownlee conclude cd «admiterea completd a cuiva in comunitate era
probabil marciatd printr-o baie, ce-l1 ardta pe penitent apartinind de acum inainte oa-
menilor sfin{i .. Aceasta ar fi o paraleld exactd la cerinta extremad =a lui Ioan, ca ori-
cine, nu numai prozelitii din lumea pdagind, sa primeascd botezul».

Dar cum semnaleazd Lasor ® nu gdsim nici o probd in vreun text existent, fie
de la Qumran, fie din izvoarele eseniene care sd arate cd exista o baie initiald. De
aceea, este foarte indoielnic dacd termenul de «botez» va fi fost folosit pentru apa
de purificare rituald, fie pentru qumraniti, fie pentru esenieni %2 S-ar putea ca aceastd
problemd sa fie solutionatd, ardtindu-se cd existau trei tipuri caracteristice de curdfiri
rituale sau sd zicem «botezuri» si anume: a) Unul de initiere, adicd un ritual sim-
bolic cerut de omul care dorea sd intre in comunitatea respectivd; el nu se repeta;
b) O spdlare ce voia sd insemne curdtirea fizicd sau spirituald ori chiar ambele; une-
ori aceastd spdlare sau purificare era administratd de altd persoand, dar de obicei
ea era o autospdlare si nu era repetatd decit cind nevoia cerea, in unele imprejuréri
zilnice 83; c) Poate cd era o micd modificare a celui de al doilea, folositd in scop
curativ, adicd al tamdduirii de vreo boald; acesta se administra si repeta numai la
nevoie.

Punind botezul Sfintului Ioan in fata celor spuse mai sus, vedem cd botezul Pro-
dromului era inifiator, era simbolul pocdintei, pentru cei care voiau sa intre in imp&-
ratia lui Dumnezeu. Ablutiile de la Qumran erau purificatoare mai degrabd decit

58. Ibidem.
59. Cf. W. J. Flemington, The New Testament Doctrine of Baptism, London, 1953, p. 16.
60. W. H. Brownlee, op. cit., p. 37—29. 61, W. S. LasSor, op. cit., p. 150.

62. W. S. LaSor citeazd pe renumitul profesor, H. H. Rowley, The Qumran Sect and
Christian Origins, care spune : «Prin botez, noi intelegem un rit cu apd pentru initiere §i nu-
mai un rit de initiere». Vezi volumul From Moses to Qumran, London, 1964, p. 263.

63. De aci si numele de hemerobaptisti dat unei secte din secolul I i.Hr. si I si II d.Hr.,
dupd cum afldm din Hegesip, scriitor bisericesc din a doua jumé#tate a secolului al II-lea d.Hr.
Cf. M. Simon, Les sectes juives au témps de Jésus, Paris, 1960, p. 75.
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initiatoare. Baile eseniene, de asemenea, erau purificatoare si administrate zilnic.
N-avem nici un indiciu cd in vreun grup mozaic din timpul Sfintului loan, prima spa-
lare rituala sd fi fost privitd ca fiind inifiatoare. De fapt textele de la Marea Moarta
aratda clar ca apele de curdtire erau restrinse numai la membrii legali ai sectei si era
refuzatd celor care cereau admiterea in comunitate ¢4,

Majoritatea cercetdtorilor manuscriselor de la Marea Moartd gdsesc cd intra bo-
tezul lui Ioan si ablutiile qumraniene sint deosebiri de neimpdcat. Asa de exemplu
profesorul H. H. Rowley face netd diferenta intre Sfintul Ioan si qumraniti $i anume:
a) botezul lui Ioan era un botez de inifiere, pe cind spdldrile de la Qumran nu aveau
acest caracter; b) botezul lui Ioan era savirsit indatd dupd pocdinid si marturisirea
pdcatelor, pe cind spdlarea de la Qumran incepea abia dupd cea de a doua probare
sau catehumenat %; c) botezul lui Ioan era pus in legaturd cu venirea lui Mesia, pe
citd vreme nici un text de la Marea Moartd nu aratd ca purificdrile de acolo aveau
vreo legdturd cu Mesia ori cu Dascdlul Dreptdtii sau cu vreo alta personalitate esha-
tologica ©s.

Botezul cu Duhul Sfint si cu foc. — Dupa cit se cunoaste pind acum, expresia de
«botez cu Duh Sfint si cu foc» este intilnitda numai in Noul Testament, cdci locuri ca
Isaia IV, 4; XLIV, 3; Maleahi III, 2 vorbesc de o purificare dar de alt inteles. Sfin-
tul Ioan foloseste aceastd expresie pentru a ardta ca viitorul Mesia are sa boteze cu
Duh Sfint si cu foc (Matei III, 11—12). Chiar de la descoperirea manuscriselor de la
Qumran, cercetdtorii lor au cdutat sa vada dacd nu se afld ceva asemandtor la secta
de la Marea Moarta.

Dar cum ne aminteste profesorul Lasor ¢, desi in textele de la Marea Moarta
gasim cuvintul «Duh», totusi nu este deloc clar dacd acest cuvint trebuie inteles ca
un spirit divin ori chiar mai mult ca o persoand dumnezeiascd cum se vede clar in
Noul Testament. In Manualul de disciplind aflam aserfiunea «si el va stropi peste el
un spirit de adevar ca apa pentru necurdfenie» %8, Unii cercetdtori vad aici o refe-
rire la Mesia, iar alfii la Dascdlul Dreptd}ii ®. In context pare cd se referd la un om
ca membru al societdtii rdscumparate, adicd al sectei de la Qumran. Si cum bine re-
marca W. Lasor, nu este nevoie sd privim acest pasaj ca izvor al expresiei lui Ioan
despre botezul cu Duhul Sfint si cu foc, fiindcd in profetul Ezechiel existd un pasaj
care confine toate detaliile necesare ce ne explicd atit cuvintele lui Ioan, cit si cita-
rea din textele qumranite ca: a stropi, a curdti, spirit etc. (cf. XXXVI, 25—27).

Unii cercetdtori ?® au luat expresia «botezul cu foc», in special in sensul de ju-
decatd prin foc (Matei III, 12), ca o idee imprumutatd din parsism7l. Este adevarat
ca majoritatea cercetdtorilor este astdzi de pdrere ca gruparea de la Marea Moartd a
avut oarecare contact cu zoroastrismul, dar fard sd se atinga esenta teologiei mozaice.
Zugradvirea judecatii prin foc aflindu-se in psalmii qumraniti’? a facut pe profesorul
Brownlee 73 sd afirme cd botezul cu foc de care vorbeste Ioan erau de fapt, chinurile
iadului de care amintesc psalmii qumranifi. Dar ideea este lipsitd de temei caci in

64. 1QS 5, 13. Apud W. S. LaSor, op. cit., p. 150.
65. Existau trei mari perioade de catehumenat la esenieni, dupd cum ne asigurd losif

Flaviu. 66. H. H. Rowley, The Qumran Sect and Christian Origins..., p. 262—263.

67. W. S. LaSor, op. cit.,, p. 151. 68. 1QS 4, 21.

69. Cf. W. S. LaSor, op. cit.,, p. 151. 70. W. S. LaSor, op. cit.,, p, 151.

71. De exemplu, Carl Kraeling, John the Baptist, New York, 1951, p. 117. Cf. si W. H.
Brownlee, op. cit., p. 42, nota 5. 72. 1QH 3, 21—30.

73. W, H. Brownlee, art. cit., p. 42.
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Noul Testament, nu afldm nici una din ideile zoroastriene si eseniene. Sfintul Ioan si-a
scos expresiile sale din scrierile Vechiului Testament, unde focul este simbolul dis-
trugerii. Asa de pildd, in cartea Daniel (VII, 10) intilnim «riul de foc» ce curgea prin
fata lui Dumnezeu, cind s-a asezat la judecatd. Stim de asemenea, ca focul ca simbol
al judecétii divine este mentionat adesea in cariile Vechiului Testament (Num. XI, 1;
Regi XVIII, 38). Dupa cum ne incredinfeazd profesorul de Noul Testament Lasor 74,
utilizind cuvintul «foc», Ioan vorbea despre focul ce ardea pleava, dupd ce griul fusese
vinturat (cf. Matei III, 12). Aceastd figurd de stil pare sa fi fost luatd din Isaia V, 24,
iar nu de la zoroastrieni ori qumraniti.

Din cele spuse mai sus, reiese clar cd, la ora actuald, nu se poate afirma ca
Ioan Botezdtorul a facut parte din secta eseniand ori qumranitd, fiindcd n-avem pe
ce ne intemeia sigur. Nu existd nici o amintire in manuscrisele descoperite la Marea
Moartd despre Ioan si nici vreo pomenire in cariile Noului Testament despre sectarii
de la Qumran.

Toan n-a fost dus de copil sd vietuiascd in pustie. Cuvintul «copil» din Evan-
ghelie, dupd uzul aflat in Septuaginta si in textul masoretic, trebuie luat cu sensul
de «fiu». Un fiu poate avea si treizeci de ani si chiar mai mult, dacd pdrintii lui
traiesc.

Din faptul cd Ioan a mers in pustie ca sd predice «botezul pocdiniei spre ier-
tarea pdcatelor», nu se poate deduce ideea cd Sfintul Ioan @ mers la gruparea qum-
ranitd, ce avea «cartierul general» pe {armul Marii Moarte, cam la 10—15 km de la
varsarea Iordanului. Ioan a mers la Iordan, ca sd aiba la indemind apa necesard pen-
tru botez. Este cunoscutd lipsa de ape curgdtoare sau chiar izvoare din Tara Sfinta.
Singurul riu ce curge tot anul nu este decit Iordanul si de aceea a mers acolo.

Ideea botezului n-a imprumutat-o Sfintul Ioan de la qumraniti, fiindcd si alte
grupdri contemporane aveau ablufii zilnice. Una din aceste grupéari purta chiar nu-
mele de «hemerobaptisti», adicd a celor care se botezau zilnic.

Se pune intrebarea: sd nu fi cunoscut deloc Ioan pe qumranifi ? Acest lucru
este greu de precizat. Se poate sd-i fi cunoscut si chiar sd fi avut dispute ideologice
cu ei, dar aceasta nu este decit o simpld presupunere. intemeierea pe subporzitii este
foarte periculoasd pentru adevarul stiin{ific. De aceea, pe bund dreptate, unul dintre
cei mai asidui cercetdtori ai manuscriselor de la Marea Moartd spune despre pdre-
rile emise de cei care susfin c¢d Sfintul Ioan Botezdtorul si-ar fi facut ucenicia la ese-
nieni ori qumrani{i, cd aceste ipoteze sint niste «fantezii si pure fictiuni» 7.

74. W. S. LaSor, op. cit.,, p. 152.
75. G. R. Driver, The Judaean Scrolls, Oxford, 1966, p. 492 sq.
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Protos. Prof. Veniamin Micle

«CUNOSTINTA PRE SCURT A ISTORIEI BISERICESTI»,
MANUSCRIS INEDIT AL LUI SAMUIL MICU CLAIN (I)

Din cele peste 60 de lucrdri teologice, istorice si filologice ale marelui carturar
Samuil Micu Clain, numai 13 au v&zut lumina tiparului in timpul vietii lui. Aceeasi
soartd a avut si manuscrisul Cunostinfd pre scurt a Istoriei bisericesti.

Acest manuscris face parte dintre operele originale, din domeniul istoriei, ale
lui Samul Micu Clain, dupd cum o marturiseste el insusi in titlul lucrdrii: «Acum
intii asezata si scrisa pre limba romdaneascd de Samoil Clain leromonahul» (f. 2), iar
in alt loc, de asemenea zice: «.. intru acest chip fdcutd si scrisd de Samoil Clain Ie-
romonahul» (f. 340). Anul scrierii acestei lucradri este mentionat tot de céafre autor,
adicd «anul 1789» (f. 2).

Manuscrisul se pastreazd la Sectia de manuscrise a Bibliotecii Academiei Re-
publicii Socialiste Roméania, Filiala Cluj-Napoca, provenind din fondul de manuscrise
al Bibliotecii centrale din Blaj, dupd cum dovedeste cota de biblioteca: «Biblioteca
M. 47, Micu Samoil, Cunostinfd pre scurt a Istoriei Bisericesti .. 1789, Biblioteca Fil.
Cluj a Academiei R.S.R., Fondul de man. Blaj, nr. 119», unde se gdsea in anul 1944
cind N. Comsa face o prezentare a manuscriselor romanesti din aceastd bibliotec,
mentionindu-1 in lucrarea sa: Manuscrisele romanesti din Biblioteca centrald de la
Blaj, la pagina 123.

Lucrarea este legatd in volum, cu scoarfe tari si cotor de piele, avind formatul
de 26 X 21 cm., cu 414 file, scrise !/, pe ambele fefe, cealaltd jumatate fiind rezervata
pentru completari.

Autorul n-a paginat manuscrisul in intregime, ci numai citeva file. Astfel, pri-
mele 12 pagini sint numerotate cu cifrele de la 1 la 12. Urmeazd 8 file (respectiv 16
pagini) fara paginatie. Apoi incepe paginafia cu cifra 19, care continud pind la pa-
gina 36, dupd care urmeazd doud file (respectiv patru pagini) nenumerotate. Dupd
aceasta, incepe iardsi paginatia cu cifra 39, continuindu-se pind la pagina 57. Din
nou apar 17 file (adicd 34 pagini) nepaginate. Dupd aceste 17 file nepaginate, ma-
nuscrisul este paginat din nou, incepind cu fila a treia din «Suta a doua», care poartd
cifra 3. Fiind paginate 2 file (respectiv 4 pagini), urmeazd o fild (adicd 2 pagini) ne-
paginatd, continuindu-se, dupa aceasta, paginatia cu cifra 9, pastrind deci enumerarea
corectd a paginilor, fard a nota insd paginile 7 si 8. Dar nici aceasta paginatie nu este
continuata decit pind la pagina 20, adica paginind 6 file, si ldsind din nou 250 de pa-
gini fdrd numdr. De la «Suta a cincea», manuscrisul este paginat din nou. Prima fila
poartd cifra 1, fiind numerotate ambele pagini ale filelor, continuindu-se pina la pa-
gina 35, dupd care, fara a scrie cifra 36, dubleaza pe 37 si continua pind la pagina 69,
de unde manuscrisul nu mai poartd paginafia autorului. :

Manuscrisul mai poartd doud paginatii facute ulterior: una cu creion rosu, alta
cu creion negru. Cifrele scrise cu rosu indicd filele, numerotindu-le pe grupe de cite
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zece (adicd: 10, 20, 30 etc.), ultima fild purtind numdérul 414; iar cifrele cu creionul
negru noteazd toate filele, incepind de la prima cu numadrul 1 si continuind ordinea
cronologicad pind la ultima fild, care poartd numadrul 412.

Am socotit necesard aceastd precizare, pentru cd la transcrierea manuscrisului
am mentionat paginatia fdcutd cu creionul negru, fiind cea mai adecvatd, iar la tex-
tele citate in cadrul studiului introductiv, facut asupra manuscrisului, am utilizat tot
aceastd paginaiie, indicind numarul filei, cind am citat de pe pagina care poartd nu-
madrul, iar cind am citat tot de pe aceeasi fild, insd de pe verso-ul ei, care nu poartd
numdr de pagind, am indicat tot acelasi numdr de pagind, specificind cu un «v»
(verso).

Manuscrisul este autograf al lui Samuil Micu Clain, si avem toatd intreptdtirea
sd sustinem cd ne gdsim in fata primei redactdri, pentru cd el, atit operele originale
cit si traducerile, le transcria de doud si de trei ori, dind ultimei transcrieri o forma
ingrijitd, clara, lizibila si cursivd; or, aici puiine sint paginile care se bucurda de
aceste calitdti. Majoritatea lor sint pline de completdri si stersdturi, sau chiar pasaje
intregi taiate. Acest lucru dovedeste constiinciozitatea cu care luminatul cdlugar fisi
scria operele. Nu regreta sutele de rinduri si zecile de pagini scrise, la care renunia
prinir-o singurd trasatura de condei, stergindu-le, dacd nu-i convenea claritatea sau
argumentarea pe care o aveau.

Evenimentele tratate in manuscris sint grupate pe secole, care formeazd capi-
tole, cuprinzind perioada istoricd din anul 1 de la nasterea Mintuitorului nostru Iisus
Hristos pind la anul 800. Astfel, la pagina 1 esie titlul lucrdrii: «Istoria bisericeascd,
suta intlia» ; la pagina 53: «Suta a doua»; la pagina 93: «Suta a treia», la pagina
131: «Suta a patra»; la pagina 192: «Suta a cincea»; la pagina 232: «Suta a sasea»;
la pagina 289: «Suta a seaptea de la anul 601 pind la anul 700»; la pagina 340:
«Suta a opta. Adicd din anul 701 pind la anul 800, intru acest chip facutd si scrisa
de Samoil Micu Ieromonahul». Pe pagina 412 este notat cu cerneald mai neagrd, dar
de aceeasi mind: «Nu numai in Ispania, c¢i si in Galia, in suta aceasta, mulfi au in-
ceput a zice cum cd Duhul Sfint de la Tatdl si de la Fiul purcede si a cinta in Li-
turghie Credeul si a adauge: si de la Fiul, care lucru Leon Papa III l-au ldpddat, pre-
cum in suta a noa se va zice». Deci, autorul avea intentia sd continue aceastda va-
loroasd lucrare, care «s-ar citi si tastdzi cu interes dacd s-ar tipdri», dupd cum zic
autorii lucrdri : «Samuil Micu Clain — teologul», apdrutd la Sibiu, in anul 1957

Problemele principale tratate in cele opt capitole sint urmaétoarele: Cine au fost
impdratii ; Apostolij si urmasii lor in scaunele apostolesti; ce eresuri au fost §i cine
au fost inifiatorii lor; ce soboard s-au fdcut in Bisericd; ce prigoane s-au fdcut asu-
pra crestinilor $i cine au strdlucit in mucenicie si cu siinfenia vietii ; ce oameni ves-
tili pentru invdfdturd si ce scriitori crestini au fost; ce invdfdturi si ce dogme au
avut crestinii; ce ceremonii, obiceiuri si rinduieli au fost in Bisericd; care a fost
stdpinirea §i conducerea Bisericii; situajia statului si a bisericii iudeilor si a neamu-
rilor ; ce oamenj veslifi au fost la iudei si la pdgini, si ce Iucruri de vrednicie si de
pomenire s-au mai intimplat in sinul Bisericii sau in afara ei.

Transcrierea textului s-a facut integral, cu exceptia unui rind de pe fila 11, care
a fost prins la cotor cind s-a compactat manuscrisul in volum, si nu s-a putut des-
cifra, precum si de pe fila 75 v ultimul rind, unde citeva cuvinte au fost indescifrabils.
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Titlurile capitolelor si subcapitolelor s-au respectat sub forma redatd de autor.

O oarecare dificultate s-a ivit in legdturd cu transpunerea din alfabetul chirilic
in cel latin. Spre a usura lectura cititorilor, am adoptat o transcriere interpretativa,
orientindu-m&a dupd indicatiile date in Principii de transcriere a textelor romdnesti,
secolele al XVI-lea — al XVIII-lea (in «Limba romé&nd» XV (1962), nr. 6, p. 653—660).

Am urmadrit transcrierea simpld, fard semne chirilice sau diacritice speciale. Lite-
rele suprascrise, adica asezate deasupra cuvintului, au fost introduse la locul lor, in
cuprinsul cuvintului. Semnul 4 care are valoare foneticd de «e» si «ea», a fost re-
dat sub ambele forme, ex. cuvintul «péarearea» a fost transcris «pdrerea», «ceale» a
fost transcris «cele», iar grupul «ia», prin «ea», si «ia». La fel litera «d» a fost trans-
formatda in unele cazuri in «e», ca de ex. cuvintul «intra» a fost transcris «intre»,
cind a avut rol de prepozifie.

Unele cuvinte au fost scrise de Samuil Micu in diferite forme. Asa de ex.
cuvintul «bisericd» apare: «besearicd», «bisearicd», «besericd», care peste tot a fost
transcris «bisericd», pentru cd corespunde mai bine fonetismului limbii roméne. In-
trucit, in loc de verbul «este», foloseste totdeauna forma «iaste», am respectat acest
fel de exprimare, dar, pentru ca in loc de «asa», scrie «asea» sau «asa», peste tot s-a
redat prin «asa».

Unele cuvinte, care sint scrise in mai multe forme, fara a produce insa greutati
in infelegerea lor, au fost transcrise precum le-a scris autorul, ca de ex: musulman
si muzulman, patriarsi si patriarhi, pre si pe, Ierusalim si Erusalim etc.

Cind un cuvint era scris din gresalda de doud ori, unul a fost inldturat. Literele
duble au fost suprimate, iar cele scrise gresit, au fost inlocuite cu cele corespunzd-
toare, ex.: in loc de «cuvinteror», s-a scris «cuvintelor» (f. 88), greseli intilnite, de
fapt, foarte rar. ‘

La transcrierea textului a fost aplicatd ortografia noud. In loc de «leau» s-a
transcris «le-au», sau «lepadindu-si» in loc de «lepadindusi», dindu-le» in loc de
«dindule», «i-au» in loc de «iau» etc. De asemenea, punctuatia a fost modernizatd, su-
primindu-se o serie de virgule, care ingreuiau infelesul textului, fiind asezate la lo-
cul potrivit.

Pentru numerotare, autorul a folosit atit cifrele arabe, cit si cele chirilice. In
transcriere, au fost utilizate numai cifrele arabe. Cind a folosit literele ca puncte de
enumerare, dupa alfabetul chirilic, au fost redate dupa alfabetul latin.

In cuprinsul manuscrisului obvin mai multe abrevieri, dintre care cele mai frec-
vente sint: Is. Hs. (Iisus Hristos), D-zeu (Dumnezeu), Dmnul (Domnul), Dnului (Dom-
nului), dmnezeesc (dumnezeiesc), Dhul (Duhul), ep. (episcop), epul (episcopul), epp
(episcopi), arhiep. (arhiepiscop) etc. Toate aceste cuvinte au fost redate intregi, ase-
zind literele addugate intre paranteze.

Numele proprii si titlurile de opere prescurtate au fost redate in intregime, dupa
aceeasi metoda.

Pe linga abrevierile obisnuite, se mai gdsesc unele cuvinte, din care lipsesc li-
tere. Ele au fost completate tot in paranteze.

&
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Cunostinta pre scurt a Istoriei Bisericesti

Acum intii asezatd si scrisd pre limba romaneascd de Samoil Clain Iero-
f. 2 monahul, in anul 179.

Cunostinta pre scurt a Istoriei Bisericesti de la anul I
al Nasterii Domnului pind la anul 100

Cine au fost inpdrafi la Roma in suta intiia, carele cit au inpdrdfit, cum au
murit si cum au fost cu crestinii 2

In anul de la facerea lumii 55001, @) cind Tatdl cel ceresc bine a voit a
trimite intru aceastd lume 2 pre Fiul S&u cel unul ndscut si cu Sine de o fiinta 3,
ca fird de sdmintd bdrbdteascd, numai prin lucrarea Celui de o fiintd si pre
un scaun sezator cu Tatdl si cu Fiul, a Duhului Sfint, sd@ se nascd om desd-
virsit din pururea Fecioara si de Dumnezeu Ndascdtoarea Maria, ramiind dupa
intrupare, ca si mai inainte de intrupare, Dumnezeu desdvirsit. H(risto)s, adecd
uns, numindu-se Fiul lui D(umne)zeu, Cel ce pururea au fost si este D(umne)-
zeu adevdrat si desdvirsit, si dupad nasterea din Fecioard si om desdvirsit, in-

f. 3  tru o fatd a dumnezeirii / si in doao firi si voi si lucrdri a dumnezeirei si ome-
nirei. Atunci, la Roma, inpdrdtea Octavian August Chesariul. in anul 45 al
inpdrdfiei acestuia4 cind in toatd lumea era pace, in orasul Vithleimului, s-au
ndscut cu trupul Domnul si Dumnezeu si Mintuitoriul nostru I(isu)s H(risto)s,
din Prea Curata Maria Fecioard. Murit-au inpdratul August, inchindtoriul la
idoli, in anul de la nasterea lui H(risto)s 14, dupa ce mai 58 de ani au inpd-
ratit, de 76 de ani batrin.

Dupd August, intru inparajia romanilor, au urmat Tiverie. In anul 15 al
inpdratiei acestuia, au venit Ioan Botezédtoriul propoveduind?3, cind au fost
D(o)mnul H(risto)s ca de 30 de ani s-au botezat de la Ioan, in Iordan. Supt
acestuia inpédratie, au propoveduit D(o)mnul ® si au patimit si au inviat a treia
zi din morti si s-au suit la ceriuri? si au trimis pre Prea Sfintul Duh® in limbi
de foc, preste sfinfii Sai ucenici si apostoli. Pre Tiverie® acesta, 1-au instiinfat
Pilat deregatoriul ¥ Iudeii, de toate cite s-au intimplat cu I(isu)s Nazarinea-

f. 3v nul / si judecata morfii Lui, o au trimis la inpdratul, in Roma ', Tiverie, in-

1. Aici, autorul enumerd anii dupéd cronologia bizantind. Dar la fel apare o diferentid
de 8 ani. Venirea Mintuitorului in lume e socotitd la anul 5508 de la Facerea lumii (/storia Bi-~
sericii Romdne, vol. I, Bucuresti, 1957, p. 24).

a) Asa de obste se zice, cum scrie Gheorghie Singhel, Sfintul Nichifor patriarhul Ta-
rigradului i altii, cd H(risto)s s-au ndscut la anul de la facerea lumii 5500, iar Climent Ale-
lexandrianul zice ca H(risto)s s-au nascut la anul 5538. Eusevie Chesireanul. Urmeazii text
sters : «zice cd H(risto)s s-au nascut» la anul 5199. Dupd Sf(intul) Teofil Antiohianul, la anu
5510.

Dupd numérul anilor care se afli in Bibliile cele jidovesti, H(risto)s s-a niscut la anul
de la facerea lumii 4004, sau dupd cum de rind numdard 4000. Textul de la «asa de obsgte...»,

pind la : «4000», adaos pe f 2 V. 2. Textul : «intru aceastd lume», adiugat.
3. Urmeazd text sters : «intru aceastd lume». 4. Cuvintul : «acestuia», adaugat.
5. Textul de la: «au venit.. », intercalat. 6. Cuvintul : D(o)mnul, intercalat.
7. Cuvintul de la nota a 8-a taiat. 8. Cuvintul : «Duh», intercalat.

9. Cuvintul : «Tiverie», intercalat.

10. Initial a fost : «procuratorul», apoi l-a sters si l-a inlocuit cu : «deregétoriul».
11. Cuvintele : «in Roma», adause.
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datd, au crezut cd I(isu)s Nazarineanul iaste mai mult decit om si au grdit cu
senatul sa pue pre I(isu)s intre d(u)mnezei, ci senatul nu a vrut sa facd aceasta,
cad atotputernicul D(umne)zeu nu au ldsat ca Fiul Sdu cel unul ndascut sd se
numere intre d(umne)zeii cei mincinosi si!? de mini omenesti ficuti. Insd pen-
tru aceaia, Tiverie nu s-au mutat mintea, ci au poruncit, ca cine va piri pre
urmadtorii lui H(risto)s, pentru c&d cred in H(risto)s, sd-si piarzd capul; cu toate
acestea, Tiverie au fost inchindtor de idoli, precum au fost to{i inpdratii din
suta aceasta. Murit-au Tiverie, in anul de la nasterea lui H(risto)s 37, in 16
zile a lui martie.

Dupa Tiverie au inpéarajit Gae, cel poreclit Galigula, de 24 de ani au fost
cind s-au fdcut inparat, si indald au slobozit din legaturi pre Agripa, feciorul
lui Aristovul, nepotul lui Irod cel Mare, pre carele Tiverie il {inea legat, si
l-au pus crai jidovilor. Mult a necajit Galigula pre jidovi, pentru ca nu voia
sd se inchine lui ca lui D(umne)zeu si nu ldsase sd pue chipul lui in biserica
Ierusalimului. Dupd ce tirdnia lui Galigula atita au crescut cit nu se putea

f. 4  suferi / l-au omorit Casie Hersa, tribunul pretorianilor, adecd mai marele oas-
tei ce-i pazitoare de trupul inpdratului, in 24 ianuarie, in anul lui H(risto)s 41,
cind au fost% de 29 de ani batrin, dupd ce 4 ani si 10 luni au inparatit.

Dupad el s-au facut inpdrat unchiul lui, adeca Tiverie Claudie Drus, gher-
manic, mai cunoscut supt numele lui Clavdie. De 50 de ani au fost cind s-an
facut inpdrat, si 13 ani au inpdrdfit; om bun si invaiat au fost, dar asa de
ingdimdcit, cit se pdrea cd n-are simiire; muierile si slujile inpdrdjea supt el
Ca nu far(d) de inpotrivirea multora s-au pus Clavdie inpdrat, ca senatul
cduta la slobozenia cea de demult. Insd craiul Agripa, fiind atunci la Roma,
mult l-au ajutat, pentru aceaia si el i-au intdrit crdiia si i-au dat terile care
le-au stdpinit Irod, mosul sdu. Iard pre Irod, fratele lui Agripa, l-au fdcut crai
Halchidei, in Siriia. Supt inparatul acesta, au fdcut mai bine jidovilor, ci ru-
gat fiind de Agripa si de Irod, au poruncit pretorului Siriei sd aseze turburd-
rile cele asupra jidovilor. In anul 13 a inpardfiei sale, au dat lui Agripa cel

f. 4v Tindr, craiului / jidovilor, tetrarhia lui Filip si Vataneia, sid le stdpineascd,
cu Trahonitida si Avila, carea fusese tertrarhiia Lisaniei, si i-au luat Halchidiia,
carea in 4 ani o au stdpinit. In anul lui H(risto)s 54 an murit inpdratul Clavdie
de veninul care i l-au dat Agripina, muiarea lui, bdtrin de 64 de ani, dupa
ce 13 ani si 8 luni au inparatit.

Dupd Clavdie, intru inpdrdiie, au urmat Neron 1%, ginerele lui1® pre care-1
primise fiu. Acest inpdrat tinar, o parte din Galileia, au dat lui Agripa, si i-au
supus lui si Tiveriada ai Tariheia, si i-au mai adaos si Ioliada, preste Iordan,
cu 14 sate de prin prejur. Ceialaltd Iudee o ocirmuia Felix Romanul.

Supt acest inpdrat, in anul 64 a lui I(isu)s H(risto)s, mare foc au fost la
Roma, cit mai toatd Roma s-au topit. Tare se zicea cum cda iInsusi Neron au
fost pricinuitorul a arderii aceiia, ca sa-si desfdteaze ochii cu acea priveala,
si dupd aceaia, de nou, mai frumoasd cetate sa facd, si stergind pomenirea lui

f. 5 Romul, mai mult nu!?” Roma, ci Nerona sd se chiiame. / Cind mai tare ardea

12, Cuvintele : «mincinosgi si», adause. 13. Textul : «cind au fost», adaus.
14. Cuvintele : «dupid ce», adause. 15. Urmeazd cuvintul : «pre», sters.
16. Initial a fost «sduw», apoi tdiat i inlocuit cu : «lui».

17. Negatia : «nu», adaus.
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focul, inpdratul in haind de comedie inbrédcat, s-au suit intr-un turn inalt si
se uita la foc cum arde si cinta cu pldcere stihu acesta al poeticului: Aceasta
era fata Troii cind s-a prins. Insd cu toate acestea, Neron mult bine au facut
biefilor oameni, cdrora le arsese cdsile si ce avea; colibi le-au facut, bucate
le-au ® vindut foarte cu mic pret; multe jertfe au adus sad inblinzeascad pre
d(umne)zei(i) miniei, $i ca sd scape el de prepusul acela cum ca el au fost pri-
cinuitor arderii aceia, au scornit cum cd crestinii au aprins Roma. Atita goana,
urd si tirdnie ce s-au fdacut atunci asupra crestinilor, nu se poate spune, ca
nimene nu cerca lucrul sd cunoascd adevdru, destul era cd era crestin, ca sa
patd toate chinurile. Foarte pre multi crestini au prins romani si, nu!® ca pre
neste aprinzdtori, ci? ca pre neste uricinne a tot neamului omenesc, cumplit
i-au muncit; i-au aruncat / ferilor si ciinilor mincare, i-au spinzurat, i-au tras
in tapd, i-au inpuns prin grumaz cu par, ca sd stea cu capul drept. Altora le
umplea hainele, cu care era inbrdcafi?!, de rdsind si le aprindea, ca sd lumi-
neze noaptea. Inpdratul, la lumind de acest fel, in care inrdsinati ardea cres-
tini, s-au cdrutat noaptea. Se fdcea mild romanilor, nu pentru cd doard iar
crede nevinovati sau cum 2? cd nu ar fi vrednici de cumplitd moarte, ci céaci??
se jertvea pentru pofta unuia si nu pentru folosul de obste. Aceastd au fost
cea dintiia goand carea inpdrati o au facut?® asupra crestinilor, insa
crestinii 25 mdrire-si tinea, cum cd intiia i-au osindit pre ei Neron, vrdjma-
sul tuturor celor buni. Mulfi mucenici s-a facut pre vremile acestui inpdrat.
Sf(intii) Apostoli Petru si Pavel, la Roma se-au plinit lupta muceniciei. Iard in
Iudeia, grele tur/burdri, necazuri si nevoi au avut jidovii.

Neron, fiind la Neapol, intr-aciasi zi in carea cu vro citiva ani mai ina-

inte au fost omorit pre mama sa, i s-au facut stire cum cd Iulie Vindex, po-
vdtuitoriul, ldpddindu-se de ascultarea lui, se scoald asuprd-i cu arme, ci nu
speriia atita Neron, socotin(d) cd de v-asi piiarde inp&rafia, cu musica, carsa
foarte bine o stiia, se va putea hrédni. Iard venindu-i veste, cum cd si Galba,
carele era mai mare in Ispaniia, nu va sd asculte de el mai mult, asa s-au
speriiat cit si fard de glas si fard de simfire se pdrea. Ci si cu alte spaime se
asuprea, cd i-au venit veste cd pre?® Ruf, prefectul leghioanelor din Gherma-
nia l-au strigat? oastea inpdrat, si cum cd Rubrie Galul, pre carele el il tri-
misese asupra inprotivnicilor, asupra sa au intors armele. Mai pre urmai, pa-
rdsit de pretoriiani, perzind nddejdea a f{inea inpéardiia, cu haine proaste in-
brdcat, s-au dus de la Roma cu patru sluji, din carii unul avea casd patru mi-
luri departe de Roma; acolo i-au venit veste cd senatul l-au vestit vridjmas pa-
triei. Atunci i s-au fdcut dor de moarte. Acolo auzind sunetul?® cailor celor
ce venea asuprd-i, cu tramuricioasd mind, carea sofiile o ajuta?®, s-au omorit

18.
19.
20.
21.
23.
24.
25.
26.
28.
29.

Urmeazd cuvintul : «dat» sters, continuindu-se cu : «vindut».

Initial a fost scris :«pre unii», apoi inlocuit cu : «§i nu»
Cuvintele : «pre alfii», inlocuite cu : «ci».

Cuvintele : «cu care era imbricati» adause. 22. Cuvintul : «cum» adaus.

Initial, in loc de : «clci» era scris : «pentru ca sidr.
Textul de la : «carea fInpératfii...» adaus.

Cuvintul : «carii» sters $i inlocuit cu : «insd crestinii».
Cuvintul : «pre» adiuat. 27. Cuvintul : «de» taiat.
Initial a fost : «strepitul~, apoi t#iat,

Urmeaza textul : «au deschis cale», gters.

S.T. — 4
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pre sine, de 32 de ani, dintru care 13 si 8 luni au inpdratit. Murit-au in 9 iunie,
anul lui I(isu)s H(risto)s 68, in ce zi au fost omorit pre muiarea sa Octaviia, fata
lui Clavdie inpdrat. Era vestea cd nu au murit, si unii crestini au crezut cd la
sfirsitul lumii iard va veni, si el va fi Antihrist 3.

Dupd Neron au statut inparat Galba, om de 72 de ani, $i numai sapte:
luni au inpdrdjit, cd fiind om scump si iubitor de argint, au cdzut in ura osta-
silor, si, in anul lui I(isu)s H(risto)s 69, l-au omorit, la Roma.

_Dupd el au fost inpédrat Otto, cel mai din lduntru priiaten oarecind a lui
Neron 3%, Mai intr-aceia3 vreme, oastea cea din Ghermaniia de jos, pre Vi-
.:telie, povdatuitoriul sdu, l-au strigat inp&rat. Acesta au venit in Italia, si dintii
Otto au ispitit 3 s§ goneascd cu arme pe Vitelie, ci preste puiin, perzind toatd
nddejdea a birui, s-au omorit el pre sine, in 21 a lui aprilie, dupd ce au in-
paratit trei luni sau 95 de zile; de 38 de ani au fost cind s-au omorit.

Vespasiian 3, mai marele oastei cele din Palestina, care se gatea sd in-

“cunjure % Terusalimul, fiind in Chesariia Palestinei, au trimis pre fiul sdu Tit

“la Galba, ca sd ia porunci de la el. Ci Tit, / carele auzind de moartea lui Galba,
s-au intors -la tatdl sdu in Chesariia. Dupd ce s-au stirit moartea lui Galba 3
si lui Otto, si alegerea lui Vitelie, oastea au strigat pre Vespasiian inpdrat, fara
de voia lui. Dupd aceia, Vespasian au trimis oaste in Italia, si biruind pre Vi-
telie ¥ la Roma 38, omorit, l-au aruncat in riul Tivere, in 13 a lui octomvrie,
anul lui I(isu)s H(risto)s 60. Zece ani In pace au inpdrdtit Vespasian ¥, cd era
om de pace?®, Inpdratind acesta, Tit, feciorul lui, au luat Ierusalimul si au
stricat biserica jidovilor din Ierusalim, si pre unde au fost cetatea au arat cu
plugul, numai un turn au ldsat pentru pomenirea. Atunci s-au plinit proniia
D(o)mnului si izbinda lui Dumnezeu asupra neamului jidovesc, pentru cd nu
au primit pre Fiul lui D(umne)zeu .

inparatul Vespasian au murit in anul lui H(risto)s 79, in 24 a lui iunie,
de 69 de ani batrin. Dupd el au urmat intru inpdrdiie, Tit, feciorul lui, om
foarte fac#tor de bine. Acesta, intr-o zi %2, sezind la cind si aducindu-si aminte
ca intru acea zi nimanui nimica nu au dat, au zis: / priiatinilor, am perdut zioa
aceasta. 2 ani, 2 luni si 20 de zile au inpdrdtit si au murit in 13 a lui septem-
vrie, in anul lui H(risto)s 81, de 41 de ani batrin.

In locul lui au stdtut inpdrat fratele sdu Domitian, carele cu tirdniia si
cu viata cea spurcatd nu au fost mai pre jos decit Neron. Inpdratul Domifiian,
catre sfirsitul inpdrdtiei sale, goand mare au fdcut asupra crestinilor; pre Si{in-
tul) Ioan Evanghelistul, la Roma, l-au bdgat“ intr-o cdldare cu untdelemn,
care ferbea de ferbinte 45, ci Sfintul nevatadmat au esit de acolo; apoi l-au

30. Textul de la: <«au fost omorit...», adaus.

31. Urmeazd textul : «era acest cind», sters. 32. Urmeazd cuvintul : «mai» sters.

33. Urmeazd cuvintele : «s& contineasca», sters. 34. Cuvintul : «fiind», sters.

35. Initial era : «ficea, Incungiurase», apoi téiat si inlocuit cu «se gltea s& Incungiures.
36. «Galba» scris de doua ori, primul a fost sters.

37. In manuscris este scris : «Vitelelie».

38. Urmeazd textul : «pre el omorit Vitelie», sters.

39. Cuvintul : «Vespasian»; addugat. 40. Cuvintele : «subt acest», sterse.
41. Textul de la : «si pre unde au fost...», adaus.

42, Initial a fost scris : «o datd». 43. Cuvintul : bagat», adiugat.

44, Urmeazd cuvintul : «asa», gters, 45. Urmeaz& cuvintul : «era», sters.
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trimis la izgonire 46 in ostrovul Patmos, unde au scris si Apocalipsul. Pre mulii

crestini i-au ftrimis in izgonire s$i# multe mucenicii s-au facut pre vremile

acelui inpdrat; intre alfii vestifi sint Climent, carele au fost consul, boiar

mare la Roma, si muiarea lui, Flaviia Domitila, rudenie inpdaratului Domitian.
f. 8  Aceasta au fost @ doa goand asupra crestinilor. /

Domitian, cdzind in ura tuturor pentru faptele lui cele tirane, au murit 48
injunghiiat prin foale de ai sdi#. Asa s-au sfirsit % Domitian viata in 14 zile
a lui septemvrie, in anul lui I(isu)s H(risto)s 96, al vietii sale 45, al inpara-
tiei 15.

Dupd aceaia, cu voia senatului si a oastei, s-au facut inpdarat Nerva;
foarte bun om au fost. Acesta au slobozit pre tofi cei izgoniti pentru crestina-
tate supt Domitian, s se intoarcd la ale sale 5. Intr-un an si vro citeva luni au
inpdratit, deci vdzind c& pentru bdtrinefe nu se bagd in samd, au primit fiin
pre Traiian, carele era mai mare in Ghermaniia preste oaste. In anul lui H(ris-
to)s 98, in 24 a lui ianuarie, au murit inpdratul Nerva, dupd ce un an, 4 luni
si 10 zile au Inpdarafit, batrin de seaptezeci si cinci de ani. Dupd el au statut

f. 8v inpdrat romanilor Traiian, in anul 98./

Cine a fost primul Ar(h)iereu si52 incepdtor Legii Noao53

si cine au rdmas pre pidmint urmitori si episcopi in locul Lui?

incepdtorul Legii Noao, Arhiereul si Intemeietoriul Bisericii crestinesti
iaste I(isu)s H(risto)s, unul ndscut Fiul si Cuvintul lui D{umne)zeu, vecinicul
Arhiereu. Acesta, cind bine au voit sd se intrupeze, mai inainte au trimis pre
Gravriil Arhanghelul la Fecioara Maria sa-i spue, cd va luoa in pintece si va
naste pre Fiul lui D(umne)zeu; iard Fecioara, auzind acea minunatd vestire,
au zis cdire inger: cum va fi mie aceasta? cd bdrbat nu am cunoscut. In-
gerul au zis, cd cu puterea Celui pre inalt si cu lucrarea Duhului Sfint se va face
aceasta. Atunci Fecioara, cind au inteles voia lui D(u)mnezeu, nimic nu s-au in-
doit, ci au zis: roaba D(o)mnului sint, fie mie dupd cuvintul tdu, si indatd au
inceput in pintece pre Fiul lui D{(u)mnezeu, cel dupd d(umne)zeire de o fiintd
cu Tatdl, dupd omenire de o fiinfd cu mum& sa%. Intr-aceaia fiind pace in

f. 9 toatd lumea, August / inpdrat au poruncit ca toli ocamenii, In toatd inpdrdtia,

dupa familiile sale, sd se scrie 5. Maria Fecioara % s-au logodit cu losif, carele,
precum si Fecioara, era din neamul lui ITuda si din familia lui David.

Deci Iosif cunoscind cda Maria iaste grea, si fiind cd el inpreunare fru-
peascd amindoi nu au avut, s-au temut sd fie de la alt om grea, si au socotit
sd nu o vdadeascd, ci pre ascuns si o lase. lard ingerul D(o)mnului prin vis ard-

46. Initial a fost scris : «surgun», apoi iInlocuit cu : «la izgonire». .

47. Textul de la : «pre mulfi...» ad&ugat, iar dupd : «izgonire», urmeazi cuvintele :
«l-au ficut surguni», sterse. .

48. Initial era : «a fost omorit», apoi sters si scris : «murit>.

49. In loc : «de ai sidi», initial a fost scris : «de Stefan, carele fusese mai mare preste
curtea Domitilei». 50. In loc de : «s-au sfirgit», initial a fost : «au murit».

51. Textul de la : <«acesta au slobozit...» adiugat.

52. Cuvintele : «intfiul Ar(h)iereu si» ad&ugate.

53. Urmeazi cuvintele : «intiiul Arhiereu», sterse.

54, Textul de la : «cel dupd d(umne)zeire, adaugat.

55. Cuvintele : «sid se scrie», adiugate. 56. Urmeazd cuvintele : «grea fiind», sterse.
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tindu-se lui losif, i-au spus tot adevdrul, si i-au zis sd nu se teamd a luoa pre
Maria muiarea sa, cd ce iaste in pintecele ei, de la Duhul Sfint iaste. Si dupa
aceaia, s-au suit Iosif cu Fecioara Maria in Vithleim sd se scrie; cind s-au
intors de acole indarapt, au venit vremea sd nascd Fecioara, si nu afla salas
cd toate cdasile era pline, pentru cd din toate pdrtile, multime de oameni ve-

f. 9v nise sd se scrie, si Iosif cu Maria % din cei sdaraci fiind, le-au cdutat® sa se
bage intr-o (pesterd) poiatd, si ndscind acolo Maria au culcat in iasle pre fiul
sdu. Iard ingerii au cintat: Madrire intru cei de sus lui D(u)mnezeu si pre pa-
mint pace si intru oameni bund voire. $i au spus si pdastorilor, carii aproape
pdzea turmele, cine s-au nascut in poiata lor si sd mearga sd se inchine Lui.
Incd si trei maghi sau filosofi, povatuiti de o stea minunatd, au venit de la
rasdrit sa se inchine inparatului celui de curind nascut, a cdruia stea la ra-
sarit o au vazut, si i-au adus si daruri: aur, smirnd si tamiie. Dupd opt zile
s-au tdiat fiul Mariei inprejur si s-au chiemat numele lui I(isu)s, cum mai

f. 10 inainte au fost zis ingerul. Dupd patruzeci / de zile s-au adus in bisericd, dupa
cum iaste scris in Lege si l-au luat in brate Simeon, si l-au propoveduit Ana *.
Irod, inpdratul Ierusalimului, intelegind de la maghi cd s-au ndscut H(risto)s,
temindu-si inpdrdtia, au vrut sd omoare pruncul, si au poruncit de au tdiat
toti pruncii, de doi ani mai mici, din {inutul Vithleimului. Sf(intul) Epifanie,
in cartea Anakefaleosis, scrie cum, cda maghii in anul al doilea de la nastere,
au venit cu daruri la H(risto)s %. Iard Iosif, mai inainte luind prin vis® po-
runcd de la inger, s-au dus cu pruncul si cu mama lui in Eghipt, de unde,
dupd moartea lui Irod, adicd dupéd doi ani, cind inpdrdtea Arhelau %, s-au in-
tors iardsi in Iudea, si supt ascultarea pdrintilor sdi, au locuit in Nazaret,
pentru aceia si Nazarinean s-au chemat. Cind au fost de 12 ani, dupa obicei,
s-au dus in lerusalim la bisericd, si rdamfiiind acolo de pdrinti®, s-au intrebat
cu dascdlii in bisericd, cit®, se mira tofi de infelepciunea Lui. Deci, cautin-
du-1 parintii, l-au aflat, si iardsi s-au pogorit cu ei®. Cind a fost ca de 30 de
ani %, l-au propoveduit Ioan, de la care® s-au botezat in Iordan, si dupd
aceaia %, dus de duhul in pustie, 40 de zile si 40 de nopti, nimic n-au mincat,
apoi au flaminzit si au fost ispitit de diavolulu s se inchine lui, si au gonit
pre diiavol, zicind c& lui D(umne)zeu trebuie a se inchina si flov pre D(um-
ne)zeu sa nu-l ispitesti. /

Dupd aceaia, au ales doisprezece ucenici, pre carii i-au numit apostoli,
adecd trimisi, cd pre aceia i-au trimis la toate neamurile; pre acestia linga
sine i-au tinut si i-au invatat, ca de toate singuri fiind vazatori, sd poatd maér-
turisi si de viaja Lui cea prea sfintd si de minunile Lui si de invatdtura, carea
o au auzit de la El. Afard de acestia, o mai ales 72 de ucenici®. Cu acestia
au umblat prin toatd Iudeia, propovdduind inpardfia lui D(umne)zeu si facind

57. Urmeza cuvintul : «dara», sters. 58. Urmeazd cuvintul : «dara», sters.

59. Text de la: «gi l-au luoat...», adiugat. 60. Textul dintre paranteze adaguat.

61. Cuvintele : «prin vis», intercalate.

62. Textul de la : «adicd dupd...», intercalat.

63. Textul de la : «dupd obicei...>», adaus.

64. In loc de : «cit», initial era : «gi».

65. Textul de la : «deci cautindu-l...», adaus.

66. Urmeazd cuvintele : «s-au botezat», sterse. 67. Urmeazd cuvintul : «Ioan», sters.
68. Cuvintele : «dupd aceiax, intercalate. 69. Intreagd propozitiune este intercalati.
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minuni, cd esise vestea Lui pretutindenea, si din toate laturile aducea holnavi
la El, sd-i tdmdduiascd. Si in anul cel dintii, pre nimene, nici din jidovi, nici
din samarineni, nici din p&gini, nu au avut inpotriva, iard in al doilea an... 7.
Cind au fost intru al treizeci si tre(i) de an(i) de la nasterea Sa, inainte de
mintuitoarea Sa patimd, spalind picioarele ucenicilor, dupd aceiia sezind la
Cing, au rinduit taina Trupului si al Singelui Sdu, c&d luind piine si blagoslo-
vind, fringind, au dat sfintilor sai ucenici si apostoli, zicind: Luoati, mincati,
acesta iaste trupul Meu; asisderea, si paharul in care era vin, blagoslovindu-l,
au zis: Beti dintru acesta toti, acesta iaste singele Mieu; aceasta sid o faceti
intru pomenirea Mea, adecd cu aceste cuvinte poruncind ca pururea si se faci
aceasta in bisericd, intru pomenirea Lui. Atunci, unul dintre ucenicii cei doi-
sprezece, anume Juda, sculindu-se s-au dus” si cu 30 de arginti l-au vindut
jidovilor, cd mai marii jidovilor pizmuindu-i pentru?? ci le vadea nedreptatea
lor, si pentru” cd propoveduia incetarea Legii lui Moisi, si Noao Lege, si
pentru cd se zicea pre Sine Mesiia, intocma lui D(umne)zeu facindu-se, [/ ciuta
sd-1 omoard. Iard dupd Cind, esind I(isu)s in locul in care se obicinuise a se
ruga, au venit jidovii cu ldmpase, felinari si cu oaste armatd, si prinzind pre
I{isu)s, carele de bund voie s-au ldsat prins74, l-au dus la Caiafa, arhiereul
lor, si judecindu-1 vrednic de moarte, fiindcd lor nu le ldsase romanii putere
a omorl pre cineva, au dus pre I(isu)s si l-au dat lui Pilat din Pont, derega-
torivlui romanilor, carele ocirmuia Iudeia cu putere de la inpdratul Romei.
Pilat, auzind c& iaste din Galileia, l-au trimis la Irod, craiul Galileii, carele
lacuia in Terusalim. Acela, batjocorind pre I(isu)s, l-au trimis iard ind&rdpt7s.

Pilat, sezind la judecatd, nici o vind nu au aflat in I(isu)s si au vrut si-l
sloboazd, iard jidovii au strigat sa-1 rastigneascd, si singele lui si fie asupra
lor si asupra fiilor lor. Tuda vinzdtoriul, v&zind cd pre I(isu)s l-au judecat la
moarte, cdindu-se, ci nu pocdindu-se, au aruncat argintii in bisericd, zicind :
Gresit-am de am vindut singe nevinovat, si mergind de acolo, s-au spinzurat.
Pilat au poruncit de au bdtut rdu pre I(isu)s si l-au batjocorit, punindu-i cu-
nund de spini in cap, cum ar fi inpdratul jidovilor; mai pre urmd, intre doi
tilhari 7¢ 1-au rdstignit pre cruce, in anul 20 a inparatiei lui Irod 7?7 cel Tindr,
nepotul lui Irod cel Mare; si indatd s-au cutremurat pamintul, si in trei cza-
suri, cit s-au chinuit pre cruce, pind ce se-au dat sufletul in mina Tatdlui,
s-au intunecat soarele si luna. Dupd ce au murit I(isu)s, unul din ostasi cu
sulitfa in coastd l-au inpuns, iard Iosif, cel din Arimatheia, cu Nicodim, cerin-
du-i de la Pilat, l-au luoat de pre cruce si l-au pus intr-un mormint nou,
sdpat in piatrd. Jidovii au pus o piatrd mare pre mormint si au pecetluit
puind si strdji sd nu cumva sd fure cineva trupul lui I(isu)s. Ci I(isu)s D(um-
ne)zeu fiind, pazind intregi pecetile, a trei zi, cu trupul inviind, au iesit din

70. Textul de la : «cid esise vestea...», intercalat. Aici urmeazd citeva cuvinte pe care
n-am reusit sa le descifrim, pentru ca rindul respectiv a fost prins la cotor, cind s-a com-
pactat ms. in volum. 71. Urmeazd cuvintul : «jido(vii)», sters.

72. Cuvintul : «pentru», intercalat. 73. Cuvintul : «pentru», intercalat.

74. Textul de la : «carele de buni ...», adiugat.

75. Textul de la : «Pilat auzind cid este...», adiugat.

76. Cuvintele : «intre doi tilhari», intercalate.

77.

Textul de la : «in anul 20..», intercalat,
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mormint; prin usile incuiate au intrat la Apostol si l-au pipdit Thoma7® si
s-au ardtat ucenicilor, cu multe minuni adeverindu-le inviiarea si d(umne)-
zeirea Sa in 40 de zile, si invatindu-i tainele inpdrdtiei cerurilor, le-au po-
runcit ca dupd ce preste putine zile vor luoa pre Duhul Sfint, pre carele de
la Tatdl el il va trimite preste ei, s§ meargd in toatd lumea sd propoveduiascd
credinta la toate neamurile, botezindu-i pre ei in numele Tatdlui / si al Fiului
si al Sfintului Duh, invétindu-i sd pazzascd toate cite le-au poruncit lor din-
du-le lor si puterea a lega si a deslega, si a hirotoni episcopi si preoti la bise-
rici, si fadgdduindu-le cd cu ei, adecd cu Biserica, pind la sfirsitul veacurilor
va fi D(umne)zeu. Dupa 40, din muntele Mdslinilor, de fa{d fiind Apostolii si
Maic& Sa, s-au indaltat la ceriuri, de unde, dupd zece zile, au trimis pre Duhul
Sfint preste Sfin{ii S&i ucenici, in limbi ca de foc, carele i-au invajat pre ei
tot adevarul, si pururea au fost cu ei, povdtuindu-i intru toate, ca in nimica
sd nu ratdceascd de la adevdrul credinfei” si de la calea faptelor bune .

Dupd ce D(o)mnul I{isu)s H(risto)s s-au indltat, Apostolii rdminind in
locul lui H(risto)s episcopi si ocirmuitori Bisericii, voind sd-si plineasca dere-
gdtoriia apostoliei la carea au fost chemati, au ales pre Mathia in locul lui
Tuda, ca s& fie iard 128, In zioa a cincizecilea de la inviiare s-au pogarit
preste ei Duhul Sfint, precum D(o)mnul le-au fost fagdduit. Acest Duh Sfint
de prisosit au vdrsat darurile sale intr-insii, care primindu-le ei, s-au fdacut
intocmifi si puternici a propovedui invdtdtura Dascdlului sdu, celui ceresc,
in toatd lumea; si indatd, cind au luoat pre Duhul Sfint, au inceput a grai
intr-alte limbi, cit se mira toate limbile de supt soare, care se :adunase in Ie-
rusalim la sdrbatoarea Rusaliilor, auzindu-i pre ei in limbile lor grdind ma-
ririle Iui D(umne)zeu, carora propoveduindu-le Petru Apostol de patime si de
invierea lui H(risto)s si / de trimiterea Duhului Sfint, au f&cut cit trei mii din
cei ce au auzit s-au intors la credinta lui H(risto)s si s-au botezat. Apostolii
mergea si propoveduia pre I(isu)s H(risto)s si D(o)mnul intdrea cuvintul lor,
cit® in toatd zioa se addogea numdrul celor ce credea, si nu sldbea, nici sa
infricosa de ingrozirile si de relele ce le pdfjea de la mai marii jidovilor, ci
mai tare s-au inbdrbdtat 8, rdspunzind cid se cade mai bine de la D(umne)zeu
decit de cameni a asculta. Saul, oarecarele jidov #, decit toii mai tare gonea
Biserica lui D(umne)zeu, si mergind el odatd ® la Damasc ca sd aducd legati
pre crestini in Ierusalim, cu minunea carea s-au intimplat lui pre calea 86
aceaia s-au adus la credinta lui H(risto)s cdruia tot s-au dat pre sine, si mar-
turisindu-1 pre El Fiul lui D(umne)zeu, Pavel, de aici inainte, numindu-se, au
propoveduit pre H(risto)s. Si nu numai cu gura au propoveduit Apostolii, ci
unii dintr-insii au / si scris acea inv&dtdturd, carea o au luoat de la D(o)mnul,
Cca pururea sd rdmiie in Bisericd pre cum de la D(o)mnul s-au dat.

78.
79.

80,

81.
83.
84.

85

86.

Textul de la : «prin usile Incuiate...», intercalat.

Urmeaza text sters : «si de la faptele cele bumne».

Textul de la Inceputul paginei 12 este adaus.

Urmeazi cuvintul : «din», sters. 82. Urmeazd cuvintul : «din», sters.
Initial a fost scris : «ridicat».

Scris : «acesta», apoi sters si adaugat : «oarecarele jidovs.

Cuvintul : «odaté», intercalat.

Textul : «carea s-au intimplat lui pre calea», adiugat.
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Cea mai dintfia (adecd cea mai veche Bisericd) au fost a Ierusalimului,
carea in sdborul intii de la Nicheia, canon 7, s-au rinduit sd fie in al patrulea
loc, adecd intiia era Biserica Romei, apoi a Alexandriei, a treia a Antiohiei
si a patra a Ierusalimului, carea pdn(d) aci era supusd Arhiepiscopiei Chesa-
riei din Palestina . Bisericd crestineascd, ca o maicd a Bisericilor iaste Bise-
rica lerusalimului, intru carea la inceput au fost Apostolii si in pujind vreme
menumdrat norod s-au adaos, carii tofi unifi in dragoste petrecea, ascultind
‘invdtdtura Apostolilor, si in toatd zioa adunindu-se in bisericd sd se roage;
«cei ce avea mosii le-au vindut si preful lor l-au adus si l-au pus la picioarele
Apostolilor, ca sd se inpartd la sdraci. Si facindu-se price intre crestinii cei
din jidovi si intre cei din elini, ca cum vaduvele elinilor nu s-ar bdga in sama
la slujba cea de toate zilele, Apostolii, chemind mul{imea credinciosilor, le-au

%. 13  poruncit si aleagd seapte barbati plini de / Duhul Sfint, pre carii Apostolii
i-au intarit diiaconi, adecd slujitori, ca ei sd fie in slujba cea de toate zilele
si sa inpar{a unuia fiestecaruia dupd cum 1ii era lipsa.

Afard de lerusalim, multe alte Biserici s-au rinduit in Palestina, la Sa-
amariia, la Chesariia, la Lidiia, la Iope. La Chesariia era un sutas anume Cor-
‘nilie, om roman, pdgin, dard milostiv si iubitor de fapte bune; acesta, din
«descoperirea carea au avut prin inger, au trimis la Iope, unde era Petru, si
.au chemat pre Petru sa-1 boteze. Petru se sfila a se duce, pentruca® Cor-
nilie nu era din taiarea inprejur, ci dupd ce in vedenie i-au aratat D(um-
nejzeuy, slobozindu-se de sus o masd de pinzd, in carea era tot feliul de do-
.bitoace cu patru picioare, zburdtoare, si glas au auzit zicindu-i: Scoala-te

. 13v Petre ® / junghie si mdanincd. Petru au zis, cd nici odatd necurat nu au min-
cat, pentru aceaia au zis aceasta Petru, cd intre acele dobitoace, era si de
cele ce oprea Legea lui Moisi a le minca, si jidovii® le tin necurate. Dupa
aceaia, Petru iard au auzit glas zicindu-i: Cele ce D(umne)zeu au curdtit, tu
nu le spurca. Si au inteles cum cd aceastd vedenie iaste pentru pdgini, pre
carii jidovii 1i {inea necurati ®!, ca sd meargd si la ei si sd le propoveduiasca
credinta, si sculindu-se au mers in Iopi, la Cornilie, si propoveduindu-i pre
I(isu)s H(risto)s %2, l-au botezat, care lucru auzindu-l credinciosii, carii era tofi
din jidovi, cirtea cum de au intrat la om netdiat inprejur; ci Petru, spuindu-le
ce s-au Iintimplat cu el si ce vedenie au vazui, tofi au mulfumit lui D(um-

# 14 ne)zeu, pentru cd si paginilor s-au deschis usa inpdrdfiei lui D(umne)zeu. /.

Dupa aceaia, Apostolii, carii sint acestia: Petru, Ioan si Iacov, fiii lui
Zevedei, Andrei, fratele lui Petru, Filip, Thoma, Vartholomei, Mathei, Iacov,
fratele D(o)mnului, fiul lui Alfei, Simon Canaitul, Iuda, carele si Thadeu s&
zice, fratele lui® lacov, si Mathia, dupd porunca D(o)mnului s-au inpdrtit in
toatd lumea sa propovaduiascd Evanghelia la toatd fdptura. Zic unii c&d, mai
inainte de a se inpdr{i, ar fi fadcut Simvolul credintii, adecd Credeul %, care
se zice Apostolicese, ci despre aceasta, adeverire deplind nu avem. Inpéartin-

87. Textul dintre paranteze este adiaugat. .

88. Urmeazd text sters : «nu iaste» s$i adaugat : «Cornilie nu era».

89. Urmeazd : «gi», tdiat. 90. Cuvintul : «jidovii», adiugat.
:91. Texful de la : «pre carii jidovii...», adiugat.

'92. Cuvintele : «pre I(isu)s H(risto)s», adiugate,

93. Initial era : «fiul>, apoi sters si inlocuit cu : «fratelem.

94, Textul : «credintii adecd Credeul», adiugat.
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du-se intru acest chip, Apostolii, preste puiind@ vreme, multe Biserici cresti-
nesti s-au facut in Siriia, in Eghipt, in Asiia, in Africa, in Europa, in toatd
f. 14v lumea, / cd neamurile nu putea sd nu se intoarcd, carii lucra dupd minte sk
dupd infdlepciune, cd vedea pre Apostoli oameni cu viiaid sfintd si dreaptd,
neiubitori de argint, infrinati si cumpdtafi intru toate, plini de dragostea lui
D(umne)zeu si de aproapele, numai mintuirea norodului cdutind, iara nu fo-
losul sdu; de lucrurile cele p&mintesti nelipindu-se, rugdciuni facind, ca
D(umne)zeu sd deschizd ochii cei suflatesti®> a neamurilor cdrora le propove-
duia, ca sa cunoascd adevadrul. La acestea urma semnele si minunile cu care:
D(umne)zeu intdrea propovedania lor. Aceasta iaste pricina cd, asa de grak
si in scurtd vreme, s-au lafit crestindtatea in toatd lumea si pind la mar-
f. 15 ginile / p@mintului % s-au fdcut Biserici lui H(risto)s, cd Apostolii, precum mai
jos v-am spus, in toatda lumea, la toate neamurile, au mers, propoveduind
Evanghelia, si nici de ingroziri, nici de munci, nu au bdgat samd; toate bu-
curos le rdbda pentru Evanghelie, incd le pdrea bine si mare dar de la D(um-
ne)zeu tinea, cd se invrednicesc a rdbda nevoi pentru numele lui I(isu)s H(ris-
to)s. lard inpérfirea lor asa au fost: La Ierusalim au rdmas Iacov, fratele-
D(o)mnului; acesta a fost intiiul ep(iscop) Ierusalimului. 29 de ani au ocir-
muit Biserica aceasta. Pre acesta, Irod Agripa, ca sa placa jidovilor, l-aw
ucis cu sabia, si au prins si pre Petru, vrind dupd Pasti sd-1 omoare, ci D(um-
f. 15v ne)zeu, trimitind ingerul S&u, cu minune l-au scos din temni{d % /.

Petru, dupd ce ingerul cu minune l-au scos din temni{d, au mers propo-
veduind prin Galathiia ®, prin Pont, prin iCapadochiia, prin Asia si prin Vithi-
nia, si Intemeind Biserici pind la Antiohiia. Acolo, dupd ce au intemeiat
Bisericd, citdva vreme zdbovind, au hirotonit Bisericii Antiohiei epis-
cop pre Evodie, ucenicul sau, apoi s-a dus la Roma si au intemeiat si acolo
Biserica %. Acolo au rusinat pre Simon Magul, incepéatoriul eresurilor. De acolo,.
pre Marco, sotiia caldtoriei sale, l-au trimis cu cdr{i pre unde au fost inte-
meiat Biserici i 1-au rinduit sd meargd si la Alexandriia, unde Sf(intul) Marco,
intemeind Bisericd, au fost cel intii episcop al Bisericii Alexandriei. Sf(intul}
Petru, si In pdrtile Italiei, au propoveduit, si au trimis ucenici de ai sdi s&

‘f. 16 propoveduiascd / prin {arile de prin prejur si prin Galifa. Intru acest chio,
multe Biserici au intemeiat. Mai pre urmad, in goana, carea s-au facut pre vre-
mea lui!® Neron asupra crestinilor, din porunca mai marelui Romei, au fost
rastignit pre cruce, cu capul in gios si aga, sdvirsind muceniciia si cu singele-
sdu pecetluind propoveduiea, in anul lui H(risto)s 65 au trecut la cele ceresti.

Sf(intul) Ioan Apostol au mers in Asiia cea Micd, la Efes mai cu sam&
ldcuind, au avut la sine pre Mariia Fecioara, muma lui I(isu)s H(risto)s. Multe-
Biserici prin prejur au intemeiat 1!, la Smirna, la Pergam, la Tiatira, 1(a) Sard,.

95. Initial a fost : «sufletului». 96. Initial a fost : «lumeim.

97. Urmeazd text sters : «Petru, dupd ce ingerul l-au scos din temni{d, au' mers pro-
poveduind pin& la Antiohiia, acolo intemeind Bisericd, prin Galatia, prin Pont, prin Capado-
chia §i prin Asia propoveduind gi intemeind Biserici, §i hirotonid ep(isco)p pre Evodie, s-au:
dus la Roma $i au intemeiat». 98. Urmeazd cuvintul : «Vithinia», sters.

99. La Roma a existat Biserica mai dinainte, pentru cid la predica Sfintului Apostol Petrw
din ziua Cincizecimii de la Ierusalim, au luat parte §i «iudei §i prozeliti veniti de la Roma»
(Fapte II, 10), care desigur cd au dus crestinismul §i acolo. In anul 49, cind Claudie a expulzat
pe iudei din Roma, intre ei erau foarte multi crestini (Studiul Noului Testament, Bucuresti, 1954..
p. 93). 100. Cuvintele : «pe vremea lui», adauate.

101. Urmeaza text sters : «si au ocirmuit».
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f. 16 v la Filadelfiia, la Laodichiia, si zic unii cd pind la parti ar fi strdb&tut02 / pen-
tru aceaia, cartea lui cea dintii purta numele acelora, ca cum la aceia ar fi
fost trimisd. In goana cea de pre vremea lui Domitiian, fiind Sf(intul) Ioamn
la Roma, au fost bagat intr-o cédldare cu untdelemn ferbind, ci au iesit nevi-
tdmat; de acolo au fost trimis surgun in ostrovul Patmos, unde au scris si
Apocalipsul. Dupd ce s-au dat slobozenie celor surguni izgonifi sd se intoarc&
la ale sale, Sf(intul) Ioan, din Patmos, iardsi s-au intors la Efes, unde toatd
ceialaltd 19 viiatda au petrecut.

Mai pre urma, Sf(intul) Ioan asa slabise, cit abiia-l1 putea duce ucenicik
la bisericd tiindu-l cu minile, si fiindcd nu putea sad facd vorba multd, cind
venea la adunare ! totdeauna zicea: Iubitilor fii, iubiti-va unul pre altul.
Ucenicii, urindu-si tot acelea cuvinte a auzi, i-au zis: Dascdle, pentru ce tot
aceaia poftoresti ?; le-au rdspuns Apostolul: Pentru cd iaste porunca D{o)m-
nului, si numai aceasta de se plineste, destul iaste. Murit-au in anul 99 de la
nasterea lui 1% I(isu)s H(risto)s si s-au ingropat lingd Efes.

Sf(intul) Andrei Apostol au mers la Schithiia si la Ahaia si la Epir. Téari-

f. 17 v gradenii zic cd el ar fi / fost carele intii au intemeiat Biserica Vizantiei, carea
acum iaste Tarigradul. Rusii incd, ca pre al sdu Apostol carele lor le-au pro-
poveduit Evanghelia, il cinstesc.

Sf(intul) Filip, in Asiia de sus, au propoveduit Evangheliia, si mai pre
urma la Ieropol, in Frighiia, au sdvirsit lupta muceniciei, de 80 de anil% ba-
trin ; mai multe fete au avut, din care doao au tinut fecioriia, si 1% la béatrinefe
au ajuns, si intr-un loc cu Sf(intul) Filip s-au ingropat; doao s-au cé&satorit,
din care una, dupd ce cu sfinfenie se-au petrecut viiaja, la Efes s-au ingropat.

Sf(intul) Thoma s-au dus la parthi si pind la indiiani. Sf(intul) Vartholo-
mei au mers in Armeniia cea Mare. Sf(intul) Mathei au propoveduit 1% Evan-
gheliia in Ethiopia. Sf(intul) Simon Cananeul, in Mesopotamiia si in Persiia,
au semdnau cuvintul lui D(umne)zeu. Sf(intul) Iuda Thadeu, in Mesopotamiia,

102. Urmeazd text sters : «in goana care au ficut Neron au murit pironit (initial : «spin-
zurat» pre cruce, in anul lui I(isu)s H(risto)s 65; cit® vreme a sezut la Roma nu se stie cu
bund samé».

La lerusalim au fost intiiul ep(isco)p Iacov, fratele D(o)mnului fiul lui Alfeu ; 29 de ani
au ocirmuit Biserica Ierusalimului.

Pre Iacov, tiul lui Zevedei, la Ierusalim, Irod Agripa, ca sa placd jidovilor, 1-au ucis cu
sabia ; vdzind Irod cd place acdasta jidovilor, au prins $i pre Petru, ci D(umne)zeu prin ingerul
séu cu minune l-au scos din temnitd. $i de acolo, la Antiohiia s-au dus, unde au pus ep(iscop)
pre Evodia ; de acolo s-au dus la Roma.

Sf(intul) Ioan Apostol au mers in Asiia cea Micd mai tot la Efes locuind, au avut la sine
pre Maria Fecioard, Maica lui I(isu)s H(risto)s ; multe Biserici au intemeiat gi-au ocirmuit,
adecd la Smirna, la Pergam, la Tiatir, la Sard, la Filadelfia si la Laodichia, si zic cd pénd la
parti au propoveduit.

Cartea Faptelor Apostolilor (au mers in toatd lumea propoveduind Evanghelia), sfintenia:
(invitaturel) credintei, invatdtura cea adevirati si dreaptd care povatuia la dreptate pre cep
ce 0 primea cu toatd inima, si le ardta ce trebuie sd creazd §i si facd ca s dobindeascd feri-
cirea cea adeviratd, viata cea cuvioasi §i cu fapte bune §i nebdgarea sami de lucrurile cele
pamintesti, dragostea cea adeviirati citrd D(umne)zeu si cétrd deaproapele §i minunile care
prin darul si prin puterea lui D(umne)zeu urma, au tras muiltime multd la crestinidtate §i s-aw

intemeiat curind nenumaérate Bisericim. 103. Cuvintul «ceaialalté», adaugat.
104. Initial, in loc de : «cind venea la adunare» era : «la adunare»,
105. Cuvintele «nasterea lui», addugat. 106. Cuvintele «de ani», intercalate.

167, Cuvintul : «si», intercalat. 108. Urmeazd cuvintele : «in Ethiopia», sterse.
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f. 18 in Araviia si in Idumea; Sf(intul) Mathia / La Ethiopiia s-au dus de au pro-
poveduit Evangheliia. Acestea sint care, despre trimiterea Apostolilor, cu buna
samd le stim.

Sf(intul) Pavel, carele mai inainte se chiema Saul, au fost mare gonitor
al Bisericii lui D(umne)zeu, pind ce cu mare minune l-au chemat D(umne)zeu
la propoveduirea Evangheliei. Acestea, precum si ostenelele lui!® multe, le-a
scris Sf(intul) Luca Evanghelist, in cartea carea se chiamd Faptele Apostolilor,
unde fiestecine sa le ceteascd. Acesta s-au zis dascdlul neamurilor, pentru ca
nu numai la jidovi, ci mai mult!® la pdgini au propoveduit Evangheliia, si
foarte pre multi din pdgini i-au fdacut crestini; mai mult decit to}{i Apostolii
s-au ostenit; multe batdi, nevoi si necazuri au rabdat; mai pre urmd, dupd ce
in toatd inpdrdfia romanilor au propoveduit Evanghelia, la Roma, supt inpa-
ratul Neron, odatd cu Sf(intul) Petru, au savirsit lupta muceniciei, tdindu-i-se
capul.

Acestea sint temeiurile pre care H(risto)s au =zidit Biserica Sa. Acestea
f. 18 v sint patriarsii Bisericii crestinesti. /.

Dupd Si(intii)1!! Apostoli, cine au urmat in scaunele lor

La Roma, catalogul papilor de la Roma, dupd Sf(intul) Nichifor patriar-
hul de la Tarigrad, foarte multi scriitori il scriu!!? in scaunul episcopesc pre
Sf(intul) Petru, pre carele zic cd doaozeci si cinci de ani au {inut scaunul
Bisericii Romei 3,

Sint unii care indrdznesc a zice ca Sf(intul) Petru numai Apostol, iar nu
episcop al Romei, au fost; iar noi cu Biserica noastrd a Rdsaritului zicem ca
Sf(intul) Petru au fost intiiul episcop al Romei, cd in Menei(ul) a(l) iunei lui
iunie, la laude, Biserica astea cintd: Romei, cei-i mai mare decit alte cetati,
tu ai fost intiiul episcop 4. Au urmat Sf(intul) Lin, de carele pomeneste Sf(in-
tul) Pavel cdtre Timothei. Dupd Lin au fost Sf(intul) Climent au Sf(intul) Clet,
cu alt nume Anaclet, cd acestea se stie, cum ca acesti trei au fost ep(iscopi)
la Roma, iard rindul 5 carele dupd carele 16 si cit .au sezut nu se stie cu bund
samd. Unii zic cd Lin 12 ani ar fi sezut, care lucru nu poate sa fie, fard numai
de se va zice cd incd inainte de moartea sa l-au pus ep(iscop) Apostolii. Mai
adevdrat iaste cd, un an au doi, au sezut, si au urmat Sf(intul) Climent, de
carele pomeneste Sf(intul) Pavel catre Filipeni. Zic unii 7 ¢4 mai 10 ani au

f. 19  ocirmuit Biserica Romei, pind la anul 77. Dupd el au urmat Sf(intul) Clet. /.

Altii 18 zic c&d Sf(intul) Clement in anul 771° s-au ldsat de 20 scaonul

episcopesc, ca sd se fereasca de shismd, si dupd aceaia mult au mai trait, pina

109. Initial era «alte a lui costenele». 110. Textul de la «cd nu numai», adaugat.

111. Urmeaza text sters : «Pentru cine au fost».

112. Textul de la «catalogul...», addugat.

113. Episcopatul Sfintului Petru la Roma se bazeazd pe scrieri apocrife si este in contra-
dictie cw faptele istorice cunoscute, deoarece Sfintii Apostoli nu erau episcopi. Si istorici ro-
mano-catolici de seamd recunosc cd ceea ce se gtie despre Sfintul Petru este cd a desfasurat
un timp activitate misionard la Roma si au murit martir (/storia Bisericii Universale, vol. I,

‘Bucuresti, 1956, p. 36). 114. Textul de la «pre carele zic...», adiugat.
115. Initial a fost «de rind». 116. Urmeazad cuvintele : «de rind», sterse.
117. Cuvintul «unii», intercalat. 118. Initial a fost : «unii».

119. Cuvintele «in anul 77, 120. Urmeaza cuvintul «episcop», sters.
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la anul 100 de la H(risto)s. Se numdrd intre cei vesti{i mucenici. Sf(intul) Clet

sau Anaclet, ep(iscop)ul de la Roma, au murit in anul 95; intre mucenici se

numdrd '?'. Sint unii carii zic cd Clet si Anaclet doi ep(iscop)i au fost, si Clet

au urmat dupd Clement in anul 77. Altii zic, cd Anaclet au fost inainte de

Clement; orice fie despre acestea, dupa acestia au fost ep(iscop) la Roma

Sf(intul) Evorist, de carele zic cd 13 ani au sezut in scaun, apoi au urmat
4. 19 v Sf(intul) Alexandru, carele zic cd 8 «ani au sezut?2 /.

La Alexandriia, intli au fost ep(isco)p Sf(intul) Marco Evanghelist, uce-
nicul Sfintului Petru, carele nu numai Biserica de la Alexandria, ci multe
altele in Eghipt si in tdrile vecine au intemeiat, si au murit in anul 62. Dupa
el au urmat in scaonul Alexandriei Anian, om minunat!?%, cu bund cradin{a
si cu viiatd sfintd, carele 22 de ani au ocirmuit, pand in anul 85. Dupd el au
urmat Avilie, carele 13 ani au ocirmuit aceastd Bisericd, si au murit in anul 98.
Dupd el au urmat Cherdon, carele 11 ani au ocirmuit acea Bisericd.

Sf(intul) Petru, dupd ce 7 ani au sezut la Antiohiia!?* in anul 42 s-au
dus la Roma, si la Antiohiia2%, in locul sdu, au ldsat ep(isco)p pre Sf(intul)
Evodie, carele 26 de ani 'au ocirmuit acea Bisericd, si in anul 69, savirsind

£, 20 lupta muceniciei, au trecut la cele ceresti. /.

Dupd Evodie, in scaonul episcopiei la Antiochiia, au urmat Sf(intul) Igna-
tie, carele si el au fost ucenicul Apostolilor. 40 de ani au {inut scaonul epis-
copesc.

In scaonul episcopesc al Bisericii Ierusalimului, intii au sezut Sf{intul)
Apostol Iacov, fratele D(o)mnului. Dupad ce 29 de ani au ocirmuit acea Bise-
ricd 126, au sdvirsit lupta muceniciei, si trecind la cer, in locul lui au urmat
ep{iscop) Simeon, rudenie D(o)mnului H(risto)s'??, carele ?® dupd ce 40 de ani
au ocirmuit aceastd Bisericd, la anul 98, de 120 de ani bdatrin, au savirsit lupta
muceniciei. Dupd el in scaon au urmat Just. Pre aceastd vreme, oarecarele
Thivut, cdzind de la nddejdea a fi ep(iscop), au inceput a semdna gresale si
a strica Invatdtura acestii Biserici, carea pind aci fecioard se zicea, pentru ca

£, 20 v curatd au pazit invadt{dtura cea adevdrata 2. /.

Ce eresuri au fost intru aceastd sutd si cine au fost incepdtorii lor?

Abiia era intemeiatd Biserica crestineascd, si rdutatea unor oameni au
inceput a o turbura, a o tdia si a o inpdrdchea, precum din cdrfile Apostolilor
invatdm, cd intru acelea aflam insemnati anume pre unii stricdtori de adevar.
Asa 1% au fost Imeneu i Filet, carii zicea cum c& au fost inviiarea. Intr-aceiasi

121. Cuvintele : «se numdird», adiugate.

122. Urmeazd text sters «Dupd el au urmat Xist in anul 101»,

123. Cuvintul «minunat», adiugat.

124, N-a putut fi Sfintul Petru nici la Antiohia episcop, pentru ci in anul 44 este inchis
«de Irod Agripa I, apoi participa la Sinodul apostolic de la Ierusalim, iar dupd aceasta il ga-
sim la Antiohia, deci dupd anul 50. 125. Textul de la «dupd ce 7 ani...», adiugat.

126. Urmeazi text sters «Ana arhiereul jidovi(lor)».

127. Urmeazd text sters «Pre . vremea acestuia, oarecarele Thivut, n#d&ajduind si fie
ep(iscop) la Ierusalim si cdzind de la nidejdea sa, au inceput a sdmaéina gresele $i a strica in-
vitdtura Bisericii acesteia, care pind aci se numea fecioard, pentru cé curatd au pazit fnvi-
tatura cea adevaratd». 128. Cuvintul «carele, intercalat.

129. Textul de la «se zicea, pentru ci...», adaugat,

130. Urmeazd cuvintul «iaste», gters,
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tind s-au inglodat si Alexandru pre carele impreund cu Imenzu, i-au dat Pavel
satanei. Asa au fost Ermoghen si Fighel de carii sd ponosluiaste Pavel cind
era prins la Roma, cum cd l-au pdrasit. Asa au fost 3 Dimas, carele au lasat
pre Pavel, iubind veacul de acum si s-au dus in Salun. Asa au fost Diotrifie,
precare-l mustra Sf(intul) Ioan, in cartea a treia. /.

Aceia ale caror dogme sau invdataturi asa au turburat si au stricat invé-
tatura crestineascd %2 cea adevdratd si curata, cit cei iubitori de invatatura
cea adevdratd nu i-au mai putut suferi, s-au zis eretici si invajatura lor eres.
Ca sd fie dard cineva eretic, doar trebue: intii, ca cu inddrdptnicie sd se tie
de 13 ratdcire; a doa, ca In cele din afard sd se arate crestin, pentru aceaia
intre eretici nu numardm pre athei, pre pdgini, pre mahometani, pre jidovi.
Cine iaste eritic, vezi si canonul Sfintului Vasilie.

Mai tare nu au asuprit pre Biserica lui D(umne)zeu decit gnosticii, carii
se nevoia sd intocmeascd si sa (a)plece poruncile lui I(isu)s H(risto)s dupd
filosofila cdrora era dafi. Gnostici, crestinii cei pravoslavnici numea pre oa-
menii cei ce avea adevdaratd intelepciune si cunostinfa lucrurilor dumn(e)-
zeiesti, precum se vede la Climent Alexandreanul in carfile Stromateon si la
altii din cei vechi. Iard!¥* ereticii se zicea gnostici, pentru c& cuvintul 3
gnosis, in limba / elineascd, insdmneazd cunostintd, si zicea cd ei aduc oa-
menilor cunostinta lui D(umne)zeu celui adevdarat, carea nu o putea oamenii
avea pentru tirdnia lui Demiurg.

Ca sd putem dard aseza drept de theologhiia acestora, trebuie sa cu-
noastem invatdtura lor cea filosoficeascd despre D{umne)zeu, de materie, de
zidirea lumii si de sufletul omenesc. Au invdatat ei cum ca in loc fard de
margini, care-1 zicea pliroma, adecd plinire din veci, au fost ins foartz bun,
inceputul tuturor, pre carele nimenea nu l-au stiut, adicd D(umne)zeu, carele
si prin Sine si prin altii au fdcut mai multe fiinte, care se chiamd eoni, adic&
veacuri 1%, barbaii si mueri le-au fdcut. Zicea c&, cu ¥ acest ins, cu totul de-
savirsit, din veci inpreund, au fost materie proastd si netocmitd, din sine rea
si izvor rdutdtii moralicesti. Aceasta, unul sau mai multi din eoni o au pus
in rind si asa / s-au facut lumea aceasta vazutd, si cum ca facdtoriul 1% acela
al lumii au facut si oamenii, si le-au® dat lor trup, din materia cea rea, fa-
cut si suflet simfitor, cdriia apoi D(umne)zeu au adaos si suflet cuvintdtor.
Cum ca foarte ticalos au fost statul oamenilor carii trdia 4 supt stdpinirea
fdcatoriului lumii, pre carele cu nume grecesc il chiamd Demiurg, si a sotilor
Iui, si cum ca sufletele fiind inpreunate cu trupurile nu cunostea pre D(um-
ne)zeu cel adevarat, fiind pline de iubirea lucrurilor pamintesti, si cu multd
curvie fiind spurcate. Cum cd D{umne)zeu, ca sd tdmadaduiascd aceste rdutati,
de multe ori a trimis soli pre pamintul acesta, carii sd invete pre oameni cu-
nostinia adevdratului D{umne)zeu si sa-i izbdveasca de robiia cea grea, si su-
fletelor sd le arate calea cea dreaptd a mintuirei. Si Demiurg cu sotii sai au
inpedecat ca sd nu se poatd sdvirsi aceste sfaturi de mintuire. Insd oamenii

131. Urmeazd cuvintele «Dima, Dim», sterse. 132. Cuvintul «crestineascé», intercalat.
133. Urmeazd cuvintul «greseald», sters. 134. Urmeaza cuvintul «altii» sters.

135. Urmeazé cuvintul «acesta», sters.

136. In loc de «veacuri» a voit si scrie : «veci», apoi a gters.

137. Cuvintul «cu», adaus. 138. Urmeazd cuvintul <«lumii», gters.

139. Urmeazd cuvintul «fdcut», sters. 140. Cuvintele «carii trdia», intercalate.
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bund nddejde avea cd va fi odatd cind de tot se va strica aceastd inparatie
materialnica.

f. 22v Rdtdcirile sau greselile. — Ucenicii scoalei acestia, dupd ce s-au [ facut
crestini, nevoindu-se sa uneascd invatatura lui H(risto)s cu filosofia sa, la
carea mai sus am zis, foarte cu ! groaznice pdreri au stricat invdtdtura cre
tindtdtii cea adevaratd. Cd: a — Ca sd ramde intreagd invajatura filosof’
lor, carea o beuse de la dascdlii cei pdginesti, nu putea zice cd, cdrtile i ?
Moisi si Testamentul cel Vechi!# jaste de la D(umne)zeu, pentru cd era de
la Demiurg, D(umne)zeul lui Moisi. b — A lor invatdturd era sd urmeze ma-
ghiia. ¢ — Primind odatd invatatura lor %, nu putea fi ca dupa dreptate sa
pretuiascd materia, sd judece bine de vrednicia casatoriei sau sa creaza ca va
fi inviiarea trupurilor. d — Aceaia inva{dturd nu-i ldsa pre ei sda creazd cum
se cuvine despre fata si!% deregatoriile Mintuitorului. e — Dinturu aceasta
se vede pentru ce asa osibite si inpotrivnice porunci au dat ucenicilor sai
pentru indreptarea vietii. C& unii zicea cd curviia iaste slobodd, altii inpotrivd,

f. 23 si alte fapte fdcea, care, cum / zice Sf(intul) Epifanie, si a le spune iaste rusine.

Simon Magul. — Cel mai intii intre eretici se numdrd Simon Magul, de
loc, cum scrie Sf(intul) Iustin, din Ghiton, satul Samariei, a cdruia vrdji si
necredin{d o scrie Sf(intul) Luca in Faptele Apostolilor, cap. 8. Acesta ldcuia
la Samariia si s-au botezat de la Filip, apoi intru atita necredinjd au cazuf,
cit au crezut cum c&d darurile Sfintului Duh se pot cumpdra cu bani, pentru
care lucru, infruntat de Sf(intul) Petru 6, rusinindu-se de cuvintele lui¥’ au
ldsat Samariia, si cu!® o muiare, carea se chiema Elena, cu carea la Tir se
insotise, prin multe tdri a Rd&sdritului au umblat. Altele, care se spun de el,
cum s-au luptat cu Sf(intul) Petru la Roma si cum cd romanii l-ar fi cinstit
facindu-i chipul si intre d(umne)zei l-ar fi numadrat, nu sint fdrd de indoiala.

Rdtdcirile Jui. — Dogmele lui Simon Magul sint din filosofiia 4° gnosti-

£. 23 v cilor, cd cu aceia au invafjat cum, cd / D(umne)zeu din veci fiind in pliroma,
in vreme anume au fdcut un numdr de fiinfe duhovnicesti a eonilor, si cum
cd din veci au fost materia rea, din carea au esit cdpeteniile a toatd rautatea
si alte fiinfe rele, si cum c& lumea aceasta fdrd de stirea lui D(umne)zeu o au
fdcut ingerii cei puternici. Cum cd aceia au fdcut si pre om cu suflet si cu
trup inchegat din materiia cea rea; cum cd toate legile si a lui Moisi, de la
facdtorii lumii acestiia au purces, pentru aceia fdrd de pacat le poate ldsa
nestine, sd nu asculte de iale, si le poate si cdlca si pentru aceia nu iast2
vinovat, si cum cd prin nefinerea legilor se gatd calea sufletelor ca si dobin-
deasca in pliromda fericirea vecinicd. Dintru care si alte scorniri de ale lui,
lezne se pot tilcui, cum iaste de adiaforiia sau neosibirea lucrurilor omenesti,
de inviiarea trupurilor cd nu va fi, de maghie. Iard zdmislirile care se zice

£. 24 c4d le-au grdit de sine si de Elena, anevoe le infelegem. /.

141, Urmeazd cuvintul «urite», sters. 142. Urmeazd cuvintul «inviatase», sters.
143. Urmeaza cuvintul «tot», sters. 144. Urmeaza cuvintele «ca dupd», sters.
145. Urmeazd cuvintul «daru», sters.

146. Textul de la «$i s-au botezat...», intercalat.

147. Initial, in loc de «lui» a fost «Sfintului Petru».

148. Cuvintul «cu», intercalat. 149. Urmeazd cuvintul «gnosticeascéd», sters.
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Dosithei. — Cele ce se grdesc de Dosithei mai toate nu se stiu cu buné
samd asa sint. Oare mai inainte au dupd venirea lui H(risto)s au trait? Oare
dascdl au ucenic a lui Simon Magul au fost, si intr-o parte si intr-alta cartu--
rarii grdesc cit unii socotesc, cum cd doi Dosithei ar fi fost. Unii nu-l numara:
intre eretici, ci intre nebuni, pentru cd s-au {inut pre sine cum c& el iaste
Mesiia, pre carele mai inainte l-au vestit prorocii, si cum c&® el iaste Fiiul
lui D(umne)zeu.

Menander. — Acesta au fost de loc din Samariia, ucenic a lui Simon
Magul, ca inpreund cu el au invédtat, cum cd lumea nu o au facut D(umne)zeu
cel preinalt 33! ci neste fiinte 12 mai de jos, adecd ingerii au zidit pre om %3,
si trupurile oamenilor aceiasi ingeri le-au fdcut din materiia cea rea. Se zicea:

f. 24v cum cd el iaste / trimis mintuitor oamenilor, ca sd-i mintuiasca de tirdnia in-

gerilor acelora si sd le arate calea mintuirei, si cum aceasta se face prin ma-
ghiia si prin botezul care se da in numezle lui, care botez atita putere zicea
cad are, cit celor botezati cu acela, nemurire le fdgaduia.

Cherinth. — JIntre eritici, si mai virtos in gnostici, se numdrd si Cherinth,.
cel ce?5 incd pre vremea Apostolilor, in Asiia Micd, au inceput a-si sdmdna
gresalele, care acestea sint: Cu gnosticii invatd, cum cd facatoriul lumii nu
iaste D(umne)zeu. Zicea cum c& I(isu)s, ca si alfi oamen(i), din trupeascd in-
preunare, a lui Iosif cu Mariia, s-au ndscut, si cind s-au botezat, s-au pogorit
intr-insul unul din duhurile cele fericite ale eonilor, adica H(risto)s, in chip
de porumb, carele l-au invatat pre el infelepciunea si stiinta si dreptatea. Du-
hul acesta, adecd H(risto)s, / numai pind la o vreme, au fost inpreund cu
I(isu)s, cd dupd ce au prins pre I(isu)s %, iard s-au intors H(risto)s in plirom4,.
si :asa, numai I(isu)s, cel ce au fost singur om, au pdtimit si au murit. Legea
cea poruncitd de la H(risto)s o au propoveduit ca o indreptare a vietii si a
faptelor omenesti, insd cu aceia au vrut sd inpreune si Legea lui Moisi. Baz-
nuia ** incd, cum cd dupd inviiarea trupurilor, H(risto)s va face inpdratie
noao, dupd ce iardsi se va inpreuna cu omul I(isu)s, intru carea Inpdrdtie, cei
cucernici, o mie de ani intru toate desfdtarile, vor inpdrdti. Si vazind cd Sfinta
Scripturd se inpotriveste scornirilor sale acestora, unele cdrti din Sfinta Scrip-
turd le-au lapadat, altele le-au ciungdrit, altele dupd cum i-au pldcut le-au

strdmutat.

Nicolaitenii. — Eresul nicolaitenilor inva{d cum cd iaste slobod si cu

f. 25 v muerile cele maritate, fieste cine, ca®” |/ cum ar fi de obste a se inprauna,

si a minca carne jertvita idolilor. Numele se-au luoat de la Nicolae, unul din
cel seapte diiaconi, carele nebuneste ldsindu-si muiarea, i-au dat slobozenie
sd se madrite dupd cine va vrea. Sf(intul) Climent Alexandreanul socoteste cum
cd Nicolae nici o faptd rea nu au facut, numai prin neinteleptia sa, lasindu-si
muiarea, au dat prilej oamenilor celor iubitori de dezmierddrile trupesti.

150. Urmeazd cuvintul «insugi», sters.

151, Initial era «mare», apoi sters si inlocuit cu «inaltwi

152. Urmeazd cuvintele «de jos», Sterse.

153. Initial a scris «om», apoi a sters $i a scris «oameni» §i din nou a scris «om».
154. A fost scris initial «carele». 155. Urmeaz8 cuvintul «H(risto)s», sters.
156. Cuvintul «b&znuia» scris de doud ori, primul sters.

157. Urmeazd cuvintele «intr-o obsgte», sterse.
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Ce sidboard s-au fdcut in Bisericd in suta intfia?

Mai inainte de ce vom numadra sdboarele, intii sd spunem ce se infelege.
prin sdbor si de cite feliuri iaste soborul. ,

Prin cuvintul acesta sdbor, catholicii infeleg adunarea pdstorilor bise-.
ricesti, adeca a episcopilor si a preotilor, ca sd hotdrasca lucrurile bisericesti;
fiestecarele din cei ce sed la sdbor dindu-si judecata sa volnic, nesilit de ni-
mene. Protestantii, adicd calvinii, zic c¢d sdbor iaste adunarea aceaia la carea-
vin solii mai multor / Biserici, care oarecumva sint intre sine unite, ca sa sfa-
tuiascd despre mintuirea cea de obste a tuturor.

Doao feluri de sdboard se socotesc in Bisericd. Unele se zic saboard a.
toatd lumea, altele nameasnice sau pre alocure. S&bor a toatd lumea se zice-
acela la care toifi episcopii din toatd lumea se chiamd sa vie sa judece in-
preund cu ceilal{i episcopi despre intrebdrile credintei si despre rinduialele
cele de mintuire si despre lucrurile bisericesti. Tard mdcar de nu vor veni toti
ep(isco)pii, destu(l) iaste s& se chiiame si ei si trimi{d soli sau ispravnici s&
lase in locul sdu, de nu ar putea vreunii face, sdborul tot poate sad fie a
toatd lumea.

Sdbor nameasnic sau prealocure iaste cind episcopii unei eparhii se.
adund pentru trebile Bisericilor sale sau si pentru lucrul credintei. /.

" Siborul a toatd lumea, in lucrurile credintei si a mintuirei, nu poate s&
greseascd si sd se ingele. Iard cel namesric poate. Ci de aceastea ajungd, c&
nu sint istoricesti lucruri.

Inceputul sdboarelor. Taste vechi si tocma de la Apostoli, si mécar cd nu
se stie cite sdboard au fost pre vremea Apostolilor, aceasta cu bund sama sé&
stie cd au fost. Unii zic cd ar fi fost patru: unul dupd ce s-au indl{at D(o)m-
nul la ceriuri si mai inainte de venirea Sfintului Duh, cind au ales pre Mathia
in locul lui Tuda. Fapt(e) L.

Alt sdbor zic cd ar fi fost / cind au ales pre cei seapte diiaconi (Fapt
6). Iard sabor a toatd forma si rinduiala au fost adunarea Apostolilor, carea
s-au fdacut pre la anul 49 sau 50 (Fapte XV).

Sdborul de la Jerusalim. La Antiohiia foarte mare price s-au facut, cd unii
zicea cum ca crestinii cei credinciosi, fard de tdiarsa inprejur si fard de pa-
zirea Legii lui Moisi, nu se pot mintui.

Pentru aceaia, au trimis pre Pavel s! pre Varnava la Ierusalim, ca sd in-
trebe pre Apostoli si pre presviteri. Apostolii si presviterii adunindu-se foarte
cu deadinsul au cercat / despre intrebarea aceaia si s-au sfdtuit; mai pre urma
au hotdrit cum cd crestinii nu sint supusi jugului Legii lui Moisi, nici altd sar-
cind nu trebuie a le pune lor, f&rd numai s& nu manince jertvile idolilor, mor-
taciuni si singe, si sd se contineascd de curvie, carea judecatd a saborului
s-au scris si s-au trimis la Bisericile Antiohiei, Siriei si Chilichiei. Acest sdbor
iaste formad, chip si izvod al tuturor sdboarelor, care dupd aceaia s-au fdcut si
se vor face.

QSint unii carii socotesc cum cd Apostolii, inainte de ce s-au despartit si
s-au dus in toatd lumea sd propoveduiascd, au facut sdbor, in care au alcatuit
Simvolul crediniei, care se zice apostolicesc. Ci de Simvolul acesta, nimica
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adevdrat nu avem cind si cum s-au fdacut. Poate ca se zice apostolicesc pen-
tru cd cuprinde invdtdtura apostoliceascd, precum si Canoanele Apostolilor se
zic apostolicesti. /

Ce goane asupra crestinilor s-au facut in suta intiia?
Si cine au strdlucit cu muceniciia si cu stinteniia vietii?

Multe si mari goane au fost intru aceasta intiia sutd cd, cum s-au ndscut
D(o)mnul nostru I(isu)s H(risto)s, s-au ar&dtat o stea minunatd la rdsarit, carea
vazind-o trei maghi, cum am zice carturari si cetitori de stele !, au cunoscut
cum cd un inparat mare s-au nascut undeva, si luind daruri, aur, smirnd si tdmiie,
au cdldtorit dupa stea si au venit pind la Ierusalim. Aici s-au ascuns steaoa;
ei au Intrebat unde iaste inpdratul carele s-au nd&scut, a cdruia stea ei o au
vazut la rasarit, cd am venit sd ne inchindm lui?®. Acest cuvint au venit si
la urechile lui Irod, inpédratul jidovilor, si chemind pre maghi, i-au intrebat
de vremea in carea li s-au aratat steaoa, si le-au zis cu inseldciune, mergefi
si cdutati cu deadinsul pre inpdratul acesta si daca-l1 veti afla, dati-mi si mie
de stire, s& ma inchin si eu Lui. /

Maghii esind din Ierusalim, iardsi s-au aratat lor % steaoa, carea au
mers pind la Vithleem si au stdtut deasupra casii unde era pruncul, unde in-
trind maghii s-au inchinat pruncului si i-au dat darurile sale; apoil®! luind
poruncd de la inger, nu au mers la Irod sd-i spue, ci pre altda cale s-au intors
in fara sa. Irod, miniindu-se cd l-au batjocorit maghii si temindu-se cd nu
crescind pruncul acela sa-i ia inpdratia, au chiemat preotii si i-au intrebat
unde va s& se nascd Mesiia, ei au rdspuns cum cd Scriptura zice cd in
Vithleimul Iudeii. Aceastea intelegindu-le, Irod au trimis si au taiat toti pruncii
din tinutul Galileii, carii era mai mici de doi ani, dupd cum infelesese vremea
stelii de la maghi, socotind ca asa va omori pre inpdratul H(risto)s 2, pre
carele 183 Tatal cel sfint pazindu-1, mai inainte au poruncit / lui Iosif, ca sa ia
pre prunc si pre mama lui si sd@ fugd in Eghipt, unde sd fie pind ce va muri
Irod. Patrusprdzece mii de prunci se zice cd ar fi tdiat Irod, pre carii Biserica,
ca pre neste pirgd de mucenici, 1i cinsteste in 29 a lui dechemvrie.

intre mucenici numdrd Biserica si pre cel mai marele intre ndscutii mue-
rilor, pre marele acela Mergdtorul inainte si Botezdtoriul Ioan, carele pre
D(o)mnul l-au botezat in Iordan. Acestuia Irod, pentru ca-l mustra si zicea
cd nu i se cade sa ia pre muiarea fratelui sdu, i-au tdiat capul 1%

Mai marii neamului jidovesc, vazind ceata si unirea crestinilor si in-
multirea lor, a socotit cd de nu se va opri si sd inceteze crestindtatea, de le-
gea si de biserica lor se va alege nimica si nu va putea sta, in tot chipul si
cu toatd puterea s-au nevoit de tot sd asupreascd si sa inpiiadice crestind-
tatea. Tirdniia lor, dupd patima si dupd inviiarea $(i) dupd indljarea D{o)mnu-
lui 165 la ceriuri, intii o au patit Sf(intul) Stefan, intiiul mucenic, pre carele

158. Textul «cetitori de stele», addugat, $i urmeazd cuvintul «vrdjitori», sters.

159. Textul de la «c& am venit...» adaugat. 160. Initial a fost scris «au vézutr».
161. Urmeazd cuvintele «spuin(d) prin», sterse.
162. Cuvintul «pre», adiugat. 163. Urmeaza cuvintele «mai in», sterse.

164. Intreg aliniatul de la «Intre mucenici.. .», adiugat.
165. Cuvintul «D(o)mnului», adiugat.
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cu pietri l-au ucis, cum scrie Faptele Apostolilor, cap. I si VIII 166, Tacov,
fiul lui Zevedei, cdruia %7 cu sabiia i-au tdiat capul cum se ceteste in Fap-
tele Apostolilor, cap. XIIL

Si Sf(intul) Iacov, fratele D(o)mnului, e(pisco)pul ‘Terusalimului, pre ca-

4. 29 v rele cu pietre l-au inproscat si un albitoriu, lovindu-1 / cu maiul in cap, l-au

omorit. Unii zic cd de pre aripa bisericii de sus l-ar fi aruncat la pdmint de
au murit. Iard mai virtos, amari tirani crestinilor s-au aratat jidovii pre vre-
mea lui Traiian si ‘a lui Adriian inpdrat, cind Vorcahev fdcind mare larmd, s-au
sculat cu arme asupra romanilor, si, fiindcd crestinii nu au vrut si se in-
preune cu ei sd ia arme asupra inpdrdiiei, foarte' multe necazuri si chinuri le-au
fdcut si pre mul{i au omorit. Ci rdul lor sfat, madcar de au facut sd intirzie
cresterea legii crestinesti, dar sd incéteze nu au putut face,’cd D(umne)zeu era
cu crestinii.

Mai mari si mai cumplite rele au patit crestinii de la % p&gini cd pa-
ginii f&rd de osibire amestecind pre crestini cu jidovii pre carii ii credea neam
foarte rdau si blastdmat si vra]masx mparauel 1o, /

Ereticii de pre vremile acestea, toti se numea cregtlm, si pérerile si in-
vdtdturile lor cele strame si inpotrivnice cuvintului si faptele lor cele urite,
si pre crestinii cei buni ii punea in ura paginilor, cad paginii nu ciuta ce fel
de crestini sint cei ce invatd si fac unele ca acelea, ci pre toti, ori eritic
ori bun crestin, intr-un chip-1i tinea. Jidovii, ca sd facd urifi pre crestini, multe
hule si ndpdsti scornea asupra crestinilor. De crestini se zicea cum c&, cind
se primeste cineva intre crestini, cind se face crestm, pun inaintea lui o pine 17°v
mare, supt a cariia coa]e iaste tn pruncut, apoi ‘dau cutlt noului crestin sq
tie pinea, si el, inplintind cufitul in pine, rdneste pre prunc, si cei ce sint aci,
toli indatd rump trupul pruncului si-1 mincd si singele ling; iard crestinul cel

#. 30 v nou, fiindcd el / au ju(n)ghiat pruncul, si inpreund cu ei s-au facut partas ace-

lei fapte rele, se indatoreste sa {ind-.ascuns acel lucru.

Zicea incd cum cd, la adundrile crestinilor, intr-unele zile, cind se aduna
si ospdteazd, crestinii isi mincd pruncii sdi si, dupd ospdt, dacd s-au infier-
bintat de bucate si de vin, cu o sfoard leagd un cine de sfesnicul cel cu 7!
lumina cea aprinsd, apoi aruncd o inbucdturd ciinelui, asa departe, cit el s&
nu o poatd ajunge de nu va rdsturna sfesnicul si sd se stingd lumina, apoi
intru 172 intuneric, cine cu cine 7 nimereste, tot feliul de faptd spurcatd si de
curvie fac.

Afard de acestea, pdginii carii era mai cdrturari, cu cuvintari inseldtoare
si incurcate, se rdzboia asupra sfintei crestinesti credinie, in tot chipul hulind
si nd(pd)stuind pre crestini, ca sd-i poatd pune in ura pdginilor si a tot no-

166. Textul de la «pre carele...», adaugat.

167. Initial, in loc de «céaruia», a fost scris : «pre carele».

168. Urmeazd cuvintul «jidovi», sters.

169. Urmeazi textul sters «Pira pre crestini cd mincid prunc1 omenest:, cé “curvesc cu-

wrudeniile sale aproape, predum in suta‘a doa vom arata»

S, T.

170. Urmeazi cuvintele «asa de», sterse. ) _171, Textul : «Sfesnicul cel cu», adéugat.
172. Urmeazd cuvintul «intunerec», sters. ' S B :
173. Urmeazd cuvintele «cu ciné», sterse.

— 5




410 PROTOS. PROF. VENIAMIN MICLE 23

f. 31 rodul. Asa au fost in suta a doao; Chels, Creschent filosof / chinic si Luchiiam
Samosatenul. In suta a tria: Plotin si Porfirie. P&ginii, toate bucuros le cre-
dea care era inpoiriva crestinilor, ca sd-i poata goni si prada de averile lor.

Ci si inpdratii, cu!’ porunci si cu pedepse grele, fdcea tirdnie a(s)upra
crestinilor. Acesta ca sd se arate nevinovat aprinderii de foc, cu carea mati
toata Roma s-au ars, toatd vina, cum marturiseste Tachit, asupra crestinilor o-
au aruncat si cu foarte mari chinuri pre mul{i i-au omorit, si nu?’> numai
aprinderea aceaia s-au inputat crestinilor, ci si credinta crestineascd, care era
uriciune pdginilor 7%, au fost pricind!”? ca sd goneascda pre crestini, si cu
prunci pre tofi paginii intru inpdrdtia romanilor sa-i armeze asupra crestinilor.
Oomoritu-s-au la Roma Sf(intii) Apostoli Petru si Pavel si alii mulii, nu nu-

f. 31 v mai la Roma, ci in toatd impé&ratiia / romanilor cu mari chinuri au savirsit
lupta muceniciei. Aceasta iaste cea dintiia goand a inpdratilor romani asupra
crestinilor.

Tirania lui Neron o au urmat Dometiian la anul 93. Ce au fost cea mai
de aproape pricind ca sd goneasca pre crestini scriitorii cei de pre vremile
acelea chiiar nu ne-au ldsat scris. Insa din cele ce scrie Eusevie din Ighesip.
se culege cum cd, Domitiian 178 avea prepus cd crestinii ar vrea sa faca gil-
ceavd si sd-1 lipseascd pre el de inparatie. In goana aceasia, mulfi crestini aw
fost izgoniti surguni, intre carii au fost si Sf(intul) Ioan Evanghlistul, carele,
cum scrie Tertulian, sdndtos au iesit din cdldarea cea cu untdelemn fierbinte,
in carea, din porunca inpdratului, au fost aruncat; pre acesta l-au izgonit im
ostrovul Patmos. Multi au sdvirsit si lupta muceniciei, intre carii au fost si
Flavie Climent Consulul si Flaviia ! Domitila, muiarea lui si rudeniia inpd-

f. 32 ratului. Aceasta au fost @ doaoa goand a inpédratilor asupra crestinilor. /

174. Cuvintul «cu», intercalat. 175. Cuvintul «nu», intercalat.

176. Textul «care era uriciune paginilor», adaugat.

177. Urmeazad text sters «impdratilor paginesti», inlocuit cu «pé#ginilor», tot sters.
178. Urmeazd text sters «se temea cum». 179. Initial a fost scris «Flavila».



Doctorand Grigore Mazilescu

FOLOSIREA ANALOGIEI IN EPISTOLELE PAULINE #

Despre interpretarea Sfintei Scripturi si despre analogie in general

Avind in vedere faptul cd Sfinta Scripturd este opera a doi autori: Dumnezeu
si aghiograful, intelesul ei este ingreuiat, pe de o parte, de caracterul supranatural
al adevdrurilor pe care le confine, iar, pe de altd parte, de indepartata vreme a con-
ditiilor istorice legate de aparitia fiecdrei céar}i biblice. In istoria fiecarei literaturi,
dupd o perioada oarecare, textele vechi incep sd-si ascundd infelesul lor sub colbul
vremii, devenind accesibile numai cunoscdtorilor mediului, imprejurdrilor si graiului
in care au fost scrise!. Acelagi lucru s-a intimplat si cu scrierile Vechiului si Noului
Testament. De aceea, tilcuirea Sfintei Scripturi trebuie sa urmeze doua feluri de re-
guli: unele generale sau omenesti, care se aplicd in studiul oricédrei scrieri, si altele
speciale sau teologice, care sint cerute de caracterul dumnezeiesc al cartilor scrise
sub inspiratia Sfintului Duh si incredintate Bisericii spre pdstrare.

Disciplinele teologice care se ocupd cu interpretarea Sfintei Scripturi sint: ermi-
neutica? si exegeza’ Ermineutica biblicd cuprinde regulile pentru orientarea spre o
adevdratd interpretare a cdrtilor Sfintei Scripturi iar exegeza se foloseste de aceste
reguli in aplicarea lor la scrierile sfinte.

La iudei, exegeza s-a ndscut dupd exilul babilonean, cind, nemaicunoscind ebraica
biblicd, pentru a infelege cuvintul lui Dumnezeu, incep a recurge la serviciile scri-
bilor. La inceput, acestia au indeplinit rolul doar de traducdtori ai cdrtilor sfinte. Cu
timpul insd, accentul care trebuie pus pe cuvintul biblic se mutd pe cuvintul scri-
bilor. Pind la urmad interpretarea se transformd in eruditie, iar cucernicia in formalism
liturgic si legalist.

Ca principii de interpretare biblicd, se poate spune cd iudeii interpretau cdrtile
Vechiului Testament in mod literal, atribuind cuvintelor o valoare obiectivd. Acest
fel de interpretare era cunoscut mai mult in Palestina, in timp ce iudeii din Alexan-
dria Egiptului si din afard de Palestina foloseau mai mult o interpretare alegorica. Re-
prezentantul cel mai de seamd al interpretdrii alegorice era, in Egipt, Filon. Pentru
el, cartile Vechiului Testament aveau si un inteles literal, adicd un inteles care reiese
direct din texte, dar tot el recunoaste cd aceste carti au si un infeles spiritual, care
este cu adevarat sufletul Scripturii. Nu numai ce este scris acolo trebuie sd consi-
derdm ca adevdrat, ci trebuie sd pdatrundem dincolo de literd. Urmind acest sens spi-

* Lucrare de seminar sustinutd in cadrul pregétirii doctoratului in teologie, intocmitd sub
indrumarea P. C. Pr. Prof. Dr. M. Chialda, care a dat $i avizul pentru publicare.

1. Pr. Prof. Dr. N. I. Nicclaescu, Biserica Ortodoxd pdstrdtoarea celor mai bune traditit
§i metode de exegezd biblicd, in «Studii Teologice» — IV, (1952), nr. 3—4, p. 113.

2. Cuvintul <«ermineuticd», vine de la grecescul ”épw\,suux-i‘._épp,wgogty“ — a ex-
plica, a comunica vointa cuiva $i a intelege in chip desdvirgit. Ermineutica este stiinta sau
teoria regulilor de interpretare.

3. Numele ii vine de la ,,é&'q'yéop.at“ a interpreta. Exegeza este stiinta care se ocupa
cu aplicarea regulilor ermineuticii sau interpretarea Sfintei Scripturi.
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ritual, Filon a interpretat simbolic Pentateuhul, unde persoanele sint alegorizate. Pen-
tru el, de pildd, Adam este considerat ca cel dintii om, dar este si un simbol al omu-
lui pdmintesc si muritor.

Intemeietorul exegezei crestine este chiar Mintuitorul. in «Predica de pe munte»
(Matei V, 17 s.u.), El declard c& n-a venit sd strice Legea veche, ci s-o plineascd.
Sfinta Scripturd este insusi cuvintul lui Dumnezeu. Din aceastd cauzd, El afla intr-insa
cele dintii marturii despre mesianitatea si dumnezeirea Sa i mustrd pe iudei pentru
cdlcarea poruncilor ei.

Ca metodd de interpretare, Mintuitorul porneste totdeauna de la sensul literal,
care este prima treaptd pentru infelegerea Scripturii: «Ce este scris in Lege? Cum
citesti 2 Iar el (legiuitorul), rdspunzind, a zis: S& iubesti pe Domnul Dumnezeul tau
din toatd inima ta si din tot cugetul tdu, iar pe aproapele tiu ca pe tine insuti. Iar
El i-a zis: Drept ai rdspuns; fa aceasta si vel trdi» (Luca X, 26—28).

Tot in «Predica de pe munte», Mintuitorul adaugd la sensul literal si pe cel mo-
ral sau spiritual, cind spune: «Ati auzit cd s-a zis celor de demult: s& nu ucizi ... Iar
Eu v4 zic: oricine se minie pe fratele sdu, vrednic va fi de osinda..» (Matei V, 21—48).

Printr-o largire si adincire a sensului literal, aflim sensul moral sau spiritual,
adicd sensul in care se aratd dreptatea, sfintenia si bundtatea lui Dumnezeu, care
ne poate conduce si pe noi la asemdnarea cu El, fdcindu-ne drepti, buni si sfinii, asa
cum ne-a ardtat Mintuitorul. '

Pornind de la sensul sdu literal istoric-gramatical si de la cel moral-spiritual,
Mintuitorul afld in Sfinta Scripturd si un alt inteles cu mult mai inalt. Acesta este
sensul tipic sau istorico-profetic: «C&ci precum a fost Iona in pintecele chitului trei
zile si trei nopti, asa va fi Fiul Omului in inima pdmintului trei zile si trei nopti»..
(Matei XII, 40—42). Sau: «Cédci precum Moise a indliat sarpele in pustie, asa trebuie
sd se inalfe Fiul Omului..» (Ioan III, 14—15). Sensul tipic, potrivit caruia unele fapte
istorice din Vechiul Testament preinchipuie unele fapte din Noul Testament, asa cum
cele din Noul Testament pot preinchipui si alte fapte ce se vor petrece in viitor, con-
stituie, asadar, a treia, si cea mai Inaltd treaptd de interpretare a Sfintei Scripturi.

In afard de aceste trei feluri de interpretare, Mintuitorul a mai folosit, in vor
birea Sa, si parabola. Aceasta este o formd de vorbire inspiratd din obiceiurile si fap-
tele obisnuite. Ca formd, parabola este o comparatie dezvoltatd, cu ajutorul careia se
evidentiazd o Invafdturd dogmaticd sau morald. (Parabola semdandtorului, Fiul risipitor,
Samarineanul milostiv, Bogatul si sdracul Lazdr etc.).

Potrivit pdrerii celor mai multi comentatori, Mintuitorul n-a folosit alegoria — o
vorbire alcdtuitd din metafore — pentru cd este mai greu de infeles si necesitd mai
intotdeauna explicatii speciale. Totusi, in Evanghelia Sfintului Ioan, avem metafore
foarte dezvoltate, care pot fi socotite, pe bund dreptate, alegorii: Pdstorul cel bun
(cap. X), Vita cea adevdratd (cap. XV) si altele.

Sfin{ii Apostoli si primii crestini, pentru a tilcui Sfinta Scripturd, s-au folosit de
sensurile trasate de Mintuitorul: de sensul literal, gramatical sau istoric, de sensul
alegoric si de sensul tipic sau istorico-profetic.

La baza acestor principii de interpretare se afld analogia. In mod general prin
analogie se infelege asemdnarea dintre doud sau mai multe nofiuni, procese sau si-
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tuatii; asemdnarea intre doud sisteme, caracterizatd prin existenta de relatii de aceeasi
forma intre elementele lor corespunzdtoare. Iar in mod mai restrins, prin analogie se
infelege metoda de studiu a unui sistem, bazatd pe analogia dintre acesta si un alt
sistem bine cunoscut, sau mai usor de studiat 4.

Sensurile folosite de Stintul Apostol Pavel in Epistolele sale

Urmind invatdtura trasatd de Mintuitorul, Sfintul Apostol Pavel a prezzntat Evan-
ghelia ca pe o implinire, o depdsire si o desdvirsire a revelafiei cuprinse in Vechiul
Testament. «Legea n-a desdvirsit nimic», declard el, «Ci ea este aducerea unei mai
bune nddejdii prin care sd ne apropiem de Dumnezeu» (Evr. VII, 19). «lar dacd slu-
jirea mortii, cea intipdritd cu litere pe pietre, s-a fdcut cu slavd, incit nu puteau fiii
lui Israel sd& caute la fata lui Moise din cauza slavei celei trecdtoare a fefei lui, cum
sd nu fie cu mai multd slava slujirea Duhului?2... Cédci dacda ceea ce a fost trecdtor
a fost cu slava, cu atit mai virios aceea ce este netrecator va fi intru slava» (Il Cor.
III, 7—11).

Intelegerea strinsei legdturi dintre Vechiul si Noul Testament presupune insd o
depasire a literalismului ingust al exegezei iudaice. Meniinerea acestui literalism exe-
getic in lectura Vechiului Testament ar constitui un obstacol greu in calea spre liber-
tatea la care ne-a chemat lisus Hristos. In Epistola a II-a cdtre corinfeni, Sfintul
Apostol Pavel, vizind pe iudaizanti, declard c&d lectura Vechiului Testament nu trebuie
fdcuid «dupd literd», «cdci litera omoard», ci «in Duh», cdci Duhul di viatd si liber-
tate. Cei ce nu pot depdsi sensul literal in lectura Vechiului Testament, au ochii mintii
acoperiii de un vl asemdndtor aceluia care acoperea fata lui Moise de privirile fiilor
lui Israel (II Cor. III, 13—15). Crestinii, dimpotrivd, ca unii care s-au intors la Dom-
nul si au primit darul Sfintului Duh, privesc misterul divin din Vechiul Testament «ca
in oglindd, cu fata descoperitd», fapt care-i ajutd sd se prefacd in acelasi chip din
slavd in slavd, ca de la Duhul Domnului» {II Cor. III, 16—18). Sfintul Apostol Pavel
utilizeazd fiecare text din Vechiul Testament t{inind seamda de contextul in care se
afld, raportindu-1 totdeauna la Hristos, telul si centrul intregii revelatii biblice. Pentru
el, cuvintul Sfintei Scripturi se situeaza intr-o dubld perspectivd: istoricd si metaisto-
ricd. Orice fapt consemnat in Sfinta Scripturd s-a petrecut intocmai in locul si la tim-
pul sdu, dar semnificafia lui depdascste cadrul istoriei propriu-zise preinchipuind, pre-
vestind sau exprimind tainic o realitate metaistoricd. Pentru Sfintul Apostol Pavel, Ve~
chiul Testament reprezintd documentul unei istorii concrete si in acelasi timp icoana
profeticd a Mintuitorului, tipologia mintuirii in Hristos 3. In virtutea acestui fapt, Ve-
chiul Testament a servit ca «Pedagog spre IHristos» (Galat. III, 24), atit evreilor de
odinioara, cit si crestinilor de totdeauna.

Mintuitorul a inlocuit, cu invajaturi si norme noi si superioare, tot ceea ce a
avut un caracter juridic si liturgic in Vechiul Testament, dar a sanctionat invatdturile
de credintd si morald si le-a indlfat pe o treaptd mult mai inaltd, capabild sd -ducd
la desdvirsireS.

Intelegerea corectd a Vechiului Testament si, desigur a Noului Testament, este
insd conditionatd de respectarea principiilor teologice fundamentale stabilite de Bi-
sericd si de utilizarea celei mai bune metode exegetice. L

4. Mic dictionar enciclopedic, Bucuresti, 1972, p. 35.
5. P. Evdochimov, L’Orthodoxie, Paris, 1965, p. 190 §.u.
6. P. Grelot, Sens chrétien de I'’Ancien Testament, Paris, 1962, p. 208.
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Sfintul Apostol Pavel a deosebit in Vechiul Testament doud realitdtfi: litera si
spiritul, adicd fapte istorice petrecute cindva si realitdti viitoare preinchipuite de
acelea. Deci el n-a interpretat Vechiul Testament numai in sensul literal, gramatical
sau istoric, ci si in sens tipic si alegoric, fiindcd numai prin raportarea la Hristos a
tuturor cuvintelor Sfintei Scripturi se poate ajunge la ceea ce teologii din vremea
noastrd obisnuiesc sd numeasca «sensul plenar» al cuvintului biblic.

Folosirea analogiei in epistolele pauline

1. Sensul literal, gramatical sau istoric. — Prin sens «literal» se intelege in-
semnarea obisnuitd, comund, a propozitiilor si frazelor asa cum rezultd din prima
semnificatie a cuvintelor respective, potrivit uzului general al vorbirii 7. Sensul lite-
ral este infelesul pe care il au cuvintele in vorbirea curentd din orice limb&. Pentru
a comunica destinatarilor mesajul divin, autorii sfin{i folosesc deci cuvintele in inte-
lesul lor obisnuit si comun, adicd in sensul literal, gramatical sau istoric. Acest sens
este determinat de uzul curent al vorbirii, de stilul literal al scrierii respective, de
context, de natura temei tratate. Sensul literal, gramatical sau istoric poate fi propriu
si impropriu sau figurat, dupd cum autorul foloseste cuvintele in intelesul lor obis-
nuit ori le atribuie, in context, un inteles figurat. De sensul literal {in asadar figu-
rile de stil ca: emfaza, hiperbola, elipsa, sinecdoca, metonimia si metafora, a caror
utilizare se deosebeste de la autor la autor si de la scriere la scriere, atit in Vechiul
cit si in Noul Testament. Propozitiile, frazele si pericopele scrise in sens literar,
gramatical sau istoric sint atit de frecvente la Sfintul Apostol Pavel, ca de altfel in
intreaga Sfintd Scripturd, incit a le reproduce pe toate ar insemna sd se procedeze
la transcrierea aproape integrald a scrierilor lui. De aceea nu vom enunfa decit pe
cele mai importante.

Astfel, Sfintul Apostol Pavel foloseste sensul literal, gramatical sau istoric in
Rom. IV, 3 si Galat. 1II, 6 cuvintele: «si a crezut Avraam si i s-a socotit lui ca
dreptate», citind din Genexd XV, 6;

in Rom. IV, 7—8 citeazd in sens literal cuvintele: «Ferici{i cei c#rora li s-au
iertat fdrddelegile si ale cdror pacate li s-au acoperit; Fericit bdrbatul cdaruia Domnul
nu-i va socoti pdcatul» din Psalmul XXXII, 1—2;

In Rom. IX, 25—26, foloseste tot in sens literal cuvintele: «chema-voi pe cel
ce nu este poporul meu, pooprul meu si iubitd pe cea care nu era iubitd, si va fi in
locul unde 1li s-a zis lor: Nu voi sintefi pooprul Meu, — acolo se vor chema fii ai
Dumnezeuiui celui viur, dupd Osea (II, 1—2; 25);

In Rom. X, 19 citeazd in sens literal cuvintele lui Moise: «voi intdrita rivna
voastrd prin cel ce nu este poporul Meu si voi atifa minia voastrd cu un popor ne-
priceput» din Deut. XXXII, 318 precum si cuvintele din Rom. X, 20: «Am fost aflat
de cei ce nu md cdutau si m-am facut ardtat celor ce nu intrebau de Mine», luate
din Isaia LXV, 1;

In Rom. XIII, 9 foloseste cu inteles literal cuvintele: pentiru c& (poruncile) : S&
nu sdvirgesti adulter, s nu ucizi, sd nu furi, s& nu mirturisesti strimb, sd nu poftesti
si orice altd poruncd ar mai fi, se cuprind in aceste cuvinte: si iubesti pe aproapele
tdu ca pe tine insuti», luate din Deuteronom V, 17—21; Ies. XX, 3—13;

7. 1. Scriban, Manual de ermineuticd, Bucuresti, 1922, p. 33.
8. Aceastd profetie se referd la vremurile mesianice.
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In I Cor. XIV, 21 foloseste in sens literal, gramatical sau istoric cuvintele profe-
tice din Isaia (XXVIII, 11 s.u.): «Voi grai acestui popor in alte limbi si prin buzele
altora si nici asa nu vor asculta de Mine», zice Domnul °.

Tot potrivit sensului literal, Sfintul Apostol Pavel interpreteazd si cuvintele din
Jeremia (XXXI, 31—34) si Ezechil (XVI, 60—62) prin care s-a prezis cd va veni vre-
mea cind Vechiul Testament va fi inlocuit cu cel Nou si cind iudeii, neprimindu-l, vor
i pdrdsiti de Dumnezeu, cind va avea loc convertirea tuturor popoarelor si inlocui-
Tea cultului mozaic ceremonial cu o inchinare duhovniceascd (Evr. VIII, 8—12).

Textele utilizate de Sfintul Apostol Pavel in sens literal impropriu pot fi citate:

Textul din Rom. III, 11—18 unde, interpretind cuvintele din Psalmi (XIV, 1—3;
V, 10; X, 7; CXL, 4), din Isaia (LIX, 7) si din Proverbe (I, 16), caracterizeazd hiper-
bolic inmulfirea pacatelor.

In.textul din Rom. IX, 33 numeste pe Mesia, metaforic, «piatrd de poticnire» si
«piatrd de sminteald» (cf. Isaia VIII, 14; XXVIII, 16) iar in Rom. XIV, 11, interpre-
tind cuvintele din Isaia (XLV, 23 si XLIX, 18) foloseste metonimiile «genunchi» si
«limbéa» pentru «om» $i «<neam» sau «popor».

Tot in Rom. (XV, 3), interpretind cuvintele din Psalmul LXIX, 10, foloseste, pro-
fetic, descrierea hiperbolicd a suferintelor Mintuitorului; iar in I Cor. XV, 25, inter-
pretind Psalmul CX, 1, numeste stdpinirea lui Mesia, hiperbolic, «punerea vrajmasilor
sub picioarele Lui».

Dupd cum se vede, in sensul literal impropriv infelesul nu este acela pe care-l
dd fiecare cuvint in parte, dupd insemnarea lui gramaticald, ci altul nou, care se
sprijind pe cuvinte, dar are mai mult in vedere gindul sau cugetul celui care vorbeste.

2. Sensul alegoric. — In afard de sensul literal, un cuvint mai poate avea dife-
rite intelegeri, care depind de uzul vorbirii, de genul literal al scrierii, de intenfia
autorului si de contextul din care face parte.

Sfinta Scripturd, fiind cuvintul lui Dumnezeu adresat noud prin intermediul
aghiografilor, s-a scris cu scopul de a ne comunica poruncile si sfaturile de care avem
mevoie pentru cunoasterea voii lui Dumnezeu cu privire la mintuirea noastrd. Sensul
Sfintei Scripturi este deci, in ultimd analizd, adevéarul religios, moral si istoric pe care
Dumnezeu, ca autor principal al céartilor biblice, ni-l comunici in graiul omenesc si
pe care noi sintem datori sd-1 descifrdm si sd-1 transformédm in normd de conduitd. Una
din particularitdtile Sfintei Scripturi constd in faptul c& pe lingd utilizarea cuvintelor
in intelesul lor obisnuit, exprimd unele adevdruri religioase, atribuind cuvintelor sen-
suri talnice, ascunse, ce depdsesc cadrul interpretdrii strict literale. In acest scop, se
foloseste adesea vorbirea simbolicd sau alegoricd 1.

Alegoria este o metaford dezvoltatd '.. Cheia intelegerii ei o constituie analogia
dintre unele fapte, lucruri si persoane. Alegoria se inrudeste cu parabola, asa cum
parabola se inrudeste cu similitudinea si comparatia. In timp ce in comparatie si in
parabold sint puse in paraleld doud obiecte sau fapte aseméandtoare, in metaford si
in alegorie obiectul despre care se vorbeste se ascunde in spatele altuia care ii este
asemanadtor.

9. Aceastd profetie se referd mai intii la ocuparea Palestinei de c#tre alte neamuri si
apoi la minunea glosolaliei de la Ierusalim in ziua Cincizeecimii.

10. E. Mangenot, Szns de UEcriture, in «Dictionnaire de la Bikle», tom. V, 2, Paris, 1912,
«col. 1610.

11. Arhim. Dr. Iustin I. Suciu, Ermineuticd biblicd, Arad, 1932, p. 57.
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Pentru a lntelege o parabold, este. suficient sd se confrunte obiectele comparate:
51 s& se constate analog111e dintre ele; pentru a infelege o alegorie, trebuie insd des~
c1frate metaforele si inlocuite cu termenii corespunzatori 2.

Sfintul Apostol Pavel a folosit cu prudentd si foarte rar, in Epistolele sale, exe-
geza alegoricd a textelor vechi-testamentare citate. El-si-a dat seama, pe bund drep-
tate, ca sensul alegorlc al unor texte biblice este legat aproape totdeauna de cek
tipic sau istorico-profetic, ca si de faptul cd profetiile mesianice erau =atit de precise
dupd sensul lor literal, incit nu era necesar a se recurge la alegorizarea altor fapte:
istorice din Vechiul Testament, pentru argumentarea originii divine a crestinismului..

Cea mai insemnatd.pildd de interpretare alegoricd se afld in Epistola catre Ga-
lateni, scrisd cu scopul feririi destinatarilor de influenfa ddundtoare a ereticilor iu-
daizanii strecurati intre crestinii de acolo dupd plecarea Apostolului. Dupd ce a de-
monstrat ¢d legea mozaicd a avut un caracter temporar si un scop pedagogic, Apos-
tolul Pavel citeazd citeva exemple din Vechiul Testament: Avraam, Sara, Agar, Isaac,
Ismael, Muntele Sinai din Arabia si Ierusalimul de acum si declard cd, privite in lu-
mina cea noud a credintei in Iisus Hristos, acestea au insemndtate alegoricd (&uvég
oty dAMsjyopoopeva) si anume: Cele doud sotii ale lui Avraam (Sara, cea liberd st
Agar, sclava) si fiii ndscuti din ele (Isaac si Ismael), simbolizeaz§, alegoric, doud rea-
litati istorice distincte: lerusalimul de acum si sinagoga  iudaicd, care nasc fii, saw
fac adepti spre a-i 1nrob1 Legii mozaice; si Biserica (Noul Ierusalim) naste, prin harul
divin, fii spre libertate, mostenitori legitimi ai fdg&duinfei facute lui Avraam de Dum-
nezeu; si asa cum odinioard Isaac a fost persecutat de Ismael, Sinagoga prigoneste:
acum Biserica (Galat. IV, 29—31; Fac. XXI, 10—12). Alegoria se incheie cu sugestia
cd — dupd cum, la stdruinta Sarei, Avraam a alungat din casa sa pe sclava Agar sk
pe fiul ei Ismael — crestinii galateni s& ‘izgoneascé dintre ei pe eretici, adaugind con-
cluzia dogmaticd : «Asa deci frafilor, noi (crestinii) nu sintem fii ai roabei, ci ai ce-
lei slobode» (Galat. IV, 31). Potrivit infelesului din aceastd pericopd, Apostolul d&
galatenilor sfatul de a pdstra cu sfinjenie libertatea dobinditd prin harul divin si cre-
dinta in Iisus Hristos si a nu accepta o reintoarcere in robia Legii mozaice, spre care:
incearcd a-i ademeni iudaizantii (Galat. V, 1—12).

Un alt exemplu paulin de exegezd alegoricd, bazatd, ca si in cazul precedent, pe
respectarea strictd a sensului literal al textelor citate, se afld in Epistola I-a catre:
corinteni, intr-o pericopd consacrata atitudinii crestinilor fa{d de datinile religioase ale
fnchindtorilor la idoli din capitala Ahaei (I Cor. X, 1—12). Sfintul Apostol Pavel
avertizeazd aci pe Corinteni impotriva urmarilor religioase a 4 pécate specifice pdgi-
nilor idolatri: idolatria, desfriul, ispitirea lui Dumnezeu si razvrdatirea sau murmurul
impotriva Lui *3. Crestinii din Corint pot risca — spune Sfintul Apostol Pavel — ca,
mincind fard discerndmint carnea provenitd de la jertfele idolesti (idolotite), s& cad&
ei insisi in p&catul idolatriei propriu-zise; de asemenea, un contact personal cu inchi-
natorii l& idoli i-ar putea ademeni apoi spre pdcatul desfrindarii, deoarece adunarile
religioase ale acestora prilejuiau felurite acte de desfriu cum erau de exemplu, cele
din incinta templului zeifei Venus —" Afrodita de Acro — Corint. Pentru a scoate mai
bine in evidentd acest risc, Apostolul Pavel citeaza din Ies. (XIII, 17) si Num. (IX, 20}
referitor la cazul evreilor de pe vremea lui Moise, care s-au fdcut vinovaii de cele

12. F. Prat, Jésus Christ, vol, 1, Paris, 1938, p. 320.
13. Aceste pé&cate pot fi reduse la doud : ispitirea lui Dumnezeu gi cirtirea Impotrivsa:
Lui. M. Goguel, Introduction au Nouvecu Testament, vol. 1V, 1, Paris, 1925, p. 16.
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4 picate amintite (I Cor. X, 7—10) si au fost pedepsiti de indatd cu cea mai mare
asprime. Faptele petrecute atunci preinchipuie, alegoric, dar si tipic sau istorico-pro-
fetic, fapte care s-au petrecut, pe alt plan, odatd cu intemeierea crestinismului si pe-
depsele ce asteaptd pe corintenii care nu vor lua aminte la exemplele din Vechiuk
Testament date cu scop pedagogic.

Astfel, trecerea prin Marea Rosie preinchipuie, tipic, Botezul; mana din pustie
preinchipuie hrana duhovniceascd; piatra din care a izvorit apd, cind Moise a lo-
vit-o cu toiagul, preinchipuie pe lisus Hristos. Tot in sens alegoric interpreteazd Sfin-
tul Apostol Pavel si valul cu care Moise isi acoperea fata si care preinchipuie, ale-
goric, refuzul iudeilor de a accepta Evanghelia (II Corinteni III, 13—16), citind un
text din Ies. (XIV, 33—35). De asemenea, Sfintul Apostol Pavel vede o preinchipuire
profeticd, printr-o exegezd alegoricd, si in Melchisedec, chip al preofiei vesnice al
lui Hristos (Evr. VII, 1—28, citind din Fac. XIV, 17—20).

Din aceste citeva exemple rezultd ldmurit faptul cd pentru Sfintul Apostol Pavel
Sfinta Scripturd pdastreaza sensul literal si numai prin intermediul acestuia se poate
ajunge la cel alegoric sau cel istoric. In alegorie, simbolismul este voit totdeauna de
autori pentru cd imaginea este in mod intentionat prezentatd ca avind o dubld in-
semnare. Interpretarea alegoricd constd la Sfintul Apostol Pavel in scoaterea din-
tr-un text clar cu sens literal a unui infeles ascuns, figurat, simbolic, infeles pe care
nu l-a avut in vedere aghiograful, dar care se descoperd acum, in lumina credintei
in lisus Hristos. Acest procedeu exegetic era cunoscut rabinilor din epoca imediat
precresting 4.

Biserica, pentru a pune capdt exceselor exegetice sdvirsite de adepiii Scolii
alexandrine, a recomandat folosirea cu prudeni{d a exegezei alegorice. Scoala antio-
hianad a fost aceea care a coniribuit cel mai mult la restabilirea autoritd{ii sensului
literal, gramatical sau istoric si tot ea a demomnstrat marea insemndtate a sensului
tipic sau istorico-profetic, sens pe care mulfi il confundau, in mod gresit cu cel ale-
goric. Aceasta nu trebuie sd ne ducd la concluzia cd sensul alegoric ar trebui pdrasit
cu totul, ¢i numai ca el trebuie folosit doar atunci cind interpretarea literald se do-
vedeste prin ea insasi insuficienta.

3. Sensul tipic sau istorico-profetic. — Pentru Sfintul Apostol Pavel, ca si pentru
marea majoritate a Sfintilor Parin{i si a scriitorilor bisericesti, textele biblice au mai
intli o valoare istoricd, astfel incit sensul spiritual, sensul alegoric, sensul tipic si
sensul acomodat se sprijind pe cel literal si au valoare instructivd numai in functie
de acesta. Din aceastd cauzd ceea ce scoate Sfintul Apostol Pavel din texte printr-o
interpretare alegoricd este in realitate o completare a sensului literal si corespunde
in terminologia teologicd actuald sensului tipic sau istorico-profetic. Acest adevdr re-
zultd din toate exemplele amintite mai inainte.

Cuvintul «tip» 15 inseamnd in ermineutica biblicd, chip, figurd, semn, model, pre-
inchipuire. Mail multe fapte din Vechiul Testament au, pe lingd infelesul lor literal,

14. A. Dartique, Symbolisme, in «Dictionnaire encyclopédique de la Bible», de Al. Westphal,
vol. 11, Valence-sur~-Rhéne, 1935, p. 704.

15. Pentru a exprma ideea de «tip», Sfinta Scripturd foloseste cuvintele ,tjxo¢“ (Rom.
V, 14; I Cor. X, 68), ,&AA7jyopodpeva® (Gal. IV, 24), ,iméderypa® (Evr. VII, 5; IX, 23) intrucit
in tip std ceva referitor la lumea suprapaminteascd, ca si cum ar fi pus sub ochi. Tipul se mai
numeste $i  gxt¢% Evr. VI, 5 ; X, 1; Colos. II, 17) intrucit ceea ce urmeazd va fi intr-adevar
lucru real, a cirui umbrid am vizut-o in tip. Tipul se numeste si ”ﬂapagok»ﬁ“ fiinded lucrul
inchipuit se infétiseazd ca intr-o parabold istoricd in care una apare la suprafatd, alta insi se
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'si valoarea unor semne sau figuri prevestitoare a altor fapte care se vor implini, in
mod analog, in viitor. Pentru Sfintul Apostol Pavel multe pericope si versete din
Vechiul Testament au un sens tipic, pentru crestini, dar isi pastreazd in acelasi timp
i intelesul lor literal-istoric.

De exemplu: Adam, primul om prin care a intrat in lume pdcatul, blestemul si
‘moartea, a existat ca persoand reald, fiind primul om iesit din mina Creatorului si
stramosul intregului neam omenesc, el este insd, pentru crestini, si «tipul Celui ce
avea sd vind» (tdmos tod pélhovros), adicd al lui Iisus Hristos, omul cel desdvirsit
'si cdpetenia celor mintuiti, deoarece prin El a venit in lume iertarea, binecuvintarea
51 viata cea vesnica (Rom. V, 14—21).

Trecerea israelitilor in chip minunat prin Marea Rosie, cdlduzirea lor in pustiul
Arabiei de un nor luminos si de un stilp de foc, hrdnirea lor cu mand cereascd si
.astimpdrarea setei lor cu apd izvoritd din stincd, au fost fapte istorice reale, concrete.
Pe lingd insemnarea lor literald, aceste fapte considerate in lumina analogiei cre-
«dintei crestine, preinchipuie alte realitd{i viitoare ca: taina Botezului, care trece pe
<redinciosi, prin harul divin, din regimul blestemului si al mortii in acela al iertdrii
si al viefii vesnice; si Sfinta Euharistie, care ne hraneste cu insusi trupul si singele
qui Iisus Hristos (I Cor. X, 1—12). Unirea dintre Adam si Eva, stabilitd de Creator
pentru propdsirea neamului omenesc, potrivit poruncii: «Cresteti, inmultifi-vd, um-
pleti pamintul si stdpiniti-1» (Fac. III, 18) este folositd ca analogie pentru legdtura
dintre Hristos si Biserica Lui, asa cum aratda Sfintul Apostol Pavel (Efes. V, 22—23).
Unirea dintre protopdarintii neamului omenesc este «un tip» pentru «antitipul» care
se va realiza mai tirziu in unitatea tainicd dintre isus Hristos si Biserica crestind s,

Un alt exemplu caracteristic de interpretare in sens tipic se afld in Epistola catre
Evrei in legdturd cu Melchisedec, pe care Sfintul Apostol Pavel il numeste «Rege al
‘Salemului si al Dumnezeului Celui Prea Inalt», si despre care spune cd «a intimpinat
pe Avraam ce se inapoia de la infringerea regilor si I-a binecuvintat», iar «Avraam
i-a dat zeciuiald din toate» (Evr. VII, 1—2; Fac. XIV, 17—20). Cartea Facerii nu face
nici o mentiune cu privire la originea si moartea lui Melchisedec, pe care Avraam
l-a cinstit ca fiindu-i superior, simbolizind in felul acesta, in mod tipic, arhieria cea
vesnicd a lui lisus Hristos, care este superioarda celei levitice, dupd cum Melchisedec
a fost superior lui Avraam, din care se trage preotia leviticd (Evr. VII, 3 s.u.). Mel-
«chisedec nu este o fic{iune, o simpla alegorie, dupd cum a crezut Origen si dupd cum
sustin si unii protestanti ostili preotiei ca taind, ci a fost un personaj real care a
existat istoriceste, dar care este o preinchipuire tipicd a Domnului Iisus Hristos. Sem-
nificatia tipicd sugeratda de titlurile lui Melchisedec: «rege al dreptdtii» si «rege al
pacii», si de tdcerea Sfintei Scripturi asupra nasterii si mortii sale sint aplicate de
Sfintul Apostol Pavel la Iisus Hristos, care a chemat pe oameni la pace si dreptate
5i care, ca Fiu al lui Dumnezeu, nu are nici inceput si nici sfirsit al existentei 7.

Stintul Apostol Pavel gdseste un sens tipic si in unele asezdminte religioase, ci-
wvile si politice ale evreilor din perioada Vechiului Testament. Astfel, cultul Vechiu-
luj Testament a fost simbol pentru vremurile de acum, principalele lui acte liturgice

aratd cu ajutorul figurii, pentru cel care {ine cheia secretului. Cu aceastd Insemnare se gi-
seste in Epistola cidtre Evrei (IX, 9; XI, 19). Numirea obisnuitd este de ,timoc“ (Faptele Apos-
tolilor VII, 44 ; I Corinteni X, 6—11 ; Romani V, 14).

16. H. Roventa, Curs litografiat de ermineuticd, Bucuresti, 1932—1933, p. 33.

17. F. Prat, op. cit.,, p. 448—452,
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fiind, cu toatd imperfectiunea lor, o preinchipuire a lui lisus Hristos, a jertfei Sale
de pe cruce si a cultului crestin (Evr. IX, 1—11). Legea mozaicd, cu toate cd era pro-
vizorie si incompletd, are intr-insa «umbra celor viitoare», chipul lucrurilor ce vor fi
implinite de Domnul Iisus Hristos (Evr. X, 1—14). El s-a substituit tuturor reprezen-
tarilor simbolice si ceremoniilor liturgice ale Vechiului Testament, instituind prin
jertfa Sa cultul Legii celei noi®. iIn locul actelor liturgice ale Legii vechi, care eran
o «inchipuire si umbra a celor ceresti» (Evr. VIII, 5), lisus Hristos a instituit prin jertfa
Sa unicd si deplind, un cult desavirsit, eficace, capabil sd ne aducd curdtirea de pa-
«cate, sfintenia si comuniunea haricd cu Dumnezeu (Bvr. IX, 11, 23—28). insusi «Israel»,
ca popor ales al lui Dumnezeu, preinchipuie tipic, Biserica crestind — poporul «Noului
Legamint» (Fapte XV, 14; II Cor. VI, 16; Tit II, 14; Evr. VIII, 10; XIII, 12), care
nu mai are insd caracter national inchis, c¢i cuprinde pe credinciosii din toate vre-
murile si locurile. Tot astfel Palestina, ca patrie pamintesca si pamint al fagdduintei
pentru evreii de odinioard, este o preinchipuire a «Patriei ceresti, vesnice si slavite»
in care crestinii au drept de cetdtenie (Evr. XI, 14—16; XIII, 14; Filip. III, 20). in
acelasi fel, Biserica crestind este «lerusalimul cel de sus», «Maica noastra a tuturor
«crestinilor» (Galat. IV, 26).

Dupa concepfia Sfintului Apostol Pavel, si obiectele liturgice din cultul Legil
vechi au avut o semnificatie tipologicd preinchipuitoare altarului ceresc in care lisus
Hristos a intrat ca Arhiereu vesnic inaintea lui Dumnezeu-Tatdl (Evr. IX, 1—8; III,
14; VI, 19—20; VIII, 5; IX, 24 etc.). Tdierea imprejur, care marca apartenenia la nea-
mul lui Avraam, a fost inlocuitd cu Taina Botezului, pe care au preinchipjuit-o cres-
tinii, fiind «adeviratd taiere imprejur» (a inimii), inaintea lui Dumnezeu (Colos. i,
11—13; Filip. III, 3). Ceremonialul liturgic al mielului pascal a fost inlocuit de taina
‘Sfintej Euharistii, care repetd si actualizeazd, nesingeros, jerifa de pe Golgota (I Cor.
IV, 7). Principiile ceremoniale ale Legii mozaice, cu privire la deosebirea alimentelor
in curate si necurate, la sdrbatori ca si la porturi, sint doar «umbra a celor viitoare»,
realitate si eficacitate sfintitoare avind doar tainele instituite de Hristos (II Cor. II,
16—17).

4. Sensul acomodat. — Sensul acomodat rezultd din insusirea cuvintelor biblice
de a se preta la cele mai felurite exemplificari, deductii si aplicafii in legdturda cu
experienta religioasd a credinciosilor si cu indatoririle lor spirituale si morale. Acest
sens nu are existen{d prin sine insusi, ci este o intregire aplicativa a sensului literal,
a sensului alegoric, sau a sensului tipic1%. Cuvintele Sfintei Scripturi cuprind, in-
tr-adevar, idei atit de profunde si de in&ltdtoare, incit cititorii pot gasi in ele atita
putere de cugetare si de adevdr, incit le extind intelesul si la alte imprejurari decit
cele vizate direct de aghiograf?®. Acomodarea textelor biblice in scop parenetic pas-
toral 2! la situafia credinciosilor, are o largd intrebuinfare si dovedeste marea utili-
tate a Sfintei Scripturi pentru instituirea si educarea crestinilor din cele mai felurite
epoci si conditii. S-ar putea spune cd «toatd Biblia s-ar gdsi interpretatd dupd acest
sistem» 22, deoarece un numdr covirsitor de mare de texte biblice au fost citate de
predicatorii crestini pentru argumentarea sau intdrirea afirmatiilor si indemnurilor
lor. Exemple de sens acomodat se intilnesc si in epistolele pauline.

18. P. Grelot, op. cit.,, p. 213. 19. Arhim. Dr. Iustin I. Suciu, op. cit.,, p. 52, 53.

20. Cel mai stralucit exemplu in aceasti privintd ni l-a dat Sfintul loan Guréd de Aur,
ale cirui omilii la textele biblice sint totdeauna urmate de neintrecute concluzii si aplicatii
morale potrivite cu starea religioasd si morald a destinatarilor.

21. I. Scriban, op. cit., p. 55.

29. Cuvintul «aluat» este aici metaford, referindu-se la exemplul cel rdu al desfrinatului
din Corint si in general la invatdturile gresite.
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Astfel, in Epistola I catre corinteni (X, 1—10), in pericopa refiritor la obligatia
crestinilor de a se feri de primejdia de idolatrie reprezentatd de consumarea idoloti-
telor si de participarea la adundrile de cult ale pdginilor, Sfintul Apostol Pavel amin-
teste citeva cazuri analoage din Vechiul Testament (Numeri XIV, 16—30; Exod
XXXII, 6; Numeri XXV, 1 s.u.) si le d& ca exemple crestinilor din Corint, cu scopulk
de a-i determina sd@ nu mai sdvirseasca si ei asemenea greseli aducdtoare de pedepse de
la Dumnezeu: «Toate acestea li s-au intimplat lor ca pilde si s-au scris spre pova-
tuirea noastrd .. De aceea, iubitii mei, fugiti de slujirea idolilor» (I Cor. X, 10—14).

In pericopa consacratd excluderii din comunitate a incestuosului din Corint, Sfin-
tul Apostol Pavel aminteste obiceiul iudeilor de a indepdrta inainte de Pasti, orice
aluat si orice urma de piine dospita pentru ca Pastele sd poatd fi sdrbdtorite numai
cu azimd, cum a poruncit Moise in Lege (Ies. XIII, 7; XII, 3—20 etc.) si apoi, folosind
sensul acomodat, le adreseazd indemnul pastoral: «Curdti{i deci aluatul cel vechi, ca
sa fiti framintdturd noud, precum si sinteti fara aluat?’. C&ci Pastele nostru, Hristos,
s-a jertfit pentru noi. De aceea sd prdznuim nu cu aluatul cel vechi, nici cu aluatul
rautdtii si al viclesugului, ci cu azimile curatiei si ale adevarului» (I Cor. V, 7—38).

Un alt exemplu de sens acomodat este cel din I Corinteni IX, 9—14 unde Sfintul
Apostol Pavel d& ca exemplu cuvintele Legii vechi: «S& nu legi gura boului care
treierd» (Deut. XXV, 4) si conclude cd celor ce sdvirsesc cele sfinte nu trebuie a le
refuza intretinerea.

In pericopa consacratd indemnului adresat crestinilor locali de a contribui cu
darnicie la reusita stringerii de ajutoare pentru sdracii din Ierusalim, Sfintul Apostol
Pavel citeazd hrdnirea evreilor cu mand in pustiul Arabiei, cind cei ce stringeau mai
multd mand constatau cd nu au de prisos, iar cei ce culegeau mai putin aveau totusi
de ajuns si, pe acest exemplu biblic, isi bazeazd indemnul ca fiecare sa dea cit mai
mult, cu ddrnicie si cu toatd increderea in bundtatea si rdsplata divind (II Cor. VIII,
12—15; Tes. XVI, 18). Despre credinta lui Avraam, pe care-l dd exemplu de mintuire
prin credin{d, fara faptele Legii mozaice, Sfintul Apostol Pavel, folosind sensul aco-
modat, scrie: «Si nu s-a scris numai pentru el, ca i s-a socotit (credinja) spre indrep-
tare, ci pentru noi cdrora ni s2 va socoti, celor ce credem in Cel ce a inviat din
morti pe lisus Hristos, Domnul nostru» (Rom. IV, 23—24), Sfintul Apostol Pavel, in-
deamnd la statornicie si credinid pe crestinii dintre neamuri, scriind: «Dar vei zice:
au fost tdiate ramurile, ca sd fiu altoit eu. Biine! Din cauza necredintei au fost ta-
iate, iar tu stai prin credintd. Nu te ingimfa, si teme-te: cdci dacd Dumnezeu n-a cru-
tat ramurile firesti, nici pe tine nu te va cruta» (Rom. XI, 19—20).

Citind in Epistola cdtre romani un text profetic referitor la ocdrile suportate de
Mintuitorul din partea celor rai, Sfintul Apostol Pavel scoate de aici, prin acomodare,
urméatoarea lectie: «Cdci toate cite s-au scris mai inainte, s-au scris spre mintuirea
noastrd, ca prin rdbdarea si prin mingiierea care vine din Scripturi sd avem ndadejde...
De aceea, primi{i-va unii pe al{ii precum si Hristos v-a primit pe voi» (Rom. XV, 4—7).

Vorbind despre «odihna fdgaduitd iudeilor in pdmintul Canaanului», Sfintul Apos-
tol Pavel face urmaioarea aplicare acomodata la nddejdea si indatoririle crestinilor :
«S& ne temem deci ca nu cumva sd ramind in urmd cineva. Pentru ca si noud ni s-a
binevestit ca si acelora ... Caci in odihna intram si noi, cei care am auzit .. S& ne
silim deci a intra in acea odihnd, ca nu cumva sd cadd cineva prin aceeasi pildd a ne-
ascultarii» (Evr. IV, 1-—3, 11).

23. F. Prat, Le théologie de Saint Paul, vol. I, p. 25—26.
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Din pedeapsa prevazutd de Legea lui Moise pentru cdlcarea poruncilor, Sfintul
Apostol Pavel scoate pentru crestini avertismentul : «Célcind cineva Legea lui Moise,
e ucis fara mild, pe cuvintul a doi sau trei martori. Ginditi-va : cu -atit mai asprd fi-va
pedeapsa celui ce a cdlcat in picioare pe Fiul lui Dumnezeu, si singele testamentului
cu care s-a sfintit 1-a necinstit, si duhul harului l-a ficut de ocard» (Evr. X, 28—29).

Numeroasele pilde de credintd, amintite in Epistola cdtre evrei, cap. 11, se in-
cheie prin acomodare la crestini, cu indemnul: «De aceea deci si noi, fiind inconju-
rati de un asa nor de mdrturii sd alegem cu rdbdare in lupta ce ne std inainte, privind
la Iisus .. Luafi dar seama la Cel ce a rdbdat de la cei p&cdtosi o asa impotrivire
fatd de sine, ca sd nu va ldsafi osteniti, sldbind in sufletele voastre» (Evr. XII, 1-—3).

Primirea ospitalierd a celor trei ingeri de cdire patriarhul Avraam este incd un
prilej pentru Sf. Ap. Pavel de a aplica acest exemplu la indatoririle de ospitalitate ale
crestinilor fatd de straini cdldtori si sdraci: «Iubirea de strdini sd nu o uitati, caci prin
ea unii, fdra sd stie, au primit oaspeti pe ingeri» (Evr. XIII, 2 ; Fac. XVIII, 3; XIX, 2).

Citatele folosite prin acomodare in Epistolele pauline merg atit de departe incit
se roate spune cd fac parte integrantd din insdsi structura gindirii si vorbirii Apos-
tolului. Faptul acesta este cu totul normal, dacd se {ine seama de formatia biblicd si
rabinicd a Apostolului neamurilor. Utilizarea textelor hiblice dupd sensul acomodat
nu urmdreste insd intotdeauna argumentarea teologicd a afirmatiei respective, ca in
cazul citatelor folosite dupd sensul lor literal, alegoric sau tipic. Citarea textelor prin
acomodare este sugeratd de analogia sau asemdnarea dinfre unele fapte sau idei si
contribuie nu la argumentarea propriu-zisd a adevdrului, ci 1a exprimarea ideilor reli-
gioase si morale intr-o formda cit mai apropiatd de cea a cuvintului lui Dumnezeu
din Sfintele Scripturi. Textele biblice citate prin acomodare servesc, asadar, la expri-
marea ideilor intr-o formd cit mai apropiatd de vocabularul biblic si prin aceasta, la
inzestrarea lor cu o mare putere de influentd asupra destinatarilor.

Sfintul Apostol Pavel este primul dintre apostolii si ucenicii Mintuitorului care
a scos in evidentd mai pregnantd Vechiul Testament si valorile lui religioase si mo-
rale in lumina Evangheliei. El si-a refacut «in Hristos» intreaga gindire, toata for-
matia sa rabinicd de fariseu si a infeles perfect atit privilegiile crestinismului cit si
situatia paradoxald a iudeului care refuzd sd primeascd pe Hristos si, prin aceasta,
se instrdineaza singur de la mostenirea spirituald a lui Avraam, pierzind, din viata
sa, privilegiile lui Israel. In intreita sa calitate de fost fariseu, de fost rabin si de
crestin, el este in md&surda, mai mult decit oricare altul, sad-si dea seama si sd con-
firme cd «nu cei ce sint fii ai trupului sint fiii lui Dumnezeu, ci fiii fagdduinfei se
socotesc urmasi (ai lui Avraam)» (Rom. IX, 4—8).

Sfintul Apostol Pavel n-a pardsit veneratia pentru Vechiul Testament, ci si-a
dat seama cd acesta poate fi infeles numai ca etapd pregdtitoare pentru cel Nou.

In fine, trebuje sd retinem cd Sfintul Apostol Pavel, urmind principiile de ermi-
neuticd trasate de Mintuitorul, s-a folosit in interpretarea Sfintei Scripturi de sensul
literal, gramatical sau istoric, de sensul alegoric, de sensul tipic sau istorico-profetic,
de sensul acomodat si de sensul plenar. Sensul de bazad al interpretarii pauline, asa
cum se desprinde din Epistolele sale este cel literal. Toate celelalte sensuri le folo-
seste Sfintul Apostol Pavel prin prisma si intermediul celui literal.




Doctorand Mihai D. Radu

ICOANELE IN ISTORIA ARTEI BISERICESTI
$I A CULTULUI CRESTIN ORTODOX *

Notiunea de icoand. — Cinstirea sfintelor icoane constituie una din laturile cele
mai importante ale cultului divin si ocup&d un loc deosebit in viata religioasd a Bise-
ricii Ortodoxe. In ciuda micilor deosebiri de am&dnunt care existd intre diferiti istorici
si liturgisti cu privire la vechimea cultului icoanelor in Biserica crestind, astdzi se
recunoaste, in unanimitate, cd icoanele si reprezentdrile picturale in general au fost
folosite incd de la inceputul crestinismului, si c& cel pulin din secolul al IV-lea inainte
avem documente scrise, cu ajutorul cdrora putem dovedi cinstirea si cultul lor .

Derivat de la verbul elxe® — eu semin sau eu ma asemdn, cuvintul eizdv in-
seamnd imagine, chip, asemd&nare, icoand, portret, reprezentare, figurd si poate avea
mai multe sensuri si intelesuri.

Pe noi ne intereseazd insd sensul cel mai restrins si mai obisnuit al cuvintului,
«icoand», adicd reprezentare picturald a unui personaj sfint sau a unei scene biblice,
sfintita si servind ca obiect de cult 2.

Intre icoand si originalul sau arhetipul sdu, adicd persoana sfintd reprezentati,
existd si o asemdnare, dar si deosebire, de aceea nu se poate confunda una cu cea-
laltd. De exemplu, icoana omului nu este identicd cu omul, intrucit ea reprezinta nu-
mai forma corpului nu si insusirile sufletesti (graiul, sentimentul, gindurile, etc.), sau
Fiul lui Dumnezeu este icoana Tatdlui (Col. I, 15), dar se deosebeste de Tatdl, pentru
cd Tatal este nendscut, pe cind Fiul este ndscut 3.

Plecind de la continutul spiritual pe care il descopera icoana, se ajunge la ter-
menul si notiunea de «aducere aminte» si la insemndtatea memoriald a icoanelor, care
amintesc credinciosilor de prototipurile lor, adicd de Mintuitorul, de Maica Dom-
nului si de Sfin{ii cu care credinciosii intrd in relajie prin rugaciune.

Icoanele murale si icoanele portative in arta crestind si in cult

Intre icoanele murale si cele portative a existat totdeauna un raport de inter-
dependentd, influen{indu-se reciproc si servindu-se unele de celelalte in diferite epoci
si imprejurari.

Care din aceste genuri de icoane este mai vechi e foarte greu de precizat, dat
filnd faptul ca exemplare de icoane portative, spre deosebire de cele murale, s-au
pdstrat pind astdzi numai dintr-o epocd mai tirzie, din secolul al V-lea inainte, desi,
dupa traditie, acestea ar avea chiar virstd apostolica.

* Lucrare de seminar sustinutd in cadrul pregétirii pentru doctoratul in teologie a fost
alcatuitd sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, care a dat si avizul pentru publicare.

1. Pr. Prof. Ene Braniste, Teologia icoanelor, «Studii Teologice», IV (1952), nr. 3—4, p. 175
si Pr. Prof. I. Radmureanu, Cinstirea Sfintelor icoane in primele trei secole, «Studii Teologice»,
XXIII (1971), nr. 9—10, p. 623. 2. Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit., p. 178.

3. Sf. Ioan Damaschin, Tratatele apologetice despre sfintele icoane, trad. rom. de Pr. Prof.
D. Fecioru, sub titlul Cultul sfintelor icoane, Bucuresti, 1837, p. XXXI. Idem, La foi orthodoxe,
suivie de defense des icénes, trad. fr. de E. Ponsoye, Paris, 1966, p. 227.
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In ce priveste icoanele murale, paralel si concomitent cu pictura funerard din
catacombe, se dezvoltd in biserici o picturda murald, despre care ne dau marturie
in special frescele care au supraviefuit pind astdzi pe peretii baptisteriului bisericib
de la Dura-Europos, executate in prima jumé&tate a secolului al III-lea. Temele repre-
zentate aici sint inspirate si din Vechiul Testament (ex. David si Goliat) si, in cea

mai mare parte, din Noul Testament, cum sint: Femeia samarineancd, potolirea fur-

tunii, mironositele la mormintul Mintuitorului etc. 4

Péastrindu-si caracterul lor spiritual fundamental, ambele genuri de icoane aw
urmat anumite tradi{ii artistice, ca cea elenisticd, adicd stilul evoluat din marile cen-
tre orientale, sau stilurile cu caracter local, popular, uneori mai spontane. Atit icoa~
nele murale cit si cele portative au avut totdeauna izvoare de inspiratie comune, fie:
Sfinta Scriptura, Sfinta Tradifie, scrieri patristice sau unele martirologii, si au ser-
vit incd de la inceput unui scop didactic-catehetic. In special pictura murald era che-
matd sd indeplineascd un rol pedagogic, spatiul larg permifind reprezentarea completd
in magini a unei pericope biblice sau a unei idei dezvoltate de Sfintii Pdrini{i. Pictura:
fiecdrei pdar{i a bisericii trebuie sd ilustreze anumite momente din istoria crestinismu-
lui, incepind cu cele din viata si activitatea Mintuitorului, trecind apoi la teme evan-
ghelice, la subiecte inspirate din Sfinta Liturghie si din viata Bisericii. Se poate ob-
serva cum fiecare epocd a modificat putin cite putin tipurile iconografice si proce-
deele tehnice, care nu mai conservd originalitatea fundamentald. Ceea ce dd pictu-
rilor religioase in general si celor bizantine in special caracterul lor specific este
simplificarea si stilizarea formelor, si subordonarea lor la un mod de expresie care
le conferd inalta valoare artisticd si religioasa S.

Cuprinsul programelor, repartitia temelor pe perefii monumentelor si cu deo-
sebire interpretarea datd de Sfintii Parinti, de liturgisti si comentatori, oratori de:
marcd au evoluat in decursul secolelor. Icoanele murale inspirate din Sfinta Liturghie
si alte ceremonii din cadrul cultului crestin, si in general, picturile care acoperd fie’
interiorul, fie exteriorul bisericilor, cum este cazul in Moldova, au jucat un rol emi-
namente didactic. Prin intermediul scenelor reprezentate pe perefii bisericilor, cre-
dinciosii au posibilitatea sd afle si sd cunoascd tot ceea ce Evanghelistii au asternut
in scris din viata, minunile si invataturile Mintuitorului.

Spre deosebire de icoanele murale, icoanele portative constituie in pictura cres-
tind un gen particular si au jucat un rol mai important in cultul bisericesc. Lucra-
rile urmeaza& o tehnicd speciald si redau, ca si icoanele murale, scene din Vechiul si
Noul Testament, cu predilectie pentru scenele inspirate din Evanghelie sau portrete
ale sfintilor. In aceste icoane, care sint si obiecte de cinstire pentru crestini, persoa-
nele si scenele reprezentate sint tratate abstract, predominind insusirile si formele pur
spirituale, fdra nici un efort din partea artistului de a reproduce naturalul.

Despre existenta unor icoane portative in primele secole crestine, in afara de
traditie, care le atribuie o virstd apostolicd, ne dau marturii unii istorici si Parinti
bisericesti ca Eusebiu de Cezareea, Sfintul Vasile cel Mare, Sfintul Grigorie de Nisa,,
Sfintul Grigorie de Nazianz s.a. in Ra&sdrit, iar in Apus, Tertulian, Sfintul Ambrozie:
si alfii.

4. Jean Lassus, La maison des chrétiens de Dura-Europos, in «Revue Archéologique»,.
1969, fasc. 1, p. 129—140.

5. G. Sotiriou, Guide du musée byzantin d’Athénes, ed. fr. par O. Merlier, Atena, 1932,
p. 86.
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Imprejurdrile istorice, precum si insesi conditiile lor, au contribuit la disparitia
multor icoane. Icoane vechi bizantine si orientale, pierdute de multd vreme, se afla
in copiile picturilor murale, ale unor monumente din secolele VI—IX, din care s-au
inspirat mesterii, sau care au fost copiate de decoratorii murali. Le afldm in spacial
in mozaicurile bisericii Sfintul Dimitrie din Tesalonic, la Ravenna si Roma S.

Exemplare de icoane portative dintre cele mai vechi existente si de certd va-
loare artisticd s-au pdastrat in muzeele din U.R.S.S., Vatican si in special la Muntele
Sinai, unde se afld icoane datind din secolul al V-lea inainte, precum si artd mo-
nasticd orientald din secolele VII—IX si din secolele urmatoare. Citeva icoane de la
‘Sinai, datate din secolele V—VII sint lucrate in encausticd, avind o valoare artistica
exceptionald si fiind foarte bine conservate, gratie climatului uscat din aceste re-
giuni. O serie de icoane din perioada iconoclasmului, executate in maniera austera a
monahismului oriental, de provenientd egipteand si din regiunile vecine ale Siriei
si Palestinei, reprezintd perioda care urmeaza ocupafiei Egiptului de catre arabi.

Dintre icoanele vechi care ne-au parvenit, nici una nu a putut fi atribuita ate-
lierelor care au lucrat in aceastda epocd in interiorul frontierelor Bizanfului. Ele vin
din Egipt, din Siria si Palestina, unde pictorii, scapind de autoritatea impdrajilor ico-
noclasti, realizau opere in mod liber, care au putut fi scdpate de furia iconoclasta.

Cele mai vechi icoane pastrate la Muntele Sinai, pictate in encausticd, {in de ten-
dinje diverse si indica faze diferite ale evolutiei artei. Provenind din centrele ele-
nistice din Egipt si Siria, ele oferd pretioase exemplare ale artei crestine vechi, atit
de putfin cunoscutd, din aceste regiuni. Principiile execuiiei lor relevd o optica pic-
turald exceptionald. Notdm citeva dintre icoanele paleocrestine din secolele V—VII
ca: icoana Sfintului Petru, Capul Sfintului Petru, Sfinta Fecioara sezind.pe tron cu
Pruncul pe genunchi si incadratd de ingeri si sfinti, Sfintul Gheorghe, Sfintul Teodor,
Hristos Emanuel, Indltarea Domnului si altele, iar din secolele VII—IX, icoana Nas-
terii Domnului, Invierea, Inaljarea si Cincizecimea, Hristos Pantocrator, Sfintii Apos-
toli Petru si Pavel, Sfintul Nicolae si alte scene evanghelice si sfinti?.

Dintre cele mai vechi, icoana Sfintului Petru constituie un exemplar unic si se-
lect al picturii alexandrine din secolele V—VI, care continud tradifia elenisticd de
portrete greco-egiptene din secolele II—III & '

Icoana Maicii Domnului inconjuratd de ingeri si sfinii este inspiratd din carac-
terul monumental al operelor din epoca lui Justinian. Arta acestei icoane in care, in
forme elenistice se imbind elemente orientale si hieratice, dovedeste o influentd a
spiritului teologic sirian, atit in ce priveste stilul cit si continutul dogmatic®. '

O altd icoand care il infajiseaza pe Hristos Emanuel, de o libertate imprasio-
nantd, aduce un element nou, furnizat de centrele elenistice din Orient, element care
consta in efortul de plasticitate pentru redarea ansamblului .

Sub raportul formatului si al dimensiunilor, multe din aceste icoane nu pot pro-
veni decit din bisericile si minastirile vechi. . .

In timpul crizei iconoclaste (sec. VIII—IX), tarile din vecinatatea Imperiului bi-
zantin suplinesc functia acestuia in realizarea icoanelor, ca dupd aceastd epoca de-

6. I. D. Stefanescu, Iconografia artei bizantine si a picturii feudale romdnesti, Bucuresti,
4973, p. 55. 7. G. et M. Sotiriou, Icones du Mont Sinai, vol, I, Atena, 1956, p. 9—10.
8. Ibidem, vol. II, 1958, p. 235. 9. Ibidem, p. 235. 10. Ibidem, p. 236.
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plorabild sd se creeze in Bizan{ cele mai tipice opere ale stilului bizantin, care au
exercitat o vie influentd asupra artei in toald Biserica Rdsdritului, si deci, si asupra
iconografiei in {drile romaéne.

Depdsind granifele Bizantului, arta icoanelor se va dispersa in toate direciiile
— in Italia, Bulgaria, Serbia, t{arile romane, dar cea mai mare inflorire o va cunoaste
in Rusia, la Novgorod, Kiev, Leningrad si alte orase, cultul icoanelor dezvoltindu-se
aici, mai mult ca oriunde. Multe icoane, cu deosebire ale Maicii Domnului, au fost
si sint si astdzi considerate fécadtoare de minuni, instituindu-se in cinstea lor sdrba-
tori, care in calendarul Bisericii Ortodoxe Ruse sint foarte numeroase.

Atit in Bizan{ cit si in Rusia si in alte pdarti, unele icoane mariale au primit de-
numiri si epitete prin care se deosebesc unele de altele. Asa avem : Panaghia portai-
tissa (Prea Sfintd); Teotokos, Prea Fericitd (Panmakarista), Maicd milostivd (Eleusa),
‘0bnysepra (Cdlduzitoarea), Maicd rugdtoare s.a.

In ce priveste icoanele romanesti, existenta umor icoane din secolul al XV-lea,
cum sint: icoana Sfintului Nicolae, provenind de la min&stirea Risca (jud. Suceava)
si pdstratd astazi in colectia mindstirii Varatec (jud. Neami), si icoana Sfintului An-
tonie cel Mare, care se afld la Biserica Sfintul Gheorghe-Vechi, din Bucuresti, ne in-
dreptdfesc sa credem cd au existat si alte exemplare chiar mai vechi, dar care nu au
supraviefuit pind-astdzi. Din secolul al XVl-lea si din cele urmatoare, mindstirile, schi-
turile si muzeele din {ara noastrd péastreaza un numdr impresionant de icoane din
toate zonele geografice ale {arii.

Indeosebi mindstirile si schiturile din Moldova au fost pastratoare ale unui mare
numdr de icoane din secolul al XV-lea inainte. Mindstirile Varatec, Moldovita, Suce-
vita, Putna, Bistrita (jud. Neamt), precum si schitul Vdleni din judetul Neamf, detin
in colectiile lor icoane pictate in tempera pe lemn, de o valoare artisticd apreciabild
si ilustrind teme diferite si chiar rar intilnite . In general, icoanele roméanesti pre-
zintd trasdturi specifice, unele note originale, mai ales in Moldova si Transilvania.
Sub raport tehnic, majoritaiea icoanelor roméanesti sint lucrate in tempera si pe lemn.

Un gen deosebit il constituie icoanele pe sticld, specifice tinuturilor transilva-
nene. Unele, de un deosebit farmec decorativ si coloristic, de la sfirsitul secolului al
XVIi-lea sau inceputul celui urmator, le afldm si astdzi in locuinfele credinciosilor
de la tard, in biserici si in muzee. Mai ales in secolele al XVIII-lea si al XIX-lea,
icoanele pe sticld erau foarte rdspindite si se gdseau in toate bisericile roméanesti, dar
mai ales nu lipseau din nici o casd {drdneascd. Cele mai importante centre in care au
fost executate icoane pe sticld sint: Necula, Maieri (Alba-Iulia) si Lacrdm pentru se-
colul al XVIIl-lea, si Laz si Silistea (Sibiu), peniru secolul al XIX-lea 2 In varietatea
aceasta de icoane se manifestd preferintd din partea credinciosilor fatd de anumite
scene sau sfinti, si astfel unele icoane, ca ale Mintuitorului, ale Maicii Domnului, ale
Sfintului Nicolae si ale altor sfinti au devenit mai populare.

Sub raport istoric, cele mai vechi icoane sau replicile lor, care se bucurau de
o cinstire deosebitd, au jucat un rol important in legdturile credinciosilor ortodocsi din
diferite regiuni ale f{arii. In trecutul religios al roménilor ele au jucat un rol impor-

11. Corina Nicolescu, Icoane vechi romdnesti, Bucuresti, 1971, p. 30, 37 ; I. D. Stefénescu,
Icoane de artd din Moldova, «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XXXV (1959), nr. 9—12, p. 589—599.

12. A se vedea indeosebi : Gh. Pavelescu, Pictura pe sticld la romdnii din Transilvania,
Alba-Tulia, 1942 ; G. G. Radulescu, Icoana pe sticld, Bucuresti, 1942 ; Iremie Cornel — M. Focsa,
Icoane pe sticld, ed. II, Bucuregti, 1969,

S.T. — 6
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tant ca obiecte de cult in biserici, mindstiri si paraclise domnesti, alcdtuind ansam-
bluri sub forma iconostaselor. Uneori, atit icoanele pictate pe lemn cit si pe sticla,
inlocuiesc pictura murald din interiorul bisericilor.

Un caracter comun al icoanelor, independent de calitatea lor, de epoca apariliei
si de gcoli, este ca ele exprimd sfintenia personajelor, reflectd profunzimea spirituald
a vietii lor intericare si ridicd mintea credinciosilor care se roaga in fata lor, la per-
soanele sfinte reprezentate in icoane. Ele ne pun in fald niste realitati spirituale, pen-
tru a cdror intelegere este necesard o contemplare cu duhul si cu inima.

De aceea, trebuie facutda o atentd deosebire intre icoana propriu-zisd si tablou-
rile religioase, care sint «opere inspirate din cugetarea sau simlirea religioasd, dar
realizate nu pentru scopuri religioase, ci rdmase opere de arta, cum sint de exemplu,
cele mai multe dintre tablourile cu subiecte din istoria crestind, pictate de marii
maestri al Renasterii, care impodobesc galeriile si muzeele celebre de artd» 13,

Icoanele propriu-zise reprezintd personaje sau scene sfinte si servesc ca obiecte
de cult. Mai mult, fiind sfintite prin stropirea cu aghiasmd mare, prin primirea unei
binecuvintari speciale a Bisericii (rugdciunea de sfinfire) si prin sederea unui timp
in altar, icoanele devin in realitate un instrument de sfinfire si primesc un cult din
partea credinciosilor, ori care ar fi valoarea lor extrinsecd sau artisticd. Prin icoane nu
s-a cdutat niciodatd sd se satisfacd numai gustul si sentimentul estetic al credincio-
silor, ea nefiind o simpld imagine, c¢i un obiect sacru. Legdtura cu prototipul si sfin-
{irea icoanei 1i confera un caracter de sfinienie, adica poate fi socotitd intr-o oarecare
masurd ca sfintd in ea insdsi, asa cum o concep si o cinstesc credinciosii de rind 4

«Prin slujba sfinfirii icoanei se stabileste o legaturd tainicd intre icoana respec-
tivd si chipul cel nefdcut de minda. Icoana fdcutd de mind omeneascd devine nu numai
o imitatie, o reproducere sau o multiplicare a celei nefdcute de mind, ci imprumutd
totodatd si ceva din darurile si pulerile minunate ale acesteia: tdmaduirea de boale,
izgonirea diavolilor, izbdvirea din diferite nevoi si necazuri, implinirea tuturor ruga-
ciunilor noastre si chiar facerea de minuni» 5.

Dupd conceptia ortodoxd care se reflectd si in cértile de slujba, icoana este un
foc unde Hristos este prezent in chip haric, sau, altfel spus, locul unei aparitii a lui
Hristos, a Sfintei Fecioare, a sfinfilor si a tuturor persoanelor reprezentate in icoane.

Mai mult decit icoanele murale, cele portative, primind o binecuvintare, joacd
un rol deosebit de important mai ales in viaja particulard a credinciosilor, fiind
obiecte de pietate si de cinstire, in fata cdrora isi pleacd genunchii si gdsesc recule-
gere si alinare in diferite circumstanie ale vietii. Pentru Bisericd icoana este proba
dogmei si a istoriei.

Cultul icoanelorin crestinism

Icoanele in Biserica primard. — Traditia bisericeascd susiine ca cea dintii icoana
a Mintuitorului provine din vremea vietii Sale pamintesti 16, iar icoana Maicii Dom-
nului ar fi fost pictatd curind dupd Cincizecime, de Sfintul Evanghelist Luca. Senti-
mentul de adincd pietate al primilor crestini este cuprins de dorinta de a avea mereu

13. Pr. Prof. Ene Braniste, Iconografia crestind ca disciplind de studiu gi cercetare, «Studii
Teologice», XIV (1962), nr. 5—6, p. 329.

14. Pr. Prof. Ene Braniste, Teclogia icoanelor, p. 197.

15. Ibidem, p. 199 ; vezi si Molitfelnic, Bucuresti, 1965, p. 470 s.u.

16. L. ©Ouspenski, Essai sur la théologie de lUicéne dans UEglise Orthodoxe, Paris, 1960,
p. 89.
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inaintea ochilor chipul Mintuitorului, al Sfintei Fecioare si al Sfintilor Apostoli, in
forme concrete, vizibile, care sd-i stimuleze necontenit la promovarea viefii aduca-
toare de mintuire.

Chiar dacad documentar cultul icoanelor este atestat numai din secolul al IV-lea
inainte, {inind seama de faptul cd «icoana ocupase deja locul ei in viata Bisericii
si devenise obiect al tradiliei, inainte de a incepe sa fie obiect al speculaliei teolo-
gice, si inainte de a incepe indoiala asupra posibilitatii de a-L reprezenta pe Dum-
nezeu si de a cinsti icoanele» V7, trebuie sd admitem existenia lor chiar din perioada
imediat urmé&toare intemeierii Bisericii, cind viata crestind pulseazd mai puternic ca
oricind. Sfinta Traditie, a carei fidelitate nu poate fi pusd usor la indoiald, ne mar-
turiseste c& chiar Sfintul Evanghelist Luca a pictat icoana Mintuitorului si a Maicii
Domnului, care au constituit prototipuri pentru alte icoane. Pdriniii Sinodului al VII-
lea ecumenic afirmd cid lraditia pictdrii icoanelor a existat chiar de pe timpul Sfintilor
Apostoli, iar dupa afirmatia unui teolog modern «cultul icoanelor n-a fost impus cre-
dinciosilor, mici introdus in Bisericd prin surprindere, ci a inflorit in chip natural din
sufletul crestin, ramas continuu sub stdpinirea harului»

Cum insd crestinii nu-si puteau manifesta sentimentul de cinstire in mod liber
chiar de la inceput, avind de suportat prigoane din partea paginilor si a impdratilor
romani, primele elemente iconografice apar in catacombe, pictorii servindu-se pentru
redarea unor idei religioase, de diferite simboluri.

Pictura catacombelor. — Pictura catacombelor reprezintd pentru intreaga cresti-
natate un tezaur inestimabil de valori artistice si religioase, care dau madrturie peste
veacuri si milenii, despre existen{a icoanelor incd din cele mai vechi {impuri ale cres-
tinismului, despre sentimentul de profundd trdire religioasd si despre concepiia teo-
logicd a primilor crestini. Ori de cite ori vorbim despre cultul sfintelor icoane, ne
amintim si de arta crestind a catacombelor, in care, chiar in forma realismului antic,
sint deja exprimate idei religioase cu desdvirsire noi in credinta crestinilor. Aceste
scene simple din catacombe redau idei de o mare profunzime si cu o adincd semni-
ficatie teologicd. Pentru redarea noilor idei religioase trebuiau gdsite si noi forme de
exprimare si de expresie, care sd reprezinte in chipul cel mai frumos idealurile cres-
tinismului.

Arheologia crestind a descoperit resturi ale unor picturi in catacombele de la
Roma, Neapole, Sicilia, Sardinia, Dalmatia, Tunisia, Malta, Alexandria, Asia Mica,
Egipt, Mesopotamia, Palestina etc., deci pe o arie geograficd foarte largd, intr-un cu-
vint, peste tot unde persecutiile si-au facut simtita prezenia.

Tematica acestor picturi nu putea fi luatd decit din textele biblice, cu subli-
nierea unei unitdfi launtrice intre cele doud Testamente, lucru pe care zugravii l-au
reusit cu maiestrie.

De la subiectele cu caracter funerar, care vizau sperania crestina in nemurirea
sufletului, se trece evolutiv spre simbolism, alegorism si realism, incit, incepind cu
secolul al IIl-lea se ajunge la reprezentarea directd a unor teme din Vechiul si Noul
Testament.

17. S. Bulgakov, Icoana si cinstirea icoanei (in ruseste), Paris, 1931, p. 14.
18. V. Grumel, Images (Culte des), in «Dict. de Théol. Cath.», tom. VII, p. I-a Paris, 1922,

p. 768,
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Cele pinl vechl catacombe in care se pdstreazd picturi religioase dateaza din se-
cotiul al Hetea, find mai numeroase in jurul Romei®, S-a constatat ca arta catacom-
bitor din diferite regiuni reprezinta si un reflex al conditiilor locale, insusiri care
seau dmprumulal reciproce, incit la inceputul secolului al III-lea, arta crestind insu-

meazi elemente romane, grecesti, siriene, egiptene si micro-asiatice, pe care le adap-
teazd noilor condifii ale invataturii dogmatice crestine. Simbolurile %0, fie materiale,
fie zoomorfe, au cdpatat sensuri spirituale, care s-au transmis si picturii din seco-
lele care au urmat persecutiilor.

N-au lipsit in picturile catacombelor subiectele alegorice reprezentind paraholele
Mintuitorului si chipurile sub care El se descrie, ca: vita de vie, Pastorul cel bun si
altele.

De la sfirsitul secolului al II-lea se trece la o fazd portretisticd, reprezentind
subiecte biblice, iar incepind cu secolul al III-lea apar scene cu sensuri liturgice
(Moise lovind stinca cu toiagul, botezul Domnului, sacrificiul euharistic). Un gen deo-
sebit de important il constituie scenele tipologice adicd reprezentarea celor ce pre-
inchipuiau in Vechiul Testament pe Mintuitorul (mielul pascal, sarpele de aramd),
sau pe Sfinta Fecioard (tablele legii, vasul cu mand, toiagul Iui Aaron etc.)?.

Odatd cu faza portretistica apar scene reprezentind pe Mintuitorul in diferite
momente ale vietii, pe Sfinta Fecioard, Sfint{ii Apostoli si alte personaje din Noul Tes-
tament, chiar celelalte persoane ale Sfintei Treimi si personaje din Vechiul Testa-
ment ?2. Pe scurt, pictura catacombelor cuprinde o gamd foarte variatd de simboluri
si de scene reale din Sfinta Scripturd, care, dincolo de valoarea artisticd pe care o
prezintd, redau idei teologice de mare profunzime, idei care vor sta la baza icono-
grafiei din secolele urmadtoare. Existenf{a picturii si a icoanelor in primele secole ne
duce la concluzia cd ele nu aveau doar un scop decorativ, ci si unul pedagogic, strins
legat de viafa religioasd a crestinilor.

Icoanele in pictura bizantind inainte de iconoclasm. — Libertatea religioasd acor-
datd crestinilor prin edictul de la Milan (313), precum si aflarea sfintei cruci a Min-
tuitorului de cdtre impdrédteasa Elena in anul 324 favorizeaza dezvoltarea magnifica
a artei religioase.

Crestinii ies din catacombe, iar locasurile de cult existente nu mai pot satisface
cerintele multimii neofifilor. Se zidesc de aici inainte biserici marefe si se promo-
veazd impodobirea lor cu icoane si cruci. Insusi impdratul Constantin cel Mare, ras-
punzind acestui deziderat, da un exemplu care va fi urmat de toti succesorii sai, fun-
dind biserici la Roma, la Ierusalim, la Antiohia si la Constantinopol.

Dupd mutarea capitalei Imperiului in Bizanf, Réasdritul va deveni centrul de gra-
vitajie al dezvoltdrii artelor si cu precddere a picturii. Se formeazd de acum o arti
bizantind care se identificd pe drept cuvint cu arta crestind, iar pictura se formeaza
sub protectia Bisericii si in legdturd cu trebuinfele de cult si de ritual.

19. Vezi mai ales Pr. Prof. I. Rdmureanu, op. cit., precum §i bibliografie exhaustivi
p. 626—628.

2. L. Bréhier, L’art chrétien. Son développement iconographique des origines & nos jours,
Paris, 1828, p. 52 ; Sever Muresan, Iconografia crestind occidentald si orientald, Bucuregti, 1894,
Dp. 59170 ; A. Grabar, Le premier art chrétien (200—395), Paris, 1966, p. 67, 100.

21, L. Réau, Iconographie de Uart chrétien, vol. I, Paris, 1955, p. 67—223.

22, N. I. Stefdnescu, CRipul lui Iisus, «Studii Teologice», XII  (1960), nr. 1—2, p, 29—39
L. Bréhier, L’art chrétien ..., p. 44—46; A. Grabar, Le premier art..., op. cit., p. 107
Sever Muresan, op. cit., p. 76—164.
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In picturd, pe lingd elementele din arta elenisticd si cele egiptene, intervine un
al treilea element si cel mai important, crestinismul, iar toate acestea la un loc au ge-
nerat pictura bizantind propriu-zisd, prin care Rdasdaritul se va diferenfia de Apus. Se-
colele al IV-lea si al V-lea au fost epocile decisive in care se fixeazd dogmele creg-
tine, iar iconografia va deveni tot mai simtitor o limba religioasd, care va ilustra
biruinta Ortodoxiei in lupta ei cu ereziile. Viata crestind devine tot mai intensd, iar
dezvoltarea cultului sfintitor si al martirilor da nastere la obiceiul pelerinajelor, in
special la Sfintul Mormint. De aceea temele desfdsurate in ornamentafia edificiilor
crestine erau destinate sd comemoreze anumite evenimente din viata Mintuitorului,
pentru a servi credinciosilor pelerini ca un invaldmint care completa pe cel al carfilor
sfinte.

Totusi, chiar progresind uimitor, arta crestind nu putea abandona complet vechiul
simbolism din catacomte. Intr-adevar, unele dintre simbolurile proprii crestine, ca
pestele, dispar complet, dar aitele cunosc o mare dezvoltare si sint redate in formele
si atitudinile cele mai variate, cum sint scenele care-L reprezintda pe Mintuitorul sub
chipul bunului Pastor. Apar de aici inainte simboluri noi, iar tipul iconografic se trans-
formd, mozaicul apdrind ca expresia majord a genului artei bizantine. Absorbind si
reflectind lumina, mozaicurile fdceau sd scinteieze culorile, iar bisericile deveneau
domeniul luminii divine.

Din pacate, mozaicurile din Alexandria, Antiohia, Palestina si chiar din Con-
stantinopol, dinainte de epoca lui Justinian au dispdrut odata cu edificiile pe care
le decorau. Salonicul, Ravenna si Roma sint singurele orase care au pdsirat opere
esalonindu-se pe mai multe secole.

Incepind mai ales din epoca lui Justinian (527--565) se aprofundeazd in Bizant
arta iconograficd, se completeazd nuantele in mozaicuri, se accentueazd slava lui
Dumnezeu, impodobindu-se bisericile si icoanele in chip stralucitor si costisitor, abun-
dind aurul si culorile fundamentale care exprima extazul credinciosilor in fata icoanei
Mintuitorului, a Maicii Domnului si a sfinfilor prezenti in icoane. Dacad si pe alie
planuri epoca lui Justinian a fost infloritoare, in ce priveste iconografia, pe bund drep-
tate, a fost denumitd de cei mai competenti istorici de artd crestind «epoca de aur»
a picturii bizantine. Pentru secolele al Vi-lea si al VII-lea se constatd tendinta de a
se acoperi toate partile edificiului sacru, cum o dovedeste biserica Sfinta Maria An-
tiqua de la Roma 2.

Epoca lui Justinian este o epocd a capodoperelor de inaltd valoare artistica si
religioasd. Centrele pentru care se aratd preferintd sint Constantinopolul, Salonicul,
Ravenna si Ierusalimul, orase in care s-au conservat picturi celebre si tipice ale epocii
respective. La Constantinopol, Justinian construieste in intregime biserica Sfinta Sofia,
celebrd prin bogatul sdu decor in mozaic si marmura policromd. La Ravenna, mozaicu-
rile din biserica Sant' Apollinare Nuovo, ca si cele din biserica San Vitale, repre-
zentind teme evanghelice organizate in vederea funciiei monumentale si a efectului
decorativ, inaugureazd un adevdrat sistem. Aceste picturi trebuiau sd dea revelatia
adevdrurilor supranaturale catehumenilor care inirau pentru prima oard in biserica
pentru a primi botezul.

Basilica Sfintul Dimitrie Izvoritorul de mir din Tesalonic oferd de asemenea icoane
celebre si inegalabile, din secolele al VI-lea si al VII-lea. Mintuitorul lisus Hristos
adolescent, inconjurat de simbolurile evanghelistilor ne aduce aminte de icoana Bu-

23. V. Grumel, Images..., op. cit., p. 771
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nului Pastor din mausoleul Gallei Placida de la Ravenna (sec. IV)?% Aici, fiecare mo-
zaic este independent fa{d de altul si reprezinta aproape intoldeauna pe Sfintul Di-
mitrie, patronul bisericii si al orasului, inconjurat de credinciosi care-i implord ajutorul.

Dar dupd aceastd inflorire pind la apogeu a picturii bizantine, in secolele
VIII—IX iconoclasmul va reduce mostenirea bizantind la un numdr foarte mic de
monumente. Din a doua jumadtate a secolului al IX-lea, in epoca Macedonenilor si a
Comnenilor, arta bizantind va cunoaste o a doua virstd de aur, iar in timpul Paleolo-
gilor va incepe o renastere a picturii bizantine 25,

Dupd cdderea Constantinopolului sub turci (1453), pe plan artistic, mindstirile
Sfintului Munte si {drile romane vor continua sa pastreze cu fidelitate traditiile bizan-
tine atit de valoroase pentru Ortodoxie.

Opinii teologice cu privire la icoane pind la epoca iconoclasmului. — Dacd unii
Parinti si istorici ca Sfintul Justin Martirul, Tertulian, Eusebiu menjioneazd doar exis-
tenta unor icoane, in secolul al IV-lea, Sfin{ii Pdrin{i desi nu se ocupd in mod special
si teoretic de problema icoanelor, atunci cind au prilejul scot in relief valoarea si im-
portanta lor in viata crestinilor.

In secolul al IV-lea, paralel si concomitent cu dezvoltarea treptatd a cultului
martirilor si a icoanelor lor, ia amploare cultul sfintelor icoane, urmind concepfiei
Sfinfilor Pdrin{i cd ele nu sint numai mijloace pedagogice, ci si mijloace harice, in-
trucit in fata icoanei sufletul crestinului intra in relatie harica direct cu Mintuitorul
sau cu sfintul respectiv, care devine pentru el mijlocitor al harului dumnezeiesc.

Dintre Péarintii rdsariteni, Sfintul Vasile cel Mare, desi nu a avut nevoie sd apere
legitimitatea icoanelor, a pus primul bazele si principiile teologiei ortodoxe a icoa-
nelor, demonstrind cd intre icoand si prototipul sdu existd o identitate morald, si relie-
find rolul didactic si instructiv al icoanelor. Scofind in evidentd valoarea didactica
a icoanelor, Sfintul Vasile spune cd «ceea ce cuvintul unei istorisiri prezintd auzului,
aceea si pictura prin imitare, arata fara cuvinte» 2%, iar in alt loc zice: «M& inchin
si cinstesc icoanele dupd cum este dat de la Sfin{ii Apostoli. Iar acestea nu sint oprite,
ci sint zugravite in toate bisericile noastre inca din vechime» 27,

Dupad el, Sfintul Grigoric de Nisa reliefeazd strinsa legdturd dintre icoand si pro-
totip, zicind: «Firea omeneascd, pentru cd a fost inzestratd ca si stdpineascd peste
celelalte, a fost indlfatd ca o icoand insufle{itd, care participd cu originalul si in vred-
nicie si in numen» 28,

Sfintul Nil Sinaitul (sec. al V-lea) si Asterie al Amasiei insistd asupra rolului
pedagogic al icoanelor 2,

In Apus, scriitori si Pdrin{i bisericesti ca Sfintul Ambrozie, Fericitul Ieronim, Fe-
ricitul Augustin, Paulin de Nola accentueazd valoarea esteticd si pedagogica a icoa-
nelor si picturilor, atit in interiorul bisericii cit si in viafa particulard a credincio-
silor, dar au rezerve pentru acordarea unui cult sfintelor icoane.

24. Ch. Diehl, L’dart chrétien primitif et Uart byzantin, Paris, Bruxelles, 1928, p. 27 ;
A. Grabar, L'dge d’or de Justinian, Paris, 1966, p. 131 ; I. D. Stefinescu, op. cit., p. 22—23.

25. A se vedea : Gh. Delvoye, L’ert byzantin, Bruxelles, 1967 ; Doct. V, Munteanu, Pictura
religioasd bizantina in epoca Paleologilor, «Glasul Bisericii» XXXII (1973), nr. 5—6, p. 577—589.

26. Omilia a XIX-a la Sfintii 40 de martiri, P. G., XXXI, 508 D—509 A.

27. Ibidem, XXXII, 462—463. 28. Despre crearea omului, IV, P.G., XLIX, 136 C.

29. Nil Sinaitul, Epistole, cartea a IV-a, ep. 61, P.G., LXXIX, 577 D ; Asterie al Amasiei,
Oomiltt §i predici, trad. de Pr. Prof. D. Fecioru, Bucuresti, 1946, p. 217—222.
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Réspindirea pe o sferd tot mai largd a cultului icoanelor a facut pe unii episcopi
mai scrupulosi sd obiecteze cd icoanele crestine ar contrazice porunca a doua a De-
calogului. Asa intilnim chiar la unii Pdrin{i bisericesti atitudini si opinii negative pri-
vitoare la icoane, cum ar fi de pildd Tertulian, Eusebiu, Ammonius din Sicca (T 327),
Lactantiu (1 340).

Mai mult, episcopii apuseni intruni}i la sinodul de la Elvira (306), prin canonul
36, se exprimd intr-o manicrd mai energicd impotriva zugrdvirii icoanelor in biserici 30,

Acestui aspect teologic negativ ii dd expresie si amploare chiar un apdrator al
Ortodoxiei pe alte planuri, Sfintul Epifanie din Cipru (f 403), care combate icoanele
crestine, pledind pentru inldturarea lor din biserici, intrucit nu s-ar gdsi nici un temei
pentru legitimitatea lor, in doctrina crestind, ci ar avea un substrat eretic si idolatru.
Scrierile lui vor fi luate ca bazd la sinoadele iconoclaste din 754 si 815. Incepind cu
Epifanie, conceptia despre icoane intra in iuresul disputelor hristologice.

Influentat de acesta, Nestorie respinge cultul icoanelor, motivind cd ar fi un
uz pdgin. Dupd opinia lui, in biserici trebuie sd fie indltatd numai Sfinta Cruce si
nimic mai mult. )

Preceptele lui sint aprofundate de Eutihie, care afirma cd natura umand a Cu-
vintului intrupat a fost absorbitd total de natura divind. De aci s-a tras concluzia cd,
nemaisubzistind efectiv natura umand a lui Hristos, cu atributele ei specifice de infa-
{isare, pictarea acestei naturi nu are nici un sens, ci este superflud si chiar eretica,
deoarece natura divind nu poate fi zugravita .

In Biserica apuseand, papa Grigorie cel Mare corecteaza atitudinea episcopului
Serenus de Marsilia, care ajunsese exponentul unui iconoclasm cras, in virtutea ca-
ruia dispusese, in anul 600, ca toate icoanele sa fie scoase din biserici si distruse, pen-
tru a nu fi adorate. Alitudinea lui pornea din exagerdrile unor credinciosi in ce pri-
veste cinstirea icoanelor sfinjilor. Papa Grigorie ii scrie: «Noi te laudam ca ai oprit
adorarea icoanelor, insd te infruntdm cd le-ai nimicit. Este altceva a adora o icoana
si altceva a invdta ce inseamnd a sc adora din istoria ce se reprezintd prin icoanad.
C#ci ce este cartea pentru cei care citesc aceea este icoana pentru cei care nu stiu
s3 citeascd, deoarece in icoand vad si cei nestiutori cdile pe care au a umbla, si in
ea citesc cei care nu stiu carte» 32.

Dar toate atitudinile ostile icoanelor au rémas zadarnice, deoarece sentimentul
de respect al inchindtorilor la sfintele icoane crestea, iar iconografia isi sporea crea-
fiile.

Pentru stivilirea atitudinilor negative, teologii cautd argumente logice cu aju-
torul cdrora justificd cinstirea icoanelor. Asa face Leontie al Neapolei din Cipru
(+ 702), in lucrarea sa intitulata Impotriva judeilor, despre inchinarea la crucea lui
Hristos, la icoanele sfinfilor, a unora cdtre alfii §i despre moastele sfinfilor, lucrare
din care s-au pastrat doar citeva fragmente, citate de Sfintul Ioan Damaschin in tra-
tatele sale apologetice si in actele sinodului al VII-lea ecumenic %, In aceasta scriere
Leontie face o apologie a sfintelor icoane, care pot fi pictate in orice loc decent, atri-
buindu-le o importan{d memoriald 3.

30. Ch. Hefele—H. Leclercq, Histoire des conciles, tom. I11, p. 2, Paris, 1910.

31. Pr. Prof. M. Sesan, Cinstirea sfintelor icodne, «Candela», LIII—p, 608. LIV (1942-—-1943),
p. 85—386. 32. P.L., LVII, 891 si 1128.

33. Pr. Prof. Ene Branigte, Teologia icoanelor, p. 176 ; Pr. Prof. D. Fecioru, Cultul sfintelor
icoane, p. 50—56 i 152—158.

34. Don Ildefonse Dirks, Les saintes icones, II-me ed., Prieuré d’Amay-Sur-Meuse (Bél~
gique), 1939, p. 14.
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Intrucit opiniile negative personale ale unora sau altora nu puteau atenua de-
votiunea credinciosilor faid de icoane, Biserica nu a pus in disculie aceastd problemd,
intr-un sinod ecumenic, pind la 681 cind, prin canonul 82 al sinodului trulan interzice
pictarea Mintuitorului in chip de miel si recomand& pictarea chipului Sdu real.

Criza iconoclasti si restabilirea cultului icoanelor

Cultul sfintelor icoane cunoaste in secolele al VI-lea si al VII-lea o dezvoltare
prodigioasd, favorizatd pe de o parte de progresele iconografiei, iar pe de alta de
credinta raspinditd atunci in icoane miraculoase, nefdcute de miini omenesti (acheiro-
poiites), ca de exemplu cea trimisd de Mintuitorul regelui Abgar al Edesei, si in icoane
facdtoare de minuni ale Mintuitorului si ale Sfintei Fecioare Maria. De la trebuintele
din viata particulard a credinciosilor, cultul icoanelor ajunge sd ocupe un loc consi-
derabil in imprejurdri solemne si chiar in ceremoniile oficiale ale Imperiului. Peste
tot unde era posibil, se aseza icoana Minluitorulni, a Maicii Domnului sau a unui
sfint. Li se acorda si o valoare profilactica in apdrarea oraselor, palatelor imperiale
si atelierelor mestesugdresti, erau purtate de crestini la lucru, in cdldtorii, fiind pentru
ei o garantie a binecuvintdrii si mintuirii si chiar o necesitate vitala.

Dar deodatd, o furtuna neasteptatd se abate asupra Bisericii, — furtund care va
dura mai bine de un secol, timp in care Biserica va da din nou martiri si jertfe.
Aceasta furtund este dezlantuiti de criza iconoclastd, care, spre deosebire de toate
ereziile anterioare, loveste direct in cultul Bisericii, ca abia mai tirziu sd-si defineascad
si temeiurile teoretice 35, Problema care se punea cel mai acut era cea a cultului icoa-
nelor si a legitimitd{ii artei religioase la care se recurgea pentru infdjisarea lumii
spirituale.

In prima fazd a crizei (725—-787), Ortodoxia este apdratd de geniul Sfintului Joan
Damaschin, de patriarhul Gherman al Constantinopolului si de papa Grigorie al Il-lea
al Romei 35, iar Sinodul al VIil-lea ecumenic (787) pune capat unei persecutii inversu-
nate, restaurind cultul icoanelor si creind pentru iconofili baza teologica ce le lipsea
in prima etapa a iconoclasmului®. Dupa o scurtd intermitenta, criza reincepe, dar
si de data aceasta, cind adversarii icoanelor vin cu obiec{ii mai subtile, teologi ca
Sfintul Nichifor Marturisitorul si Teodor Studitul rdaspund acestor obiectii si apdra cu
ferventa cultul si teologia icoanelor 38,

in istoria crestinismului, iconoclasmul a fost un eveniment de rdscruce, care,
chiar dacd a lasat urme triste, fiind distruse multe valori artistice si chiar vieti ome-

35. Relativ la cauzele si efectele iconoclasmului, a se vedea : Ch. Hefele, — H. Le-
clercq, Histoire des conciles, vol. III, p. II-a ; A. Vasiliev, Histoire de I’Empire byzantin, vol. I,
Paris, 1932 ; A. Grabar, L’iconoclasme byzantin, Paris, 1957 ; N. Iorga, Istoria vietii bizantine
(in 1. francezd), trad. de Maria Holban, Bucuresti, 1974 ; Arhim. Zareh Baronian, O importantd
mentiune despre cultul sfintelor icoane, «Studii Teologice», XXII (1971), nr. 9—10, p. 672—
678 ; J. Pargoire, L’Eglise byzantine de 527 a 847, Paris, 1923 ; H. Leclercq, Images (Culte et
querelle des), «Dict. d’Archéol. Chrét. et de Liturgie», vol. VII, p. I, col. 203 s.u.

36. Sf. Toan Damaschin, Cele trei tratate apologetice despre icoane ; comp. cu Dogma-
tica, trad. de Pr. Prof. D. Fecioru, Bucuresti, 1938, cap. IV ; V. Grumel, L’iconologie de Saint
Germain de Constdntinople, in «Echos d’Orient», XXV-e (1922), nr. 126, p. 165—175.

37. Pr. Prof. Ene Braniste, Teologia icoanelor, p. 176.

38. V. Grumel, L’iconologie de Saint Théodore Studite, «Echos d'Orient», XXIV (1921),
nr. 123, p. 257—268 ; Sf. Nichifor Marturisitorul, Cele trei Antiretice impotriva impdratului ico-
nomah Constantin Copronim si Apologia sfintelor icoane (doud tratate), P.G., C, 205—849.
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nesti, nu a reusit sd diminueze citusi de putin sentimentul crestin de adorare a lui
Dumnezeu si de cinstire fa{d de sfin{i si fatd de icoanele lor, ci dimpotriva, intr-o pers-
pectivd istoricd au impulsionat dezvoltarea artei religioase si intdrirea devotiunii
crestine fatd de icoane.

Restabilirea gencrald si definitivd a cultului icoanelor se realizeazd la sinodul
ortodox de la Constantinopol din anul 843, 11 martie, in care s-a reafirmat in tota-
litate Ortodoxia impotriva ereziilor %.

Ecoul acestui eveniment crucial este auzit si se face simiit in toatd Ortodoxia.
Icoanele reapar la lumind si sint puse la locul de cinste pe care il avuseserd in bise-
rici si in casele credinciosilor. Gralie acestui eveniment, iconografia religioasd incepe
din nou si se dezvolte in mod strdlucitor, incit foarte curind va cunoaste o a doua
culme. Arta iconograficid va fi folositd si ca mijloc de polemicad generald antiicono-
clasts. Prin toate mijloacele (numismaticd, sigilii, miniaturi, picturi), se raspindesc chi-
purile persoanelor sfinte. Pictura murald va reda in scene sugestive atitudinea impa-
ratilor iconoclasti si a adeptilor lor.

Foarte curind va incepe o emulatie intre pictori pe de o parte si intre imnografi
pe de alta, in redarea celor mai profunde idei si in glorificarea icoanelor.

Mai mult, cultul icoanelor se va extinde chiar si in Rdsdritul eterodox — la nes-
torieni si iacobitii sirieni, care au primit icoana Mintuitorului si icoanele unor sfinfi,
precum si la copti, care au admis iconostasul, iar invétdtura dogmaticd privitoare la
icoane, stabilitd la Sinodul al VII-lea ccumenic si la sinodul constantinopolitan din
anul 843, a trecut, mai tirziu, in cartile simbolice ale Bisericii Ortodoxe, cum este
Mdrturisirea lui Dositei, patriarhul Terusalimului, sau Mdrturisirea ortodoxd a lui
Petru Movild, precum si in cartile de slujbd. Vor apare erminii sau manuale-cdlduze
ale pictorilor, de care s-au servit multd vreme zugravii ortodocsi.

Se stabilesc sarbitori inchinate sfintelor icoane, cum este cea din Duminica Or-
todoxiei (prima duminicd din postul mare) si cea de la 16 august din calendarul nos-
tru, iar in Biserica Rusa sint foarte numeroase sdrbatorile inchinate diferitelor icoane
reputate ca miraculoase, ca de exemplu: la 2 ianuarie (icoana Maicii Domnului din
Novgorod), la 16 aprilie (icoana Maicii Domnului numita «Floarea care nu se ofileste»),
la 10 august (icoana din Smolensk «Odighitria») si altele, depésind chiar cifra de 50
de sarbatori intr-un an.

Chiar si in tara noastrd, multe icoane au fost reputate ca avind puteri tauma-
turgice, cum sint, de pildd, icoana Maicii Domnului de la Mindstirea Neam}, «inchina-
toarea», icoana Maicii Domnului din satul Trifesti (jud. Neamt), icoana Maicii Dom-
nului din biserica Olari din Bucuresti si altele.

Sentimentul de respect al credinciosilor pentru sfintele icoane face ca in fiecare
Biserici locald si se afle un numdr respectabil de icoane praznicale si ale sfintilor,
pe care le sdruti in sdrbdtorile respective, si fiecare credincios ortodox sd posede
in casa sa, in fiecare camerd, cite o icoand sau mdcar icoana sfintului patron al fami-
liei sau o icoand a Maicii Domnului, care ocupd de obicei colful de rdsarit al came-
rei, si sub care arde o candeld.

in bisericile ortodoxe icoanele mobile impodobesc catapetesmele (iconostasele)
si alte locuri din biserici, iar credinciosii le sdrutd si aprind lumindri in fata lor cind
intrd in biserici.

39. Ch. Hefele, op. cit., vol. IV, p. 110 si 115,
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Idei principale din teologia contemporand
despre cinstirea icoanelor, justificarea si fundamentarea ei

Cinstirea icoanelor are ca origine profunda si esenfiald, insasi fiin{a religiei cres-
tine, adicd intruparea Cuvintului. Pentru a dovedi legitimitatea icoanelor, Biserica a
scos temeiuri din Revelatia dumnezeiasca, pe care le-a pus mai ales in fata iconoclas-
tilor. Biserica a sfintit icoana si a pus in ea un inteles anumit si un confinut, pentru
cd ea este chematd sda exprime pe viu inva{dtura Bisericii, fdcind pe cel ce se roaga
sa se concentreze, ajutindu-l sd se roage .

Temeiul biblic, universal valabil pentru justificarea icoanelor, consta in intru-
parea Mintuitorului, prin care Dumnezeu are chip omenesc si vorbeste limba ome-
neascd, cdci s-a ardatat in trup petrecind printre oameni (II Tim. III, 16).

Sfinta Traditie ne dd madrturie cd in practica de totdeauna a Bisericii, icoanele
au fost cinstite de crestini. Si dacd asa marturisesc documentele si traditia, atunci
cultul icoanelor in Bisericd nu este superfluu, pentru cd icoanele comemoreazd tre-
cutul si stimuleazd prezentul, devenind martori fideli ai tuturor marturisirilor facute
de crestini si asisten{i ai tuturor promisiunilor indreptate spre viitor.

Teologia contemporand justificd cinstirea icoanelor ca fiind pentru om o tre-
buin{d reald, care decurge din caracterul concret al sentimentului religios. Ins&si dubla
structurd a fiinfei umane dovedeste cd singura contemplaiie spirituald si mistica nu
este suficientd celui care isi exprima dorinfa fierbinte de a se apropia de Dumnezeu
si de a intra in comuniune cu El Cu ochii trupesti omul intuieste chipul vazut in
icoand, iar cu ochii sufletesti se urcd pind la prototip. Scrierile Parintilor ortodocsi do-
vedesc cu prisosinta cit de adinc erau sadite dragostea si respectul pentru icoane, in
sufletele crestinilor ortodocsi, la care, mai mult ca oriunde, respectul fa{d de icoane
este mai viu. A nega icoana. bisericeascd inseamnd a nu infelege cd «dupa cum dog-
mele sint traite in viaf{d prin puterea dragostei, iar Sfinta Liturghie este dogma vor-
bita, asa si sfintele icoane sint aceeasi credin{a pictatd. Si dacd operele Sfintilor Pa-
rin{i sint comentariul pe plan teologic al Sfintei Scripturi, dacd vietile sfintilor sint
comentariul pe plan practic in trairea aceleiasi carti, iar carlile de ritual si de ruga-
ciune sint trdirea in cult si in adorarea lui Dumnezeu si a Sfintei Scripturi pe plan
traditional, atunci sfintele icoane sint intuirea cu ochii trupesti a viefii de mintuire
data noud de Domnul nostru lisus Hristos» 4.

In vremea noastrad, in special teologii rusi din diaspora au aprofundat si dez-
voltat aceastd doctrind pe baza unor temeiuri si speculatii teologice si filozofice noi,
dar cu substrat din doctrina Sfin{ilor Parinti 2. In special, Paul Evdokimov leagd teo-
logia icoanelor de teologia slavei si a prezenjei. Dupa el, icoana «este o doxologie
care decurge din glorie si cint, nu din propriile sale mijloace. Adevdarata frumusete
nu are nevoie de marturii, ea este o evidenid erijata in argumentul iconografic al

40. Arhim. V. Kuznetov, Icoana ortodoxd ca expresie a invdtdturii dogmatice a Bisericii,
trad. de I. V. Georgescu, «Ortodoxia», XXIV (1971), nr. 4, p. 585.

41. Pr. Prof. M. Sesan, op. cit., p. 76—717.

42. Dintre teologii rusi contemporani care s-au ocupat cu teologia icoanelor mentiondm
pe : L. Ouspensky, Essai sur la théologie ... ; Idem, Originea icoanei crestine, trad. de Pr. Prof.
A. Zarea, «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XL (1964), nr. 9—10, p. 467—474; Sergiu Bulgakov,
Icoana si cinstirea icoanei ; N. Florenski, Semnificatia icoanei ortodoxe, prelucr. de Ion V. Pa-
raschiv, in «Mitropolia Olteniei», XXI (1969), nr. 5—6, p. 420—439 ; Paul Evdokimov, L’art de
Vicone. Théologie de la beauté, Paris, 1970 ; Idem, L’Orthdédoxie, Neuchatel (Suisse), 1965, p. 216
s.u., §i altii.
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adevarului divin» %. Acesta este de fapt conjinutul dogmatic si inteligibil al icoanei.
Si din acest punct de vedere icoana este predica vizibild si simbolicd a Scripturii si
Tradifiei pe care le face prezente %, satisfacind prin aceasta un deziderat biblic, rivna
dupd impdrdtia lui Dumnezeu.

Dar latura cea mai de seamd pe care pune accent teologia contemporand este
incadrarea icoanei in cultul Bisericii si in contextul Sfintei Liturghii. Liturghia insdsi,
in totalitatea ei, este icoana intregii iconomii a mintuirii. In timpul imnului Heruvic,
credinciosii inchipuiesc in mod tainic pe heruvimi, si deci, sint o icoand tainicd a
heruvimilor, si impreund cu acestia cintd fécdtoarei de via{d Treimi, imnul intreit
sfinf. Astfel, credinciosii depdsesc terestrul si participd in chip tainic la liturghia
eternd celebratda de insusi Mintuitorul Iisus Hristos in ceruri, iar liturghia, aici jos,
este icoana liturghiei ceresti si credinciosii sint icoanele functiei ingeresti de adoratie
si de rugdciune 4.

in acest ansamblu grandios, credinciosul contempld tainele divine, vede pe sfinii,
pe Apostoli, pe martiri prezenti, care coliturghisesc cu ingerii. Intreg ansamblul pro-
duce o impresie profundd in sufletul credinciosului si il face sd participe intens si
real la tainele sdavirsite in altar, de la inceputul Sfintei Liturghii pind la prefacerea
darurilor. Prin contemplatie credinciosul traverseazd icoana si nu se opreste decit la
continutul pe care ea il traduce .

Devotiunea fatd de icoane a pdtruns adinc in constiinta credinciosilor ortodocsi,
ele devenind pentru familia adevaratului crestin o binecuvintare si confidentii sufle-
testi. Atunci cind merg la bisericd, inainte de toate, credinciosii isi fac rugdciunea
inaintea icoanei, la fel cind intra in casd, dupd munca unei zile s.a.m.d. Adesea, din
generafie in generafie, icoanele trec de la o familie la alta, aducindu-ne binecuvin-
tarile stramosilor si cu ele traditiile crestine.

In concluzie, icoanele au avut rolul lor bine determinat in istoria crestinismului,
fiind pentru credinciosii ortodocsi obiecte de pietate religioasd si mijloc de a ajunge
in relatie cu Dumnezeu si cu sfintii lui. Cultul lor a cunoscut epoci de inflorire uimi-
toare iar iconografia, ca exponent al cultului, a dat expresie doctrinei privitoare la
icoane.

Astazi, prin expozitiile organizate pe plan internafional, icoanele ortodoxe se
fac pe diferite meridiane ale globului, interprefi fideli ai spiritualitdtii ortodoxe, ai
geniului artistic al marilor pictori si zugravi din {drile ortodoxe.

Picturile interioare si exterioare ale bisericilor romdanesti, care constituie unul
din bunurile cele mai de pret ale patrimoniului nostru cultural national, stirnesc ad-
mirafia milioanelor de oameni care le vad la fata locului, ori le cunosc prin inter-
mediul albumelor si al televiziunii.

43. Paul Evdokimov, L’'Orthodoxie, p. 216.

44, E. Dejaifve, Les Saintes Icones, II-ed., Chévetogne, 1965, p. 13.

45, P. Evdokimov, L'art de licéne, p. 152 ; comp. cu L'Orthodoxie, p. 225.
46, Idem, L’art de licéne, p. 151.
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I. Literatura canonicd orientald zisd «apostolicd». («Didahia», «Didascalia», «Gon-
stitutiile Apostolilor», «Canoanele Apostolilor» etc.).

Lucrdrile canonice asa-zise apostolice formeazd o parte deosebitd din tezaurul
literaturii post-apostolice. Ele au fost rezultatul cerinfei unui indreptar, unei norme
de disciplind care sad reglementeze raporturile dintre membrii comunitdtii crestine si
dintre comunitdtile locale. Literatura canonicd asa-zisa «apostolicd» va consacra prac-
tici si obiceiuri ale primelor comunitd{i din perioada apostolicd si post-apostolicad si
va crea premisele pentru o impropriere a dreptului in Bisericd. Desi aceasta litera-
turd are in mare parte un caracter biblic, apologetic si liturgic, totusi apar norme
canonice care vor pune bazele literaturii canonice de mai tirziu. Cu ajutorul acestor
dispozitii canonice aflate in aceastd literaturd canonicd putem reconstitui organizarea
internd a comunitdfilor crestine din secolele II, III si IV. Desi au fost scrise dupa
epoca apostolicd, ele prezinta totusi un caracter biblico-apostolic.

Printre primele lucrdri canonice asa-zise apostolice sint mentionate Didahia si
Regulamentul apostolic al Bisericii egiptene. Ambele au la bazd surse din epoca apos-
tolica. Atit Didahia, cit si Regulamentul apostolic reglementeaza cultul si disciplina
comunitdfilor primare locale. Didahia sau [nvdfdtura celor 12 Apostolil a incorporat
in primele cinci-sase capitole (pdrti) un document mai vechi, cunoscut sub numele
de «Cele doud cdi»?2 Scrisd in limba greacd, Didahia isi are originea in Siria sau
Palestina secolului al II-lea. Considerati pierdutd pentru o vreme, Didahia a fost
descoperita si apoi publicatd de Filotei Vryennius in Constantinopol, in 1883. Ea sta
la baza cartii a saptea din Constitutiile Apostolilor.

Regulamentul Bisericii egiptene isi are originea in Egipt si dateazd de prin se-
colul al III-lea. S-a pdstrat in limba greacd si araba3 Prima operd cu continut ca-
nonic mai bogat si cu o forma de sintezd va apare in secolul al IlI-lea. Didascalia este
prima incercare a alcatuirii unui corp canonic. Aceastd colectie poate fi socotitd un
adevdrat «corpus iuris canonici» 4 al Bisericii primare. Didascalia ton apostolon (ALBac—
%adia TOV *Amostéhwv) este un cod de reguli juridice si morale expus sub forma

* Aceastd lucrare de seminar, susiinutd in cadrul pregitirii pentru doctorat in teologie,
a fost alcdtuitd sub indrumarea Domnului Profesor Iorgu D. Ivan, care a dat §i avizul pentru
publicare.

1. Vezi Invdtdtura celor 12 Apostoli, in «Secrierile Pdrintilor apostolici dimpreund cu ase-
zdmintele si canoanele apostolice», traduse din original de Pr. Ioan Mihélcescu, Econom Ma-
tei Pislaru $i Econom G. N. Nitu, 1928, p. 81—93.

2. Vezi The Teaching of the twelve Apostles, «The Lords Teaching through the twelve
apostles to the nations», in «The Ante — Nicene Fathers, translations of the writings of the
Fathers, down to A. D. 325. American Reprint of the Edinburg Edition, vol. VII, Michigan, p, 373.

3. Vezi M. B. Riddle, Introductory notice to the Teaching of the twelve Apostles, in
«The ante — Nicene Fathers, translations of the writings of the Fathers down to A. D. 325.
American Reprint of the Edinburg Edition, vol. VII, Michigan, p. 373.

4, Vezi Otto Meinardus, A study on the canon law of the coptic Church (Extrait du
«Bulletin de la sociélé d’archéologic copte», t. XVI, Le Caire, 1962).
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de scrisori si discursuri, dar care — ca redactare — se alribuie in mod eronat Sfin-
filor Apostoli. Caracterul canonic-pastoral al Didascaliei a determinat pe unii cano-
nisti sa o identifice cu opera pierdutd a lui Ipolit al Romei, traditia apostolicd, scrisd
in limba greacd pe la sfirsitul secolului al III-lea. Cercetatorii literaturii canonice zise
apostolice au identificat primele patru capitole ale Didascaliei cu primele 13 canoane
din Regulamentul apostolic al Bisericii egiptene. Canonistii admit ca cele trei lucrari,
Didahia, Regulamentul apostolic al Bisericii egiptene si Tradifia apostolicd stau la
baza Didascaliei de limba greacd, scrisd in a doua jumdtate a secolului al IIl-lea in
Siria sau in Palestina. Se crede c& versiunea siriand® de limba greacda a fost sursa
celorlalte versiuni ale Didascaliei®. Versiunea siriand a Didascaliei a fost incorporata
cu Awatafers tdv *Amootéhwv intr-o lucrare unitard, independentd, cunoscutd sub nu-
mele de Constitutiile Apostolilor (Alatayai TV ’Anocré)mwy, redactatda in secolul al
IV-lea in Siria sau Palestina. Acest lucru a determinat pe unii canonisti® sa le con-
sidere una si aceeasi lucrare °.

Un studiu comparativ ne dovedeste cd editorul Constitufiilor a prelucrat si
organizat materialul Didascaliei si a impdrtit cuprinsul Constitufiilor in 8 carfi. Pri-
mele 7 carti au fost identificate cu Didascalia Apostolilor °, iar a opta carte Awatders
v 'Amostéhwv. In cartea a saplea a Constitutiilor Apostolilor, care constituie de
fapt ultimul capitol al Didascaliei, au fost addugate de cdtre editor paragrafele 47 si
48. Versiunile orientale ale Constitutiilor, inclusiv cea etiopiand!!, considerd ca
redactor al acestor lucrari pe Clement Romanul, care a primit de la Apostoli instruc-
tiunile si dispozitiile respective. In unele manuscrise etiopiene se afirmi despre Con-
stitufiile apostolilor cd sint o colectie de canoane decretate de primul sinod general
al Bisericii 2. Ele sint considerate drept cartea de cdpatii a legislafiei canonice a
Bisericii etiopiene. Prin Consltitufiile Apostolilor se consacra in scris obiceiul si
regulile canonice ale Bisericii primare din Siria si Egipt. Continutul lor canonico-

5. Vezi P. A. Lagarde, Didascalia Apostolorum Siriacae, 1854.

6. Vezi The Ethiopic Didascalia. Translaton of Christian literature. Series IV. Oriental texts.
London, 1820, p. XVI—XVII.

7. Vezi Constitutions of the Holy Apostles, edited, with notes by James Donaldson, in
«The Ante-Nicene Fathers», vol. VII. — American Reprint of the Edinburg Edition, W.M.B.
Eerdmaus Publishing Company, Michigan. Vezi si Agezdmintele apostolice, trad. Econ. G. N.
Nitu, In Scrierile Pdrintilor apostolici, vol. II, 1928.

8. H. Leclercq mentiona cd Beveridge, in lucrarea sa «Synodicon» ..., considera Consti-
tutiile Apostolilor drept una si aceeagi lucrare cu Didascalia. Pentru el era doar o diferenti
de traducere a titlului Bmayai. (Appendice IX, Les Canons dits apostoliques, in Ch. U. Hefele
si H. Leclercq, Histoire des Conciles d'aprés les documents originaux. Tome I, deuxiéme partie,
Paris, 1907, p, 1210, nota 1.

9. In primele sapte cirti din Constitutiile Apostolilor, textul Didascaliei nu este o copie
fideld. Unele capitole urmeazd o ordine diferitd §i au suferit unele adaosuri si modificiri. De
exemplu capitolele II si IIT din Didascalie se afld prelucrate in capitolele II si III din Constitu-
tiile Apostolilor. (Vezi Asezdmintele apostolice, trad. de G. N. Nitu, in op. cit.,, p. 3—I14.

10. In lumina cercetdrilor ficute pind in vremea sa, Constantin Popovici impirtigea pa-
rerea c& primele 6 ciartii ale Constitutiilor erau « ... o prelucrare lirgitoarid a altei scrieri vechi
a asa-numitei» ,H13acrakia tdv Amostdhev¥. Fontinele si Codicii dreptului bisericescu orto-
doxu cu unu apendice care contine invetdtura celor 12 Apostoli, 1886, p. 36.

11. Thomas Pell Platt, The Ethiopic version of the Apostolical Constitutions, received in
the church of Abyssinia, with an english translation, London, 1834.

12. Printre manuscrisele aduse de Bruce din Etiopia §i depozitate in Anglia gisim men-
tionat, — in catalogul siu <«Biblica mss. nr. 5» —, «Constitutiile Apostolilor, sau o colectie de
canoane ficute de primul conciliu general, care este cartea de statute a Bisericii Abisiniene».
(Thomas P. Platt, op. cit.,, preface, p. VIII).
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liturgic s-a bucurat de o largd circulatie, desi Parintii secolului al IV-lea 13 puneau la
indoiald originea lor apostolicd. Sfintul Atanasic cel Mare le considera necanonice,
dar mentiona cd se citeau in Bisericd, conform dispozitiilor Pdrintilor. Sfintul Ioan
Gurd de Aur le va incetdfeni numele de =xavéves tdv dmostélwv (Canoanele Aposto-
lilor), spunind cd nu trebuiesc nmeglijate pentru cd ele cuprind wéoa xavovixdy Tééic
(regula bunei rinduieli bisericesti). Canonul 2 al Sinodului trulan le scotea insd din uz,
declarindu-le neautlentice si pline de interpoldri tirzii%. Didascalia si Constitufiile
Apostolilor au continuat insad sd fie citite si pdstrate cu veneratie de catre Bisericile
orientului. In ciuda unor interpoldri, care intunecd frumusetea invataturii de cre-
dinta a Bisericii Ortodoxe, — semnalate de Parintii Sinodului VI ecumenic, — ele
au ramas pentru Ortodoxie un document prefios in cunoasterea rinduielilor bisericesti
din primele veacuri crestine.

Literatura canonicd zisd apostolicd ne prezintd si un numdr variat de colectii
de canoane : 15

a) Colecfia celor 30 de canoane apostolice aparute in Siria sau Egipt in seco-
lul al III-lea. Aceste canoane nu sint acceptate de copii in codul lor canonic 6. Ele
se bucurd insd de o mare apreciere in sinodosul etiopian; b) Colecfia celor 85 cunoane
apostolice apdrute in secolul al IV-lea in Siria; ele au fost acceptate in codul canonic
al Bisericii Ecumenice prin canonul 2 al Sinodului trulan (691). Primele 50 de canoane
au fost acceptate si in codul canonic al Bisericii apusene. In coleciiile iacobite !
gdsim 82 de canoane. Continutul lor este identic cu versiunea greacd a celor 85 de
canoane ; 18 diferenta este datoratd aranjarii materialului. In coleciia nestoriand in-
tilnim numadarul de 83 cancane. Versiunea araba are recenzii de 81, 82, 83, 84 si 86
canoane. In Etiopia existd o recenzie de 81, 82, 83 canoane, potrivit manuscrisului
respectiv. Ele sint socotite drept opera autenticd a Sfintilor Apostoli®®. Textul lor
este identic cu versiunea greacd a celor 85 canoane. Diferenia de numdr a celor 85
canoane apostolice in versiunile orientale se datoresc impartirii confinutului lor de

13. Vezi Eusebiu, Istoria bisericeascd, LIII. c. 25 ; Vezi gi Constitutiile Sfingilor Apostoli,
traducere precedatd de un studiu introductiv, de Pr. Gh. N. Nitu, Bucuresti, 1907, p. 9. Se pare
cd Sf. Ioan Gurd de Aur avea in vedere Canoanele apostolice $i nu intreaga colectie a Consti-
tutiilor. * ’

14. In canonul II se spune : «...si deoarece in aceste canoane ni se cere si primim age-
zadmintele aceloragi Sfinti Apostoli, editate prin Climent, in care incd din vechime s-au intro-
dus de catre eterodocsi spre paguba Bisericii unele lucruri falsificate gi striine de dreapta cre-
dintd, care au intunecat pentru noi frumusetea sublimd a dogmelor dumnezeiesti ; am lepadat
dupd cuviintid aceste agezdminte spre zidirea gi siguranta turmei crestine ; judecind ca faptu-
rile minciunei eretice nicidecum si nu fie primite si puse la invatitura sdn&toasd si perfectd
a Apostolilor». (Dr. Nicodim Milag, Canoanele sinoadelor ecumenice), vol. I, p. 2, traducere fa-
cutd de Uros Kovincici si Dr. Nicolae Popoviei, Arad, 1931.

15. Vezi Sinodos, manuscris, Ebetd Cihindt MAatahift Bet, (Arhiva Patriarhiei), 1957, (ca-
lendar etiopian), Addis Ababa. Vezi si The Apostolical Canons Introduction, in «A select li-
brary of Nicene and post — nicene fathers of the christian church, second series, translated into
english with prolegomena and explanatory notes, under the Editorial supervision of Philip
Schaff and Henry Wace, vol. XIV, Michigan.

16. Vezi Otto Meinardus, op. cit., la nota nr. 4,

17. Vezi Textul iacobit editat de Lagarde, Religuide juris ecclesiastici antiquissimi syriace,
Leipzig, 1856, p. 44—61 ; Diferentele textului siriac de cel grec au fost redate de Lagarde in
cp. cit., p. 28—33.

18. Canonistul grec A. Alivizatis spunea cd variantele canoanelor apostolice au fost de 50,
76, 81, 82, 85. ‘O¢ iepol wavéves xal ot éxxAnoragtixot vopor 'Adqvar, 1949, p. 135.

19. Winandus Fell spunea ci in Sinodosul ctiopian se géseste «o mare colectie de decrete,
care este socotitd a Apostolilor» (Canones Apostolorum Aethiopice), Lipsiae, 1871, p. 6.
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editorul acestora. $i in pravilele roménesti gdsim acest lucru. In indreptarea legii
intilnim numdrul de 83 canoane apostolice?; c¢) Cele 127 canoane apostolice re-
dactate in Egipt prin secolul al IIl-lea. Canoanele 1 pind la 20 sint numite regula-
ment apostolic. Textul grec original distribuit in 30 canoane este asemdndtor conti-
nutului Didahiei. Canoanele 21 pind la 47, numite Regulamentul ecclesiastic egiptean,
corespund car{ii a opta a Constitufiilor apostolice si canoanelor lui Ipolit. Se crede
cd ele au fost scrise in secolele IV—V si depind de canoanele lui Ipolit si cartea a
opta a Constitutiilor apostolice. Canoanele 47—71 sint identice cu continutul cartii a
opta a Constitufiilor. Materia este insd ordonatd diferit. Celelalte 56 de canoane 2!,
redactate in Siria sint prelucrdri din Constitufiile apostolice si canoanele sinodului de
la Antiohia (341). Grecii si sirienii iacobili impart continutul lor in 83 canoane. Ver-
siunea celor 127 canoane copto-arabe sint acceptate doar de Biserica Copta si Bise-
rica Etiopiand. Ele sint socotite ca opera Sfinfilor Pdrin{i. In versiunea etiopiand, cele
127 canoane au unele adaosuri luate din Constitufiile apostolice si unele prelucrari
si interpoldri de rugdciuni liturgice ®2. Pentru a intregi catalogul literaturii canonice
zise «apostolice», trebuie sd mai amintim: a) cele 38 de canoane ale lui Ipolit, care
sint de fapt o dezvoltare a lucrérii lui Ipolit, intitulatda Traditio apostolica; b) cele
9 canoane ale pseudo-sinodului Apostolilor de la Antiohia din secolul al IV-lea;
c) Constitutiile lui Ipolit sau Epitome (dupd secolul al V-lea); d) Testamentum Do-
mini ®, din secolul al IV-lea apdrut in Siria sau Egipt; e) Cele 18 si respectiv 2524,
canoane penitentiale, din secolul al IV-lea atribuite Sfintilor Apostoli; f) Octateuhul
lui Clement, o versiune siriacd a celor 71 canoane %5, intr-o versificatie nereusita.

II. Literatura canonicd zisd «apostolicd» in Biserica etiopiand. Literatura cano-
nicd zisd apostolicd a gdsit teren prielnic pe solul Etiopiei. Operele cu caracter
eshatologic, apocaliptic si profetic s-au bucurat de o largd circulajie printre oamenii
bisericii eliopiene. Didascalia, Canoanele aposlolice, Canoanele Iui Ipolil, Testamen-
tul Domnului (Kidan), sint binecunoscute eliopienilor, iar numdrul manuscriselor
impodobesc tinda fiecdrei lavre. Din nefericire nu existd versiuni critice ale acestor
lucrdri in Biserica Etiopiei. Manuscrisele pot diferi potrivit locului, epocii copierii
si pregatirii teologice a copistului. De fapt, in Etiopia nu se intreaba nimeni dacd un
manuscris al acestor lucrdri este identic sau nu cu altul asemadandtor din altd mind-
stire etiopiand. Asa dupd cum existd o traditie dogmaticd, liturgicd, tot asa existd
si o tradifie canonicd in fiecare regiune si provincie etiopiand. Dacd ideea unui text
se apropie de cea redatd in alt text asemdndtor, dascalii etiopieni nu se nevoiesc
sd cerceteze care este totusi textul original. Dacd t{inem seama i de faptul cd in

20. Vezi Indreptarea legei..., Tirgoviste, 1652, Ed. Acad. 1962, p. 385—398.

21. Vezi Canones Apostolorum Aethiopice ad fidem librorum Msecr. Primus Edidit, Winan-
dus Fell, Lipsiae, 1871. In sinodosul etiopian gisim si varianta de 53 canoane apostolice. (Vezi
Sinodos, manuscris, op. cit., p. 97—111).

22. Vezi Les 127 Canons des apdires, «Texte arabe en partie inédit, publié et traduit en

‘fra‘ncai-s d’aprés les manuscrits de Paris, de Rome, et des Londres», par Jean Périer et Augustin

Périer, in R. Graffin — F. Nau, Patrologia orientalis. Tomus octavus, Paris, 1912, p. 555 Intro-
duction.

23. Vezi Le Testament en Galilée de notre Seigneur Jésus Christ. Texte ethiopien, Edité
et traduit en francgais par L. Guerir avec le concours de S. Grébaut, in R. Graffin — F. Nau,
Patrologia Orientalis, tomus XI, F. 3, Paris, 1913.

24. In unele manuscrise ale Sinodosului etiopian de pe la min#stirile etiopiene se gisesc
anuntate doar titlurile acestor canoane. Aceste canoane au fost traduse in limba ghe'ez din
araba. Vezi textul ler in Sinodos, manuscris in limba ghe’ez copiat in 1596 (Calendarul etiopian),
op. cit. 25. Vezi Sinodosul etiopian, manuscris, op. cit.
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Etiopia majoritatea manuscriselor vechi... au fost luate si ad&postite prin biblioteci per-
sonale, putem sd infelegem mai bine situafia dificild in care se gdsesc cercetdtorii iz-
voarelor dreptului canonic etiopian. Manuscrisele existente in Etiopia nu depdsesc ca
vechime citeva secole. O jurispruden{d scrisd a dreptului canonic nu existd; doar
dreptul cutumiar are o literaturd de comentarii si interpretdri fixate in scris mai recent.

Nu trebuie sd ne surprindd faptul cd in Biserica din Etiopia nu vom gasi men-
tionatd Didahia Apostolilor. Chiar dacd a circulat vreun exemplar in marile lavre,
acestea o addposiesc ca pe o piesa rard. Caracterul ei didactic n-a impus-o in re-
glementarea chestiunilor practice si pentru acest lucru cdrturarii Bisericii etiopiene
au neglijat-o. S-ar putea sd& gdsim o explicajie si in faptul cd Didahia este practic
incorporatd in Didascalie 26 si respectiv in Constitufiile apostolice?’” si deci nu s-a
maj gdsit necesar de catre copistul etiopian sd zdboveascd pentru copierea si multi-
plicarea ei aparte.

Care a fost prima colectie canonicd si cind a apdrut in Biserica etiopiand nu se
poate cunoaste cu exactitate. Izvoarele dreptului canonic etiopian au atras prea pu-
fin pe cercetatorii europeni. O atenfie deosebitda a primit doar nomocanonul Fetha
Nagast 28, care oferd teologilor Bisericii etiopiene un material sintetic pe teme cu ex-
cerpte si din Didascalie ®. Sinodosul rdmine opera folosita in extremis doar de cei
cifiva canonisti care incearcd sd aplice canoanele la realitdtile viefii bisericesti etio-
piene. Prin continutul sdu, Didascalia este mult mai practica pentru preot in activi-
tatea sa invajdtoreascd si duhovniceasca.

In Etiopia se cunoaste si o lucrare intitulatd Didascalia lui Iacob care a fost re-
dactata in Egipt sau Siria in anul 640 in limba greacd. Varianta nu are nici o legdtura
cu Didascalia Apostolilor. Didascalia lui Iacob descrie evenimentele petrecute cu ocazia
convertirii cu forta a iudeului Iacob si a conajionalilor sai in timpul impdratului bi-
zantin Focas (602—610). Varianta etiopiand este mai curind o remaniere decit o tra-
ducere. Editorul acestei Didascalii, F. Nau, nota cd traducatorul etiopian .. n-a tradus
textele scripturistice, ci le-a inlocuit cu texte corespunzitoare versiunii etiopiene a
bibliei. Aceastd libertate deliberatd a traducdtorului ar putea sa-1 treacd drept autor
original» %0, Varianta etiopiand este o traducere dupd un exemplar de limbd arabd.
Din literatura canonica etiopiand zisa apostolicd face parte si coleciia Clementinelor,
intitulatda Cdlementos 3!, Versiunea etiopiand 3 in sapte car{i s-a folosit de originalul

26. William Whiston nota in secolul trecuf : «... Bisericile etiopiand si coptd au avut o
asemenea doctrind prin ele, numitd doar Didascalid, si nu Didahia, pe care ei o socotesc drept
sacrd ... S-ar piarea probabil cd Didascalia etiopiand si coptd si fie doctrina genuini a apos-
tolilor...» (Thomas Pell Platt, op. cit., preface, p. VI).

27. Vezi Franz Harer Funk, Die Apostolischen Konstitutionem. Eine litterar — historische
untersuchung, Rottenburgam Neckar, 1891.

28, Vezi Fitiha' Ndgdst, nibabina tirgoameu, in limbile ghe’ez, s§i amharicd, Addis Ababa,
Berhanenna Selam, 1966,

29. Capitolul V din partea I a nomocanonului Fetha Nagast incepe astfel : «Dupd cum s-a
spus in Didascalia...», iar in capitolul IX, paragraf 3 se spune : «Apostolii au spus la ince-
putul Didascaliei : Noi, Apostolii, adunati la Ierusalim...» (Fetha Nagdst — The Law of the
Kings. Translated from the Ge’ez by Abba Paulos Tzadua. Edited by Peter L. Strauss, Published
by the Faculty of Law, Haile Sellassie I University, Addis Ababa, 1968, p. 24 §i 56.

30. La Didascalie de Jacob. Texte grec, Original du Sargis d’Aberga (p. o. III, 4). Edité
par F. Nau, Premiére assemblé, in Patrologia orientalis, Tomus octavus, Paris, 1912, p. 716.

81. Vezi Bericht iiber das Aethiopische Buch Clementinischer Schriften — Nachrichten von
der Georg. Aug. und der Konigl. Gesell der wiss. Zu Géttingen, 1858 ; F. Nau, Cléments fasc.
18. col. 201 in Théologie Catholique — Vacant -— Mangenot.

32. Vezi Cdlementos, manuscris, Ecidus Gabriel Betd Cristian, Addis Ababa. Acest ma-
nuscris este considerat drept autoritativ printre teologii din capitala Etiopiei.

)
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arab scris de un crestin din Egipt intre anii 750—760. Versiunea etiopiand s-a facut
«..mult mai tirziu dupd acest original» 3. Versiunea etiopiand Cdlementos3* are doud
par{i distincte. In prima parte ni se prezintd istoria creatiei predatd de apostolul Pe-
tru ucenicului sdu Clement. In partea a doua ne sint prezentate legi si regulamente
ale Bisericii. Clement primeste de la magistrul sdu dispozijii canonice pentru a le
transmite mitropolitilor, episcopilor si credinciosilor. Se dau reguli si canoane peni-
tenfiale. Materialul canonic din partea a doua3 a acestei lucrdri prezintd o impor-
tan{d deosebitd pentru cunoasterea literaturii canonice etiopiene atribuite Sfinfilor
Apostoli sau unuia din urmasii lor, Clement 36,

IIl. Didascalia in Biserica Etiopiei. — Primele referinte istorico-literare etiopiene
despre constitufiile apostolilor apartin secolului al XV-lea. Despre Didascalie nu se
face nici o mentiune; intrucit versiunea etiopiana este aproape identicd cu primele
sapte carti ale Constitufiilor Apostolilor, — cu excepiia celor trei capitole de la sfir-
situl carfii a saptea —, am putea sd credem cd Didascalia a fost identificata de etio-
pieni cu Constitutiile Apostolilor. Intr-o cronica etiopiand ce relateazd fapte si eve-
nimente din secolul al XV-lea se spune: «In timpul lui Afe Zar si Naod, preotii prin-
filor erau drepti, ortodoxia lor era bine cunoscutd, ei invdtau Evanghelia .., dupd
Constitutiile apostolilor» 37, Prima referin{d speciald despre Didascalie in izvoarele
istorico-literare etiopiene aparfine secolului al XVI-lea 3. Fard indoiald, nu putem
crede cd acest corp canonic n-a fost tradus sau cunoscut slujitorilor bisericii axumite
pind in secolul al XV-lea sau al XVIlea. Penuria documentard poate fi suplinitd de
insesi realitdfile istorice ale organizdrii Bisericii etiopiene. Mitropolitii greci si copii
de la Axum veni{i din Egipt, insotiti de diecii lor, au adus cu ei si versiunea siriand
de limb& greacd a Didascaliei. Pentru psihologia si pregdtirea slujitorilor Bisericii etio-
piene nu se gdsea in aceste vremuri o altd lucrare mai adecvatd care sd ofere dis-
pozi{ii canonice, liturgice si dogmatice. Didascalia trecea drept codul dogmatic nor-
mativ pentru slujitorii unei biserici strdine de dialectica scolii Alexandrine. Tradu-
cerea acestei opere, ce purta cu sine o paternitate apostolica si girul infailibilitatii
invataturii ei, era cerutd de insesi realitdtile existente in Biserica Etiopiei. Cerceta-
torii literaturii etiopiene  admit in unanimitate cd cei 9 sfin{i 4, sosi{i in Etiopia dupa
anul 475, sint traducdtorii Noului Testament si ai literaturii canonice. Traducerea

33. Sylvain Grébaut, Littérature éthiopienne pseudo-clémentine. Le Qalementos, Version
éthiopienne en sept livres, Introduction, p. 2, Paris, 1913.

34. Vezi Cdlementos, op. cit. Acest manuscris nu este datat §i nu amintegte numele co-
pistului. Legat in scoarte grele de lemn, imbricat in piele de vitd, acest manuscris este consi-
derat a fi cel mai complet din punct de vedere al textului.

35. Vezi Grebaut Sylvain et Roman Alcide, Le livre V du Calémentos, in <Aethiops», Pa-
ris, 1930 — 3-me année, p. 39, Vezi §i Sylvain Grébaut, Litérature ethiopiene pseudo-clementine,
Livre troisieme, chapitre V, in «Revue de I’Orient chrétien», tom X (XX), 1915—1917, nr. 1, Paris.

36, Ibidem.

37. A. Caquot, Histoire Amharique de Gran et des Gallas, in «Annalles d’Ethiopie», tome
deuxiéme, Paris, 1957, p. 140.

38. Vezi Lafranco Ricci, La vita di Yohanes, Parte II, in «Resegna di studi Etiopici, vol.
XXIV (1969—1970), Roma, 1971, p. 174.

39. Vezi 1. Guidi, Storia della letteratura etiopica, Roma, 1932, p. 12 ; E. Cerulli, Storia
della letteratura etiopica, Milano, 1956 ; Edward Ullendorf afirma ci odatd «cu sosirea misiona-
rilor sirieni in secolele V si VI, au fost intrebuintate traducerile siriace paralele cu textul grec».
(Ethiopia and the Bible), London, 1968, p. 56.

40. Vezi: 'W. Budge, The Book of the Saints of the Ethiopian Church, vol. I, p. 155, p.
116—118 ; vol. IV, p. 1009—1010 ; vol. III, p. 944, p. 688 ; vol. I, p. 198, p. 299—300 ; vol. II, p. 505 ;
Vezi gi : Conti Rossini, Vitae Sanctorum Antiquorum I, Acta Yared et Pantalewon ; C.S.C.O.,

S.T. —7 ,
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Didascaliei in limba etiopiand si aldturarea ei la cdrtile Noului Testament a fost opera
celor 9 sfinti sau a ucenicilor lor direc{i. Tradif{ia bisericeascd etiopiand de a trece
aldturi de cartile Noului Testament coleciiile canonice, se datorsste celor 9 sfinfi.
Practic, aceasta? se continud si astdzi in Biserica etiopiand. Aldturi de cele 27 de
cdrfi canonice ale Noului Testament, teologii Bisericii etiopiene enumerd incd 8 cdrii.
Printre acestea figureazd si Didascalia *2.

Cercetarea acestui corp canonic a ramas insda in seama grecilor, coptilor, sirie-
nilor si a celor citiva etiopieni de la curtea Nigusului de la Axum, cunoscatori ai
limbii eline. Admiterea Didascaliei in limba etiopiand (ghe'ez) inainte de secolul al
Vi-lea este respinsd de insesi realitdtile istorico-canonice ale Bisericii axumite. Ierar-
hii de la Axum, greci ori cop{i de origine, consacra}i de intiistatatorii Bisericii ale-
xandrine, erau cunoscdtori ai limbii eline, care patrona curtea imperiald de la Axum.
Limba ghe'ez era incd in epoca ei de formare %5, iar Biserica Etiopiei se afla la in-
ceputurile organizdrii sale. Tocmai aceasta este perioada de vocalizare a limbii etio-
piene sub influenta celei grecesti. Limba ghe'ez primeste terminologia si versificafia
verbului limbii eline. Versiunea greacd a Didascaliel a putut fi tdlmdcitd pe graiul
etiopienilor doar de cei 9 sfin{i veniti din Orient (Siria, Egipt etc.) sau de ucenicii lor
etiopieni pe la inceputul secolului al VI-lea. Incepind din secolul al VI-lea, influenta
culturii si civilizatiei grecesti asupra axumifilor inceteaza. Limba ghe'ez va deveni
limba palatului, a magistrafilor si a literailor (debtera) Opera de traducere a litera-
turii teologice, dogmatice, canonice si liturgice a orientului, inceputd de cei 9 sfinfi
a grabit si procesul de receptare a literaturii canonice zise apostolice in Etiopia,
inclusiv a Didascaliei. Intr-una din ctitoriile celor 9 sfin}i, Biserica Sfintului Licanon,
nu departe de Axum, s-au descoperit in secolul al XVII-lea doud colectii de legi
atribuite Sfintilor Apostoli. Céldtorul italian, Giacomo Baraftti, nota cd «cele doud
colectii de legi «..fuseserda gdsite in ruinele Bisericii in care Sfintul Licanon a
predicat si cd ele (cdrtile) au fost alcdtuite de wucenicii Domnului nostru (lisus
Hristos)», adunati impreund intr-un sobor general» 4. Care sint cele doud coleciii
de legi? Dupd cum se stie, dintre coleciiile canonice atribuite in mod expres de
etiopieni Sfintilor Apostoli se cunosc doar colectia celor 85 canoane si Didascalia
sau Constitufiile apostolilor4. Deci una din aceste colec}ii, gasite in ruinele

Scriptores Aethiopici, vol. 10, Louvain, 1955 ; I. Guidi, Il Gadla Aragawi’ R.R.A.L., Atti, serie 5,
vol. 2, (1896) ; Conti Rossini, Acta Margorewos, C.S.C.O., (Scriptores Aethiopici) 16 (1962), p. 21.

41. Profesorul Sergew Hable Sellassie méarturiseste cd «...Biserica etiopiand acceptd 46
carti canonice ale Vechiului Testament i 35 ale Noului Testament...» (Ancient medieval
ethiopian history to 1270, Addis Ababa, 1972, p. 120. Vezi si The Ethiopian Orthodox Church,
Editors Aymro Wondmagegnehu and Joachim Motovu, Published by The Ethiopian Orthodox
Mission, Addis Ababa, 1970, p. 77 ; Habtd Mariam Orcindh, Eitiopia Ortodox Tduahido Betd Cir-
stian Imndtna Timhirt (Invatdtura de credintd a Bisericii Ortodoxe Etiopiene), Addis Ababa,
1970, p. 42—49 (in limba amharicd).

42, Teologul Habtd Mariam Orcinih, prezentind traditia bisericii sale in aceastd privinta,
maéarturiseste cd « ... in afard de cele 27 cérti, teologii etiopieni adaugd incad 8 cirti (la canonul
Noului Testament). Acestea sint : 4 cérti ale Sinodosului ; 2 cérti ale Testamentului Domnului ;
Calementos ; Didascalia...», op. cit., p. 46.

43. Vezi A. Weber, Ueber den semitischen Ursprung den indischen Alphabetes, Z.D.M.G.
10 (1856), p. 402.

44, The late travels of S. Giacomo Baratti, an Italian gentleman, into the remote coun-
tries of the Abisins or of Ethiopia interior, translated by G. D., London, 1670, p. 58.

45, Thomas P. Platt, nu face deosebire intre Didascclia etiopiand si Constitutiile Aposto-
lilor. El spune ci «Didascalia... este de fapt o traducere liberd gi inexactd». Preface IX, vezi
op. cit.
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Bisericii ctitorite de unul din cei 9 sfin{i, Sfintul Licanon, a fost Didascalia.
Versinnea folositd de cei 9 sfinti pare a fi cea siriand de limba greacd, desi n-ar
parea exclusd nici o versiune copta. In capitolul XVIII intitulat «Despre orfani», din
Didascalia etiopiand, se spune: «..ceea ce sfintii n-au mincat, sirienii vor minca...» %,
J. M. Harden remarca faptul cd in patru manuscrise din «British Museum Oriental
Collection» se mentioneazd «sirienii» si doar in unul se afld cuvintul «fariseii» 4.
Aceastd marturie poate fi o dovadd a existentei celor doud variante, siriacd si coptd,
a Didascaliei in Ftiopia. Ar fi totusi mai exact sd credem ca varianta coptd, care a
folosit ca original pentru varianta etiopiand de mai tirziu a fost in limba araba 48 si
nu in limba coptd. incepind din secolele VII—VIII, literatura coptd crestind se va
traduce in limba lui Mahomed. Versiunea coptd a Didascaliei se traduce in limba
arabd de Abu Ishaq in 1295. Secolul al XIII-lea incununa opera de traducere in araba
din literatura canonicd coptd si greacd a melchitilor (calcedonienilor).

In acest secol se pare cd s-a incheiat si procesul de colectionare a canoanelor
intr-un cod unitar, cunoscut sub numele generic de sinodos. Traducerea si redactarea
nomocanonului Fetha Nagast a avut loc tot in aceastd perioadd. Astfel, prin aceste
opere, coptii si etiopienii si-au impropriat zestrea canonicd a calcedonienilor din
Egipt si, prin ele, tezaurul canonic al Bisericii Ortodoxe Ecumenice. Pentru etiopieni,
secolele XIV—XV au fost cea mai bogatd perioadd in traduceri din literatura coptad
de limb#d arabd. In aceastd perioadd s-a putut realiza si traducerea Didascualiei etio-
piene dupé varianta coptd arabd . Ea se suprapunea versiunii siriene de limbd greacd
adusa de ierarhii copti sau mai precis de cei 9 sfin{i. Credem c& referintelz din sur-
sele istorico-literare etiopiene privind Didascalia au in vedere tocmai versiunea facuta
dupd exemplarul copt de limba arabd. Versiunea arabd se va impune tot mai mult,
lucru ce-l va face pe copist sd& noteze intr-un manuscris al didascaliei etiopiene céa
«..5fintul Duh .. a umplut aceastd Bisericd cu har precum riul Egiptului in zile de
pioaie» %0 Cit priveste traducerea ei din arabd, J. M. Harden remarcd faptul ca au
existat doud versiuni arabe ale didascaliei si cd versiunea etiopiand s-a fdacut dupa
cea de-a doua variantd °%. El nu ne spune insd care ar fi putut fi originalul celor doud
versiuni arabe. In cele doud versiuni arabe vedem cele doud variante originale folo-
site de etiopieni. Versiunea siriand de limba greacd si versiunea coptd. Am putea avea
in Etiopia doud variante ale aceluiasi original: Didascalia iradusda dupd textul copt,
care la rindul ei fusese tradusd dupd cel greco-sirian —, si didascalia arabd tradusa
dupd versiunea coptd. Thomas P. Plalt, cercetind comparativ versiunea etiopiand cu
cea greacd, ajunge la concluzia cd «subiectele urmeazd in aceeasi ordine ca in ori-
ginal si traducerea frazelor si chiar a cuvintelor particulare textului grec pot fi con-
tinuu identificate dar multe adaosuri sint fdcute la aceasta, si omiterile sint incd mai

46, J .M. Harden, The Etiopic Didascalia, op. cit., p. 98. 47, Ibidem.

48, Lanfranco Ricci argumenta ci «in secolul al XIII (a doua jumaditate) apérea tradu-
cerea din originalul arab, — al coptilor melchiti, a Sinodosului etiopian». (Letterature dell’
Etiopia : Estratto’dalla Storia delle Letterature d’Oriente diretta da Oscar Botta. Casa Editrice.
Dr. Francesco Valardi — Societd Editrice Libraria, Milano, 1969, p. 814, Sinodosul etiopian s-a
tradus In secolul al XIV si nu in secolul al XiII-lea cum sustine L. Riceci.

49, Lanfranco Ricci sustine ci traducerea Didascaliei in limha etiopiand se face in a doua
juméatate a secolului al XIII-lea (op. cit.,, idem). Traducerea in arabi a unei versiuni copte a
Didascaliei se poate admite, dar nu credem ci versiunea etiopiand, de pe originalul arab, s-a
facut imediat. 50. J. M. Harden, op. cit., p. 139.

51. Idem, op. cit., p. 14. Introduction.
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numeroase» %2, Hery Midleton afirmé c& «...didascalia ... pare sa fi fost tradusd in limba
ghe'ez din arabd. Redactarea originald .. nu mai existd de mult...» 53.

Un studiu comparativ al manuscriselor Didascaliei etiopiene ne determind sd ad-
mitem cd versiunea etiopiand este similard cu cea greco-siriand si copto-arabd. Unele
deosebiri se datoresc' variantei originale folosite: siriand sau copto-arabd; intrucit
ambele variante sint copii ale originalului sirian de limbd greacd, ajungem la con-
cluzia cd versiunea etiopiand nu este altceva decit o traducere mai liberd a origina-
lului sirian de limbd greacd de pe trei variante : a) Didascalia siriand de limbd greacd ;
b) Didascalia siriand de limbg siriacd ; c) Didascalia siriand de limbd copto-arabd.

Unele diferenfe de text se datoresc in buna mdsura traducatorilor etiopieni si
modului ei de receptare. Teologii etiopieni afirmd c& Didascalia a circulat in Etiopia
mai intli pe cale orald: «Venind de acolo, transmitindu-se oral de catre dascali, a
ajuns aici» 54, Etiopienii si astdzi in scolile eclesiastice tradifionale au un invadf{amint
care bazeazd totul pe memorie. Ucenicul memoreazd de la dascdlul sdu toate cunos-
tintele necesare. Am putea spune cd o viatd de om este folositd pentru a memora
o carte si pentru a-i descifra infelesurile. Un dascal etiopian din invdtdmintul religios
tradifional a fost si este un om al unei carfi de cdpatii. Comentariile dascalilor etio-
pieni la textele didascaliei se reduc uneori la o simpld transliteratie. Ei nu se inde-
péarteaza de text si nici nu fac studii de cercetare si comparare a textului unor manu-
scrise. Potrivit tradifiei acestor scoli, Didascalia este opera autenticd a Sfintilor Apos-
toli transmisd de ucenicii lor si ajunsd in Etiopia odatd cu venirea apostolului Matei
pe tarimurile Etiopiei. Cercetarea Didascaliei etiopiene este ingreunatd si de faptul ca
nu existd o editie criticd a textului diferitelor manuscrise. Acest lucru ar cere mai intii
o catalogare a tuturor manuscriselor existente in bibliotecile mindstirilor etiopiene si
un acord comun in alegerea celui mai autentic manuscris. Pind atunci fiecare cerce-
tator al Didascaliei etiopiene, si in general al izvoarelor dreptului canonic etiopian,
este obligat sd facd referiri exprese la manuscrisul utilizat. De fapt, nu exista un
consens unanim intre teologii Bisericii etiopiene nici in ceea ce priveste comentariul
critic % si textual al Didascaliei. Canonistii europeni au cunoscut citeva variante ale
Didascaliei etiopiene cu ajutorul manuscriselor adapostite in bibliotecila europene,
care provin din epoci si surse diferite. Lipsa unei editii critice, a unei tipdrituri, cel
putin, a Didascaliei etiopiene, a dus la concluzii nesatisfacdtoare privind originea, tex-
tul si variantele folosite de versiunea etiopiand. Etiopistul J. M. Harden % afirma cé
rugdciunea lui Manasie este un adaos in versiunea etiopiana. Cercetind versiunile
siriand, arabd si Constitufiile apostolice’ vom gdsi si aceastd rugdciune. N-ar fi
exclus ca J. M. Harden sa fi folosit in studiul sdu comparativ o versiune arabad care
nu a avut aceastd rugdaciune.

Se pare cd cercetdtotrii europeni au ajuns la asemenea concluzii eronate si da-
toritd faptului cd au confundat adeseori Constitutiile apostolilor cu Didascalia aposto-
lilor. Un teolog anglican misionar in Etiopia menfiona cd printre manuscrisele Didas-

52. Op. cit., Preface p. IX, 53. The Church of Abyssinia, London, 1928, p. 82.

54. Didascalia, 1957 (Calendarul etiopian), copiatd de Méikbéb Haild-Ghiorghis, Prefati in
limbile ghe’ez si amharicd, Ebetd Cihindt Matahift Bet, Addis Ababa.

55. — Comentariile Didascaliei circuld pe cale orald, transmit{indu-se de la dascili la
ucenici. Fiecare scoald eclesiasticA de pe lingd marile lavre etiopiene isi are traditia ei in
comentarea colectiilor canonice. 56. — Op. cit., p. XVI—XVII, Introduction.

57. — Vezi Constitutions of the holy Apostles, op. cit., p. 407; Vezi si descrierea ficutid
versiunii arabe a Didascaliei de A. Bamstark in «Oriens Christianus», IIT (1903), p. 201—208.
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caliei gasite a identificat pe unul care era intitulat Awtayeil tév *Anostéleov iar in
traducere era redat prin «Didascalia (doctrina péarintilor)» %8. Afirmatia lui P. Platt
este o marturie in plus pentru existenta in Etiopia a unei versiuni siriace de limba
greacd. Aceastd versiune prim& a fost urmatd de cea arabd, care practic a scos din
circulatie pe cea siriacd de limb& greacd. Un studiu comparativ al ordinei materialului
Didascaliei redat de Iob Ludolf in 1691 % cu cel redat de Thomas Platt in 1834 este
ilustrativ in intdrirea acesiei afirmatii. Structura organizatoricd a materialului si dife-
renta de titluri ne mdrturiseste existenta celor doud versiuni, — greco-siriacd si
copto-arabd, — de care s-au folosit copistii etiopieni in redarea Didascaliei etiopiene.
Diferentele de organizare a materialului Didascaliei in variantele ei se datoresc in
mare parte libertatii si capacitdtii de intelegere si pdtrundere a textului de cdtre
traducator si copist. fn masura in care traducédtorul autohton sau strdin a stapinit sau
nu limbile greacd, arabd si ghe'ez, textul original a putut fi redat cu exactitate sau
nu. Omiterea unor cuvinte se datoresste si copistilor de generatii. Traducatorul Di-
dascaliej etiopiene a fost obligat sd@ creeze termeni noi pentru a acoperi aceleasi
notiuni din limbi culte ca greaca sau araba.

Pentru exemplificarea diferenfelor de text dintre manuscrisele etiopiene ale Di-
dascaliei vom reda mai intii continutul unui manuscris ¢ aflat in posesia arhivei Pa-
triarhiei Bisericii Ortodoxe Ftiopiene. Scris pe pergament si legat in scoarfe grele de
lemn, acoperit cu piele de vitd, manuscrisul acesta are un volum considerabil, cints-
rind citeva kilograme. Fara frontispicii si podoabe artistice, manuscrisul trddeazd o
scoald de copisti care a intrat in faza amurgului ei. Scrisul este simplu, fara culori
si miniaturi. Am ales pentru studiu acest manuscris, deoarece este unanim apreciat
de slujitorii din Patriarhia Etiopiana. Intrucit acest manuscris nu a fost pind in pre-
zent semnalat si studiat de vreun cercetdtor european, ne ingdduim sa-i facem o pre-
zentare a confinutului. Textul Didascaliei este redat paralel in limba ghe'ez si am-
haricd. Textul amharic face unele comentarii care nu se afld in textul ghe'ez. Textul
Didascaliei este precedat de o prefatd de doud pagini in care se descrie istoria pre-
dicii Apostolilor in Samaria si dorinta lui Simon Magul de a cumpdara cu bani harul
Domnului. Apoi se spune cd cele 43 de capitole au fost decretate de Sfintii Apostoli
si de cei 7 ucenici adunati in Ierusalim. In anul al XXII-lea de la iIn&liarea Domnu-
lui, Apostolii si cei 70 de ucenici, dupd ce au intocmit reguli si rinduieli bisericesti
in Filipsius (Filipeni) au scris Didascalia pe care au inminat-o lui Clement. De atunci
s-a transmis de la dascdli pe cale orald pind astdzi. Nu se stie de cind dateaza aceastd
prefaid, dar ea ne transmite o tradifie fduritd In scolile mind&stiresti etiopiene. Pen-
tru etiopieni, Didascalia este opera Sfintilor Apostoli transmisd prin Clement in anul
al XXII-lea dupd Indl{area Domnului. Din rindurile acestei prefete desprindem si ideea
subliniatd de autor: Sfiniii Apostoli au intocmit requli si asez&minte bisericasti in co-
munitdti ca Filipeni. Didascalia era de fapt o transcriere a acestor rinduieli si dis-
pozitii date de Sfin{ii Apostoli primei comunité{i crestine. Traditia etiopiani subliniazd
vadit faptul cd Didascalia este opera soborului Sfintilor Apostoli, iar hotaririle ei au
caracter obligatoriu si universal.

58. — Misionarul englez nota : «... unul dintre ele (manuscrise) am observat cd purta
titlul grecese Aigtayal tév 'Amostélwy..., iar titlul etiopian era intitulat Didascalia (Invatatura
pédrintilor) (Thomas P. Platt, op. cit., Preface, VIII).

59. — Vezi Ad suam Historiam detiopicam, Comentarius, Frankfurt, 1691, p. 107.

60. — Didascalia, In limbile ghe’ez $i amharicd, op. cit., la nota 54.




446 DRD. NICOLAE V. DURA 11

Capitolul I prezintd doctrina Bisericii dupd sinodul apostolic de la Terusalim. Se
fac referiri speciale la episcopi, preoti, diaconi si subdiaconi, care sint datori s& pas-
treze doctrina Bisericii primitd de la Sfintii Apostoli; Datoria anagnostilor si a cinta-
refilor de a ajuta pe lica papas (mitropolit); este vrednic de notat cd acest cuvint,
«licd papas», apare in terminologia etiopiand abia din secolul al IV-lea si este o tra-
ducere a sinonimului sdu copto-arab. Acest termen ne marturiseste cda Didascalia a
fost tradusd in limba etiopiand dupd un exemplar siriac sau copto-arab. Evident tra-
ducerea in limba etiopiand pare a fi avut loc prin secolul al V-lea odata cu venirea
celor 9 sfin{i. Se cere slujitorilor Bisericii s&-si tundd pdrul, fdrd insd sd rémind im-
berbi. Se dau dispozitii generale privind respectarea decalogului lui Moise, a vesti-
mentatiei si a t{inutei morale a crestinilor.

Capitolul II cuprinde indemnuri pentru citirea Sfintei Scripturi; se dau sfaturi
morale privind césatoria. Se cere evitarea desfriului.

Capitolul IIl spune cd femeia si sotia crestind trebuie sa asculte de soful ei, sa
umble in cdile adevaratei infelepciuni, sa fie lipsitda de podoabe; se dau ca exemple
sfaturile lui Solomon.

Capitolul IV vorbeste despre episcopi, presbiteri si diaconi, cerind ca episcopul
sd fie fara patim&, minie, urd si sd-si iubeascd turma incredintatd. Sint reamintite in-
demnurile Apostolului Pavel catre Timotei si Tit. Hirotonirea intru episcop sd se facd
doar dupad virsta de 50 de ani. Se cere episcopului sd fie cdsatorit doar o singurd data.
Se fac menfiuni exprese despre catehumeni.

Capitolul V recomandd ca episcopul sd nu ia aminte la acuzatia falsg adusa de
un om inrdit in pdcate contra semenului sdu; recomandd ferirea de pdcat si datoria
episcopului de a invéta.

Capitolul VI aratd ca episcopii trebuie sd primeascd pocdinia celor pdcdatosi cu
dragoste si blindete. — Episcopii care judecd strimb pe saraci si vaduve, primind
daruri si dobinzi, vor avea soarta fariseilor; — despre cei care spun sd mincdm astdzi
cd miine vom muri; — episcopul trebuie sa fie lipsit de patima miniei, urei, razbu-
ndrii, birfei, partinirii; sd fie milos, om de cmenie, sd nu dispretuiascd pe cei mai
mici ca el si sd primeascd pocdinta lor ; — episcopul s& judece cu dreptate si adevar
cazurile ivite in eparhia sa.

Capitolul VII recomandd sd nu acuzdm si sd pedepsim pe cineva fdrd dovezi si-
gure ; fard mdarturie episcopul sd nu dea sentintd la judecatd pentiru credincios; epis-
copul sd primeascd in Bisericd pe cei ce se pocdaiesc; este interzis episcopului sa aibd
alte indeletniciri; episcopii impreund cu familiile lor sd-si asigure hrana din darurile
aduse bisericii: pirga fructelor, zeciuiala datd bisericii si prinoasele aduse ca jertfa.
Asemenea levitilor, episcopii nu trebuie sd aibd posesiuni de pamint.

In textul amharic al Didascaliei etiopiene gésim interpoldri care lipsesc in textul
ghe'ez. Astfel in capitolul VII se spune: «Voi conducdtori ai Bisericii (ierarhi), daca
v3d gindi{i cum se cuvine la treburile Bisericii, luafi din pirgd si din zeciuiald» .
Aceasta frazd aratd ca obiceiul evreilor de a da zeciuiald Bisericii a devenit o prac-
ticd a locului. I se cere episcopului sd& nu monopolizeze bunurile si zeciuiala bisericii,
deoarece este slujitor si nu stapin al bisericii.

Capitolul VIII recomandd credinciosilor s& aducd daruri la bisericd dupd posibi-
litdtile lor. Diaconul s& nu facd nimic fdrd aprobarea episcopului; diaconitele sd nu
lucreze nimic fard aprobarea diaconilor. Se aminteste de fecioarele care si-au inchinat
viafa slujirii Domnului. Se accentueazd comuniunea credinciosilor cu episcopul si
preotfii. Nimeni nu poate fi preot cu de la sine putere. Indeamnd pe episcopi, proto-
popi si preoti sd nu se certe la impdrfirea darurilor. Se vorbesie apoi de impériirea
darurilor la slujitorii bisericesti, la sdraci si nevoiasi. Vaduvele sd primeascd o parte
din darurile aduse bisericii; diaconii sd primeascd doud pdrii si preotfii patru parii.
Episcopii au si oficiul de judecédtori si se bucurd de deosebit respect. Anagnostii, cin-
tdrefii si usierii sd primeascd fiecare cite o parte din darurile aduse Bisericii; sd s2
trimita partea episcopului acasd; diaconul este urmasul lui Aron; episcopul este ur-
masul lui Moise.

61. Ibidem, p. 116,
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Capitolul IX cere ca diaconul sd nu sdvirseascd ceva fdrd permisiunea epis-
copului.

Capitolul X cere ca episcopul sd examineze orice problem& cu dreptate si cu
indurare; datoria lor este de a ierta prin punerea miinilor pe credinciosii care se po-
caiesc. Preotii si diaconii trebuie sa stea aldturi de episcopi atunci cind judecd cazuri
ivite in bisericd; judecata sd fie facutd in public, in agora; episcopul sa fie drept si
nepdrtinitor la judecatd. Se cere respectarea procedurii cazurilor de judecatd: a) cei
care nu au o via{d morald compatibild cu precepiele crestine nu pot fi primiti ca
marteri; b) o marturie nu este valabild. c¢) inculpatul nu are dreptul de a depune
madrturie, d) judecata procesuiui sd se facd in prezenta piritului sau inculpatului.

Capitolul XI: crestinii si ierte greselile semenilor lor si si nu tdinuiascd in inima
lor urd sau rdzbunare. Se dau indicaiii privind constructia arhitectonicd a locasurilor
sfinte : biserica s& fie in forma de corabie si sd aibad doud parti distincte; altarul bise-
ricii sd fie spre rasdrit, iar jil{ul episcopului si fie asezat in mijlocul bisericii; preotii
sd stea in partea dreaptd, iar diaconii in stinga. Anagnostii citesc lecturile biblice;
preofii sau diaconii citesc evanghelia. Trebuie sda mai notdm c& in Biserica Etiopiei
doar preotii au dreptul sd citeascd evanghelia; se pare cd aceastd practicd este de o
provenientd tirzie. Usierii sd stea in bisericd in partea de nord, iar diaconitele si fe-
meile in partea de sud, tinerii sd stea separat; vdduvele cdlugdrite si fecioarele stau
in fata celor cdsédtorite. Femeile sd-si acopere fata cind primesc Sfinta Euharistie.

Capitolul XII cere crestinilor sa nu participe la adundrile religioase ale pagi-
nilor.

Capitolul XIII vorbeste despre vdduvele bisericii: ele trebuie sd aibd virsta de
60 de ani; cele divortate nu sint admise. Vaduvele pot fi si diaconite. Cele care s2
recdsdtoresc au cdlcat legea, iar cele care se cdsdtoresc a treia oard nu se mai soco-
tesc in rindul crestinilor; a patra cdsdtorie este rusine si desfriu. Vaduvele trebuie
sd consulte pe diaconite in orice probleme si sd respecte pe episcopi.

Capitolul XIV interzice femeilor sd boteze.

Capitolul XV : Credinciosii nu pot oficia slujba preotiei. Anagnostii, cintdrefii
si diaconii nu au dreptul sd boteze: cei indreptafi{i sint doar preotii si episcopii;
diaconii sint doar asistenti la oficierea botezului; episcopul hirotoneste pe preot si
diacon si hiroteseste pe anagnosti si cintdreti, De notat c& in Didascalia etiopiand
nu existd cuvintul «hirotesie», ci doar cuvintul «hirotonie».

Capitolul XVI vorbeste despre vaduve. Episcopii sd fie duhovnicii vaduvelor si
sd hirotoneascd pe diaconife. Diaconitele sa boteze pe femei, sd le ungd cu ulei si sd
le imbrace. Episcopul trebuie sd ungd cu sfintul mir pe femei si barbati dupd botez.
Diaconii s& se ingrijeascd de s&raci. Episcopul sd fie hirotonit de trei episcopi; daca
nu sint trei, poate fi hirotonit si de doi. Preofii nu au voie sd dea hirotonie, dar pot
sd-si pund miinile pe capul citetilor. Diaconii sint slujitorii episcopului si preotilor.

Capitolul XVII vorbeste despre orfani. Parintii fard copii pot infia orfani.

Capitolul XVIII cere episcopilor sd aibd grijd de orfani si de vaduve.

Capitolul XIX : femeile nemdritate si vdduvele prin decesul sotilor sau prin di-
vor} sd fie tematoare de Dumnezeu.

Capitolul XX : episcopii s& ia aminte de la cine primesc daruri; sd nu ia daruri
de la rdufdcatori, vaduve si sdraci.

Capitolul XXI aratd cd pdrintii sint rdspunzatori de educatia copiilor lor.

Capitolul XXII cere slujitorilor sa fie credinciosi mai marilor lor.

Capitolul XXIII. Desi in prefata acestui manuscris s-a marturisit cd sint 43 de
capitole, in realitate capitolul XXIII lipseste. Materialul sdu a fost insd Incorporat in
alte capitole. De la capitolul XXII se trece direct la capitolul XXIV. inir-un manu-
scris al Didascaliei tradus de J. M. Harden %, capitolul XXII frece drept capitolul
XXIIL. Acest lucru ne demonstreaza cd fiecare manuscris etiopian al Didascaliei are
caracteristicile lui in privinla organizarii capitolelor.

62. Op. cit.,, la nota nr. 6.
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Capitolul XXIV vorbeste despre cei tiri{i in piete publice pentru a fi judecaii
de pagini pentru credinfa lor; crestinii si le poarte respectul si sa-i ajute daca scapa.
Se vorbeste apoi despre inviere. Reinvierea pdsdrii Iénix din cenusa ei este exemplu
al invierii.

Capitolul XXV e inchinat martirilor si cultului sfintilor.

Capitolul XXVI recomandd crestinilor sd dea slavd Domnului in Bisericd, sa
evite intrarea in localurile de dans, muzicd etc.

Capitolul XXVII cere crestinilor sd nu jure pe zei si idoli.

Capitolul XXVIII se referd la respectarea sdrbatorilor crestine: a) Nasterea
Domnului care «..dupd calculul evreilor se sdrbdtoreste in ziua de 25 a lunii a noua;
dupd calculul egiptean pe 29 decembrie, luna a patra». b) Epifania care dupd calculul
evreu cade in ziua a sasea a lunii a zecea; potrivit calculului egiptean se serbeaza
la 11 Tir (ianuarie), a cincea lund a anului. ¢) Postul de 40 de zile; de notat ca
aceastd menfiune infirmd practica etiopiand care a stabilit durata postului mare de 56
de zile. d) Pastile sd fie sdrbatorit pe 10 aprilie; bolnavii trebuie sd posteascd sdpta-
mina precedentd invierii, incepind de luni. e) Floriile (Intrarea triumfald a Domnului
in Ierusalim). f) Postul de miercuri si vineri. g) Este interzis postul de simbdtd si du-
minicd, cu exceptia simbetei inainte de pasti.

Capitolul XXIX este inchinat sarbdtorilor, indeosebi sdarbdtorii Pastelui; ser-
barea pastelui evreilor pe 14 aprilie (miazia); crestinii s& nu serbeze pastile odatd cu
evreii; grija crestinilor de a nu serba pastele de doud ori in acelasi an. In s&ptdmina
patimilor si se serveascd doar apd si piine. Dupd «In&ljare» s& se posteascd vineri si
miercuri pind la ora trei p.m. Postul ninivitenilor de trei zile: in Biserica etiopiana
existd acest post inchinat memoriei pocdinfei ninivitenilor.

Capitolul XXX cere separarea de episcopii eretici si de cei ce urmeazi spuselor
acestora.

Capitolul XXXI aratd cd lucrarea lui satana este de a dezbina.

Capitolul XXXII indeamnd a urma inva{atura Sfinfilor Apostoli. Alte invataturi:
invatdtura ortodoxd despre Sfinta Treime. Este interzisa oficierea botazului a doua
oara.

Capitolul XXXIII e consacrat rugdciunii de comemorare a mortilor.

Capitolul XXXIV vorbeste despre jertfa de multumire, ajutorul fratilor, sfaturi
morale. Aici apar fragmente din Didahia Apostolilor.

Capitolul XXXV trateaza despre Sfintul Mir.

Capitolul XXXVI trateazd despre sfintii ingeri si Biserica Sfintilor.

Capitolul XXXVII vorbeste de respectarea sabatului.

Capitolul XXXVIII vorbeste despre catehumenii care doresc sd se boteze.

Capitolul XXXIX cuprinde rugaciuni asupra sfintirii apei botezului.

Capitolul XL cuprinde rugdciuni la ungerea cu Sfintul Mir.

'Capitolul XLI aratd rugdciunile de mulfumire ale catehumenilor.

Capitolul XLII vorbeste despre episcopii hirotoniti de Sfintii Apostoli.

1. Scaunul din Ierusalim cu episcopii: Iacob, Simeon fiul lui Cleopa si Tuda din
neamul lui Iacob.

2. Cezareea Palestinei: Zaheu, Corneliu si Teofil.

3. Antiohia: Audiios  (Evodin) hirotonit de Apostolul Petru; Ignatios (Ignatie)
hirotonit de Sfintul Apostol Pavel.

4. Alexandria: Ananias (Anian) hirotonit de Sfintul Apostol Marcu; Lios (Avilin)
hirotonit de Sfintul Evanghelist Luca.

5. Roma: primul episcop al Romei, Elinos (Linius), hirotonit de Sfintul Apostol
Pavel. Al doilea episcop, Clement, hirotonit de Sfintul Apostol Petru.

6. Efes: Timotei, hirotonit de Sfintul Apostol Pavel; Iohanes, hirotonit de Sfintul
Ioan Evanghelistul.

63. Pentru studiu comparativ al identificdrii acestor nume le reddm intocmai.
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7. Asmonanam ¢ (Smirna): Aristos (Ariston), Astdrateos (Strateia) si Aristosin
(Ariston).

8. Bardgamosi ¢ (Pergam): Gaius (Gaiu).

9. Fidilfiam (Filadelfia): ep. Demetrios (Demetriu), hirotonit de Sf. Ap. Petru.

10. Arcichiosi (Chenhreia): Luchias, hirotonit de Sfintul Apostol Pavel.

11. Acritos (Creta): Titus (Tit) 6.

12, Nica (?) ... 7 Marus (?).

13. Ladichia (Laodiceia): Arcibos (Arhip).

14. Colasias (Coloseni) : Filmona (Filimon).

15. Béariason (Bereia) din Machedonia (Macedonia): Anasimos (Onisim), sclavul
lui Filimon, hirotonit de Apostolul Pavel.

16. Galatia (Galatia): Cirsghis (Crescens).

17. Tara Asiei (Asia Micd) : Nichitis si Aclis (Nicetas si Achila).

18. Eghenacirbos %8 (Egina).

Sint amintiti apoi cei 70 de ucenici si locurile unde au fost hirotonifi.

Lista celor 18 scaune apostolice constituie un document important pentru cano-
nisti. Dupd cum s-a putut observa, scaunul Cezareea Palestinei urmeaza dupd cel de
la Ierusalim, iar scaunul Romei dupd scaunele apostolice de la Antiohia si Alexan-
dria. Succesiunea saunelor apostolice din Didascalia etiopiand marturisesc incd o datd
cd, preteniiile papei de intiietate, sint o creatie tirzie, legate de interese omenesti.
Trebuie sé retinem si faptul cd, desi in prefata manuscrisului etiopian se mentioneaza
cd se va prezenta cuprinsul ei in 43 de capitole, in realitate afldm doar 42 de capitole.

Un studiu comparativ al confinutului Didascaliei prezentate cu varianta tradusa
de J. M. Harden %, — dupd cinci manuscrise aflate in colectia orientald a Muzeului
din Londra —, ne indreptdfesc si admitem existenta unei versiuni etiopiene a Didas-
caliel. Evident, organizarea diferitd a capitolelor, unele deosebiri de text, interpolari
si comentarii, ce apar in manuscrisele etiopiene, nu schimbd prea mult fondul comun
al Didascaliei. Din motive practice, in prezentarea comparativd a continutului
celor doud manuscrise ale Didascaliei etiopiene, vom nota manuscrisul din Pa-
triarhia Bisericii Etiopiene cu A si Didascalia Iui J. M. Harden cu B. Cercetind
confinutul celor doud didascalii, A si B, ajungem la urmdtoarea constatare: 1. Primele
11 capitole sint identice ca text. 2. Capitolul 12 din B este intitulat «episcopii sd fie
fdcdtori de pace, indurdtori, iertatori»; in manuscrisul A gasim titlul «crestinii sd nu
participe la adunérile religioase ale pé&ginilor». Prin urmare, capitolul XII din B lip-
seste din manuscrisul A. 3. Capitolul XIII din B este identic cu wcapitolul XII din A.
Identitatea textului capitolelor, cu excepifia diferentei de numerctare, continud apoi
pind la capitolul XXIII inclusiv, (in manuscrisul B) si capitolul XXII (manuscrisul A).
4. In manuscrisul A lipseste capitolul XXIII si se trece direct la capitolul XXIV. In
Didascalia B, capitolul XXIV, care lipseste din manuscrisul A, este intitulat: «Fecioa-
rele sd nu depund voturi pind nu s-au cercetat bine pe ele insesi». Putem spune deci,
cd in didascalia B avem doud capitole, XII si XIV care lipsesc din manuscrisul A. 5. In
ultimele capitole, desi continutul este acelasi, diferd insd organizarea materialului.

64. E interesant de retinut transliteratia etiopiand a acestor localititi. Traducerea lor
aratd cd au fost trecute prin filiera siriaco-arabi.

65. Este o schimbare ciudatid a cuvintului ergam. In onomastica etiopianid sint des in-
tilnite aceste prefaceri.

66. In Didascalia etiopiand tradusid de J. M. Harden, dupd episcopul Tit este mentionat
episcopul Dionisie al Atenei. (op. cit., cap. XXXXIII). In manuscrisul Didascaliei prezentate gisim
mentionat pe episcopul Dionisie al Atenei. Aceastd lipsd ar putea fi o sci@pare a copistului
etiopian, deoarece §i in versiunea risiriteand a Didascaliel gisim mentionat pe episcopul Dio-
nisie al Atenei imediat dupd episcopul Tit. (Vezi, Scrierile Pdrintilor Apostolici dimpreund cu
Asezdmintele si canoanele apostolice..., op. cit.,, p. 214).

67. In manuscrisu! siu J. M. Harden, o identificd cu Tripolis. In cartea a VII-a, capi-
tolul 46 din Constitutiile Apostolilor, gésim mentionat scaunul Tripolis, din Fenicia, cu episcopul
Marton. (Scrierile Pdrintilor Apostolici..., op. cit.,, p. 214).

68. Nu se redd numele episcopului ; in Didascalia lui J. M. Harden este trecut episcopul
Crispus. 69. Vezi op. cit.
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IV. Concluzii. — Slujitorii Bisericii etiopiene au dat si dau Didascaliei o prefuire qua-
si-biblicd, atribuindu-i paternitate aposfolicd. Consideratd drept opera Sfin{ilor Apostoli si
a celor 70 de ucenici adunati in sinod la lerusalim si predatd Ini Clement, potrivit
tradifiei etiopiene, Didascalia face parte din numdrul celor 7 cdarti de cdpetenie ale
Bisericii. Teologii etiopieni dau urmdtoarea ordine a celor 7 carfi: Evanghelia, Epis-
tolele sobornicesti, Faptele Apostolilor, Epistolele Sfintului Apostol Pavel, Sinodosul,
Apocalipsa si Kidan (Testamentul Domnului) cu Didascalia7°. Potrivit pdrerilor cano-
nistilor etiopieni, transmiterea Didascaliei s-a facut pe cale orald de la Clement pind
in prezent’t. Canonistii europeni o trec pe bund dreptate in rindul literaturii cano-
nice zise «apostolice». Unii pun la indoiald chiar ortodoxia invé&tdturii ei. Carlo Ca-
lisse spune cd Didascalia «...nu este lipsitd de urmd de erezie si de falsificare de-
liberatd» 72. Pentru orientali ortodoxia inva{dturii Didascaliei n-a fost si nu este pusa
la indoiald. In Biserica Ortodoxa Didascalia se bucurd de aceeasi pretuire.

Didascalia, ca si intreaga literaturd zisd «apostolicd», nu s-a bucurat de recep-
tarea ei in codul canonic al Bisericii Ortodoxe Rdasdritene, deoarecs au circulat multe
versiuni in care au fost introduse unele invéa{dturi care impietau caracterul ei orto-
dox. Canonul 2 al Sinodului VI ecumenic a statormicit sa fie primite in corpul ca-
nonic al Bisericii Ecumenice doar cele 85 canoane apostolice. Despre Constitutiile
apostolice, in canonul 2 al Sinodului VI ecumenic se spune cd «...s-au introdus de
cdtre eterodocsi spre paguba Bisericii unele lucruri falsificate... care au intunecat
pentru noi frumusetea sublimda a dogmelor dumnezeiesti...» 3. Pentru Biserica Or-
todoxd Raésdriteand, Didascalia a fost si a rdmas o operd al cdrei continut este prin
excelen{d parenetic, catehetic si lilurgic. Este doar o mdrturie grditoare a organizdrii
vietii Bisericii primare. Canonul 2 al Sinodului VI Ecumenic incorpora in codul cano-
nic al Bisericii Ecumenice doar canoanele apostolice si nu inireaga literaturda cano-
nica. Pentru Biserica Ortodoxa aceasta literaturd constituie un izvor pretios in cunoag-
terea istoricd a procesului de organizare canonicd a Bisericii primare.

Avind un caracter parenetico-liturgic prin excelen{d, usor de minuit si de in-
teles, Didascalia a oferit teologiei practice etiopiene un pretios material. Ndascuta in
lumea Orientului, Didascalia si-a dobindit cu usurintd dreptul de incetdfenire in sinul
Bisericii etiopiene. In timp ce pentru cercetarea Sinodosului sau a pravilei Fetha
Nagast se cere teologului etiopian o pregdtire de specialitate prealabild, pentru Di-
dascalie, o educafie biblico-liturgicd este de mare .ajutor. De fapt, in Biserica Eti-
opiei nu existd o teologie scolasticd ci una practicd, care se reduce la cunoagterea
Bibliei si a Liturghiei.

Didascalia etiopiand ’* ocupd un loc de capatii intre lucrdrile zise «apostolices.
Nu existd o lavra in care sd nu existe un exemplar. In scolile teologice de pe linga
marile mindstiri, Didascalia este studiatd cu osirdie de tinerii teologi etiopieni. In-
telegerea si cunoasterea Didascaliei cere insd cifiva ani de la discipolii etiopieni, in-
credinfati fiind cd zdbovesc pe paginile Sfintilor Apostoli 75. Versetele biblice si ru-

70. Vezi Les trois derniers traités du livre des mysteres du ciel et de la terre. Texte
éthiopien publié et traduit par Sylvain Grébaut, in «Patrologia Orientalis», tomus sextus, Paris
1911, p. 387. Vezi si Zotenberg, Catalogue des manuscrits éthiopiens, p. 139.

71. Vezi Didascalia® in limbile ghe’ez si amharicd, op. cit.

72. Diritto Ecclesiastico, Costituzione della chiesa, Firenze, 1802, p. 49.

73. Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de comentarii, vol. I par-
tea II, op. cit. 74. Vezi F. X. Funk, Didascalia et constitutiones apostolorum, 1906.

75. Se poate dovedi cd aceastd lucrare nu este opera Sfintilor Apostoli chiar din textul
capitolului XLII al Didascaliei etiopiene, In acest capitol se redi doar numele primilor doi
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gdciunile liturgice, care sint presdrate in cuprinsul Didascaliei, ii maresc autoritatea
si caracterul ei practic. Didascaliac a ramas opera ce face legdtura cu practicile ca-
nonice si liturgice ale epocii primare ale Bisericii crestine. Receptarsa Didascaliei in
codul canonic etiopian’® este o madrturie grditoare a autoritd{ii ei, in materie de le-
gislatie canonicd, in Biserica etiopiand. Canonistii contemporani ai Bisericii etiopiene,
continuind tradi{ia canonicd a bisericii lor, — considerda Didascalia un corp canonic
redactat de Sfintii Apostoli. Ei mdrturisesc ca «..Sfin{ii Apostoli au extras-o din Noul
Testament pentru a servi ca invd{dturd. In celelalte biserici — dupd cum ii arata si
numele —, serveste si acum la catehizare... In Biserica noastrd, cartea numitd Di-
dascalia, este socotitd nu numai o carte de invatdturd, ci mai ales o carte de legi...» 7.
Tradifia de secole a invdtdmintului religios etiopian a cerut cunoasterea si studierea
Didascaliei imediat dupa cel al Psaltirii: «Inainte de toate, invaiali pe copiii vostri
cartea lui Sirah, a lui Solomon, Psaltirea si Didascalia...» .

Procesul de organizare administrativd a Bisericii etiopiene se afld doar in faza
incipientd. In viafa canonico-administrativd a Bisericii etiopiene, Didascalia a fost
de secole un indreptar’, o pirghie indispensabild. Pentru canonistii Bisericii Orto-
doxe Rdsdritene, Didascalia etiopiand este o madrturie elocventd a cunoasterii si
adaptari patrimoniului canonic oriental de cadtre Biserica Etiopiei de la inceputul or-
ganizdrii sale canonice. Existenta Didascaliei in Biserica etiopiand d& expresie proce-
sului de receptare a patrimoniului legislatiei canonice rasdritene de cdtre Biserica
Ftiopiei. Receptarea si traducerea Didascaliei a avut un rol deosebif, in viaia Bise-
ricii etiopiene, la pastrarea constiin{ei unitdtii cu Biserica Ecumenicd a Rdasdritului.
in ciuda separdrii jurisdictionale, sub pavdza unor termeni dogmatici, Biserica eti-
opiand are o zestre comund® cu a Bisericii Ecumenice. Cercetarea izvoarelor drep-
tului canonic etiopian de céatre canonistii Bisericii Ortodoxe Radsdritene va contribui
cu prisosin{d la descoperirea patrimoniului canonic comun, care constituie o premisd
pentru reintregirea Bisericii Ortodoxe Ecumenice.

— trei episcopi ai scaunelor respective. Acest lucru este un indiciu cd redactorul Didascaliei
a trdit imediat dupd acesti episcopi, deci in a patra generaiie de la Sfintii Apostoli. Prin ur-
mare redactorul Didascaliei a trdit pe la sfirgitul secolului al II-lea si inceputul secolului al
IIT-lea. Interpolirile ulterioare dovedesc insd c& materialul Didascaliei a fost prelucrat si s-a
impus in forma de astdzi in secolul al III-lea.

76. In colectiile canonice arabe-alexandrine sint trecute i Constitutiile Apostolilor. Se
pare cd etiopienii au preluat aceastf practicd de la Biserica alexandrini. Fridericus A. Biener,
mérturisea cd «in collectionibus canonum arabicis ecclesiae Constitutiones apostolicae insertae
inveniuntur». (De collectionibus canonum Ecclesiae Graecae schediasma litterarium, Berolini,
1827, p. 18, nota 2.

77. Habtd Marian Orcindh, Tintaui Eitiopia® Timihirt, (Invatidmintul etiopian de altidatd)
in limba amharicd, Babirhanina Silam Cddamaui Haild Silase Matdmia Bet, 1970, Addis
Ababa, p. 224. 78. Ibidem.

79. Meclean numeste Didascalia etiopiand «Constitutia Bisericii Ortodoxe Etiopiene»
(The Ancient Church Orders), Cambridge, 1910.

80. Vezi P. K. Matthew, The Hierarchy, in The Church of Etiopia, Addis Ababa, 1970,
A publication of the Ethiopian Orthodox Church. P. K. Matthew spunea ci : «... Biserica
etiopiand afirmi astfizi cd ... doctrina si ierarhia ei aparfin unei traditii vii transmisd pos-
teritdtii tocmai din timpul Apostolilor» (op. cit., p. 56).




Doctorand Samir Gholam

OBICEIUL CA IZVOR iN DREPTUL ROMANO-BIZANTIN
SI IN TRADITIA PATRISTICO-CANONICA A BISERICII ORTODOXE *

Este admis astdzi, in mod unanim, cd inaintea aparifiei celor XII Table, comu-
nele romane au fost conduse de obiceiuri in mod exclusiv!l. Aceste obiceiuri au fost
legate in epoca anticd de crediniele religioase. In perioada republicii, unele insti-
tutii, ca familia si c&sdtoria, au fost reglementate prin obiceiuri vechi care urcau
pind la originea cetdfii sau provinciei. Ooamenii au trdit convinsi cd astfel de reguli
sint nemodificabile, asa cum sint legile naturale?, ca drepturile si obligatiile lor sint
determinate de aceste reqguli, izvorite din traditia stramosilor. Aceastd convingere a
fost insd modificatd odatd cu schimbarea conditiilor de via{d a societdfii umane. In-
cetul cu incetul, legea a luat locul obiceiului, iar vointa monarhului a luat locul
voinjei poporului. Rolul obiceiului a devenit neinsemnat, iar domeniul lui foarte re-
strins. In studiul de fa}d vom incerca s& trasam liniile principale ale evolutiei prin
care a trecut doctrina romand a obiceiului, apoi influenta pe care a avut-o aceasta
doctrind asupra invataturii despre obicei in tradifia patristico-canonicd a Bisericii
Ortodoxe. "

I. Obiceiul dupid dreptul romano-bizantin

Dupéa traditia romand, dreptul ar fi decurs din institutiunile celor doud orase:
Lacedemonia si Atena. In primul oras, oamenii atribuiau memoriei, adicd obiceiuri-
lor, ceeca ce observau ca legi, iar in al doilea, legile scrise erau in schimb pazite3.
Pe baza acestei tradifii, Ulpian imparte dreptul in drept nescris sau cutumiar, si in
drept scris sau pozitiv 4. Dreptul nescris, confirmat de uzul celor care se foloseau de
el, este un izvor de drept deoarece obiceiurile vechi confirmate prin consim{amint
imitd legea 5.

Originea acestui drept nescris poate fi urcatd pind la stabilirea stdpinirii asupra
pamintului de cdtre membrii aceleiasi familii sau comunitdti, precum si a raporturi-
lor determinate de aceastd stdpinire intre membrii familiei. Iar in mod general, pu-
tem spune cd sub influenja nevoilor umane, colectivitdtile omenesti si-au stabilit
anumite obligatii % care cu timpul s-au constituit in uzuri. Aceste uzuri au devenit la
rindul lor obiceiuri, ca fiind izvorite dintr-un comportament mai complex al po-
poarelor, comportament care poartd numele de «moravuri».

Obiceijurile vechi izvorite din moravuri sint pé&strate ca o lege. iar legea obliga
pentru cd era intdritd de rafiunea poporului. Jurisconsultul Iulian spune ca pre-

* Lucrare de seminar sustinutd in cadrul pregatirii doctoratului in teologie, intocmitd sub
indrumarea D-lui prof. Iorgu Ivan, care a dat si avizul pentru publicare.

1. Cuq, Edouard, Manuel des institutions juridiques des romains, Paris, 1928, p. 15—16.
Vezi si Teza de doctorat a lui René Wehrlé, De la coutume dans le droit canonique, Paris,
1928, importantd atit pentru dreptul roman cit §i pentru dreptul canonic.

2. Girard, Frédéric, Manuel élémentaire de droit romain, ed. IV, Paris, 1929, p. 17.

3. Institutiones, I, 2, 10 ; De Iure naturale, in «Corpus Iuris Civilis», editio stereotypa quarta
decima, 3 vol., Berolini, 1922, 4. Inst. 1, 2, 3. 5. Inst. I, 2, 9. 6. Inst. I, 2, 2.
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scriptiile aprobate de popor fird a recurge la vreun text scris, pe bund dreptate tre-
buie pazite de tofi, cdci poporul isi manifestd vointa sa prin consim{dmintul, faptele si
gesturile sale 7.

Voinfa poporului, ca fundament al obiceiului, a constituit la inceput singura
condifie necesard pentru validitatea obiceiului8 dupd care a urmat condifia vechi-
mii Iui, conditie care a luat locul celei dintii, spre sfirsitul perioadei clasice a drep-
tului roman? In sensul acesta, practica intrebuintatd in mod indelungat si continuu,
era consideratd deja un obicei, din cauza aprobarii tacife a poporului, aprobare ma-
nifestatd prin uzul lung si continuu I®, Aceasta o spun Jurisconsullii Iulian si Ulpian'.

Justinian, in secolul al VI-lea, justificd pastrarea unui obicei maritim in codi-
ficarea sa pe motivul cd este folosit de timp indelungat. Oamenii marii avind obi-
ceiul de a percepe impozite mai ridicate, de foarte multd vreme si fard schimbare,
dupd cum dovedesc madrturiile vechi, cum n-ar fi drept ca aceastd percepere de im-
pozite mai mari sd aibd putere juridicd din moment ce asa a fost?12

Astfel de obicei, al cdrui uz este vechi, nu este numai pazit, ci se recomanda
sd nu fie contrazis cu nici un fapt posterior. In modul acesta, Ulpian citeazd porunca
unui monarh adresatd Intiistdtdtorului unei provincii in care ii porunceste sd nu se
permitd sa se introducd ceva impotriva unui obicei vechi 3.

Prin urmare, un asemenea obicei, care are ca fundament vointa tactici a po-
porului, si a cdrui manifestare s-a fdcut printr-un uz vechi si permanent, are ca
functiune sd imite legea, s& creeze obligaiii adevdrate ca si legea scrisd. Dupa Iu-
lian, in cazurile pentru care lipsesc legile scrise, trebuie pastrat ceea ce este intro-
dus de moravuri (mores) si de obicei; si dacd si acestea lipsesc, trebuie considerat
ceea ce este apropiat si consecvent, iar dacd nici asa ceva nu apare, trebuie aplicat
dreptul de care se foloseste orasul Roma 4,

Aceastd jurisprudentd aratd cd creatia dreptului se inspira in primul rind din
moravuri si obiceiuri, in al doilea rind din jurisprudenta stabilita, iar in al treilea rind
prin analogia cu regula aplicatd la Roma cind posibilitd{ile precedente lipsesc.

Aceasta este procedura in lipsa unui drept scris. In prezenta acestuia din urmsg,
obiceiul poate fi folosit numai pentru a interpreta sensul legii, cind se afld un conflict
printre autori in aceasta privin{d. Jurisconsultul Paulus ne informeazid cd dacd e
vorba de a interpreta o lege, trebuie examinat mai inainte care este dreptul de care
s-a folosit odinioard orasul in astfel de cazuri: céci obiceiul este cel mai bun inter-
pret al legilor 15,

* In consecintd, uzul cetdfii este normativ cind existd in alte locuri un conflict
asupra interpretdrii unei legi, deoarece practica constantd a locuitorilor orasului este
socotitd drept criteriu sigur pentru infelegerea si aplicarea acestui uz.

7. Dig., I, 3, 82, in Mommsen Th, Iustiniani Augusti Digesta recognovit, vol. I—II, Bero-
lini, 1868—1870.

8. Unii vad in acest criteriu o influen{d a traditiei elenice. Vezi I. Gaudemet, La cou-
tume et la raison en droit romain, in «Revue historique de droit frangais et étranger», Paris,
1938, p. 147. 9. Ibidem, p. 142—143; 148—149. 10. Digesta, 1, 3, 35.

11, Dig., I, 3, 32 ; 33.

12. TIEPI NAVTIKQN TOKQN, Nov. CVI cap. I, in «Corpus Iuris Civilis», vol. 3,
Berolini 1954, p. 509—510, ed. Rudolfus Schoell.

13. Basilicale, II, 1, L, in Basilicorum Libri LX, ed. D. Carolus Heimbach, Lipsiae,
1833, vol. I, p. 40. 14. Dig. I, 3, 32 ; 35. 15. Dig., I, 3, 37.
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Dacd obiceiul este interpretul prin excelentd al unei legi, el poate si abroga le-
gea, cind vointa poporului si consimi{dmintul tuturor socotesc necesara disparitia el.
Iulian ne informeazd cd era admis in mod comun cd legile pot fi abrogate nu numai
prin decizia celui care le-a promulgat, ci si prin desuetudine, cu consim{dmintul ta-
cit al tuturor 16,

Prin urmare, incetarea aplicdrii unei legi de cdtre popor este suficientd pentru
a o abroga prin desuetudine sau prin incetarea uzului.

Aceasta situafie n-a durat mult, deoarece cu cit evolutia clanurilor si triburilor
s-a facut in folosul grupdrilor sociale mai complexe, ca orasul si grupdrile rurale,
cu atit mai mult guvernul se inclina spre o centralizare mai accentuatd, care vede in
unitatea puterii mijlocul cel mai sigur pentru organizarea eficace a imperiului, de-
venit vast in urma cuceririlor succesive. Imparatii au inceput atunci sd emitd cons'i-
tutii impdratesti, ceea ce a dus la micsorarea influenfei poporului in crearea dreptu-
lui. S-a mers si mai departe, impunindu-se condifii riguroase formdrii obiceiurilor,
pentru cd s-a gdsit destul de odioasa abrogarea legilor prin obiceiul cutdrei sau cu-
tarei provincii. Impdratul Constantin cel Mare spunea — airdgind atentia lui Proclus,
unul dintre guvernatorii lui, cd autoritatea obiceiului si uzului vechi nu este dispre-
fuitd, insd nu-i este ingdduit sd ajungd la biruirea rafiunii sau legii . Cu aceastd ho-
tdrire impdrdteascd, in care conformitatea cu ratiunea intrd pentru prima datda in-
tr-un text juridic, nu s-a mai ingdduit ca obiceiul local sd abroge o lege scrisda in
mod frecvent. Obiceiurile generale din tot imperiul au continuat totusi sda abroge o
lege scrisa 18, )

In urma acestei constitutii, doud condifii au fost addugate in mod oficial in ve-
derea formadrii unui obicei: conformarea sa cu rajiunea si armonia sa cu legea in vi-
goare. Traditia romand insa neavind o definijie a cuvintului «ratio» *°, era foarte greu
de a aprecia valoarea unui obicei impotriva rafiunii. Insd, atunci cind cazul se pre-
zenta, obiceiul era sau respins, in mod simplu, sau tolerat, dupd situaiii. Un lucru
este sigur, anume ca obiceiul nu trebuie intemeiat pe o eroare, sa nu fie introdus in
afara ratiunii si in mod inutil, deoarece dupa o regulda a dreptului roman, ceea ce
n-a fost introdus de ratiume, ci prin eroare, nu se refine, in alte cazuri asemana-
toare 20,

in ce priveste condilia de armonie a obiceiului cu legea avem un exemplu in
procedarea lui Justinian. In novela 106, acest impdarat a stabilit un drept particular
in favoarea oamenilor madrii, drept pe care l-a fundamentat pe obiceiurile in vigoare,
facind observatia cd a confirmat acest drept cutumiar, pentru ca nu este impolriva
unei legi anterioare 21

Aceasta aratd cit erau impdratii de neingdduitori fatd de obiceiurile inraddci-
nate contra legii. Justinian insusi cind a poruncit revizuirea legislafiei anterioare lui

16. Dig., I, 3, 32.

17. Imp. Constantinus, A. ad Proclum, VIII Kal. Mai 24, an. 319, in Codex Justiniani,
Lib. 8, tit., 53, legea 2. A se vedea L.E.A., Lariche, Explication des Institutes de Justinien,
Paris, 1868, p. 98. Textul citat din Codex pune obiceiul sub nivelul legii in conformitate cu
doctrina clasicd. Inovatia pe care o aduce este inferioritatea obiceiului fatd de ratiune. Vezi,
Gaudemet J, op. cit.,, p. 155. 18. Lariche, L.E.A., op. cit., p. 98.

19. Francesco, Calasso, Medio Evo del Diritto. I. Le TFonti. Milano, 1954, p. 204.

20. Dig., I, 3, 39. De notat cd pérerea lui Gaudemet la acest text este cd Cels mentio-
neazd numai obiceiul intemeiat pe o eroare, care nu este in mod necesar impotriva ratiunii.
Opunerea eroarei ratiunii este o interpolare adusd textului mai tirziu. Vezi, P. Gaudemet,
op. cit.,, p. 153. 21. Justinian, Nov. CVI, cap. I, op. cit.



4 OBICEIUL CA IZVOR IN DREPTUL ROMANO-BIZANTIN 455

si procedarea la o codificare noud, a publicat instructiunile in lumina cdrora aceastd
codificare trebuia facutd. Iatd ce indicafii a dat el lui Tribonian, in anul 530 d.Hr., in
vederea redactdrii Digestelor: «Legile care sint cuprinse in coleciiile vechi, si care
au cézut in desuetudine, nu ing&duim sub nici un mod s& fie introduse in noua codi-
ficare, deoarece vrem sd acoperim cu autoritatea noastrd, sau ceea ce a fost intdrit
cu sentinte frecvente, sau ceea ce obiceiul orasului Romei a aprobat» 2.

In perioada postiustiniand si pind la Leon al VI-lea Filozoful, doctrina romano-
bizantind despre obicei a cdpatat o altd pozitie in stiinta dreptului. Problema a in-
ceput sd fie pusd in interiorul unui sistem de drept scris care presupune supremafia
legii fatd de obicei. In acest sistem, obiceiul era aplicat in urma unei trimiteri fdcute
de o lege, nu ca de la un drept cutumiar de sine statdtor si opus dreptului scris.

Sub Leon al VI-lea, poziiia obiceiului fatd de lege s-a schimbat din nou. Obice-
iul a constituit incd odatd un sistem de drept cu fundament propriu in afara sferei
legii scrise. Aceasta se datoreste schimbadrilor sociale produse in imperiu in ulti-
mele doud secole ale primului mileniu, schimbari care au iInclinat echilibrul spre un
nou prestigiu al poporului fajd de puterea monarhicd. Cu toate acestea, Impdratul
Leon al VI-lea a reacfionat impoiriva acestei tendinte a obiceiului de a se forma in-
tr-un cod nescris autonom, prin primirea unor obiceiuri in dreptul scris, dindu-le
forma si puterea legii. In modul acesta, el a anulat pentru totdeauna funciia obice-
iului de a crea dreptul, rezervind legii acest rol, in mod definitiv. in novelele lui,
impdratul Leon Filozoful primeste opt obiceiuri, codificindu-le, si respinge alte pa-
tru, lucru care aratd o greutate notorie in iInfruntarea realitdfii sociale %.

Din cele ardtate pot fi relinute urmatoarele linii generale ale concepiiei roma-
no-bizantine despre obicei. Pentru jurisconsul{ii romani, obiceiul a fost in prima
etapd dreptul nescris, dreptul introdus prin moravuri si intdrit prin uzul lung. E drep-
tul constituit de popor fdra a recurge la suveran. Mai tirziu, la un stadiu mai dezvol-
tat al vietii sociale, acest drept nescris a fost inlocuit cu niste mdsuri de ordin gene-
ral, mai precis, masuri promulgate de impdrati a cdror autoritate a luat in mod trep-
tat, locul poporului ca factor de inducere a obiceiului. Obiceiul, nemaipéastrind pu-
terea sa juridicd in prezenia legii, a rdmas in vigoare fotusi in domeniile in care le-
gea scrisd lipsea. De atunci a devenit foarte rar ca un obicei general sda abroge
o lege pozitiva.

II. Obiceiul dupd traditia patristicd

in timp ce pentru jurisconsuliii romani, nevoile naturale dau nastere la obice-
iuri prin intermediul moravurilor si in urma unui vz continuu, pentru scriitorii bi-
sericesti, Sfinta Traditie, care vine de la Mintuitorul prin Sfin{ii Apostoli, este izvo-
rul obiceiurilor. Traditia, spune Tertulian, se prezintd ca autor al practicilor, iar
obiceiul este cel care le confirma, si credinja cea care le pazeste ?%. Cel care zice tra-
ditie zice si predicare orald transmisd unde obiceiul — deci uzul continuu — este
asigurat de credintd care a meniinut intact ceea ce a fost de la inceput.

O traditie este cu atit mai puternicd cu cit vine de la o bisericd infiintatd de
Sfintii Apostoli. Un obicei, prin urmare, capatd mai multa autoritate cind credinfa

22, Dig., Prefatio de Conceptione Digestorum, in Mommsen, op. cit.

23. Valentin Al. Georgescu, Le réle de la théorie romano-bizantine de la coutume dans le
développement du droit féodal roumain, dans Mélanges Philippe Meylon, II, Lausanne, 1963,
p. 4—5.

24, Tertulian, De Corona militis, cap. IV, P.L., t. II, col. 99.
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l-a pastrat intr-o bisericd apostolicd. Aceastd autoritate este si mai mare atuncicind
obiceiul a fost péastrat o lungd perioadd, fiind observat in mod continuu.

Pentru prima datd in istoria patristicii, Tertulian a fundamentat autoritatea
obiceiului pe rafiune?, zicind: «Tine{i seamd de autoritate, adicd de fundamentul
rational, si in mod principal de autoritatea obiceiului; cdci, obiceiul trebuie respec-
tat numai in md&sura in care este interpretul ratiunii» 2.

Dupd temeiul rafiunii, Tertulian adaugd, in tratatul sdu despre valul fecioare-
lor, temeiul adevdrului pe baza Sfintei Scripturi identificind regula credinfei cu cea a
adevarului. Mintuitorul Hristos a spus: «Eu sint Adevdrul» si nu eu sint obice-
iul 7. Prin urmare, orice invatdturd sau practicd in viafa bisericeascd trebuie filtratd
prin invdatatura Mintuitorului, singurul criteriu al adevarului.

In urma lui Tertulian, Sfintul Ciprian, influentat de el, fundamenteaza obiceiul
pe conformitatea sa cu adevdrul. In perioada discufiei asupra validit&{ii botezului
ereticilor din secolul III, Sfintul Ciprian, comentind obiceiul in vigoare de a nu re-
boteza pe eretici cind se intorc in sinul Bisericii, afirma ca adevdrul trebuie sd biru-
iascd, nu obiceiul in vigoare, cdci un obicei fara continut de adevar este «o eroare
veche» 28, In alt loc, el adaugd cd nu este dat obiceiului sd prescrie, ci adevarului sa
invingd ?°. Rationamentul Sfintului Ciprian este acesta: un obicei poate sd fi existat
de demult fara sa fi fost contestat; cind se trateazd insd de adevdr, acel obicei tre-
buie sd-i cedeze locul, dacd nu poate si-l infrunte. In sine, obiceiul care nu este in-
temeiat pe adevar, este o eroare care nu poate dobindi nicidecum autoritate 30.

Aceastd tema a intemeierii obiceiului pe adevar, in relatie cu botezul eretici-
lor, va fi reluatd de Firmilian al Cezareei Capadociei, in termeni mai tari, ardtind
obligatia trecerii de la obiceiul bazat pe eroare la adevdrul unul, transmis de Mintui-
torul Hristos prin Sfintii Apostoli. Acestui pseudo-obicei, Firmilian ii opune un alt
obicei care are garanfia timpului si unitdfii Bisericii, zicind: «Puteti sd spunefi im-
potriva lui Stefan, in favoarea voasird, ca voi, africanii, in fata cunoasterii adevaru-
lui, ati pardsit eroarea obiceiului; sau mai degrabd spunefi cd noi imbindm obiceiul
cu adevarul, si opunem obiceiului romanilor obiceiul adevarului, pentru cd am f{inut
de la inceput ceea ce a fost transmis de Mintuitorul Iisus Hristos si Sfintii Apostoli
Nu ne amintim cind a inceput la noi aceastd practicd, dar stim cd totdeauna a fost
observatd, dat fiind faptul cd nu cunoastem decit o singurd Bisericd a lui Dumnezeu
si n-am considerat decit botezul sfint al Sfintei Biserici» 3.

Repzentantul cel mai de seamd al invé&tdturii despre obicei din secolul al pa-
trulea este fard indoiald Sfintul Vasile cel Mare. Sfintul Périnte, in capitolele 27 si
29 din scrierea sa despre Sfintul Duh %, indreptatd impotriva adversarilor Sfintului
Duh, demonstreazd in mod temeinic primirea formulei «impreund cu Sfintul Duh» pe

25. Gaudemet, J., op. cit., p. 163.

26. Tertulian, De Corona militis, cap. IV—V, P.L., t. II, col. 101.

27. Tertulian, De Virginibus velandis, op. cit., cap. II, P.L., t. II, col. 939.

28. St. Cyprian, Epist. ad Pompeium, cap. IX, P.L., t. III, col. 1134.

29. Divi Cypriani, Epist. LXXI, ad Quintum, III, 1, P.L., t. IV, col. 423.

30. Dig., I, 3, 39.

31. Epistola Firmiliani episcopi Cesarea Capadociae, ad Cyprianum, cap. XIX, P.L., t. III,
col. 1218.

32. Sfintul Vasile cel Mare, Despre Sfintul Duh, P.G., t. XXXII, col. 188 A—192 C si
192 C—193 B.
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cale de obicei de la Sfintii Apostoli. In aceste doud capitole, el se stridduieste si do-
vedeascd cd aceastd formuld, nefiind cuprinsd literal in Sfinta Scripturd, a fost to-
tusi rinduitda de cei de la inceput si predanisitd urmasilor, si sporind ea pururea cu
timpul prin intrebuintare, a fost inrddédcinatd in biserici prin obiceiul indelungat 3.
Ca sa fundamenteze aceastd explicare cu un text scripturistic, Sfintul Vasile citeazd
pe Sfintul Apostol Pavel, in textul din II Tes. II, 15, unde Apostolul indeamnd pe
destinatarii epistolei sd {ind predaniile pe care le-au primit de la el, ori prin cuvint,
©ori prin scrisoare, Sfintul P&rinte susfine c& formula rostitd de el ar fi fost rinduita
prin cuvint de céatre Sfintii Apostoli si ar fi ajuns pina la el in taind. El aduce, in
sprijinul acestei explicatii, multe dovezi din tradif{ia Bisericii, fdrd ca aceste dovezi
s& aibd vreun text scripturistic pe bazd: insemnarea catehumenilor cu semnul Sfintei
Cruci si trecerea lor in rindul celor luminati, lepddarea catehumenilor de satana si
toti ingerii lui, binecuvintarea apei la botez, binecuvintarea mirului, insdsi formula
de credintd rostitd la botezul catehumenilor, si in fine, afundarea de trei ori in apa
sfin}itd. Sfintul Vasile a mai adus alte exemple privitoare la taina sfintei euharistii
si la modul cum crestinii trebuie sd se roage in Bisericd, anume indreptati catre ra-
sarit si stind in picioare duminica si in toatd perioada cincizecimii. Sfintul Vasile
afirma cd aceste invatdturi au venit de la «oameni sfinti» 3 si de aceea au cdpatat ca-
racterul de obligativitate, iar obiceiul prin care s-au transmis a cdpdtat la rindul lui
puterea de lege®. Aceste obiceiuri nu trebuiesc in nici un caz minimalizate pe moti-
vul cd n-au un text scris la baza lor, deoarece dacd am proceda astfel, am sdpa in-
sasi baza Sfintei Scripturi care a venit si ea din Sfinta Tradiiie. In consecinid, Sfin-
tul Vasile d& acestor invadjdturi numele de «tradifie nescrisd» 36, «invatdturd ne-
scrisd» 3, si «obiceiuri nescrise» %, punind in evidenid caracterul de nescris al obice-
iului sau modul dupd care a fost transmis. Dupa acelasi Sfint Parinte, el are aceeasi
tdrie ca tradifia scrisa.

Unii autori ca Amand de Mendieta %, Batiffol 4 si P. S. sa episcopul Pierre I'Hui-
llier ¥ au contestat originea apostolicd a citorva dintre obiceiurile amintite de Sfintul
Vasile sub pretextul ca cei vechi aveau deseori impresia cd obiceiurile existente in
vremea lor ar fi existat de la inceput, si, prin urmare, ar fi avut o origine apostolica.
De Mendieta si Batiffol sus{in ca modul de «scerit» sau in «taind» in care ar fi fost
transmise acele obiceiuri, dupd Sfintul Vasile, apare ca o influentd a disciplinei ar-
cane, dezvoltatd la rindul ei in secolul al patrulea, si dupd care unele invéafdturidin
docirina crestind trebuiesc transmise si predate in «taind», departe de adundrile pa-
.ginilor si in lipsa catehumenilor. Episcopul 1'Huillier, la rindul lui, se bazeazd pe fap-
tul cd cei vechi n-au avul sensul exigentei in relatdrile istorice, cum il au criticii
contemporani, siprinurmare, fiecare afirmare alor trebuie analizatd in mod obiectiv.

33. Sfintul Vasile cel Mare, in Rallis si Potlis, Sintagma Ateniand, vol. 1V, Atena, 1353,
‘p. 292—293.

34, Sfintul Vacgile cel Mare, can. 87, in Sin. At., vol. IV, p. 260—264.

35. Comentarul lui Zonara la can. 87 al Sfintului Vasile cel Mare, in Sin. At., vol. I\'
Pp. 264, precum s$i can. 91 al aceluiasi sfint, p. 283—284 si 287—289.

36. P.G., t. 32, col. 189 B. 37. P.G., t. 32. col. 188 B. 38. P.G., t. 32, col. 188 ‘A.

39. Emmanuel Amand de Mendieta, The «unwrittens and «secret» Apostolic Traditions in
the Theological Thought of St. Basil of Caesareea, Edimburgh, 1965, p. 57. :

40. P. Batiffol, art. Arcane, in D.T.C. publicat sub directia A. Vacant si E. Mangenot t. 1,
II-pr. Paris, 1923, col. 1756.

41. Ep. Pierre I’Huillier, Les sources canoniques de St. Baszle, in Messager de I'Exarchat
du Patriarche russe en Europe Occidentale, 11 (1963), nr. 44, p. 216.

S.T. —8
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Chiar dacda am admite cd unele obiceiuri, cum sint cele care s-au inrddacinat
paralel cu dezvoltarea disciplinei catehumenatului, precum sint cele privitoare la ri-
tualul botezului, ar putea sd n-aiba o origine apostolicd, ca fiind mai tirzie, sint insé&
obiceiuri, cum sint cele privitoare la indreptarea spre rdsdrit in timpul rugdciunii,
sau la sdvirsirea rugdciunii in picioare duminica si in perioada cincizecimii, a caror
origine apostolicd este neindoielnicd, deoarece sint ardatate ca vechi de autori dim
secolul al II-lea, cum este Sfintul Iustin %, iar mai tirziu de Clement Alexandrinul 4.

Trecind des la Sfintul Vasile cel Mare, din sec. IV, la Sfintul Ioan Damaschin
(sec.”VII—VIII), amintim c& acest sfint P&rinte afirm&, in aceastd privin{d, ca crestinii
cinstesc Sfinta Cruce, iar aceastd cinstire a venit printr-o tradiiz nescrisd. In acelasi
mod Evanghelia a fost propovdduitd in lume {&rd a recurge la scriere in mod antici-
pat. Toatd lumea a primit propovdduirea cd Hristos Dumnezeu s-a intrupat, iar
sfintii vor fi reprezentaii in icoane, fdra ca toate acestea sd fie scrise undeva. Cin--
stirea sfintei Cruci si obiceiul de a ne ruga indreptati cédtre rasarit au fost propova--
duite in acelasi mod 4.

Dupéd Sfintul Ioan Damaschin amintim pe Sfintul Nichifor al Constantinopo-
lului (1 828) care aduce unele ldmuriri pretioase invataturii desspre obicei din vre-
mea sa. El merge in aceastd invd{dturd pind a spune cd tradifia nescrisd este cea:
mai valida dintre toate, si ea serveste ca o coloana si o bazd a uzurilor in viata ome-
neascd. Aceastd traditie nescrisa, prin durata ei lungd, devine un obicei inrdddacinat.
Obiceiul, la rindul lui, intdrit printr-un uz lung, capdta forta naturii insdsi. Evanghe-
lia insdsi a fost transmisad fara scriere, iar cultul bisericesc ii datoreazad traditii ne--
scrise multe dintre riturile sale precum sint cinstirea sfintei cruci si serbarea pas-
tilor la o datd fixd. Obiceiul de a rosti crezul in public n-a fost introdus in biserica:
in scris. Toate aceste practici, care sint in vigoare si care decurg din tradifia nescrisa,.
sint admise, cinstite si retinute ca niste practici care au fost sanciionate in scris,
deoarece valoarea unora si altora decurge din autoritatea apostolilor. Din acest mo-
tiv, cind legile scrise sint neglijate, aceasta se datoreste faptului cd un obicei con-
trar este in frunte, cdci obiceiul este cel care le confirmd pe toate, opera fiind mia¥
eficace decit cuvintul. Legea, in ultimul instantd, nu este decit un obicei scris, iar-
obiceiul o lege nescrisd. Prin urmare, tradifia scrisd si cea nescrisda au aceeasi auto-
ritate din punctul de vedere al crediniei. Nimeni sd& nu afirme contrariul, deoarece-
dacd obiceiurile sint respinse sau li se acordd o putere minima, se aduce atunci pa-
guba esentei insesi a Evangheliei si toatd doctrind Bisericii se reduce la un simplur
cuvint lipsit de sens 45,

Rezumind ceea ce am constatat la Sfin{ii Parin{i din epoca patristicd cu privire-
la obicei, putem spune c&d pentru perioada primelor trei secole, Sfintii Pdarin{i mak
traiesc in prospetimea perioadei apostolice si le este incd usor de a stabili genealogia:
unei practici, invocind traditia binecunoscuta din epoca lor, in fiecare Bisericd. Dac&
au cerut condifii pentru receptarea unei obicei, e tocmai pentru a putea distinge um.
adevdrat obicei de un pseudo-obicei. Un obicei intemeiat pe adevdar si rajiune are mai

42, Sfintul Justin, Opera Spuria, P.G., t. VI, col. 1363, 1367.

43. Clement Alexandrinul, Stromate, Lib. VIII P.G., t. IX, col. 462.

44, Sfintul Ioan Damaschin, Despre Sfintele Icoane, P.G., t. XCIV, col. 1303.

45. Sfintul Nichifor al Constantinopolului, Antirrheticus III, impotriva lui Constantin Co--
pronim, P.G., C, 386—388.
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multd posibilitate de a se incadra in tradiiie si de a urca la o perioadd destul- de,
veche. :
In perioada secolelor urmitoare, pentru a ardta valoarea obiceiurilor in viata
bisericeascda contemporand cu ei, Sfintii Parinti procedeazd la stabilirea importaniei
pe care obiceiurile au avut-o la predecesorii lor. Depdrtindu-se insd din ce in ce mai
mult de perioada apostolicd, ei isi fac convingerea ca obiceiurile in vigoare in vre-
mea lor au existat si la inceput. De aceea ei pun originea lor in vointa apostolilor,
si le identificd cu traditia nescrisd a Bisericii, lucru care a fdcut ca acele obiceiuri
sd capete cu timpul si puterea si garanfia Sfintei Tradi{ii insesi. Deseori, din im-
portanfa aceasta acordata lor, obiceiurile ajung sd abroge legile scrise, cum a ardtat
Sfintul Nichifor al Constantinopolului. In acest sens, dezvoltarea doctrinei despre
obicei la Sfin{ii Pdarinti n-a suferit influenfa asteptatd din partea doctrinei romano-bi-
zantine care in perioada aceea consacra biruinta legii asupra obiceiului, ci s-a dez-
voltat aparte, in directia Sfintei Traditii cum a fost pdstratd si transmisd pind la pe-
rioada aceea.

III. Obiceiul dupa traditia canonicid

Prin traditia canonicd intelegem colectia de canoane si legi bisericasti care s-a
format de la intemeierea Bisericii pind la anul 883 cind colectia a apdrut in forma
nomocanonului in 14 titluri 4. Aceasta colecfie cuprinde canoanele Sfinfilor Apostoli,
ale sinoadelor ecumenice, ale celor 11 sinoade locale si canoanele celor 13 Sfinti Pa-
rinti. Ea este in bund parte opera Sfintilor Parinti, fie prin hotdriri luate in sinoade
ecumenice sau locale, fie sub form& de rdspunsuri date la unele intrebari.

In aceastd colectie nu gdsim expuse sistematic elementele unei invataturi des-
pre obicei — inva{dtura care se afld in scrierile Sfintilor Pdrinii — ci o aplicare a ei
la cazuri concrete. Aceastd aplicare constd, in general, in pledarea pentru adevara-
tele obiceiuri care au fost, fie neglijate, fie contestate, si readucerea lor la deplina
putere 4. Aceasta apologie a fost exercitatd de cdtre Sfintii Pdrinii, precum si de céa-
tre unii comentatori ai tradiiiei canonice. In capitolul de fat{d, vom cerceta in ce méa-
surd aceastd aplicare a fost fdcutd in lumina principiilor stabilite de Sfin{ii P&rinti,
si in ce mdsurd ea s-a inspirat de principiile romano-bizantine cuprinse in comen-
tariile juristilor de mai tirziu.

Tradifia canonicd a Bisericii nu cuprinde o definitie a obiceiului, in care s-ar
evidentia toate insusirile sale. Aceasta va trebui propusd odatd ce toate elementele
principale vor fi adunate la un loc. Cuvintul folosit in textul canoanelor pentru a
reda sensul de obicei este cuvintul &§oc%, Sensul de obicei fiind stabil in acest cu-
vint, il vom desemna ca pe un obicei inrdd&cinat printr-un uz lung si neincetat (con-

46. Nicodim Milag, Dreptul bisericesc oriental, trad., de I. Cornilescu §i V. Radu, Bucu-
resti, 1915, p. 65.

47. Nicodim Milag, Canoanele Bisericii Ortodoxe, insoiite de comentarii, trad., de Uros
Kovincici si M. Popovici, vol. I, pr. II-a, Arad, 1931.

48. Izvoarele canonice ale cuvintului §de¢ se afld in can. 6 Sin. I Ec., ; can. 8 Sin. III Ec. ;
can. 39 Sin. VI Ec.; in Sint. At.,, op. cit.,, vol. II, la locurile respective cu comentariile lui
Zonara la fiecare canon. A se vedea §i can. 1, 87, §i 91 ale Sfintului Vasile cel Mare, in Sint.
At., vol. IV, cu comentarul lui Zonara la can. 87 in special. Dupi Zonara a se vedea §i co-
mentarul lui Balsamon la acest canon ; §i Fotie, Nomocanon, tit. A, cap. in Sint. At.,, vol. I,
p. 38—42 ; Matei Vlastaris, Et'wra‘ry.a Lit. D in Sint. At., vol. VI, p. 245, precum si Basilicale,
cartea a II-a, tit. I, cap. 41, 43, 44.
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suetudo juris). Un alt cuvint, cuvﬁ&eta 49 are si sensul de obicei, insd in mod varia-
bil intre obicei si uz. Il vom desemna ca pe obiceiul care nu este incd inrddacinat
(consuetudo facti)50. Ca motivare a acestei distinctii invocdm canonul 2 al Sin. II
Ecum. (381), care foloseste termenul cuvgdete, si care este totdeauna citat de
marii comentatori bizantini ca paralel la con. 6 al Sin. I Ecum. (325), in care este fo-
losit cuvintul &8oc 5. In plus, can. 15 al aceluiasi sinod cuprinde termenul cuv4deta
in sensul obiceiului, insd neinrddédcinat (consuetudo facti) sau ¥pfots, adicd uzul 5%
Apropiafi de acesti termeni mentiondm pe aceia de mwapadosis (tradifie) de dypagos
3idaoralia  (invatdturd nescrisd), de dypaga puvstypia  (taine nescrise), termeni pe
care i-am citat la Sfintul Vasile%, si care exprimd atit notiunea de obicei cit
si cea de uz.

Dacd compardm termenii &Yoc cu cuvidera, termeni de altfel apropiafi unul
de altul, ne ddm seama cd ocuvidete n-are acelasi grad de validitate cu £3oc. Poate
avea aceastd validitate insd numai in doud cazuri: daca este confirmat printr-o ho-
tarire a unui organ de legiferare bisericeascd %, sau dupd o aplicare lungd si vastd.
Sfintul Nichifor al Constantinopolului, comentind acest fapt, spune ca traditia ne-
scrisd devine prin durata ei lunga un obicei stabilit.

Pentru a intelege mai clar importanta obiceiului, observdm ca obiceiul poate
fi local sau general. Un obicei este local cind este in vigoare intr-o episcopie, mitro-
polie sau intr-o Bisericd autocefald. Este, in schimb, general cind este in vigoare in
toatd Biserica Ortodoxd. Uzul insd este totdeauna local si mai recent, altfel ar deveni
un obicei inrdddcinat, printr-o perioada lunga.

Pe linga legea scrisd, obiceiul este considerat in traditia Bisericii Ortodoxe ca
un izvor de drept, tot atit de important ca si legea scrisd tocmai pentru cd se inte-
meiazd pe autoritatea celor de la care vine. El impune aplicarea de pedepse cind nu
este observat 3.

Obiceiul ca izvor de drept, trebuie deosebit de lege sub mai multe aspecte, prin-
tre care cel al originei: in constiinta indivizilor ca drept, si in urma unui uz si unei
intrebuintdri lungi si permanente. Originea lui e convingerea nemijlocitd a membrilor

49. Izvoarele cuvintului quw’lﬁgm: can. 7, 15, 18 Sin. I Ec.; can. 2, 7 Sin. II Ec. ;
can. 8 III Ec.; can. 95, 102 Sin. VI Ec. ; in Sint. At., vol.,, II, la locurile respective. Can. 91
al Sfintului Vasile cel Mare, in Sint. At., vol. IV, p. 283—294. A se vedea §i Scrisoarea Sfintului
Vasile cel Mare cdtre Caesared Patricia, in Sint. At., vol. IV, p. 389. Actele Sinodului din Carta-
gina in Sint At., vol. IIT, p. 288—289. Fotie, Nomocanon, op. cit. ; comentarul lui Zonara asupra
can. 91 al Sfintulu’ Vasile cel Mare, in Sint. At., vol. IV, p. 284. Basilicale, cartea a Il-a,
tit. I, cap. 41, 43, 44, 46, 47, 48, 50, 51, 52 si tit. III, cap. 183.

50. Rev. Dr. Jer. Cotsonis : «Usage in modern canon law, its nature, its influence, its
relationship with custom»», in Rappcrts Généraux au V. Congrés International de droit com-
paré, Bruxelles 4—9 Aofit 1958. Publicat sub directia lui Jean Limpens, Bruxelles, 1960, p. 71.

51. Zonara si Balsamon, comentariile lor la can. 2 Sin. II Ec. in Sint. At., op. cit., vol. II,
p. 170—172.

52. Sint. At., II, p. 145. Pentru cazul acesta a se vedea la Sfintul Vasile cel Mare, can.
89 si 90.

53. Pentru acceptiunile legate de acesti termeni, a se vedea Beumer, J, La Tradition
orale, ed. du Cerf, Paris 1967, p. 47, iar pentru notiunea obiceiului la Sfintul Vasile cel Mare,
a se vedea Emmanuel Amand de Mendieta ; op. cit., p. 29—30.

54, Nicodim Milag, Canoanele..., op. cit., p. 91.

55. Patr. Fotie, Nomocanon, in Sint. At., vol. I, p. 39 si Basilicale, cartea a Il-a, tit. I,
cap. 41 si Nicodim Milag, Dreptul..., op. cit., p. 39,
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unei societdti cd ceva, socotit ca absolut necesar, pentru societate, trebuie pdstrat
si exercitat continuu %, Legea, dimpotrivd, isi are originea in voinja legislatorului.

In ce priveste originea convingerii nemijlocite a membrilor, unii périn{i, ca
Sfintul Vasile si Sfintul Nichifor, o pun in predica apostolilor ¥, iar aliii in Sfin{ii
Parinti care au urmat apostoliler %8 In ambele cazuri, obiceiul are aceeasi tadrie ca
si cum ar fi provenit de la acelasi izvor. Alte condifii au fost impuse pentru primirea
obiceiului, mai ales cind a devenit foarte veche si greu de identificat. In primul rind
se cerea sd nu fie in contradicfie cu Sfinta Scripturd si Slinta Traditie ; sd aibd un
scop care sd coincidd cu scopul Bisericii®, sd fie in vigoare de o vechime mare 9,
fiind intrebuinfat in mod continuu gsi fdrd intrerupere !, sd fie ratificat de un organ
al autoritdtii bisericesti sau tolerat in mod tacit 2,

Uzul care a reusit sda indeplineascd aceste conditii este de fapt stabilit ca
obicei. Insd, cum obiceiul nu rdmine in vigoare dacd nu slujeste scopului Bisericii,
aceasta aratd ca obiceiul are efecte controlabile.

In prima perioadd a Bisericii, legile scrise au fost aproape inexistente. Obi-
ceiul, in schimb, a avut un caracter juridic decisiv® si a jucat rolul de a certifica
invatdtura orald, rol pe care Tertulian ni l-a ardtat clar®. Insd aceastd stare n-a
durat mult, deoarece necesitatea de a scrie si cataloga obiceiurile %, ca si promul-
garea anumitor norme de drept pozitiv, au modificat raportul intre legile scrise si
obiceiurile nescrise. Obiceiul nescris, cu puterea de lege, nu s-a mai impus, in mod
general, decit in lipsa unei legi®, datd fiind bogdiia de legi la care a ajuns legis-
latia bisericeasca de mai tirziu.

In mod general putem distinge urmditoarele raporturi intre obicei si lege. In
cazul cind obiceiul este inrdd&cinat inaintea aparifiei legii, aceasta din urma poate
atunci sau sa-1 confirme sau sd-1 abroge. Pentru primul caz avem can. 6 al Sinodului
I Ecumenic, unde printr-un canon se recunosc unor scaune vechi, privilegiile pri-
mite prin obiceiuri. In cazul acesta obiceiul este confirmat de lege si redactat in
scris cu puterea lui obligatorie de odinioard. In cazul al doilea, legea abrogd obi-
ceiul, desfiin{indu-i puterea si inlocuindu-l in mod definitiv.

In cazul cind obiceiul se inrddicineazd dupd aparitia legii, el o interpreteazd
in modul cel mai potrivit. Exemplul il avem ori de cite ori un tribunal bisericesc in-
vocd un obicei pentru a ardta modul aplicdrii unei pedepse cuprinsd intr-o lege®.
Obiceiul in acest caz poate uneori sa abroge legea.

56. Nicodim Milas, Dreptul ..., p. 39 si Drd. Diac. Petre Gh. Coman, Problema obiceiului
de drept in Sfintele Canoane, in rev. Studii Teologice, nr. 5—6, XXI (1969), p. 401.

57. Nicodim Milag, Canoanele ..., p. 352. 58. Amand de Mendieta, op. cit., p. 40.

59. Nicodim Milas, Dreptul ..., p. 40.

60. Comentarul lui Zonara la can. 87 al Sfintului Vasile cel Mare, in Sint. At.,, vol. IV,
p. 264—268.

61. Can. 6, 7 ale Sin. I Ec. in Sint. At., vol. II, p. 128—131. Si can. 8 Sin. I/T Ec., in Sint. At.,
vol. 11, p. 203—204.

62. Patr. Fotie, Nomocanon, in Sint. At., vol. I, p. 38. $i Popovici, Constantin, Fdntdnele
§i Codicit dreptului bisericesc ortodox, 1886, p. 24—25, precum §i Dr. Valerian Sesan, Curs de
drept bisericesc universal, ed. a IV-a, Cernduti, 1942, p. 35.

63. Nicodim Milag, Dreptul..., p. 4l. 64. Vezi mota 23.

65. Socrate, Istoria bisericeascd, P.G., LXVII, col. 641.

66. Balsamon, Scholiile la Nomocanonul lui Fotie, in Sint. At., vol. I, p. 39 si Basilicale,
11, 1, 41—42. Si can. 1 al Sfintului Vasile cel Mare, in Sint. At., vol. 1V, p. 89.

67. Sfintul Vasile cel Mare, in Milas Nicodim, Canoanele..., op. cit., vol. II, par. a II-a,
Arad, 1939, p. 39.
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Abrogarea unei legi de cétre un objcei fiind totusi foarte rard, ea se prezintd
in felul urmator: Dreptul canonic al Bisericii, avind ca scop c&lduza sufletelor spre
mintuire, in cazuri exceptionale a permis totusi abrogarea legii oneroase de cétre un
obicei mai uman . in celelalte cazuri, cind aceastd apreciere nu putea fi ficutd, legea
rdminea in vigoare in prezenta obiceiului contrar. In practicd insd lucrurile se des-
fdsoard altfel, dupd cum spune Sfintul Nichifor al Constantinopolului, zicind: «Cind
legile scrise sint neglijate, aceasta se datoreste faptului cd un obicei contrar este in
frunte, cdci obiceiul este cel care le confirmd pe toate, opera fiind mai eficace decit
cuvintul» . Din comentarul acesta se poate vedea cd in principiu nu este permis unui
obicei sd abroge o lege. Insd, dacid un obicei, trecind prin situajiile schimb&toare ale
vietii bisericesti, ajunge, prin necesitate, a se impune legii, obiceiul acesta devine mai
presus decit legea, din cauza caracterului siu de regulator al situatiilor concrete. In
felul acesta, binele Bisericii este mai bine realizat prin caracterul docil al obiceiului,
decit prin rigiditatea unei legi care nu mai rdspunde exigentelor unei anumite si-
tuatii. Cuvintele Sfintului Nichifor, «Opera este mai eficace decit cuvintul», par a
confirma cele afirmate mai sus. Pentru o putere mai mare, citdm in continuare obser-
vatia pe care o face dintr-un domeniu exterior Bisericii spunind: «Aceasta este veri-
ficatd in afara domeniului locurilor sfinte. Cind gramaticii observd cd un cuvint scapa
regulei stabilite, se scrie altfel decit il vrea regula, insd conform unui obicei care
invinge, acesti gramatici invocd ftradi{ia prezentindu-o ca requla regulei» 70

Pentru ca un obicei care este odios in ochii legislatorului sd abroge totusi o
lege 7!, trebuie sa indeplineascd unele condifii de fond. in fruntea lor vine conformi-
tatea lui cu dogmele Bisericii pe de o parte (in afara conditiilor amintite mai sus),
iar pe de altd parte nu trebuie sd contrazicd vreun articol al legislafiei din {ara unde
Biserica are o jurisdictie spirituald, cdci, promitind sd tind seama si sd pdstreze dis-
pozitiile legii civile referitoare la ordinea publicd, Biserica nu este autorizatd sd to-
lereze ca un anumit obicei sd contrazicd aceastd ordine. Aceasta se bazeazd pe inva-
tdtura traditionald a Bisericii Ortodoxe care considerd obiceiul ca unul dintre izvoa-
rele fundamentale ale Dreptului bisericesc, venind in ordinsa urmadtoare: Revelalia,
Sfintele Canoane, Dreptul cutumiar si legile fundamentale ale Statului?2

Tinind seamd de toate elementele pe care le-am menfionat pind acum, credem
cd e posibil sd stabilim obiceiul ca: un act sau un mod de a fi cu caracter obliga-
toriu, stabilit de un uz lung si neintrerupt, nefiind in contrazicere cu Sfinta Scripturs,
Sfinta Traditie, legea pozitivd a Bisericii si Legea Fundamentald a Statului.

In incheierea acestui capitol (dupd ce am dat o definitie a obiceiului juridic dupd
tradi{ia canonicd) observam cd aplicarea invé&tdturii despre obicei la cazurile concrete
cuprinse in sfintele canoane s-a fdcut printr-un imprumut de cuvinte din terminologia
romand, fdrd ca invatdtura bisericeascd sd se supund intru toate normelor doctrinei
romane in aceastd privintd. Imprumutul s-a facut numai la nivelul tehnicii, fara sa
atingd vreodata fondul si de la el duhul.

68. Zhishman, Das Eherecht der Orientalischen Kirche, Vien, 1864, p. 84. Rev, Dr. Jer.
Cotsonis, Filantropia crestineascd $i canoanele Bisericii, in «Aktines» (Atena), XVIII (1955),
p. 285—293 (in greceste). Idem, Probleme de Iconomie bisericeascd, ed. Duculot, Belgia, 1971,
p. 72—77 (in 1. franceazi).

69. Sfintul Nichifor al Constantinopoluiui, op. cit.,, col. 388.

70. Ibidem, col. 389.

71. Nicodim Milas, Dreptul..., p. 59.

72. Ibidem, p. 31—45.
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Raportul dintre obiceiul bisericesc si canoane n-a urmat intru totul raportul obi-
weiului cu legea din doctrina romand. In aceasta din urmd, legea a luat pentru tot-
dleauna locul primatial al obiceiului din timpurile preclasice. In Bisericd, in schimb,
wobiceiul pdastreazd un rol propriu, fard sd fie absorbit de lege. El posedd o . oarecare
autonomie prin faptul cd nu este un simplu produs al vointei credinciosilor.

In pofida imprumutului unor elemente din dreptul romano-bizantin cu privire la
obicei, dreptul bisericesc pdstreaza totusi un statut specific, dat fiind organismul in
care functioneaza.

Biserica a avut de la inceput fundamente cutumiere care n-au dispdrut nici c¢ind
- adoptat dreptul scris. Apdrarea acestor fundamente s-a facut datoritd mijloacelor ei
ispeciale, mai mult decit datoritd mijloacelor romano-bizantine. Dimpotrivd, cind in-
susirea de vechime nu mai era suficientd in fata pseudo-obiceiurilor, Statul roman a
imprumutat de la scriitorii crestini elementul conformitédtii cu adevdrul pe care l-a
‘inlocuit cu notiunea supremd de atunci, cea a rajiunii.

Biserica, la rindul ei, a imprumutat terminologia romano-bizantind a obiceiului
'si unele directive legate de raportul lui cu legea. Insd odatd cu aceste elemente au
patruns in dreptul ei cutumiar, ele au suferit influenfa invdtaturii ei care cdalduzesie
acest drept. In acest sens, s-a simtit o deosebire fundamentald intre pozitia Bisericii
51 cea a Statului faja de obicei, in timpul reformei din secolele VIII si IX. Pe cind
Leon VI fdcea elogiul legii, Biserica insista asupra egalitdfii celor doud forme de
drept 73, Iar cind Basilicalele incunupau biruinta legii asupra obiceiului, Biserica in
‘teorie subscriind basilicalelor, in fapt mentinea pe cit se poate armonia intre cels
doud izvoare, lucru care i-a pastrat si vitalitatea tradifiei si evitarea céderii in juri-
«dism. De aceea pind astdzi, Biserica Ortodoxd pastreaza obiceiului locul lui de cinste
wrintre izvoarele dreptului ei. ’

B e LI T

73. Sfintul Nichifor al Constantinopolului, tex:¢ din nota 45, -si can. 7 Sin. VII Eec., ih
Nicodim Milas, Cagnoanele..., vol. I, partea a II-a, p. 503.




Alex. Constantinescu

MIHAI VITEAZUL, VIZIONAR $I FAURITOR DE ISTORIE

Dacd admitem c& «orice cunostinta istoricd este, in realitate, o istorie fara
sfirsit> 1, dacd istoria scrisd — activitate interpretativd prin excelenid — isi largeste
orizonturile progresiv, dacd deci ultimele sensuri ale evenimentelor trecute (res gestae)
se descifreazd in viitor (s-a spus doar c& istoricii sint «profefi ai trecutului»), atunci
este permisi o rescriere a trecutului, cu deosebire astdzi cind ritmul accelerat ak
devenirii istoriei explodeazd intr-o aurord de sensuri, care lumineazd retrospectiv
aspecte incd umbrite ale evului de mijloc.

Astazi, apare mai clard ca in trecut ideea Europei si se contureaza mai distinci
anumite zone continentale, cu rosturi proprii in procesele istoriei europene. Ideea
Europei, intre ai cdrei factori crestinismul a reprezentat o componentd majord, ideea
sud-estului european, zond dominatd atita timp de spiritul si structurile Bizantului,
capdtd pentru noi dimensiuni care intregesc intelesul unor evenimente consumate cu
380 de ani in urma.

Ne gindim la scurta epopee a lui Mihai Viteazul, voievodul romén, care a parculs
fulgurant istoria poporului nostru in contextul european al unui sfirsit de secol atit
de dramatic, cum a fosl secolul al XVI-lea si a marcat, in aceastd istorie, un moment
incdrcat de semnificatii.

Figura lui Mihai Viteazul s-a proiectat in constiinta poporului nostru cu trasd-
turile romantice ale eroului national, fascinantul domnitor simbolizind idealul unirii
tuturor romanilor din spatfiul carpato-dundrean Intr-un singur organism politic. Isto-
riografia romdaneascd a refinut si cultivat acest profil de legendd, insd, in ultimele
decenii, inarmatd cu noi posibilitdti de cercetare, a pus in lumind si o altd trdsdturd
a intrepidului voievod : astfel, s-a relevat si caracterul sdu de suveran feudal. Voie-
vodul, care s-a ridicat vijelios impotriva opresiunii otomane si a intereselor egocen-
trice ale suveranilor din vremea lui, n-a fost numai un feudal ambifios — asa cum
perfid l-au zugravit méarturiile unor adversari —, n-a devenit numai un erou national,
asa cum l-a vrut sensibilitatea intreqului popor romaén, ci s-a impus si ca un lup-
tdtor pentru cauze generoase, — ca un european, in momentul cind Europa moderna
nu-si definise hotarele politice si nu-si formase o constiintd clard de sine.

Incercarea noastrd de a reafirma universalitatea actiunii lui Mihai isi gdseste o
legitimare in chiar marturiile vremii lui. Initiativele si ispravile voievodului roméan.
au fost urmdrite cu interes si emoijie de cancelariile europene, au trezit nddejdi, au
pus in miscare populatii si au hrdnit visuri, care anticipau cu trei secole evoluifia prea
inceatd a evenimentelor istorice. Faptele lui Mihai au intrat in legenda popoarelor
din sudul Dundrii, care au pdastrat vie, in folclorul lor, veacuri de-a rindul, amin.-
tirea acestui erou.

1. Ortega y Gasset, Le passé et l'anvenir pour I’homme actuel, in «La Connaissance de
I'nomme au XX-e siécle, Généve, 1951,, p. 130.
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Mitropolitul Matei al Mirelor, intr-o cronicd rimatd, madrturisea cd «noi grecii
nddajduim cd Mihai va scoate coroana bizantind cu sabia si cd ne-o va da-o noud» 2,
iar alii doi conducdtori spirituali ai popoarelor din Rd&sarit, mitropolitul Dionisie Rally
al Tirmovei si patriarhul Constantinopolului ii impdrtdseau prestigiosului voievod,
printr-o scrisoare din 13 martie 1597, cd «toatd crestindtatea i se inchind cu dragoste»
si cd 11 asteaptd «cu mare dor, nu altfel decit a doua venire» 3. Epopeea vistiernicului
Mihai Stavrinos intitulatd Vitejiile prea piosului si prea viteazului Mihai Voievod a
circulat ca o Alixdndrie in toatda lumea sud-estului european, fiind tiparitd si retipdrit&
in 12 editii (intre 1638-—1806) si in principalele limbi ale vremii (greacd, latind, slava).

Biruiniele si planurile lui Mihai au fost inregisirate cu caldurd de orasele ita-
liene si in Cetatea Eternd, au cistigat adeziunea morald a Boemiei, au stirnit admi-
ratia Spaniei, simpatia activd a Kievului si Moscovei si au provocat emotie, vecin&
cu panica, la Cracovia. In numeroase «avisi»? din principalele capitale europene,
faptele voievodului roman erau urmdrite si prezentate ca informatii de mare senzatie.
Un «diario» din Roma afirma cd «dacd a fost vreodatd un principe in lume demn de
glorie pentru aciiuni eroice, acesta este Signor Mihai, principele Valahiei» 5, iar papa
Clement al VIII-lea il coplesea cu laude intr-o scrisoare din 16 august 1597 8. Staturile
si ordinele Boemiei, luind act de stradlucitele victorii ale eroului dundrean, apreciau,
in 1600, c& ele «ii vor face numele nemuritor» 7. Regele Spaniei, Filip al IIl-lea, in-
format de ambasadorul sdu la Praga, Don Guillén de San Clemente, cd loviturile date
de Mihai Imperiului otoman ar putea sd-i smulgd sultanului «totul sau o mare parte
din posesiunile sale in Europa»?8 felicitau pe dinamicul luptdtor al Ligii crestine
(cruciadd) numindu-1 «dignissimus» si «de animo insigni et nobilissimo». Madrturiile
nu vin numai din partea Ligii, ci si de la adversari. Intr-o proclamatie cdtre sleahts,
regele Poloniei, subliniind pericolul reprezentat de Mihai, isi exprima convingerea cé&
«acesta va indrdzni lucruri mai mari»?® indrizneald care, dupd maresalul coroanei,
Zebrzydowski, constituia o primejdie «cum n-a mai fost incd alta asupra ‘Coroanei» 10.

Actiunea diplomaticd a lui Mihai Viteazul relevd dimensiunea cea mai inte-
resantd a personalitd{ii sale; in ea se contureazd mai clar, oarecum direct, viziunea
politicd si intentiile, deci constiinta creatorului de evenimente; prin ea, aceste eve-
nimente dsi cap&dtd prima lor semnificafie, aceea pe care le-o di autorul insusi.

Filozoful G. Simmel, distingind dou&d interpretdri posibile ale evenimentelor
trecute — istoricd si atemporald — lanseazd expresia de «sistem gindit», care con-
ditioneazd interpretarea istoricd. In cazul nostru, diplomatia lui Mihai reflectd sis-
temul sdu gindit, care ne permite o primda interpretare a evenimentelor declansate
de el. Demersurile, corespondenta, instructiunile date solilor sai, rdzboaiele ldmuresc,

2. A. D. Xenopol, Istoria Romdnilor, ed. IlI, vol. V, p. 314.

3. Dr. 1. Sirbu, Istoria lui Mihai Vodd Viteazul, vol. I, Bucuresti, 1904, p. 450.

4. Societatea secolului XVI a dispus de numeroase mijloace de informare particulare
sau oficioase, ceea ce a permis s& se vorbeascd de existenta unei adevirate <«opinii publice»
europene. Scrisorile si brosurile de informatie purtau diverse denumiri : «Avise», Neue Zei-
tung», <«Nachricht», «Nouvelle», «Lettera», «Brief», «Copia», «Historia» etc.

Despre ispravile lui Mihai Viteazul au circulat brosuri in prozi si in versuri, care erau
citite sau recitite prin tirguri unde se §i vindeau auditorilor (Vezi C. Goéllner, Faima lui Mihat
Viteazul in Germania, Vilenii de Munte, 1940, p. 3). 5. Hurmuzaki, Supl. III/2, p. 530.

6. ldem, VIII, p. 199. 7. Veress, Documente, VI, 1600 martie 8.

8. Al. Ciordnescu, Documente privitoare la istoria Romdnilor, Bucuresti, 1940, p. 166.

9. 1. Corfus, Mihai Viteazul gi polonii, Bucuregti, 1938, p. 101. 10. Ibidem, p. 166.
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pe de o parte, felul cum Mihai infelegea structura si dinamica forfelor determinante
ale istoriei contemporane, pe de alta, intentiile $i morala politicd a omului de actiune.
Aceste coordonate fixeaza sensul evenimentelor legate de numele viteazului domn.

Mihai, personalilate reprezentativd a lumii feudale, inzestrat cu un viguros simt
al realitafii, a infeles cd singurele forfe creatoare de evenimente si implinitoare de
finalitati, in vremea lui, erau: ideea generoasd a frontului antiotoman vizind eman-
<ciparea statelor dependente si eliberarea popoarelor inrobite; armata, mercenard in
‘bund parte®, deci supranationald, pivot al acestei ample campanii; alianfe dupa
formula feudalda a raportului suzeran-vasal; recunoasterea virtutii generatoare de
-stat a nobilimii (boierimii) feudale ; intuirea unitéfii etniei romanesti din spatiul vechii
Dacii si vointa de a transforma — politic si strategic — aceastd unitate in principalul
«bastion» al luptei antiotomane.

In toatd actiunea diplomaticd a lui Mihai Viteazul este implicat acest sistem de
idei si toate evenimentele determinate de el isi capatd interpretarea istoricd justd
privite in lumina sistemului gindit.

Intentiile de anvergurd ale lui Mihai au fost schitate in dialogurile cu comi-
-sarii imperiali si in corespondenta cu suveranii Ligii; ele concordau cu injelegerea
sa realistd a conjucturii istorice si serveau obiectivul initial al crestindtdtii, elibe-
rarea Europei de sub stdpinirea Portii otomane.

Morala lui Mihai a fost aceea a omului de actiune si s-a legitimat prin gene-
rozitatea scopului.

Daca privim cei opt ani de eroism legendar in perspectiva evenimentelor ur-
matoare, incheiate prin pacea, lipsitda -de glorie, de la Szitvatorok (1606), ne dam
‘seama cd putin a lipsit viteazului voievod de a evita tragicul sfirgit.

Dar, in afard de interpretarea istoricd, am vdzut cd este posibild si o inter-
pretare atemporald. Prin atemporalitatea unui eveniment intelegem perspectiva deta-
‘satd de momentul lui istoric, perspectiva data de ceea ce s-a numit «momentul uma-
nitdtii» (Karl Marx). Evenimentul este privit in lumina ideilor revelate de evolutia
ulterioard a istoriei nationale si universale. Chiar dacd aceste idei n-au fost activ
prezente in constiinta personalitdtilor care au determinat evenimentul trecut, ci
-eventual numai vag reflectate in sensibilitatea lor, istoricul le va folosi ca un gen
proxim in definirea acelui eveniment. Hegel atrage atenfia asupra. acestui factor
inconstient al istoriei atunci cind se ocupd@ de interpretarea filozoficd a trecutului.
«In istoria universald, scrie el, datorita acliunii oamenilor, se produce in genere si
altceva decit ceea ce ei urmdresc si obtin, altceva decit ei stiu si vor nemijlocit;
oamenii isi duc la indeplinire interesele, dar in acelasi timp se infdptuieste si ceva
mai indepértat, ceva lduntric ce zace in aceste interese férd a se fi aflat in constiinta
'si intentia oamenilor 2. Consecinfa metodologicd a acestei constatdri este cd «inter-
pretarea adevaratd (noi am preciza: completd) se naste din contactul operei si al

11. H. Lepeyre, Les monarchies européennes au XVI-e siécle, p. 322. si Ch. Seignobos,
Histoire de la civilisation au Moyen Age et dans les temps modernes, Paris, 1886, : «printii au
conservat obiceiul pind in secolul al XVII-lea, de a lua in serviciu bande de mercenari...».

12. G. W. Hegel, Prelegeri de filozofie a istoriei, trad. Petru Dréghici si Radu Stoichitd,
‘Ed. Academiei R. S. Romania, 1968, p. 30. Regésim aceastd idee la Max Weber, redatd in ter-
meni sesizati de R. Aron : «Orice operd umanid este, in ea ins#si, inepuizabild prin aceea ci
apare incadrcatd nu numai de semnificatiile pe care in mod constient i le-a dat creatorul, dar
81 cu semnificatiile g&dsite de interpretii sai» (R. Aron, La philosophie critique de Uhistoire,
Paris, 1964). Avem aci indicate cele doua interpretdri posibile de care vorbeste G. Simmel.

13. R. Aron, op. cit., p. 232.
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interpretului» 13, al evenimentului consumat in trecut si al istoricului postum, inar-
mat cu intreg sistemul lui de idei. Implicatiile evenimentelor trecute, chiar nebé-
nuite de autorul lor, se inscriu in contul acestuia, asa cum meritele addugate de
posteritate unei capodopere imbogétesc postum nimbul genialului ei creator. De aceea
mult controversata idee a unificdrii tuturor romanilor, ca roméni si nu ca masd umana
fard caracterizare etnicd, isi gdseste in opera lui Mihai embrionul, si referinfele la
ea potenfeazd valoarea obiectivd a operei sale. Opera voievodului roman exprima o
ratiune imanentd, inchide o virtualitate care se actualizeazd de-a lungul secolelor
urmatoare, desavirsindu-se in primele decenii ale secolului XX.

Istoria abundd in initiative : putine ramin si se implinesc. Privite sub acest unghi,
initiativele si infdptuirile lui Mihai apar organic integrate in unitatea istoriei romaé-
nesti si, mai mult chiar, in dinamica istorie sud-estului european. Devenirea ulterioara
a romanilor si a comunitatii de popoare din Europa Centrald si de sud-est a confirmat
justetea planurilor si a legitimat pretentiile marelui domn romaén.

Desigur, aceste recunoasteri au venit tirziu, cu toate durabilele comsacrari, ceea
ce nu pune sub semnul indoielii realismul politicii lui Mihai Viteazul. Cite intirzieri
si ocoluri nu dau istoriei un curs de neinfeles pentru ratiunea postumd! Mihai a
vazut direct si a vrut sa evite intirzierile. Nu mult a trebuit ca, din acea impetuoasa
rdzvratire a popoarelor din Ré&sdrit, sd fi rezultat ruinarea Imperiului otoman, fapt
care ar fi dispensat istoria europeana de lunga perioadd cunoscuti sub numele de
«Problema orientald», mentinutd pe agenda diplomatiei prin rivalitafile exclusivite
ale competitorilor la mostenirea «marelui bolnavs», Nu mult a lipsit atunci ca, in spatiul
carpato-dundrean, s& se constituie si sda dureze un organism politic unitar, factor
decisiv in lichidarea Imperiului otoman si in realizarea unei balante a for{elor in
competitie ; organism, care ar fi reprezentat cadrul politic unic al statului nafional
roménesc, realizat abia in secolul XX.

Faptele si obiectivele lui Mihai au avut un ecou care nu a rdmas legat de durata
persoanei lui, cum vazuse Miron Costin, ci s-a prelungit dincolo de destinul ei; un
ecou care nu s-a mistuit in limitele geografice si istorice ale unui popor ,cum a crezut
N. Balcescu, ci a transgresat spatiul si istoria romdneascd; un ecou care nu rimine
c¢ircumscris in categoriile istorice ale feudalitdtii, cum a socotit P. P. Panaitescu, ci
se moduleazd pe ritmica ampld a istoriei universale,

«Confederatia» crestind de la sfirsitul secolului XVI reprezintda lupta Europei
pentru Europa, nu o luptd a europenilor pentru ei si indirect pentru Europa, cum a
devenit ea in secolele urmdatoare. Mihai, in acest spirit a luptat, de aceea l-am socotit
ultimul cruciat si printre primii participanii la reclddirea Europei.

Actiunea diplomaticd a lui Mihai Viteazul descoperd componente si conferd
personalitatii lui dimensiuni mai mult decit locale si nafionale.

in opt ani de domnie, Mihai a prefigurat, ca intr-un prospect luminos, istoria
a trei veacuri urmdtoare. ldeile si faptele lui au devenit sursa unor modele succe-
sive, pe mdasurd ce s-au deschis perspectivele si s-au dezvoltat premisele istorice. In
documentele viefii lui, zece generafii de romdni si-au citit destinul si spre ele s-au
intors, ca spre ochiul de lumind al unui far, cind si-au pierdut drumul pe involbu-
ratele ape ale istoriei.
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SARBATORIREA ZILEI INDEPENDENTEI DE STAT A ROMANIEI
SI A ZILEI VICTORIEI IMPOTRIVA FASCISMULUI

In prima decad& a lunii mai, intreg poporul roménesc a sdrbatorit
cu entuziasm si avint patriotic doud evenimente istorice de excep-
fionald importantd nafionald si internationald: implinirea a 98 de ani
de la proclamarea — la 9 mai 1877 — a independentei de stat a Roma-
niei si implinirea a 30 de ani — la 9 mai 1945 — de la ziua victoriei
finale impotriva fascismului.

Cele doud evenimente au fost evocate festiv prin emisiuni speciale
si prin programe si manifestdr: artistice la posturile de radio si televi-
ziune, pe scenele teatrelor de stat, la cd@minele culturale, in unitatile
militare, in scoli etc.

Pentru cd in perioada cind aveau loc aceste manifestari cultural-ar--
tistice evocatoare, studentii teologi se aflau plecati in vacanta de Pasti,
— sdrbdtorirea zilei independentei de stat a Romaniei si a zilei victoriei
fmpotriva fascismului a avut loc ceva mai tirziu, dupd venirea studen-
tilor teologi din vacanid, adicd in ziua de joi 15 mai 1975.

In aceastd zi, la sfirsitul programului de cursuri, profesorii si stu-
dentii Institutului teologic universitar din Bucuresti au trecut in sala
de festivitdf{i unde s-a desfasurat programul festiv.

Mai intii a luat cuvintul P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul
Institutului teologic, care a motivat de ce evocarea celor douda impor-
tante mcmente istorice are loc de-abia acum, dupd care, facind citeva
consideratii generale asupra celor doud evenimente, a dat cuvintul, in
continuare, P. C. Pr. Prof. Ene Braniste. Acesta, intr-o frumoasd alocu-
tiune, a vorbit pe larg despre ziua independentei de stat a Romaniei si
despre ziua victoriei impotriva fascismului.

Fédcind o incursiune in bimilenara istorie a poporului romén, vor-
bitorul a ardtat cd setea de libertate, care a constituit totdeauna o coor-
donatd majord a existenfei tuturor popoarelor aflate in situatia de asu-
prire sau dominatie din partea altor popoare ce se considerau «mai
puternice», — poate fi urmadritad in fiecare fild a istoriei noastre nafionale.
Incepind de la vechii daci si pind in zilele noastre, poporul roméan si-a
apdrat cu dirzenie libertatea, independenta si fiinta sa nationald, trecind
uneori prin momente de grea incercare, de lacrimi si suferinte de ne--
descris, dar fiind totdeauna increzdtor in destinele sale, in cauza dreaptd
a luptei sale. Tapae, Sarmizegetusa, Posada, Rovine, Baia, Podul Inalt,
Valea Albd, Cdlugdreni, Grivita, Plevna, Madrdsesti, Oituz, Carei, Bu--
dapesta, muntii Tatra si multe altele sint nume care se leagd de lupta
pentru libertate si independentd dusd@ de ostasii nostri — si cu ei de-
intregul popor roméan — de-a lungul zbuciumatei sale istorii.
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Rod al unor astfel ‘de lupte si actiuni si al imprejurarilor propice, au
fost, in epoca modernd, marile realizari nafional-politice infaptuite de
poporul nostru : unirea Principatelor Roméne, in 1859 si, eo ipso, des-
chiderea unor noi cdi si posibilitdti de dezvoltare si-afirmare a Roma-
niei, — intre care pe primul plan se situeazd cucerirea independentei
de stat de sub suzeranitatea otomand, prin lupta armatd in rdzboiul
ruso-roméno-turc din 1877—1878, — rdzboi drept si binevenit pentru
situatia tdrii noastre in acel moment.

Dupéd aceste consideralii de cadru general, vorbitorul a ardtat cu
de-amanuntul imprejurdrile si desfasurarea evenimentelor legate de
acest rdzboi, evocind eroismul ostasilor nostri in frunte cu destoinicii
lor comandanti, in luptele de la Grivifa, Plevna, Smirdan, Vidin, Opa-
nez, — eroism susfinut si intregit de participarea cu mijloace materiale
si spirituale a intregului popor romén, eroism subliniat elogios, atit
de presa strdind europeand (belgiand, germand, austriacd, rusd etc)
cit si, mai ales, de presa roméneascd a vremii, si cintat in accente de
inalt patriotism de marii poeti si prozatori romani contemporani sau
posteriori evenimentului, ca: Vasile Alecsandri, (Penes Curcanul, Ser-
gentul, Odd ostasilor romdni, Al. Macedonski (Steagul), George Cos-
buc (Dorobanful, Coloana de atac, O scrisoare de la Muselim Selo),
sau prozatorul Nic. Gane (Andrei Florea Curcanul) si mulii alfii. Sau
a fost imortalizat pe pinza sevaletului de marii nostri pictori ca: Ni-
colae Grigorescu, Const. Lecca, Sava Hentia, Popp de Satmary s.a.

Cucerirea independeniei de stat a insemnat pentru Roménia inscrie-
tea ei pe coordonatele modernizarii si afirmdrii pe plan politic euro-
pean din ce in ce mai mult, si a facut posibild, 40 de ani mai tirziu, in
contextul Imprejurdrilor si evenimentelor care au avut loc si la care a
participat activ, desadvirsirea unitatii politice a poporului roman, in urma
rdzboiului prim mondial din 1916—1918.

Partea a doua a cuvintdrii a fost consacratd actului de la 9 mai
1945 : capitularea neconditionatd a Germaniei fasciste si sfirsitul celui
mai grozav cataclism armat cunoscut vreodatd in istorie: al doilea
razboi mondial, — 9 mai 1945 devenind astfel ziva victoriei impotriva
fascismului.

Subliniind importanta insurectiei armate de la 23 August 1944, cind
Romaénia a intors armele si s-a aldturat la coalifia antihitlerista, vor-
bitorul a pus in evidentd faptul cd Romaénia a fost a patra for{d cobe-
ligerantd a coalitiei antihitleriste, prin contribufia sa militard si eco-
nomicd, dupd U.R.S.S., S.U.A. si Anglia, contributie materializatd in:
540 de mii de oameni efectiv angajati in rdzboi; circa 700 milioane de
dolari contravaloarea contribufiei la rdzboi, sub diferite forme; peste
100 de mii ostasi roméni, morti si rdni{i pe cimpul de luptd; peste
3000 de localitafi eliberate; peste 100 de mii ostasi inamici scosi din
lupta.

Sfirsitul celui de al doilea rdzboi mondial a facut posibild o schim-
bare de forfe pe plan european si mondial, socialismul fiind sistemul
politic-ideologic care se va afirma din ce in ce mai mult si mai sta-
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tornic in intreaga lume. In contextul acestei realitati, vorbitorul a ard-
tat, in incheiere, cd Roménia a cunoscut profunde transformdari struc-
turale interne, socialismul triumfind definitiv in viaia noastrda sociald,
in constiinta noastrd, iar pe plan extern mondial, prestigiul {drii noas-
tre cunoscind o dezvoltare fard precedent, — mai cu seamd in ultimii
zece ani, de cind destinele patriei noastre sint cdlduzite de infeleapta
politicd de pace, independentd nationald si prosperitate, practicatd de
conducerea statului nostru in frunte cu DI1. Nicolae Ceausescu, prese-
dintele Republicii Socialiste Roménia.

Dupé interesanta si avintata alocutiune omagiald ‘a Pr. Prof. Ene
Braniste, corul studentilor teologi dirijat de P. C. Diac. Asist. Nicu
Moldoveanu a executat Tricolorul, imn patriotic de Ciprian Porumbescu,
dupd care studentul Remete Gheorghe din anul I a citit poezia Odd
eroilor de Radu Cérneci.

A fost executat apoi Pe al nostru steag, imn patriotic de Ciprian
Porumbescu, in interpretarea corului studenfiilor teologi.

In continuare, studentul Bolea Nicolae din anul I a citit poemul-evo-
care Recviem pentru eroii ultimei dezrobiri de Vlaicu Bérna. Programul
festiv s-a incheiat cu Astdzi, frafilor romdni cor de Nic. Lungu, inter-
pretat de studentii teologi.

La sfirgitul festivitatii, a luat din nou cuvintul P. C. Pr. Prof. Mircea
Chialda, rectorul Institutului teologic, care a multumit P. C. Pr. Prof.
Ene Braniste, pentru evocarea fdcutd privind cele doud mari eveni-
mente de importanid exceptionald din istoria si viaia poporului nostru :
independenta de stat a Roméniei, la 9 mai 1877 si ziua victoriei impo-
triva fascismului, la 9 mai 1945.

Participantii au pdrdsit apoi sala de festivitd{i sub impresia mare-
telor evocari.



CONFERINTELE PROFESORULUI OSCAR CULLMANN
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCURESTI

In cadrul convorbirilor si discutiilor interteologice si a schimburilor de profe-
sori, pe plan mondial, Institutul teologic universitar din: Bucuresti a avut bucuria si
onoarea sd primeascd vizita si sd aibd ca oaspete si conferentiar in zilele de 5 si #
iunie 1975, pe Domnul Profesor Oscar Cullmann din Strasbourg insofit de sora sa, D-ra
Louise Culimann, si de P. C. Pr. Prof. Ioan G. Coman. Vizita D-lui Prof. Oscar Cull-
mann este o implinire a dorintei sale de a cunoaste Biserica Ortodoxa Roméana si pe
teologii ei si, in acelasi timp, un rdspuns la invitajia intiistdtatorului Bisericii noas-
tre, Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian.

Profesorul francez Oscar Cullmann s-a ndscut la 25 februarie 1902 in orasul
Strasbourg intr-o familie de credinciosi ai Bisericii Luterane din Franta. Studiile teo-
logice le-a facut la Strasbourg si Paris, impreund cu cele de filologie clasicd. In 1930
ajunge profesor de Noul Testament si de Istoria Bisericii Crestine Vechi si Patristica
la Universitatea din orasul sdu natal. Dupd o perioadd de 8 ani (1930—1938) aici, in
anul 1938 este chemat ca profesor de teologie in orasul Basel din Elvetia, care va
deveni patria sa adoptiva. Teologul si profesorul Oscar Cullmann nu va rupe insa
legdaturile cu Frani{a si cu teologia acesteia.

Activitatea de cercetare si studiu in domeniul teologiei si indeosebi al teologiet
biblice si patristice, recunoscutd si bine apreciatd, ii va da posibilitatea sa indepli-
neascd mai multe functii la Paris, ca cea de director de studii al sectiei pentru cres-
tinismul primar de la Scoala de dnalte Studii (incepind cu anul 1949), ca profesor al
Facultdiii teologice protestante (din anul 1953) si ca profesor umniversitar cu angajare
speciald la Sorbona (tot din anul 1953). Intinsa si valoroasa sa activitate teologicd si
publicisticad 1-a impus atentiei si pretuirii universitatilor si teologilor din intreaga lume
protestantd. D-Sa va fi invitat sd {ind conferinte de specialitate nu numai in unele
iari din Europa ca Germania, Anglia, Italia, ci si in diferite mari centre universitare
din Statele Unite ale Americii (cum este Mc Cormick College din Chicago). Este
«Doctor honoris causa» al Universitdtilor din Edimbourg si Lausanne, iar din 1973
este membru al Academiei de Stiinfe Morale si Politice a Institutului Franfei.

Format in spiritul teologiei protestante liberale, ai cdrei exponenti au fost Rei-
marus, Strauss, Baur si Adolf von Harnack, Profesorul Oscar Cullmann se detaseazd
treptat de spiritul acestei scoli teologice, consacrindu-si cercetdrile si studiile teolo-
giei biblice neotestamentare, ajutindu-se de Patristicd, aldturi de cunoscutul teolog
protestant Rudolf Bultmann, contemporanul sdu. Oscar Cullmann ia atitudinz impo-
triva «teologiei demitologizarii» profesatd de teologul Bultmann, opunindu-i «teologia
istoriei mintuirii», care renunid la o filozofie a interpretdrii revelatfiei divine inlocuin-
du-o cu istoria acesteia. Domnia Sa este autorul unei noi metode de interpretare bi-
blicd, denumitd «metoda istorico-soteriologicd», care cere exegetului si se apropie,
sd cerceteze si sd interpreteze cdrtile Sfintei Scripturi in lumina istoriei si a soterio-
logiei, eliberat fiind de orice prejudecata.

O listd completda a lucrarilor, studiilor, articolelor si conferinielor elaborate si
publicate de Prof. Oscar Cullmann pind acum nu poa“té fi datd aici. Dintre publicatiile
cele mai importante ale sale amintim citeva.
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Problema literard si istoricd a romanului pseudo-clementin (Paris 1930) este
prima sa mare lucrare reprezentativd in care sint analizate si prezentate pe larg ra-
porturile dintre gnosticism ¢i iudeo-crestinism. Majoritatea lucrarilor sale teologice
au fost publicate in colectia «Biblioteca Teologicd» care apare la Neuchatel, in Elve-
{ia, sub direcfia Profesorului Jean Jacques von Allmen. In aceasta a aparut cunos-
cuta lucrare Hristos si timpul (Christ et le temps) in 1946 (in limba germand) si in
1966 (in limba francezd). In faia teologiei protestante a dezeshatologizdrii, reprezen-
tatd de teologul A. Schweitzer si a teologiei demitologizarii, reprezentata de P. Bult-
:mann, Prof. Oscar Cullmann a sustinut teza ca revelajia crestina apartine istoriei,
Bisericii, fiindcd ne infatiseazd istoria mintuirii in centrul cdreia se aflda Iisus Hristos.
‘Tema a fost aprofundatd de Oscar Cullmann intr-o altd lucrare: Mintuirea in istorie
{«Le salut dans l'histoire») cu subtitlul Existenfa crestind dupd Noul Testament, pu-
blicatd mai intii in limba germand (Tiibingen 1965) si apoi in francezda (Neuchatel
1966). Autorul a ardtat aici cd credinta despre care depune mdrturie Noul Testament
este centratd pe istoria mintuirii, in centrul cdreia este Iisus Hristos. Preocupat de
originea istoricd a crestinismului si de doctrina Noului Testament, Prof. Oscar Cull-
mann publicd in 1969, la Neuchatel, lucrarea: «De la izvoarele Evangheliei la for-
marea teologiei crestine», In care urmdreste o evolutie a izvoarelor Evangheliei si
conturarea unei teologii crestine. Alte lucrari: Studii de teologie biblicd (Etudes de
Théologie biblique, Neuchatel 1968); Introducere in Noul Testamenit (Einfiihrung in
das Neue Testament), publicatd mai intii in limba franceza (1966) si apoi in germana
{Miinchen, 1968); (in colaborare} Primatul lui Petrv, in italiand (Bologna, 1965); Ne-
murirea sufletului sau invierea morfilor 2 in limba franceza (Paris, 1959).

Profesorul Oscar Cullmann are o bogata activitate si pe tdrim ecumenic, inifiind
si sustinind dialoguri ecumenice intre teologi si diferite confesiuni crestine si cisti-
gind multe simpatii in rindul romano-catolicilor. Participd in calitate de observator
si invitat la lucrérile Conciliului Vatican II (1962—1965) iar ca teolog protestant a
facut parte din Comitetul de intemeiere si organizare a «Institutului de Inalte Studii
Ecumenice» de la Tantur-lerusalim, al cdrui sus{indtor este si astdzi. Ca teolog ecu-
menist, Oscar Cullmann d&d la iveald lucrdrile: Conciliul vdzut de observatori lute-
rani («Le Concile vu par les observateurs luthériens) in doud volume si Adevdratul
si felsul ecumenic (1972).

Acesta este, pe scurt, teologul si profesorul Oscar Cullmann cu care Institutul
teologic din Bucuresti a fdcut cunostintd in dupd-amiaza zilei de joi, 5 iunie 1975.
Primit in sala de festivitd{i de cdtre intregul corp profesoral, de studentii si docto-
ranzii Institutului, Dl. Prof. Oscar Cullmann a fost salutat de P. C. Pr. Rector Mircea
‘Chialda, care, in cuvintul adresat, a marcat principalele momente din viata si acti-
vitatea lui teologicd si ecumenistd, precum si principalele lucrdri, din care am retinut
citeva date consemnate de noi mai sus. Dupd ce a mulfumit Prea Fericitului Parinte
Patriarh Justinian pentru invitatie. si ospitalitate si P. C. Rector pentru frumoasele
cuvinte adresate si si-a exprimat bucuria ca a putut revedea pe P. C. Pr. Prof. Ioan
Coman si pe alti teologi ortodocsi romani cu care a fdcut cunostin{d mai demult sau
mai recent, si interesul pentru teologia romaéaneasca ortodoxa, DI. Prof. Oscar Cull-
‘mann si-a sustinut prima sa conferinta intitulata : «Scopul si valoarea istoricd a Evan-
gheliei dupa Ioan».
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Expunerea academicd facutd s-a impus printr-o mare bogdtie de idei, prezentate
ntr-un ‘sistem bine inchegat cu solutii clare si bine intemeiate pe datele Evangheliei
<dupd loan si cu referiri la sinoptici, conferentiarul reliefind magistral particularitatile
$i valoarea aparte a Evangheliei dupd Ioan. «Perspectiva ioaneicd este diferitd de
perspectiva sinopticd, fard a-i fi insd opusd», — idee urmaéritd si concretizatd pas cu
pas de profesorul Oscar Cullmann, pe tot parcursul expunerii sale. Pentru conferen-
{iar, «autorul Evangheliei este convins cd are altceva de spus despre viata lui lisus,
diferit de ceea ce au spus alfii. El are aceastd certitudine, pentru cd pe deoparte dis-
'pune de traditii particulare, iar pe de altd parte el are constiinfa ca Duhul Adeva-
qului, pe care el Il numeste Mingiietorul, i-a permis sd intrevada aspecte noi a ceea
«e Iisus a anuntat si implinit, dimensiunile universale, cosmice chiar, ale evenimen-
gelor ce s-au petrecut intr-un moment determinat al istoriei, intr-un anumit colt al
jpdmintului». Istorisind viata lui lisus, evanghelistul a avut in vedere, in acelasi timp,
wviata Bisericii. De aici si teza: «in fiecare eveniment particular al vietii lui Iisus
Gntrupat, evanghelistul vrea sd arate cd Hristos cel prezent in Biserica Sa lucreazi...,
din fiecare moment reiese o linie directoare cdtre lisus cel inviat, prezent, care se
ananifentd In toate activitatile Bisericii Sale: in cult, in misiunea Bisericii, in lupta
Bisericii si impotriva ereticilor».

in aceeasi perspectivd, el prezintd, de fiecare datd, evenimentul particular care
ss-a petrecut o singurd datd si efectul sdu care se prelungeste intr-un mod continuu
dupd invierea lui Hristos. «Ecuatfia ioaneicd: Iisus intrupat = Hristos al Bisericii
«cere evanghelistului un efort constient de a istorisi in mod fidel ceea ce s-a petrecut
dn timpul scurt al activitatii lui Iisus, bazd a intregii dezvoltdri anterioare si ulte-
xioare». Cit priveste valoarea istoricd a Evangheliei dupd loan, Prof. Oscar Cullmann
«conchide : «importanfa atribuitd fiecarui moment al viefii lui Iisus, chiar intentia de
-a ardta cd Intreaga istorie a mintuirii se gdseste concentratd in activitatea lui lisus
dntrupat a fost pentru autor un motiv de a se stradui sd relateze cit se poate fidel
-evenimentele care s-au petrecut in timpul acestei activitafi..».

In cadrul discuiiilor care au urmat conferintei, Pr. Prof. D. St&niloae dupa ce
a subliniat continutul asa de pozitiv al expunerii si apropierea, in multe privinte, a
iteologului protestant Oscar Cullmann de Tradifia noastrd, concepiia sa despre timp
3 despre mintuirea realizata in timp, a remarcat, la conferentiar, doud idei apropiate
«de teologia noastrd ortodoxda: a. identitatea dintre Hristos al Bisericii si Iisus al isto-
aiei, reliefatd de el si mai putin intilnitd la teologii protestan}i contemporani, si b.
Jisus Hristos din Evanghelia dupd Ioan are o importantd cosmica, El este Logosul in-
#trupat care a creat lumea si care voieste sd o aducd la El intreagd. Prof. Oscar Cull-
.mann ne-a oferit o viziune cosmicd, nu numail universal umand, a lui Iisus Hristos.
Poate cad ar fi trebuit, continud Pr. Prof. D. Staniloae, sd se fi subliniat ca Sf. Apostol
‘Ioan este autorul Evangheliei dupd Ioan si sd se fi stdruit asupra invierii lui Hristos
«care este un eveniment petrecut in istorie, dar care depaseste istoria. Preciziunea cu
«care sint consemnate datele evenimentzlor in aceastd Evanghelie il aratd pe Sfintul
.Apostol Ioan ca pe cel ce a fost in imediata apropiere de Hristos. Ceilalfi vorbitori
-au subliniat continutul pozitiv al Conferintei (Pr. Prof. I. Rdmureanu) cu solufii accep-
#tabile din punct de vedere ortodox (Pr. Prof. D. Popescu).

Simbata, 7 iunie 1975, orele 11—13, Prof. Oscar Cullmann a sustinut, la Institutul
Teologic din Bucuresti, in faja intregului corp profesoral, a conducdtorului Serviciu-

ST.—9
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lui ‘Relatiilor Externe Bisericesti, Pr. Consilier patriarhal Dumitru Soare, si a studen-
tilor si doctoranzilor Institutului, cea de a doua conferin{d a sa, intitulatd: «Locuk
Evangheliei dupd loan in lumea ambiantd si in comunitatea crestind primitivd». In
aceasta, Profesor Oscar Cullmann s-a ocupat cu asa zisa «enigmd ioaneicd», raspun-
zind la doud mari intrebdri: Din ce mediu iudaic provine autorul Evangheliei? si
Care este locul Evangheliei dupd Ioan in comunitatea crestind primara ? Dezbdtind pe
larg si cu o mare putere de analizd pretinsele influente exercitate asupra Evangheliei
dupé Ioan, teologul luteran Oscar Cullmann, fdrd sd nege anumite elemente elenistice,
prezente in aceastd Evanghelie, conchide cd Evanghelia dupd Ioan a fost scrisd in
Palestina, catre sfirsitul secolului I, autorul ei si grupul de ucenici ai lui Iisus dim
care el face parte, apartinind iudaismului nonconformist, din Palastina, deschis in-
fluentelor lumii orientale si grecesti. Influenta Samariei asupra Evangheliei ioaneice:
ar intdri aceastd constatare. Oscar Cullmann distinge in Palestina, in epoca Noul
Testament trei categorii de crestini: 1. crestini palestinieni proveniti din iudaismul
oficial ; 2. crestini provenif{i din iudaismul eterodox sau nonconformist, si 3. crestin
proveniti dintre pdagini. Crestinismul foaneic cuprinde pe crestinii iesiti din iudaismul
eterodox si «il cunoastem atit din Evanghelia dupd Ioan cit si din epistolele ioaneice»..
Aceluiasi tip de crestinism apartine si Epistola cdtre Evrei, opineazd conferentiarul.
«Cele trei tipuri de crestinism nu sint opuse unul altuia, ci se completeazd. Toate se
centreazd in insusi Iisus. Gresim dacd afirmdm c& numai evangheliile sinoptice ne
fac cunoscut pe lisus cel istoric».

Prof. Oscar Cullmann a multumit conducerii Institutului si intregii asistente pen--
tru atentia cu care to{i cei prezenti in sald, in numdar asa de mare, au urmarit si de-
cdata aceasta conferinta sa care a avut in fa{d probleme mult mai complexe. Domniar
Sa si-a exprimat convingerea cda confinutul religios si teologic al Evangheliei dupé:
loan va intdri legdturile dinte dinsul si noi, ortodocsii, mai ales pentru cad aceastd
Evanghelie atestd prezenta continud a lui Hristos despre care vorbeste. Sperd ca va
definitiva un intins comentar asupra Evangheliei dupd Ioan. Muliumeste Prea Ferici-
tului Parinte Patriarh Justinian pentru cdldura cu care l-a primit si pentru cinstirea:
facutd, conferindu-i «Crucea patriarhald».

P. C. Pr. Prof. Ioan Gh. Coman a subliniat aportul substanfial adus de Domnuk
Profesor Oscar Cullmann in problema ioaneicd, atasamentul sdu faid de tradifia Bise--
ricii, calificind cele doud conferinte tinute drept testamentul stiinfific al Domniei:
Sale. In final 1i ureazd multd sanitate.

Pr. Conf. Dumitru Popescu, prorectorul Institutului, luind cuvintul a mulfumit
Prof. Oscar Cullmann pentru expunerile documente si din iubire de adevdar ficute la
Institutul nostru, pentru care il considerda ca pe unul de al nostru. Corul studentilor
Institutului si-au exprimat recunostinia, interpretind pentru oaspefi citeva melodii re--
ligioase. Agapa frafeascd a incheiat vizita Prof. Oscar Cullmann la Institutul teologic
din Bucuresti.

Dupd masd, in aceeasi zi, Prof. Oscar Cullmann s-a indreptat spre Sibiu, unde:
in zilele de 9 si 10 iunie a sustinut aceleasi conferinte in faja profesorilor si studen--
tilor Institutului teologic ortodox de aici.

Speram ca vizita la noi a Prof. Oscar Cullmann sa fie deopotriva de fructuoasa,.
pentru noi si pentru teologia si Biserica carora D. Sa apariine. i ‘




VIZITA DR. PHILIP POTTER,
SECRETAR GENERAL AL CONSILIULUI ECUMENIC
AL BISERICILOR LA INSTITUTUL TEOLOGIC DIN BUCURESTI

Vineri, 20 iunie 1975, orele 17, Institutul teologic universitar din Bucuresti a
primit vizita D-lui Pastor Dr. Philip Potter, secretarul general al Consiliului Ecumenic
al Bisericilor, impreund cu sotia sa, D-na Doreen Potter, care au fost insotiti de P. S.
Episcop Antonie Ploiesteanul, Vicar Patriarhal, si de Pr. Prof. Ion Bria, secretar pen-
tru relajii cu ortodocsii in Comisia Misiune si Evanghelizare din cadrul Consiliului
Ecumenic al Bisericilor.

Primirea a avut loc in sala de festivitdati a Institutului teologic, fiind prezenii
membrii corpului didactic si studenti.

In numele Institutulvi teologic, P. C. Pr. Conf. Dumitru Popescu, prorectorul In-
stitutului teologic, dupd ce a adresat oaspetilor un salut de bun-venit, a prezentat
modul de organizare si funciionare a invatdmintului nostru teologic universitar, cu
sublinierea preocupdrilor si trasdturilor specifice ale muncii didactice, educative si
de cercetare teologica a profesorilor Institutului teologic.

P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal, a prezentat, in continuare,
celor prezenti, personalitatea si activitatea ecumenicd a D-lui Pastor Dr. Philip Potter,
in calitatea lui de secretar general al Consiliului Ecumenic al Bisericilor. La invitatia
Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Justinian, Pastorul Dr. Philip Potter face o vizitd Bi-
sericii noastre, fiind al teilea secretar general al Consiliului Ecumenic al Bisericilor,
dupd Dr. Visser't Hooft si Dd. E. K. Blake, care ne viziteaza.

Originar din Jamaica, Dr. Philip Potter a fost pastor metodist in Haiti si a activat
in Federafia Mondialda a Studenfilor Crestini, precum si in diferite organisme ale
Consiliului Ecumenic al Bisericilor, indeplinind si funciia de secrstar general adjunct,
pind la alegerea sa in actuala functie de secretar general. Activitatea sa ca secretar
general al Consiliului Ecumenic al Bisericilor se desfdsoard intr-un anume context:
«Intre Biserici, existd incd multe diferente astdzi, remarcd P. S. Episcop Antonie, cdci
de-a lungul veacurilor acestea s-au diferentiat prin structuri si traditii care le-au
indepdrtat mereu pe unele de altele. Cu toate aceste diferenfieri, Bisericile crestine
sint datoare sd se ocupe astdzi nu numai de misiunea lor liturgicd, ci trebuie sa se
preocupe si de oameni si de problemele vielii lor sociale. in acest context, ca secretar
general al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, D-1 Dr. Philip Potter este in situafia de
a fine un echilibru intre diferitele tendinie ale Bisericilor si intre inclinarsa unora
spre dimensiunea orizontald, iar a altora spre dimensiunea verticala. D. Sa reuseste sa
realizeze acest echilibru. Biserica Ortodoxda Roména apreciaza acest lucru si ii acorda
incredere, deoarece noi sintem pentru acest echilibru. Stim cd Dl Dr. Philip Potter
are la inimda problema liberta{ii, a luptei antirasiste, sustinerea luptei popoarelor pen-
tru sprijinirea si ajutorarea regiunilor slab dezvoltate. Noi nu putem fi decit de acord
cu aceste sirdadanii, deoarece aceste preocupdri se situeazd& pe linia apostolatului so-
cial, promovat de peste 25 de ani de catre Prea Fericitul Périnte Patriarh Justinian.
In aceastd preocupare permanentd consta teologia slujirii».

Vizita in Roménia 1i va da posibilitatea sd cunoascd direct Biserica Ortodoxa
Romaéna si realitdtile vietii sale.

Dr. Philip Potter, secretarul general al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, ras-
punzind antevorbitorilor si adresindu-se intregii asistente, a spus:
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«Este o deosebitd placere pentru mine sd md aflu in acest Institut teologic si sa
mi bucur, impreund cu sotia, de corul Dvs. minunat. In viata mea am vizitat multe
institute teologice, dar n-am intilnit pind acum nici unul in care tofi studeniii sd fie
membri ai corului .. Ar fi bine sa fie asa si in alte pdrii ale lumii».

In continuarea cuvintului sdu, Dr. Philip Potter, ficind o mérturisire personald,
a ardtat cum a facut D. Sa cunostintd cu spiritualitatea ortodoxa si ce a invatat din
aceasta. Dupd prima intilnire cu spiritualitatea ortodoxd, prin lectura Imnelor de in-
spiratie patristicd, scrise de Ch. Wesley, patrolog din Oxford, «am studiat, a precizat
vorbitorul, pe Pdrintii alexandrini si indeosebi pe Origen. Am fost la inceput intrigat
vdzind cd Origen se referd la teologie ca la un exercifiu (de gimnasticd). Este exerci-
tiul unui atlet, cum spune Pavel in I Cor. IX. Dar termenul de «gymnastikos» mai
are si sensul de veselie. Este, oare, teologia ceva vesel sau, dimpotrivd, ceva foarte
serios ? De la Origen am invéaiat cd teologia este un lucru foarte serios. Nu este insa
treaba noastrd sa-L justificdm pe Dumnezeu, cdci El se justificd singur. Noi trebuie
sd fim credinciosi. Aceasta este prima influen{d asupra mea. Cea de a doua influentd
asupra mea a avut-o Sfintul Ioan Gurd de Aur, care a fost un mare exeget biblic si
predicator. Exegeza si predica lui au fost legate de realitdtile vietii poporului, ata-
cind toate nedreptdtile din Bizan}{. De aceea a si fost exilat si persecutat. Cred ca
aceasta a fost o vocatie foarte bund. Cea de a treia influentd a fost cea a Parintilor
capadocieni: cei doi Grigorie si Vasile cel Mare. Aceasta pentru trei motive sau
lucruri :

a) Am invatat cd teologia izvordste grija pentru misiune si este pentru misiune.
Capadocienii atacd cultura pdgind cu cuvintul lui Dumnezeu. In contextul Sfintei Li-
turghii, ei au luat in serios cuvintul «teologie»: «logos» = problemele omului, iar
«Theos» = Dumnezeu care vorbeste omului. Astfel teologia este o intilnire intre Dum-
nezeu-om si creatura.

b) Al doilea lucru pe care l-am invdtat de la ei a fost «theosis»-ul. Scopul teo-
logiei si al slujirii Bisericii este ca noi sd ne indumnezeim, sd devenim plini de ple-
nitudinea Iui Dumnezeu. Este o concepiie extrem de importantd pentru Miscarea ecu-
menicd. Eu mé trag din tradifia protestantd care isi are originea in traditia apuseana
care face separafie intre teologia naturald si teologia mintuirii, si care separd cre-
dinta de actiune. La Sfintii Parinti, insd, existd aceastd unitate care izvordste din re-
velafia lui Dumnezeu. $i in acest sens vdd eu icoanele ca o expresie a chipului lui
Dumnezeu in om.

c) Al treilea lucru este importanta datd parusiei. In Apus, parusia este consi-
deratd ca un viitor foarte indepdrtat, ca eshatologie. La Périn{ii capadocieni, parusia
este ceva prezent, permanent, prin invierea lui Hristos care este esenta Ortodoxiei.
Parusia este prezenta lucrdrii Sfintului Dubh si prezenta lui Dumnezeu in actualitate.
Si este foarte important sd auzim pe Sfintul Grigorie de Nisa spunind cd nu este cu-
vint al Iui Dumnezeu care sd nu fie actiune si nu poate fi vorba de credin{d fard fapte
si nici de fapte fara credintd. Astfel, prezenta inseamnd angajarea noastra personald
In liturghie, este prezenta Duhului Sfint in lume.

Acestea sint citeva lucruri invatate de la Ortodoxie, esentiale pentru Miscarea
ecumenicd si pentru mine».

Dupé& cuvintul de multumire adus distinsului oaspete de cdtre P. S. Episcop An-
tonie pentru interesanta prelegere despre Ortodoxie si despre contactele sale per-
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sonale cu spiritualitatea ortodoxd, in sala profesorald, Dr. Philip Potter s-a intrefinut
cu membrii corpului didactic al Institutului teologic.

Dupd ce P. C. Pr. Rector Mircea Chialda a exprimat bucuria pe care o incearca
profesorii acestui Institut primind vizita secretarului general al Consiliului Ecumenic
al Bisericilor, P. C. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae s-a oprit asupra a doud idei desprinse
din prelegerea tinutd: a) Ideea de indumnezeire («theosis») care trebuie sa fie, cum
spune Dr. Philip Potter, una din preocupdrile Consiliului Ecumenic al Bisericilor.
Aceasta, pentru cd noi trebuie s& ddm crestinilor de astazi optimismul de care are ne-
voie. b) A doua idee este c& cuvintul lui Dumnezeu este si actiune; cercetarea ecu-
menista pune accentul pe aceasta.

Dr. Philip Potter, in rdspunsul sdu, a ardtat cd Consiliul Ecumenic al Bisericilor
I-a fdacut sd inteleaga tradiiiile diferitelor Biserici care imbogdtesc Miscarea ecume-
nicd. Cit priveste Biserica Ortodoxd Romand, D. Sa a constat cd aceasta «a fost strins
legatd de viata poporului». Si de aici «pozijia speciald a ei in Europa rasdriteana si,
de fapt, pentru toate tdrile unde existd Biserica Ortodoxéd». «Sint impresionat de felul
in care Biserica Dvs. a dat raspuns unor probleme de dupd cel de-al doilea razboi
mondial. Dvs. afi fost indrdzneii in actiunile privind dezvoltarea tdrii si afi putut sa
faceti aceasta datorita legdturii teologiei Dvs. cu viata».

P. S. Episcop Antonie, luind cuvintul, a dezvoltat aceastd idee a legiturii Bise-
ricii Ortodoxe Romdne si a teologiei romdénesti cu poporul si cu viata, ardtind cd ras-
punsul cu care acestea erau datoare la ceea ce se intimpla in societatea noud roma-
neasca de dupa cel de-al doilea razboi mondial nu putea fi altul decit cel pe care
l-a gdsit concretizat in viata si actiunea acestei Biserici. Biserica Ortodoxd Romand
si teologia ei, rdminind pe bazele lor doctrinare revelajionale sprijind toate actiunile
pentru care luptd statul privind libertatea si independenta acesteia, realizarea drep-
tatii, si a echitdfii sociale, bundstarea si progresul material si spiritual al poporului.
Bazele acestei colabordri sociale, Biserica noastrd si le-a gasit in invdtdtura ei de
credintd. C& Biserica Ortodoxd Roménd a stiut sa dea un rdspuns adecvat si pozitiv
noilor realitdti ale credinciosilor ei si poporului romdan, «se datoreste in cea mai mare
masurd Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian, fiindcd el a fost factorul principal
cind s-au luat marile decizii pentru Bisericd».

Intrebdrii: care sint relaiiile dintre Institutele teologice ortodoxe din Bucuresti
si Sibiu si Institutul protestant unic din Cluj-Napoca, pusd de Dr. Philip Potter, i-a
raspuns Pr. Conf. D. Popescu, care a vorbit despre conferinjele teologice interconfe-
sionale anuale: locul tinerii lor, tematica imbrdtisatd si consensul sau puncte de ve-
dere comune exprimate in anumite probleme, chiar si in problema foarte controver-
satd a comuniunii si intercomuniunii. «Noi realizdari pe planul ecumenismului local
vor contribui la cauza ecumenismului general». In legdturd cu aceleasi conferinte,
Pr. Prof. D. Stdniloae a facut remarca: «Daca teologii ortodocsi folosesc mult pe teo-
logii apuseni, catolici si protestanii, la aceste conferinfe s-a constatat cd si teologii
protestan{i din Roméania folosesc pe teologii ortodocsi de aici. Aceasta inteferenta duce
la apropierea punctelor de vedere. Cred ca referatele conferintelor teologice intercon-
fesionale din Roménia, dacd ar fi traduse si intr-o limbd apuseand, ar contribui la
discutiile ce se fac pe plan mai larg, in diferitele parii ale lumii».

Fireste, bursele acordate tinerilor teologi de diferite confesiuni de citre Con-
siliul Ecumenic al Bisericilor la Institutul ecumenic de la Bossey, Elvetia, isi au con-
tribujia la apropierea si cunoasterea reciprocd, a afirmat Pr. Lector Gabriel Popescu.
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Plecind de la conferinta «Biserica si societatea» a Consiliului Ecumeanic al Bise-
ricilor, {inutd le Bucuresti in iunie 1974, care a dezbdtut tema: «Viitorul omenirii in
conditiile tehnicii si tehnologiei actuale», Dr. Philip Potter a subliniat necesitatea
unei noi intelegeri si interpretdri a teologiei creatiei. Cit priveste curentele si tendin-
tele noi care si-au fdcut aparitia in teologia contemporand, ele denota, aratd in con-
tinuare Dr. Philip Potter, schimbarile care au avut loc in acesti 20—30 de ani si in
acelasi timp sint dovada lipsei «marilor teologi sistematici care sda adune atitea idei
la un loc». «Pe Miscarea Ecumenicd o intereseazd cum ar putea sd se adune la un
loc Bisericile Ortodoxe ca sd discute problemele» si ea asteaptd «o sintezd a gindirii
ortodoxe asupra conceptului de misiune».

In final, Dr. Philip Potter a mulfumit pentru primirea calduroasd fdcutd si pen-
tru discutiile interesante avute cu profesorii Institutului.

in incheierea vizitei, P. C. Pr. Rector Mircea Chialda a mulfumit D-lui Dr. Philip
Potter, secretarul general al Consiliului Ecumenic al Bisericilor pentru frumoasa si
bogata expunere fdcutd in faja profesorilor si studentilor Institutului teologic si a
subliniat cd influenta spiritualitdtii ortodoxe, despre care a vorbit in cuvintul sau,
impreund cu tradifia apuseand, catolicd si protestantd, i-au dat posibilitatea D. Sale
sd se formeze si sd desfasoare o rodnicd activitate ecumenista. Caldtoria prin tara
noastra ii va da posibilitatea sa cunoascd, odata cu realizdrile vietii religioase de la
noi, si realizarile poporului nostru pe drumul vietii celei noi.

P. C. Sa a multumit, de asemenea, P. S. Episcop Antonie, pentru prezentarea cu-
prinzdtoare a personalitatii D-lui secretar general al Consiliului Ecumenic al Biseri-
cilor, cdruia i-a prezentat, succint, coordonatele vietii noastre bisericesti si aspectele
esentiale ale acesteia.

Vizita pe care DI Pastor Dr. Philip Potter a fdcut-o Institutului teologic din
Bucuresti si teologilor ortodocsi romani, va fi deopotrivd de edificatoare si fructuoasa
pentru noi si pentru Consiliul Ecumenic al Bisericilor, al cdrui Secretar general este.

Pr. Lector DUMITRU RADU



INITIATORI, SPRIJINITORI SI BINEFACATORI Al INVATAMINTULUI
UNIVERSITAR TEOLOGIC BUCURESTEAN (1881 — 1948)

Memoria veterum renovanda...

Ideea infiintdrii unei Facultdti de teologie in vechile Principate romdane porneste
«de la Iasi, inspiratd de Asezdmintul cultural al lui Grigore Ghica, domnitorul Moli-
«dovei intre anii 1849—1856. Cel care o transpune in realitate este Alexandru Ioan
‘Cuza prin ministrul si amicul sdu M. Kogdlniceanu in anul 1860, cind se pun bazele
‘Universitatii din Iasi. Una din cele trei componente ale acestei institutii era Faculta-
tea de teologie, care din mai multe motive se va desfiinja numai dupd doi ani de
existent{d. Martor al acestor eforturi onorabile era si arhiereul Calinic Miclescu, nepot
de frate al mitropolitului Sofronie Miclescu (1851—1860).

Calinic Miclescu, ajuns mai intii mitropolit al Moldovei (1865—1875) si apoi mi-
‘tropolit primat al Roméniei (1875—1886) a fost un partizan hotdrit al ideii infiintarii
unei Facultdti de teologie in cadrul Universitdtilor romane, iesene si bucurestene. Cu
entuziasmul si prestigiul sdu, Calinic va reusi sd transpund dorinta in realitate.

Norocul primatului romén a fost cd ierarhii Bisericii au fost aldaturi de dinsul.
Dintre acestia, in primele rinduri s-au aflat Melchisedec, episcopul Romanului, ma-
qgistru al Academiei chievene a lui Petru Movila, Iosif Naniescu, mitropolitul Moldo-
vei, om de culturd, Silvestru Bdldnescu, episcop de Husi, Ghenadie Endceanu, ajuns
episcop de Rimnic si Gherasim Timus, ajuns episcop de Arges. Lingd acestia sta si
‘Ghenadie Petrescu de Arges (1875—1893) apoi primat al Romaniel (1896); acestia
din urmd mai ales, cu gesturi de Mecenas, faid de institujia dorita.

Toti acesti ierarhi au stat si ajutat pe hotdritul primat Calinic in stdruinta sa
de a avea o Facultate de teologie in Bucuresti. Intre stegarii acestei idei se aratd a
fi Melchisedec, episcopul Romanului si [osif Naniescu, mitropolitul Moldovei, ei ne-
uitind c& au fost in viata lor profesori, iar altii, ca Ghenadie al Argesului, infelegeau
sd asigure fonduri banesti viitoarei institutii.

Acesta, aducindu-si aminte de fapta péarintelui sdu sufletesc Nifon mitropolitul,
care pusese bazele seminarului ce-i purta numele, in sedinta sinodului din 6 noiem-
brie 1880, spune ca oferd jumdtate din salariul sdu pe un an, in favoarea infiin{arii
anei Facultdfi de teologie in capitald si indeamnd si pe ceilal{i eparhioti sd facd
acelasi sacrificiu.

Urmeazd o lungd discuiie in care se aratd cd propunerea episcopului de Arges
nu este practicd. Si totusi generosul viitor mifropolit primat, acelasi Ghenadie Pe-
trescu, anuni{d Sinodului in ultima sa sedintd din toamna anului 1881, prin arhiereul
Calistrat Birladeanul, ca oferd Facultafii viitoare un fond de 30.000 lei pentru ca din
venitul lor sd se facd stipendii pentru studentii ei. Sfintul Sinod in unanimitate ex-
prima mulfumiri episcopului Ghenadie, atunci numai titular al Argesului. Aceasta
marinimie arhiereascd venea dupd ce prin neobositele stdruinte ale mitropolitului
primat Calinic, ministrul de Culte declarase in sedinta Sfintului Sinod din 10 no-
iembrie 1881 cd «in noul proiect de lege a instruciiei ce elaboreaza d-sa a prevazut si
© facultate de teologie; cd guvernul din mai multe puncte de vedere este dator a
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implini aceastd dorintd a Sfintului Sinod». Lucrurile pdreau cé-si capdtd desfasurarea
lor normala.

In adevar, la 12 noiembrie 1881 Facultatea de teologie se deschidea in chip
solemn, in cladirea Universit&dtii. Ministrul, care atunci era istoricul V. A. Urechia,.
aratd ca pind la realizarea prin lege a acestei institutii, mitropolitul a gdsit barbati
devotati Bisericii, ca sd inceapd lucrul cu un ceas mai inainte. $i aci pomenim cw
evlavie si recunostin{d pe primii dascdli «fdrd de arginti» care si-au oferit serviciile
in chip benevol si gratuit. Ei erau bdarbafi destul de bine pregdtiti si mai ales devo-
tai Bisericii Ortodoxe Roméane. Acestia erau dr. Barbu Constantinescu, dr. Nicolae
Nitzulescu, dr. Zottu, arhiereul Calistrat Orleanu, arhiereul Silvestru B&aldnescu, ar-
hiereul Inochentie (Moisiu) si arhimandritul Ghenadie Endceanu.

Devotati Bisericii, ei au dat tot sprijinul initiatorului hotdrit care a fost mitropo-
litul Calinic Miclescu.

Decanul Facultatii de teologie, profesorul Barbu Constantinescu comunicd Mi~
nisterului de resort, la 16 ianuarie 1882, urmdioarele: «Prelegerile s-au facut regulat
si zelul si emulatia studentilor si auditorilor se vdd din regulata urmare a lor la
aceste cursuri (in total erau 45 de studenti). Precum vedeti, domnule Ministru, continu&
decanul, elementele pentru inceputul unei Facultdii de teologie existd cu imbelsu-
gare .. Ramine la Onor. Guvern si la Corpurile legiuitoare ca sd puie prin lege, o
bazd durabild acestui inceput de culturd@ inaltd a preotuluil. Conducerea politicd de
atunci a tarii Insd n-a dat atentia cuvenitd acestei initiative si Facultatea va inceta
activitatea inainte de 25 ianuarie 1883. Cel mai indurerat, ca urmare a acestui esec,
era desigur mitropolitul primat Calinic. $i totusi, el nu renuntd la ideea pe care o
susiinea cu hotdrire nestrdmutatd. Stdruintele sale se vor realiza pind la urmi. im
sedinta Sfintului Sinod din 8 iunie 1884, se citeste si se analizeazd adresa Ministerului
Cultelor, prin care se aduce la cunostintd cd s-a prevazut de cdtre Camera Deputa-
{ilor in bugetul exercifiului curent suma de 15.000 lei pentru infiintarea unei Facul-
tati de teologie pe lingd Universitatea din Bucuresti?2

Discutiile in Sinod asupra viitoarei Facultaii de teologie, acum introdusa im
bugetul statului sint lungi, contradictorii si aprinse, unii din membrii Sfintului Sinod
cerind timp mai indelungat!, pentru a se lua mdsurile cele mai potrivite. Episcopuk
Romanului, Melchisedec, recheamd in memoria Sinodului cele doud incercdri de inte-
meiere, zadarnice, de la Iasi si Bucuresti, Calinic, mitropolitul primat, se declard cuw
energie contra oricdrei amindri., Insusi ministrul Cultelor Gheorghe Chitu, intervine-
in acelasi sens, spunind: «V& rog sd& nu aminati infiinfarea Facultatii, cdci eu unuk
sciu greutatea cea mare ce am Intimpiaat ca sé& se treacd aceasta sumd in bugel».

Duminicd, 4 noiembrie 1884, se redeschide in chip solemn Facultatea de teoclogie
din Bucuresti. De data aceasta institutia cdpatase o autorizatie legala de stat; ea nu
mai era «Facultate liberd», ca in anul 1881. Solemnitatea se termina prin urmatoarele
cuvinte ale ctitorului, mitropolitul primat Calinic Miclescu: «N'am destule cuvinte,
pentru a-mi ardta marea muljumire de care sufletul meu este pdtruns cu redeschide-
rea solemnd a Facultdfii de teologie. Am fost adinc miscat de marea trebuinta a unui
asemenea invdtdmint, atit de folositor pentru credinciosii nostri. De la venirea mea
la aceastd Sfintd Mitropolie, cu neostenire si cu cel mai mare zel am lucrat spre im-

1. Arhiva Facultdtii de teologie, Dosar nr. 1, p. 3.
2. Sumarele sedintelor Sf. Sinod, anexd la «Biserica Ortodox& Roméand», an. VIII (1834)..

p. 760—770.
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plinirea acestei mari dorin{i a sufletului meu, cu umilin{d8 chem binecuvintarea Celui
Atotputernic asupra tuturor celor ce mi-au ajutat spre sdavirsirea acestei mari opere..
Dumnezeu sd binecuvinteze pe profesorii si pe viitorii elevi ai Facultajii de teologie.
Traiascd si prospereze Romania si Biserica Romana» 3.

Facultatea de teologie din Bucuresti isi incepe deci activitatea in primele zile.
ale lui noiembrie 1884, corpul profesoral avind de data aceasta numai trei membri.
Fa se va conduce, potrivit recomandarii Ministerului, dupd@ modelul Facultdtii de
litere de la aceeasi Universitate. In decursul anilor urmdtori, numdarul profesorilor va
creste si situatia Facultatii de teologie se va consolida, dupd@ cum reiese dintr-un
amanuntit si documentat memoriu din 1887 al noului profesor Anastasie Mironescu,
viitor mitropolit primat? Prin acest memoriu se propuneau multe lucruri bune, dar
cel mai de temei era cererea ca Ministerul Cultelor sd dea o «lege specialda pentru
constituirea Facultd{ii si a catedrelor necesare». Nu se uitd nici infiintarea unei bi-
blioteci, amintindu-se c& «Ministerul a incuviintat sa treaca Facultafii biblioteca Mi-
ndstirii Cdlddrusani».

Mitropolitul Moldovei, Iosif Naniescu, iubitor de carti si susiindtor al Facultafii
de teologie bucurestene, daruieste, spre imbogatirea bibliotecii acesteia, la 1 decem-
brie 1888, colectia canoanelor de Ralli si Potli, 5 volume in cite 2 exemplare. In
cursul anului viitor 1889, Facultatea de teologie cere car{i de la Academia Romdand.
Persedintele acesteia, care era Mihail Kogdlniceanu, si secretarul general, D. Sturdza,
rdaspundeau afirmativ. Pe de alta parte, Constantin Erbiceanu, ajuns in 1886 profesor-
al Facultdtii de teologie si director al Tipografiei Cartfilor bisericesti, nu uita tinara
institutie, si dispunea a i se trimite din tipdriturile acestei institutii, bibliotecii respec-
tive. Schimonahul David, «reprezentantul comunitafii romane din Sfintul Munte», ofe-
rea, la 3 ianuarie 1889, noudsprezece volume pentru aceeasi bibliotecd. In statistica
de pe anii 1889—1890 se mentioneaza ca Biblioteca Facultdtii are «carii diverse 459,
manuscrise 145». La 14 ianuarie 1881, Decanatul aduce mulfumiri librariei Socec pen-
tru cdrtile trimise, iar la 10 august 1892, fostul profesor si decan al Facultdtii de
teologie din Bucuresti, Ghenadie Endceanu, ajuns episcop la Rimnic, face tinerei Fa-
cultafi primul dar din multele ce vor urma mai apoi. «Prea Sfintite, scria el in acest
sens, adunind din eparhia noastrda mai multe car{i bisericesti vechi, care intereseaza
istoria literaturii nocastre romdnesti .. cu onoare vad inaintez un numdr din aceste
cdrti ...spre a se depune in Biblioteca acei Facultdti» 5. Era un numdr de 35 de carti,
tiparituri facute intre anii 1682—1313.

La 11 februarie 1893 arhimandritul Stelian Barbu daruieste bibliotecii, un Pida-
lion legat si un manuscris de con{inut moral «de la 1797».

In cursul anului 1894—1895 Decanatul solicitd interventia Rectoratului univer-
sitar spre a se face o lege pentru recunoasterea Faculta{ii ca persoand morald, spre.
a putea primi donatii si legate. Aceasta devenea urgentd, dat fiind faptul cd o donafie
insemnatd facutd Facultdtii de Maria Schiopescu urma s& intre in patrimoniul ei, cum
se va vedea mai jos.

3. Cf. materialele respective publicate ad-hoc in <«Biserica Ortodoxid Roménd, an. VIIE
{1884), p. 361 s.u.

4. Memoriu asupra Facultiiii de teologie. Tip. Céirfilor Bisericegti, 1887.

5. Arhiva Facultdtii de teologie, Dosar nr. 10, 1892, legat §i numerotat.
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Rectoratul Universitdtii trimite Decanatului o sutda de lei din fondul Benli-Baici,
«donatori de origine sirbd, spre a fi distribuitd studenfilor merituosi si lipsi{i de mij-
loace.

La 24 octombrie 1892, profesorul Ioan Cornoiu, care era si director in Ministerul
Cultelor, anun{d conducerea Facultaiii de teologie ca biblioteca va primi 28 céarfi gre-
«cesti si slavonesti, mentionate intr-o listd anexd a adresei. Erau niste tiparituri ridi-
cate de la mindstirea Rdachitoasa, judetul Tecuci, de catre C. Bilciurescu, autorul unei
lucrari sumare asupra mai multor mindastiri din tard. Din lista mentionatd se vede
«d erau tipdrituri grecesti, imprimate la Venetia, in special Minee, iar altele slavone
de la Lvov, cit si sase manuscrise slavonesti.

Profesorul de la Facultatea de stiinfe, D. Negreanu, botosdnean de origine, face
Facultdfii o danie de 11 Minee, un Triod si un Penticostar in greceste, un Pidalion de
Neami{ din 1844, a lui Teofilact tdlmd&cire, Epitome si un Chronograf de Naum din
1836 ; aceasta in cursul anului universitar 1895—1896. Episcopul de Rimnic, Ghenadie,
fostul profesor si decan al Facultd{ii de teologie, nu uita un moment institutia la a
«cdrei intemeiere lucrase cu zel. Astfel, la 10 ianuarie 1897 el d&ruieste colecfia com-
pletd a scrierilor Pdrinfilor si a scriitorilor bisericesti, seria greacd, editia Migne,
compusd din 160 de volume in 490, cit si Acta Sanctorum, editia Bolandistilor, com-
pusa din 60 volume folio. Legate, ele valorau 6 000 de lei.

in luna mai 1899, episcopul de Husi, Silvestru Bdaldnescu, fost s! el profesor la
inceputurile Facultdfii, in 1881, amintindu-si de incd pldpinda institutie, ii face in mai
1899 urmé&toarea Insemnatd donatie: «Donez Universitdafii din Bucuresti, pentru Facul-
tatea de teologie, in deplind si absoluta proprietate doud perechi de case pe care le
am in Bucuresti, suburbia Mintuleasa, coloarea Negru, strada Plantelor, cu nr. 10 si
12, cu tot locul lor... avind peste tot o suprafa{d de 3124 m.p., cum se poate vedea
‘in schita de plan subscrisd de mine.

Ambele aceste case, cu tot locul lor, libere de orice sarcind sau servitute, le fac
donatie Universitdfii din Bucuresti pentru Facultatea de teologie, cu dorinfa de a
nu se instrdina si sub urmadtoarele conditii (urmeaza conditiile puse de donator, intre
«<are la punctul C se citeste): «Cu restul din venit, Universitatea va crea burse si
ajutoare pentru studentii Facultdiii de teologie din Bucuresti si Iasi (?) lipsiti de mij-
loace si care vor avea purtare bund si vor fi mai devotali Sfintei noastre Biserici
«restine ortodoxe de Rdsdrit». Episcopul Silvestru Baldnescu, al Husilor» 8. Din venitul
acestor case au fost ajutati mulii tineri studenti din aceastd Facultate, iar astazi do-
natia s-a transformat in binefacere pentru clerici, cum se stie.

La 1 februarie 1900, consiliul profesoral aduce mulfumiri episcopului Gherasim
al Argesului, care dona Facultdtii 10.000 lei, 63 volume si doud brosuri.

El spune cd «din dorinfa ce am ca in serviciul Sfintei noastre Biserici sd se in-
troducd bdrbati din ce in ce mai luminati» face aceastd donafie; episcopul Gherasim
‘Timus fixeaza si condifiile in care face acest dar?’.

Dupd citeva zile numai, directorul internatului, Arhim. Pimen Georgescu, comu-
nica Decanatului cd I.P.S. Iosif Naniescu, mitropolitul Moldovei, a donat pentru acest
«institut de educafie» trei tablouri: un portret lucrat pe pinzd& in ulei, marime natu-
rald, reprezentind chipul primului episcop de Arges, losif; un tablou (fotografie)
format medalion reprezentind portretul episcopului de Ages, Ilarion si un al treilea

6. T. G. Bulat, Contributii la istoricul Facultdtii de teologie..., rev. «Biserica Ortodoxi
Roméand», LXXV (1957), nr. 11—12, 1133—1134. 7. Dosar 1900, nr. 1 la data respectivi.
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tablou reprezentind pe insusi donatorul, mitropolitul Iosif Naniescu al Moldovei. Toate
trei reprezentau figuri istorice ale Bisericii nafionale.

La 6 iunie 1901 se serbeazi la Iasi 25 de ani de arhipdstorie a mitropolitului
Tosif Naniescu. Profesorul Dragomir Demetrescu se deleagd a prezenta adresa de fe-
licitare a Facultatii de teologie, prin care se exprimau «urarile si felicitdrile sincere
ale corpului profesoral al acestei institu{ii, pentru consolidarea careia afi contribuit
si cu cuvintul si cu fapta, facindu-vad unul din donatorii ilustri ai ei». Era aici mult
adevdr, dar si putind exagerare in aceste cuvinte de circumstantd. In luna februarie
1901 se primesc la Biblioteca, gdzduitd tot timpul la Internatul Facultatii, 400 de vo-
lume legate si brosuri de mai micd importanta din biblioteca defunctului episcop Sil-
vestru Béaldnescu de Husi.

Preotul Moscu Popescu din Brénesti-Dimbovita, face o danie de 2000 lei, pentru
vesnica pomenire a fratelui sdu, arhimandritul Juvenalie, fost staret al mindastirii Ghi-
-ghiu-Prahova. Din procente se vor cumpdra carti pentru «Blblioteca Internatului teo-
logic». Preotul pune intre altele si condifia: «Facultatea va trece in're donatori si
numele fratelui meu .. pomenindu-se la parastasele care se fac la Facultate pentru
sufletele celorlalti donatori» 8. Darul se face la 31 mai 1901.

La 20 august acelasi an, Decanatul primeste din partea Mitropoliei Moldovei un
exemplar din procesul verbal incheiat la Mingstirea Neamt cu ocazia dezgropdrii ose-
mintelor fericitului intru pomenire mitropolitul Calinic, ctitorul acestei institutii.

In cursul anului 1905—1906 Facultatea primeste, pentru prima oard, din partea
‘Ministerului de resort suma de lei 500, pentru Bibliotecd, care nu avusese pind atunci
decit donatii din partea sprijinitorilor devotaii ei. .

La 26 mai 1906 consiliul profesoral afld cum, prin adresa nr. 7009, a Ministerului
Cultelor, Casa Bisericii face cunoscut cd, in interesul acestei Facultaii, biserica Radu-
Vod4 impreund cu biserica Bucur «s-au luat pe seama statului si s-au lipit la Facul-
tatea de teologie si internatul ei. Consiliul hotdrdste ca, «decanul s& aducd mulfumiri»,
in scris Ministerului pentru «interesul ce poartd Facultdtii noastre» .

Arhiereul Ghenadie, fost mitropolit primat, ddruieste prin rectorul Universitatii,
la 15 iunie acelasi an, suma de 50.000 lei «pentru Facultatea de teologie». «Doresc,
spune donatorul, ca din venitul acestei sume s se ajute la studii in Facultatea de
teologie scolarii cari voiesc a se inchina Bisericii ca viitori preofi si sunt lipsiii de
mijloace .. Fondul acesta se va numi «Fondul arhiereului Ghenadie, fost Mitropolit
primat al Romaniei» ¥, La 17 noiembrie 1906, decanatul inainteazd Ministerului un lung
raport din care refinem cd «Biblioteca se compune din 420 volume» si cd «n-are
sald proprie». Ea primeste totusi din partea Ministerului 2 volume intitulate «Psaltirea
Boboniense», lucrarea vestitului slavist N. Iagi¢ din Viena. lar in cursul aceluiasi
an universitar, Ministerul oferd suma — pentru prima oard, de altfel — de 4500 lei
pentru cumpdrarea de cdr{i, necesare fiecdrei catedre. Biblioteca incepe sd se imboga-
teascd din ce in ce. Rectorul Universitafii trimite la 13 octombrie 1907 obisnuitii 100—
130 lei, din fondul Benli-Aici si in plus 700 lei care reprezentau venitul fondului
«Arhimandritul Juvenalie Ghigheanu», destinat cumpdrarii de cdrfi pentru biblioteca
Facultajii. Cu aceasti sumd s-au achizifionat: un exemplar din vestita Cazanie a
mitropolitului Varlaam tiparitd la lasi, in anul 1643; un exemplar din Istoria Bisericii
Romdne de Petru Maior, tipdrita la Buda in 1813, un exemplar din Novum Testa-
mentum Graece, editia mare criticd a lui Constantin Tischendorf, compus din trei

8. Dosar 1901, nr. 3, nr. 616. 9. Dosar 1906—1907, nr. 3.
10. Anuarul Universitdtii din Bucuresti, 1905—1906, p. 91.
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volume. Cu aceastd ocazie, Decanul recomandd Directorului Intermatului urmétoarele :
«Aceste cdrti se vor depune in biblioteca acestei Facultdfi, ce se pdstreazd in acef
internat si anume intr-un loc deosebit, sub denumirea «Biblioteca Juvenalie Ghi-
gheanul» 11,

Profesorul N. Dobrescu cere si i se trimite de cétre profesorul F. Garboviceanu,
la 25 noiembrie 1909, intreaga colectie a «Bisericii Ortodoxe Romaéne». La stdruinta
aceluiasi profesor, Academia Romdéna trimite Facultéd{ii de teologie publicatiile sale,
intre care si importanta colectie de documente Hurmuzachi. Biblioteca Facultdtii se
intregea, deci, treptat si prin interesul ce-i purtau profesorii ei. In cursul anului
1908—1909 Ministerul d& suma de 3000 lei pentru inzestrarea seminariilor cu carti.
O binefacere si emulajie in acelasi timp a fost si premiul Hillel, in valoare de 1000
lei periodic, pe care-1 administra Rectoratul. Acesta a fost cistigat intre altii si de
catre unii din viitorii profesori ai Facultdtii de teologie bucurestene, si anume de
I. Mihdlcescu, ajuns profesor si mitropolit al Moldovei, de N. Dobrescu si Pr. N. M.
Popescu, ajunsi, de asemenea, profesori la aceeasi Facultate. Aceastd suma s-a distri-
buit periodic, intre anii 1896—1909, iar in 1913 se d&a lui D. Furtuna, dupa care data,
treburile s-au turburat odata cu schimbarea vremurilor. La 1 aprilie 1910 profesorul
1. Cornoiu ddaruieste Facultd{ii de teologie biblioteca sa si niste locuri in strada Td-
ranilor .. La 17 ale aceleiasi luni, consiliul profesoral mulfumeste donatorului pentru
gestul fdcut (Procesul verbal nr. 365 din 1910). In sedinja de la 1 aprilie consiliul
profesoral aduce mulfumiri administratiei Casei Bisericii pentru cd a prevazut o bursa
pentru studii in strdindtate. Se cerea ca aceasta sd fie acordatd prin concurs si nu-
mai unui licenfiat.

Rectoratul trimite regulat din fondul Benli-Baici suma invariabild de 100—130 lei
pentru studentii nevoiasi. Profesorul Icon. C. Nazarie, directorul Internatului teologic,
imparte studenfilor suma de lei 260 in amintirea episcopului Inochentie Chitulescu,
pentru care in joia Mosilor 1911 se facuse obisnuitul parastas.

Casa Scoalelor dd pentru Biblioteca generald obisnuita sumd de 500 lei, care
se va imparti in mod egal tuturcr catedrelor, pe anii 1911—1912/1912—1913.

La 15 noiembrie 1913, Decanatul confirma primirea a 12 volume din Elements
de Patrologie et d'histoire des dogmes, de R. Raushen si dispune sd fie trimise la Bi-
blioteca Facultatii teologice, addpostitd la internatul sdu.

Profesorul N. Dobrescu (1 3 iulie 1914), lasd biblioteca sa Facultdtii. Consiliul
profesoral, in sedinta sa din 8 octombrie 1914, comunica sofiei defunctului cd a admis.
ca biblioteca sd fie ddruita «seminariului de Istorie bisericeascd romdand» si pastratd
in localul Universitdtii. A fost o pretioasd donafie, dar cu oarecari complicafii nepla-
cute. Din taxele de biblioteca platite de studenii, s-au realizat in anul universitar
1914—1915 lei 1900, din care se vor cumpdra «car{i trebuincioase in bibliotecd Inter-
natului teologic spre folosul studentilor» (6 iunie 1915). Ministerul de resort, continuad
sd dea cei 500 de lei care se impart pe catedre, revenindu-le cite 55 lei, bani 55. Ce
se putea cumpdra, cu o sumd asa de micd, este lesne de infeles. La 13 decembrie
Decanatul trimite Directiei Internatului teologic 95 lei din fondul Juvenalie Ghigheanul
pentru aceeasi biblioteca. Rectoratul, la rindul sdu, inainta Decanatului cei 130 lei
obisnuiti din fondul Benli-Baici si pe anul universitar 1914—1915,

Fundatia universitard comunica, la rindul ei, cd pe anul bugetar 1 aprilie 1915—31
martie 1916, tine la dispozitia Decanatului suma de 950 lei ce reprezintd venitul do-

11, Dosar 1907—1908, nr. 1697.
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matiei episcopului Sofronie Vulpescu al Rimnicului. Din acesti bani urma sa se pre-
mieze «doud teze care vor fi recunoscute cele mai merituoase ale licentiafilor in teo-
logie» (14 aprilie 1915). La 27 aprilie acelasi an, profesorul Dragomir Demetrescu pre-
zenta o adresa Decanatului, prin care se ardta cd Teodor Stdnescu a testat Facultdtii
0 insemnatd donatie. Incepe primul razboi mondial, cu urmaérile lui. Abia in 1919—1920
Facultatea de teologie revine incet, incet, la normal. Casa Scoalelor se aratd gene-
roasd. Da Facultatii suma de 50000 lei pentru bibliotecile de seminarii ale diferitelor
catedre.

In anul unversitar 1920—1921 Facultatea primeste dania deja anuniatd din par-
tea decedatului Teodor Stanescu. Academia Roménd, care este executoarea acestei
fundalii, trimite Faculta{ii la 16 februarie 4000 lei pe anul universitar 1920—1921.
Suma urma sd fie datd studentilor merituosi si sdraci. Incd de la inceputul anului
universitar Rectoratul comunica Decanatului ca «Facultatea noastra poate recomanda
un candidat din 5 in 5 ani incepind din anul viitor, pentru a i se acorda bursa de
6.000 lei, pentru un singur an, din fondul Simion Simionescu».

La 15 aprilie 1924 consiliul profesoral ia cunostin{d de adresa Rectoratului, prin
<are i se face cunoscut, cd d-na Floarea Cristoforeanu a oferit o bursda d= 1000 lei
lunar unui student din anul II. Se decide a fi datd in urma unui concurs, care se va
fine la 8 mai a.c. In cursul anului 19251926 se dau ajutoare studentilor sdraci si
merituosi din fondul T. Stdnescu si din acela al Episcopului de Buzdu, Inochentie Chi-
julescu.

Profesorul D. Boroianu dd&ruieste in cursul anului 1928 biblioteca sa Facultatii
de teologie, un semn in plus de atasament pentru instituia la a cdarei dezvoltare lu-
crase cu devotament. Consiliul profesoral ii mulfumeste si propune sarbdtorirea a 25
de ani de muncd ai donatorului. La 9 decembrie 1929 Facultatea de teologie intra in
posesiunea unor sali proprii de cursuri ce i se destinaserd in corpul Universita{ii, dupa
0 lunga asteptare. Cu acest prilej se rezolva si chestiunea Bibliotecii, care pina atunci,
cum s-a vazut, era gazduita la internatul Facultatii. Facultatea reusise, in fine, sa-si
pund baze solide si nu mai avea nevoie de ajutoare particulare strdine, pentru ne-
voile ei.

Majoritatea studenfilor erau nevoiasi si statul infelegea sa dea ajutoare tinerei
facultati. Aceasta se vede din adresa Ministerului Cultelor din 27 octombrie 1884, cind
se puneau bazele legale ale noii institujii de invdtdmint teologic. In aceastd adresa
cdatre Decanat la punctul 6 citim: «Veti cunoastz de asemenea ca se creeazda 20 burse
de cite 60 lei pe lund, cu incepere chiar de la 4 noiembrie. Aceste burse se vor da
'prin concurs; bursierii vor fi internafi in localul bisericii Sfintul Gheorge vechi ... Nu-
trimentul va privi direct pe bursieri, cari vor cduta sda maéanince in comun, fie in in-
‘ternat, fie aiurea, insd totdeauna sub privegherea directiunii». Director al internatului
este numit Gherasim Timus, viitorul episcop de Arges!2 Din motive pe care nu le
cunoastem, constatdm cd in anul 1888—1889 internatul se mutase de la biserica Sfintul
‘Gheorghe vechi in Calea Vacdresti nr. 24. Si, mai mult, in acest an, Ministerul comu-
nicd cd a redus 5 din cele 25 burse acordate mai inainte. In schimb, in februarie
1891 Rectoratul Universitdtii cere Decanatului Facultdtii sd i se trimitd patru studenti
«mai diligenti» pentru a li se da cite 50 lei din dania Beli-Baici, ca s&-si procure car-

12. Cf. materialelor publicate in acest sens in «Biserica Ortodoxd Romaéand~», an. VII[
(1884) p. 853.




486 DIN ACTIVITATEA SI CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE

tile necesare studiilor ce fac. Este inceputul ddrniciei binefdcdtoare de care am amintit
mai inainte, la capitolul Bibliotecii.

Dintr-o statisticd a invdtdmintului superior pe anul universitar 1890—1891 ini-
fiatd de noul rector Titu Maiorescu, afldm cd: «Internatul teologic (este) inchiriat cu
6 000 lei, starea bund, 20 studen{i au fost bursieri in Internatul teologic» 3.

In darea de seamd asupra mersului Facultdiii din 30 mai 1893 adresatd Recto-
rului Universitatii, consiliul profesoral propunea «a se madri la Internatul Facultafii nu-
marul burselor pind la 40 cel putin» 4 In acelasi an 1893 Facultatea primeste o do-
natie de la fostul episcop Inochentie Chifulescu al Buzaului (1873—1893). Prin testa-
mentul sdu din 12 mai 1893, el dispune ca «doudzecimi din venitul fondului sdu sa se
acorde ca stipendii elevilor sdraci ai Facultd{ii de teologie din Bucuresti». Fondul
acesta este insemnat, el ridicindu-se la suma de 289 000 afecte 5.

Dar, pind in anul 1896—1897 internatul teologic nu avea un local propriu, cum
se constatd din darea de seamd fdcutd de Decanat catre Rectorat. latd ce se spune
aci: «Pe lingd Facultatea de teologie si deodatd cu ea, s-a infiinfat un internat cu
20 burse pentru studentii teologi. Internatul se afld acum in casele Zosima din Calea
Vacdaresti si numédrul bursierilor este sporit la 40. Bugetul Internatului a fost in acest
an scolar de 33822 lei, 50 bani, sporit de la 1 aprilie 1896 cu 2400 lei diurna medi-
cului». Dar, urma curind un fapt foarte important pentru studentimea teologicd. In
mai 1896 s-a inceput lingd biserica Radu-Voda zidirea unui local propriu pentru care
rdposata Maria Gh. Schiopescu a daruit Ministerului 85000 lei, danie acceptatd cu
actul autentificat de Tribunalul Ilfov, secf{ia Notariatului, la nr. 7069 din 1894. In fa-
voarea studentilor teologi, episcopul Ghenadie al Rimnicului-Noului Severin si epis-
copul Gherasim Timus al Argesului, au infiinfat fiecare cite un stipendiu de 500 lei
pe an, ce se distribuie dupa decizia consiliului profesoral al Facultdtii de teologie .

Dar, dacd donatiile celor doi episcopi sint lesne de inteles, ambii fosti profesori
la aceastd institujie, — mai surprinzdtor este gestul facut de Uta (Madriuta) Schiopescu,.
o femeie, olteancd umild, fdrd o pregdtire deosebitd in direct{ia mintuitoare a credin-
{ei si lumindrii mintii. S& urmarim in acest sens un testament al el din 9 ianuarie
1892, unde se spune printre altele: «1. Las Universitafii din Bucuresti locul si casa
mes din Bucuresci, strada Sdérelui nr. 7. Pe 1angd acest imobil testez zisei Universitati
si suma de lei 30.000. Scopul pentru care dau locul este ca pe el s& se cladeascd un
edificiu pentru internatul Facultdtii de teologie, in care sd se addposteascd cei 20~
studenti ce urmeazda cursul acestei Facuitdji. Dorinja mea este ca internatul sd se cla-
deascd pe locul ce daruiesc, iar in casul cdnd Guvernul ar voi sad construiasca un edi-
ficiu propriv, pentru un mare seminar pe locul de la Radu-Voda sau in altd parte,
unde e decis, atunci sd alipeasca si Internatul Facultaiii de teologie, e in drept in ase-
menea cas Universitatea cdruia fac acest legat sd vindd locul din strada Sdérelui nr. 7
pe care l'am daruit mai sus si suma resultatd din vindarea lui adaugatd la cei 30.000
lei sd serveasca la clddirea proprie a Internatului Facultd{ii de teologie. Pun indato-
rire Universitatii din Bucuresti ca, spre pomenirea numelui meu, a decedatelor mele-
fiice Caterina si Ana, cum si cel al fratelui meu Ion, sd ne facda la mormint, de 3 ori
pe an si adicd la Mosii: de Rusalii, de la Sf. Dumitru si de la Carnaval, cite un ser--
viciu funebru, cu un arhiereu si 2 preoti» 17. ’

13. Dosar nr. 9 din nr. 46.

14. Dosar nr. 3(12) 1893, p. 33.

15. Casa Scoalelor, I. Donatiuni si legate, 1851—1901, p. 88.

16. Anuarul Universitdtii din Bucuregti, pe anul 1895—1896.

17. Casa Scoalelor, Cartea de aur a donatorilor 1851—1901. Donatiuni si legate, p. 190.
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Cum se vede, Uta Schiopescu ldsa pentru zidirea internatului teologic, prin tes-
tamentul sau din 1892, casa din Strada Soarelui si suma de 30000 lei. In anul urmdtor,
1893, adaugd aiti 85000 lei. Ea cere in schimb doar atit: ca in internatul nou zidit,
din munca lor, s& figureze portretul fratelui sdu si al ei. Iar pe o placa de marmora.
de la intrarea principald a internatului se citeste si azi: «Ridicatu-s-au aceasta cla-
dire din temelie, contribuind la ea d-na Maria Schiopescu din Bucuresti cu suma de-
135.000 lei capital rdmas de la fratele sdu Ion Scorfeanu pentru vecinica lor pome-
nire, 1893».

Caror sentimente si circumstanje se datoreste aceastd pornire filantropicd ? Ma--
riuta Schiopescu, inainte de cdsdtorie Scorteanu, era sora mai micd a lui Ton Scor-
teanu, omul de incredere al Otetelisenilor, neam de boieri olteni, care socotim cd a
fost inrudit cu vestiiii Buzesti, ambele familii avind resediniele nu departe de Mi-
ndstirea Caluiu (Romanatii de sus). Familia Oteteleseanu zidise biserica Sfintul Ilie
din Craiova, lingd care ea crease si un fond cultural Exemplul acesta l-a influeniat
desigur si pe Ioan Scorteanu. Un alt factor care a contribuit la fapta sa, este legd-
tura acestuia cu profesorul de teologie C. Erbiceanu, care, la rindu-i, era apreciat de
D. Sturza, secretarul general al Academiei Roméane. Or, Uta (Mériuta) Schiopescu,.
executoarea testamentului fratelui sdu, ldsase si Academiei suma de 20000 lei. In
concluzie, exemplu Otetelesenilor si legdtura cu C. Erbiceanu, cu D. A. Sturza sint in
mod cert elementele cirora se datoreste acest maret dar facut de Ula Schiopescu Bi-
sericii roméane.

Astfel, se ridicd pe pitoreasca colind de la fosta mindstire a lui Radu-Voda Mih-
nea impunatoarea cladire a «Internatului teologic» bucurestean. Aci si-au gdasit ada-
post si hrand multe generatii de studenti nevoiasi, spre a se pregati in vederea ser-
virii sfintului altar. Rindurile lor au fost ingrosate in decursul anilor, de tineri din
diferitele provincii roménesti supuse altor neamuri si care au facut cinste culturii ro-
manesti. Citdm, spre exemplu, pe bunul profesor si marele patriot «care a fost arde-
leanul Onisifor Ghibu», ca si pe bandteanul Stefan Metes, istoriograf de renume. Nu
vom uita nici pe libanezul Abu Tabar Iosef, ierodiacon ndscut la 1882, la Bevyrut, ab-
solvent al scolii clericale patriarhale din mindstirea Belemont. Acestia si mulfi altii,
au putut sd-si facd studiile in pacea si linistea ce le oferea majestuoasa cladire, cit
si cadrul natural din parcul inconjurdtor al mindstirii.

Iatd pentru ce am crezut ca o datorie scumpd sa aducem prin aceste rinduri ex-
presia recunostinfei noastre desavirsite initiatorilor, sprijinitorilor si binefadcatorilor
Institutiei prin care s-a ridicat prestigiul Bisericii Ortodoxe Roméne.

PREOTUL PROFESOR CICERONE IORDACHESCU (1882 — 1966)

Au trecut zece ani de cind se stingea din viaa paminteascd un cleric de mare
valoare culturald bisericeascd, un profesor de teologie distins prefuit de preoti si de:
lumea intelectuald a vremii sale, preotul profesor Cicerone Iorddchescu. A fost un
preot de mare prestigiu, activind mai intii ca profesor si director al Seminarului «Ve-
niamin Costachi» din lasi si-apoi ca profesor si decan al Facultajii de teologie de
pe lingd Universitatea din Iasi.

Preotul Cicerone Iorddchescu s-a nascut la 19 ianuarie 1882, in comuna Miclau-
seni, judeful Roman, ca al treilea copil al preotului D. Iordachescu si a sofiei sale:
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Maria, care au avut zece copii, rdminind in viatd doar cinci. Tatdl sdu fusese un
‘preot plin de demnitate si iubitor de tdrani in mijlocul cdrora pdstorise si era aldturi
de ei in momente grele, sprijinindu-i in procesele drepte pe care le aveau cu marii
‘proprietari agricoli din jur. In 1907, in timpul miscdrilor tirdnesti, cu greu a scépat
de represaliile autoritdtilor. Era un pasionat cititor al revistei «Contemporanul» si
‘dornic de a fi in curent cu noutdfile politice sociale si culturale ale vremii.

Intre anii 1889—1893, Cicerone Iordichescu urmeazd scoala primard mai intii in
satul Brosteni si apoi la Pascani, remarcindu-se ca un foarte bun elev la invéatatura.

Dupd terminarea scolii primare, el frecventeazd la seminarul teologic din Roman,
‘trei clase si la cel din lasi, patru clase. In acesti ani — mai ales la lasi — primeste
o instructie religioasd si profand deosebitd, cu profesori straluciti. Prin eforturi pro-
prii ei isi adinceste si completeazd cunostinjele cdpdtate de la profesori. Astfel, el
invata singur limba francezd si-si aprofundeaza cunostiniele de limba greacd, latina
'si germand. In clasele a VI-a si a VIII-a citea cu usurintd din clasicii francezi: Ra-
cine, Moliere, Corneille, iar in nemieste pe Goethe, Schiller, Lessing; din latineste
si greceste citea si traducea din scriitorii profani Tit Liviu si Xenofon, in afara de
Nou! Testament grec pe care-l parcurgea cu usurinjd. Aici la Iasi si-a deschis ori-
zontul cultural prin citirea multor opere din scriitorii strdini, ca Invierea de Lev Tol-
stoi, citita din franfuzeste, sau traduceri din Petofi si Turgheniev.

Dupda terminarea seminarului teologic din Iasi, absolventul Iordachescu Cicerone
se Inscrie la Facultatea de teologie din Bucuresti, iar la examenul de bursa la In-
‘ternatul teologic reuseste primul, remarcindu-se in chip deosebit la cunostintele de
‘greacd si latina.

La Facultatea de teologie s-a evidentiat ca un student eminent. Un examen de
mai tirziu — examenul I general — i-a marit faima. Studentul Cicerone Iordachescu
avea o mare dexteritate la invatarea limbilor strdine. Astfel, limba ebraica, foarte
dificild pentru ceilalfi studenti, el si-o insuseste de la inceput fara prea multda greu-
tate, de la invatatul profesor dr. N. Nitulescu si continud a si-o impropria merau,
chiar dupa moartea acestuia, cind la catedra ii urmeazd Badea Cireseanu. Ajunge
astfel sd citeascd si sa traducd din Vechiul Testament la prima vedere din orice loc.
Profesorul respectiv stia aceasta, iar la examenul amintit il face cunoscut si celor-
lalii doi profesori din comisie. Acestia il examineaza din 3—4 locuri, deschise la in-
timplare, din Vechiul Testament si se conving de pregdtirea sa. Aceeasi facilitate si
dexteritate o avea si la limba greaca. Profesorii cheamda si pe ceilalti colegi de la
©0 a doua comisie — pentru examenul II general — si impreuna il felicitd si-1 scu-
tesc de restul examenului. Faima sa in aceasta directie creste neincetat si pina la
sfirsitul studiilor universitare, toate examenele le ia cu nota maxima.

Ca student el invaid si limba englezd cu un pastor englez din capitald, cdruia
ii predd in schimb, limba romand. De unul singur, Cicerone Iordachescu invatd, de
asemenea, limba italiand. Publicd in revista bisericeascd «Viitorul» condusd de pro-
fesorul D. Boroianu, dind in citeva numere traduceri din opera Sfintului Ambrozie
Contra bogatilor.

Dar ceea ce l-a ajutat la formatia sa intelectuald, la conturarea personalitatii
sale au fost conferinfele publice si piesele de teatru la care a asistat si audierea
cursurilor universitare {inute de profesori cu renume de la Facultatea de litere si filo-
sofie, printre care Titu Maiorescu caruia ii audia prelegerile de logicd si istoria filo-
zofiei. Frecventarea paraleld a cursurilor de filozofie cu cele de teologie, indeosebi
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cele {inute de Prof. I. Mihdalcescu — proaspdt venit de la studii din Germania —, fil
familiarizeaza cu marile probleme ale gindirii si-1 fac mai sensibil asupra problemei
religioase. Din aceste motive, el prezintd in 1908 ca tezd de licent{d in teologie teo-
ria cercetdtorului Max Miiller asupra originii religiei, Expunerea si critica teoriei lui
Max Miiller despre religiune. Fste o lucrare de maturitate intelectuald notatd cu ca-
lificativul maxim, «magna cum laude». Proaspdtul licentiat Cicerone Iorddchescu se
reintoarce in satul copildriei Sodomeni cu gindul de a se face preot, dar si cu dorinia
vie de a-si continua studiile teologice in straindtate. Intre timp, Pimen Georgescu,
episcopul Dunarii de Jos, informat de stralucitele sale studii universitare, il invita
la Galati ca secretar al noului seminar teologic infiintat acolo si il hirotoneste ca
preot pe seama bisericii Sfintii Voievozi din acelasi oras.

In 1909 episcopul Pimen este ales mitropolit al Moldovei si, mulfumit de activi-
tatea pastorald si culturald a preotului Cicerone lorddchescu desfasurata la Galati,
unde, printre altele, rostise o conferin{d publicd Preotul si opinia publicd si tradusese
‘un roman religios Eustatiu de scriitorul german Schmidt, — il invitd la Iasi, numin-
du-1 preot la catedrala mitropolitana si profesor la seminarul «Veniamin Costachi».

Aici rdmine pind in octombrie 1909, cind, pleacd la studii in Germania, pe
cont propriu, mitropolitul Pimen il numeste superior al capelei romane din Baden-
Baden. Aici el activeazd, ca preot, patru ani, pind in 1913, in care timp studiaza
filozofia si teologia la Strassburg, doi ani, 1909—1911 si filozofia la Freiburg, alfi doi
ani, 1911—1913. Locuieste, rind pe rind, cite doi ani in oragele respective in timpul
cursurilor, iar duminica si in sarbdtori vine la Baden-Baden pentru slujba. La Stras-
sburg adinceste limba si literatura germand, frecventeaza cursurile de filozofie ale
profesorului Ziegler si unele cursuri de teologie. Dar ceea ce-1 atrdgea indeosebi era
filozofia scolii badice germane, filozofia valorilor predatd de marii filozofi postkan-
tieni Windelband, Rickert, Lotze. Urmeazd la Freiburg pe Rickert, si isi insuseste filo-
zofia mai mult istoricd a lui Windelband. Conceptia filozofica a scolii badice care
infelegea valorile ca realitdfi supratemporale si supraspatiale, ca realitd{i obiective
si imperioase va fi crezul de totdeauna, al preotului C. Iorddchescu, de pe pozitiile
cdruia va studia si adinci fenomenul religios in general si crestinismul in special. In
acest rastimp scrie doud studii patristice: Sfintul IToun Damaschin, unde fixeaza per-
sonalitatea acestui Pdrinte bisericesc, scrisrile si doctrina sa morald si Istoria dog-
melor ca disciplind teologicd si premisele ei, unde aratd modul de tratare a dogmelor
din punct de vedere ortodox, deosebit de protestan{i si face consideratii asupra lumii
greco-romane si a filozofiei, precum si legaturile acesteia cu crestinismul.

In 1913 fiind rechemat in tard este numit preot la biserica Barboi din Iasi. Isi
echivaleaza studiile la Universitatea ieseand, luindu-si licenia in filozofie, in 1915.
Ca activitate culturalda semnaldm o serie de conferinte publice: despre Emile Bouiroux
si despre Rabindranath Tagore.

In 1917 este numit preot slujitor al capelei romane din Paris. Aici activeazd cu
ceilalti romdani aflatori la Paris, pentru cauza romaéaneascd scriind articole. Participa
la o aniversare a Asocialiei pentru apropierea Bisericii engleze si celei rasaritene,
unde {ine o conferinid in limba englezd despre sacrificiile soldatilor romani de pe
{front, subliniind caracteristicile religioase ale conationalilor sii. Conferinta este elo-
giatd de presa englezd si cea francezd. Activitatea de pe frontul din Moldova si cea
de slujitor la capela romand din Paris este relatatd in cartea Insemndri din anii
1916—1919.

S. T. — 10
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Reintorcindu-se la Iasi in 1919, preotul Cicerone Iorddchescu trece o serie de
examene: de capacitate la limba englezd, in iulie 1920, unde reuseste primul; in
octombrie acelasi an, trece examenul de capacitate cu specialitatea principald filo-
zofia, reusind al doilea si in 1921 un alt examen de capacitate, cu specialitatea prin-
cipala pedagogia.

Pe baza acestor examene, in 1921 este numit profesor de englezd la liceul «Na-
{ional» din lasi si de filozofie si pedagoegie la Seminarul «Veniamin Costachi». In 1925
este numit director la seminarul «Veniamin» unde funciioneazd pind in 1928, cind
trece in invd{admintul universitar, la Facultatea de teologie de pe lingd Universitatea
din lasi, la catedra de Istoria vechii literaturi crestine (patrologia) unde mai supli-
neste temporar si limba ebraicd, precum si catedra de dogmaticd. Ca profesor uni-
versitar define funcfia de decan in anii 1930—1932, iar in anul 1947 se pensioneaza.

Ca profesor de englezd este bine apreciat facind lectii reusite, cdci pe lingd exa-
menul de capacitate la acest obiect avea, cum am vdzut, si studii speciale de peda-
gogie. Acelasi rezultat il obfine si la lectiile de logicd, psihologie si pedagogie de
la seminar. Lec{iile sale depdseau cadrul ingust al didacticismului, fiind pline de su-
gestii si ancorind adesea in probleme filozofice. El plimbd elevii prin lumea filozo-
ficd si problemele mari ale gindirii, incit era totdeauna ascultat cu interes si pretuit
in mod deosebit. De altfel scopul sdu era de a deprinde elevii ca, prin lectii parti-
culare, sd se autoinstruiascd, sd se desdvirseascd in credinta religioasa.

Ca director era exigent, autoritar, dar intelegdtor faid de elevi. Introduce in
scoald o disciplind neforfata, munca, constiinta datoriei si la elevi si la profesori. Dor-
nic de a imbogd{i bagajul intelectual al elevilor plateste din bugetul scolii doi lectori
de limbile franceza si germand, permite elevilor sd audieze conferintele publice din
aula Universitafii si invita scriitori si personalitdti culturale locale spre a le {iine
diferite cuvintdri. De asemenea, el personal rostea interesante prelegeri din istoria
filozofiei vechi si moderne elevilor din cursul superior, pentru a le lirgi orizontul
cultural.

In acest rdstimp publica intr-o brosurd doud interesante conferinte: Credo quia
absurdum si Religie si culturd, lasi, 1920. In prima se aratd cd fenomentul credintei,
desi nu se poate prinde cu ratiunea, totusi e cerut de mintea si inima noastrd. Lumea
credinfel nu se poate complet explica, insd ea ne inal{d si purificd. In cea de a doua
situeazd religia printre valorile culturale la care omul ajunge pe calea sentimentului,
aratind foloasele ei. Insd cea mai valoroasd carte a sa publicatd in acest timp este
Teoria judecdtii, studiu logico-epistemologic, partea I. Partea a II-a, publicatd in 1940,
a dispdrut intr-un incendiu. Studiul respectiv era unic in genul sdu in literatura filo-
zoficd romé&nd in acea vreme. Era rezultatul unor indelungate cercetdri si meditafii
fundamentate pe operele marilor filozofi: Windelband, Rickert, Lasck, Lotte, Riehl
etc. Cu cit o stiintd cuprinde mai multd logicd, cu atit este mai aproape de adevar.
Deci prin legile logice se valorifica stiintele.

Din anul 1927 in viata preotului Cicerone Iordachescu incepe o noud etapa. De
la aceastda data el intrd — cum am spus — in invdtdmintul universitar, la Facultatea
de teologie a Universitatii din lasi, la catedra de Istoria literaturii vechi crestine. El
a inteles de la inceput ca dupd Sfinta Scripturd, in Facultatea de teologie urmeazd
imediat ca insemndtate studiul Sfintilor Pdrin{i si al operelor lor. $tiind cd scrierile
Sfintilor Parin{i erau necunoscute la noi, prin conferinie publice si prin traduceri face
cunoscut scrisul crestin al epocii patristice.
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La cursurile sale, in afard de viafa Sfintilor P&rinti si scriitori bisericesti pe
care ii incadra in epoca respectivd, si in contextul vremii lor, cu toate evenimentele
culturale ale timpului, la cei mai importanti le analiza sistematic doctrina in paralela
cu marile probleme filozofice ale antichit&tii. Acest mod de expunere anirena pe stu-
denti si-i entuziasma.

Mai tirziu, spre a veni in ajutor studenfilor si spre a obisnui si pe ceilalli preoti
cu scrisul vechi crestin, el publicd un manual universitar intitulat Istoria vechei lite-
raluri crestine, in trei volume. Cartea cuprinde viaja si activitatea principalilor P&-
rin{i si scriitori bisericesti, pind la anul 750. Manualul respectiv, primul manual de
patrologie pe acea vreme la noi, este interesant, indeosebi, prin bogatele sugestii
asupra valorii scrisului vechi crestin.

Conferintele rostite in acest rdstimp se referd tot la Sfintii Parin{i si scriitorii
bisericesti. Astfel avem : Despre Sf. Atanasie, Romantismul religios, 1929, unde se re-
ferd la teologii mistici germani Eckart si Béhme, Sf. Grigorie de Nissa, 1942, Fericitul
Augustin, 1943. A mai conferentiat in ultimul timp despre: Conceptia filozoficd a
istoriei dupd A. D. Xenopol, iar in 1931 publicase un articol interesant in «Biserica
Ortodoxd Roménd», intitulat Momente religioase in cultura si literalura englezd, ara-
tind ponderea religioasd in sufletul poporului englez.

O preocupare de prim ordin a preotului profesor Cicerone Iorddchescu a fost
aceea de a reda in romaneste unele scrieri ale Sfintilor Pdarinti. Astfel, in 1932, tra-
duce Omiliile duhovnicesti ale Sf. Macarie Egipteanul si Ierarhia cereascd si ierarhia
bisericeascd a lui Pseudo-Dionisie Areopagitul, iar in 1936, Despre numele divine ale
aceluiasi autor. Ultimele doud traduceri fiind cele mai reprezentative scrieri doctri-
nare rdsdritene despre cunoasterea contemplativa a divinitd{ii si trdirea misticd cres-
tin&, autorul le-a precedat de interesante studii introductive despre personalitatea au-
torului si despre cunoasterea crestind misticd. Ele au fost apreciate la aparitia lor ca
scrieri de cultura teologicd de maxima importanta.

In anul 1947, implinind virsta de 65 de ani, profesorul preot Cicerone Iorda-
chescu se pensioneazd de la catedrd. Continud totusi preocupdrile intelectuale. Pa-
siunea sa pentru inaltele probleme filozofice si indeosebi pentru injelegerea si justi-
ficarea fenomenului religios se accentueaza. El reciteste si adinceste pe unii filozofi
care au studiat problema religioasd, in original, sau comentarii asupra lor, facind din
aceste cdrii extrase rezumate si adnotindu-le cu reflectii proprii. Astfel, el a scris si
a depus in caiete-manuscrise la Biblioteca Sfintului Sinod al Patriarhiei Romane din
Bucuresti mai multe lucrdri: Reflecfii pe margine de lecturi filozofice (doud manu-
scrise, format registru), Peregrindri prin lumea gindirii (doud manuscrise format re-
gistru), Amintiri si Crimpee de amintiri din viafd (doud caiete) plus alte trei manu-
scrise, care reprezintd diferite studii originale: Aspecte de adevdr in problema cu-
noasterii, Atitudine misticd si misticism si Religie, credinfd si misticism.

Manuscrisele care contin extrase si comentarii, precum si peregrindri prin lumea
gindirii, se referd la filozofi antici si contemporani si la sistemele lor, cum sint: So-
crate, Platon, Aristotel, Plotin, Descartes, Leibnitz, Spinoza, Kant, Fichte, Schelling,
Hegel, Bergson, Boutroux, subliniindu-se indeosebi opiniile lor asupra fenomenului

religios si a crestinismului. Ele mai cuprind ample explica{ii asupra filozofiei postkan-
tiene, a scolii badice si filozoliei valorilor, precum si asupra filozofilor R. Euken,
Georg Simel, J. Marie Guyau si a marilor mistici germani: Meister Eckart, Jakob

Bohme etc.
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In Amintirile sale vorbeste despre copildria, adolescenta si epoca activitatii sale
preotesti si didactice pind in anul 1927, aratind formatia sa intelectuald si creionind
chipurile multor profesori secundari si universitari.

Preotul Cicerone Iorddchescu si-a petrecut viata pind in ultimele sale clipe, stu-
diind, reflectind si consemnind. El s-a stins din viatd in ziua de 29 aprilie 1966, in
virstd de 84 de ani, la locuinia sa din orasul Iasi, unde studiase ca elev, slujise ca
preot si activase un timp indelungat ca profesor.

Cu el a dispdrut una din marile figuri ale teologilor erudi{i ai Bisericii Ortodoxe
Roméne, o personalitate complexd, rard, unica. Ca om, era afabil, prietenos, apropiat,
sincer si bun. Vorbea deschis cu toti. Cind afla un partener cu un nivel intelectual
mai ridicat, discufiile luau aspectul unor confruntdri inalte, filozofice, literare sau
teologico-bisericesti.

Ca preot nu era un cintdret deosebit, dar oficia slujbele bisericesti corect, cu
‘dicfiune clard, cu adincd pietate. Ceea ce depdsea obisnuitul erau predicile si cu-
vintdrile sale bisericesti, care nu lipseau de la nici un serviciu religios.

Ca preot, prin viaia morald si ireprosabild, prin modul de comportare si prin
discutii se fdcea ascultat, respectat si solicitat de oameni, de la cei mai simpli pind
la intelectualii cei mai pretentiosi. In acest mod s-a ridicat clericul roméan din Iasi
de la simplul preot ritualist, oficiant de botezuri si inmormintéri, la preotul promo-
“tor de valori teologice, culturale si morale. De aceea, in oficiile inalte bisericesti pe
care le-a detinut a fost membru in Adunarea eparhiald si in Congresul National Bri-
sericesc, a militat pentru o ridicare intelectuald a preotilor, o imbogdtire a bagajului
cultural, spre a se impune in mediul lor.

Dar coordonata principald a personalitdtii sale a fost aceea de profesor dz mare
talie, de conferenfiar si teolog erudit, dublat de un profund filozof. Cum s-a vazut, el
‘poseda o ampld culturd teologicd si o vastd culturd filozoficd. Nimeni dintre teologi
cel putin pind la el nu studiase si comentase ca el filozofia incepind de la cea anticd,
pind la ultimii filozofi ai vremii sale. Avea si instrumentele de cercetare cele mai
bogate. Céci cunostea limbile vechi: greaca si latina, iar dintre cele moderne vor-
bea curent: germana, franceza, engleza, citea si traducea in limbile italiand si rusd.
Dispunind de asemenea mijloace citise — dupd cum relateaza in Amintiri — pe Pla-
ton, Aristotel si Plotin in original si traducere germand. Pe Descartes, Leibnitz, Spi-
noza, Hume, Loke, Kant, Fichte, Schelling, Hegel, pe Kant si Hegel in original si tra-
ducere francezd de citeva ori. Pe filozofii Scolii badice si alti filozofi moderni si
contemporani amintiti din care fdcuse cum am vazut extrase si reflectii asupra filo-
zofiei lor.

Evident, nu puiem omite pe Sfintii Pdarinti si scriitorii bisericesti pe care-i pre-
dase studentilor si despre care conferenjiase adesea.

Cu asemenea formatie si informatii, el rostea conferinfe atractive unde imbina
placutul cu utilul, unde doctrina si morala crestind erau prezentate si prelucrate cu
ajutorul valorilor culturale actuale, aplicindu-se la individ si societate.

Preotul Cicerone Iorddchescu n-a fost numai un distribuitor de cunostinte teo-
logice si profane, ci' a fost si un creator. El a incercat sd clarifice, sa desluseascd,
sprijinit pe vederile unor filozofi ai lumii, fenomenul religios in general si crestinis-
mul in special. Aceastd chestiune el a expus-o in studiile introductive de la tradu-
cerile sale din Sfin{ii Parinti, in conferin{ele sale, in Teoriu judecdfii si in celelalte
scrieri rdmase in manuscris.
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Astfel observa el, viata religioasd se desfasoard la credinciosii simpli intr-un fel,
la intelectualul obisnuit in alt fel si la intelectualul rafinat in alt fel. Religia este
un fenomen psihologic inerent fiinfei noastre, existente pretutindeni sub diferite for-
me, care evolueazd ca manifestdri, dar exis!d in el un nex cauzal, ceva etern si ne-
schimbabil. I C

Crestinismul este forma cea mai inaltd a religiei, religie in duh si in adevar,
deosebitd de celelalte prin faptul cd& Dumnezeu s-a coborit la noi, ne satisface nevoia
de absolut, iar prin doctrina despre pdcat, sacrificiu si ispdsire, religia crestind a dus
la transformarea interioara a omului credincios.

Crestinismul este si poate fi inteles de noi prin inva{dturile simple si sublime
ale Mintuitorului. El a fost sistematizat de Sfin{ii Pdarinti in dogme si transpus in
rituri si sacramente pentru nevoile sufletesti ale tuturor, iar Biserica desi il adap-
teazd la necesitdfile cotidiene, totusi, in esen}d, se mentine nealterat in curgerea vre-
murilor. Dar peste acestea, crestinismul se poate sesiza, in puritatea sa, ca entitate
divind, supratemporald, prin contemplatie si extaz. Aceasta stare haricd este apana-
jul marilor personalitdti crestine, marilor sfinti. Marii traitori ai doctrinei si moralei
crestine sint adevaratii piloni ai crestinismului, care ne-au redat adevdrurile cele

mai inalte despre Dumnezeu, iar noi ceilalti muritori le putem impropria de la ei pe
i baza de credinid. Acestea sint citeva din ideile coordonatoare ale gindirii teologice
‘ si filozofice crestine a preotului profesor Cicerone lordachescu. Prin ele preotul Cice-
rone Jorddchescu rdmine o mare figurd de teolog al Bisericii. Un teolog care in viafa
si in scrisul sdu s-a ridicat peste limitele oricdrui confesionalism ingust sau canoni-
cism desuet si care a militat pentru un ecumenism intercrestin si chiar intereligios.
Dorea un crestinism inalt, ferit de ritualism exagerat, dar si de un misticism morbid.

El socotea cd religia crestind trebuie sd {ind seama de cerinfele vremii si sd-si
adapteze invédtaturile imperativelor vremii. Crestinismul a fost si este chemat — spu-
nea el — la ridicarea crestinului, oricine ar fi el.

Preotul, profesorul si teologul Cicerone Iorddchescu a fost un rar exemplar si un
exemplu de identificare cu idealul crestin carnia i-a slujit sincer si neobosit toata
viata, cu fapta, cu cuvintul si cu scrisul. El poate servi drept pilda generatiilor viitoare.

Pr. Prof. 1. CONSTANTINESCU
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Erich Bryner, N. M. Karamzin, Eine Kirchen — und frommigkeits
= Geschichtliche Studie. 289 p. Erlangen, 1974 (in «Oikonomia —
Quellen und Studien zur orthodoxen Theologie» Bd. 3).

Publicatia cu titlul de mai sus {ine de «catedra pentru istoria si teologia Rasa-
ritului crestin» de la Universitatea din Erlangen.

Tema volumului priveste viaja si activitatea lui Nicolai Mihailovici Karamzin
(1766—1826), una dintre personalitdfile cele mai insemnate ale vietii spirituale rusesti
din timpul respectiv. Tratarea temei este insa precedatd de prezentarea unor date
si idei privind Biserica Ortodoxd Rusd din veacul XVIII, din care refinem cele de
mai jos.

Domnia tarului Petru cel Mare (1689—1725) a fost de mare insemndtate pentru
constitutia si organizarea Bisericii Ortodoxe Ruse. Murind patriarhul Adrian, tarul
n-a dispus alegerea unui nou patriarh, ci a numit un «administrator patriarhal» (Ste-
fan Iavorski) si a publicat in curind in acest sens Statutul colegiului duhovnicesc,
elaborat de cunoscutul teolog Teofan Prokopovici si corectat de farul insusi. Prin
acest statut se dadea Bisericii Ruse o noud organizare in sensul cd Biserica nu mai
este condusd de un patriarh, ci de un colegiu de episcopi, Sfintul Sinod, — avind in
frunte un presedinte si un Oberprokuror, din partea statului.

Concomitent, si viata spirituald a Bisericii a inregistrat transformdri mari. Ast-
fel pe lingd serviciile divine s-a pus accentul pe elementul moral si educativ in pro-
povdduirea invatdturii crestine. Predica trebuia sa fie simpld, renuniindu-se la orice
patos si retorica superflud, in schimb trebuia s& se stdruie in ea asupra aducerii cre-
dinciosilor la viata morald. S-a imbundtd{it si invajdmintul teologic, ridicindu-se gra-
dul de pregdtire al preotimii. Teofan Prokopovici a publicat in acest sens o serie de
lucrdri religioase, subliniind necesitatea cunoasterii de cédtre tineret a decalogului,
rugaciunii domnesti si simbolului de credin{d. Totodatd atitudinea Bisericii Ortodoxe
Ruse faid de celelalte confesiuni a inceput sd fie mai deschisd si tolerantd. De altfel
Teofan Prokopovici, arhiepiscop de Novgorod, in gindirea sa teologicd era mult in-
fluenfat de protestantism, indeosebi in privinta inva{dturii despre Sfinta Scripturad si
aprecierea «faptelor bune» in procesul mintuirii. Tinea insd la serviciile divine si
dogmele centrale ale Bisericii Ortodoxe. Teologul ortodox rus G. Florovski scrie in
legdturd cu aceasta in lucrarea sa Drumurile teologiei ruse din 1937: «Dacd pe tra-
tatele lui Prokopovici n-ar sta scris numele unui episcop rus, atunci pe autorul lor
ar trebui sd-1 cdutdm printre profesorii unei facultdii teologice protestante». Dar nu
numai teologia protestantd, ci si cea romano-catolicd era apreciatd in Biserica Rusd
la inceputul secolului XVIII. Stefan Iavorski, presedinte al «Sinodului rus», studiase
in academii teologice iezuite vreo trei ani, apartinind chiar Bisericii Romano-Catolice.
Totusi, in pofida acestor influente apusene care au fost trecdtoare, Ortodoxia rusd nu
si-a pierdut autenticitatea, iar la inceputul veacului XIX s-a pornit in Biserica Orto-
doxd Rusd chiar o campanie sus{inutd impotriva influentelor strdine de Ortodoxie
(iluminismul francez, deismul, scepticismul, francmasoneria).

In acest context spiritual a activat N. M. Karamzin ca scriitor, poet, jurnalist
si istoriograf. Cunoscdtor bun al limbilor francezd si germand, dispunea si de o fru-
moasd culturd umanistd. Influentd puternicd au exercitat asupra lui Karamzin poetul
englez Edward Joung si filozoful si scriitorul francez Voltaire. Dupd dorinta péarintilor
Karamzin a imbrdtisat cariera militard pe care insd a pdrdsit-o indatd, pentru a se
ocupa numai de cdarti. Un timp a petrecut in cercuri francmasonice.

Activitatea literard si-a inceput-o Karamzin prin traduceri cu caracter teologic,
filozofic si literar: tragedia Iuliu Cesar (de Shakespeare, 1786); Emilia Galotti (Les-
sing, 1788), poezii s.a. Dintre lucrdrile proprii mentiondm: Poezia (1787), un poem de
20 de strofe, de intindere si insemndtate inegale. In primele strofe poetul vorbeste
de crearea lumii si a omului si de aparitia artei poetice. Indatd dup& crearea acestei
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lumi uriase si frumoase, spune el, a apdrut omul, cea mai frumoas# creaturd, pldsmuitd
cu dragoste si obiect al dragostei Creatorului. Adam a recunoscut méretia, infelep-
ciunea si bundatatea lui Dumnezeu si de aci a apdrut arta poeziei. «Atit de viu a
simtit el majestatea, infelepciunea si bundtatea Creatorului, incit inima sa s-a revdarsat
intr-un gingas imn, tinzind sd zboare spre Tatdl». Apoi autorul infdtiseazd c&derea
omului In pacat. «Ai cdzut tu, omule, a cdzut si poezia». Mai departe se relateazd
despre poezia in vechiul iudaism si in antichitatea greco-romand, mentionindu-se
ca reprezentanii de frunte Moisi, David, Solomon, Orfeu, Sofocle, Euripide, Virgil,
Ovidiu s.a.

Din proza lui Karamzin mentiondm Plimbarea si Eugen si Iulia (1789). In prima
lucrare poetul vorbeste despre o plimbare de searda in plind primdvard cu un admi-
rabil apus de soare. La privirea stelelor poetul incepe s&-1 admire pe Dumnezeu si
minunata Sa creatie, sd& mediteze asupra lor si sa viseze. «Te ador, Doamne! desi
nu-{i pot intelege fiinta Ta, si mé& inchin Tie in acest mdaret templu, in care esti
mereu prezent; cad in genunchi ridic miinile catre Tine, Cel nevazut, si cu lacrimi
de emotionant entuziasm iti multumesc fiindcd m-ai creat, fiilndcd m-ai creat ca om,
fiindca mi-ai dat capabilitatea sd simt si sd judec, sd judec despre insusirile Tale si
despre menirea mea in aceastd lume vazutd, care-i lucrul miinilor Tale. It{i multumesc
pentru nadejdea datd ca odatd s& Te pot cunoaste mai bine, si anume atunci cind
voi lepdda acest trup al meu dur si voi fi in stare sd suport lumina ce inconjoara
tronul T&u. Astept aceastd fericitda clipd, imi pierd graiul si in tdcere md rog Tie».
Sint aici, in aceste rinduri, emofionante imagini si exprimdri de adinci trairi religioase.

In nuvela Eugen si Iulia, prima nuveld originald a lui Karamzin, e vorba de
dragostea si logodna a doi tineri si de moartea neasteptatd a logodnicului. La o plim-
bare, intr-o noapte cu lund, logodnicii contempld cerul instelat si admird mdrefia lui
Dumnezeu. Susurul unei cdderi de ap&d 1i face sd se gindeascd la nemurire. In cu-
rind insa logodnicul moare si trupul sau odihneste in imbréatisarile pdmintului, dar
sufletul sdu pluteste in bucuriile vesniciei si-si asteaptd iubita, cu care nu s-a putut
uni pentru vesnicie. Iulia isi trdieste viaja in sinqurdtate melancolicd, incercind sa-si
gdseascd mingliere in rugdciune si in meditalie la viata viitoare. $i nuvela aceasta
e impregnatd de adincd meditatie religioasa. 5

Din lucrdrile literare ale lui Karamzin mai amintim Scrisorile vnui cdldtor rus
publicate in 1791—1792, in urma unei cdldtorii ficute in Furopa apuseand. In multe
locuri din aceste Scrisori Karamzin relateazd cit de tare l-au impresionat frumusetile
naturii si cit de mult 1-a admirat el pe Creatorul lor. Ajuns pe culmea unui deal din
Elvetia, autorul scrie: «O neobisnuita liniste si bucurie mi-au cuprins inima mea.
Mi-am plecat genunchii, mi-am ridicat ochii cdtre cer si m-am rugat din toatd inima
Celui Atotputernic. Limba mea nu putea articula nici un cuvint, dar nicicind nu m-am
rugat eu cu atita pietate ca in clipa aceea».

In sens kantian, Karamzin credea in nemurirea sufletului, fiindcd rafiunea pre-
tinde aceasta.

O serie de texte din lucrdrile sale literare il prezinti pe Karmazin ca un om
care si-a insusit deplin porunca iubirii fatd de aproapele, tolerant in materie de cre-
dintd si prieten al intregii omeniri.

Din scrierile ultime ale lui Karamzin se desprinde faptul c& dinsul se simtea
intr-un anumit fel legat de Biserica Ortodoxd Rusd, participind si la serviciile ei
divine.

Indeosebi Karamzin s-a ingrijit de educalia crestind a copiilor s&i, discutind
des cu ei despre problema divind. Fiului sdu Andrei, la implinirea a zece ani, ii
scrie, intre altele: «Te Imbrétisez si te sdrut si-ti doresc multd fericire. Traieste si
creste in trup si suflet — in trup cu putere, in suflet cu bundcuviintd, in spirit cu
cunostintd folositoare. Aceastd dorintd pdrinteascd e o rugiciune adresatd lui Dum-
nezeu, de la care depindz totul. Trebuie s& devenim oameni buni, cici atunci ne ajuta
Dumnezeu. Incepe fiecare zi cu o rugdciune pentru Dumnezeu, pentru parin{ii tai,
pentru surori, frafi si pentru tine. Roagd-1 pe Dumnezeu si-ti dea putere pentru inde-
plinirea indatoririlor tale, adicd sa fii un fiu ascultitor, frate plin de afecfiune, scolar
sirguincios; (..) pentru fiecare zi trebuie s& ddm socoteald lui Dumnezeu. Ziua s-o0
inchei tot cu rugdciune de muljumire lui Dumnezeu, dacéd ai fdcut lucruri bune; daca
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insd n-ai invdtat bine sau ai supdrat pe cineva, atunci sd-{i pard rdu si te roaga lui
Dumnezeu sa te ierte». Sint in aceste rinduri frumoase si miscdtoare indemnuri, utile
recomandari.

Privit si apreciat in lumina celor citeva relatari de mai sus, vom spune in re-
zumat cd N. M. Karamzin nu-i un teolog si scriitor bisericesc in sensul obisnuit al
cuvintului. El nu mediteazd adinc asupra problemelor teologice, asupra lui Dumnezeu
si a relatiilor omului cu Dumnezeu. Dar ideil2 si sentimentele sale religioase sint au-
tentice si au putere convingatoare. Religia pe care o pune in gura personajelor din
scrierile sale si pe care o reprezinta si el insusi constituie un element esential al
conceptiei sale despre lume. E o religie a simfirii, a sensibilitdtii, a sentimentalismului,
avind ca elementele cele mai insemnate: 1. Credinfa in Dumnezeu. Existenta lui
Dumnezeu e ceva firesc si de sine infeles pentru Karamzin, iar cunoasterea lui Dum-
nezeu e chestiune de sentiment si de inima. Dumnezeu este in primul rind creatorul
lumii si al naturii minunate. Poetul Karamzin nu oboseste sda-i multumeasca cu lux de
sentimente pentru frumusetea creatiunii Sale. Dar Dumnezeu nu este numai creatorul
lumii, c¢i si Tatdl tuturor, un Tatda bun care-si iubeste fapturile Sale, mingiind pe cei
nenorociti si uscindu-le lacrimile. In conceptul lui Karamzin despre Dumnezeu se re-
simte influenta «sentimentalismului englez» si a lui Rousseau. 2. Asemenea recunoas-
terii lui Dumnezeu si recunoasterea nemuririi sufletului, e o chestie de sentiment pen-
tru Karamzin. 3. Umanitate, filantropie, iubire activd fajd de aproapele sint izvoare
importante ale fericirii pamintesti. 4. Atitudinea lui Karamzin fafd de Bisericd si mo-
nahism nu-i dictatd de convingeri teologice, dogmatice sau istorice, ci, simplu, de sen-
timent. Serviciile divine il impresioneaza mult, asemenea arhitectura, cintarea si ce-
remoniile religioase. Mai putin il intereseazda monahismul. Misiunea Bisericii se cu-
prinde in propovdduirea moralei crestine.

in lucrarile poetice si filozofice ale lui Karamzin, asemenea si in hirtiile sale
particulare, se gdseste mult element religios, dar, ceea ce nu poate fi ignorat nicd-
ieri, nu-i mentionat Hristos. Numele Hristos nu-i intilnit deloc. Fiin{a credinfei cres-
tine constd, pentru Karamzin, in adorarea lui Dumnezeu cel unul, creatorul — in con-
ceptul teological, al lumii si parintele iubitor al nostru; in credinfa in nemurirea
sufletului si intr-o viatd vesnica; in practicarea umanitafii si moralitafii. Acestea sint,
de altfel, temele clasice ale teologiei iluminismului. Cunoasterea acestui contfinut de
credintd apartine sentimentelor. Revelafia divind, Sfinta Scripturd, dogmatica biseri-
ceascd nu preocupd gindirea lui Karamzin, precum nici invd{dtura despre revelatia
lui Dumnezeu in Iisus Hristos n-are loc in gindirea lui Karamzin.

Deci, un crestinism fdrd Hristos. De altfel, Karamzin nu-i rectiliniar in gindirea
sa teologicd, concepfiile sale religioase schimbindu-si des confinutul si totusi are si
frumoase revdrsdari de pietate crestind. — (Diac. Prof. O. Bucevschi).

Myrrtha Lot-Borodin, La déification de I"homme dans [I'Eglise
Grecque jusqu'au XI-e siécle, Editions du Cerf, Paris, 1972.

Cartea cu titlul de mai sus si cu subtitlul «selon la doctrine des Péres grecs»,
aparutd in colectia «Bibliotheque oecuménique», aparfine cunoscutei ginditoare si
trditoare crestine ortodoxe Myrrha Lot-Borodin, rusoaicd de origine, care si-a desfa-
surat insd activitatea iIntre teologii apuseni. Lucrarea este o publicatie postumd, al
carei confinut este expresia unei autentice si nealterate ortodoxii intr-un puternic
mediu catolic.

Dupd o introducere si o recomandare elogioasi a cunoscutului teolog apusean
si om cu vederi umaniste, Jean Danié¢lou, continutul propriu-zis al cér{ii este struc-
turat pe urmadtoarele capitole :

1. Doctrina indumnezeirii in Biserica greacd, pind in secolul al XI-lea, bazele
teologice, cdile contemplatiei unitive si teosis (Qedars);

2. Doctrina harului si a libertdfii in Ortodoxia greco-orientald ;

3. Fericirea in Orientul crestin,
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Teologia ortodoxd in general, deci si cea romdnd, au urmdrit cu viu interes pro-
blemele puse si adincite de Myrrha Lot-Borodin, stiut fiind ca aceastd femeie si-a de-
dicat exclusiv intreaga ei via{d studiilor de teologie dogmaticd si patristicd, depunind
mare rivnd si pasiune si specializindu-se in cutele cele mai intime ale teologiei mis-
tice ortodoxe. Lectura acestui volum te cuprinde imediat si simii cd ai de-a face cu
o operd de mare artd, de la inceput pind la sfirsit.

Se desprinde din aceastd carte o viziune clard si precisd a dogmaticii si misticii
ortodoxe, pe care autoarea le pune in paralela cu cele apusene, diferentiind meti-
culos si obiectiv — sine ira et studio — ceea ce apartine ca specific fiecdreia din
cele trei mari confesiuni crestine si subliniind puternic sublimul Ortodoxiei.

Este destul de cunoscut astdzi faptul cd asupra misticii bizantine si patristice s-au
scris in Apus, si de cdtre catolici si de catre protestanti, o sumedenie de car{i asupra
doctrinei perfectiunii sau a desdvirsirii la Origen, la Sfintul Grigorie de Nisa, la
Pseudo-Dionisie Areopagitul, la Maxim Madrturisitorul, la Sfintii Clement, Atanasie si
Chiril din Alexandria, la Sfintul Irineu, la Fericitul Augustin, la Sfintul Ioan Gura de
Aur, la Metodie din Olimp si mai departe pind la Nicolae Cabasila si la Simion Noul
Teolog.

Dar, spre deosebire de unii autori apuseni consacrafi, ca de exemplu un Don
Stolz — in Théologie de la mysltique — sau ca un Irénée Hausher sau Wilhelm V&l-
ker, sau Urs von Balthasar, P. de Lubac — Myrrha Lot-Borodin, autoarea cariii Déifi-
cation de I'homme .. aldturi de Vladimir Loscky (Théologie myslique de I'Eglise
d’Orient), a tratat problemele misticii patristice si bizantine pe planul trdirii Orto-
doxiei dinduntru, adicd sufleteste si duhovniceste, ca un duh de respirafie si de oxi-
genare sufleteascd, nicidecum livresc, adicd ceva in duh cdrturdresc, ca amintifii
autori apuseni.

Doctrina indumnezeirii omului din Biserica Rd&sdritului, asa cum o gasim la
Myrrha Lot-Borodin este o viziune a omului transfiqurat de energiile divine, pe care
autoarea o daltuieste si o slefuieste pornind de la lectura, pas cu pas, a marilor in-
duhovniciti si a marilor teologi din patristicd, pe care ea i-a citit in original si i-a
meditat indelung. Citatele pe care s-a intemeiat au un ceva propriu si specific: ele
se integreazd intr-o trdire directd, intr-o experientd pe care si-o impropriazd, si o face
personald. Nici nu se observd un cit de mic hiatus intre citatul patristic si trdirea
personald a adevdrurilor duhovnicesti exprimate in scris. De fapt, chiar cardinalul Da-
niélou a prins foarte bine acest aspect: «..este greu de trasat — apreciazd el — (ra-
nitele intre experienfa autoarei si izvoarele la care se adapd. Privitd sub acest aspect
osmoza lecturii este impecabila.

Poate c& lucrarea Myrrhei Lot-Borodin ar fi cipdtat o valoare si mai mare daca
ar fi folosit si citate din Pateric sau din Filocalie.

Un merit deosebit al lucrdrii il gdsim si in selecta bibliografie, cu care se ter-
mind un volum atit de pretios.

Cineva ar fi ispitit sd regdseascd aceastd indumnezeire a omului cu hristocen-
trismul sau hristificarea omului inclusd in viziunea ontologicd a lui Theilhard de
Chardin. Cdci si la acesta din urmd, ca si la toli Sfinlii Parin{i rdsariteni, omul poate
deveni Dumnezeu nu dupi fire, ci prin har si prin infiere si prin sfinfire. Dar aceasta
este o altd problem&. — (Pr. Virgil Godeanu).

A. Feuillet, L'homme <gloire de Dieu» et Ja femme «gloire de
I'homme» (I Cor. XI, 7 b), in «Revue Biblique», publiee par l'Ecole
pratique d'études bibliques de Jérusalem, LXXXI-eme année, no.
2/1974, p. 161—182.

Multi din cei care, in ultimele decenii, sint preocupati de revalorizarea rolului
femeii in societate ca si in Bisericd, incearcd sd afle, in pasajul din I Corinteni XI,
2—16, nu atit intemeierea locului pozitiv pe care-1 ocupd femeia in planul divin, ci
mai ales argumente pentru coborirea nivelului rostului femeii in acest plan divin. Au-
torul, convins cd la baza unei astfel de atitudini std gresita interpretare a gindirii
Sfintului Apostol Pavel indeosebi in versetul 7 din pasajul I Corinteni 2—16 («Cdci
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bdrbatul nu este dator sd aibe capul acoperit, el (barbatul) fiind chipul si slava lui
Dumnezeu, iar femeia este slava bdrbatului»), isi propune sd ldmureascd ce a vrut
sd spund Sfintul Apostol Pavel cind declard c& bdrbalul este slava («doxa») lui Dum-
nezeu, in timp ce femeiua esle slava («doxa») bdrbatului.

In demonstratia studiului sint indeaproape analizate in chip critic cele trei ex-

plicalii divergente care au fost propuse pentru intelegerea termenului «doxa»: — ter-
menul «doxa» luat in infeles de reflectare, oglindire ; — termenul «doxa» luat in in-
teles de suprematie ; — si termenul «doxa» luat in inteles de onoare, cinstire, mdrire.

1. Marea majoritate a exegefilor sustin ca Sfintul Apostol Pavel ar fi folosit
in acest pasaj termenul «doxa» in intelesul de reflectare, adicd: bdarbatul, fiind creat
primul, este chipul (eikon) nemijlocit al lui Dumnezeu si reflectarea (doxa) directa
a strédlucirii majestafii Creatorului; in schimb femeia — fiind creatd in al doilea rind,
dupa asemanarea barbatului si din materia luatd din barbat (vezi I Cor. XI, 8) —
reflectda pe Dumnezeu numai prin mijlocirea barbatului, a carui «doxa» este, cdci ea
este deci chip al unui alt chip.

Pentru a constata dacd aceastd interpretare este justd, autorul analizeazd mai in-
tii temeiul scripturistic al diferenfierii intre pozitia barbatului si a femeii in cadrul
creafiei. El aratd cd textul Facere I, 26—27 aratd ca barbatul si femeia sint impreund
creafi dupd chipul si dupd asemdnarea lui Dumnezeu si deci termenii «eikon» si
«doxa» din I Corinteni XI, 7 corespund termenilor «eikon» si «omoiosis» din Facere,
care invajd cd barbatul si femeia au amindoi calitatea de a fi «chip» direct al lui
Dumnezeu.

Autorul cerceteazd apoi in amanuntime intelesul in care sint folosifi in textele
biblice termenii: «Kabod» (in textul mazoretic) si «doxa» (in textul Septuagintei); in-
telesul in care este folosit termenul «doxa» in literatura greacd profand, precum si
intelesul pe care-l are termenul «doxa» cind se referd la Mintuitorul.

In urma acestei cercetari multilaterale, autorul conclude ca in{elegerea terme-
nului «doxa» ca reflectare, oglindire nu este justificatd prin nici un argument hota-
ritor, si de asemenea nu este atestatd prin nici un text, nici in greaca biblicd, nici in
greaca profanad.

2. Trecind la analizarea interpretdrii prin care unii exegefi sus{in cd Sfintul
Apostol Pavel a folosit in I Corinteni XI, 7 termenul «doxa» in intelesul de suprema-
{ie, cd adica: bdrbatul reprezintd asemdnarea si suprematia lui Dumnezeu, iar femeia,
la rindul ei, reprezentind suprematia barbatului, reprezinta aceeasi suprematie a lui
Dumnezeu.

Din analiza diferitelor locuri vechitestamentare in care conceptul de slava (a lui
Dumnezeu ori a omului) este usor legat de conceptul de putere, ceea ce ar face po-
sibila folosirea termenului «doxa» in sensul de suprematie, autorul constata ca, pe de
o parte, in nici unul din aceste locuri termenul ebraic «kabod» (slavda) nu a fost redat
prin putere; iar, pe de alta parte, in I Corinteni XI, 7 termenul «doxa» nu corespunde
ideii de suprematie.

In adevdr, atit in textul analizat, cit si in alte texte pauline si in general nou-
lestamentare termenul «exousia» (putere), destul de folosit de altfel nu are sensul
de putere suportatd de cineva ori de suprematie exercitatda de cel subordonat asupra
celuilalt; ci dimpotrivd infdtiseaza puterea, autoritatea, libertatea de acfiune pe care
o exercitd in general cineva. Dupd ce analizeaza pe larg, in aceastda perspectiva, tex-
tul din I Corinteni XI, 10 («.. femeia este datoare sa aiba semn de putere asupra
capului ei, pentru ingeri»), autorul afirma cd nimic nu justificd sd se atribuie ter-
menului «doxa» in I Corinteni XI, 7 sensul de supremafie si sd se infeleagd ca fe-
meia este slava bdrbatului pentru cd ea reprezintd suprematia pe care bdrbatul ei
o exercita asupra ei.

3. Ocupindu-se indeaproape de interpretarea care susiine cda Sfintul Apostol
Pavel a folosit in pasajul analizat termenul «doxa» in inteles de: onoare, cinstire,
mdrire, autorul analizeazd diferitele acceptiuni pe care le pot avea termenii «kabod»
si «doxa» cind se referd la Dumnezeu ori la om si constatd cd in acesta cazuri ter-
menii «kabod» si «doxa» pot fi luati in sens obiectiv (cind reprezintd realitatea obiec-
tivd a celui sau a ceea ce inspira respectul, onoarea, cinstirea), sau in sens subiectiv
(cind reprezintd sentimentul pe care-1 incearca cineva fa{d de cel care inspird res-
pectul, onoarea, cinstirea).
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Dupda ce aratd cd atribuind termenului «doxa» sensul subiectiv de onoare, cin-
stire, marire, greaca biblicd se intilneste cu greaca profandd in care «doxa» reda cu
usurintd ideea de omnoare, de cinstire; si dupd ce analizeaza diferite texte biblice si
indeosebi cel din II Corinteni VIII, 23 (despre delegaii Bisericilor care sint gloria
lui Hristos, adica ii fac cinste, onoare), autorul. demonstreazad pe larg ca Sfintul Apostol
Pavel, in redactarea textului din I Corinteni XI, 7 respectd intru totul conceptia bi-
blicd despre crearea bdrbatului si a femeii, asa cum este ea infdtisatd in Facere I,
26—27 si in Facere II, 18—25.

in adevar cind Apostolul Pavel spune «bdrbatul este chipul lui Dumnezeu», el
se referd la prima istorisire a credrii omului (Fac. I, 26—27), in care barbatul si fe-
meia sint creati impreund pentru ca impreund sd fie «chipul lui Dumnezeu». Iar cind
adaugd cd «bdrbatul este slava lui Dumnezeu, in timp ce «femeia este slava bdrba-
tului», el se referd, de asemenea, la cele cuprinse in prima istorisire, dar le comple-
teazd cu cele cuprinse in a doua istorisire despre crearea omului (Fac. II, 18—25), in
care crearea bdrbatului si a femeii sint prezentate ca doud actiuni dumnezeiesti dis-
tincte, ceea ce-l indreptafeste sa vorbeascd intii despre bdrbat si apoi numai despre
femeie. .
in adevdr, dacd in prima istorisire a credrii omului femeia era inclusd in barbat
si amindoi reprezentau chipul lui Dumnezeu, si fiind creat dupd asemanarea («omoio-
sis») lui Dumnezeu, omul-bdrbat poate fi numit slava («doxa») lui Dumnezeu in sens
subiectiv; in a doua istorisire, despre crearea omului, femeia este cu adevarat slava
barbatului in sensul precis cd ea face cinste, onoare, mdrire barbatului din care a
fost creatd. De aceea in textul din I Corinteni XI, 7 termenul «doxa» trebuie socotit
a reprezenta nu sensul obiectiv al slavei, ci sensul subiectiv al ei. Intrucit intelesul
sibiectiv de onoare (pe care-1 are adesea si termenul ebraic «kabod» ca si termenul
«doxa», atit in greaca biblicd, precum si in greaca profand) convine in chip limpade
folosirii de doud ori a termenului «doxa» in I Corinteni XI, 7, mai ales cind se tine
seama de invdtdtura pe care o reda textul din Facere I—II despre crearea omului.

Prin urmare expresia «femeia este slava (madrirea) bdrbatului», din I Corinteni
X1, 7, constituie formularea abstracta a invataturii despre demnitatea femeii si des-
pre bogdtia unicd de cinstire pe care ea o aduce bhdrbatului, invatdturd infdtisatda in
chip concret in textul din Facere II, 18—25. Greseala facutd de majoritatea exegetilor
— care sus{in cd termenul «doxa» trebuie luat in, in{eles de reflectare ori de supre-
mafie — constd in faptul cd ei au socotit cad temeiul expresiei «slava barbatului» tre-
buie aflat in prima istorisire despre crearea omului (Fac. I, 26—27), care este temei
doar al expresiei «chipul lui Dumnezeu» pe care-l1 reprezintd si bérbatul si femeia,
amindoi formind o unitate; pe cind caracterizarea femeii in raport cu bdrbatul poate
fi ficutd numai pe temeiul celei de a doua istorisiri (Fac. II, 18—25) despre crearea
omului.

Asadar, spre deosebire de concepfia veche orientald si de conceptia greacd des-
pre pozifia sociald a femeii, in cele doua istorisiri despre crearea omului (Fac. I,
26—27 si Facere II, 18—25) si in gindirea Sfintului Apostol Pavel, indeosebi in tex-
tul din I Corinteni XI, 7 (care apare ca un ecou al celor doud istorisiri), femeia pri-
meste titlurile sale de noblete: ea este — la fel ca si barbatul chip al lui Dum-
nezeu, dar in acelasi timp ea este slava, mdrirca si mindria bdrbatului.

Samuel Amsler, Les prophétes el la politique, in «Revue de théolo-
gie et philosophie», no. 1/1973, p. 14—31.

Studiul a constituit o conferin{d susfinutd, in cadrul «Conferintelor academice»,
in aula Universitdtii din Lausanne, la 15 noiembrie 1972.

Autorul precizeazd de la inceput actualitatea deosebitd pe care a cdpatat-o
aceastd temd in vremea noastrd, datoritd faptului cd in ultimii ani Consiliul Ecume-
nic al Bisericilor a hotdrit sa sprijine efectiv lupta impotriva rasismului, ceea ce a
fdcut ca toate Bisericile crestine sd devind constiente de responsabilitatea pe care
Biserica crestind o are in chestiunile politice ale lumii, dar a provocat in acelasi
timp discutii adinci asupra legitimitd{ii acestui fel de actiuni.
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In cdutarea fundamentdrii unor asemenea intervenfii din partea Bisericilor cres-
tine s-a recurs la texte biblice, indeosebi vechitestamentare, unde sint relatate inter-
ventiile repetate ale profefilor in politica regilor poporului ales.

Se staruie mai ales asupra misiunii de sirdjer in mijlocul poporului ales pe
care a primit-o in chip limpede profetul Iezechil: «Fiul omului, te pun strajer peste
casa lui Israel: tu vei asculta cuvintul ce va iesi din gura mea si-l1 vei vesti ca din
partea mea. De voi zice celui rau: «Vei muri!» si tu nu-l vei instiinfa, nici nu-i vei
grdi, pentru a abate pecel rdu dela calea luicea rea, celrdu va pieri in nelegiuirea
sa si eu voi cere singele lui din mina ta. Iar dacd tu vei instiinta pe cel rau si el nu
se va intoarce de la rdutatea lui si de la calea lui cea rea, acela va pieri de pacatul
sdu, iar tu ifi vei mintui sufletul tdau» (Iez. III, 17—19).

In legaturd cu intelegerea «profetului strajer in mijlocul poporului sdu» ca mo-
del al misiunii si al responsabilitdtii Bisericii si a crestinilor in cadrul comunitatii
civile (deci si politice) din care fac parte, trebue sa se {ind seamd de unele deosebiri
de situatii.

in primul rind, poporul ales c&dtre care erau trimisi profetii avea privilegiul de
a fi in acelasi timp si Bisericd si stat, adicd era un popor a cdarei organizare se baza
pe structuri in acelasi timp politice si religioase, stare ce nu poate fi identificatda cu
cea din societatea moderna secularizatd, in care traiesc diferite comunitati religioase.

In al doilea rind, misiunea de strdjer a lui Iezechiel se referea la optiunea fun-
damentald a vietii poporului ales pentru sau contra lui Dumnezeu.

In al treilea rind trebuie tinut seama de urmétorul aspect pur teologic: venirea,
moartea si invierea lui Iisus Hristos a «implinit» Legea veche, adicd a pus sfirsit
unei parti din Revelatia facutd in Vechiul Testament si a inaugurat o noud Revelatie
sub care traieste Biserica. Iar Noul Legdmint inaugurat de Mintuitorul in acelasi timp
confirmd si depdseste institutiile Vechiului Legdmint. In aceastd situatie, Vechiul Tes-
tament ne poate fi indrumdtor noud, crestinilor, numai in masura in care in el se
afla unele dimensiuni ascunse referitoare la venirea lui Hristos, Care este temelia
Bisericii si obiectul marturiei noastre in lume.

De aceea Vechiul Testament nu poate fi privit ca un cod din care sd poatd fi
scoase reguli netemporale de eticd; si nici nu poate fi privit ca o carte de exemple
pe care este suficient ca crestinii sa le imite. Vechiul Testament infatiseaza viata po-
porului ales in istoria cdruia Dumnezeul cel viu isi face cunoscuta iubirea si exigen-
fele sale fatda de poporul sau.

Asadar, in Vechiul Testament, noi, crestinii, putem descoperi, la rindul nostru,
semnele judecatii si harului Dumnezeului care astdzi este Dumnezeul nostru; Dum-
nezeu care si astdzi continud sd lucreze pentru a aseza in lumea care este si lumea
noastrd, impardtia dreptafii si a pdcii. Iar venirea acestei imparatii — care a fost
semnalatd in chip evident in istoria poporului ales si in venirea lui Iisus Hristos —
continud sa fie semnalatd de catre Dumnezeul cel viu, care nu inceteaza de a-si face
sim{ita prezenta si lucrarea prin evenimente, institu(ii, acfiuni si hotdriri, nu in cer,
ci aici, pe pamint, in viata credinciosilor.

In aceastd perspectivd trebuie inteleasd misiunea si activitatea profetilor in
viata poporului ales si funciia profetica a Bisericii crestine.

In demonstrarea acestei intelegeri a temei «profetii si politica», autorul anali-
zeaza trei aspecte ale activitatii profetice.

In paragraful : Profetul si regele, se precizeazd cd, dssi Moise insusi este numit
profet si in timpul Judecdtorilor se vorbeste de existenta «profetului Domnului» pe
lingd profeteasa Debora, totusi profetismul clasic in istoria poporului ales incepe cu
activitatea profetului Natan in vremea lui David si a profetului Ilie in regatul de Nord.
Activitatea profetica se continud apoi in viata poporului ales pind dupa intoarcerea
din robia babilonicd, adicd in toate epocile in care poporul este confruntat cu pro-
bleme de existentd politica a statului. Coincidenta cronologicd intre statul politic si
profetism nu este insa proprie numai poporului ales; ea se intilneste si in existenta
statului mesopotamian Mari, la inceputul mileniului II i.d.Hr. si profetismul existent
la curtea faraonilor egipteni, fard ca profetismul mesopotamian si egiptean s& aiba
anvergura teologica si suflul poetic proprii profetismului biblic. Profetul biblic este
un om pe care inspirafia il face sd intervind in toate laturile vietii publice si chiar
particulare a contemporanilor sai, demonstrind astfel cd poporul ales nu este trecut
cu vederea de catre Dumnezeu, care trimite pe profet.



NOTE BIBLIOGRAFICE ' 501

In paragraful: Profetul si autoritatea, autorul demonstreazd, intemeiat pe texte
biblice, cd spre deosebire de profetismul mesopotamian si egiptean — unde istoria
nationald era bazatd pe alegerea de cdtre divinitate a unei dinastii regale pe linga
care profetii exercitau activitatea lor demonstrind ca zeii sint totdeauna aladturi de
dinastia aleasd — istoria poporului ales este bazatd pe alegerea unei familii, familia
lui Avraam, care devine Israel, adicd pe alegerea intregului popor al cdrui rege este
Dumnezeu insusi, in timp ce constituirea statului condus de rege omenesc (dupd mo-
delul celorlalte state) este o aparifie tirzie datoritd necesitatilor de apadrare.

Activitatea profetilor biblici se desfdsoard in numele autoritdfii pe care regele-
Dumnezeu o exercitd in viata poporului sdu, urmdrind sd desacralizeze total faptele
si gesturile regilor omenesti. Adicd misiunea profefilor de «strajeri in mijlocul po-
porului ales» constd in denuntarea tendinfei absolutiste si de sacralizare fireascd a
realitdtii omenesti, care trebuia redusd la rolul de reprezentantd, de marturie si in-
strument al regalitd{ii pe care o exercitd Dumnezeu insusi asupra poporului sau si
asupra lumii, intregi.

Tar in paragraful 6 Profetul, martor al impdrdfiei Iui Dumnezeu, autorul demon-
streazd prin analizarea indeosebi a textelor din profetiile lui Amos, lui Isaia (in spe-
cial capitolul XXXI) si a lui leremia (indeosebi capitolul XXVIII) c&, prin interven-
tiile lor in viata politica, profeiii, plasind interventiile lor in viaja politicd la nivelul
credinfei in Dumnezeu, exercitau vointa lui Dumnezeu de a stabili impadardtia sa de
dreptate si de pace in viata poporului ales si a tuturor popoarelor lumii, care sint
de asemenea incluse in impéaratia lui Dumnezeu care vine.

Prin lisus Hristos, moment esential in istoria interventiei lui Dumnezeu in viata
poporului sdu, Biserica crestind se gdseste si ea angajatd in aceastd istorie. In aceastd
perspectivd misiunea profeticd a Bisericii poate afla in activitatea profetilor Vechiului
Testament justificare pentru pozitiile politice luate de Biserici si de crestini in viata
sociald a lumii de azi. Fard a socoti insd ca profetii Vechiului Testament ne pun la
dispozitie un program gata intocmit pentru orice domeniu al vietii sociale si fara
a se socoti cd misiunea profetica a Bisericii da dreptul Bisericii sa elaboreze ea insasi
un program general pentru rezolvarea problemelor viefii politice a lumii de azi.

Biserica crestind insd, cu stilul ei de via{a, trebuie sda se dedice slujirii tuturor
pentru a ardta cd — in calitatea ei de semn profetic al Impar&tiei lui Dumnezeu, de
dreptate si pace, care vine — Biserica crestina are datoria de a sprijini eforturile
pentru innoirea vietii sociale a tuturor oamenilor, innoire care a inceput, dar ca are
si dreptul de a denunfa nedreptdtile si violentele din societatea omeneascd si de a
pretinde inf&ptuirea solidaritd{ii si dreptdtii sociale intre oameni si intre popoare.

George Bavaud, Les Eglises face au probléme de [I'infaillibilité, in
«Revue de théologie et de philosophie», no. 1/1973, p. 32—45.

Autorul, urmédrind indeaproape problema pusd de teologul catolic Hans Kiing (in
lucrarea : Infailible 2 Une interpellation, Paris, 1971, traducere din limba germana) Bi-
sericii Romano-Catolice in legdtura cu infailibilitatea, afirmd ca aceasta problema
intereseazd toate comunitdtile crestine care vor sd pdtrunda sensul fagaduinielor de
asisten{d permanentd acordate de Mintuitorul poporului crestin (vezi Matei XVI, 18;
XXVIII, 20 ; Toan XIV, 16—17).

In studiul sdu, analizind punctele de vedere expuse de diferi{i teologi catolici si
protestanti (indeosebi de Jean-Jacques von Allmen, L'Esprit de verité vous conduira
dans toute la vérité, in lucrarea : L'infaibilité de I'Eglise, Chevetogne, 1962, p. 203—210),
demonstreazd cd nu numai catolicismul, ci si Reforma a fost, de la inceputurile sale,
confruntatd cu intrebarea daca «Biserica poate avea siguranfa, intemeiatd pe darul
Duhului Sfint, cd nu trddeaza invdtdatura Domnului sdau ?».

In demonstrarea sa, autorul se opreste indeaproape asupra urmatoarelor aspecte
ale acestei probleme: — «Nedefectibilitate si infailibilitate» ; — «Este necesar un
magisteriu infailibil 2» ; — «Unele chestiuni critice puse teologiei catolice» ; — «Ade-
varul in intelesul sdu biblic» ; — «Reinterpretarea invatdmintului bisericesc»; —
«Apropierea celor doud criterii» (al nedefectibilitdtii si al infailibilitatii); — «Autori-
tatea Conciliului de la Trident»; — «Reforma in fata nedefectibilitatii Bisericii».
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In acest din urmd paragraf se infdfiseazd distinci{ia — care nu este biblicd — pe
care au facut-o reformatorii in primul rdaspuns pe care l-au dat catolicilor, intre «Bi-
serica vazutd si Biserica nevazutd».

In paragraful de incheiere, intitulat «Pozifia lui Jean-Jacques von Allmen», au-
torul subliniazd la inceput faptul cd teologul protestant Von Allmen inlocuieste dis-
tinciia nebiblicd despre Biserica vdzuta si Biserica nevdazutd cu distinciia intre «Bise-
rica universald si Biserica locald», precizind cd «nedefectibilitatea este un har acor-
dat numai Bisericii universale» si cad «Patriarhatul apusean condus de episcopul Romei
nu se identifica cu Biserica universald», ceea ce contesta (cu cinci veacuri inainte de
Reformd) crestinatatea orientald, in care se pare cd teologul protestant ar identifica
«Biserica locald care a ramas fideld originilor Bisericii crestine in genere».

Apoi autorul socoteste ca, deoarece problema magisteriului ramine incd nere-
zolvata intre catolici si protestanti, este necesar sa fie continuatd studierea temei
puse in discufie in dialogul dintre catolicul Jean Daniélou si protestantul Franz-J.
Leenhardt despre un paralelism intre asistenfa divind in Vechiul Testament si cea in
Noul Testament. In adevdr apropierea intre cele doud Legdminte este sugestivd pen-
tru rezolvarea problemei despre asisten{a divind care garanteazd nedefectibilitatea
in Biserica.

Astfel, in vremea Vechiului Legdmint, credinciosii adevarati se adunau in jurul
profetilor, care prin denuniarea repetatd a eventualei infidelitdti a regilor ori a preo-
filor fatda de Dumnezeu asigurau continuitatea unei asistenf{e divine in pdstrarea ne-
stirbitd a adevéarurilor revelate. In vremea Noului Legdmint insa, intrucit harisma in-
spiratiei incetase la sfirsitul epocii apostolice si intrucit in istoria noului popor al
lui Dumnezeu nu se mai intilnesc profe{i asemenea celor din Vechiul Testament, au-
torul crede cd criteriul sigur si vazut al nedefectibilitd{ii in pastrarea adevdrului
poate fi aflat numai in comuniunea cu «Colegiul urmasilor Apostolilor».

Autorul incheie cu precizarea cd chiar dacd se contestd aceastd pozitie, trebuie
sd se recunoascd importanta de valoare pe care aceastd pozitie o apdrd. Si anume
cd «nedefectibilitatea poporului lui Dumnezeu nu trebuie sa fiz doar afirmatd in chip
abstract, ci ea trebuia sd primeascd din partea Mintuitorului un instrument de infap-
tuire a sa in cursul veacurilor». — (lon V. Georgescu).

Franc¢ois B ov on, Le salut dans les ecritis de Luc. Essai, in «Revue de
théologie et de philosophie», no. 4/1973, p. 298—307.

Studiul constituie textful unei conferinfe (bogat intemeiate pe texte scripturis-
tice si pe lucrari de specialitate), inchinatd lui Eduard Schweizer (la implinirea a 60
de ani) si sustinutd, la 23 noiembrie 1972, la Institutul ecumenic de la Bossey.

Pornind de la faptul c& studiile contemporane inchinate operei Evanghelistului
Luca duc pe exegeti la unele impasuri, autorul isi propune si precizeze cele mai de
seamd dintre contradictiile ce constituie aceste impasuri si s incerce schitarea unor
rezolvari a acestor contradiciii.

Cel dintii impas este legat de sensul morfii lui Iisus Hristos in Evanghelia dupa
Luca si in Faptele Apostolilor. Cu toate cd& Evanghelistul Luca insistd mai mult decit
ceilal{i evanghelisti asupra notiunii de mintuire, el leagd mintuirea de venirea si de
persoana lui lisus din Nazaret (Fapte IV, 12), fard a preciza in chip limpede daca
viafa, moartea si invierea lui lisus Hristos ne mintuieste, si fard sa defineascd sensul
de expiere al mortii lui Hristos.

Se naste astfel nedumerirea: cum se poate explica aproape omniprezenta min-
tuirii In Hristos cu cvasi-absenta jertfei expiatoare ?

In incercarea de rezolvare a acestei contradictii, autorul precizeazd cd Evanghe-
listul Luca foloseste pentru a reda ideea de mintuire in Hristos de peste 30 de ori
verbul «sozin», de 2 ori substantivul «sotiria», de 3 ori substantivul «sotirion» si de 3
ori substantivul «sotir» aplicat lui Iisus Hristos (de altfel singura datd cind termenul
«sotir» este aplicat in Evangheliile sinoptice lui lisus Hristos se afld in Luca II, 11).
Insd niciodatd noliunea de mintuire nu se intilneste intr-un context in care este vorba
de rdstignirea Domnului. In adevdr in cele 52 de capitole ale scrierilor ‘Evanghelis-
tului Luca se intilnesc doar doud aluzii la valoarea expiatoare a Crucii (Luca XXII,
20 si Fapte XX, 28).
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Autorul socoteste cd aceastd stare se poale explica prin faptul cd Evanghelistul
Luca dorind s& transforme mesajul crucii intr-o Evanghelie a harului, intr-o min-
tuire mecanicd, ceea ce ar scuti pe credincios de hotarirea la convertire si la cre-
dintd, lasd in chip voit in umbrd latura mintuitoare a crucii, pentru ca omul credin-
cios sa participe el insusi la mintuirea sa.

Prin aceastd integrare a notiunii de mintuire in gindirea teologicd a Evanghe-
listului Luca se evidentiaza caracterul dialogal al infdptuirii mintuirii.

Cel de al doilea impas este legat de semnificajia actului mintuirii. In adevar
dacd mintuirea este legatda de persoana lui Ilisus din Nazaret, Care este Mijlocitorul
prin care Dumnezeu ne mintuieste in ce fel isi poate insusi in chip subiecliv cre-
dinciosul mintuirea ?

Din analizarea diferitor pasaje in care este infafisatd mintuirea, autorul soco-
teste ca pentru Evanghelistul Luca cei mintuiti sint izbdviti de osinda vesnicd si de
minia lui Dumnezeu, dar si de stapinia pdacatului si de domnia lui Satan. Evanghe-
listul Luca prefera sa infdtiseze conditiile actului de mintuire din partea lui Dumne-
zeu — trimiterea lui lisus Hristos si schema istoriei mintuirii; din partea omului —
convertirea si felul in care se manifestd mintuirea (cu implicatiile ei religioase, so-
ciale, familiale sii economice). Adicad el prezintda mai ales cum se vede, cum se ma-
nifestd mintuirea, nu ce este mintuirea. De aceea Evanghelistul Luca trece sub o dis-
cretd tdcere aspectul mintuirii ca stare de comuniune cu Dumnezeu, ca prezenfd a
lui Dumnezeu in noi, ca liberare de sub orice robie si ca participare la trupul lui
Hristos, rezumindu-se la infdfisarea unei prezenfe a Duhului Sfint in omul credincios
si la participarea acestuia la viata comunitatii crestine locale. Adica Evanghelistul
Luca istoriseste mintuirea vesnicd la modul istoric pe calea analogiilor cu viata
prezentd. .

Cel de al treilea impas este legat de infelegerea relafiei inire mintuire si istorie.
Cu alte cuvinte ce legdturi se tes intre: istorie si eshatologie, intre istorie si Reve-
latie, ori intre povestirea istorica (in Faptele Apostolilor) si intre cuvintul mintuirii
sau «Kerigma» (din Evanghelie); adicd ce relatie este intre cuvintele («logoi») prin
care au fost catehizati crestinii si intre povestirea («diighisis») care imbratiseaza in-
treaga istorie a mintuirii.

Din analizarea aspectelor acestor relatii in Evanghelie si in Faptele Apostolilor,
autorul constatda cd Evanghelistul Luca pretinde, urmind traditia istoricda a Vechiului
Testament, cd Dumnezeul cel viu intervine in viaja credinciosilor prin: cuvint si prin
gesturi, prin mesaj de mintuire si prin semne, fdara ca acestea sda devind insd mintuire.
Pentru aceasta este nevoie ca si credinciosul sd iasd in intimpinarea acfiunii lui Dum-
nezeu, incit Dumnezeu si credinciosul sd infdaptuiascad istoria poporului lui Dumne-
zeu. Din convergenta acestora doud (rolul lui Dumnezeu si funcfiunea credinciosului)
rezultd o stare ce poate fi numitd mintuire, mintuirea in lume, care se infdptuieste
atunci cind schema convertirii individuale a credinciosului intilneste schema isto-
riei mintuirii. In acest fel viala credinciosilor si cuvintul lui Dumnezeu formeazd cele
doud nivele ale aceleiasi istorii, nivele care nu coincid incd; la sfirsitul veacurilor
insd «Kerigma» va intilni isteria pentru a se ccntopi in eternitate.

Cel de al patrulea impas este legat de confinutul cuvintului. in adevar, cu toate
ca Evanghelistul Luca presupune cd mesajul de mintuire nu diferda, in Evanghelia sa
cuvintele lui lisus trateazd despre impdrajia lui Dumnezeu fara a face distinctie intre
lumea temporalad si cea spirtiuald, sau intre spafiul terestru si cel ceresc. In schimb
in Faptele Apostolilor Iisus Hristos devine coni{inutul mesajului de mintuire, sau,
mai exact, invierea lui Hristos, care a patruns de mai inainte spatiile czresti, consti-
tuie inima, esenta mesajului evanghelic, care cheama pe credinciosi sd-si schimbe
nu atit viafa cit mai degraba nadejdea.

Cautind sa explice aceastd parutd contradiciie — continutul cuvintului este im-
pardtia lui Dumnezeu, ori persoana lui lisus Hristos ? — autorul socoteste ca pentru
Evanghelistul Luca impardtia lui Dumnezeu nu poate fi despdrtitda de persoana lui
Iisus. In acest fel impardtia lui Dumnezeu din Evanghelia dupd Luca are unele ele-
mente componente cu caracter social. Iar mesajul hristologic al Faptelor Apostolilor
nu se rezumd la proclamarea unei realitdi spirituale detasatda de contingentele isto-
rice.
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Péaruta contradictie in privinta «continutului cuvintului» se explica prin faptul
cd, in imprejurdrile istorice ale iudaismului rasculat impotriva stapinirii romane, in-
cepind cu ultima treime a veacului I d. Hr., Evanghelistul Luca poarta grijd sa faca
posibila coexistenta Bisericii cu cultura greco-romana si coexistenfa mintuirii cu viata
crestinilor din a doua si a treia generatie. In acest fel credinfa crestind nu apare in
forma unei suprastructuri ideologice destinata unor oameni care continuau sa duca
un fel de viajd pdagin. Cei care credeau in Hristos (pe care Evanghelistul Luca ii
numeste credinciosi ori mintui{i) formau un grup social aparte, care nu se tinea de-
parte de lume, dar nici nu se confunda cu lumea. Acest grup pretindea sda ofere un
model pentru schimbare a felului de viatd. Astfel, membrii acestui grup rezolvau in-
tre ei si pentru ei problemele economice si sociale, impdrtindu-si averile si ducind
un trai comunitar indiferent de deosebirile sociale dintre ei, oferind exemplu de un
nou fel de viata, viata in mintuire.

Prin urmare, nu este vorba de contradictii reale in cele patru impasuri in inte-
legerea continutului Evangheliei si Faptelor Apostolilor, pe care Evanghelistul Luca
le redacteazd nu ca pe o lucrare teologicd, ci ca pe o istorie, cu nadejdea cd aceasta
istorie traita de crestini in mintuirea lor va atrage si pe alii oameni la credinta in
Hristos. — (Pr. Const. Gheorghe).

Mitropolitul Barnaba D. Tzortzatos de Kitros, Oi fastxot Geopoi 3tor-
xfoews TS Adtoxepdhov ‘Ophoditon "Exxdnoias <5<¢ Ilodwvias. Meta ioto-
pLxdis Gvasxomisems, Atena, 1975, 50 p.

Asa dupd cum precizeazd autorul in Cuvint inainte, lucrarea Institufiile de bazd
ale administrafiei Bisericii Orlodoxe Autocefale din Polonia constituie o parte dintr-o
operd de proportii cu privire la institutiile administrative fundamentale ale tuturor
Bisericilor Ortodoxe Autocefale.

Lucrarea pe care o prezentdm cuprinde doud pdarti: a) O istorie pe scurt a Bi-
sericii Ortodoxe din Polonia (p. 11—19) si b) Statutul de organizare internd, tradus
din limba polonezd de cdtre G. Sofianopoulos (p. 21—41), precum si un indice de
nume proprii si teme, pentru facilitarea cercetarii.

1. In legdturd cu istoria Bisericii Ortodoxe din Polonia, autorul indicd un nu-
madr de studii, monografii si alte carti apdrute in ultima jumétate de veac, in diferite
limbi, cea mai noud lucrare folositd fiind scrisd in englezd de Waliski Jerzy: Viafa
religioasd din Polonia (Varsovia, 1970).

Potrivit marturiilor istorice, crestinismul ortodox a venit in Polonia prin uce-
nicii lui, Chiril si Metodiu, care au predicat in Moravia si mai ales, prin Gorazdos. De
la inceput, Biserica Ortodoxa din Polonia a fost legatd de Patriarhia Ecumenicd din
Constantinopol, dar in cursul istoriei a suferit o puternicd influentd a Mitropoliei din
Kiev. La sfirsitul primului rdzboi mondial, cind Polonia a devenit o {ard independentd
(1922), fiind create conditiile prielnice, in anul 1924 s-au fdcut demersurile necesare
pe linga Patriarhia Ecumenicd pentru dobindirea autocefaliei. Tomosul sinodal al Pa-
triarhiei din Constantinopol, prin care se recunostea autocefalia Bisericii Ortodoxe din
Polonia, a fost semnat in acelasi an (13 noiembrie 1924) de patriarhul Grigorie VII si
de membrii Sinodului patriarhal, dar proclamatia solemnd in Varsovia s-a facut cu o
oarecare intirziere, la 17 septembrie 1925, in prezenfa reprezentantilor Patriarhei Ecu-
menice, ai Bisericii Ortodoxe Romaéane si a numerosi credinciosi. Tomosul sinodal a
fost citit in limbile greacd, rusd si ucraineana.

In Tomosul patriarhal si sinodal se precizeazd c& Patriarhia Ecumenicd, dupd ce
a analizat situatia din punct de vedere istoric si canonic, {inind seama cd cererea Bi-
sericii Ortodoxe din Polonia este temeinicd, recunoaste ca fiica ei duhovniceascd,
Sfinta Biserica Ortodoxd din Polonia, sd se organizeze independent si autocafal, dupa
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rinduiala si drepturile suverane ale tuturor celorlalte Sfinte Biserici Ortodoxe auto-
cefale, sub conducerea Sfintului Sinod, ca cea mai inaltd autoritate a sa bisericeascd,
avind ca presedinte pe Inalt Prea Sfin{itul Mitropolit al Varsoviei si al intregii Po-
lonii.

in continuare, Tomosul face anumite recomandari: Biserica Ortodoxd Autocefald
din Polonia s& pastreze unitatea canonicd cu Patriarhia Ecumenicd-mama si cu toate
Bisericile Ortodoxe autocefale; sd anunte alegerea si intronizarea mitropolitului Pa-
triarhiei Ecumenice si celorlalte Biserici Ortodoxe surori; sd& pomeneascd in «Diptice»,
dupd rinduiald, numele patriarhului ecumenic si al celorlalti patriarhi si intiistatatori
ai Bisericilor Ortodoxe autocefale; sd primeascd Sfintul Mir de la Patriarhia Ecu-
menicd ; in problemele de naturd bisericeascd, mai generale, care depdsesc jurisdiciia
fiecdrei Biserici autocefale, Mitropolitul Varsoviei si al intregii Polonii sa se adreseze
Scaunului ecumenic prin care se face legdtura cu toati Biserica Ortodoxa.

Primul mitropolit al Varsoviei si al intregii Polonii, Dionisie (1923—1960) a vi-
zitat Patriarhia Ecumenicd intre 6—10 aprilie 1927, primind de la patriarhul Vasile III
titlul de «Prea fericit». Tot prin grija acestuia a fost alcdtuit si primul Statut de or-
ganizare internd a Bisericii Ortodoxe din Polonia, care a fost recunoscut de Statul
polonez si publicat in anul 1938. In acest Staiut, intiistatdtorul Bisericii Ortodoxe din
Polonia poart4 titlul: «Prea Fericitul Arhiepiscop Ortodox al Varsoviei si Mitropolitul
Poloniei» si el este cel care reprezintd Biserica fatd de conducerea de stat.

Dupa cel de-al doilea rdzboi mondial, Biserica Ortodoxd din Polonia si-a refacut
si imbundtatit Statutul de organizare prin grija mitropolitului Stefan (1962—1969), care
a fost aprobat de sinoadele episcopilor la 23 februarie 1970 si recunoscut do stat la
2 martie 1970, dupé intronizarea 1.P.S. Mitropolit Vasile.

2. Statutul de organizare internd a Bisericii Ortodoxe Autocefale din Polonia cu-
prinde 64 articole, unele avind si aliniate. In continuare, vom da pe scurt cuprinsul
lor: 1. Principii generale (art. 1—3). Biserica Ortodoxd autocefald din Polonia consti-
tuie o parte integrantd a Bisericii Ortodoxe Sobornicesti pastrind cu aceasta unitatea
dogmaticd si canonicd; este independentd fatd de orice putere spirituald din afara
si este pe deplin egald cu celelalte Biserici Ortodoxe surori, potrivit canoanelor; cit
priveste viata internd, are deplind libertate de conducere in cadrul legislatiei de stat
a Republicii Populare Polone.

Biserica Ortodoxa din Polonia se intemeiazd pe Sfinta Scripturd, Sfinta Tradifie
(Canoanele Sfintilor Apostoli, canoanele celor 7 sinoade ecumenice si ale celor 10 si-
noade locale recunoscute de Biserica Ortodoxd, canoanele Parinjilor Bisericii primite
de Sinoadele 1V, VI si VII ecumenice, canoanele liturgice si ale viefii monahale), pe
Statutul de fatd si pe hotaririle luate de Adundrile generale ale Bisericii Ortodoxe
din Polonia. Primirea in Biserica Ortodoxd din Polonia a unri organizafii bisericesti
sau unui cult avind aceiasi rinduial@ canonica se face de catre mifropolif, cu hotéa-
rirea sinodului episcopilor si cu acordul prealabil al statului.

Conducerea supremd a Bisericii (art. 4-—15). Poftrivit cu canonul 34 apostolic,
conduccrea suprema in Bisericd o are mitropolitul, care este primul episcop al ei,
conducdtorul institujiei si reprezentantul ei in toate relatiile interne si externe, pre-
cum si in fata organelor de stat. Mitropolitul isi implinest2 functiile sale pe baza sfin-
telor canoane, a hotaririlor Adunarilor generale, a sinoadelor episcopale si a Statutu-
lui de fat{d. Sarcinile sale sint urmatoarele: se ingrijeste de progresul Mitropoliei lui;
convoacd Adunarea generald, sinodul episcopilor, consiliul mitropolitan, adunarea mi-
tropolitand a consilierilor arhiepiscopali, le prezideaza si supravegheaza aducerea la
indeplinire a hotaririlor lor; se ingrijeste dr alegerea episcopilor si a suvplinirii locu-
rilor vacante, 1i indrumad, atunci cind este cazul, pentru implinirea sarcinilor pasto-
rale; pastreaza legaturi cu intiistdtdtorii celorlalte Biserici Ortodoxe, cu privire la
problemele dogmatice, canonice si ale vielii religioase; se ingrijeste de pregatirea
Sfintului Mir de cétre Biserica Ortodoxd din Polonia. Pentru activitatea sa raporteazd
Sinodului episcopilor si Adunarii generale bisericesti. Numele mitropolitului este po-
menit in rugdciuni si la liturghie de dintreaga Bisericd Ortodoxd din Polonia.

Mai departe, sint amintite insignele, imbrdacdmintea si titlul oficial al mitropoli-
tului, posibilitatea ca dupa virsta de 70 de ani sd se retragd, indatoririle locotenen-
tului de mitropolit, precum si functionarea cabinetului mitropolitan.

S. T. — 11
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Sinodul episcopilor (art. 16—19), organul puterii bisericesti, este alcdtuit din toti
episcopii eparhiali ai Bisericii Ortodoxe din Polonia. Este convocat de mitropolit cel
putin de doud ori pe an si el poartd grija de intreaga viatd a Bisericii, aparind dog-
mele si canoanele si fiind cea mai inaltd treaptd a Tribunalului bisericesc, atit pentru
cler, cit si pentru mireni. Hotdaririle si procesele verbale ale sedintelor sint consem-
nate in «Cartea de hotdariri» a Bisericii Ortodoxe din Polonia si pot fi publicate in Bu-
letinul Bisericii.

Consiliul mitropolitan (art. 20—23) este un organ consultativ care ajutd pe mitro-
polit in conducere. Este compus din mitropolit ((presedinte), 12 consilieri (9 clerici si
3 laici), 4 membri supleanti (2 clerici si 2 laici). Sint ardtate modul de alegere si da-
toriile consilierilor. Secretarul Consiliului mitropolitan conduce si Cancelaria sinodului
episcopilor.

Adunarea electorald (art. 24-—28), formata din episcopii in functie si membrii
Consiliului mitropolitan, este convocatd pentru alegerea mitropolitului si a loctiito-
rului acestuia. Este convocatd de locotenentul de mitropolit cu acordul orga-
nelor de stat. In cadrul acesteia funciioneazd si o Adunare deliberativd preelectorals,
care fixeazd numarul candidatilor si modul de alegere. Din aceastda ultima Adunare
se alege o comisie din trei persoane, care tine legdtura cu Serviciul Afacerilor Bise-
ricesti al Republicii Populare Polone, privind alegerea in curs a candidatilor. Pre-
sedintele Adundrii electorale aduce la cunostinia conducerii de stat persoana celui
ales, iar noul mitropolit, inainte de a i se da recunoasterea de cdire stat, depune un
jurdmint cd va fi credincios Republicii Populare Polone. El va face cunoscutd alege-
rea sa tuturor Bisericilor Ortodoxe autocefale.

Organul suprem al Bisericii Ortodoxe Autocefale din Polonia este Adunarea ge-
nerald {art. 29—32), care este convocata la sapte ani si care analizeazd desfasurarea
vietii Bisericii potrivit cu Sfinta Scripturd, Sfinta Traditie, in cadrul legilor de stat.
Sint redate mai pe larg indatoririle acestui for bisericesc, precum si modul de func-
fionare.

Comisia mitropolitand de control (art. 33—35), formata din 5 membri (3 clerici si
2 laici) verificd dacd institutiile bisericesti ale Mitropoliei funciioneaza potrivit nor-
melor legale, din punct de vedere economic si financiar. Sint redate indatoririle Co-
misiei.

Eparhiile si episcopii (art. 36—44). Mitropolia Ortodoxad din Polonia poate fi im-
partitd in eparhii. Intinderea eparhiilor este stabilitd de Sinodul episcopilor impreuna
cu organele de stat, care hotdrdsc si resediniele episcopale. Episcopul eparhiot, sau
episcopul-vicar, este ales de catre Sinodul episcopilor. Candidatul trebuie sa aiba cel
putin 30 de ani, cinci ani vechime ca cleric §i sd se distinga printr-o viatd nepriha-
nitd, sd aibd cultura teologica si sd fie de nafionalitate polona.

Administrarea episcopiei (art. 45—46) este asiguratd de episcop, episcopul-vicar
(dacd existd) si de Consiliul episcopal ca organ consultativ. Dupd ce este redata com-
ponenta Consiliului eparhial, sint enumdrate citeva din indatoririle acestuia.

Consistoriile (art. 47—48) funclioneazd potrivit cu constitutiile fundamentale ale
Bisericii Oriodoxe Sobornicesti si cu rinduielile stabilite de Sinodul episcopilor al
Bisericii Ortodoxe din Polonia. Existda Consistoriul episcopal si mitropolitan, atit pen-
tru clerici, cit si pentru mireni.

Protopopiile si parohiile (art. 49—54). Episcopiile sint impaér{ite in protopopii si
parohii, de cdtre episcop, in infelegere cu conducerea de stat. Protopopii sint alesi
de cler, intarifi de episcop si recunoscufi de stat pe o perioadd de 7 ani. De ase-
menea, sint alesi si protopopi ajutdtori. Protopopii sint ajutati de Adunarea protopo-
peascd. Preofii, diaconii si cintdre{ii sint numi{i de episcop si racunoscuti de stat.
Sint indicate indatoririle acestora.

Clerul (art. 55—57). Pentru formarea clerului funciioneazi un seminar si o aca-
demie teologicd. Existd mindstiri de cdlugdri si cdlugdrife, care se conduc dupd un
Regulament aprobat de Sinodul episcopilor si de Serviciul Afacerilor Bisericesti al
puterii de stat. '
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Ultimele articole se ocupd de invdjfdmintul catehetic (art. 58), cars se face in
cadrul Bisericii sub supravegherea episcopului; de indatoririle predicatorilor epis-
copali (art. 59); de avutul bisericesc (art. 60—62).

Statutul se incheie cu citeva dispozifiuni finale (art. 63—64) care se referd la
posibilitatea Bisericii Ortodoxe din Polonia de a publica unele reviste, manuale, cdrti
de rugdciune, calendare, etc. Organul central al Bisericii se intituleazd Viadomos'ci
Polskiego Autokefalicznego Kos'ciola Prawoslawnego (Stiri din Biserica Ortodoxd Au-

tocefalda a Poloniei).

Statutul este semnat de Sinodul episcopilor format din urmétorii: 1. Vasile, mi-
tropolitul Varsoviei si al intregii Polonii; 2. Gheorghe, arhiepiscop de Lotz si Poznan
{loctiitor al mitropolitului Varsoviei si al intregii Polonii); 3. Nicanor, episcop de
Bielostok si Gdansk si Alexie, episcop de Lublin.

Publicarea acestei lucrdri de citre I. P. S. Mitropolit Barnaba de Kitros coincide
cu sdrbatorirea a 50 de ani de la dobindirea autocefaliei Bisericii Ortodoxe din Po-
lonia. Statutul ei de organizare aratd cd Biserica Ortodoxd Autocefalda din Polonia
s-a dezvoltat potrivit rinduielilor ortodoxe traditionale, in cadrul societdtii poloneze
si cd activitatea sa religioasd se dezvoltda normal.

Biserica Ortodoxd Roménd a susiinut acum o juméitate de veac ca aceastd Bise-
ricd Ortodoxd sord sd-si dobindeascd autocefalia, a participat atunci prin delegati la
actul solemn al proclamadrii autocefaliei si de atunci a fost aldturi de ea in momen-
tele de tristete, ca trecerea la cele vesnice a Mitropolitului Stefan (1969), precum si
de bucurie duhovniceascd, ca alegerea noului mitropolit. Anul acesta, cele doud Bise-
rici Ortodoxe surori isi impdrtdsesc bucuria si rugdciunile, cu prilejul festiv al celor
doud aniversdri: 50 de ani de la ridicarea Bisericii Ortodoxe Romane la rangul de
Patriarhat si 50 de ani de la dobindirea autocefaliei de catre Biserica Ortodoxd din
Polonia. — (Pr. Coni. Stefan C. Alexe).

«Revue de théologie et de philosophie»; troisiéeme série, XXIII-éme
année, no. IL

Revista — care apare (de sase ori pe an) la Geneva-Lausanne-Neuchéatel in a
treia serie de la 1951 (prima serie: 1886—1911; a doua serie: 1913—1950), sub re-
dactia lui: Pierre Bonnard, Fernando Brunet, Edouard Mauris, J. J. Claude Piguet si
‘Gabriel Widmer — inchind acest numdr conferinjelor sustinute, in anul scolar 1971—
1972, la Universitatea din Neuchéatel in cadrul unui seminar de filozofie, la care au
participat reprezentanti ai Universitdtilor din Freiburg, Geneva, Lausanne si Neu-
chatel.

Conferintele sustinute in acest ciclu au fost inchinate neoplatonismului; cele
sase care sint publicate in acest numdr al revistei se refera direct la diferite aspecte
ale doctrinei neoplatonice si la raporturile ei cu filozofia greacd, indeosebi platonica.
Iar conferinta susfinutd de Raymond Klibansky de la Universitatea din Montréal,
consacratd raporturilor dintre neoplatonism si crestinism urmeazd sa fie publicatd in
alt numadr al revistei. Textul fiecdrei conferinfe este urmat de lista lucrarilor autorului
conferintei referitoare la neoplatonism sau la sfera de influentd a neoplatonismului.

Semnaldm titlurile conferinjelor publicate in acest numar al «Revistei de tzo-
logie si filozofie» nu numai pentru importanja temelor tratate si pentru valoarea in-
tregului ansamblu al prezentarii la inalt nivel a neoplatonismului, ci si pentru aceasta
bibliografie asupra diferitelor aspecte ale filozofiei neoplatonice, socotind cd aceastd
semnalare va fi utila teologilor ortodocgi romani.

— Cea dintii conferin{d apartine lui Jean Troulliard si se intituleazda: Le
«Parménide» de Platon et son interprétation néoplatonicienne (p. 83—100);

— A doua conferintd aparfine lui Pierre Hadot si se intituleaza: L'étre et
{'etant dans le néoplatonisme (p. 101—115);

— A treia conferint{d aparfine lui Heinrich D&rrie si se intituleazd: La doc-
irine de I'dme dans le néoplatonisme de Plolin a Proclus {(p. 116—134);
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— A patra conferinta aparfine lui Fernand Brunner si se intituleazd: Le
premijer traité de la cinquiéme «Ennéade»: «Des trois hypostases principielles»
(p. 135—172);

— A cincea conferinta aparfine lui Maurice de Gandillac si se intituleazd: Le
Plotin de Bergson (p. 173—183);

— Iar a sasea conferin{d apartine lui Stanislas Breton si se intituleazd: Actua-
lité du néoplatonisme (p. 184—200).

Atragem indeosebi atenfia asupra continutului acestei ultime conferinte, care
incearcda sda infdtiseze destinul istoric al neoplatonismului care a avut meritul de a
infelege pentru ce orice filozofie are in chip necesar limitele sale. — (Ion V. Geor-
gescu).

Gindirea egipteand anticd in texte. Traducere din limba egipteand ve-
che, studiu introductiv, notite introductive si note de Constantin
Daniel. Editura Stiin{ifica, Bucuresti, 1974, in-8, 280 p.

Urmdrim de multd vreme si cu viu interes activitatea de pasionat orientalist
desfasuratd de Const. Daniel. Aceastd activitate este centratd pe problemele de se-
mitologie si egiptologie, cdrora le-a consacrat numeroase studii in revistele de spe-
cialitate strdine si in publicatia romaneasca Studia et Acta Orientalia. Lucrarea de
care ne ocupam este consacratd bogatei literaturi sapientiale egiptene, adicd acelei
literaturi prefilozofice egiptene formatd din sentenfe, maxime, cugetdri cu privire la
buna intrebuintare a vietii omenesti in toate Imprejurarile. Din aceastad literatura,
Const. Daniel a ales si a tradus, direct din limba egipteana veche, cele mai insem-
nate texte care ni s-au pdstrat. Prezentarea textelor insesi este precedata de un am-
plu studiu introductiv (p. XI—XLV), in care traducatorul textelor scoate in relief
esentialul literaturii sapientiiale egiptene si factorii de ordin politic si social care au
determinat aparitia acestei literaturi. De asemenea, stdruie asupra influentei pe care
a exercitat-o cugetarea egipteand asupra sugetdrii grecesti si semite (feniciand, ara-
maicd, ebraica).

Const. Daniel gdseste si analizeaza aprofundat nofiunea de «adevar si
dreptate», mnotiune consideratd ca summum bonum in morala egipteana si
reprezentata prin divinitatea Maat. Din pacate insd — asa cum observa
insusi Const. Daniel intr-o noti{d din cuprinsul lucrarii — Maat, «adevarul
si dreptatea», era in realitate un «instrument al despotismului oriental sau
al modului de productie asiatic (subl. in text), deoarece perfecfiunea cerutd egipteanu-
lui consta in «ascultarea sicut ac cadaver poruncilor faraonului sau ale marilor sai
dregédtori» (p. 153). Aici gaseste Const. Daniel explicatia aparitiei si bogdtiei litera-
turii sapientiale egiptene: in nevoia de adaptare a egipteanului la regimul tiranic
prin excelentd al faraoniler. Egipteanul avea nevoie sd afle calea cea mai potrivita
pentru «a se strecura in viatd si a-si meniine existenta» (p. XVII). Carlile de infe-
lepciune egiptene erau adesea «manuale de educatie cetdteneascd si slujeau regimuluf
faraonic pentru consolidarea autoritdtii sale» (p. XX). De aceea se gdsesc in ele la fie-
care pas indemnuri la supunere, ascultare, tdcere. Cum era si firesc insd, aceastd
literaturd n-a impiedecat numeroasele revolte ale poporului asuprit impotriva tira-
niei faraonice. )

Dar partea care ne-a interesat mai mult in studiul introductiv, chiar daca nu
priveste direct literatura sapienfiald egipteand, este aceea in care autorul demon-
streazd, impotriva afirmatiilor unor cercetdtori mai vechi, influenta categoricd, pro-
fundd, pe care gindirea egipteand a exercitat-o asupra culturii grecesti si semite. Unul
dintre argumentele folosite de autor, si nu cel mai pufin important, este acela c&
insisi termenii folositi de greci si de semifi pentru notiunile de «intelept» si «intelep-
ciune» au etimologii egiptene. Dealtfel, Const. Daniel are in curs de aparitie in
«Anuarul Universitdtii din Bucuresti» un studiu special asupra acestei importante pro-
bleme de lingvisticd si orientalistica.

Desigur, nu esle cazul sd initrdm aici in analiza mai amdnunt{itd a textelor de
literaturd sapientialda egipteans reunite in acest volum si care cuprind nenumadrate
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sentinte si cugetdri de foatd frumusefea, valabile si astdzi si totdeauna. Modul
in care Const. Daniel a realizai admirabila sa reunire de texie sapieniiale egiptene
Teprezinta un adevdral model al genului. Atit notifele introductive la fiecare lucrare
sapienjiald egipteand prezentata cit si bogatele note explicative insojitoare vadesc
din partea autorului nu numai profunda cunoastere a civilizafiei si religiei egiptene
ci si intinse cunostinie din diferite domenii ale culturii: filozofie, stiintd, artd etc. La
fel anexele lucrdrii: Scrierea egipleand (p. 246-—260), Schijd a istoriei Egiptului antic
(p. 261—274) si Tablou sinoptlic al zeitdfilor egiptene (p. 275—286), vddesc, odatd mai
mult, constiinciozitatea muncii stiintifice de orientalist pe care o depune Const. Da-
niel si vastele sale cunostinle in aceastd specialitate. O utila anexd o formeazd si
Indicile de materii.

Ne vom ingddui totusi citeva observaiii, mai mult de amanunt si care nu vizeaza ni-
cidecum esenfialul lucrarii. Astfel, Const. Daniel spune inir-un loc cd «politeismul
egiptean este in esen{d un monoteism si trebuie pus in legdturd cu credinfele primi-
tive despre manc, esenja divind ca opusd eseniei umane, agsa cum se intilneste la po-
poarele primitive, numenalul fiind opus fenomenalului in conceptiile despre mana»
{p. 20). Desigur, au existat in religia egipteand, mai bine-zis in teologia egipteand,
tendinfe monoleiste, dar a afirma categoric monoteismul religiei egiptene, chiar si
numai «in esenta», ni se pare cam mult spus. Chiar Const. Daniel afirma in alt loc
cd «egiptenii nu aveau o singurd religie, ci se poate vorbi mai curind de religiile
egiptene, cu zei diferiti si cu sisteme teologice diferite de la o nomd la altd» (p. 80).
Opera de sistematizare teologicd intreprinsa de teologii egipteni, pe masura evolutiei
spre unificarea politica a Egiptului, nu a putut merge pind la un monoteism cale-
goric al religiei egiptene.

In ndzuinta lor de a introduce un c¢it mai inalt grad de unitate in religie, teologii
egipteni au grupal zeii dupd asemdndriie dintre ei, ierarhizindu-i si fdacindu-i sa fu-
zioneze intre ei in asa-numitele enneade, dintre care cea mai importantd era enneada
heliopolitand, care pind la urma s-a impus in fot Egiptul. $i se stie ca tendinfa aceasta
spre unificarea zeilor si spre un fel de monoteism a luat un avint deosebit in timpul
regelui reformator Amenofis al IV-lea (1361—1340 i.d.Hr.), cind zeul Aton, discul so-
lar, era glorificat intr-un imn celebru ca zeu unic, creator a tot ce existd si ocirmu-
itor intelept si bun al lumii. Dar aceasta nu inseamnd cd religia egipteand a fost
monoteistd in adevaratul injeles al cuvinlului. «Credinciosii egipteni nu au urmat
nicidecum pe teologi in speculaiiile lor si leologii insisi au cultivat un politeism tra-
difional de parcd nici n-ar fi existat acele speculatii teologice. Structura insdsi a re-
ligiei egiptene era politeistd si cultul acestei religii era de asa naturd incit nici o
speculatie monoteistd nu putea sd fie in slare sd schimbe caracierul politeist al
acestei religii. «E clar, dntr-adevdar — spune egiptologul francez Fr. Daumas — cd
vechea religie egipteand este sincer polileistd». Si adaugd: «Desi Egiptul antic con-
cepuse foarte precis unitatea absolutd a divinului, dar, credincios cbisnuintelor sale
de a nu renunta la nici una din concepliile sale religioase, care elaborate mai inainte,
au primit de la aceastd comnsacrare o valoare sfintd, el a fdcut efort timp de secole
pentru a face sd corespundd cerinjele inteleciuale profunde si imperioase cu moste-
nirea, in acelasi timp grea si sacrd, a trecutului celui mai indepdrtats (La civilisa-
tion de I'Egypte ancienne, Arthaud, Paris, 1967, p. 317).

Si in ce priveste apropierea pe care o face Const. Daniel intre «monoteismul»
egiptean gi credintele primitive despre mana am avea unele rezerve. Existd astdzi
printre cercetdtorii in domeniul istoriei religiilor tendinfa de a evita astfel de apropieri,
de care s-a abuzat in trecut.

De asemenea, am avea de completat ceea ce spune Const. Daniel cu privire la
termenul religie, pe care il derivd din lalinescul religare, a lega pe om de divinitate.
Aceastd etimologie, care aparfine scriitorului crestin Lactan{iu din sec. III—IV (Divinae
Institutiones, 1V, 28), este corespunzdtoare injelesului dat de crestini religiei, dar este
mai puiin corectd din punct de vedere gramalical decit etimologia relegere (a reciti,
a studia cu luare aminte, a se purta cdtre ceva cu un respect deosebit), preconizatd de

S. T. — 12
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Cicero (De natura deorum, II, 27, 72) si care, in intelesul sdu primitiv, se referda la
teama provocata de conlactul cu ceva sacru,.interzis. Desigur, cea de-a doua etimologie
exprimd concepfia romanilor despre religie.

Dar acestea sint lucruri mdrunte fa{a de valoarea lucrdrii sub toate raporturile,
intre care si sub raportul conditiilor tehnice optime si al ilustrafiilor care insofesc
textele traduse. — (Diac. Prof. Emilian Vasilescu).

D. S. Lihaciov, Prerenasterea rusd. Cultura Rusiei in vremea lui
Rubliov si a Iui Epifanie Preainteleptul (sf. sec. al XIV-lea—inc.
sec. al XV-lea). Cu un cuvint al autorului la ed. rom., trad. de
Cor. Golopentia, pref. si bibl. de Dan Zamfirescu, studii despre
D. S. Lihaciov de V. P. Adrianova-Peretz. Buc., Ed. Meridiane, 1975,
299 p + 25 ilustratii.

Sub acest titlu de rezonan{d medievalda a fost tradus in roméaneste, dupd edifia
germana, unul din studiile remarcabile ale cunoscutului savant sovietic Dmitri S. Li-
haciov. Actualitatea si oportunitatea unei monografii stiinjifice — fie $i numai din
unghiul culturii spirituale — a unei perioade istorice care a zdmislit pe Sfintul Gri-
gorie Palama si pe Preacuviosul Andrei Rubliov se impune cu atit mai mult in zilele
noastre. Dupd expresia lui Dan Zamfirescu, «Prerenasterea rasariteand reprezinta un
capitol mdret din zbaterea omului cdatre frumusele, omenie si pace izvoritoare de
bucurie si rod».

Dacd opera marelui istoric al culturii medievale a avut ecouri mai de mult in
presa noastrd bisericeascd, prin pana lui I. V. Georgescu sau a P. C. Pr. Dumitru
Radu, persoana sa in schimb este mai pufin cunoscutd. In scopul de a face operd
de stiintd pind la capdat, prefatatorul isi agoniseste an merit in plus prezentindu-ne
pe autor in ipostaza cercetdtorului metodic, atras de domenii interdisciplinare.

Dan Zamfirescu precizeazd cd D. S. Lihaciov este cu adevdrat un nou tip de
cercetdtor in istoria vechii literaturi ruse si slave in general, pentru cda se dove-
deste capabil sd asocieze rezullatele strictei sale specialitdti cu acelea ale mai multor
discipline invecinate. Desigur cd aprecierea nu trebuie inteleasd in sensul unui dile-
tantism romantic; rigurozitatea metodicd si eruditia savantului evitd cdderea in
aceastda exirem#. Paralelismele istorice stabilite (atit intre evenimentele {arilor orto-
doxe, cit si intre acestea si regiunile apusene ale Europei) surprind prin originalitatea
si aria lor geograficd sau cronologicd. In multe cazuri, probitatea stiinfifica il de-
termind sd arate precis problemele studiate ale specialitdfii si in acelasi timp s3
indice direc{ia pe care trebuie sda ¢ urmeze cele nestudiate. De aceea D. S. Lihaciov,
care s-a impus ca lexicograf, editor, istoric si exeget al fenomenului literar si artistic
din mai multe veacuri de culturd rusd, a reusit sd comunice rezultatele sale fintr-o
viziune istoricd substanfiald si originald. Savantul a putut surprinde valoarea artis-
ticd a literaturii si artei ruse vechi si a prezentat omul in orizonturile vietii acelei
epoci; perspectiva indatinatd s-a imbogatit si mulii alfii au cdutat sa-1 urmeze in
cercetarea fenomenelor trecutului.

Privind literatura, arta plasticd si teologia de la sfirsitul veacului al XIV-lea
intr-o unitate culturala, D. S. Lihaciov poate sad justifice intrebuintarea notiunii de
«Prerenastere esteuropeand», faid de mai vechea denumire de «Renastere paleologicd»
sau de altele propuse de cédtre invédtatul german K. Onasch. In istoria Rusiei nu a
existat o Reformd religioasd si nici o Renastere propriu-zisa, desi veacul al XIV-lea
a influenfat pe cele urmatoare. Aderarea la fradifiile nationale, o anumitd etapa as-
cendentd a stdrii economice, ca si puternica arie spirituald ortodoxd, au frinat dezvol-
tarea normald a fenomenului cultural rasdritean. Afirmind acestea, autorul combate
implicit si teoria unilaterald a influenfelor exterioare. Elementele bizantine, preluate
in Rusia medievald, au corespuns unor noi aspirafii si chiar unor tendinte nationale.

Cuprinsul propriu-zis al studiului pe care il recenzdm incepe cu o Introducere,
in care sintem informati asupra stdrilor politice ale cnezatelor rusesti in conditiile
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invaziilor titaro-mongole. Din aceste aspre stdri rdzboinice s-a impus ideea unificdril
tuturor formatiilor rdzlete sub conducerea Moscovei ai carei fari au fost denumifi
uneori «cei groaznici» din pricina imensititii puterii si a importanfei pe care si-o
afisau in chip statornic. In procesul unificdrii politice, un mare rol l-au jucat cen-
trele bsericesti, care cultivan totodatd si ideea legitimitdtii autocratiei moscovite,
mostenirea Vladimirului si a Kievului. In acest context trebuie infeleasd tradifia sfin-
tirii la Vladimir a marilor cnezi ai Moscovei.

Formarea statului unitar rus -— ca urmare a victoriei de la Kulikovo — a inlesnit
si dezvoltarea unei culturi nationale, mai ales cd, lipsind o orientare pronuntatd spre
antichitatea clasicd, Rusia s-a indreptat neintrerupt spre propriul ei trecut.

S-au putut dezvolta apoi domeniul cultural si invdtdmintul — céarora le este
inchinat un intreg capitol. Cu toatd personalitatea Sfintului Serghie de Radonej, legata
de intemeierea atitor mindstiri cu rol constient duhovnicesc si cultural, gindirea
teologicd deosebitd nu s-a putul dezvolta. Idealul unificarii si eliberdrii statale favo-
riza progresul meseriilor, al experienfei imediate si in general al observarii naturii.

In Relatiile cu Bizanful si cu {drile slave din Sud se studiaza cdile prin care
acestea s-au manifestat, atit dntr-un sens cit si in altul, precum si urmérile lor in
literaturd si in picturd.

Cum este si firesc, autorul insistd in continuare asupra specificului literaturii
ruse medievale. Dar peniru veacurile in disculie, aceasta facea o unitate spirituald
cu Bizantul si cu celelalte tari slave. Admiratia pentru Taringrad a dus curind la
efectuarea a numeroase traduceri patristice si, dincolo de ele a unui curent literar.
Suportul lui teologic 11 constituie miscarea isihastd, prpovdduitda de la mindstirea
Paroreia, si in chip special de cdtre patriarhul Eftimie al Tirnovei. Neoplatonismul
absorbit in concepfia isihastd vedea o unitate intre cuvintul si fiinfa pe care el o
reprezintd. Abstractizarea si imaterialitatea implicate aici se vddesc in traducerea
literald a scrierilor contemplative, in preponderenfa formei panegiricului, in nasterea
unei literaturi «inalte», aristocratice. Stilul literaturilor slave de la fnceputul veacului
al XV-lea tinde s& se indepdrteze de viata de fiecare zi; parafrazarea, metafora,
«impletiturile de cuvinte», sinonimia bogatd sau abuzul de comparatii si epitete aratd
cd se impune treptat o limb& «sfintd», ca si greaca sau latina medievala.

Asemenea acfiunilor, faptelor si evenimentelor, oamenii sint descrisi dupd as-
pectul lor exterior si intr-o atmosferd emolionald. Prezentati static, viata lor trebuia
si devind neapdrat o pildd morald. De aceea savantul conchide: «Autorii, desi des-
criau stadri psihice, ignorau psihicul uman in totalitatea sa si-i trecean cu vederea
caracterul»> (p. 106). ! ool

fn mare parte, aprecierile pe care D. S. Lihaciov le-a formulat pe marginea
vechii literaturi ruse si in general slave, precum si substratul ei ideologic, pot fi
aplicate si altor elemente ale culturii epocii: letopisefe, cronici, monumente arhi-
tecturale.

Din punctul de vedere al picturii, figura care domind Prerenasterea rusd este
fard indoiald Teofan Grecul in a cdrui evolulie artisticd pot fi delimitate fn linii
mari o etapd greaca si altd etapd imbogdjitd cu elemente rusesti. Andrei Rubliov se
dovedeste mai liric; senlimentele curate si profunde, care se desprind din creatia
sa, cuceresc de la inceput pe contemplativ prin noblelea mesajului.

Se interpreteazd in cileva pagini Troifa celebrului artist, asociatd in chip fericit
cu Corpusul areopagitic. In schimb, din disculia asupra aportulni invatdturilor mis-
tice si eratice, pentru ilustrarea legdlurii artei cu literalura Prerenasterii esteuropene,
credem cd nu rezistd criticii obiective decit acelea care au fdacut din lumea reald
(vdzutd nu ca un reflux al unui prototip ideal) obiect al reprezentarilor picturale.
In nici un caz, bogomilismul nu poate fi apreciat ca egal cu isthasmul («o doctrind
de autosupraveghere») — in rodnicie spirituald si culturald.

Ultimul capitol al céarlii, acela care arald cd cercetarea a trecut dincolo de
comasarea eruditiei, surprinzind mularea unei civilizatii la aspirafiile omului pe care
l-a hr&nit, se intituleazd Noul in obiceiuri si in felul de viajd. In perioada care ne
preocupd se observd nu numai disparijia unor rdmdsile ale pdginismului, ci si
impunerea spiritului crestin, precum si o crestere a importanfei personalitd{ii. «Sub
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inrfurirea Bisericii, care incepe din veacutl al XIV-lea, se simte o remarcabild civi-
lizare a moravurilor» (v. 212). Prietenia este proslavitd, iar sentimentul vietii de fa-
milie se intdreste. In obiceiurile claselor de jos, ca si in acelea ale conducdtorilor,
botezul, nunta si in general tradiliile crestine nu erau socotite evenimente particulare,
ci prilejuri de comuniune si de indltime.

Acesta este in linii mari cuprinsul studiului metodic, clar si conceput dintr-o
pluralitate de perspeciivd si analogii al savantului sovietic. In ultima dintre cele
doud prefete nedatate, autorul anuntd cd pregéteste un studiu si in legdturd cu urmd-
rile acestui fenomen cultural in aria {arilor romane. Pentru deplinul folos al cititorului,
ingrijitorul stiin{ific al editiei de fatd a sesizat lipsa si a venit cu completari si infor-
madri utile la nivelul asteptérilor.

Confruntindu-1 mereu cu péarerile lui N. Iorga sau ale lui P. P. Panaitescu, Dan
Zamfirescu situeazd pe autor mai intii in traditia cercetdtorilor rusi ai literaturii si
trecutului cultural bizantino-slav. Pentru a stabili contribufia romaneascd la spiritul
comun cu_influente reciproce al Prerenasterii rasaritene, prefafjatorul face asocieri
interesante, pe perioade mari, intr-un spirit critic si sintetic. Aceeasi preocupare
stiintificd se prelungeste apoi in adnotdrile substaniiale cerute de text.

Am vazut cd unitatea dintre literatura si artd Prerenasterii rdsdritene este fun-
damentatd de catre D. S. Lihaciov pe valorificarea miscarii isihaste si a celei eretice
contemporane, convergente cu unele tendinie nationale autohtone. Este de mirare
totusi cd marele savant pare sd nu fie convins de contributia Corpusului areopagitic
in cuprinsul primului fenomen semnalat mai sus. Faptul devine si mai surprinzator,
dacd ne gindim c& autorul are studii speciale asupra legdturilor cu Muntele Athos
(unde cdlugdrul Isaia va realiza dn veacul al XV-lea o traducere sirbd si rusda a
Areopagiticelor), asupra corespondentei prinfului Kurbski care citise pe dascalul
ilumindrii si se aratd constient de rolul cultural al mindstirilor rusesti.

Urmadrile lipsei de mai sus sint mai mulie si de o importantd primordiald pentru
insdsi baza ideologicd a cercetdrii. Mai intii se pierde explicatia sacramental-litur-
gicd, proprie teolegiei Ierarhiilor, care a dus la hieratismul si forma aleasd, transfi-
guratd, a limbajului bisericesc. (vezi: P. Scazzoso, Ric. sulla strut. del lingagio dello
Ps. — Dionigi Areop. Milano, 1967). Se stie apoi cid intre neoplatonism si palamism,
se interpune sinteza areopagiticd. Fa a unificat influenta greacd, mesajul cultelor de
mistere cu traditia patristicd — dupd criteriul Revelatiei crestine. Totodatd, arecopa-
gitismul a inlesnit Arhiepiscopului Tesalonicului teologia purificdrii de panteism prin
doctrina fraditionald a energiilor divine. Qccidentul crestin nu a pdsit pe aceastd
cale si de aceea el a inregistrat «cazul J. Scotus Eriugena», si a ajuns in Renastfere
la ceea ce ar putea fi denumitd «reelenizarea filozoficd». Fdrd cenzura energetista
pe care a propovaduit-o pretinsul ucenic al Apostolului neamurilor, ndzuinfele pnev-
matice apusene au esuat in iluminism si imanentism, pe cind in R&sdrit ele au rdmas
in aria Bisericii, rodind nepieritoare creatii populare. Nuantarea la care mne referim
fautorul nu pare cd distinge ferm nici notfiunile «elenistic» si «grec») ar fi retinut
pe D. S. Lihaciov sa declare. in disputa dintre valamiti si varlaamiti, cd «ambele cu-
rente au avut dreptate» (p. 192). Dacad sensul istoric ar putea justifica oarecum afir-
matia de mai sus, trebuie si observdm numaidecit cd aceasta s-a implinit in spatii
diferite.

in ce priveste pérerea cd trdirea duhovniceascd inaltd s-ar opune sacramenta-
lismului comunitar si liturgic, aceasta poate fi sustinutd in cazul individualismului

protestant. «Panbisericismul» ortodex sau «Liturghia-Bisericd» — cum a fost definitd
si mai fericit de cdtre P. Scazzoso — 1isi trage obirsia tocmai de la sinteza si patosul
areopagitic.

Traducdtorul lucrdrii s-a strdduit (si a reusit in mare parte) s& redea in roma-
neste un text cit mai accesibil lectorului modern, care nu se poate lipsi de anumiti
termeni athaici, indatina{i. In n&dejdea alcituirii unei noi edifii, cerute de importania
cercetdrii si de autoritatea savantului, ne ingdduim sd notdm cele citeva exemple in
care textul nu a reusit sd se identifice cu infelesul lui religios-liturgic.

Mai intii credem c& era bine ca toate hramurile si s#rbaterile rusesti si fie
redate prin transliteratie, dar cu traducerea roméaneascd in parantezd. Aceeasi uni-
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formitate se impune la nnmele personalitdtilor epocii, asa cum sint cunoscute in
cultura roméand de pind@ acum: Epifanie Preainteleptul, Serghie de Radonej (de
unde : «Lavra Troifa-Serghievna»), Teodor Stratilat, mitropolitul Petru etc. Tradu-
cerea numelor sfintilor altfel decit in forma din calendarul obisnuit pdcdtuieste
tocmai prin hieratismul abstract al stiltlui «inalt». Forme ca: Akakie, Makari, Ev-
timie sint forfate si pot indrepta atentia cititorulni cdtre umorul gogolian. In cazul
numelor ierarbilor trebuie sd se facd distinciie inire locul resedinfei lor si locul de
obirsie. Limbajul liturgic roménesc dispune de termeni tehnici prin care pot fi evitate
aproximafia sau wmparafraza: Te-Deum (= «cintece pentru sdndtatea casei conduca-
toare, executate la sfirsitul serviciului religios») procovd} (== «acoperdamint pentru
sfintul potir»), nebun pentru Hristos (= «urodivii»), Vechiul Teslament (= «Palea»).

Pentru ca folosul cititorului roman sa fie cit mai mare, volumul cuprinde si
Bibliografia operei Iui D. S. Lihaciov, aldturi de descrierea activitdiii sale stiintifice
si obstesti. In prelungirea acestor preocupdri, poate cd ar fi fost nimerit si i se repro-
ducd si un portret. Bibliografia esie judicios intocmitd si transpune in romadaneste
titlurile rusesti, dar nu si pe cele poloneze. De asemenea, la note, nu toate operele
rusesti freduse in romdaneste au fost citate dupd aceste editii stiinfifice. O initiativa
inspiratd a bibliografilor o constituie notarea cotelor din depozitele romanesti care
posedd publicatiile respective. In sfirsit rdmine inexplicabild cauza pentru care edi-
tura nu preferd paginajia pe partea dreapltd, sus, la indemina privirii cititorului.

Ar fi inexact sad se creada cd vrezentul volum al savantului sovietic intereseaza
numai pe cercetdtorii preocupafti de istorie literard veche sau de relatii artistice
bizantinc-slave. Traducdatorii operelor patristice, cei interesati de stilul céartilor litur-
gice, de reforica medievald, de mounahismul, de ierarhii Bisericii Ruse si de ecume-
nismul ortodox al evului de mijloc vor afla totdeauna sugestii deosebite in mono-
grafia lui D. S. Lihaciov.

Tatd de ce ne-am aplecat cu interes, cu dragoste si cu pretuire asupra acestui
volum, care ne face contemporani cu o epocd de lumind, de solidaritate si de mobi-
lizatoare depdsire. — (Pr. Gheorghe I. Drdgulin)

Nicolai Hartmann, Estefica. In roméaneste de C. Floru. Cu un studiu
introductiv de A. Boboc. Editura Stiin{ificd. Bucuresti, 1974, 536 p.

Nic. Hartmann (1882—1950) a fost unul dinire exponentii de seamd ai filozofiei
germane de dupd cel de al doilea rédzboi mondial, reprezentind — alaturi de Fr. Bren-
tano, Ed. Husserl, M. Scheler, M. Heidegger si K. Jaspers — unul dintre curentele
importante in filozofia germand contemporand: realismul critic sau ontologia cri-
ticd. Opera acestui filozof este foarte vastd. Eslelica se numdrd printre ultimele lui
lucrdri.

Hartmann dsi incepe expunerea lslelicii cu cuvintele: «O esteticd nu se scrie
pentru cel care creeazd frumosnl, nici pentru cel care-1 contempld, ci exclusiv pen-
tru filozofi, carora atitudinea de crealic si contemplatie esteticd le apare ca o
enigmd. Pe cel cufundat in contemplare, gindul nu poate decit sd-1 tulbure, iar pe artist
il indispune si-1 iritd». /p. 3/. Aceastd afirmalie a fdcut ca traducerea Esteticii s&
fie precedatd de un temeinic shudiu introductiv /p. V—LIV/, semnat de A. Boboc,
in care acesta face o expunere a filoloziei hartmanniene, care are rostul, de a usura
intelegerea lucrarii pe care o recenzdam. Céaci filozoful analizeazd ceea ce constituie
misterul frumosului, care are ca scop douva teme: 1. structura $i modul de a fi al
obiectul estetic, 2. actul conlemplaliv-intuiliv prin care se gustd frumosul [p. 12/,
Tema principald rdmine insd structura obiectului, pe care estetica secolului XIX a
neglijat-o.

N. Hartmann analizeazd amindoud temele in problematica lor. Problema formei
este examinatd din doud puncte de vedere: forma in opozifie cu materia in care
creeazd artistul si forma in opozifie cu substanfa sau conlinuiul operei de artd. Pro-
blema actului estetic e tralatd [dcindu-se o distinclie intre doud moduri de intuifii:
unul senzorial si altul al unei ordini mai inalte, suprasensibil, ce apare in actul

o
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spontaneitd{ii ca atitudine afectivi in fata unui peisaj splendid Jp. 15'. Amindoud
modurile nu pot fi despdr{ite, numai cit ultimul sd nu fie inteles in sens idealist. Cu
aceasta distinciie Hartmann a ajuns la o conceptie fundamentald, si anume la forma
de aparitie a frumosului, o formd ce este caracteristica acestuia. A nu f{ine cont de
distinc{ia hartmanniand inseamnd a concepe o estetica iluzionista.

Hartmann se ocupd apoi de mult discutata problema a raportului dintre frumo-
sul din naturd si cel pe care il reprezintd arta (p. 23—29). Si, dupd ce criticd con-
ceptul «desavirsirii», el face urmadatoarele consideratii: «Punctul de plecare general
e descoperit, indatd ce devine vizibil cd asa-numita «naturd» nu este sau constd nu-
mai dintr-un sistem de legi, ci si intr-o ierarhie de pldsmuiri, ce isi datoresc carac-
terul structural unei unitafi si deplindtd{i interioare» (p. 26). Hartmann se refera aici
la concepiia lui Goethe despre natura.

Ca o privire generald putem face urmdtoarea impdarfire a sistemului Esteticii
hartmanniene : 1. Relafia fenomeneclor; 2. formarea si siructurarea; 3. valoarea si
genurile frumosului.

In concordantd cu teoria despre caracterul senzorial al frumosului, Hartmann
pleacd de la perceptia esteticd, ce cuprinde ceva mai mult decit o impresie momen-
tand. Existd ceva nevdazut (unsichbares) in perceptie estetica: interesul practic, com-
ponente emofionale si valori afective. Are loc, asadar, o intregire si o imbogafire a
perceptiei estetice (p. 51-—56). N. Hartimann descrie foarte sugestiv ceea ce se intim-
pla in perceptia esteticd: «O intreagd lume a interiorului ni se deschide, luminatd in
mod fulgerdtor, sau intr-un intuneric plin de presimfiri; intotdeauna avem de-a face
cu ceva ascuns. Perceptia se transcende pe ea insdsi, devenind revelatoare... Con-
ceptul acesta ajunge in centrul fenomenului estetic al percepfiei» (p. 61—62). Este
clar ca aceasta revelaiie se datoreaza modului al doilea de intuitie. ‘Cu aceastd idee
Hartmann a poposit in domeniul valorilor (p. 75). Cind sint traite, toate valorile
sint insofite de sentimente. (De fapt nici nu existd trdaire sau fenomen sufletesc care
sd nu fie insofit si de sentiment). Ca si Kant, Hartmann se ocupd aici cu problema
sentimentului valorii estetice. In «Analitica frumosului» din Critica puterii judecdtii,
Kant vorbeste despre satisfacfia lipsitd de orice interes in faja frumosului (p. 79).
Teoria kantiand subliniazd faptul cd celelalte sentimente wvalorice nu pot juca nici un
rol in gustarea frumosului, desi valerile pot fi exprimate in diferite arte. «Gustarea
esteticd se suprapune deci peste senfimentele valorice extraestetice» (p. 82). Este vorba
despre o atitudine contemplativd. «Pornind din doud laturi, o inaltd cerinta se
adreseazd celui care contempld frumosul, cerintd pe care el trebuie sd& o indepli-
neascd in atitudinea sa: libertatea interioarda de pldacerea fata de valoarea practica
a ceea ce line de continut in obiect si liberarea fata de valoarea proprie stdrii obiec-
tului insusi» (p. 84). Dup& ce obiectul estetic a fost determinat, Hartmann se intoarce
la existenta obiectului estetic asa cum acesta se prezintd in diferitele arte, scriind:
«Opera de artd apartine, dupd genul ei, unei forme particulare a existentei spirituale
sau a «spiritului obiectivs. (Concept de mare importanid in filozofia hegeliand sem-
nificind realizdrile in domeniul artei, dreptului, religiei si culturii). Opera de arta este
o «obiectivare, adicd proiectarea unui continut spiritual in planul obiectelor» (p. 94).
Aici Hartmann formuleazd cunoscuta sa teorie a structurilor, dupa a cdrei lege:
«Operele mari de artd isi trag tocmai din aceastd ultimd adincime mdretia si dura-
bilitatea, din pricind cd «fenomenul straturilor interioare depinde de implinirea stra-
turilor exterioare si anume prin aceia cd stratul exterior mai adinc face sa apara stra-
tul interior mai adinc (p. 234). Acest principiu este aplicat in modul cum urmeazad
structurile (Schichtenfolge) in crealia poeticd, in artele plastice, in muzicd si in ar-
hitecturd. Hartmann exemplificd: «Intr-o operd dramaticd, povestire poeticd se pot
distinge sase straturi ale fondului (des Hintergrundes); unul al miscdrii si al viabi-
litatii, unul al cuvintului vorbit si al altelor expresii, un strat al fenomenelor sufle-
testi si al caracterelor, altul al destinelor, inapoia cdrora se afld incd doud straturi
cu un continut ideal: acela al ideii personalitatii, al ethosului individual si al uma-
nului in general». Si in muzicd Hartmann distinge straturi exterioare si interioare.
Cele dintii au in vedere «formarea muzicald purd» si se pot distinge dupd@ principiul
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«unitdtii gradate» patru siraturi: 1. acela al frazelor muzicale incheiate (legea pe-
rioadei etc.); 2. acela al «temelor» mai largi si variatiilor; 3. acela al miscdrilor mu-
zicale (fuga); 4. acela al inlantuirii miscarilor in opus-ul mare (p. 221).

Dupd ce Nic. Hartmann se ocupd cu stratificarea muzicii si, deci, cu obiectul es-
tetic, el atacd problemc formei estetice. Termenul «a forma» trebuie sd fie inteles
in mai multe feluri. In general el este inteles ca a intruchipa frumosul cu ajutorul
materiei unei arte; insa existd o frumuseje si in locul pur al formelor. Se poate spune
cd existd o «lege categoriald, ci unitatea operei este cu atit mai vaditd, cu cit di-
versitatea, pe care ea urmeazd sid o domine, este mai bogatd, si mai multipld» (p. 248).

Capitolul 21 al Esteticii trateazd mai departe analiza creafiei artistice in lumina
relafiei libertd}ii si necesitdfii arlistice. Aici Hartmann vorbeste despre primejdiile
libertafii in creafia artisticd. Aceasta, din motivul cd artistul poate sd falsifice reali-
tatea ca urmare a trei cauze : 1. din incapacitate sau din lipsa de adincime fin repro-
ducere; 2. din idealism, fiindca realitatea, datoritd fanteziei, este idealizatd; 3. din
pricina temeiurilor etice, adica din considerafii de altd naturd decit cele estetice, de
ex. pedagogice (p. 305).

De fapt problema libertate si necesitate insemneazd pentru Nic. Hartmann o
antinomie. Esteticii ii rdmine o temd foarte importantd : «aceia de a descoperi ce tre-
buie de fapt inteles prin unitatea unei opere de artd, intrucit ea se intemeiazda pe ne-
cesitatea interioard si totusi lasd loc in acelasi timp si libert&tii de creatie» (p. 313).

De aceea se pune problema «datoriei pe care arta o are fatd de natura reald si
viata reald a omului» (p. 318). Este vorba de adeveritatea ariei, pe care Hartmann o
ilustreazd cu partea a doua a operei Faust. Desigur cd pretentia adevdrului in artd
nu trebuie inteleasi ca o tarcuire a «pldcerii de a fabula»: fantezia este si rdmine
izvorul oricdrei creafii artistice. Pentru a ilusira acest adevar, Hartmann citeazd aici
pe Goethe si Dilthey.

Incheiam acest capitol cu redarea finald a lul Hartmann:

1. adevarul ariistic este revelafia unor conexiuni esentiale ale vietii omenesti,
ale celei reale si ale celei doar «posibile» (imaginate); 2. el are drept suport o va-
loare artistica, aceasta constituind, la rindul ei, un intreg structural intuitiv de adec-
vare la esentd si la viatd; 3. caracterul acesta de intreg nu trebuie sd revind in fie-
care strat al operei de arta, ci sd si fie realizal in unitatea succesiunii de straturi.
Numai in felul acesta se unesc, in adevddrul unitajii de forma, adevarul viefii cu ade-
varul esentei» (p. 347).

Partea a Ill-a a Esteticii este dedicatd problemei «Valorile si genurile frumosu-
lui», in care se vorbeste despre diferenfjierea valorilor (p. 359): valorile morale sint
grupate sub categoria «binelui», valorile [rumosului sub categoria «frumosului» (p.
356). «Valorile etice sint fundamentate pe valori ale bunurilor (Gliterwerte)... va-
lorile estetice nu sint fundameniate necesar nici pe valori etice, vitale sau de pldcere,
pe nici unele dintre acestean.

Mai departe Hartmann se ocupd de problema sublimului in confruntare cu con-
ceptia kantiand. Sublimul poate s apard in naturd (p. 404), in destinul vietii (p. 405)
cit si in artad. In legdturd cu teoria kantiana despre sublim, Hartmann defineste subli-
mul ca «acel fenomen al unui fond nesenzorial ce vine in intimpinarea necesitatii
omului dupd maretie», si «care invinge in acelasi timp fdra efort obstacolele ce-i apar
in cale» (p. 417). Hartmann respinge unilateralilatea teoriei kantiene despre sublim,
prin desprinderea sublimului de transcendent si de absolut si de orice presupunere
metaficizd (p. 414). Hartmann combate si teoria idealistd despre sublim, desi admite
cd existi o «absurditate» a sublimului, ceva plin de mister, care rdmine legat de
acesta, o adincime nedezvdaluitd, un abis ce umple pe contemplator cu o sfiald sfinta.

Mai departe, este pusd problema sublimului ce este exprimat in tragic, si cu
aporiile acestuia. («Aporia» de la ¢r. dmopia inseamnd dificultate logicd, indoiald
logicd). Hartmann justificd teoria aristotelicd despre ,péBoc“ $i ,Eheoc® (teroare si
mild). Existd chiar si un tragic produs de rdu, cu originea in libertatea omului (p. 427).

Urmeazd apoi o analizd a grafiosului cu privire la toate artele, dar mai ales cu
consideratii despre muzicd. lar dacd se puse problema straturilor, gratiosul accen-
tueazd mai ales straturile exterioare (p. 437).

Teoriei despre valorile estetice Hartmann ii adaugd un capitol foarte impor-
tant: Darea de sus in valorile estetice. In sublim si gratios nu poate fi descoperita
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o valoare fundamentald comund. Pentru Hartmann metafizicienii fac ercarea de a da
lumii un sens general. Prin aceasta se face imposibild tocmai darea unui sens lumii.
Filozoful german accentueaza urmatoarea paradoxie: «Lucrurile stau tocmai invers
fatd de ceea ce au gindit totdeauna metafizicienii: tocmai o lume fard de sens este
pentru o fiin{d ca omul singura lume cu sens; inlr-o lume fard om plind de semns,
omul, cu darurile sale, prin care el alribuie sens, ar fi de prisos (p. 451). Aici Hart-
mann se intoarce iardsi la teorie kantiand a «pldcerii lipsitd de interes» si a lul
Nietzsche despre «virtutea darnicd» a ddaruirii omului.

Ultima problemd a Esteticii esle aceea a comicului ca fenomen eslelic. Hart-
mann expune conceptiile despre comic de la Aristolel pind la Kant si la filozofii mo-
derni. Momentele ce caracterizenzd comicul sint expuse de acesta foarte intuitiv (p.
467). El face o distinciie intre comic si umor. Comicul depinde de obiect, umorul
dimpotrivd de contemplator. Umorul este sunerior comicului prin aceea cd omul cu
umor trddeazd un perfect echilibru sufleiesc, o caldurd interioard, o progresald culti-
vare a inimii si a spiritului. Umorul isi are originea inir-o altd conceplie despre lume
si viafd si, ca atare, el este semnul unui solid caracter moral. Umorul se fundamen-
teazd pe o temeinicd cunoastere de sine, pe cunoasterea vietii si a micimilor acesteia
si, de aceea, acela care posedd aceastd virtute nu-si pierde credinfa in ceva mare si
ultim-valabil, pentru motivul cd exista alita josnicie si tragic in lume (p. 476—478).

Pentru a fixa si mai clar semnele comicului, Hartmann examineazd si relatia
dintre comic si grav (p. 478—488) cit si pozifia comicului in edificiul straturilor (p.
489—504), incheind Estetica cu o amnexd: Despre ontologia obiectului estetic (p. 505—525).

Cine cunoaste ontologia lui N. Hartmann nu-i poate scdpa faptul cd Estetica
acestuia, ca teorie a obiectului estelic, se fundamenteaza, dupa cum am mai remar-
cat, pe concepiia sa despre straturi. Cu toald admiratia pentru perspicacitatea cu care
N. Hartmann aplicd teoria sa la muzici si arhitecturd, se poate pune problema daca
aceste straturi, ce se fundamenteazd pe ele insele, pot exprima intuifia esteticd a
vietii interioare. Ele sint caracterizate mai mult prin semne ce aparfin lumii externe
si nu sint, de aceea, capabile sd sesizeze conexiuni psihice. Lipseste la Hartmann o
conceptie despre acestea care sd le dea viald, asa cum ar putea-o face poate «teoria
empatiei» reprezentatd de Volkelt (System der Asthetik, 3 vol.,, 1925) sau cum a fa-
cut-o Kant in Critica puterii judecdtii.

Totusi trebuie sd subliniem faptul important cd Eslelica hartmanniand este stra-
batuta de o trasaturd adinc realista. El stdpineste o imensitate de cunostinfe in acest
domeniu si o vastd experientd artistica in contemplarea naturii si a artei. Accen-
tuam faptul c&a, in opozitie cu afirmajia cu carc Hartmann isi incepe expunerea, Es-
tetica sa este un izvor de intelepciune esteticd, nu numail pentru filozofi, ci si peniru
actori, critici literari, si pentru oricine voieste sd patrunda in tainele creatiei artistice.

Cu privire la modul in care prof. C. Floru a tradus textul Esteticiii hartmanniene,
el s-a achitat intr-un chip onorabil. Desédvirsit ca talmadacitor al limbii germane in la-
borioasa lui colaborare la traducerea finciicitelor si speculativelor texte ale operei
hegeliene, prof. C. Floru a reusit sa tdlmdaceascd textul Esteticii lul Hartmann Intr-o
aleasd limba filozoficd roméneascd. De aceea lectura acestei traduceri procura o ade-
varatd delectare. Este adevdrat cd una dintre caracteristicile a tot ceea ce a scris
Hartmann este claritatea. De aceea el a si fost socotit a fi un literat printre filozofii
germani, care de obicei intrebuinteazd un stil greoi si uneori esoteric (vezi: Hegel,
Heidegger, Jaspers). Acest fapt a usurat mult serioasa muncd a traducdtorului roman.
in tot cazul munca de traducdtor a prof. C. Floru este remarcabild, dacd avem in
vedere si colaborarea sa la traducerea operei hegeliene, leibniziene si hartmanniene.
Harnicul si atit de modestul traducdtor a reusit prin munca sa de loc usoard sa im-
bogateascad literatura filozoficd roméneascd cu citeva opere filozofice nepieritoare. —
(Prof. Dr. Nicolae Balca)
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