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STUDII $SI ARTICOLE

Pr. Prof. Ioan G. Coman .

'PREA FERICITUL PARINTE PATRIARH JUSTINIAN
$I CULTURA TEOLOGICA iIN BISERICA ORTODOXA ROMANA

Cu prilejul aniversdarii a 75 de ani de la nasterea sa

~ Cultura crestind are in centrul ei cultura teologicd. Aceasta isi
trage puterea din datele revelatiei si a fost si este imbogdtita prin
diversele aporturi ale credintei, gindirii si manifestarii evlaviei si ale
spiritualitatii crestine. Cultura teologicd iradiind din Evanghelie si din
toatd istoria crestinismului constituie un capitol venerabil, in care se
gésesc acumulate date 'si valori inestimabile relevate de atitea ori si
alcdtuind un depozit la care mintea si inima noastrd in continud
efervescentd fac mereu apel. Cultura teologicd framintd, analizeazd si
prezintd din unghiuri continuu noi, cu ajutorul credintei si al mintii,
Siinta Scripturd, istoria Bisericii crestine si a lumii inconjurdtoare,
uneori pina foarte departe, invatatura si hotaririle sinoadelor Bisericii
si aplicarea in viata Bisericii si a credinciosilor ei a acestor inva-
taturi si hotdriri. Cultura teologica se reflectd fidel in toate comparti-
mentele culturii crestine si bisericesti, mai ales in cult si in arta
sacrd, cu osebire in picturd, muzica si arhitectura.

Autenticitatea si valabilitatea culturii teologice sint generate si-
~ promovate de Bisericd. Numai Biserica genereazd, alimenteazd si au-
tentificd cultura teologicd. Pot sd apard elemente de culturd pretins
teologicd si in afara Bisericii, ca, de exemplu, la eretici, schismatici
sau persoane izolate, dar o asemenea culturd nu e un produs teo-
logic propriu-zis ci o excrescentd de subsol, sau perifericd, nu e o ca-
tedrald, ci un bordei, dupa cuvintul Fericitului Augustin. Cultura teo-
logicd este un buchet crescut si inflorit din si in intregul Trup tainic
al Domnului, care e Biserica si care in orice produs cultural trebuie
sa reflecte autenticitatea si frumusetea in intregime a acestui Trup
hiislic, pe care ea il continua.

Dar autenticitatea Trupului hristic nu implicd si nu impune uni-
formitatea culturii crestine si a culturii teologice. Darurile Sfintului
- Duh sint impdrtite si aci, iar capacitatea intelectuald si spirituald a
celor botezali este asa de diversd. Asemenea naturii in care traim
si Inc& mai mult decit ea, Sfintul Duh lucreaza infinit de variat cu
fiecare din membrii Trupului hristic impodobindu-1 ca pe un mire cu
nesfirsite frumuseti. De exemplu, cite nuante specifice sau profil pro-
priu intre operele Sfintului Apostol Pavel si acelea ale Sfintului
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Apostol si Evanghelist Ioan, intre tratatele despre Sfinta Treime ale
Sfintului Grigorie de Nazianz, Fericitului Augustin si Sfintul Chiril al
Alexandriei, intre cosmologiile Sfintului Vasile cel Mare, Fericitului
Augustin si Sfintului Ioan Gurd de Aur, intre hristologia Sfintului
Ilarie si cea a Sfintului Grigorie al Romei, intre stiinta lui Origen si
aceea a Fericitului Ieronim, intre filocalia Sfintului Ion Casian si
aceea a Sfintului Maxim Madrturisitorul, intre imnele lui Prudentiu
si acelea ale lui Roman Melodul, intre catedrala Sfinta Sofia din
Constantinopol si catedrala Sfintul Petru din Roma, intre Domul
din Milano si catedrala Invierii din Moscova, intre catedrala Newski
din Sofia si- Domul din Praga, intre catedrala din Atena si Biserica
Sfintii Trei Ierarhi din Iasi, intre catedrala din Cairo si biserica lui
Neagoe Vodd din Curtea de Arges! Toate aceste opere si monu-
mente asa de nuantate si uneori asa de specific construite ori impo-
dobite r&dsar totusi din aceeasi credintd si teologhisire a Domnului
lisus Hristos. Aceasta varietate in unitate constituie puterea si far-
mecul culturii crestine avind in centru cultura teologicd.

Varietatea culturii teologice este un fapt acceptat si subliniat
incd de la aparitia Bisericii, in ziua Cincizecimii (Fapte II, 6—12).
"Enoca patristicd dezvoltd cultura teologicd, in perioada ei cea mai
originald, dupd nivelul si capacitatea popoarelor care Iimbratiseazd
credinta crestind. Sfintii Pdrinti relevd nu o data varietatea numeroa-
selor popoare, intrind in componenta Bisericii, dar mdrturisind aceeasi
credintd «cu o gurd si o inimd» (Sfintul Irineu, Sfintul Ioan Gurd de
Aur, Fericitul Augustin etc.). Biserica este aceeasi, dar desi ea 1i
uneste pe credinciosi de provenientd etnicd diferitd, totusi varietatea
gindirii si simtirii teologice si aceea a culturii crestine in general fac
din zestrea spirituald a marelui Trup hristic un depozit mereu nou si
atragator.

Intr-o asemenea ambianta spirituald a Bisericij crestine, Prea
Fericitul Parinte Patriarh Justinian Implineste frumoasa virstd de 75
de ani de viatd, 50 de ani de slujire preoteascd si 28 de ani de patriar-
hat. Conducind de aproape trei decenii una dintre cele mai vechi
Biserici din Europa Rdsdriteand, care avea o episcopie de Tomis incd
din secolul IV, o mitropolie de Tomis din sec. V si 14 episcopate in
restul Scythiei Minor incepind din secolele V—VI si altele in sudul
Dundrii, Prea Fericitul Patriarh Justinian a infeles cd Biserica Ortodoxd
Roména nu poate sa fie dinamica si s iradieze forta sfintitoare si min-
tuitoare, fard o serioasd insufletire si punere in valoare, la nivelul de
astdzi, a tezaurului doctrinar ortodox.

1.'On'zont spiritual cu profil apostolic si patristic

Biserica Ortodoxd Romana are o culturd destul de veche elabo-
.ratd de-a lungul veacurilor. Simpld, la inceput, aceastd culturda s-a
amplificat si s-a diversificat ridicindu-se de la cdrtile de cult si de la
nameroasele manuscrise cu confinut variat din mindstiri ca Bistrita,
Putna, Neamt, Cozia, Caldarusani etc., la traduceri si prefete, la ca-
zanii sau compilatii omiletice culminind cu operele lui Varlaam si
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Dosoftei in secolul XVII si cu tot ceea ce sporeste cu traduceri si
elaborate din ce in ce mai personale in secolele XVIII si XIX. Men-
fiondm cd in aceastd perioada de inceputuri a apdarut Mdrturisirea de
credintd a lui Petru Movild, mitropolitul Kievului, ierarhi din neamul
Movilestilor, Marturisire ratificatd la sinodul de la Iasi (1642), si ca-
pdtind autoritate in toatda Ortodoxia. Lasam la o parte interesantele
pagini de teologie, adesea de teologie asceticd din [nvdfdturile Ilui
Neagoe Basarab cdtre fiul sdu Teodosie, din diverse opere ale inva-
tatului Domn Dimitrie Cantemir, ale Spatarului Nicolae Milescu, ale
Stolnicului Constantin Cantacuzino, etc. :

Impulsuri puternice teologice au dat spiritualitdtii noastre ortodoxe
traducerea completd a Bibliei lui Serban Cantacuzino (1688), dupa
aceea a Noului Testament de la Bdlgrad a lui Simon = Stefan
{1648), eforturile scolare ale arhimandritului Vartolomeu Mazareanu
de.la Putna, miscarea spiritualda a lui Paisie Velicikovski la Neamf,
traducerile masive din Sfintii Parinti ale mitropolitilor Veniamin Cos-
tache si Grigorie Dascédlul si ale ucenicilor acestora in frunte cu di-
versi stareti de la Neamt, etc. In Transilvania, cultura teologicad a
fost imbogadtita prin asa-numita «Scoald ardeleand». Pe tofi insd i-au
depdsit in Transilvania in promovarea acestei culturi, cei doi mitro-
polifi: Andrei Saguna in secolul XIX si Nicolae Bdlan in secolul XX.

Dar cultura teologica a Bisericii noastre a urmat mersul firesc al
cuiturii poporului romaén.

Aparitia primelor seminarii in cea dintii jumatate a secolului XIX
si a Facultdfilor de teologie in a doua jumdtate a acestui secol (Iasi,
Cernduti, Bucuresti), era semnul unui inceput de organizare si de dez-
voltare sistematicd a culturii teologice. Facultdtile de Teologie veneau
dupd cistigarea independentei statului romdn, cam o datd cu infiin-
tarea sau putin dupd infiintarea Universitdatilor din Iasi si Bucuresti.
Revista «Biserica Ortodoxd Roménd», organ oficial al Sfintului Sinod
al Bisericii Ortodoxe Romaéne, apdrind incd din 1875, inclusiv o seamd
de reviste, publicatii mai mici, manuale pentru seminarii sau Facul-
tdti reflectd inceputul de sistematizare si adincire a culturii teologice.
Sint 100 de ani de-atunci. In acest veac (1875—1975), punctat de doud
rdzboaie mondiale si de prefacerile structurale ale vremii noastre, teo-
logia ortodoxd roméand, fard sd fi ajuns incd la lucrdri exceptionale,
a dat, totusi, oameni ca episcopul Melchisedec, mitropolitul Nicolae
Bdlan, patriarhul Nicodim, profesorii N. Dobrescu, mitropolitul Irineu
Mihalcescu, V. Géind, V. Tarnavschi, V. Gheorghiu, Vasile Radu, Gala
Galaction, P. Vintilescu, Teodor Popescu, Cicerone Iorddachescu etc.,
ale cdror opere-traduceri ale Sfintei Scripturi ale unor lucrdri patris-
tice, monografii, tratate, manuale etc., — nu sint cu nimic mai pre-
jos de acelea ale congratilor lor din celelalte Biserici crestine.

Prea Fericitul Patriarh Justinian, fost profesor si director de se-
minar, stia cd numai o $coald organizatd, unificatd si integratda Bise-
ricii poate zamisli si promova o culturd teologicd de reald substanta
evanghelica.
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Prea Fericitul Patriarh a initiat doua mari reforme in domeniul
invatdamintului teologic: 1) a readus in sinul Bisericii seminariile si
- Facultatile de teologie, pdstrind acestora din urmd gradul universitar
si dindu-le numele de Institute teologlce (1948—-—1949) Invatamintul
teologic de toate gradele incadrat pina atunci in institutiile didactice
ale statului, mulindu-se dupd scolile publice, avea un nivel inalt dar
dubul si atmosfera laicd nu priau unui invdtdmint cu baza in cre-
dintd si urmdrind misiunea preofeascd si spiritual-evanghelics. Scoala
teologicd era si ramine un instrument al Bisericii. Rasdrita din substan-
ta si duhul Bisericii apostolice, scoala teologicd e o parte integranta
si o functie vitald a acesteia: «Mergind invatati toate neamurile...»
(Matei XXVIII, 19). Prea Fericitul Patriarh a inteles ca preofia e o inalta
misiune si o vocatie sfintd pe care numai o teologie misionard, ne-
sofisticata, o poate sesiza, pregéti si promova. O teologie de inalt
nivel Sfplrltual se 1n1;e1ege, dar o teologie care sa nu se amdgeasca
pe sine si sd amdgeascd si pe altii, nu o teologle care sd se autoidola-
trizeze, ci o teologie care sd respire sfintenie si dragoste, care sa fie
miere pentru suflete, chemare si imbold spre ce este bun si duce spre
progresul spiritual al credinciosilor. Prea Fericitul Patriarh si-a insu-
sit cuvintul Sfintului Grigorie de Nazianz care zice cd «teologul nu e
un retor, ci un pescar (de suflete)» ; 2) a doua reformd adusa de Prea
Fericitul Patriarh Justinian Invdtdmintului teologic este impletirea
doctrinei cu viata. O teologie pur abstractd este o teologie antievan-
ghelicd. Desigur, abstractiile sint necesare teologiei pentru structu-
rarea si orchestrarea ei, dar o teologie numai abstractd rdmine in aer,
sau cel mult in rafturi de bibliotecd, ea nu patrunde in inimi, nu poate
transforma si pregéati pe slujitorii si credinciosii ei, nu poate duce la
Hristos si la mintuire. Prea Fericitul Patriarh Justinian tine ca teo-
logia sa imbrédtiseze viata si sd se adreseze trdirii religioase, pentru
ci ea, aceastd teologie, este fructul vietii lui Hristos si al Trupului
Acestuia, care e Biserica si se cuvine, deci, ca ea sd fie o cuminecare
a darurilor lui Hristos prin Sfintul Duh — Invatatorul. Se cere aci
profil apostolic si patristic pentru invatamintul teoldogic. Asa se
{erctlca invdtdamintul in scolile patristice de la Alexandria, Antiohia,

lerusalim, Roma, Constantmopol scoli care au dat teologi plini de
gemu si de sfintenie Sl au elaborat opere nemuritoare, ori hotdriri
doctrinare si canonice in sinoadele ecumenice, care structureazd Bise-
rica si-i dau putere si astdazi. Teologia lui Origen, a Sfintilor Parinti
Capadocieni, a Fericitului Augustin, a Sfintului Niceta de Remesiana
si a Sfintului Toan Damaschin este adesea rugdciune, doxolog1e $1 re-
varsare de dragoste. ' ~

Prin ‘grija Prea Fericitului Patrzarh, invdtamintul nostru teologlc
isi improspdteazd si amelioreazd mereu programa analiticd potrivit
cerintelor istoriei contemporane a crestinismului, a {arii noastre si a
iumii intregi. De curind a fost creatd o noud catedrd de patrologie, la
Institutul teologic din Sibiu si ambelor catedre de aceastd specialitate .
la Bucuresti si Sibiu li s-a addaugat o materie houd — Ecumenismul,
ca materie de studiu pe care au introdus-o in program si alte facultdti
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de Teologle si de care se folosesc toate Bisericile crestlne in vederea
aypropierii lor.

- Institutele teologice umversﬁare de sub obldduirea Prea Ferici-
tului Patriarh Justinian conferd titlul de licentiat, iar cel de la Bucu-
resti si titlul de doctor. Acest din urmd titlu se obtine in urma frec-
ventdrii unor cursuri de specializare meticulos organizate la fiecare
catedrd, a publicdrii a patru lucrdri de seminar de-a lungul celor trei
ani de cursuri si a sustinerii unei teze tipdrite cu un cuprins de cel
putin 150 de pagini, format 8° tezad care sd aduca sau sd rezolve ceva
absolut nou si personal in domeniul specialitdtii respective. S-au sus-
iinut teze de doctorat in domeniul Noului Testament, Patrologiei,
Dogmaticei si Liturgicei cu rezumate in una din limbile de circula-
{ie. S-au sustinut si sint pe punctul de a fi sustinute teze de doctorat
ale unor tineri teologi roméani la Universitati strdine, ca, de exemplu
la Tesalonic, Atena, Berna etc. Institutul teologic din Bucuresti con-
ferda si doctoratul «honoris causa», iar unii dintre teologii roméani, in
frunte cu Prea Fericitul Patriarh Justinian, au prlm}.t asemenea docto-
rate de la Universitdti sirdine.

Prea Fericitul Patriarh a organizat, in cadrul Instltutelor incd de
la mceputul arhipdstoririi Sale, cursuri de indrumare misionard de
1—2 luni pe an si conferinte de orientare (4 pe an), tratind probleme
de actuaslitate ale Bisericii si lumii de azi. Profesori strdini cu reputa-
 tie, ortodocsi sau neortodocsi, avind oarecare afinitate cu Ortodoxia
sau tara noastra sint adesea invitati sé ting conferm’ge la Institutele

noastre ; profesori teologi roméani sint invitati sl fin conferinte la di-
verse Unlversﬂatl strdine. Cultura teologlca roméneasca trece un exa-
men sever in asemenea 1mpre3urar1, dar ecourile care parvm de la
astfel de intilniri sint din cele mai favorabile.

_ Sub arhipasteria Prea Fericitului Patriarh Justinian au apazut si
continud sd apard numeroase publicatii: doud editii noi ale textului
integral al Sfintei Scripturi (1968, 1976), trei editii ale Noului Testua-
ment (1951, 1972, 1976), editii noi diortosite ale cartilor de cult: Mi-
neele, Triodul, Penticostarul, Molittelnicul, Liturghierul, Catavasierul,
Ceaslovul etc, Invdfdtura de credintd cresting ortodoxd (1952), To-
mosurile de canonizare ale sfintilor romani (1955), Apostolat social,
n 12 volume, opera personald a Prea Fericitului Patriarh Justinian, in
care e Concentraté‘intreaga Sa experientd de preot si de Arhipastor
al Bisericii Ortodoxe Romane, pregdtirea Temelor ce se vor dezbate
la proiectatul Sfint si Mare Sinod al Ortodoxiei, manuale pentru uzul
_studentilor teologi la toate materiile, manuale dintre care unele au

ajuns la edifia a doua, unele manuale pentru seminarii, cite doua
pastorale pe an de fiecare ierarh, plus una comund a intregului Sfint
Sinod de Duminica Ortodoxiei, mai multe reviste lunare bisericesti,
centrale si ale mitropoliilor precum si Buletinul de informatii al Bise-
ricij Ortodoxe Romdne in versiune englezd si francezd. S-au publicat
volume de predici, ca acea frumoasa Cazanie a lui Nichifor Teotoke
{1959), sub diortesirea Prea Fericitului Patriarh Justinian, culegeri de
predici, ca cea sub titlul lesit-a semdndtorul, editate de Mitropolia
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Banatului, 1974, volumul de predici al Prea Sfintitului Episcop Doctor
Vasile al Oradiei. Au apdrut edifia criticd (G. Strempel) a Predicilor
iui Antim Ivireanul in Editura Academiei R.P.R., 1962, volumul Cind
fralii sint impreund scris de Parintele Vicar T. Belascu, Pr. R. Moldo-
van si un numdr de profesori de la Institutul Teologic Universitar din
Sibiu, 1956, cartea bogatd a I.P.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului,
Biserica Ortodoxd Romdnd — una si aceeasi in toate timpurile, Sibiu,
1968, acea culegere de perle care este cartea Pdrintelui Academician
Gala Galaction, Ziua Domnului, 1954, si incomparabilul sdu Jurnal
{vol. I, 1973), diverse traduceri ca aceea a Simbolicii lui Hr. Andrutos,
in Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1955, Tratatul despre Sfinta
Euharistie al spéatarului Nicolae Milescu; «Stella orientalis..., opera
. colectivd a profesorilor de teologie ortodoxd romdénd : De la théologie
orthodoxe roumaines des origines a nos jours, Editura Institutului Biblic
=i de Misiune, 1974, de asemenea un volum, cuprinzind o prefaid, o
largd introducere, textul vechi cu litera chirilicd si textul cu litera
iatind a Psaltirei lui Dosoftei, editat de Mitropolia Moldovei si Suce-
vei, 1974, precum si volumul de studii, Mitropolitul Dosoftei, editat
de Centrul mitropolitan Craiova, 1974. Mitropolia Moldovei si Sucevei
a editat, de asemenea un volum in quarto, de 453 pagini, cu numeroase
qlustratii in culori intitulat: Monumente istorice bisericesii din
Mitropolia Moldovei si Sucevei, lasi, 1974. Editura Mitropoliei Bana-
tului ddduse la iveala cu un an inainte, in 1973, prin grija Prot. Ion
B. Muresianu, Colectia de artd religioasd veche a Arhiepiscopei Ti-
misoarei si Caransebesului, cu peste patru sute de piese ; Institutul
Biblic si de Misiune a publicat lucrarea lui Nyssen, Inceputurile pic-
turii bizantine, 1975, Filocalia (vol. V—VI). Se tipdresc calendare bise-
ricesti, cdrii de rugdciune, icoane etc. :
Cultura teologicd se manifestd uneori amplu prin volume oma-
giind aniversari de institutii sau de persoane ca, de exemplu, Impli-
~ nirea a sase sute de ani de la intemeierea Mitropoliei Ungro-V lahiei,
in 313 pagini, care evocd prin condeie strdlucite aproape intregul bu-
chet al dezvoltarii istoriei si culturii bisericesti de-a lungul a sase
veacuri in Tara Roméneascd (1359—1959) (in «Biserica Ortodoxd
Roména», anul LXXVII, nr. 710, iulie-octombrie, 1959) apoi Doud-
zeci de ani din viata Bisericii Ortodoxe Romdne, 1948-—1968 — La a
doudzecea aniversare a inscdundrii Prea Fericitului Patriarh Justi-
nian, Institutul Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1968, 642
pagini, in care sint evocate numeroasele si variatele impliniri bise-
ricesti si teologice sub conducerea si prin initiativa Prea Fericitului
Patriarh Justinian, sau la indemnul Prea Fericirii Sale; volumul este
un adevdrat tezaur de informatii si de adinciri spirituale asupra intre-
gii Biserici Ortodoxe Roméne pe o perioadd de doud decenii. Acelasi
lucru se poate spune despre cele doud volume intitulate: 600 de ani
de la intemeijerea celei dintii Mitropolii in pdrfile oltene — 50 de ani
de slujire bisericeascd a I.P.S. Arhiepiscop si Mitropolit Firmilian,
_Actualul ei Intiistdtdtor, in «Mitropolia Olteniei» nr. 5—6 si 7—8, 1970,
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{raiova, 656 pagini, format 8° tratind foarte interesante probleme de isto-
tie, culturald si artd bisericeascd la uin nivel vrednic de toatd lauda.

Culturd teologicd de frumos nivel doctrinar si literar si substan-
{iale elemente de culturd nationald publica periodicul «Credinta» si
«Calendarul credintei», editate de Episcopia Misionard Ortodoxa
Roménd in America — Detroit, la care addugdm «Comuniunea ro-
maneascd», tot de la Detroit, sub Ingrijirea lui Gheorghe Alexe, apoi
«Almanahul Parohiei Ortodoxe Romdane din Viena», editat de Parohia
Ortodoxd Romédnd din Viena (in al XIV-lea an de aparifie, 1975),
daceste almanahuri purtind totdeauna cite un editorial din partea Prea
Prericitului Patriarh; mentiondm apoi prefioasele publicatii trimes-
triale sau semestriale ale Parohiilor Roméne de la Ierusalim («Invie-
rea»), Stockholm («Candela»), unde, pe lingd parohie, s-a infiinfat si
un Institut de Studii Roménesti, in fine publicatii analoage la paro-
hiile de la Londra, Baden-Baden, etc.

O alta contributie la teologia ortodoxd romaéand, sub arhip&storia
Prea Fericitului Patriarh Justinian, o constituie studiile si articolele
publicate de ierarhi si profesori romdni in lucrdri strdine, ortodoxe si
neortodoxe, ca reviste, volume omagiale sau aniversare, enciclopedii,
elc. si care rdspundeau si rdspund unor nevoi ale revolutiei teologiei
contemporane, ori reprezintd punctul de vedere al Bisericii noastre
in anumite capitole de viatd istorica si spirituala ale crestmlsmulm
contemporan.

Teologla icoanelor si a 1ntreg11 arte decorative si arhitectonice
hisericesti incepe sa fie mteleasa si pretulta si in lumea neortodoxa.
Incd din epoca patristicd, icoana tinea si tine loc de explicatii si co-
mentarii teologice. Scoala de picturd bisericeascd de pe lingd Patri-
arhia Roméand continud sd pregdteascd zugravi de inalt nivel profesio-
nal, tinind mereu seama de vechile Erminii, iar Tipografia Cartilor
Bisericesti din Bucuresti si tipografiile mitropolitane reproduc icoane
dupd cea mai modernd tehnicd, inclusiv icoanele de pe sticld, care
continud sd fie lucrate de maestri consacrati, ce-si fac mereu ucenici.
Muzeele pline de icoane, carti, obiecte de cult, vesminte sacre si ma-
nuscrise seculare din interiorul fiecdrei mindstiri, complex episcopal
ori mitropolitan, sau din incinta unor biserici cu istoric bogat sint
adevdrate academii de istorie si teologie, pentru o anumitd perioada
sau regiune locald si uneori pentru mai mult decit atit. Unii din ghi-
zii acestor complexe de istorie si artd bisericeascd sint, prin cunos-
tintele si tinuta lor teologi si istorici de inaltd calificare.

Publicatiile teologice si alte materiale de istorie si viatd biseri-
ceascd prezentate aici sint departe de a epuiza. registrul teologiei si
spiritualitdtii ortodoxe roméne realizat sub arhipdstoria Prea Ferici-
tului Patriarh Justinian. N-am facut in aceste pagini o statisticd, ci
doar sondaje si o incercare de sinteza. Putem insd sa inregistram in

- toate aceste publicatii, in frunte cu Apostolatul social si Pastoralele

Prea Fericitului Patriarh, un cald duh apostolic si o incercare de
autodepaslre Sint si lipsuri, stingdcii si alte defecte in substanta sau
in forma de exrpresle a acestor publicatii. Dar, in general, acestea sint
vrednice de luat in considerare.
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2. O culturd teologicd impletitd cu viata

Teologia din ultimii 30 de ani a Bisericii Ortodoxe Romaéne a tra-
tat, evident, complet si bogat toate problemele proprii fiecareia din
cele patru sectii teologice : biblicd, istoricd, sistematicd si practicé.
Dar scolile teologice fiind integrate Bisericii, aceasta a inceput s&
ceard Si cere si astazi tuturor ostenitorilor din invadtamintul teoloqlc
o innoire fundamentald a acestuia prin impletirea cunostintelor si a
abstractiilor cu viata evanghelicd din Sfinta Scriptura si din primele
secole ale Bisericii. Temperament apostolic si practic, Prea Fericitul
Parinte Patriarh Justinian tine ca teoclogia sd aiba putere vitala de
transformare a vietfii credinciosilor. In fiecare pagind din Apostolatul
social este recomandatd cdlduros impletirea invataturii crestine cu
inima si aripile vietii de fiece clipa. Teologia abstractd nu este utild
decit ca aparaturd de principii si reguli, ca Sinaiul sau Horebul con-
lemplarii. Ea trebuie 1mp1et1ta cu pulsatiile de viatd pe care Sfintul
Duh le revarsd continuu in inima Bisericii, prin necurmata prezenta
si lucrare a Logosului Intrupat si prin efectul Sfintelor Taine. Teolo-
gia adevdratd este vie, arzindd ca un rug in cei ce o profeseazd si o
propaga altora, asa cum fdceau Sfintii Apostoli si Sfintii Parinti. Teo-
logul este un semdndtor de fapte evanghelice, creatoare si mintui-
inare. Teologn si toti oamenu Bisericii se cuvine sd fie urmaton,
imitatori ai lui Hristos, care si-a dat viata tpentru lume. Si cum amin-
tirea lucrurilor traite si vdzute stimuleazd si provoacd imitarea mai
mult decit o expunere de abstractiuni, cultura teologicd roménd s-a
axat, in ultimele decenii, mai ales pe Intruparea Domnului Hristos si
pe Biserica Lui, care-L continud. Intruparea si invierea sint cele doud
mari fapte ale mintuirii crestine si ele au fertilizat si fertilizeazd ne-
intrerupt spiritualitatea ortodoxa roméaneascad.

Teologia intruparii sau hrlstologla si mariologia au preocupat si
preocupd mult teologia noastra atit pentru structurarea insdsi a aces-
tei teologii, cit si pentru dezvoltarea vietii si evlaviei crestine, care
sint o continuare neintreruptd a vietii lui Hristos. In centrul cursuri-
lor si studiilor biblice, patristice, dogmatice si hturglce se afld Hristos,
asa cum in turla bisericilor El este Pantocratorul, si cum prin troi-
tele si crucile rastignirii, care privesc modest si discret la caldtori
El, impodobeste drumurile tarii. Histos este prezent printre noi cre-
dmcmsn, zdmislind si conservind sp1r1tuahtatea ortodoxda veche si
noud a credinciosilor acestui pamint, pe care i-a format, evanghelic,
din vremea legiunilor lui Traian si Adrian, pind la martirii si basili-
cile de la Tomis, Halmyrls, Axiopolis si Niculitel, pma la Paternus
si Valentinian de Tomis, pind la Sucidava si Napoca, pind la comple-
xul minastiresc de la Basarabi, pini la voievozii Alexandru Basarab
cu Biserica Nicolae Domnesc, Mircea cel Bétrin cu Cozia lui, Mihai
vzteazul cu Mindstirea Dealu, Matei Basarab cu Amota, Constantin

Brincoveanu cu Hurezi si atitea ctitorii, pina la Nicolae Iorga, cu uri-
_asele lui comori de stiinte si spiritualitate si patriarhul Justinian cu
neuitatele sale osteneli si realizari, care, aldturi de altii, au lu'ptat
pentru unirea romanilor si a credintei lor si au b1ru1t
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Hristologia a creat teologiei crestine un inalt registru de gindire
si practicd- umanistd, cresting, pe care Biserica Ortodoxd Romaénd, ald-
turi de credinciosii din tara noastrd le aplicd de veacuri induntrul si
in afara tarii. «Nimic nu este mai mare si mai pretios ca omul», pro-
(lamd paginile Sfintei Scripturi, ale Sfintilor Péarin{i si ale sufletului
romanesc din totdeauna.

Acest istorism, bogat si in secolele trecute si astazi, este firesc
in sinul Bisericii care a invéatat carte pe credinciosii sdi si le-a scris
primele cronici. Bogdtia materialelor istorice referitoare la bisericile,
mindstirile, schiturile si alte asezari feudale din {ara noastrda este, de-
ocamdatd, parfial semnalata de Nicolae Stoicescu in opera sa monu-
mentald : Bibliografia localitdtilor s$i monumentelor feudale din
Romdnia, In 2 volume (vol. I: AL, vol. Il : MZ.) in 799 de pagini for-
mat 8°, 1970, editatd de Mitropolia Olteniei si prefatatd de Mitropo-
litul Firmilian. Acelasi cercetator a publicat Bibliografia localitdtilor
¢i monumentelor medievale din Banat, in Editura Mitropoliei Banatu-
lui, Timisoara, 1973, cu o prefatda de I. P. S. Mitropolit Nicolae.
Aceste materiale si multe altele nesemnalate aci contribuie la verifi-
carea si confirmarea autenticitdatii si continuitatii vietii unuia si ace-
luiasi popor unitar in credinte si aspiratiile sale, pe aceeasi intindere
de pdmint. Schimbarea credintei aduce treptat schimbarea de orien-
tare spre locul care a produs schimbarea in chestiune. De aceea,
pastrarea ortodoxiei credintei de la Bretanio si ceilalii episcopi de
Tomis in secolele IV—VI la lachint de Vicina si apoi de Arges, la
Constantin Brincoveanu $i la conducerea actuald a Bisericii noastre a
fost si este un pilon care a contribuit la pédstrarea unitatii nationale
a poporului romén. Teologia istoricd sub arhipdstoria Prea Fericitului
Patriarh Justinian, cultura istorica actuald a poporului roméan, care e
foarte prolificd in momentul de fatd, dind mereu materiale pretioase
in numeroase volume, monografii, periodice, magazine si chiar dic-
tionare, din care ne multumim sd mentionam : Istoria Romdniei, 1960,
R. Vulpe si I. Barnea, Din istoria Dobrogei, vol. II: Romanii la Dund-
rea de Jos, 1968 ; D. M. Pippidi, Contributii la istoria veche a Romad-
niei, 1967 ; Studii si cercetdri de istorie veche ; Studii de istorie; Stu-
dii si cercetdri de istorie medievald; Dacia; R. Theodorescu, Bizanf,
Balcani, Ocident la inceputurile culturii medievale romdnesti (seco-
lele X—XIV), 1974; C. C. Giurescu si Dinu C. Giurescu, Istoria
Romadnilor, 1971, Istoria poporului romdn, sub red. Acad. Andrei Ote-
tea, 1972 ; Dictionar de istorie veche a Romdniei (Paleolitic — seco-
lul X) de un colectiv de autori sub conducerea Prof. D. M. Pippidi,
1976 ; Magazin istoric etc.

Sub arhipdstoria Prea Fericitului Patriarh Justinian, vechi lupté-
tor pentru pace, scolile Bisericii au ‘elaborat o interesanta teologie a
pdcii, sustinind cu bogate temeiuri biblice, patristice, rationale si de
altd naturd apropierea si injelegerea dintre oameni $i popoare si rele-
vindu-se calamitdtile rdzboiului. Rareori s-a subliniat in literatura
noastrd o pretuire asa de inaltd acordata vietii, amenintatd de armele
distrugdtoare ale razboiului, ca in paginile de foc ale Apostolatului
social si in acelea ale revistelor de la centrul patriarhal si centrele
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mitropolitane ale Bisericii Ortodoxe Roméne. Aceste pagini se imbinad
armonios cu acelea ale poetilor, prozatorilor si artistilor poporului
mnostru din aceastd perioada sustinind pacea sub toate formele ei posibile.

Ca teolog al vietii si inzestrat cu o putere de munca exceptionald,
care nu-si gaseste rdgaz din zori si pind-n noapte, Prea Fericitul
Périnte Patriarh a elaborat cu profesorii si cu toii preotii Bisericii
si o teologie a muncii. Muncii i-au fost consacrate nu numai un nu-
mdr de teze de licentd, dar si o teza de doctorat cu totul recenta.
Munca este un imn si o implinire a vietii cu rdddcinile in insusi fap-
tul existentei si in Dumnezeu. Mintuitorul Iisus Hristos afirma asa de
pilduitor : «Tatdl Meu lucreazd si Eu lucrez». Apostolatul social este
plin de indemnuri si elogii la adresa muncii, care a schimbat fata
iarii, inmultindu-i si infrumusetindu-i zestrea.

S-a elaborat, de asemeni, o teologie a slujirii, a diaconiei, care
face parte integrald din insdsi opera mintuitoare a Domnului Iisus
Hristos, primul si cel mai mare Slujitor in soteriologia si in spirituali-
tatea crestind. Mintuirea este slujire (Matei XX, 28). Teologia diaco-
nald ca functie esentiald a Bisericii slujitoare a fost si este un crainic
al dreptdtii, dragostei si ajutordrii tuturor oamenilor. Teologia noas-
trd colaboreazd cu toate teologiile in vederea slujirii oamenilor. O
frumoasd si eruditd tezd de doctorat a fost consacrata Bisericii sluji-
toare de cétre P. S. Episcop vicar Antonie Pldm&deald, in 1974.

Ca slujitoare a lui Dumnezeu si a credinciosilor, Biserica are si o
teologie a chenozei nu numai in manualele si studiile de dogmatica
si morald, ci si in viata reald de fiecare clipd. Prin pdcatele si pogo-
ramintele noastre, noi facem pe Domnul sd@ se goleascd de slava Lui
si Il batjocorim deseori, facindu-L una cu nimicnicia noastra. Smere-
nia si blindetea Prea Fericitului Patriarh Justinian vin din strafundu-
rile istorice ale Bisericii Ortodoxe Roméne si se revarsia cu o putere
si frumusete sfinfitoare asupra credinciosilor. Fiind o teologie a iubi-
rii, teologia noastrd nu e roasd de viermele ingimfdrii, care ar trans-
forma-o intr-o moard de vint. Teologul adevdrat nu-i fericit decit in
mdsura in care el e smerit si face binele, dupd pilda Domnului si a
teologilor din vremurile vechi.

Teologia roméneascd din ultimii 30 de ani a cdpatat un profil al
irdiietdtii si dragostei, renuntind, cel mai adesea, la polemicad de dra-
gul Trupului tainic al Domnului, lucru uneori vizibil si in celelalte
teologii crestine surori. Teologia noastrd a inregistrat cu mare satis-
factie si a comentat pe larg ridicarea reciprocd a anatemei pe care.
Biserica Apusului si aceea a Rdasdritului si le aruncaserd una alteia cu
prilejul shismei celei mari (1054). Dar teologia noastrd este si teolo-
gia adevdrului, pe care ea il vrea pdstrat si prezentat in haina iubirii.

3. Profilul ecumenic al teologiei romdnesti

Prea Fericitul Patriarh Justinian a avut si are incd de pe vremea
cind era preot un adinc sim{ si un larg orizont ecumenic atit in pro-
biemele Bisericii cit si in atitudinea Bisericii fata de problemele con-



temporane. Prea Fericirea Sa a participat la conferintele internatio-
nale pentru apdararea pdcii. Ca mitropolit si patriarh, Prea Fericirea
Sa a fost si este foarte activ, fie personal, fie prin delegatii sdi la
loate momentele de seamd ale evolutiei Miscarii Ecumenice. Cunos-
c¢ind bine .istoria lumii crestine si inzestrat cu simful duhului evan-
ghelic, Prea Fericirea Sa a deslusit si desluseste usor diversele ten-
dinte si directii ecumenice ale Bisericilor crestine din epoca noastra.

Teologia noastrd ecumenicd gratie bazei si orizontului ei a reac-
{ionat pozitiv la toate actiunile si recomandadrile Bisericii in aceasta
directie.

In ordine cronologicd, sub arhipdstoria Prea Fericitului Patriarh
Justinian, Biserica Ortodoxd Roménd a praznuit aniversarea a 1500 de
avi de la tinerea Sinodului IV ecumenic de la Calcedon (451—1951),
aniversarea a 1400 de ani de la tinerea Sinodului 5 ecumenic de la
Constantinopol (553—1953) si a 1650 de ani de la tinerea Sinodului I
ecumenic de la Niceea (325—1975). Aceste trei sinoade, cele mai
iimportante din toate cele sapte ecumenice, au fost tratate pe larg,
sub toate aspectele: istoric, politico-bisericesc, dogmatic, liturgic etc.

de cei mai competenti specialisti ai Institutelor teologice, in pagini .

erudite si de subtild patrundere ecumenica.

Se stie ce importantd covirsitoare a avut si continud si aibi Sino-
dul de la Calcedon in antichitatea crestind, cum si in marele efort
actual de apropiere intre Bisericile crestine, indeosebi intre Biserica
Ortodoxd si Vechile Biserici Orientale afldtoare deja in tratative.

Paginile consacrate de teologia roméneasca Sinodului de la Calce-
don («Ortodoxia» III, 2—3, 1951, p. 173—292 etc.) si celui de la Con-
stantinopol («Studii Teologice», seria II-a, anul V, nr. 5—86, 1953, p.
J12—364), urmate de alte numeroase studii referitoare la celelalte
sinoade, indeosebi la cel de al doilea, sau la importanta generald a

- luluror sinoadelor sub alte aspecte, ori la probleme in legatura cu
Biserica, au provocat si intretin o ecumenicitate de inalt nivel si su-
dliniazd, printre altele, si' participarea episcopilor ori mitropolitilor
daco-romani de la Tomis la toate cele «sapte sobore a toatd lumea».
Origen, condamnat la sinodul V ecumenic si cdruia teologia roma-
heascd i-a consacrat citeva studii de nivel, spre a nu mai vorbi de
nenumdratele cdrti, cercetdri si articole internationale dedicate lui,
mentionate intr-o bibliografie origeniand (H. Crouzel, 1971) va fi,
poate, intr-o zi reconsiderat, pentru cd desi teologia lui are unele
erori si neclaritdti, ea a fost un izvor abundent pentru Sfintii Parinti
$i Scriitorii Bisericesti de dupd el, iar el, personal, supranumit «para-
dis al desfdatarilor duhovnicesti» de cdtre ucenicul s&du, Sfintul Grigo-
rie Taumaturgul, a murit martir in chinurile indurate sub persecutia
tui Deciu (251, 254). Intr-o suitd de studii magistrale intitulate : «De-
naturarea istoriei lui Origen» («Biserica Ortodoxd Romand», 1926),
profesorul Teodor M. Popescu a ardtat documentat cum a fost defor-
mat de-a lungul veacurilor profilul celui mai mare geniu al cresti-
nismului din totdeauna.

11 P, F. P. JUSTINIAN §1 CULTURA TEOLOGICA IN B.O.R. 15
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Reprezentanti ai culturii teologice roméanesti au comentat pe larg,
in ultimile decade, aniversarea a 1900 de ani de la moartea Sfintului

Apostol Pavel, participind si la festivitdtiile ce au avut loc la Atena,
aniversarea a 900 de ani de la marea schismd (1054—1954),

prima canonizare de sfinti roménj (1955), aniversarea a 1600 de ani
de la nasterea Sfintului Ioan Gurd de Aur si a Fericitului Augustin
{1954), aniversarea a 1700 de ani de la moartea Sfintului Ciprian, 1540

«de ani de la moartea Sfintului Ioan Casian (1975), toti personalitati

de mare profil ecumenic. Au fost praznuiti, in scrisul teologic roma-

mesc, Antim Ivireanul, Dimitrie Cantemir, Dosoftei si alte mari perso-

nalitdti mondiale aniversate de O.N.U. S-au consacrat studii largi

‘Conciliului Vatican II (1962—1965) si diferitelor intruniri si congrese

ale organizatiilor internationale religioase crestine. Credinciosii nos-
iri au fost tinuti la curent cu mersul ideilor si curentelor crestine din
intreaga lume.

Biserica Ortodoxa Roménd a reintrat in Miscarea ecumenicd, in

anul 1961. Ea a participat la de la inceput la aceasta miscare (1920—

1937), a intrerupt in timpul rdzboiului (1939—1945) si s-a incetat
participarea in 1948, pentru ratiuni de imixtiuni de dinafara in tre-
burile organizatiei.

Teologi si ierarhi roméni in frunte cu Prea Fericitul Patriarh Jus-
tinian au participat si participd la adundri pan- si intercrestine, la

Qucrdrile Consiliului Ecumenic al Bisericilor, la acelea ale Conferintei

Bisericilor Europene, ale Conferintei crestine pentru pace, ale

-Comisiilor mixte pentru tratative cu vechii catolici, anglicanii,

luteranii etc. Teologi roméni sint prezen{i cu comunicdri sau
conferinte la congrese ori simpozioane .de Noul Testament, pa-
tristicd, dogmaticd, liturgicd, studii sud-est europene, bizantinologie,

clasicism, in tarda sau strdindtate. Prea Fericitul Patriarh Justinian;,

insotit de delegatii alcatuite din ierarhi si teologi a vizitat toate

‘Bisericile Ortodoxe, — pe unele in mai multe rinduri — si unele
‘Biserici neortodoxe ca, cea coptd, etiopiand, siriand, catolicd din

Austria, R. F. Germania, si Belgia, anglicand, din Anglia, si a

primit vizite din partea acestora. Discutiile avute cu aceste prilejuri
.au ldmurit mai bine unele puncte de doctring, dind un plus de sub-

stantd apropierii ecumenice si precizind metodele acestei evolutii. O
importantd deosebitd a avut si are acordarea de burse studentilor de
alte confesiuni care lucreaza in Institutele noastre teologice si studen-

tilor nostri care lucreazd in Facultdti de teologie neortodoxd: cato-
dice, vechi catolice, protestante, anglicane, necalcedoniene, unde

preotii de miine a diferite Biserici si denominatiuni incearcd sa infe-
ieagd problemele care-i asalteazd si sd se inteleagd intre ei.
Sub arhipdstoria Prea Fericitului Patriarh incepe sa se distingad

profilul unei teologii ecumenice roménesti cu rddacinile infipte in
.adincurile credintei ortodoxe stramosesti. Adincurile acestei credinte
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fac parte integrantd din elementele de etnogenezd ale poporului
romén, lucru care explicd inclinarea spre masurd si intelegere a aces-
tui popor atit in viata internd, cit si in raporturﬂe lui cu lumea din-
afard. '

Teologia noastra considera cd@ o apropiere a Bisericilor nu este
posibild fard o reexaminare si cunoastere profundd a propriilor ade-
varuri de credintd ale fiecdrei Biserici. Numai adevéarul este lumina
si numai lumina serveste apropierii. Este nepozitivd metoda care
socoteste cd de dragul amabilitatii si al nederanjdrii partenerului, sa
nu vorbim decit de ceea ce ne e comun sau asemenea, ldasind dife-
rentele in umbrd ca pe niste bolnavi incomozi. Ceea ce ne uneste
n-are nevoie sd mai fie discutat. Cunoasterea serioasd a diferentelor
duce la cunoasterea cauzelor acestora si, inclusiv, la eliminarea de
prejudecdti sau supozitii fard fond. Intelegerea cauzelor obiective
duce la eliminarea unor dintre ele, care nu mai sint actuale si la ate-
nuarea altora, desubstantiind astfel diferentele. :

Crestinii despartiti trebuie sd gdaseasca prilejul sa se roage Im-
preund, incepind de la unitatile bisericesti locale pind la cele mai
inalte si chiar la grupe izolate, céci nimic nu uneste asa de cald ini-
mile oamenilor ca rugdciunea in comun. O teologie fard rugdciune
este «0 arami sundtoare», un retorism desert si inutil. Teologia este,
in Ortodoxie, o incercare cu mijloace sdrace si limitate de a intrezédri
slava lui Dumnezeu. De aceea, ea este si doxologie. Sfintul Grigorie
de Nazianz, Sfintul Ioan Gurd de Aur, Fericitul Augustin, Sfintul Ioan
Damaschin etc., sint ecumenici nu atit prin considerabila lor stiintd,
¢it prin doxologia si fulgerarea dumnezeiascd a credintei lor, care-i
facea sd straluceascd de slava si de dragostea lui Dumnezeu. Logosul
patristic este ratiune care despicd, dar si lumind creatoare dincolo de
legicd, el este Mielul din Apocalipsd, care are in puterea lui V1ata
51 moartea.

Studiul impreund si munca impreun‘d de orice categorie intre
<restini produc acea cunoastere reciprocd si atmosfera spirituala ce
pun in functie vasele comunicante ale credinfei in acelasi Hristos in
care toti facem un trup prin dragostea «care nu pizmuieste, nu se
laudd, nu se trufeste, nu se poartd cu necuviin{d, nu cautd ale sale..
nu se bucurd de nedreptate, ci se bucurd de adeviar» (I Cor. XIII, 4—6).
Prin si In aceastd dragoste vor cunoaste adevdrul intreg acei ce nu-l
cunosc incd decit partial, cu conditia efortului urias de a ajunge la
acest adevér. Jatd de ce nu gdsim incd oportund propunerea Pdrinte-
lui Chiril Argenti facutd la Nairobi, in decembrie 1975, de a consi-
dera una din urmdtoarele Adunari Generale ale Consiliului Ecumenic
al Bisericilor ca al optulea Sinod ecumenic, cu toate consecintele
maphcate de o asemenea recunoastere. Cu simple  reverii despre
unire, nu se poate realiza unitatea Bisericilor. Este necesard o’ munca

S5 T —2




18 Pr. Prof. IOAN G. COMAN » 14

giganticd pentru cunoasterea fiecdrei Biserici si apoi o dragoste si o
rdbdare fard limite pentru eliminarea sau atenuarea diferentelor. Asa
au procedat Sinoadele ecumenice. Cercetati arhivele si va veti con-
vinge. Generatiile crestine tinere doresc, poate sd arda etapele. Dar
in materie de credintd nu se poate proceda ca in alte domenii. Cre-
dinta este revelatie. Ea nu admite nici Imputinarea, nici surogat.

Prea Fericitul Patriarh Justinian a recomandat si recomandd pina
la unirea dogmatica o unire in slujire, o teologie aplicatd la viata, la
slujirea semenilor nostri. Slujirea profundd, sincerd si fird rezerva
apropie $1 deseori uneste gindurile si convmgerﬂe oamenilor. Chipul
slujirii ne aduce din ce in ce mai aproape imaginea Adevarului divin.
In inconomia divind, Logosul lui Dumnezeu se face slujitor, chiar rob
(Filip IL, 7), spre a ne descoperi noud celor credinciosi acest adevar divin.

In stadiul actual al revolutfiei raporturilor dintre Biserici, singura
formuld valabilda este «unitatea in varietate», preconizatd de multi ani
de Prea Fericitul Patriarh Justinian. Este clar cd suprastructura isto-
ricd : cult, disciplind, traditie, obiceiuri, etc., variazd de la o Bisericd
la alta, dar baza in si pe care se face unitatea, adicd credinia, este
aceeasi si trebuie sd rdmind aceeasi. :

~De aceea este necesard toleranfa formelor de suprastructurd, insad
ramine neinduplecat efortul de pastrare a identitdtii de credinta.

®

Sub arhipéstoria Prea Fericitului Patriarh Justinian, cultura teo-
logicd a Bisericii Ortodoxe Roméne s-a imbogitit si continud s se
imbogdteascd, imbrdcind diferite forme si manifestindu-se dinamic,
dar sobru, asemenea spiritualitdtii noastre ortodoxe din totdeauna.
Publicatiile acestei culturi, operele ei de artd migdloasa si find,
expresie gratiei credintei, sperantei si dragostei, vesmintele ei sacer-
dotale, picturile ei nemuritoare — teologie in culori — de la Voronet
la Curtea de Arges, la Sfintul Spiridon, ori la Capela-bijuterie de la
caminul roménesc de la lerusalim, inclusiv teologiei de azi, in frunte
cu Prea Fericitul Patriarh, sint soli modesti, dar cu misiuni bogate :
pentru semenii nostri. Organizind si controlind cu atentie scolile sale
teologice, Biserica Ortodoxd Romén& a oferit spre studiu si cercetare
teologilor ei toate problemele importante ale epocii, cerindu-le si le
analizeze activitatea in raport direct cu scopul Bisericii si cu evolulia
lumii. Este aci o noutate mare fa{d de liniile generale ale teologiei
anterioare venirii la patriarhat a Prea Fericitului Parinte Justinian.

Teologia roméaneascd de:astdzi lucreaza bazatid pe bazele Revela-
tiel si-si soarbe puterea din paginile Sfintei Evanghelii, dar ea este
totusi mai strins legatd de cel credincios si de destinul lui decit teo-
logia precedentd. Nu este aci o tendintd nestorianizantd combatuta
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de Sinoadele de la Calcedon si Constantinopol, ci pur si simplu o
aplecare mai atentd asupra prefacerilor profunde. Este o teologie cu
puternice tendinte de atropologie, care, in domeniul practic se mani-
festd ca apostolat social, asa cum l-a practicat cu atita diruire si to-
tusi asa de firesc Prea Fericitul Patriarh Justinian.

Apare progresiv o teologie care tese in urzeala revelatiei si a

Intrup&rii Domnului aspiratiile credinciosilor. Vrea, adicd, sd rdspun- .

dd nevoilor spirituale ale credinciosilor de azi. Aceastd teologie cul-
livd un umanism crestin pe care-l vrea purificat de incertitudini si
impuritdti, un umanism al bunatatii si al sfinteniei. Frumusetea omu-
lui std in dreptatea cugetului si a faptei lui. Deschisd tuturor valori-
lor pozitive si creatoare teologia noastra nu poate accepta trufia,
nedreptatea si vitiul. Infrédtirea oamenilor, dezvoltarea lumii a treia si
unitatea Bisericilor sint probleme majore in rezolvarea cérora teolo-
gia romdéneascd incearcd sd contribuie dupd puterile ei.

Prea Fericitul Patriarh Justinian isi poate mingiia cei 75 de ani
de viatd cu gindul ci, aldturi de atitea realizdri vrednice de toati cin-
stea, a insufletit si insufleteste si astazi si a reprofilat si o teologie si
0 largd culturd teologicd pe aceeasi temelie a sfin{eniei si a dragos-
lei pdrintesti cu care si-a zidit $1 a practicat cu ajutorul Sfintului Duh
un sacerdotiu biblic invesmintat de aureola apostolici si o arhipésto-

rie de neuitat pe care Biserica Ortodoxi Roménad le va insemna in
cronica sa cu litere de aur.




Pr. Prof. N. Serbidnescu

TIPOGRAFIA IEROMONAHULUI LAVRENTIE
DE LA MINASTIREA PLUMBUITA DIN BUCURESTI (SEC. XVI)

Istoria tiparului bucurestean nu este incd pe deplin cunoscutd,
desi pind acum, in legdturd cu el, s-au publicat destul de numeroase
studii. In chip deosebit a retinut atentia cercetdtorilor activitatea
tipograficda din epoca lui Constantin Brincoveanu, legatd mai ales de
numele lui Antim Ivireanul. Personal, in anul 1958, publicind un stu-
diu despre mitropolitul Varlaam al Ungrovlahiei, am avut prilejul sa
vorbesc si despre tipografia bucuresteand. Am afirmat atunci cd se
dateazd din anul 1678 si cd a fost creatd de acest mitropolit ungro-
vlah. Din aceastd pricind l-am numit «pédrintele tipografiei bucures-
tene» t. Noi descoperiri de date insd ne silesc acum a face cuvenita
rectificare, deoarece s-a dovedit in ultimul timp cd in capitala de azi
a patriei noastre activitatea tipograficd a inceput cu mai bine de un
veac inainte de anul 1678, admis pind acum de toti cercetdtorii. Des-
coperiri recente de vechi cdr{i imprimate pe pdmintul roménesc in
gsecolul al XVI-lea probeazd, in chip convingdtor si definitiv, cd incd
din anul 1573 la Bucuresti, in mindstirea cunoscutd mai apoi sub
numele de Plumbuita, un ieromonah Lavrentie si ucenicul sdu Iovan
lucrau la pregdtirea matritelor si a patritelor pentru cartea al cérui
manuscris se afla, de bund seamd, pe masa lor pentru dat in tipar 2.
Este vorba despre un Tetraevanghel slavon.:

Pind nu de mult acest ieromonah Lavrentie, tipograf romén din
secolul al XVI-lea, se stiau foarte puline lucruri. Nicolae Iorga a cre-
zut cd «Lavrentie e diacul Lorint de pe lingd Coresi, cel cu Evan-
gheliatul din 7087 (= 1579)», deci o identificare Lavrentie—Lorin{ 3.
Lucrul acesta a fost apoi acceptat de majoritatea cercetéatorilor
romani.

'~ Singura carte care purta numele ieromonahului Lavrentie cunos-
cutd In literatura romdaneascd de specialitate, era numai Tetraevan-
ghelul slavon, aci amintit, si acesta numai dupd exemplarele incom-
plete aflate in biblioteca Universitatii din Cluj-Napoca. Pe temeiul
lui, avind lipsuri, nu se putea sti nici cind, nici unde si nici in ce

1. Preotul Nic. Serbénescu, Varlaam mitropolitul Tdrii Romdnesti (1672—1679), pdrintele
tipografiei bucurestene, in «Biserica Ortodoxid Roméan#», LXXVI (1958), p. 1120—1158.

2. L. Demeny, Tiparnita bucuresteand in secolul al XVI-lea in «Studii» Revistd de istorie
(Bucuresti), 16 (1972), nr. 2, p. 203. ?

3. N. Iorga, Cea dintdi istorie universald tipdritd in Transilvania, Bucuresti, 1959, p. 9.
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imprejurdri a tipdrit acest ieromonah cartea de fatd desi presupuneri

$i ipoteze s-au formulat destule, mai cu seam# in studiile romanesti

despre tiparul chirilic transilvdnean din secolul al XVI-lea,

La noi, Tetraevanghelul slavon al ieromonahului Lavrentie a fost
semnalat pentru prima datd de Ioan Rosu, bibliotecarul Universitatii
din Cluj-Napoca, care in anul 1925 publica o scurta notd, ardtind ca
Biblioteca acestei inalte institutii de culturid are in fondul sdu de carti
veche «o carte de importantd exceptionald, anume un Evanghelist sla-
von coresian, tipdrit la Brasov inainte de anul 1570» % El credea ci
aceastda veche carte «face parte din cértile coresiene», desi releva ca
ea are si unele particularitati, ce nu se intilnesc «in niciuna din car-
tfile (coresiene) cunoscute pind acum». Acest Tetraevanghel slavon
a ajuns in Biblioteca Universitdfii clujene prin profesorul I. Cretu,
care, la rindul sdu, socotea cd el a fost tiparit in anul 1512, deci ar
face parte din tipdriturile macariene. .

Incd din anul 1924, N. lorga, pe temeiul datelor privitoare la
aceastd carte, obtinute de la Ion Rosu, intr-o comunicare ficuti la
Academia Roménd in ziua de 21 noiembrie 1924, spre deosebire de
acesta, care-l1 socotea coresian, afirma clar ca Tetraevanghelul sla-
von, aflat in discutie, a fost «tipdrit de un ieromonah Lavrentie pe
la 1570, cind 1l cumpadra de la el starostele de Cernduti Brostog».
Totodatd, el sublinia cd aceastd carte este «un produs necunoscut al
tiparului pentru roméni din secolul al XVI-lea» si cd — repetam
«Lavrentie e diacul Lorin{ de pe lingd Coresi, cel cu Evangheliarui
din 7087» 5,

Zece ani mai tirziu, Eugen Barbul, directorul general al Bibliotecii
Universitd{ii din Cluj-Napoca, intr-un volum inchinat institutiei cul-
turale ce conducea, a ficut amintire si de Tetraevanghelul slavon,
despre care ni-i acum cuvintul, rezervindu-i doui pagini din volum.
Aci el afirma cd in tiparul cartii «caracterele intrebuintate sint ace-
leasi ca la celelalte tipdrituri ale diaconului Coresi», prin urmare la

mijloc ar fi fost tot o carte coresiang — si cd, in calitate de tipograf .

«figureazd ieromonahul Lavrentie, care este identic cu tipograful Lo-
rin{, amintit in lucrdrile lui Coresi», deci adept al pdrerii lui N. Iorga.
In acelasi timp el fixa data imprimdrii in secolul al XVI-lea, la ince-
putul deceniului al VII-lea, considerind cartea realizati «de ajutorul
tipograf al diaconului Coresi, de ieromonahul Lavrentie» ©,

, Observdm insd cd exemplarul descris de el este deosebit de cel
amintit de Ioan Rosu, care provenea din Moldova, de la Roman cel
amintit de Eugen Barbul are o insemnare din anul 1669, din care reie-
se cd el a fost cumpdrat in acest an de Cecovan Petru pe seama
bisericii ortodoxe din Lugoj, unde s-a pastrat pind in anul 1922 cind
a fost adus la Cluj-Napoca, de profesorul universitar Iosif Popovici.
La moartea acestuia, profesorul slavist Emil Petrovici de la Cluj-

4. Ioan Rosu, Cdrfi vechi romdnesti, in «Societatea de miine», II (1925), nr. 7, p. 112,
5. N. Iorga, op. si loc. cit.
6. Eugen Barbul, Biblioteca Universitdtii... din Cluj, Cluj-Napoca, 1935, p. 100—102.
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Napoca 1-a depus la Biblioteca universitard din acest oras, asa cd
acum Biblioteca Universitatii din Cluj-Napoca are douda exemplare,
incomplete insd 7.

Mai aproape de vremea noastrd, Tetraevanvhelul slavon al lui
Lavrentie, la noi, a fost mai pe larg descris de Prof. Dan Simonescu
in Addugirile la Bibliografia roméneascd veche 8, sub titlul «Evanghe-
lie slavoneascd», tipdritd de Ierom. Lavrentie (Brasov, circa 1570) —
Redactia mediobulgard». D-sa a folosit, desigur unul din exemplarele
de la Cluj-Napoca, dupd care, incd inainte de r&zboi a procurat o
fotocopie completd pentru Biblioteca Academiei, in al cdrei fond se
aflau doar «doud fragmente din doud exemplare» ale acestei intere-
sante carti. Prof. Dan Simonescu observa cd «literele au mdarimea si
infatisarea literelor dintr-unele tipdrituri coresiene (Intrebare cresti-
neascd, Apostolul, Evanghelia romdneascd, Psaltirile)», cd «hirtia si
filigranele ei sint asemdné&toare tipdriturilor coresiene»; si c§, anali-
zind atent frontispiciile si literele ornate ale acestei cdrti, poate pre-
ciza cd «niciunul din aceste frontispicii» nu a intilnit in cartile tipa-
rite la noi in sec. XVI, deci impletiturile prezintd asemdndri, in linii
mari, cu cele din primele tipdrituri slavonesfi ale lui Macarie». In
sfirsit domnia sa socoteste cd pdarerea lui N. Iorga privitoare la iden-
titatea Lavrentie = Lorin{ «este indreptétitd» si confirmatd, intrucit,
crede d-sa, zacealele si redactarea indicatiilor tipiconale sint in Tetra-
evanghelul slavon al ierom. Lavrentie aceeleasi ca si in Evanghelia-
rul lui Coresi din 1560—1563 9. Intemeiat pe aceste constatdri, D-sa
conchide : «Aceastd identitate, precum si identitatea tiparului, a hirtiei,
cu aceleasi elemente ale carfilor coresiene sint argumente sigure pen-
tru a considera Evangheliarul ca tipdriturd facutd la Brasov, in epoca
lui Coresi. Ierom. Lavrentie, semnat in doud frontispicii ale cartii, nu
poate fi decit tipograful si gravorul care a lucrat la aceastd opera».

Cu privire la data aparifiei cartii, Prof. Dan Simonescu, pornind
de la constatarea cd «in luna octombrie a anului 1562 Coresi termi-
nase tipdrirea Evangheliarului slavonesc la Brasov», crede cad «noua
editie a Evangheliarului nu o putea tipari Lavrentie (Lorin{) decit
intre 1562—1570, cind ne putem inchipui epuizatd editfia coresiand».

Deci, dupd D-sa, Tetraevanghelul lui Lavrentie, ca tipar, se asea-
mand cu tipdriturile coresiene, Lavrentie e identic cu diacul Lorin{ si
a putut imprima cartea de care ne ocupdm intre anii 1562—1570.

In afard de exemplarele si fragmentele din Tetraevanghelul iero-
monahului Lavrentie de la Cluj-Napoca si Bucuresti, mai sus amin-
tite, din aceastd valoroasd carte se mai cunosc acum urmdtoarele
exemplare : In Biblioteca publicd de Stat «M. E. Saltikov-Scedrin» din
Leningrad, un exemplar incomplet, — pdstreazad insa sfirsitul epilogu-
lui cu data tiparirii —, la Biblioteca V. I. Lenin din Moscova, un
exemplar, un exemplar, la Muzeul Sinodal din Sofia (R. P. Bulgaria),
un exemplar, incomplet; la Biblioteca din  Svistov (R. P. Bulgaria),

7. v. L. Demeny, op. cit., p. 204——205.i 8. Vol. IV, Bucuresti, 1944, p. 13—15.
9. v. L. Demeny, op, cit., p, 205.
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un exemplar, in care s-a pastrat partea de inceput a epilogului, la
Biblioteca «Iv. Vazov» din Plovdiv (R.' P. Bulgaria), un exemplar in-
complet si la Biblioteca Nationald din Sofia, un fragment din Teira-
evanghel, precum Si o Psaltire incompletd, tot a ieromonahului La-
vrentie. Peste tot, deci, 10 exemplane din tipdriturile lavrentiene .

Prezenta cdrtii ieronomahului Lavrentie in Rusia si Bulgaria i-a
adus din partea unor cercetdtori de specialitate din aceste tdri unele
studii sau semnaldri mai mult sau mai pufin intinse. In Rusia incd din
anu] 1883, I. Karataev a atras atentia asupra faptului ca existd doua
tetraevanghele slavone tipdrite de Lavrentie. Primul e 1nreglstrat de
el in bibliografia sa sub nr. 37, pe care — dupd propria-i marturie —
I-a «vazut la Sanctpetersburg la un particular». El insd vorbeste si de
un alt Tetraevanghel al ieromonahului Lavrentie, aflat in timpul sdu
«la Muzeul public si Rumeantov din Moscova». Acest exemplar figu-
reazd pentru prima data in literatura de specialitate in Raportul mu-
zeului aci pomenit pe anii 1873—1875. In lucrarea sa I. Karataev,
bibliograf rus, releva asemé&narea acestei din urma cdrti cu Teira-
evanghelul ieromonahului Lavrentie vadzut de el la Sanctpetersburg,
«dar — adduga el — existd unele deosebiri atit in signatura caietelor,
cit si in culegerea uneia dintre evanghelii». Acest fapt 1-a facut pe biblio-
graful rus sa inregistreze aceste tetraevanghele ca tipdrituri deosebi-:
te, considerind, in acelasi timp, cd «amindoud aceste editii ale Tetra-
evanghelului au fost tipdrite, dupd toate probabilitdtile, in Ungrovla-
hia, in prima jumatate a secolului al XVI-lea» 11,

Dupd el, A. F. Bicikov, intocmind raportul Bibliotecii publice din
Sanctpetersburg pe anul 1883 despre noile tipdrituri chirilice achizi-
{ionate, dd si el o scurtd descriere a Tetraevanghelului slavon al lui
Lavrentie. Era tot exemplarul vdzut de Karataev. Ceea ce atrage insa
in mod deosebit atentia in descrierea facuta de A. F. Bicikov, con-
std in faptul ci el reproduce un fragment din epilogul cdrfii, care se
afld pe fila lipitd pe coperta din spate. Dupd spusele lui Bicikov, frag-
mentul este scris de mind in-secolul al XVII-lea!2. E interesant de
mentionat cd textul acestui fragment e identic cu textul unui frag-
ment de epilog reprodus si de I. Karataev si despre care el spunea
cd l-a «vazut undeva», afirmind c&, dupd caractere de tipar, acest
text apartine tiparului chirilic din sud *3.

Lui A. I. Tatimirski ii revine insd meritul de a fi facut pentru
prima datd legdtura intre toate aceste informatfii. El aratd ca frag-
mentul reprodus de Bicikov' si Karataev reprezintd sfirsitul epilogului
Tetraevanghelului slavon tiparit de Lavrentie, mai precis al exempla-
rului din Biblioteca publicd din Sanctpetersburg. Din acest fragment

10. v. Ludovic Demeny, Bucuresti — centru de tiparnitd in secolul al XVlI-lea, in «Bucu-
gesti» (Muzeul de istorie al Municipiului Bucuresti), IX (1972), p. 125, n. 6.

11. I. Karataev, O nucanue caassino-PycekuX kuur naneuaTonnnn Kupuasozckumu Bukramn, vol. I,
{1641—1652), Sanctpetersburg, 1883, nr. 37, p. 109—110, si nr. 38, p. 111.

12. A. P. Bicikov, Oruern umn3paTopcroii IMwsanunoii Rusanorekun 3a 1883 rop Sanctpeters.
burg, 1884, p. 238—239, ap. L. Demeny, Tiparnifa bucuresteand..., p. 206, nr. 9.

13. I. Karataev, op. cit., p. 201.
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de epilog reiese clar cd Tetraevanghelul lui Lavrentie a fost tipdrit in
anul 1582, A. I. Iatimirski afirmd categoric cd el «indiscutabil apar-
fine tiparului romdnesc». Pe lingd alte consideratii, Iaf{imirski subli-
niazd urmétoarele: «Faptul cd acesta este o tipdriturd roméneasca
arata precuvmtarea lui Teofilact arhiepiscopul Ohridei.., ceea ce
gasim in mod exclusiv numai in evangheliile din Moldova din secolul
_al XV-lea sau in copiile lor mai tirzii facute de uniati» 4. Cu alt pri-
lej, Iatimirski imputa autorilor Bibliografiei romdnesti vech‘i cd nu au
inclus si Tetraevanghelul slavon al lui Lavrentie in lucrarea lor.

Tetraevanghelul ieromonahului Lavrentie a fost cercetat ~si de
specialistii bulgari. Inca din anul 1900 Evtim Sprostranov semnala
exemplarul aflat si azi in Biblioteca Muzeului de istorie bisericeasca
din Sofia, ardtind cd In frontispiciul din carte figureazd numele lul
Lavrentie Ieromonahul.

Mai tirziu, in 1920, Boris Tonev inregistra si exemplarul de la
Plovdiv, ardtind numele tipografului Lavrentie ieromonahul si afir-
mind cd locul de tipdrire a cdrtii ar fi Alba Iulia. Tonev amintea apoi,
intr-o altd lucrare a sa si fragmentul din Tetraeevanghelul lui Lavren-
tie pastrat la Biblioteca nafionald din Sofia, iar Ivan Gosev, sprumm-
du-se pe asemdnarea dintre frontispiciul din cartea lui Lavrentie si
unele carti chirilice tipdrite de Bozidar si Vichentie Vukovici, credea
cd Venetia ar fi fost locul de tipdrire a Tetraevanghelului. Informatia
cea mai de seamd cu privire la activitatea ieromonahului Lavrentie a
apdrut insa intr-o publicatie locald din Bulgaria. E vorba de.culegerea
de studii tiparita in anul 1931 la Svistov, cu prilejul implinirii a 75
de ani de existen{d a bibliotecii din acest oras. In studiul.lui Gheor-
ghe P. Hristov, consacrat cartilor vechi si manuscriselor aflate ' in
_Biblioteca «Elenca si Kiril D. Avramov» se descrie un exemplar din
Tetraevanghelul lui Lavrentie. El prezintd un interes aparte, intrucit
este unicul exemplar in care s-a pastrat partea de inceput a epilogului
cdrtii. Autorul studiului reproducea pe scurt contfinutul lui, ardtind
cd Lavrentie ieromonahul ajutat de ucenicul sdu lovan, a lucrat linga
Bucuresti pe linga riul Colentina, la Mindstirea «unde este hramul Sf.
prooroc Ioan Botezatorul», timp de 10 ani la pregdtirea matritelor si
patritelor., Gh. P. Hristov incearca sda precizeze si data tipdririi cartii,
pornind de la indicatia epilogului in care se aratd ca ea a fost impri-
matd la porunca lui Alexandru II si a arhiereului Eftimie . Aceste
informatii decisive in ceea ce priveste locul de funciionare a tipar-
nitei jeromonahului Lavrentie au scdpat insd, pentru multd vreme,
specialistilor, desi problema era dezb&tuta din ce in ce mai insistent.

La noi, in ultimii ani, 1etraevanghe1u1 ieromonahului Lavrentie
- exemplarelé de la Cluj-Napoca — a atras din nou atentia specia-
listilor, In 1967 Gebhard Blucher a incercat o datare a cartii pe baza

14. A. I Iatimirski, Horwii TpyA no cTapoi craesinckon Rusanorpaduu, w H3BRecTns  oTAensnust
pyckoro 131wKka HeaogechoeTn Hmneparoperoii Arapemun Hayk, V. (1900), vol. II, p- 682, ap. L{ Demeny,
ibidem, nr. 11—12,

15. Pentru toate aceste date din literatura de specialitate bulgara, p. 1 Tetraevanghelul
ierom, Lavrentie, sd se vada : L., Demeny, Tiparnita bucuresteand..., p. 207 si n. 13—14.
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filigranelor, afirmind cd ea a putut fi terminatd cel mai tirziu in anul
157516, Intr-un alt studiu din anul 1969 tot el preciza si mai clar timpul
de aparitie, afirmind cd Tetraevanghelul ieromonahului Lavrentie
a «fost tiparit in 1575 + 1 an» 7. Acest remarcabil filigranilog, dece-
dat insd prematur, punea tipdritura aflatd acum in discutie in legd-
turd cu o insemnare din socotelile orasului Brasov din 12 decembrie
1573, privind vizita in acest oras a vladicdi si a unui tipograf (Diaco-
nus ,Buchdrucher) pentru achizifionarea unei prese tipografice. Auto-
rul presupune cd acest Diaconus Buchdrucker «este chiar ieromona-
hul Lavrentie», cd astfel «s-a intemeiat o tipografie noud, avind
caracter ortodox-slavon» si cd aceasta functiona sub conducerea nou-
lui episcop al Transilvaniei, Eftimie, sfintit la 3 august 1572» intr-un
oras mai aproape de sediul noului episcop» si nu la Brasov.

Tot in anul 1969, L. Demeny a relevat cd Tetraevanghelul lui‘La-
vrentie — exemplarul din Leningrad — «e identic ca tipar cu exempla-
rele de la Cluj- Napoca si de la Biblioteca Academiei R. S. Romaéania
si cd a fost tipdrit in 1582, probabil in Transilvania» 18,

Remarca de asemenea cd aspectul tipografic al cdrtii nu mgadule-
nici o asemé#nare cu tipdriturile coresiene sau cele ale diacului Lorin
si cd in acest caz identitatea Lavrentie-Lorint este foarte problematica
si chiar discutabild. Si tot in acest an, Mircea Tomescu socotea pe
Lavrentie doar un gravor si nu tipograf 9.

 In sfirsit, cercetarea activitatii tipografice a ieromonahului Lavren-
tie a fost reluatd de Al Mares, intr-un studiu ceva mai intens, prile-
juit de o interesantd descoperire. E vorba de citeva file dintr-o Psal-
tire slavond, necunoscutd, gasite intr-o carte manuscris 2. Autorul
aduce astfel o contributie valoroasd la istoria tiparului roménesc in
secolul al XVlI-lea. El abordeazda problema activitdatii lui Lavrentie
ieromonahul pe temeiul unor informatii mai bogate, publicind si textul
celor doud insemndri, privitoare la vinzarea de catre Lavrentie a unui
exemplar din Tetraevanghe] lui Brostog, fost staroste de Putna. Intru-
cit intr-una din insemnéari figureaza anul 1576 si tinind seama de fili-
granele hirtiei celor doud exemplare de la Cluj-Napoca, Al. Mares
considerd ca exemplarele aflate la Cluj-Napoca au fost tipdrite inain-
te de 1576, iar la exemplarul de la Leningrad epilogul purtind data de
1582 ar fi fost atasat ulterior de la o altd carte a lui Lavrentie, de la
un alt Tetraevanghel, tipdrit tot de el. 5i el crede ca Lavrentie si
Lorint sint doi tipografi diferiti, cd primul a avut o altd tiparnita si
cd lucra independent de cel de al doilea si chiar de diaconul Coresi.

16. Gebhard Bliicker, Filigranele brasovene si tipdriturile chirilice din secolul al XVI-lea,
in «Revista bibliotecilor», XX (1967).

17. Gebhard Bliicher, Consideratii filigranologice asupra <«Evangheliarului slavon» al 1ut
Lavrentie, in «Revista bibliotecilor», XXII (1969), nr. 12, p. 741—T742.

18. L. Demeny, Noi consideratii la activitatea tipograficd a Zuﬁ‘ Lavrentie, in «Revista biblio-
tecilor», XXII (1969), nr. 4, p. 219—227.

. 19. Mircea Tomescu, Cartea romdneascd in perioada coresiand, in «Studia b1bliolog1ca»

vol. I, 1, Bucuresti, 1969, p. 353.

20. Al. Mares, Un capitol din istoria tiparului romdnesc din secolul al XVI-lea : Tipdri-
turile ieromonahului Lavrentie, in «Studii si cercetiiri lingvistice», XXI (1970), nr. 6, p. 645—667..
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Nu crede cu Blucker cd tipograful vlddicd venit la Brasov in 1573 ar
fi fost Lavrentie.

Avind in vedere caracterul contradictoriu al informatiilor de care
«dispunem si pdrerile diferite ce s-au exprimat pind acum in Literatura
de specialitate romdnd si strdind, considerdm util sd revenim asupra
problemelor legate de activitatea lui Lavrentie, cu atit mai mult cu
cit acum dispunem de informatii mai ample si despre cea de a doua
tipariturd a lui Lavrentie: Tetraevanghelul slavon nedatat aflat in-
tr-un exemplar la Biblioteca «V. I. Lenin» din Moscova si in unul la
‘Biblioteca din Plovdiv despre care in literatura roméneascd de spe-
cialitate incd nu s-a scris nimic. Mai important insa este faptul cd
invatatul bulgar Peter Atanasov a gdsit un exemplar complet, pe baza
cdruia da o solutie definitiva locului unde a functionat tipografia lui
Lavrentie. Studiul acestuia intitulat «9erHpHeranreanuneTe na HepomonaX (ag-
penThii»?! este important mai ales pentru faptul cd reproduce pentru
prima datd integral textul fragmentu1u1 de epilog pastrat in exempla-
rul de la Svistov, publicind si o fotografie a pagmu respective, Inva-
tatul bulgar, folosindu-se de informatiile apdrute in studiile de spe-
cialifate din Roménia reuseste sda lamureascd pe deplin convingdtor o
serie de probleme majore legate de  activitatea tipograficd a lui
Lavrentie la Bucuresti.

Reamintim cd8 exemplarul din Tetraevanghe]ul de la Leningrad
contine partea finald a epilogului acestei cdrti. Din acest fragment
reiese clar cd el a fost tiparit in 1582. Cuprinsul sdu in tilmdcirea
romaneascd este urmatorul: «../sau co/piind, unde va fi... /gresit in-
dreptali si pe noi pentru acestea ../rupt/ /ne iertati/ si nu ne judecafi
deoarece nu a scris duh sfint, nici inger, ci mind de tarina si duh
pdcédtos 'si smerit. Acesta s-a sfirsit in anul de la nasterea lui Hs.
1582» 22, ;

Caracterele poligrafice ale textului din epilog comparate cu cele
ale textului de bazd al Tetraevanghelului lui Lavrentie nu lasi nici o
indoiald cd si aceastd fild fdcea parte din Tetraevanghelul amintit si
nu este deci o fild rdtdcita si atasatd din intimplare la exemplarul din
Leningrad. Identitatea perfectd a unor litere ca: &, B, H, X si K este
evidentd. Mai este insd si un alt fapt care probeazd aceasta. Sub as-
pectul caracteristicilor poligrafice, tiparul lui Lavrentie prezintd par-
ticularitd{i care il definesc ca ceva specific si unic in istoria tiparu-
lui roménesc din, secolul al XVI-lea. Acest tipar nu poate fi confun-
dat cu nici unul din caracterele poligrafice din Transilvania sau Tara
Romaneascd, cici se deosebeste cu totul de acestea. In felul acesta
fragmentul de epilog — care, repetdm, in ceea ce priveste caracterele "
poligrafice, se aseamé&nd, cu textul de baza al Tetraevanghelului —

21. A fost publicat in : Grapesnarapeka AuTepatypa, H3acaAozanne u AMaTepuanu, vol. I, Sofia,
4971, p. 413—440, ap. L. Demeny, Tiparnifa bucuresteand..., p. 209. V. si Acelasi, szogmfza din
Bucuresti, a ieromonahului Lavrentie, in «Revista bibliotecilor», XXV (1972), nr. 3, p. 171—175

22. Peter Atanasov, Tipografia din Bucuresti a ieromonahului Lavrentie, p. 173 (si foto-
copia de la p. 174). .
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nu putea sd provind de la vreo altd tipdriturd chirilicd roméneascd
din secolul al XVI-lea, ci el apartine numai tiparnifei ieromonahului
Lavrentie.

Mai mult, o atentd cercetare a productiei tiparului chirilic euro-
pean, in special sud-slav si rusesc, furnizeaza incd un nou argument
in aceastd problemd. Caci se constata cd in tot tiparul chirilic euro-
pean din secolul al XVI-lea nu existd tipdrituri care sd fie identice,
sub aspectul caracteristicilor poligrafice, cu tipdriturile ieromonahului
Lavrentie. Si in acest context deci, tiparul lui Lavrentie se defineste
ca o individualitate de sine stdtdtoare, unicd. Se exclude, in felul
acesta atasarea filei in cauzd de la vreo alta tipariturd chirilicd din
secolul al XVI-lea in general. S-a remarcat totusi ca textul epilogului,
in ceea ce priveste formularea, prezintd mari asemadndri cu textul epi-
logului din unele tip&rituri sud-slave si liubaviciene. Asemdnarea sau
formularea identicd a unor parfi din epilog nu poate constitui insd
un argument de atribuire, deoarece aceste texte au fost imprumutate,
au circulat si insusi faptul cd se regdsesc in acelasi timp in tipdrituri
diferite, aratd cd ele au cunoscut o rdspindire mai larga 3. ;

Reamintind cd sfirsitul epilogului s-a padstrat numai in exemplarul
de la Leningrad, vom semnala cd argumentele aci infd{isate sint con-
firmate de exemplarul de la Svistov. Cum s-a ardtat, acest exemplar
pdstreazd un fragment din epilog, care, din fericire, este tocmai acela
care lipseste din exemplarul leningrddean. Precum a relevat Peter
Atanasov, in exemplarul de la Svistov s-a pdstrat prima fild din epi-
log, deci inceputul textului, care in intregime a fost imprimat pe doua
file atasate dupad caietul al 29-lea (recte al 27-lea), al Tetraevanghelu-
lui. Ceea ce este decisiv e cd ultimul cuvint din textul péstrat in
.exemplarul de la Svistov nu se terming, ci se intrerupe — este despadr-
{it deci in doud — partea a doua a cuvintului continuindu-se pe frag-
mentul de epilog péastrat in exemplarul din Leningrad. In felul aceste,
cele doud fragmente contin textul integral al epilogului Tetraevanghe-
lului slavon tipdrit de ieromonahul Lavrentie. Mai sus am reprodus, in
tilcuire roméaneascd, textul fragmentului epilogului din exemplarul de
la Leningrad, aci vom reproduce, in acelasi fel si fragmentul de epilog
din exemplarul de la Svistov, deci partea de la inceput. Iat-o: «Pentru
cd cel in Treime inchinat a binevoit a umple biserica sa cu ‘sfinte
carti pentru slava si folosul cititorilor, drept aceea si eu ieromonahul
Lavrentie am rivnit cu ajutorul Sfintului Duh si cu dragostea cea cdlre
sfintele d-zeesti biserici, am scris (tipdrit) aceastd de suflet mintui-
toare carte, Impatrita Bund Vestire (Tetraevanghelie), pe care Sf. Dub,
prin gura apostolilor au revérsat-o pentru stiinta si indeplinirea glorifi-
.cdrii dumnezeirii cei una in trei fete inchinatd, in zilele binecinstitoru-
lui si de Hristos iubitorului Domnului nostru Io Alexandru Voevod in
timpul arhiereului chir Vlddica Eftimie; pentru aceasta eu robul lui
Dumnezeu si mai mic intre cdlugdri ieromonahul Lavrentie si cu uce-
nicul meu Iovan ne-am trudit in orasul Bucuresti pe riul Colentina si
am fdcut minastire /cu/ hramul Sfintului prooroc Inaintemergator si

23. V. pentru toate acestea, L. Demeny, Tiparnita bucuresteand..., p. 209—210.
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botezdtor Ioan si intr-insa am facut tipar ; aceasta am fdacut (trudlt)
10 ani pind cind am facut forme si matrite; si am inceput mai intii
sd scriu cu mina aceastd de suflet folositoare carte Tetraevanghelul.

De aceea in genunchi: plecindu-md, ma rog (rupt), cintind sau
citind sau co...» (v. supra continuarea) #.

Celdlalt cuprms al Tetraevanghelului constd din textul celor patru
evanghelii asezate in ordinea din Noul Testament, adica Matei, Marcu,
Luca si Joan. Acest text, tipdrit cu doud culori, rosu si negru, e impdr-
it (in zaceale, avind evanghelia lui Matei 116 zaceale, cea a lui
Marcu, 71 zaceale, a lui Luca 114 zaceale si a lui Ioan 68 zaceale.
Ordinea zacealelor este ardtatd pe una din marginile paginii. La sfir-
situl fiecdrei evanghelii o micd insemnare arata timpul din an in care
se citeste cuprinsul sdu, iar la inceput, textul lor este precedat de
cite o predoslovie, in cea de la Matei ardtindu-se cad aceasta este fa-
cerea lui Teofilact, arhiepiscopul Ahridei.

Dupd cele patru evanghelii aci in Tetraevanghelul lui Lavrentie
urmeazd unele scazanii, adicd invataturi, care indica glasurile si evan-
gheliile Invierii pe tot anul, incepind de la sfinta si marea duminicd
a Pastilor, citirea evangheliilor pe tot anul si urmarea evanghelistilor
unul dupd altul si de unde sd incep si de unde se sfirsesc, sinaxarul
celor 12 luni, ardtind capitolele fiecarei evanghelii a sfinfilor alesi si a
praznicilor imparatesti ; citirea evangheliilor si a apostolilor in sgptami-
nile anului in care trebuie sd urmeze apostolii evangheliilor s.a. 2.

, Semnalind caracteristicile tiparului, vom mentiona cd pe o fatd a
Tetraevanghelului lui Lavrentie sint 25 de rinduri, cd latimea zatului
este de 122 mm si cd indltimea a 10 rinduri este de 92—94 mm. Zacea-
lele incep cu o literd mai-mare, frumos stilizatd, iar cartea este impo-
dobitd cu doud frontispicii, unul mai mare, imprimat de patru ori si
altul mai mic, simplu, reprodus de sapte ori. Cel dintli se aseamdnd
cu frontispiciile macariene, avind in plus pe mijlocul podoabei deco-
ratd cu flori si mai ales cu vrejuri des repetate si incoldcite, o cruce,
pe care e Infdfisat Iisus Hristos r&stignit. Pe bratul de sus, deasupra
capului lui Hristos, pe o tablitd se citesc literese slave I. N. II. 1. =
lisus Nazarineanul Tarul Iudeilor. La capatul fiecdreia din cele patru
brate ale crucii, In cite un medalion, sint gravate simboalele celor
patru evanghelisti : sus, vulturul, in stinga leul, jos, boul si la dreapta
— cum privesti crucea — Iingerul. Sub bratul de jos al crucii se afla
un cerc, mdrginind cu fond negru si ajungind cu arcul din aceasta
parte marginea inferioard a frontispiciului, pe jumédtatea ei. La doud
din aceste frontispicii din Tetraevanghel si anume la cele aflate la
incepul EVdnghehe1 lui Marcu si primele scazanii — Invdtdturi — de
la sfirsit, in fondul negru din lduntrul acestui cerc cu litere chirilice de
culoare albd se afld scris pe trei rinduri : Epsm/ona Aag/pentie. La celelalte

24, Peter Atanasov, op. cit. ,, p. 171, 173 (si foto de la p. 172). |

25. Am cercetat pentru cuprins fotocopia completd a Tetraevanghelului ieromonahului La~-
vrentie, aflatd la Sectia de Cé#rti vechi si manuscrise a Bibliotecii Academiei R. S. Romaénia.
sub cota : CVR.16.B.
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doud frontispicii de acest fel, aflate la inceputul Evangheliei lui Matei
si la al aceleia a lui Ioan, in fondul negru din cerc nu e scris nimic.
Deasupra si dedesubtul bratului orizontal al crucii se afld literele
slave : He. Xe¢ si respectiv : Hi Ka. De o parte si de alta a acestora din
urmd, deci la stinga si la dreapta lor, cum privesti crucea in fata, se
afld literele slave: GX si IIg, care, dacd nu vor fi avind vreo alta
semnificatie simbolicd, s-ar putea sd indice numele gravorului Shimo-
nahul Pavel (2!). '

Celdlalt frontispiciu — vinieta — e mai mic, 121 X 28 mm, si
impodobirea lui e mai simpld, constind mai mult din linii si figuri
geometrice. Cu privire la ornamentarea acestei tipdarituri a ieromona-
hului Lavrentie, specialistii afirmd cd ea arata «destul de clar» cd el
a «avut in fata lui tiparituri venefiene din care s-a inspirat la exe-
cutarea cliseelor in lemn ale frontispiciilor si initialelor». Inainte de
toate, el a putut avea la indemina, socotesc acestia, Mineiul de praz-
nice, tipdrit de Bozidar Vukovic la 1538 si Triodul de post din -1561,
tiparit de Vichentie Vukovic 26,

Revenind la epilogul inserat mai sus, vom constata mai intli cd el
da referinte precise in legdtura cu locul de functionare al tipografiei
lui Lavrentie. Intr-adevédr, in el se precizeazd clar cd este vorba de
«mindstirea unde este hramul Sf. prooroc Ioan Botezdtorul» de «linga
orasul Bucuresti pe riul Colentina». Dupa toate datele ce ne ofera do-
cumentele interne ale vremii, aci este vorba de vestitul ldcas de cul-
turd care a jucat un rol important in viata politica a tarii, Mindstirea
Plumbuita. Ridicat in a doua jumdtate a secolului al XVI-lea, acest
sfint locas s-a bucurat mai apoi de sprijinul unor domnitori ca Matei
Basarab, mai ales, Constantin Serban si Constantin Brincoveanu. Pen-
tru prima datd, pe cit se cunoaste acum, in documentele interne Mina-
stirea Plumbuita apare in anul 1585. In acest an, la * 21 octombrie,
voievodul Té&rii Romdanesti Mihnea Turcitu, Iimpreund cu mama sa,
doamna‘ Ecaterina, inchinind-o Miné&stirii Xeropotam din Sfintul
Munte Atos, in hrisovul emis cu acest prilej, infatiseaza si o seama
de stiri cu privire la inceputul ei. Inserind aci aceste date, vom in-
cerca sa fixdm si rolul acestei sfinte minastiri in viata culturala a
cetdtii de scaun Bucuresti, in vremea cind activa aici ieromonahul
dar...,, am inteles de sfinta si dumnezeiasca mindstire de la Sfintul
Munte, ce se cheamd Xiropotam si i-am inchinat metoh mindstirea ce
se cheamd de la podul Colintinii, hramul Sfintului, slavitului prooroc,
inainte mergatorul si botezatorul Ioan, cu toate mosiile si cu mori si
cu livezi si pometru den pregiurul ei si cu viile din dealul Bucuresti-
lor si cu baia noad de lingd orasu domnii meale si cu prdvalii.

Pentru ca acest metoh de la podul Colintinii fost-au zidit si miluit
de rdposatul Petru voevod, fiul Mircei Voevod. Apoi, dupd petrecerea
domnii sale, a rdposatului Petru Voievod, Domnul Dumnezeu l-a da-
ruit pe rdposatul parintele domniei mele, Alexandru Voievod a fi
domn in scaunul domniei lui al T&rii Roménesti. Iar din vremea ce au

26. Vezi L. Demeny, Tiparnita bucuresteand..., p. 218.
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cistigat cu bundvrerea lui Dumnezeu schiptrul stdpinirii a toatd Tara
Rumineascd, iar domniia sa cu bunévointd iardsi au zidit mai sus zisul
mefoh de la Colintina si au cumpdrat pdarintele domnii mele Alexan-
dru Voievod, trei pogoane de vii de la Filimon, fiul Cindei din orasul
drept 10.000 aspri de argint gata. $i iar au dat si au adaos si baia
noua cea mare cu toatd vama ei ca sa fie domnii lui vecinicd pome-
nire si sa fie la sf. mindstire ce sa numeste metoh de la Colintina de
hrand si de intdarire, iar dumnezeiestilor calugari de trebuintd, iar ra-
posatului pdrintelui domnii mele Alexandru Voievod pomand in veci».
Mihnea Vodd nu numai cd a intdrit daniile facute mindstirii de tatal
sau, ci si el insusi si «maica Domniei mele Ecaterina iardsi l-am intoc-
mit — sf. ldcas — si l-am intdrit acest mai sus zis metoh de la podul
Colintini si l-am zidit insumi, Domnia mea si maica Domniei mele,
Doamna Ecaterina, am zidit, si am fdcut prea frumoasa bisericd mare
si am dat si am adaos singur Domnia mea si maica Domniei mele
Doamna Ecaterina cu toate cite sint de trebuintd si podoaba bise-
ricii, cu feloane si cu multe scule ca la o min&stire de lavrd, cu vii,
cu baia cea noad, cu pravalii in orasul Bucure$t1 si cu mosii si
mori» 27,

Rezultd din cele de mai sus cd mindstirea Plumbuita a fost ziditd
de Petru Vodad cel Tindr (1559——1568) fiul lui Mircea Ciobanul si cd
a fost inzestratd cu o seamd de danii si putermc sprijinitda de Alexan-
dru II Mircea, zis Oae seacd (1568—1577) si de sotia sa, Doamna Eca-
terina. Aceastd minastire, devenitd in 1585 metoh al Mindastirii Xero-
potam din Sfintul Munte Atos, in secolul al XVII-lea, a fost numitd
Plumbuita, din pricind desigur cd a fost invelitd cu tabld de plumb 28,

Odata cu precizarea datd de epilogul Tetraevanghelului din 1582
se pune capdt futuror presupunerilor anterioare, cu privire la locul
unde a functionat tiparnita ieromnahului Lavrentie dupd care se cre-
dea cd toate tipdriturile legate de numele sdu ar fi fost imprimate la
Brasov sau in alta parte a Transilvaniei. Precis, deci, ele s-au tiparit
la Bucuresti, in tiparnita de la Miné&stirea Plumbuita de pe riul Colen-
tina.

Precum s-a védzut, sfirsitul epilogului aratd cd Tetraevanghelul
lui Lavrentie s-a tipdrit in 1582, Exemplarele aflate la Cluj-Napoca
insd au pe ele unele insemndari care par a indica o altd datd a tipa-
- ririi lui. Pe unul din ele se afld o insemnare din anul 1668, din care
reiese cd el atunci se gdsea la Lugoj. «Am scris in luna august ziua
6. Aceastd svintd carte carele sa cheamd Evanghelie cumparat-o-a
Cecovan Patru ot Lugoj si o a dat la svinta bisearecda din Lugoj ca
sa fie lui pomand si pdrintilor lui, iar cine oare luoa de la svinta
bisearecd sa fie bldstemat de svinta Troitd ce este Tatdl si Fiul si
Duhul Sfint, Dumnezeu adevarat, si sa fie trecleat si procleat si ana-
thima si sd n'aiba imparatiia cerului, va veachi veacom, amin. Am

27. v. Documente privind istoria Romdniei. Veacul XVI, B. Tdra Romdneascd, vol. V (1581—

1590), Bucuresti, 1953, D, 212—213.
28. Pentru ea, s& se vada : Pr. 1. Sachelarescu, Din istoria Bucurestiului, Plumbuita, Bucu-~

resti, 1940. i

i
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scis in luna lui agust a 7-a zi, in anul 7176 (1668). Mult mai impor-
tante sint insd insemnérile de pe exemplarul al doilea. Iati-le: «f Cu
voia Tatalui si cu ajutoriul Fiiului si cu savirsirea Sf. Duh, s-a inceput
51 s-a sfirsit acest Tetraevanghel cu ajutoriul lui Dumnezeu. Iar apoi
a4 cumpdrat acest Tetraevanghel pan Brostog si cneaghina lui Canda-
chia si a dat pe acest Tetraevanghel 200 zloti aspri gata in mina
ierom. Lavrentie.. Pomeneste, Doamne, sufletul robului tdu Brostog,
fost. staroste si al cneaghinei lui Candachia si al périntilor sdi in im-
pdratia cerurilor si in viala cea vesnicd si al copiilor vii si morti. Si
a dat aceastd carte la sf. biséreca sd-i fie pomenire si sd-i fie ajutor
in ziua infricosatei judecdti. Iar apoi cine s-ar gdsi din fii mei, care
s-au ndscut din trupul nostru sd vindd aceastd carte sau din rudele
noastre, iar el sa fie proclet si anatema de cei 318 sf. parinti de la
Nicheia si de 12 apostoli ci sd lase si acela aceasta carte la sf. bise-
arécd sd fie pomana noastrd». Si a doua :

«t Eu vataful Brostog si cheaghina mea Candachla am cumpdrat
aceastd sfintd Bunadvestire (Evanghelie) in zilele binecinstitorului si de
Hristos iubitorului Ioan Petru Voievodul Térii Moldovei si am dat pe
ea 145 zloti ca sd fiu pomenit de domnii mei, sd-mi fie mie pomana
51 cneaghinei mele si pdarintilor nostri. Dacd sineva din rudele noas-
lre va vrea sd-1 vindd sau sa-1 fure, el sa fie proclet de Dumnezeu si
de prea curata lui Maica si de toti sfintii.

In anul 7084, februarie 5 (= 1576)» 29,

Aceste doud insemndri ridicd o serie de probleme in 1egatura cu
data imprimdrii Tetraevanghelului. Din ele mai intli se poate vedea
cd ieromonahul Lavrentie a fost intr-adevar mesterul tipograf care a
tipdrit cartea si nu numai gravorul care a executat xilogravurile in
care apare numele lui, cum s-a crezut. In acest sens, N. Iorga a sesi-
zat clar sensul primei insemndri, cu toate cd el aminteste acest lucru
doar in treacdt. Se vede clar cd Brosteg vadtaful, fost staroste si sotia
lui cneaghina Candachia, au cumpdrat cartea de la ieromnahul Lavren-
tie. Interesant e ca insemnarea incepe cu formula pe care o Intilnim
in mod frecvent in epilogurile cartilor chirilice din secolul al XVI-
lea. Din pdcate insd ea se 1ntrerupe la prima frazd si nu oferd ele-
mente cronologlce Din aceeasi insemnare aflam ca Brostog a cumpa—v
rat cartea cu 200 zloti bani gata. In cea de a doua insemnare, scrisd
de altda mina observam ca suma plétité de Brostog e alta si anume
145 zloti. Apare clar din acest text cd vinzarea-cumpdrarea a avut loc
in timpul domniei lui Petru Schlopul Domnul Moldovei si evident ca
in aceastd tarda. La sfirsitul insemndrii, e scrisd cu altd mind, data de
5 februarie 7084 (1576). Tocmai aceastd datd ridicd probleme. Petru
Voievod al Moldovei, pomenit in insemnare, este, evident Petru Schio-
pul care a domnit in Moldova de trei ori: 14 iun. 1574 — 23 nov.
1577 ; ian. 1578 — 2 nov. 1579 si sept. 1582 — 19 aug. 1591.

Data amintitd mai sus cade in perioada primei domnii, numai ca
ea vine in contradictie cu data indicatd in fragmentul de epilog din

29, Al. Mares, Un capitol din istoria tiparului romdnesc din secolul al XVI-lea : Tipdri-
turile teromonahului Lavrentie, in «Studii §i cercetdiri lingvistice», XXI (1970), nr. 6, p. 652—653..
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exemplarul de la Leningrad, in care anul 1582 e indicat ca an de tipa-
rire a cdrtii. Cartea nu putea sd fie vindutd Inainte de a fi existat.
Inclinam sa credem ca data scrisd de altd mind la finea insemnérii de
 pe exemplarul din Cluj-Napoca este cea discutabild si nu data aratata
de epilogul exemplarului din Leningrad, Cea de a treia domnie a lui
Petru Schiopu' intre 1582—1591 ne ingdduie sd& consideram actul de
vinzare posterior anului 1582. O atare concluzie ar putea sa fie con--
firmatd de actul de danie dat de Petru Schiopul la Iasi in ziua de 18
aprilie 1584 lui Brostog, staroste de Putna. In acest act domnul Mol-
dovei aratd cd «au venit inaintea Domnii mele si dinaintea a lor nos-
iri boeri moldovenesti sluga noastrd Brostog, staroste de Putna, si au
cerut de la Domnia Mea un loc pustiu in tinutul Putnii intre Vrancea
si intre Susita pe amindoud Vizautile din Muntele Ghergheldul pén in
dealul Susitii, cit iaste loc domnesc. Si sluga noastrd Brostog au dat
domnii mele patru cei grasi sa fie de slujba Domnii mele si de treaba
{drai. Deci Domnia mea am dat si am miluit pe sluga noastrd Brostog
slaroste de Putna cu acel loc piste tot unde iaste loc domnesc, pre
aminddud Vizdutile, ca sd fie slugii noastre lui Brostog si de la noi
uric cu tot venitul»3%. Documentul are mare valoare, precizind de
doud ori cd Brostog era staroste de Putna in 1584, pe cind in insem-
narea din exemplarul de la Cluj-Napoca al Tetraevanghelului el figu-
reazd in calitate de vataf, «fost staroste». Acest fapt lamureste gresea-
la de datare din insemnare, care trebuie sd fi fost scrisd dupd anul
1584, cdci in acest an Brostog figureazd in documentul citat mai sus
ca fiind incd staroste de Putna. De aceasta trebuie sd se {ind seama.
Data addugatd ulterior cu o altd mma la finea insemnadrii ce dis-
cutdm si nu de cea care a scris "aceasta insemnare, trebuie in felul
acesta si fie consideratd ca fiind gresitd, rdminind in vigoare anul
1582, ca an de tipdrire al Tetraevanghelului de care n-i cuvintul
Dacd, precum se vede, insemndrile de pe . T etraevanghelele iero-
monahului Lavrentie aflate la Cluj-Napoca ridicd noi probleme privi-
toare la data imprimé&rii acestei cdrti, exemplarul de la Moscova, din
Biblioteca «V. I. Lenin» ingdduie sd se ldrgeascd in chip considerabil
stirile despre ieromonahul Lavrentie in calitatea lui de mester tipo-
graf. Cdci Tetraevanghelul sdu aflat la Moscova reprezintd o noud
culegere a textului fatd de exemplarul de la Cluj-Napoca si din
Leningrad. Din punct de vedere strict bibliografic, deci, o altd edifie,
dar din punctul de vedere al bibliografiei carfii vechi roménesti o altd
tipdriturd, o alta carte, care pind acum nu a fost incd inclusd in biblio-
grafia veche romaneascd, desi cum am aratat ‘1. Karataev o inregistra
ca atare incd din anii 1973—1975.
Argumentele care fac ca acest Tetraevanghel aflat la Moscova sa
fie socotit o alta tipariturd, o altda editie a textului, sint urmadatoarele :
O altd culegere a textului, un alt sistem de numdratoare a caie-
telor si o altd hirtie folositd la imprimare fatd de Tetraevanghelul

30. Documente privind istoria Romdniei. Veacul al XVli-lea. A Moldova, vol. III (1571—1590),
Bucuresti, 1951, p. 250.
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slavon cunoscut in exemplarele din tard si din Lenlngrad Daca exem-
_plarele Tetraevanghelului slavon ‘existente la noi in tard si la Lenin-
grad datate cu anul 1582 au fost tipdrite pe hirtie brasoveand din
anii 1574—1575, atunci in cel de la Moscova s-a folosit o hirtie care
pind acum nu s-a putut identifica de spec1a11$t1 Flhgranul ei repre-
zintda un animal, poate un berbec, din capul cdruia se ridicd o cruce
dubla.

La exemplarul de la Moscova trebuie insd sd& se adauge si cel
pdstrat in biblioteca «Ivan Vazov» de la Plovdiv, care, de asemenea,
este deosebit de cele din Leningrad, Svistov, Cluj-Napoca si Bucu-
resti. La Plovdiv s-a pastrat in conditii mai bune, chiar, un Tetrae-
wvanghel tiparit de ieromonahul Lavrentie absolut identic cu exempla-
rul de la Moscova. Ambele exemplare sint insd fard epilog.

In Tetraevanghelul din 1582 caietele de opt file sint numerotate
la inceput si la sfirsit, ca in toate tipdriturile romanesti din secolul al
XVI-lea. In schimb Tetraevanghelul ieromonahului Lavrentie, cunos-
~ cut pe temeiul exemplarelor de la Moscova si Plovdiv, la numadrdtoa-
 rea filelor se foloseste sistemul tipdriturilor chirilice veneliene, adica
_ existd signatura chirilicd a caietului si numdrdtoarea cu cifre romane
a primelor patru file din caiet (de ex. B. I, B. II, B. III, B. IV). Urma-
toarele patru file din caiet ramin nenumerotate, dar 51gnatura numa-
rului de caiet figureaza pe verso-ul ultimei file din caiet.

Deosebmle de culegere sint foarte insemnate, Malk‘mtii trebuie
sd subliniem cda in T etraevanghelul de la Moscova si in cel de Ila
Plovdiv existd deosebiri fata de Tetraevanghelul lui Lavrentie din
1582, in ceea ce priveste culegerea diferitelor tipuri de initiale, mai
cu seamd a initialelor B. si P. Difera, de asemenea, felul in care
este cules colontitlul. Dacd, de pilda, in Tetraevanghelul din 1582 co-
lontitlul la Evanghelia lui Marcu si a lui Luca este cules integral
numele evanghelistilor, in Tetraevanghelul de la Moscova ele sint
culese prescurtat. Pind la Evanghelia de la Luca, textul este cules in
~ _ambele tipdrituri pagind de pagind, de aici inainte apar deosebiri de
la o pagina la alta, in sensul ca textul este asezat altfel in zaf si
citeodatd chiar un rind sau citeva cuvinte sint trecute pe pagina ce
urmeazd. Acest lucru se remarcd cu deosebire la inceputul Evanghe-
liei de la Luca. Existd, de asemenea, deosebiri de ortografie, precum
si in ce priveste asezarea frontispiciilor cu numele lui Lavrentie gra-
vat sau fdrda textul gravat la mijlocul cercului din xilogravura (v.
inceputul Evangheliei lui Ioan). Daca in Tetraevanghelul din 1582
cuvintele puAncaorTe exke wr Aoy croro Eranreale sint addugate de mina
in Tetraevanghelul de la Moscova si Plovdiv ele sint culese si tiparite
cu cerneald rosie. Toate acestea aratd clar cd ne aflam in fata unei
noi culegeri a textului Tetraevanghelu]w lui Lavrentie fatd de cel
din 1582.

Se pune, desigur, intrebarea, cind a fost tipdrita aceasta noud
editie a Tetraevangheluluj slavon al lui Lavrentie ieromnahul 2

In catalogul Bibliotecii «V. I. Lenin» din Moscova, cartea este in-
registratd ca fiind o tipdriturd realizata inainte de 1560—1561. Aceasta

=T 3 -
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datare nu are insd la baza (o] argumentare necesard. Coroborarea
informatiilor oferite de toate exemplarele cunoscute aruncd o oare-
care lumind si in aceastd privintd. Din acest punct de vedere, foarte
important este studiul filigranelor celui de al doilea exemplar din
Cluj- Napoca Exemplarul a fost tipdrit pe hirtie brasoveana. Cartea,
avind insd o serie de file de tlpar lipsa, care au fost inlocuite cu file
pe care textul s-a scris cu mina, contine si filigranul pe care il intil-
nim in exemplarul de la Moscova. Unele din filele manuscrise din cel
de al doilea exemplar de la Cluj-Napoca, ca fila a 3-a din caietul
28 are textul manuscris pe hirtia brasoveand, cu una din variantele
de filigran brasovean care se gdseste si pe filele tipdrite. In schimb
filele 1 si 8 din caietul 13 (nenumerotat) 4 si 5 din caietul 22 sil si
8 din caietul 27 are textul manuscris pe aceeasi hirtie pe care au fost
tiparite exemplarele aflate azi la Plovdiv si Moscova. Reiese din acest
fapt cd editia identificatd pe baza exemplarului de la Moscova trebuie
sd fie tipdritd nu mult inainte sau dupd editia cunoscutda pe baza
-exemplarelor din tara si de la Leningrad, deci tot in jurul anului 1582.
Sau ca filele de tipar au fost inlocuite in exemplarul al doilea de la
Cluj-Napoca cu file manuscrise pe hirtie rdmasd dupé tipdrirea exem-
plarului de la Moscova si Plovdiv, sau ca mai intli a fost tiparitd edi-
fia din 1582, iar filele addugate ulterior la exemplarul al doilea de la
Cluj-Napoca au fost scrise pe hirtia pe care ieromonahul Lavrentie a
tipdrit ulterior editia de la Moscova si Plovdiv. Important este, deo-
camdatd, pind la adincirea investigatiilor filigranologice, cd diferenta
de timp intre tiparirea celor doud editii nu putea sa fie foarte mare.
S-ar putea data) in felul acesta, si exemplarul de la Moscova at
Tetraevanghelului slavon tiparit de ieromonahul Lavrentie in jurul
~anului 1582, Mentiondm cd o anumita precizare din fragmentul de
epilog al exemplarului din §vestov din care reiese cd matritele si
patrltele au fost folosite pentru prima oard in tiparirea Tetraevan-
gheluhu din 1582, permit cercetdtorului bulgar P, Atanasov sa afirme
cd mai inainte s-a tipdrit aceasta carte si dupad aceea Tetraevanghelui
de la Moscova si Plovdiv. Aceasta deci ar fi editia a doua 3!
Cercetarea tlpantunlor lui Lavrentie ieromonahul aduce o noua
figura de tipograf si cdrturar pe arena istoriei culturii romanesti din
secolul al XVI-lea. Nu vom mai insista aci asupra faptului cd ieromo-
nahul Lavrentie nu poate fi identificat cu diacul Lormt In ultima vreme,
aceastd parere a inceput sa fie acceptata de mai multi specialisti,
aducindu-se in dlscutu noi argumente in favoarea ei. Amintim doar
ca nu putea sd aibd nici o Tatmne ca dupa ce Lorin{ a txparlt in 1579
Tetraevanghelul sa fi apucat sa tipareascd de doud ori in anii imediat
dupa aceastd datd din nou textul celor patru evanghelii, creindu-si o
noud tiparnitd, tdind o noua garniturd de litere.
Trebuie sd se inainteze pe fagasul cercetarii activitatii tipografice
a ieromonahului Lavrentie, in special in directia aspectului poligrafic
tipériturilor sale, cdci acest lucru, azi e posibil de realizat. Se cunoaste

' 31. Pentru toate cele in legdturd cu cea de a doua edme a Tetraevangheluluz lui Lavrentie,
sé{ se. vadé L. Demeny, Tiparnita bucuresteand . D. 213—215.
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un numadr apreciabil de exemplare din tipariturile sale. Studiul com-
parativ al aspectului grafic dintre tiparul ieromonahului Lavrentie si
restul tipdriturilor de la noi si din alta parte poate sd ofere noi puncte
de sprijin in abordarea problemei.

Sub aspectul grafic, Tetraevanghelele tipdrite de Lavrentie au
puncte de intilnire cu tiparul chirilic transilvanean, dar si cu tiparul
chirilic venetian si sud-slav din secolul al XVI-lea.

Acest din urma aspect este dovedit, repetdm, prin ornamentarea
celor doud editii ale acestei carii, care aratd din destul cda mesterul ti-
pograf, care s-a ostenit cu ele, a avut in fata lui tipdrituri venetiene
din care s-a inspirat la executarea cliseelor in lemn ale frontispicii-
lor si initialelor care-s de model venetian.

Din datele inserate mai sus, se pot schita unele aspecte ale ac-
tivitdtii ieromonahului Lavrentie, primul tipograf bucurestean, cunos-
cut acum. Cu privire la el, se impune o analizd mai detaliatd a epi-
logului Tetraevanghelului din 1582, reconstituit, repetdm, pe baza
exemplarelor de la Leningrad si Svestov. Acesta este destul de lamu-
rit. El impune de la sine citeva concluzii definitive cu privire la ac-
tivitatea ieromonahului Lavrentie si ingdduie, totodatd, sa se formu-
leze unele presupuneri ce urmeazd a fi verificate de progresul cerce-
tarii.

Intli de toate nu mai poate fi nici o indoiald cd Lavrentie ieromo-
nahul a fost si tipograf, nu numai gravor, cum au afirmat unii. El era
cdlugdr intr-o mindstire de lingd Bucuresti, si, intrat in clerul mona-
hal, fusese hirotonit preot, adicd ieromonah.

Precum s-a vdzut, In epilog, singur mdrturiseste ca tlmp de 10
ani a lucrat impreund cu ucenicul sau Iovan pind cind a reusit sa
taie slovele, sa facd matritele si cliseiele pentru carte, pe care a va-
zut-o gata abia in 1582! A lucrat la min&stirea unde este «hram Sf.
prooroc Ioan Botezdtorul». Subliniazd cd impreund cu ucenicul sdu,
singuri au fdacut tiparnita. Se confirmd astfel in intregime presupune-
- rea ca tiparul lui Lavrentie este un tipar nou, altul decit cel al lui
Coresi sau Lorint si cd el nu poate fi identificat cu diacul Lorint. Cre-
dem cd aceste fapte nu mai pot intra in discutie, precum nu mai com-
portd controverse nici data de 1582.

O alta concluzie indiscutabild constd in aceea cd la Bucuresti a
existat In ultimul patrar al secolului al XVI-lea o tipografie, prima
din istoria acestui oras. Ea este legatd de numele ieromonahului La-
vrentie si de numele ucenicului sdu Iovan. Totodatd, aceastd tipogra-
fie apare ca fiind patronata de domnul Ta&rii Romaénesti, . Alexandru,
si de arhiereul Eftimie. Problema se pune la care anume Alexandru
se referd Lavrentie in epilogul cartii sale. Credem ca acest domn,
precum am afirmat si mai sus, era Alexandru II Mircea, nepotul lui
Mihnea cel Rdu. El nu mai domnea insd in anul 1582, cdci ultimul
document emis de el poartd data de 11 sept. 1577. Tot in septembrie
1577 la tronul Tdrii Roménesti vine Mihnea Turcitul, fiul lui Alexan-
dru care domneste, pentru prima data intre 1577 si iulie 1583. Astfel,
in anul aparitiei cartii, in Tara Romédneascd nu domnea nici un Ale-
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xandru, ci Mihnea Turcitul. Evident se ridica iardasi problema datéarii
cu anul «1582», cdci Alexandru II Mircea a domnit numai intre 14
iunie 1568 si septembrie 1577. Care sint insd argumentele decisive in
mentinerea pdrerii ca in epilog nu existd nici o greseald in privinta
datei, dar nici in ce priveste pe Alexandru Voievod ca sprijinitor,
patron aldturi de Eftimie arhiereul ? S-a subliniat mai sus precizarea
lui Lavrentie ca el a lucrat la carte timp de 10 ani. Isprdavind tipari-
rea in 1582, aceasta insemneaza cd el a inceput munca pe la 1573
cind domnea incd Alexandru II Mircea. Astfel Lavrentie si-a inceput
activitatea in timpul domniei lui Alexandru II Mircea, care, alaturi,
de vlddica Eftimie, pe atunci mitropolit al Ungrovlahiei, a patronat
de altfel editarea si a altor carti iesite de sub teascurile tiparnitelor
pamintene in deceniile 7 si 8 din secolul al XVI-lea.

Anul 1573 a mai fost pus in discutfie legat de staruinta lui Ale-
xandru Voda de a procura de la sasi o tiparnita. La 11 iunie 1573 a
fost trimis la Brasov de catre Alexandru Voda II «un popd» cu sco-
pul de a procura de la sasii de aici o tiparnitd. Se vede cad tranzac-
tia nu s-a putut perfecta, fdrd a se putea preciza insd si cauzele pen-
tru care nu s-a fdacut aceasta. La 12 decembrie a aceluiasi an din nou
sosise la Brasov «diaconul Vladicai tiparnicul», impreund cu incd pa-
tru persoane. Scopul acestei noi solii era iardsi de a achizitiona o
presda. S-au facut pind acum multe presupuneri, in privinfa persoanei
tipografului care a fost trimis de Vladdica. La fel s-a dezbdtut si pro-
blema cine era acest vlddicd. In lumina noilor informatii, credem ca
nu se va dgresi presupunindu-se ca tipograful popa sosit din Tara Ro-
maneascd la Brasov, fiind trimis de doua ori, odatd de domnul Tarii
Alexandru Vod&, a doua oard de Vladica, nu putea sd fie altcineva
decit ieromonahul Lavrentie, iar vlddica era insusi mitropolitul Un-
grovlahiei, adica al Tarii Roménesti Eftimie. Lavrentie era ieromonah
si activa intr-o mindstire de lingd Bucuresti, precum afirma singur in
textul epilogului, fiind sprijinit de Alexandru Voda si de mitropolitul
Eftimie in actiunea lui de a tipari cdr}i. Reiese, pe de altd parte, cd
el nu a reusit nici in urma celei de a doua calatorii sd obtind tipar-
nita de la Brasov, cdaci altfel nu ar fi fost nevoit sad trudeascda impreu-
nd cu ucenicul sdu Iovan pentru a crea o nud tiparnitd. In epilogul
cdrfii sale a retinut tocmai acest sprijin initial de care s-a bucurat
in activitatea sa din partea lui Alexandru II Mircea si a mitropolitu-
lui Eftimie. Faptul cd pind la terminarea carfii sale Alexandru Voda
murise nu l-a impiedicat sd retind in epilog numele lui. Asa se va
intimpla si mai tirziu cu Biblia de la Bucuresti din anul 1688, a cdrei
tipdrire inceputd sub Serban Vodd, a fost isprdvitd dupd moartea
acestuia, totusi in titlul ei s-a pdstrat si numele acestui voievod, din
a cdrui poruncd si prin a cdrui grijé se incepuse imprimarea ei. Asa
vor fi stind lucrurile si cu Tetraevanghelul lui Lavrentie, in al cdrui
epilog din 1582 se vorbeste de Alexandru Vodd, care murise in anul
1577 %2 -

32. Cf. Ibidem, p. 219—221.
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In sfirsit, o ultimd intrebare : Cine era Iovan ucenicul lui Lavren-
tie 2 In orice caz, este un nume cu totul nou in istoria tiparului ro-
manesc, un tipograf bucurestean care trebuie sa fi trdit la mindsti-
rea Plumbuita aldturi de ieromonahul Lavrentie. Este greu, deocam-
datd, sda se spund ceva precis cu privire la persoana lui. S-ar putea
sa fie vorba de acel Iovan, ‘Ivan din familia Cotimbocilor care se
aflau in pird cu logofdtul Coresi in timpul domniei lui Mihnea Turci-
tul. In legdturd cu aceastd neintelegere, Mihnea Voda scrie catre 12
boieri luati de Coresie logofdtul, poruncindu-le sa aleaga doud funii
de ocind ale acestuia de funia Cotimbocilor, anume Ivan, Cristian si
Popa 33,

Mai verosimild pare insd presupunerea cd lovan ar putea sad fie
acel Ivan al lui Darciul, care figureaza printre martorii pricinei de
vinzare-cumpdrare a doud pravalii din Bucuresti. La 5 iulie 1578 ju-
dele orasului si cei 12 pirgari confirma faptul cd jupanul Preda pa-
harnic a cumparat doud pravalii de la Radul, fiul lui Stoian cel Ba-
trin «cu stirea tuturor megiesilor si din jos si din sus si dinaintea a
oameni buni si batrini si dinaintea preotilor». Printre martori, ala-
turi de popa Bratu cel Batrin, popa Voico, popa Costandin, popa Bra-
tul fiul lui Dobreanul, popa Tudor, Matei diaconul si altii, depune
madrturie si Iovan al lui «Darciul» 34, La 28 noiembrie 1580, acelasi Preda
paharnic a cumpdarat in Bucuresti de la Radul fiul lui Stoian, o casa
cu grddind si cu locul oricit se va alege imprejurul casei.. dar cu
«ulita pentru cd aceasta ulitd este a casei»n. Cumpdrarea s-a facut «cu
stirea tuturor megiesilor din sus si din jos 'si inaintea preotilor si
inaintea oamenilor buni si a ordsenilor batrini, printre martori fiind,
aldturi de popa Bratul cel Batrin, popa Voico, popa Matei si Iovan al
lui Darciul» %5, Tot el apare si printre martorii «preoti si oameni buni
si batrini» din Bucuresti care sint de fata la cumpararea unei pravalii
de cdtre Gheorghe Lamina de la Gaspar Magea la data de 4 februarie
1590 %6. Tinind seama de faptul cd Mindstirea Plumbuita avea pravadlii
grddini si vii, s-ar putea ca tocmai acest Iovan al lui Darciul sd fi fost
ucenicul lui Lavrentie. In mod sigur nu putem insd afirma identitatea
dintre acestia doi. Poate cercetdrile viitoare vor lamuri si aceastd in-
teresanta problema.

In rezumat, in lumina informatiilor infatisate mai sus, nu se mai
poate susfine cd prima tipografie din Bucuresti a fost infiin{atd prin
truda si stradania mitropolitului Varlaam al Ungrovlahiei in anul 1678,
cind de sub teascurile ei a apdrut lucrarea intitulatd Cheia infelesului,
— tilmdcirea roméneasca a operei lui Ioanichie Galeatovschi, apdruta
la Lwow In limba rusd cu citiva ani mai inainte. , .

Tiparul bucurestean este cu mult mai vechi. Inceputul sdu se
poate fixa in anul 1573, cind ieromonahul Lavrentie, atunci poate nu-

33. Documente privind Istoria Romdniei. Veacul XV. B. Tara Romdéneascd, vol. IV (1571—
1580), Bucuresti, 1952, p, 392. 34, Ibidem, p. 324. 35. Ibidem, p. 493.

36. Documente privind istoria Romdniei. Veacul XVI. B, Tara Romdneascd, vol. V, (1581—
1590), Bucuresti, 1952, p. 431.
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mai ierodiacon — dimpreund cu ucenicul sdu Iovan a inceput, in Mi-
nastirea Plumbuita de pe riul Colentina, sd lucreze matritele si patri-
tele pentru infiintarea unei tiparnite. La aceastd migdloasda muncd au
trudit zece ani. La capatul acesteia si-au instalat tiparnita in Mindas-
tirea Plumbuita de lingd Bucuresti, cu hramul Nasterea SfintuluiIoan
Botezdtorului sau cum se spune in ‘epilogul uneia din cdrti, numai:
«Sf. prooroc inainte mergator si botezdtor Ioan». Conducdtor al tipo-
grafiei a fost ierom. Lavrentie, care nu este identic cu diacul Lorin,
si el tipograf romdn din Transilvania, tot cam din acelasi timp.

Din cit se cunoaste acum, ieromonahul Lavrentie a tiparit la
Plumbuita trei céarti : un Tetraevanghel slavon in doua editii si o Psaliire.

Din aceste carti se cunosc 11 exemplare, rdaspindite prin unele
biblioteci din Cluj-Napoca, Bucuresti, Leningrad, Moscova, Sofia,
Svestov si Plovdiv. Doud din exemplarele Tetraevanghelului slavon,
cel din Svestov si cel din Leningrad, pdstreaza epilogul sadu, cel dintii
pagina cu inceputul, cel de al doilea pe cea cu sfirsitul, cédci epilogul
a fost imprimat pe doud din filele cartii. In acest epilog se aratd : locul
de functionare al tipografiei, care a fost, repetdam, Mindstirea Plumbuita
din Bucuresti, numele mesterilor tipografi: ieromonahul Lavrentie si
ucenicul sdu Ilovan ; numele voievodului sub care s-a inceput lucrul:
Alexandru voievod ; numele mitropolitului tarii: Eftimie; timpul cit
cei doi mesteri au trudit la facerea formelor matritelor pentru tipar:
10 ani si, in sfirsit, data aparitiei : anul 1582. Aceasta tipariturd a iero-
monahului Lavrentie cuprinde cele patru evanghelii, asezate in ordinea
canonicd din Noul Testament, adica : Matei, Marcu, Luca, Ioan. Cuprinsul
lor este impdrtit in zaceale si la inceputul fiecdruia se afld cite o pre-
doslovie si cite o gravurd, dintre care doud au sdpat, in cite un cerc,
numele ieromonahului Lavrentie. Zacealele incep cu literda mai mare
ornata.

Doud din exemplarele Tetraevanghelului ieromonahului Lavrentie,
cele de la Moscova si Plovdiv, au insemnate deosebiri de culegere
fatda de celelalte exemplare, lucru ce a fdacut pe specialisti sa afirme
cd ieromonahul Lavrentie a scos, din aceastd carte, doud edifii. Cum
niciunul din aceste doud exemplare deosebite, in ceea ce priveste cu-
legerea, nu a pdstrat si epilogul sau vreo altd indicatie privitoare la
anul de aparitie, se socoteste ca acest fapt a putut avea loc in jurul
anului 1582, insd dupda aparifia exemplarelor din acest an: Deci exem-
plarele deosebite de la Moscova si Plovdiv ar fi editia a 2-a Tetra-
evanghelului slavon al ieromonahului Lavrentie.

Din cealaltd carte imprimatd de ieromonahul Lavrentie, Psultirea,
se cunoaste doar un fragment si el se pastreazd in Biblioteca natio-
nalad din Sofia.

Cercetédrile atente facute in legdturd cu aceste doud, respectiv,
trei cdrti dau la iveald o noud figurd de tipograf si carturar truditor
in ogorul vechii culturi roménesti din secolul al XVI-lea. A fost pro-
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babil romén si desigur a fost viefuitor al mindstirii Plumbuita din
Bucuresti. De acum el trebuie socotit primul tipograf bucurestean cu-
noscut pind la aceastd datd, care in truda sa s-a bucurat de sprijinul
voievodului Alexandru Mircea si de bund seamd indemnul si bine-
cuvintarea mitropolitului Eftimie al Ungrovlahiei. Munca de infiinfare
a unei noi tipografii a durat, spune el, zece ani. Se pare cd mai ina-
inte de a pdsi la aceasta, el a fost trimis, prin anul 1573 la Brasov
sd cumpere o tiparnitd, fiind atunci doar ierodiacon-diacon. Douad stiri
inserate in Socotelile Brasovului aratd cd la 11 iunie si 12 decembrie
1573 in acest oras venise de peste munti «un popd» (la 11 iunie) si
«diaconul vlddicdi tiparnicul» (la 12 decembrie) sa achizifioneze o ti-
parnifd. Misiunea n-a avut succes si atunci el, in mindstirea sa, s-a
apucat sd facd forme si matrite pentru tipografie. A lucrat la acestea
zece ani — 1573—1582 — reusind sd facd tipografie, aici in aceastd
mindstire. De sub teascurile ei a dat la lumind 3 cdrti: un Tetraevan-
ghel in limba slavond in doud editii, si o Psaltire slavond. Nu se stie
cum si-a incheiat viata. A avut un ucenic Iovan, cu care a trudit la
facerea tiparnitei si la imprimarea cartilor. Nu se stie cine a fost. Se
pare cd n-a fost monah. S-ar putea identifica cu un Ivan din familia
Cotimbocilor sau mai de grabd cu un Iovan al lui Darciul, intilniti
prin documente de prin anii 1578—1590. Identitatea nu poate fi insd
sustinutd cu certitudine, céci lipsesc alte probe. Poate descoperiri vi-
itoare vor ardta si cine a fost acest al doilea truditor din tiparnita
bucuresteand dinj, secolul al XVI-lea.




Prof. Const. C. Pavel : ' .

CONDITIILE MORALE ALE PKCII iN CONCEP]‘IA CREST!NX

Fiind bunul cel mai pre’;ios\pentru toti si depinzind de un com-
plex de factori, dintre care unii in permanentd schimbare, pacea tre-
‘buie s& constituie — si, de fapt, chlar cons‘utme — 0 preocupare maJora
si permanenta a omenirii,

Privitd in functie de conditiile externe in continua fluctuatie, pa-
cea in sensul ei plenar nu poate fi stabilitd odatd pentru totdeauna
ca o stare definitiva, ci ea se cere creata necontemt ca un echilibru
necesar al vielii sociale in neincetata miscare.
~ Ceea ce asigurd pacii o slu;zre devotata si permanenta sint vir-
tutile morale care trebuie sd-i stea la temelie. De aceea, fdrd a ne-
glija conditiile externe ale padcii, trebuie sa ddm precddere condi-
tiilor ei interne sau morale.

Dar aceste doua feluri de conditii 1mphca realitati complexe, care
necesita studii aprofundate si care, din pricina caracterului dinamic
si evolutiv al vietii sociale, nu pot fi niciodata socotite ca incheiate.

Incercarea de fatd se ocupd cu unele aspecte esentiale ale pécii,
privind sensul crestin al notiunii de pace si modul in care crestinis-
mul concepe educatia pentru realizarea pdcii.

Determinarea continutului si a sferei notiunii de pace este pri-
mordiald si strict necesard pentru elucidarea problemelor privitoare
la pace. Mai necesard incd ni se pare. intregirea parerilor care concep
pacea in functie de o virtute sau alta, printr-o viziune integrala st
unitard, care o prezintd realist ca fiind roada unei strdduinte ce tre-

buie sd respecte o anumitd ordine a virtufilor si ca rezultat al tutu-

ror virtutilor.

Notiunea de pace inseamnd, in general, o stare normald, pozitivd,

sdndtoasd in relatia cu alte persoane si cu sine insusi. Este «starea
de liniste netulburatd intre persoane (pacea sociald) sau dinlduntrul
eu-lui individual propriu» (pacea personald sau launtrica?!, precum si
dintre colectivitdtile umane.

Dupa conceptia noastrd cresting, acest 1nte1eis general al concep-
tului de pace cuprinde : pacea cu Dumnezeu, pacea cu sine (pacea la-
uniricd sau personald), pacea cu semenii (pacea interpersonald) sipa-
cea intre colectivitdtile umane (pacea internationala). ‘

Trebuie precizat ca pacea, ca toate cele omenesti, poate exista
la diferite niveluri. Astfel, mai intii, existd o pace care constd din

1. P. C. Curran, Peace, in «New Catholic Encyclopedia», vol. XI, col. 37.
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absenta unor piedici sau frine, in existenta si activitatea unei per-
soane. sau a unei societd}i. Superioard acesteia este pacea rezultatd
nu numai din inexistenta obstacolelor, dar si din posedarea conditii-
lor pozitive, favorabile vietii si progresului, pacea unitd cu cola-
borarea.

Notiunea de pace ca armistitiu reprezmta pacea la nlvelul cel mai
de jos, o pace vremelnicd, nesigurd, adesea numai ca un repaus si
pregatire pentru continuarea rdazboiului in conditii si mai distrugétoare.
Este pacea echivalentd cu razboiul rece. Armistitiul este totusi, desigur
preferabil razboiului, mai ales cind ofera prilejul pentru tratative de
pace. V
Pacea impusa de mvingétor celor invinsi, in genul faimoasei
pax romana, nu prezintd nici ea conditiile unei pdci temeinice si trai-
nice. Vae victis este din nefericire o permanenta realitate, pentru c&
biruitorii impun de obicei invinsilor conditii inrobitoare, care, cu vre-
mea, devenind intolerabile, rdbufnesc in acte rdzboinice de legitima
apdrare. De aceeaq, in cazul acesta, mvmgatorul trebuie sd ducd o po-
liticd de pacificare, care sa vindece ranile, si repare striciciunile ma-
teriale, sd stingd ura, resentimentele, sd acorde drepturile fundamen-

tale celor invinsi spre a pasi spre colaborare si imprietenire.

‘ ‘Dupd invatatura cresting, -pacea cu Dumnezeu este temelia si iz-
vorul pacii sub toate aspectele. Pacea dintre om si Dumnezeu din pa-
_ radis se rasfringe in pacea lduntricd si pacea cu cele inconjurdtoare
(Gen. I, 31; II, 8, 19, 24). Dupa cdderea in pacat, pacea cu Dumnezeu
nu se poate obtine decit prin mintuirea obiectiva adusa de Mintuito-
rul prin intruparea, jertfa si invierea Sa din nemdrginita iubire de oa-
meni: «Avem pacea cu Dumnezeu, prin Domnul nostru Iisus Hristos»
(Col. 1, 20, 21, 22 ; Efes. 1I, 16) ; Hristos ne daruieste pacea (Ioan XIV,
27). Mintuirea se insuseste subiectiv de fiecare prin har si prin iu-
birea fata de Dumnezeu. Iubirea se concretizeazd prin implinirea po-
runcilor Lui. De aceea cel impdcat cu Dumnezeu este impdcat si cw
sine si cu semenii (Col. I, 20 ; Luca II, 14).

Asezatd pe o astfel de temehe, pacea este desdvirsita. Astfel, pa-
_cea cu sine, sau pacea launtricd izvordaste din virtutea iubirii care
uneste toate tendintele, poftele si dorintele noastre intr-un efort sta-
tornic de iubire spre punctul ultim, spre Dumnezeu-Binele Suprem.
Prin aceasta, inceteaza razboiul lduntric intre legea cdarnii si legea
Duhului — cum spune Sfintul Grigorie de Nisa? De precizat cd numai
 binele este un principiu unificator. «<Un om fotal rdu, dacd aceasta ar fi
posibil, ar rdmine o victimd a conflictului dintre idorintele sale rele» 3.

In afard de pacea launtricd, perfectd, realizatd prin iubire, poate
fi realizatd si o pace mai modestd, printr-un control si infrinare, exer- -
citate de intelect si vointd, a impulsurilor irationale care rasar spon-
tan din pofte senzuale si care, dacéd ar fi lasate in voie, ar duce la pacat.

 Pacea launtricd aduce si pacea individului in relatia cu alti oa-
meni, cautind cel putin in unele moduri, a 1mp11n1 vointa aproapelui
~ ca si cind ar fi vointa sa proprie.

. 2. Despre Fericiri, Cuv. VII, P.G., XLIX, I, cf. St. Vasile cel Mare, Epist. 259, P.G., XXXII,
- 953, B 9. 3. P. C. Curran, art. cit., loc. cit.
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Pacea este, asa cum am spus, in mod direct, lucrarea forfei esen-
tial unificatoare a iubirii fatd de Dumnezeu, dar, in mod indirect, ea
este si lucrarea dreptdtii (Isaia XXXII, 17; IX, 3—7; Ieremia XXIII,
56), Intrucit dreptatea inlatura obstacolele din calea pd&cii, cum  este
spre pildd, conflictul posibil al vointelor, privitor la drepturile ce tre-
buie cedate altuia '

In ce priveste pacea interpersonald, pacea cu semenii, aceasta
comportd unele aspecte diferite in functie de modul si gradul relatiei
noastre cu semenii nostri. In mod obisnuit, cind vorbim de pace ne
referim la cei cu care nu ne intelegem, socotind cd simpla apropiere
de noi, prin rudenie, prin spatiu, convietuire, conlucrare sau altceva,
ar fi suficientda pentru a naste relatii pasnice. Dar, in realitate, lipsa
pdcii se simte adesea mai acut intre cei apropiati, cu care ne aflam
intr-un contact mai frecvent si, prin aceasta, avem mai multe prile-
juri de conflict. E nevoie, deci, sa ne straduim a realiza mai intli pa-:
cea cu padrintii nostri, cu copiii nostri, cu sotul, cu fratii si apoi cu
tovardsii de muncd, cu vecinii, cu consatenii, cu concetdtenii, cu co-
nationalitdtile, cu compatriofii, cu strdinii. Existda o pace cu cel de
aproape, cu cel de departe, cu prietenul, cu dusmanul. Fiecare din
aceste relatii isi are un fel propriu care cere si unele metode simij-
loace proprii pentru realizarea pdcii si colabordrii, care depind de
virtutea intelepciunii. ;

Exista apoi diferite trepte ale pacii. Poate exista, de exemplu, o
pace rezultata din evitarea contactului cu aproapele, redusa la indi-
ferentd si nepdsare. Chiar pacea intre rude si vecini se poate limita
la schimburi de salut, la ajutoare in cazuri extreme, la imprumut etc.
Pacea restabilitd de organele juridice dupd un conflict nu-i decit ra-
reori si o impdcare reald. Superioara tuturor acestor genuri de pace
este pacea la nivelul prieteniei si al fratietdfii. Este pacea prin exce-
lentd crestind, care pune la baza ei iubirea si care este unita cu co-
laborarea frateasca. )

in ce priveste pacea internationald, pacea intre popoare si stlate,
aceasta este, fdara indoiald, obiectivul cel mai important al tuturor as-
piratiilor si straduintelor omenesti, deoarece rdazboiul constituie o pri-
<ind si sursd de imense nenorociri si de grele pdcate.

In vederea realizdrii pacii internationale, preocupdrile moralisti-
jor crestini s-au concentrat asupra educatiei morale personale, soco-
tind cd moralizarea indivizilor constituie baza cea mai sigurd a mo-
ralizdrii statelor.

Din fericire, in vremea noastrd, s-a inceput o lucrare mai susfi-
nutd pentru educatie morald internationald, in spiritul principiilor
morale universal valabile. Este, desigur, necesard in primul rind, edu-
catia morald individuald, dar la aceasta trebuie addugatd neapdrat si
educatia morald a statelor prin reprezentantii lor politici, prin intoc-
mirea unor legiuri destinate educaérii tineretului in acest spirit, prin-
tr-o frateasca convietuire cu nationalitdtile conlocuitoare prin ecume-
nism local etc. — asa cum s-a realizat in fara noastra in timpul ac-
tualei orinduiri sociale si de stat.

4. Ibidem.
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Nu trebuie, apoi, sd8 nesocotim faptul cd existd structuri sociale
imorale sau imperfecte, care trebuie schimbate pentru a corespunde
din ce in ce mai bine normelor morale. Cu alte cuvinte, trebuie mo-
ralizatd si societatea, aldaturi de individ.

Voi starui mai departe asupra unui aspect esential in conceptia
crestind despre pace, care priveste educatia moralda pentru pace.

Pacea a fost si este incd privitd si conceputda ca un obiectiv ma-
jor al omenirii, dar oarecum independent, fard a se avea in vedere
suficient si temeiurile si conditiile pdcii. Pacea e privita de cdtre noi
mai mult ca rezultat al echilibrului de forte, de interese politice si
economice etc. Pentru ca pacea sa fie temeinicad si trainica trebuie ur-
madritd Impreund cu toate obiectivele cu care std in strinsd legdtura
si care o conditioneaza si cu deosebire trebuie asezatd pe temelia tu-
turor virtutilor. S

E adevdrat ca s-a amintit in diferite studii si articole, cu deose-
bire, de virtutile iubirii si dreptatii ca si de alte virtuti, dar nu s-au
prezentat acestea in ansamblul lor si in ordinea in care Mintuitorul
ne invata sa le cultivam.

Fdara indoiald cd viata crestind este o unitate organicd. O impdr-
fim in virtufi si pdcate numai spre a fi mai bine cunoscutd si trdita.
In realitate, toate virtutile sint legate, intrepatrunzindu-se, sprijinin-
.du-se, Intregindu-se reciproc, prelungindu-se una intr-alta, asa Iincit
viata morald se constituie ca un intreg organic si unitar.

In aceastd perspectivd integralistd trebuie intelese cuvintele:
«Cine pdzeste toatd legea si greseste intr-o singurd poruncd se face
vinovat de toate» (Iacob II, 10). Intr-adevar, o singurd abatere de la
legea morald aratd o deficientd constitutionald a viefii morale cres-
tine. Un singur pdcat greu compromite toatd viaia morald a faptasu-
lui. Dacd a comis cineva o omucidere, nu mai pretuiesc nimic toate
faptele bune pe care le-a facut: nici rugdciunea, nici postul, nici mi-
lostenia... Cu o astfel de crimd s-a anulat valoarea tuturor celorlalte
virtuti. Dealtfel, pacatul omuciderii, savirsit, nu este o faptd izolata, ci
rezultatul unor pacate. ! ‘

Pentru asigurarea unitdtii vietii morale si pentru simplificare,
Mintuitorul a sintetizat toate poruncile in iubirea fatd de Dumnezeu
:si fatd de aproapele. Dar prin aceasta El n-a exclus celelalte porunci,
ci le-a cuprins in iubire, care le conditioneazd si le incununeaza.

Astfel, iubirea este descrisa de Sfintul Apostol Pavel ca virtutea
ce exclude toate pacatele si cuprinde toate virtutile: «Dragostea inde-
lung rabdd; dragostea este binevoitoare, dragostea nu pizmuieste, nu
'se laudd, nu se trufeste. Dragostea nu se laudd cu necuviin{d, nu cau-
ta ale sale, nu.se aprinde de minie, nu gindeste rdul. Nu se bucura
de nedreptate, ci se bucurd de adevar. Toate le suferd, toate le crede,
toate le nddajduieste, toate le rabda» (I Cor. XIII, 4—7).

Aceleasi precizeaza cd iubirea nu desfiinteaza legea, ci o impli-

neste. «Cel care iubeste pe aproapele a implinit legea». Pentru ca

{poruncile) : Sa nu sdvirsesti adulter ; sd nu ucizi; sd nu furi; sd nu
mdrturisesti strimb ; sd nu poftesti... si orice altd poruncd ar mai fi, se
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‘cuprind in acest cuvint: Sa iubesti pe aproape tdu ca pe tine insufi.
Iubirea nu face rdu aproapelui; iubirea este deci implinirea legii»
(Rom. XIII, 8—10). Ca iubirea nu se limiteazd de a nu face rdu aproa-
pelui, ci si de a-i face numai bine, a precizat-o Sfintul Apostol Pavel
in cuvintele de mai sus, scoase din intiia sa epistold cdatre Corinteni,
cap. XIII; Deci, «iubirea nu este un filtrat scos prin tescuire din po-
runci — cum remarcd un teolog — ci ramine in strugurii poruncilor
ca un suc al lor»?®

Faptul ca in Noul Testament nu se afld o definitie proprie a iu-
birii, inseamnd cd aceasta se defineste chiar in porunci. «<De M4 iu-
biti péaziti poruncile Mele», spune Mintuitorul (Ioan XIV, 15). Iubirea
lui Dumnezeu constd in implinirea poruncilor Lui (I Ioan V, 3).

Iubirea ar insemna, deci, numai acea totald ddruire lui Dumnezeu
si semenilor, realizatd in forul intern, pe care poruncile o concreti-
zeazd, realizind-o si in afara.

Din aceste citeva consideratii rezultd cd nu este deajuns sd se
afirme ca pacea are la bazd iubirea, ci e nevoie sd se precizeze ca
iubirea nu numai cd nu inldturd celelalte virtuti, dar chiar le implica
si le exprimd si, in consecintd, pentru realizarea pdcii trebuie culti-
vate toate virtutile.

Ceea ce socotim, apoi, foarte important este a preciza cd, dupé
invatdtura crestind, existd o anumitd ordine care trebuie respectata
in cultivarea virtutilor. Aceasta ordine se afld expusd cu multd cla-
ritate in Fericiri. Faptul cd fericirea facatorilor de pace este a 7-a isi
are un sens Si o explicatie, cdci ordinea in care Mintuitorul a rostit
fericirile nu-i fara rost.

Ea corespunde etapelor succesive pe care le parcurge, in mod fi-
resc si logic, un crestin spre a ajunge la desdvirsirea vietii sale
morale.

Aici nu se incepe cu pacea, desi pacea este foarte importantd, si
nici mdcar cu iubirea, care este virtutea crestind fundamentald, ci cu
smerenie, care, desi pare o virtute de micd importantd, totusi consti-
tuie conditie principalda — pe lingd harul divin — de care depinde
inceputul vietii morale. «Sdrdcia cu duhul» este smerenia fatd de
Dumnezeu si de semeni, fard care nu-i posibild nici pacea cu Dum-
nezeu nici pacea cu semenii.

Stim c& opusul smereniei — mindria este cauza principala a mul-
tor neintelegeri. Insusindu-ne smerenia, devenim capabili de a ne re-
cunoaste vinovatia pentru pacatele savirsite. Constiinta vinovatiei ne
duce la pdrerea de rdu, la cdintd si pocainta.

Fericirea a II-a: «Fericiti cei ce pling, ca aceia se vor mingiia»
se refera la pocdinid care cuprinde: constiinta vinovétiei, regretarea
pdacatelor si hotdrirea de a nu le mai sdvirsi. Cel care a ajuns in
aceastd stare nu este nici intr-un fel inclinat spre rdzboi, care este un
cumul de pdcate grave, ci este dispus spre pace.

5. Pohlmann (Dr. Horst G.), Ethik zwischen Tradition und Situation, in «Neue Zeitschrift
flir Systematische Theologie und Religions Philiosophie» 12 B, 1970, p. 132.
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Un pas mai departe, pe calea desdvirsirii morale este cultivarea
51 aplicarea blindetei: «Fericifi cei blinzi cd aceia vor mosteni pa-
mintul». Fericirea a IlI-a ne aratd rolul important al acestei virtutiin
Qrganizarea pasnicd a vietii pamintesti. Stim cd minia este cauza prin-
cipald si permanentd a rdzboiului, fiind si una din trasaturile lui ca-
racteristice, dupa cum blindetea este esenta pécii.

Blindetea realizeazd pdstrarea linistei si a stdpinirii de sine in fata
atacurilor, insultelor, impotrivirilor etc. venite din partea semenilor,
_ oprirea reactiilor firesti si adoptarea unei atitudini linistite, binevoi-
toare, iertdtoare. La temelia blindetii, crestinul trebuie s& aseze iu-
birea pe care este dator s-o aibda si fatda de vrdajmas in cuvinte, atitu-
 dini si fapte. Un om blind este, prin excelentd, un om al pdacii. Dim-
potrivd, minia, dorinta de razbunare este una din pricinile obisnuite
51 esenta psihologicd a rdzboiului. Dupd insusirea blindetii, care pare
sd aibe numai un rol pasiv si oarecum defensiv, crestinul trebuie sa
treaca la strdduinta de a realiza si in afard binele, pe care il poseda
~acum in sufletul siu. Blindetea il opreste de a face rdul si-1 prega-
teste de a suporta rdul venit de la altii, ferindu-i in acelasi timp si pe
acestia de a savirsi raul.

Aceasta marcheaza un inceput de colaborare cu aproapele care
se va accentua in fericirile urmdtoare, care privesc realizarea drep-
tatii, milosteniei si pdcii.

Astfel, daci fericirea a IlI-a cere si ne ferim a face rdul, ferici-
rea a IV-a ne cere sa ne straduim a face binele. Setea si foamea
dupd dreptate inseamnd stimulente puternice pentru realizarea drep-
~ tdfii. Vechiul dicton si vis pacem para bellum trebuie inlocuit cu un
altul nou : si vis pacem para justitiam.

Asa cum vom vedea, 1nsa 1ndata acest punct de Vedere se cere
uneori depasit.

‘ Identificind pacea cu ordinea, Fericitul Augustin intemeiazd pa-
cea pe dreptate ®. «Nu putem numi pace pe aceea care nu este 1mpo—
dobitd cu dreptate» zice Isidor Pelusiotul 7.

Intr-adevdr, pacea nu poate fi cldditd pe nedreptate. Cei nedrep-
tatiti nu pot suferi la infinit aceastd situafie si vor reactiona. Reali- ;
zarea dreptdtii este o conditie principala a pécii.

Parabola cu plata egald a lucrdatorilor chemati mai tirziu la lucru
ca si a celor veniti de dimineatd ne aratd cd nu in tote cazurile apli-
carea dreptatii este suficientd, fiind necesard intregirea ei prin iubire.

Asadar, va trebui sd intregim si dictonul astfel si vis pacem, para
justitiam et caritatem. ;

Dar actele de milostenie, ca si toate v1rtut11e enumerate ;: smere-
nie, pocdinta, blindetea, dreptatea, nu sint desavirsite dacd nu izvo-
rasc dintr-o inimd curatd, adicd din iubire. Dacd, de exemplu, ajutdm
pe cineva din interes personal sau cu alt scop egmst (ex. neocolo-
nialismul), cel ajutat nu foloseste cit pierde, iar noi n-am procedat
crestineste. Sfintul qustol Pavel spune clar acest lucru .prﬂm cuvin-

6. De civ. Dei, XIX, XII, P.L., XLI, 640. 7. Epist. CCXLVI, P.G., LXXVIII, 924.
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tele : «Chiar dacd mi-as impérti toatd averea pentru hrana sdracilor,
chiar dacd mi-as da trupul sa fie ars, si n-as avea dragoste, nu—m1.
foloseste la nimic» (I Cor. XIII, 3).

Fericirea a VI-a «Fericiti cei curatl cu inima cd aceia vor vedeaw
pe Dumnezeu» (Matei V, 8) vizeazd perfeciiunea morald a forului in-
tern : intentia, dorinta, gindul, care toate trebuie sa fie purlflcate si
dominate de iubire. ‘

In acest stadiu avansat de moralitate, crestinul este capabil sa
intreprinda lucrarea pdcii, putind deveni fdcdtor de pace. «Fericiti
facatorii de pace ca aceia fii lui Dumnezeu se vor chema» (Matei V,
9). Dar, desi este conditionatd riguros de insusirea si aplicarea virtu-
filor amintite, instaurarea pdcii nu decurge in mod necesar din aces-
tea, ci are nevoie si de o activitate proprie, de o straduinia speci-
fica. Aceasta, pentru cd pacificarea se face intre oameni care nu po-
seda virtutile de mai sus sau nu pe toate si in acelasi grad. Altfel,
pacea ar urma firesc si de la sine. Mintuitorul ne cere sd ne impa-
cdm degrabd cu fratii nostri inainte de a aduce darul nostru la altar
(Matel V, 24) si pentru a evita actionarea in judecatd si inchisoare,
in cazul cind sintem noi vmovatl (vers. 25). In altd parte, se cere
lepddarea de sine, renuniare in vederea evitdrii conflictelor primej-
dioase pentru amindoi: «Nu va impotriviti celui ce vd face rau. Ci
oricine te loveste pe obrazul drept, intoarce-i si celdlalt. Oricine vrea
sd se judece cu tine si sd-ti ia camasa, lasd-i si haina... Iubiti pe
vrdjmasii vostri, binecuvintati pe cei ce va blesteamd, faceti bine ce-
lor ce vd urdsc si rugati-va pentru cei ce vd asupresc si vd prigo-
nesc... Deci voi fiti desavirsiti, dupd cum si Tatdl vostru cel ceresc
este desdvirsit» (Matei V, 39, 40, 44, 48). Procedind astfel, pdcatul se
localizeaza si chiar se desfiinteazd, nefiind alimentat si afitat de opo-

_zitia noastrd. Prin iubirea vrdjmasilor se opreste mai intli extinderea
si agravarea pacatului si se poate ajunge apoi chiar la disparitia lulr
iubirea fiind antidotul eficient contra urii.

Dar Mintuitorul admite si alte procedee, care se aplicd tot m
duhul iubirii crestine, in functie de gravitatea pdcatului si de impre-
jurdri. Astfel, El spune: «De-ti va gresi fratele tau, mergi, mustra-i
pe el, intre tine si el singur. Daca te va asculta, ai cistigat pe fratele
tdu. Iar de nu te va asculta, ia cu tine incd unul sau doi, ca din gura
a doi sau trei sa se statorniceasca tot cuvintul. Si de nu vrea sa as-
culte de ei, spune-l Bisericii; si dacd nu vrea sa asculte nici de Bi-
sericd, sd fie pentru tine ca un pagin si ca un vames» (Matei VIII, 15—17).
Aceasta este procedura indicata pentru crestini in cazul litigiilor dinfre ei.

Sanctiunile negative nu sint excluse din aceastd procedurd, care,
dealtfel, sint cerute, uneori, chiar in numele iubirii crestine. Astfel,
este firesc, ca, in cazuri alarmante sd se recurgd mai intii la inter-
ventii personale, asociind apoi persoane inrudite, apropiate sau in-
fluente, apelind in extremis la Bisericd si la organele statului, care
aplicd sanctiuni. .
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In cazul litigiilor internajionale se vor utiliza procedeele uzitate i
in dreptul international in vigoare : tratative directe, medierile unei ;
terte puteri, interventia O.N.U. si a organismelor sale specializate etc.
urmeazd aceeasi ordine ca mai sus. Experienta ne-a aratat ci pe aceste
cdi s-au putut aplana multe conflicte, care puteau declansa acte raz-
boinice. '

Dar dacd morala crestind apreciazid toate aceste mijloace, isi da
totusi seama cd ele singure nu pot si asigure o pace temeinicd si
trainicd, care nu poate sd se realizeze decit printr-o aleasa educatie
morald.

Fdra indoiald, cd educarea tuturor oamenilor in acest fel va cere
multd vreme. Dar va fi deajuns ca ea si fie insusitd de o mare parte
care va reusi sd convingd si pe ceilalti si, la rigoare, sd impuna
pacea. ‘

Asa cum am aratat, aceasts educatfie este conceputd de cresti-
nism intr-o manierd proprie. Astfel, in fericiri, fiecare virtute detine
un anumit loc pe scara desavirsirii. Nu se poate trece la o virtute fara
a-{i insusi virtutile care o preced, o pregdtesc si o conditioneazs. Sal-
turi nu sint posibile. Viata morald nu poate progresa decit in mod fi-
resc si in etapele indicate, care trebuie strabatute fiecare la rindul,
locul si timpul sdu. Harul Sfintului Duh, care incepe, insoteste si de-
sdvirseste viata morald a crestinului, urmeazad aceeasi cale, in etape
progresive, incepind cu taina Botezului, continuind cu taina Mirun-
gerii si culminind cu taina Sfintei Euharistii.

O educatie morald, in care sd se cultive toate virtutile in ordi-
nea ardtata de Mintuitorul, asigurd o ‘pace temeinicd si trainicid si o
colaborare frateascd.

O astfel de educatie morald este, fdra-ndoiald, o lucrare anevo-
ioasd si de lungd duratd, dar intrucit este strict necesard, trebuie s&
constituie o preocupare primordiald si permanentd a fieciruia si a
tuturor factorilor de raspundere ai societatii. Fireste cd nu este de
asteptat ca toti oamenii sd-si insuseascd dintr-odatd virtutile care
conditioneazd pacea si colaborarea ideald. Acest fapt nu trebuie insa
sd descurajeze. O muncd educativa stiruitoare va mari progresiv nu-
mdrul celor educati, care vor constitui o fortd determinanti in reali-
zarea pdcii si colaborarii. Vor exista totdeauna elemente refractare
oricdrei influente moralizatoare, dar trebuie ca acestea si constituie
numai o minoritate, care, dacd nu poate fi convinsi la pace, sa fie
constrinsa.
| Opera educativd in crestinism trebuie si vizeze permanent pacea
~ si colaborarea ideals, asezatd pe temelia virtutilor in ordinea indicats
de Mintuitorul, ca obiectiv suprem.
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LOGOSUL iN «<PROTREPTICUL» LUI CLEMENT ALEXANDRINULY

1. Mediul spiritual alexandrin in secolul II. — F&ara o cunoastere
sprealabild a vietii spirituale alexandrine din secolul II si inceputul
secolului III, ar fi extrem de dificil sa intelegem amploarea si subti-
litdtile gindirii si expunerilor teologice crestine ale lui Titus Flavius
Clemens, supranumit mai tirziu Alexandrinul, deoarece a trdit, a gin-
«dit si a creat o scoalda de teologle ortodoxd in acest mediu care si-a
imprimat spiritualitatea sa in el, l-a format, iar Clement a incercat
sd-1 transforme. O incercare si un curaj de proportii gigantice, ali-
mentate de geniul sdu personal si de entuziasmul infocat al adeva-
rului. Alexandria devenise, in cele cinci veacuri de existentd de la
‘intemeierea sa, cel mai strdalucit centru de culturd umand, in care se
‘incrucisau si se intrepdtrundeau curentele cele mai diverse de filo-

zofie, poezie, stiintd, literaturd, religie si inifiere In misterii pdgine.
‘Din centru economic si politic, prin poziiia sa de confluentd intre
“Orient si Occident, ajunsese un nucleu de viatd spirituald noud, ca-
Te-si avea originea in libertatea gindirii si a credintelor, in umanismul
nou elenistic, care vedea si concepea valoarea omului prin cuantu-
mul sdu de creatie de valori spirituale, ca si de valori materiale.
“Schimburile economice si de idei si conceptii erau in floare. Opulenta
materiald, elevatia si rafinamentul intelectual caracterizau societatea
‘alexandrind. Museion-ul, aceastd universitate alexandrind, intemeiats
in secolul II 1. Hr., atrdsese in juru-i celebritdfile spirituale ale tim-
pului, caci pind si faima Academiei platonice din Atena se diminua
‘in madsura cresterii celei din Alexandria. Lagizii opulenti si generosi
’incurajau stiinta, filozofia, artele, in special pe cele poetice; sculp-
tura, pma si diferitele religii, care se infruntau pe terenul gindirii.
Cei mai stralucifi reprezentanti ai acestora erau intrefinuti in aceastd
universitate, deschisa tuturor creatiilor liberale ale spiritului. Evident,
- nota dominantd o dadea cultura spirituald greacd, dar sub o opticd
noud. Mistica religioasa orientald inspira diferitele, curente de initiere
“in misterii addugind la fabulele politeismului grec practicile absurde
ale misteriilor pdgine, stimulind fanatismul care se alimenta din ig-
norantd, sau producmd dezorientare in rindul religiilor cu un conti-
‘nut mai rational, prin incercarea de a pune gindirea rationald in
slujba miturilor gnostice.

In acest pluralism filozofic, religios si mistic s-a nascut spiritul e-
clectic si sincretist, din nevoia de a distinge adevdarul de fabuld si valo-
irile de mistificari. In universitatea alexandrind, existau diferite scoli sub
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forma unor cenacluri sau a ceea ce am numi noi azi, institute. Pritanii
museionului, cameni de stiintd, poeti, filozofi, capetenii de secte religi-
oase etc. Isi expuneau variatele lor creatii, in aceste scoli-cenacluri.

Crestinismul alexandrin s-a dezvoltat in acest mediu spiritual uman,
de care a fost influentat, fard sd fie deformat. In atmosfera culturald a-
lexandring exista un puternic stimulent pentru cunoastere, pentru abor-
darea rationald a adevarului. Gustul alexandrin pentru stiintd si filozo-
fie s-a reflectat pind si in curentele religioase. Astfel, inca din secolul II,
Filon Iudeul intemeiazd o scoald de filozofie iudaicd, in care a incercat
sd ridice revelatia Vechiului Testament la rangul de filozofie, prin me-
toda alegorismului.

Istoria crestinismului alexandrin este prea pufin cunoscutd, pind in
a doua jumdtate a secolului II. Eusebiu de Cezareea ne informeazad ca
Sfintul Evanghelist Marcu, ucenicul si nepotul Sfintului Petru, a intemeiat
biserica din Alexandria si ne da o listd cu o succesiune neintrerupta de
unsprezece episcopi, pind la inceputul secolului III, fara alte amanunte
asupra vietii bisericesti crestine. Ortodoxia alexandriand insd dobindeste
un relief stralucitor si impresionant, in a doua jumditate a secolului II,
prin aparifia a doud genii crestine: Clement si Origen, care-si leaga
numele si activitatea teologicd de scoala cateheticd de aici, punind te-
meliile unei teologii sistematice de adincime si proportii nebdnuite, pind
atunci; o colosald eruptie teologicé, ale carei lumini persista pina acum.
Scoala catehetica crestind: din Alexandria a fost infiintatd de Bisericd,
spre a-i apdra unitatea Impotriva ereziilor gnostice, produse in prima
jumdtate a secolului II de filozofii gnostici crestini : Vasilide, Valentin
si Carpocrat, intre anii 120—140.

Acestia atraseserd multi crestini la pseudognoza lor crestina. Cel
dintii dascal al scolii catehetice a fost filozoful stoic, Panten, convertit
la crestinism, care poseda o solida culturd filozoficd si o profundd cre-
dintd, riguros verificata de Bisericd si fidel expusd de didascdl. Elortu-
rile scolii catehetice se concentrau intr-un dublu scop: a) sd apere
credinta de orice fel de erori si b) sd dea revelafiei si cultului biseri-
cesc o facturd teologica. Acestea erau intr-o perfectd armonie cu cerin-
tele mediului spiritual alexandrin, setos de cunoastere si bucurcs- de
sinteze filozofice, de care nu se puteau lepdda nici crestinii, dar mai
ales cei ce doreau sd cunoascd crestinismul, ca sa se converteasca.

Scoala cateheticd alexandrind constituie izvorul primordial al ma-
rilor sisteme teologice rasdritene, care se vor impune in timp intregii
Biserici crestine. In ea si-a fdcut ucenicia si urmasul lui Panten, Titus
Flavius Clemens, care reprezintd cele mai mari eforturi ale gindirii teo-
logice, in zorii ei, de a-si defini pozitia fa{d de celelalte curente de gin-
dire ale timpului, de a se detasa de ele si a se distinge printr-o struc-
turd noud, precum si prin a pune temelii precise si solide unei doctrine
cu germeni demni de maturizare, asteptata si binecuvintatd de Biserica.

2. Titus Flavius Clemens (Alexandrinul). — S-a nascut, in anul 150,
la Atena, din pdrinti pdagini. Aici studiazad si-si desdvirseste cultura sa
umanistd, in special filozoficd. Urmind moda timpului a filozofilor cdla-
tori, probabil dupa convertirea la crestinism, caldtoresti prin Grecia mare.

S.T. — 4
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Italia sudicd, Palestina, Siria si apoi in Egipt, unde si ramine la scoala ca-
tehetica a lui Panten, ca discipol, apoi colaborator ; peste un deceniu a-
jungind el insusi dascalul acestei scoli, pind la anul 203, cind Septimiu
Sever o inchide, iar Clement vine in Cezareea Capadociei, la episcopul
Alexandru, fostul sdu student, unde-si continud elaborarea sistemului
sdu filozofico-teologic. Aci Clement moare la anul 216.

In opera pe care a ldsat-o, Clement Alexandrinul se vadeste un eru-
dit. Este uimitoare bogatia cunostintelor sale din domeniul poeziei,
literaturii, filozofiei, al religiilor si cultelor mistagogice pdgine. Stia
aproape pe de rost poezia, filozofia greacd si mai ales Sfinta Scriptura.
Multe din creatiile poetice, literare si filozofice grecesti pierdute sau
distruse in dezastrul incendierii marii biblioteci din Alexandria au fost
reconstituite partial de istoricii literaturii profane grecesti, dupd scrie-
rile sale. Asa se explica interesul manifestat de filologi si pameni de
cultura pentru opera clementind. Din scrierile lui Clement si mai ales
ale lui Origen, care a si introdus in scoala catehetica din Alexandria
doud cicluri : ciclul profan si ciclul crestin cu exegeza si filozofia cres-
tind, se poate deduce ca scoala era frecventatd de au auditor select si
initiat in problemele culturii timpului. Aci s-au dezbdtut: probleme de
metafizica (Dumnezeu, Logosul si Sfinta Treime); probleme cosmogo-
nice (originea §i scopul lumii) ; problema antropologicd (crearea omului,
sufletul) ; problema morald (iubirea, libertatea spirituald, virtutea, desa-
virsirea morald, sociald si fericirea omului) ; apoi problema gnozei cres-
tine (raportul dintre credinta si rafiune).

Scoala catehetica alexandrinda a avut un rol determinant in elabo-
rarea teologiei sistematice ortodoxe si si-a continuat strdlucita ei acti-
vitate pind la sfirsitul secolului IV, cind a fost transferatd la Side, in
Pamfilia. In mare md&surd, gloria acestei scoli se datoreste si Iui Cle-
ment, care a reasimilat si fructificat gindirea filozoficd greaca in duhul
nou crestin, ca o sinteza a credintei si filozofiei, aruncind saminta unei
teologii sistematice si unei filozofii crestine. El este, cum remarca J. Ti-
xeront, «profund crestin si in chip hotarit filozof» 1. $i ca {ilozof crestin 2
si ca leolog ortodox se situeazd in rindul marilor precursori, deschi-
zdtori de drumuri. Pe drept, Maurice Croiset remarca : «Doctrina lui
Clement Alexandrinul deschide o epoca noud. Aceasta doctrind creste,
se intdareste, se precizeazd in secolul III, pe mdsurd ce Biserica se orga-
nizeazd si deschide scoli. In fata filozofiilor paginismului, se vede cum
se constituie o filozofie cresting, care opune invdtatura sa sistemelor fi-
lozofice renumite» 2. Alexandria cu scoala ei cateheticd reprezintd un
sol fertil pentru filozofia si teologia sistematicd crestind, ca si pentru
umanismul crestin. Clement a dobindit de la Platon pasiunea pentru Fiin-
ta absolutd, Binele in sine, iar de la Hristos dragostea pentru adevdrul
crestin mintuitor, deci dragostea pentru fdptura chipului lui Dumnezeu
si salvarea acestuia. In cap. XI, din Protreplic, descifram o miscdtoare
marturisire de credintd : «Pind acum, am rdtacit in cdutarea lui Dum-

1. J. Tixeront, Histoire des dogmes, vol. I, ed. X-a, Paris, J. Gabaida, 1921, p. 262.

2. A se vedea si studiul : Pr. prof. N. C. Buzescu, Premisele unei filozofii crestine la Cle-
ment Alexandrinul, in «Studii Teologice», X, (1958), nr. 3—4, p. 193—215.

3. Maurice Croiset, La civilisation hellénique, Collection Payot, Paris, 1926, p. 277—278,
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nezeu (drhavopny {ddy tob Oeob); dar pentru cd tu, Doamne, ma luminezi
si-1 gasesc pe Dumnezeu prin mijlocirea ta si-1 primesc pe Tatdl de la
tine (tov matépa... mapd cod); md fac impreund mostenitor cu tine, pentru
cd nu te-ai rusinat de fratele tdu» ¢ Lumina aceasta o primise de la
Logosul ceresc, Logosul mintuitor. Pentru a raspunde exigenfelor inte-
lectuale si religioase din vremea sa, potrivit structurii gindirii de epocad,
Clement Alexandrinul isi propune un indoit scop, in. scoala pe care
o conduce : a) Sd ridice credinta crestind de la stadiul de intuifie su-
biectiva si de rugdciune la cel de cunoastere si b) Sa transpund con-.
tinutul revelatiei intr-un sistem teologic. Sarcind colosald, in care rea-
lizarile pozitive se datoresc credintei sale inflacdrate, meditajiei Sfintei
Scriptluri si asimildrii ei poetico-filozofice, iar unele incertitudini sau
impreciziuni se explica prin eforturile de trecere de la un confinut de
cultura la altul nou, la idei si concepte crestine construite printr-o vointa
unicd, mai cuceritoare prin patetismul lor decit prin logica dialectica.

Clement a {rebuit sd ddrime credinfe gresite si sa construiasca o te-
ologie din datele Sfintei Scripturi, din invatatura si cultul Bisericii, din
predica prezbiteritor inaintasi, din traditia Bisercii si din elementele fun-
damentale ale filozofiei. Aceste multiple izvoare dumnezeiesti ca si cele
rationale se contopesc. Ideile se intrepdtrund, se unesc sau se despart
intr-o activitate vie si cuceritoare, iar lectorul este el insusi antrenat in
aceastd lucrare constructiva si complexd, cu valori si idei de limpezime
de izvor. Clement subordoneazd toate cdile care aduc la adevar uneia
singurd si sigurd : credintei religioase pe care o socoteste o cale ratio-
nald, datoritd Logosului divin. Acest Logos a condus, de la inceput,
omenirea, prin testamentul revelational iudaic si prin cel filozofic gre-
cesc, spre adevdrul divin. Ambele s-au intilnit in Hristos intrupat, in
Dumnezeul care s-a facut om. Clement ajunge la convingerea cd nu
ideea metafizicda de Dumnezeu poate sa fie operantd in viata credincio-
silor, ci numai Omul-Dumnezeu, cel care ne invatd prin viata Lui cum
sd trdim. Ideile, pentru el, nu sint abstractiuni, ci lucrari vitale, ideile
se intrupeazd in actiuni vizibile. Aceasta era noutatea crestinismului si
a teologiei sale. Teoria gindirii-ac{iune a fost insusitd de Sfintul Vasile
cel Mare, in scoala capadociand, ca o consecintd directa a prezentei lui
Clement acolo, cu un veac si jumaétate inaintea lui.

Dupéa Clement, credinta si rajiunea sint insusiri naturale ale sufle-
tului, prin care concepem binele, iar crédinciosul 1l vede, il contempla pe
Dumnezeu. Platonismul il invédtase cd gindirea este sediul sufletului cu
care il vedem pe Dumnezeu si aceasta i-al inlesnit intelegerea si dezvolta-
rea teoriei sale asupra Logosului crestin. Mai mult, Sfinta Scripturd i-a
descoperit o alta valoare, ignorata pind atunci in filozofie si in practica
sociald : omul. Inegalitdtile de culturd creaserda si inegalitafile sociale,
iar cultura devenise un apanaj exclusiv al claselor bogate. Academia din
Alexandria era rezervata numai lor. Poporul disparuse ca valoare pe
arenaj politicd, economicé si sociala.

4. Clément d’Alexandrie, Le Protreptique, introduction, traduction et notes de Claude
Monodésert, s.j., ed. II-a revizutd si méiritd cu textul grecese, Coll. «Sources chrétiennes», Ed.
du Cerf, Paris, 1961, XTI, 113, 4—5 ; p. 181—182.
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Scoala cateheticd alexandring, restaurind valoarea «divind a originii
noastre, ca faptura creatd direct de Dumnezeu, sustine cd noi tofi avem
dreptul la infelepciune si, implicit, la mintuire. Logosul a coborit pen-
tru mintuirea tuturor, nu numai a elitelor. Criteriul spiritual al valorilor
religioase era virututea morald a asemdandrii cu Dumnezeu, cu Hristos,
la indemina tuturor.

Pe aceastd viziune cresting isi construieste, teoretic, intreg sistemul
Clement Alexandrinul,

3. Opera sa. — Privitd sub aspectul sistemului, se infdtiseazd ca o
triologie, bine conceputd si logic inchegatd, alcdtuitd din: Protrepticul
(Protrepticos pros ellinas) sau Cuvint indrumator cdtre greci; Pedago-
gul si Stromate («Covoare» de comentarii stiintifice la adevarata filo-
zofie), (Migne, P.G., VIII—IX).

Afarad de aceste opere, pdstrate in intregime, Eusebiu de Cezareea
mai mentioneazd fragmente din Hypotipoze sau Schife — comentarii la
Vechiul si Noul Testament, apoi o omilie : Care bogat se va mintui ?,
citeva extrase din Theodot, gnostic alexandrin, care s-a refugiat la Roma
si Eclogele profetice, simple note pentru viitoare comentarii scriptu-
ristice. La acestea se adaugd doud cdrti pierdute despre Providentd si
una probabila despre Inviere. Ca simplu proiect : Despre principii, pe
care o va dezvolta mai tirziu Origen, Despre suflet si Despre Profetii.
Prin toate aceste lucrdri, Clement ni se infafiseazd ca apologet, filozof,
teolog, exeget, mistic si moralist. Pe lingd acestea, ne-a lasat, cum men-
tioneazd acelasi Eusebiu, un Canon bisericesc, in care arata canonul
sfintei Scripturi, impotriva iudaizantilor, extrem de important pentru
exegeza.

" Triologia.sa ne sugereazd existenta unui plan al autorului : Protrep-
ticul este un indemn plin de cdldurd la convertirea si la adevdrata cunoas-
tere religioasa. Pedagogul il. infd{iseazd pe lisus Hristos celor botezati
ca un adevadrat dascal care-i Invald pe crestini, ca un pedagog pe un
copil, care sint datoriile elementare ale vietii si comportamentul crestin.
In fine, Stromatele il inifiazd pe crestin, pe temeiul revelatiei din Sfinta
Scripturg, in-adevarata filozofie, care duce la cunoasterea lui Dumnezeu
si la unirea liberd cu el, prin iubirea reciproca. Impletind filozofia cu
revelatia, credinta cu ratiunea, Clement ne prezinta cel dintii mare sis-
tem de teologie ortodoxd, in care Hristos-Logosul, Biserica si Sfinta Tra-
ditie a apostolilor si pdrintilor formeazd o triadd unicd revelationald si
vesnic actuald, in care crestinul se lumineaza si se trasfigureaza.

4. Protrepticul . — Oricine citeste paginile vibrante ale acestei opere
este tinut intr-o inalta tensiune emotionald, pentru mai multe motive :

5. Khqpévros Erpopatews Ipotpemtinds mpos "EAdyvag, P. G., VIIL, Pentru studiul
de fatd am folosit editia bilingvd a lui Claude Mondésert, din colectia «Sources chré-
tiennes», precum si J. Tixeront, op.. cit., cap. VII, p. 281—296 ; G. Bardy, La vie spirituelle
d’aprés les Péres des trois premieres siécles, Paris, 1936, G. Bardy, Clément d’Alexandrie, coll.
«Les moralistes chrétiennes», J. Gabalda, Paris, 1926, H. Lietgmann, Histoire de l’Eglise) ancienne,
trad. A. Jundt, Paris, 1937, vol. II, p. 280—306 ; Pierre Batiffol, I’Eglise naissante et le catho-
licisme, Paris, Editions du Cerf, 1971, ed. II-a cf. Clément d’Alexandrie ; Eugéne de Faye, Cle-
ment d’Alexandrie, Etude sur les rapports du christianisme et de la philosophie grécque, au
II-e siecle ed. II ; Paris, 1906 ; Ph. E, Legrand, La poésie alexandrine, Coll. Payot, Paris, 1924.
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L)

a) emolia contactului cu cea dintii opers teologicd sistematicd, creafia
unui dascdl de geniu; b) sentimentul acut al prezentei sale si partici-
parea noastra totald la celebrele lui prelegeri in formd de colocvii stri-
lucitoare sau cu structurd dialogald, in maniers socraticd ; c) prelege-
rile au caracteristicile unor peisaje, in care didascalul ne reveleazi gin-
direa sa bogatd simfonicd multicolord, incdrcatd cu toate florile alese
din vasta gr&dind a spiritualitdtii umane, a acestei cugetdri nobile si
frumoase, care a incercat si descifreze adevdrul, frumosul si binele, in
folosul omului ; d) expunerile sale nu au o structurs logicd abstractd, cu
perioade greu de urmdrit sau de asimilat, ci sint mai mult o poezie in
prozd, o meditatie, o rugdciune, citeodatd un solilocviu in care cautd sa
sc lamureascd pe sine, apoi isi deschide larg aripile inal{indu-1 pe ascul-
tdator spre bolfile pure ale luminii adevarului ; e) ele sint confesiuni pa-
tetice ale unei experiente religioase proprii, ale unei ciutiri dramatice
a adevdrului, ale unei lupte personale si liuntrice, spre a se lepdda de
erorile trecutului si a se converti sau a converti; f) au o fortd cuceri-
toare proprie, prin sinceritatea si cdldura ideilor, prin faptul cd sint au-
tentic traite de el, sint efluvii de viata duhovniceascd, viziuni profetice
ale binelui si fericirii omului ; g) ele sint ca «un potop de lumind» care
inunda gindirea si inima, spre a-1 uni pe Dumnezeu cu oamenii, prin
«putind credintd».

Teologul este atras aproape involuntar in acest fluviu de lumini
si iubire, totul i se pare nou, spus intiia oars, pentru cd Clement ii vor-
beste si lui, cd acel «azi» asupra cdruia insistd in Protreptic, si care este,
de fapt, o eternitate in temporalitate, in prezenta «fatd calre fald» a
noastra si a Logosului pe care ni-1 dezvaluie.

Structura Protrepticului este apologeticd, caracteristicid secolului II
crestin, secolul convertirii la crestinism, al chemadrii, al indemnului la
primirea Logosului, a lui Hristos, asa cum se pare cd invdatase el de la
Atenagora si de la Tatian. Este mai putin probabil, desi nu exclus, ca
el sd fi cunoscut Apologiile Sfintului Iustin Martirul si Filozoful, dar a-
borddrile problemei «Logosului» sint mult deosebite la unul si la altul.

Ideile Protrepticului au o puritate atica, sint admirabil stilizate, desi
uneori lasa impresia unui labirint de citatii din filozofi, poeti, scriitori,
artisti etc. Pentru gindirea si credinta sa infldcdratd, adevdrul era si
trebuie sd fie frumos, sd-1 culegem si infelegem din marile efluvii senti-
mentale, sd-1 citim cu inima.

Lectorului de azi, Protrepticul i se infd{iseazd ca o prea frumoasa
enciclopedie a spiritului in care gdsim: a) istoria religiilor si a inteme-
ierilor cultelor grecesti si orientale ; b) un compendiu de istoria filozo-
fiei grecesti; d) notiuni de istoria artelor grecesti si orientale, in spe-
cial a sculpturii si picturii grecesti, prin artistii renumiti si mai ales prin
originea operelor lor ; d) o istorie a misterelor grecesti, ca si a intemeie-
torilor acestora; e) notiuni despre canonul cdrtilor sfintei Scripturi si
mai ales despre modul cum trebuie concepute si dezvoltate problemele
teologice, sub cenzura stricti a revelatiei si Bisericii.
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Toate acestea ne fac sd-1 iubim pe Clement Alexandrinul, ca pe un
mare enciclopedist al secolului II, ca pe un dumnezeiesc dascal si inain-
temergdtor al teologiei sistematice ortodoxe %

5. Planul Protrepticului. — Logosul, unicul fiu al unicului Dum-
nezeu, cheama pe oameni la ascultare si la convertirea totald. Paralei
cu aceastd chemare directd, Logosul adevdrului descoperd oamenilor
erorile vechilor credinte si culte pagine, reliefeazd eforturile profetilor
si ale unor filozofi vechi care au intrevazut adevarul trist, ori au criticat
si pus in luming falsitatea vechilor culte si misterii grecesti si orientale.

6. Temele Protrepticului. — In editiile critice ale operelor lui Cle-
ment Alexandrinul, in special cele germane?, s-a introdus impartirea
textului in capitole si subcapitole, tinindu-se seama de unitatea ideilor.
Prof. Claude Mondésert a folosit editia Otto-Staehlin confruntatd cu
editiile Patter-Migne din secolul XIX, iar ca introducere a textului a
adaugat titluri fiecdrui capitol.

Tema unicd a Protrepticului, dezvoltata dupa toate regulile genului
filozofic si solicitat de exigentele scolii catehetice, ale genului retoric
este Logosul. In fiecare capitol, se urmireste afirmarea ascendentd a
valorii crestine si morale a Logosului, prin care Dumnezeu s-a revelat
lumii. Logosul este centrul revelational, care-si dezvaluie adevarul, in
paraleld contrastanta cu erorile vechilor mituri, legende religicase si
mistere ale pdginilor. El vine in lume ca lumind (¢&¢)ca sd lransforme
apusul in Rasdrit, el insusi fiind «Soarele dreptatii si adevarului». Capi-
tolele I—VII] cele mai dezvoltate din intreaga lucrare ar putea fi cuprinse
sub tema: «Logosul in istoria mintuirii», iar restul de la VIII—XII:
«Logosul in teologia crestind ortodoxd».

a) Logosul in istoria mintuirii. In comparatie cu mum;n ]egendar1
~ai zeilor, oglinditi in cinturile mitologice, Sionul a simbolizat unitalea
Legii, prin unicul Logos, intrupat. Intruparea este centrul istoriei mintu-
irii lumii.., Revelatia este universald, pentru cd este opera lui Dumne-
~zeu prin mijlocirea Logosului. Protopdrintii biblici au fost opera Logo-
sului, dar, odatd cdzuti in pdcat prin ispita diavolului, ei si urmasii lor
in timp aveau nevoie sd fie luminafi, ridicati si mintuiti. Logosul i-a lu-
minat prin profeti, apoi s-a intrupat, ca personal sd-i conducd la min-

6. Pentru ilustrarea vastului sdu spirit enciclopedic, a eruditiei sale coplesitoare, a puterii
de seductie si sintezd a ideilor vom da citeva cifre statistice edificatoare ; a). Citate din Sfinta
Scripturd : 1) V. Testament — 69, N. Testament — 53, total 122 citate ; b) extrase si citdri din
poetii si filozofii greci, tragedieni si literati in genere — 140 ; ¢) Nume proprii de : filozofi,
poeti, scriitori, oameni de stiintd, intemeietori de religii si mistere, nume de popoare, de con-
ducditori de state, de laureati la jocurile olimpice, in intrecerile literare, de orase, institutii,
zei, zeite, profetese, profeti, apostoli, evanghelisti etc. — 642. Gindirea lui are adincime si exten-
siune universalista.

7. Prof. Otto Staehlin, in colectia Corpus a Academiei din Berlin cu titlul general de :
Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte (Leipzig, J. C. Heinrich,
1905, 1936) in volumele 12,}{ 15, 17, 39 si traducerea lor de acelasi prof. Otto Staehlin, in «Bibliothék
der Kirchenviter» (Kosel si Pastet, Miinich) in 5 vol. ; 1934—1938 ; traducerea Protrepticului in
vol. I, sub titlul : Die Mahnrede an die Heiden. Indemn cétre p#gini. Anglia, Franta, Olanda au
cinstit personalitatea lui Clement Alexandrinul cu editarea criticd a operelor lui sau cu tradu-
ceri partiale ori totale, incd din sec. XVII, XVIII §i XIX.
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tuire. Logosul a preexistat in Dumnezeu-Tatal, din care s-a nascul inainte
de veci, apoi s-a Intrupat cu ajutorul Sfintului Duh. In comparafie cu
aceastd revelatie certd, toate celelalte legende si mituri religioase isi
au originea in ignorantd, sau in sarlatanie, pentru cd imoralitatea zeilor
pdgini isi dd@ mina cu crima impotriva oamenilor. Practicile misterelor,
prin initierile lor erau imorale. Numai citiva filozofi: Platon, sloicul
Cleante si Pilagora au intuit adevarul despre Dumnezeu si unii poeti,
care au denunfat erorile mitologiei grecesti, ca: Menandru, Homer si
Euripide. Clement critica necrutator senzualismul si imoralitatea unor
opere de arta sculpturald si picturald din vremea sa.

b) Logosul in teologia crestind. Capitolele VIII—XII sint cele mai
importante, din punct de vedere teologic, alcatuind zorii teologiei siste-
matice ortodoxe. In ele sint precizate si demonstrate conceptele funda-
mentale ale teologiei crestine de : Dumnezeu unic, creator si proniator ;
Logosul Fiul lui Dumnezeu, intrupat pentru mintuirea credinciosilor ;
Duhul Sfint coparticipant la aceastad opera.

Clement Alexandrinul nu foloseste incd conceptul de «Treime», desi
il subintelege. Sfinta Scripturd cuprinde revelatia scrisd, care este ins-
piratd si sfintd. Profefii au prezis venirea Logosului. Evanghelistii si A-
postolii au fost martorii Logosului intrupat, Dumnezeu si om, care prin
rdstignirea pe cruce si prin Inviere ne-a rdscumpdrat. Crestinii trebuie
sd adere total la viata si invatdtura Logosului, pentru cd numai prin el
il cunosc pe Dumnezey si se mintuiesc, indumnezeindu-se.

Teologia lui Clement a izvorit din interferenta dintre rugédciune si
revelatie, din unitatea Logosului, gindit si irdit cu sinceritate si infla-
cdrare in Bisericd si prin indrumarea ei.

7. Doctrina Ilui Clement despre «lLogos». Teorii precrestine despre
Logos. — Clement Alexandrinul este filozof si teolog. Ca filozof, s-a
format in Atena, Italia sudicd si Alexandria. Probabil cd in Sicilia sa-I
fi intilnit pe Panten pe care il numeste mai tirziu «albina sicilianay,
didascalul sdu din Alexandria. Gindirea si filozofia sa poartda amprenta
platonismului si mai ales a stoicismului. De fapt, stoicismul i-a deschis
calea comprehensiunii filozofice a crestinismului. Probabil cd in Acade-
mia din Alexandria influenta stoicismului era preponderentd, deoarece
gdsim aceastd influen{d mai veche la filozoful iudeu, Filon, in teoria
acestuia, despre Logos, teorie luatd aidoma de la stoici si adaptatad ale-
goric la revelatia Vechiului Testament. Stoicismul a inflorit in Atena, in
secolul III iI. Hr., in scoala lui Zenon, originar din Cipru, scoald conti-
nuatd cu vigoare de Cleante si Hrisipp care au dus-o la o mare strédlucire.
Stoicismul a fost un sistem filozofic care a impécat extremele : idealismul
metafizic si materialismul, afirmind c& realitatea este una singura, fizica,
organizatd, insd de o forta proprie a ei, o fortd rationald, care-i imprima
unitate, ordine, armonie, cauzalitate si finalitate ; aceasta for{a unica pri-
mordiald este Dumnezeu, care nu-i despartit de materie si care o orga-
nizeazd prin Logosul siu.

Forta vitald a soarelui face sa creasca plantele din seminte ; deci in
materie existd o fortd care lucreazd, o modeleaza, o determind s&-si eta-
leze si dezvolte toate calitdtile intrinsece. Aceastd energie si modalitate
de afirmare a naturii este numitd Logos seminal (spermatikos). Logosul
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sau ratiunea este forta rationald, inteligentd, care insuflefeste materia ;
acest logos este seminal pentru ca totul se dezvolta progresiv in natura,
intr-o inlanfuire cauzald si determinativd infinita.

Cosmosul apare ca o imensd fiintd insufletitd, materie insuflefitd de
Dumnezeu, ccare si miscd materia, dar se miscd si el insusi, prin Logosul
seminal, in ea. Toate pdrtile constitutive ale universului au legdturd in-
tre ele, stau in raporturi cauzale si armonice pentru cd sint insufletite de
acelasi Dumnezeu. Conceptia stoicilor este cosmoteistd, panteista. Logo-
sul spermaticos lucreazd in materie, este tot una cu ea, este ratiunea di-
vindg in Dumnezeu, dar nedespartitd de el, fard ipostasd. Dumnezeu
pulseazd in univers, intr-un mod ritmic, care implicd distrugerea si rege-
nerarea, palingenezia. Omul trebuie sd atingd perfecfiunea, prin ase-
mdnare cu natura (omiosis ti fisi), adicd, in mod logic, cu Dumnezeu.
Idealu] inteleptului este nepéatimirea (apatia), acceptarea rationala a le-
gilor vietii, care conduc la cunoasterea Logosului suprem.

Aceasta ar fi, pe scurt, mostenirea filozoficd a lui Clement din teo-
logia stoicilor. Ca notiuni si idei fundamentale retinem : a) existenia
unui singur Dumnezeu, insufletitorul (mvedpatos) intregului univers ;
b) Logosul seminal sau ratiunea divind care face ca lumea sa apard ca
o inldnfuire logicd si necesard de idei.

Logosul seminal evolueazd si progreseazd in om sub forma unui su-
flet, nedeosebit de materie, cu posibilitd{i proprii de a infelege si a se
conforma vointei rationale a lui Dumnezeu

Asadar, o conceptie panteistd si panlogistd, in care Dumnezeu nu
este deosebit de materie, iar Logosul divin nu este o persoand deosebita
de Dumnezeu, ci este insdsi ratiunea divind, impersonald. Teismul stoic
este un imanentism. Elementul pozitiv al stoicismului il constituie teoria
lui asupra virtutii si vietii morale, ca rezultat al constiintei morale. Afara
de conceptia stoicd a Logosului, mentiondm o alta teorie a Logosului,
dezvoltatda chiar in Alexandria, de filozoful iudeu, Filon (ndscut la anul
25 1Hr.). Ea se incadreazd in gindirea precrestind si paraleld crestinis-
mului a iudaismului alexandrin care urmadrea sa impace Legendele si
mitologiile religioase cu Iinvatdturile filozofilor, prin metoda alegoris-
mului. Filon a elaborat o sinteza a mozaismului cu filozofia greacd, cdu-
tind prin metoda alegoricd unitatea intre Moise, Platon si Zenon. Filon
interpreteazd simbolic Vechiul Testament si face apropieri intre perso-
najele biblice si conceptiile filozofice grecesti. Din acest efort, a rezultat
o teologie alegoricd a Vechiului Testament: Dumnezeu este fiinfa
suprema purd si necunoscutd ; din El se naste Logosul, fiul lui Dumnezeu,
care face legdtura rationald intre Dumnezeu si lume ; el este intelep-
ciunea lui Dumnezeu care saldsluieste in Dumnezeu, nu se desparte
de el. Din Logos iese Duhul, asa cum si Logosul iese din Dumnezeu.
Duhul este sufletul lumii, principiul insufletfitor al ei, infelepciunea divina
care patrunde peste tot. Filon elaboreazd o doctrind trinitard, amestec
de platonism, stoicism si biblism iudaic, dar in teologia lui trinitar4,
persoanele treimii sint inegale, ele descind, ies, coboard, curg una din
alta : Dumnezeu este izvor (z7%), Logosul iese din Dumnezeu si Duhul
din Logos. Ideea de intrupare ii este strdind lui Filon ca si religiei iudaice
in genere.
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Tot in paraleld cu crestinismul, Plutarh (50—125 d.Hr.) incearca o
sintezd intre legendele egiptene religioase si platonism, identificind pe
Osiris cu Logosul, care uneste materia (Isis) cu spiritul (Logosul). Prin-
cipiul rédului, Typhon, cauta sa distrugd armonia, pe care o apdrd, totusi,
[sis.

In aceastd atmosfera de idei a resplrat Clement si a conceput doc-
trina sa crestind despre «Logos».

Teoria crestind despre Logos. Logosul lui Clement nu are nici o a-
semdnare cu teoriile enumerate, afard de cea nominald, de limbaj, nu
de continut. Filozoful din el nu are prioritate asupra teologului, pentru
cd vocabularul filozofic era o haind, sd zic asa, la moda academicd, in
care si-a imbrdcat continutul crestin al ideilor sale. Convertirea sa la
crestinism a fost integrald, a fost o veritabild lepddare de sine si o ur-
‘mare a lui Hristos, a Logosului, un rdspuns pozitiv, ferm, definitiv la
chemarea lui lisus. Este extrem de interesantd incheierea indemnului
sdu adresat pdginilor, pentru convertire, céci este un indiciu sigur pen-
tru motivarea propriei lui convertiri : «<Am socotit cd pot sa va invit la
cel mai mare dintre bunuri, la mintuire (¢n! t6 péyastov t@v 4yabddv, Ny cw-
Onptav, mapaxaddv). Voud vd rdmine o singurd cale : sd alegeti ce va este
folositor; sau judecata sau harul (# xpiots 9 XdpS) in ce ma priveste, nu
cred cd poate cineva sd stea la indoiald care din doud este de ales: in
adevdr, nu este permis sd pui in cumpand viata si pierzania» 8 Logosul,
in viziunea lui Clement, nu este un concept, o categorie filozoficd, menita
sd dea o satisfactie intelectuald, rationald celui care cautd explicatii cos-
mogonice sau cosmologice, celui insetat dupd un sistem unitar de ideij,
dupd un ansamblu coerent de rationamente si demonstratii, spre a rezolva
problema universului, a substantei lui, a raportului partilor cu abso-
lutul etc., ci este o fiintd, este Dumnezeu-omul, care vrea sa-1 mintuiasca
pe om, vrea sd nu-si piarda viata, este Dumnezeul vietii, nu al abstrac-
tiilor cerebrale.

Pentru Clement, istoria religioasd a omenirii este o istorie a con-
fruntdrii dintre ignoranta religiilor politeiste si cunoasterea lui Dum-
nezeu, o istorie a efortului de a depdsi intunericul si a iesi la limanul
luminii salvatoare. Legendele religioase ale omenirii, mltologla greacd,
misterele sint vldstarele ignorantei, care au creat nelegiuirea si supersti-
tiile : «In 1gnoranta religioasd existd doud extreme : nelegiuirea si super-
stitia (4Bedtns xai detotdarpovia) de care trebuie sd ne ferim (...). Din vremuri
strdvechi, a existat o legdturd oarecare a oamenilor cu cerul (wp6¢ odpavoy
avBpdmots xotvovia), dar s-a pierdut in intunecimile ignorantei (...). Concep-
tii gresite cu adevdrat funeste, care se abat de la calea cea dreaptd; au
indepédrtat pe om «plantd cereascd», de la o purtare cereascd si l-au
aruncat pe pamint si 1-au convins sa se ataseze de fapturile pamintesti» °.
Clement nu opereazd un sincretism religios, pentru cd nu gdseste nici
o legdturd intre mit si adevarul crestin, intre superstitie si evlavie, deci

a salvdrii din ignoranta religiilor politeiste care au mentinut omenirea

8. Clement Alexandrinul, Le Protreptique, trad.& cit., cap. XII, 123, p. 193. ~
9. Ibidem, cap. II ; 25, 1—4, p. 79—80.

el nu se incadreazd in spiritul epocii, scoala sa catehelicd este o scoald -
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in nelegiuire sau in superstifie. Apelul sdu este plin de patetism : «S5a
ne pocdim, sd ne convertim de la ignoranta la cunoaslterea lui Dumnezeu.
petavonowpey 0dy xal pefactdpey &E dpabias eic émahypmy), de la nebunie la
intelepciune, de la desfriu, la stdpinire de sine, de la nedreptate la drep-
tate, de la nelegiuire la Dumnezeu(ét dfzétntos eic 6e6v)“!0. Prin acest in-
demn, ruga fierbinte, Clement condamnd fard recurs toate obiceiurile si
traditiile religioase ale pdginilor, pe care le socoteste opera demonilor,
care l-au surpat pe om din indliimea cerurilor si pe care-l cautd sa-l
salveze acum Hristos, cum isi salveazd pasdrea puiul cdzut din cuib,
ca sd nu fie inghitit de serpi.

Clement stia cd trebuie sa lupte Impotriva inertiei vechinlui obicei.
Religiile vechi si cultele cu originea in ignorantd si superstilie genera-
serd nebunia practicilor initiatoare si se transformasera in obiceiuri. Poli-
teismul, credintele pdrintilor intrau in sfera obiceiurilor retrograde.
Clement Alexandrinul era convins cd omul progreseaza, progres vizibil
in latura economicd si culturald. Acelasi progres era necesar si in sfera
credintelor, prin lupta impotriva vechilor obiceiuri. El le atacd vehe-
ment : «oare) nu vom putea, cit trdim, dupd ce ne-am lepadat de un obicei
rdu, nesdnatos si nelegiuit, chiar dacd se supdrd pdriniii nostri, sa apucam
calea adevarului si sd cautam pe cel ce este cu adevdrat Tatdl nostru ?

Astfel, vom lepdda obiceiul ca pe o otravd primejdicasd.. Caci
Dumnezeu da viata, pe cind obiceiul pervers aduce pedeapsa... Super-
stitia il pierde pe om, pe cind adevédrata inchinare mintuieste» .

Auditorii lui Clement trebuiau smulsi din ignoranta vechilor religii
si superstitii si adusi la lumina Logosului. Ca intr-un fel de exlaz, in fala
Logosului, Clement se roagd : «Din muntele sfint al Domnului sd coboare
din indl{imile cerului adevarul, cu intelepciunea sa prealuminoasa si corul
sfint al profetilor. Adevdrul, care rdspindeste pind departe strdlucitoa-
rele sale lumini, sd-i lumineze din toate partile pe cei ce s-au ratacit in
intunecimi ; sd-i scape pe oameni de greseald, dindu-le ca o mind puter-
nicad intelepciunea ca sd-i mintuiascd (et¢ ocwtypiayv); indlia-vor fruniile
lor si se vor indrepta spre Sion. «Cé&ci din Sion va iesi Legea si din
Ierusalim Cuvintul Domnului» (Isaia II, 3). Logos ceresc (odpdvios) (...) el
cintd numele cel vesnic al armoniei celei noi, cel care poartd numele lui
Dumnezeu (...) el cheamd la cer pe cei ce au fost zvirliti pe pamint» 12,

Tema azvirlirii pe pdmint este tema caderii Jui Adam, iar venirea
Logosului este in legdturd cu restaurarea chipului lui Dumnezeu in om,
prin chipul Logosului dumnezeiesc. Cine se face prieten al Logosului
acela trebuie sa se grdbeasca spre comoara mintuirii, Clement constatd
cd oamenii sint atasali de comorile pamintesti (ev. Matei), dar ei tre-
buie sd caute sd se grdbeascd spre comoara vestitd a mintuirii (6 noavpds
©§$ owhmpiag), «daca s-au facut prieteni ai Cuvintului» Dumnezeu, ca tats,
i iubeste pe oameni si cautd pe orice cdi si fagdduieste sd-i mintuiasca,
dar mai ales ii cheamé& pe pdgini «sd aleagd intelepciunea in locul ido-
latriei», adicd pe «Dumnezeu in locul celui Rdu» (fedv dvti o8 movipod)“ls,

10. Ibidem, cap. X, 92, 1 ; p. 161, 11. Ibidem, cap. X, 89—90 5 D 157—159.
12. Ibidem, cap. II, 2, 2 ; p. 54 §i 3, 1, p. 54—55. 13. Ibidem, cap. X, 95, 1—2 ; p. 136.
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Teza lui Clement este clard : Diavolul a uneltit cdderea si menii-
nerea noastrd in rdtdcirea idolatra, iar Logosul, Cuvintul, Intelepciunea
(dumnezeiascd a venit sa ne salverze. Cuvintul lui Dumnezeu a lucrat
in aceastd directie, de la inceputul lumii, revelindu-se in Vechiul Testa-
ment, evreilor, si in gindirea unor filozofi celebri elini (Platon Socrate,
Xenofon din Atena, Cleante din Pedosos etc.). Aceasta filozofie este un
lestament (3naBoxm) special al grecilor, prin care Dumnezeu i-a condus
la Logos. Admird, in special, pe filozoful stoic, Cleante din Pedosos,
in al cdrui imn inchinat lui Dumnezeu vede o inaltd conceptie mono-
leista : «Cleante din Pedosos, filozof stoic, nu expune o teogonie poe-
licd, ci o teologie adevaratd... care ne invatd lamurit, cred, ce este Dum-
nezeu...» 4. Are aceeasi admiratie pentru Hesiod (Theogonia) si pen-
tru pitagorei. Cu aceste intuitii, insd, grecii nu au fost in stare sa-si a-
linga scopul cunoasterii lui Dumnezeu 15.

In Vechiul Testament, in special la profeti, Logosul are un rol pro-
pedeuticide pregdtire a constiinfei si cunoasterii religioase, de iluminare
si de conducere la Hristos, de revelatie a cdrei desdvirsire se va efec-
tua prin intruparea aceluiasi Logos. Profetismul este preludiu la ade-
vdrata cunoastere a Logosului. In lectura Protrepticului, se vede cd Cle-
ment cunostea perfect Sfinta Scripturd. Urmind conceptul de «Logos»
in Vechiul Testament, isi sprijind asertiunile sale pe citate din Isaia (19
citate) din psalmi (25 citate), Ieremia, Iezechil, Ozeea, loil, Amos, Ma-
Itahi, Moise in Deuteronom, Levitic, Exod, Facere —, apoi Proverbe,
demonstrind concepiia purd monoteistd a Vechiului Testament, care ne
oferd posibilitatea de a intelege revelatia Logosului si intruparea sa.
Logosul a fost asezat de Domnul, de la inceput, «pentru lucrarile sales,
Logosul este numit «Chipul Domnului» (mpbowroy), de la care vine
cunoasterea si infelepciunea. '

Acest chip este «Logosul Tatdlui» (6 Aéyos 6 watpxés), Domnul care
aduce cu el lumina (6 x6pto¢ émdywv o @®S), credinta si mintuirea tuturor
™S wiatyy whot xai cwtmpiay) (...). Deoarece noi cdzusem la nivelul idolilor,
infelepciunea, care este Cuvintul sdu (7 €6ty & Aoyos) ne ridicd pind la
adevdrul. ste cea dintii ridicare, dup& cadere» '8 Deci Logosul este numit
»mpocomov® Fatd, ,xbptoc”, Domnul, iar denumirea de Domnul este echi-
valentd in Vechiul Testament cu Dumnezeu.

8. Sfinta Scripturd a Vechiului si Nouluj Testament — izvorul re-
velafiei. — Logosul crestin, asadar, nu este un concept explicativ al uni-
tatii lumii, ci o persoand (mpéswmov) dumnezeiascd, mijlociloare intre
Dumnezeu si om, in opera mintuirii, el insusi mintuitor, revelatd in Ve-
chiul si Noul Testament. Logosul este revelat de Dumnezeu si, la rindu-i,
il reveleazd pe Dumnezeu credinciosilor. Sfinta Scriplurd este izvorul
acestei revelatii. In elogiul pe care-l face profetilor, Clement vorbeste
de Sfintele Scripturi, ca temelii ale adevarului : «<Sd ne oprim la textele
profetilor ; profetiile lor ne deschid cdile luminoase ale evlaviei (feose-

14. Ibidem,“ cap. VI, 71, 1 ; 72, 1, p. 136. 15. Ibidem, cap. VII, 74,"7‘ 5 75 5 1, p. 140.
16. Ibidem, cap. VIII, 80, 1—4, p. 146.
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Bérac), ele sint temeliile adevarului (fepehiboot t9js 4hnfas) dumnezeiestile
Scripturi (ypagai 3¢ ai feiat) dindu-ne regulele unei vieti virtuoase ; sint
cdile scurte ale mintuirii (s6vtopov sotipias 630t)“47.

Exista, asadar, o unitate a istoriei revelatiei: iconomia mintuirii,
asa cum este expusd in Sfintele Scripturi. Evlavia ne mintuieste in
sensul cd ne aseamdnd cu Dumnezeu. Evlavia, ca sd-1 asemene pe cit
este cu putintd pe om cu Dumnezeu, ii dd un dascédl potrivit : pe Dum-
nezeu, care singur poate sa Intipdareascd in om, dupd meritul sdu
asemdnarea dumnezeiascd (3tddoxakov fedy Tov xat povoy dmerxacar xar’ GEiav
6 duvdpévoy dvlpomoy 0e@)i8. Citind textele din II Tim. III, 14—16 in care
Sfintul Apostol Pavel aratd cd Sfintele Scripturi pot sd infelepteascd
spre mintuire prin credinta cea intru Hristos si cd toatd Scriptura este
insuflatd de Dumnezeu, Clement subliniazd : «Céci sint cu adevdrat sfin-
te, textele care sfintesc si indumnezeiesc & iepomotodyta wai feomotofvia
tpapata); literele si silabele lor sfinte compun scrierile, lucrédrile pe
care acelasi Apostol in acelasi sfint fext le numeste inspirate» (Oco-
nyedofovs xaket) (...) Nimeni nu ar putea fi miscat de indemnurile altor
sfinti ca de cele ale Domnului insusi cel iubitor de oameni cdci aceasta
este singura lui lucrare : sd-1 mintuiasca pe om (o®leafar tov dvBpomov)“d,
Mintuitorul 1i converteste pe cei care vin la El. Este interesantd, pen-
tru modul in care s-a constituit teologia ortodoxa, reliefarea lucrdrii
specifice a Logosului, a lui Hristos : mintuirea. Hristos cheamd pe cre-
dinciosi prin Evanghelia Sa: «Trompeta lui Hristos este Evanghelia Sa
(Bakmiyt éott Xprohod to edayyéhiov adrod) a sunat din ea si noi am auzit
{...) s&-L cinstim pe Dumnezeu prin Logosul Sdu dumnezeiesc. O, sfintd
si preafericitda putere care face din Dumnezeu concetdteanul nostru!
Asadar, este mult mai bine sd ne facem ucenicii si slujitorii celei mai
bune fiinfe din cele ce sint (t%¢ dpiotns t@v dvtwv Bdstas): cdci nu vom
putea imita pe Dumnezeu decit daca il slujim cu sfintenie, nici nu-1 vom
putea sluji si cinsti decit imitindu-1» 29, Este intiia oard, cind Clement
Alexandrinul foloseste notiunea de fiin{d — odste — pentru Logos, fiintd
dumnezeiascd, dar in Protreptic nu vom intilni notiunea fundamentald
de opoodatos, pentru relatia persoanelor Sfintei Treimi. Clement Alexan-
drinul nu gdsea necesar sd atace aceastd problemd de ordine ontologicg,
pentru cd el nu face metafizica, nici ontologie, ci dezbate problema
Logosului numai sub aspectul trimiterii in lume, pentru convertlire
si mintuire. ' ,

Legdtura intre revelatia Vechiului Testament si cea a Noului Testa-
ment a fdcut-o Sfintul Ioan Botezdtorul, Inaintemergatorul, prin care do-
vedeste ca Hristos este centrul revelational : «Cine este Ioan ?2... glasul
Logosului care indeamnd, strigind in pustiu (pwv# tov Aéyov mpoTpemTA)...
(...) Ioan este un inaintemergdtor si glasul sdu este Inaintemergdatorul
Logosului (=p6dpopos *Twavyns xal 9 eovi) mpédpopos tob Aoyov)... glas care ne
indeamnd sd cdautdm mostenirea cereascad. ‘

lIoan, crainicul Logosului, 1i indemna pe oameni sd se pregateascd
pentru venirea lui Dumnezeu, a lui Hristos. In ce va priveste, dacd

117. Ibidem, cap. VIII, 77, 1, p. 143. 18. Ibidem; cap. IX, 86, 2, p. 154.
19. Ibidem, cap. IX, 87, 1—3, p. 154. 20. Ibidem, cap. XI, 117, 1-32, p. 185.
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doriti sd-1 vedeti cu adevdrat pe Dumnezeu, veniti la ceremoniile
(slujbele) de curdtire vrednice de Dumnezeu (xabapsivy Ocompemdy) (...)
vedeli-vd cu grija de Hristos «cdci eu sint usa», zice el undeva;
tsa pe care trebuie s-o invatafi dacd vreti sa-1 cunoasteti pe Dumne-
zeu, In asa fel incit sd deschidd toate usile cerului: Cdci usile Logo-
sului sint rationale (hoyixat) si pe acestea ni le deschide cheia credintei
(mioBews avhryvipevar xhetdt)“, «Nimeni nu L-a cunoscut pe Dumnezeu, decit
numai Fiul si cel cdruia Fiul i L.-a descoperit».

Aceastd usd inchisa pind acum, cel ce o deschide, sint sigur, desco-
perd apoi calea ce este inlduntru si ne aratd ceea ce nu puteam cu-
noaste mai inainte, dacd nu am fi intrat prin Hristos (3t Xptefod), «sin-
gurul mijlocitor care ne descoperd pe Dumnezeu» ?.. In teoria lui Cle-
ment, in eforturile iui gnoseologice, credinta religioasda «nu este o
energie irationald», sau «supraralionald», ci este «rationald»: credin-
ta religioasa este cheia rafionala a intelegerii dumnezeirii. Prin
aceasta afirmatie, Clement Alexandrinul atribuie rationalitate revela-
tiei intregii Scripturi, pentru ca ea este opera Logosului divin, a
«ratiunii divine».

9. Logosul, centrul revelatiei. — Clement face o distinctie netd intre
filozofie, care este un efort propriu al omului de a dobindi dragostea
de infelepciune, si intre credinta crestind care are ca obiect al cunoas-
terii pe Hristos, lumina ratiunii credinciosilor. Logosul insusi ne des-
coperd adevarul. De aceea Clement indeamnd : «Primeste-1 pe Hristos,
primeste facultatea de a vedea, primeste-{i lumina ta (Awbélafe tov Xpto-
fov) (...) dmohaBé cov o P®S). ,
«Dulce» este logosul care ne-a luminat «mai mult, decit aurul si
piatra pretioasda ; mai dulce ca mierea si ca fagurele de miere» (Ps. XIX,
11). Cum sa nu-l1 dorim pe cel care a luminat mintea invaluitd in intu-
neric, care a ascufit «ochii purtdtori de lumind» ai sufletului... noi,
daca n-am fi cunoscut Logosul si nu am fi fost luminali de razele Sale,
nu am fi decit niste pasdri ingrdasate si sortite mortii.

Sd ludm lumina; ca sd-L primim pe Dumnezeu; sd primim lumi-
na si sa ne facem ucenicii Domnului (pafyntedoopey @ xvptov). Pentru
ca el a promis Tatdlui: «Voi face cunoscut numele tdu frafilor mei;
in mijlocul adundrii te voi lduda» (Pslam XXI, 23). Lauda, deci, si
fa-md sd-1 cunosc pe Tatdl Sdu, pe Dumnezeu; cuvintele tale ma vor
mintui, cintul tdu ma va invata. '

Pin& acum rdtdceam in cdutarea lui Dumnezeu ; dar pentru ca tu,
Doamne, md luminezi si cu ajutorul tau il gdsesc pe Dumnezeu, sd-!
primesc pe Tatdl de la tine; ajung impreund mostenitor cu tine, pen-
tru cd nu te-ai rusinat de fratele tau.

Sa sfirsim, asadar, si punem capdt uitdrii adevarului; sa lepa-
dam necunoasterea si intunericul care ne incetoseazd vederea, ca sa-1
vedem pe adevératul Dumnezeu (tov bvtws bvta feov émémredowpeyv) cin-
tindu-i aceastd cintare: Bucura-te, Lumind (Xoipe ¢®¢); din ceruri a
strdlucit lumina peste noi, cei ce eram ingropati In infuneric si in-

21, Ibidem, cap.y I, 10, 1—3, p. 66. co ;
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chisi In umbra mortfii {...) Aceastd lumnid este viala vesnica si ori-
cine vine la ea traieste, pe cind noaptea se teme de lumina si, ascun-
zindu-se de fricd, face loc zilei Domnului (9 #pépa xvpiov); totul s-a
transformat in lumind neinseratd, iar apusul s-a schimbat in rdsdrit.

Aceasta inseamnd «fdptura cea noud»; cdci «soarele dreptatii»
care sirdbate universul cerceteazd pe toti oamenii, imitind pe Tatal
«care face sa rdsard soarele peste toli oamenii» (Matei V, 45).

El a schimbat Apusul in Rdasdrit, moartea in viatd, prin rdstigni-
rea Sa care a scdpat pe om de la pierzanie si l-a legat de cer; el a
mutat stricdciunea in nestricaciune, a fécut pamintul ceruri, el lucré-
torul lui Dumnezeu (..) el ne daruieste (Xapilopevos Mpiv) mostenirea
pdrinteascd cu adevdrat mare si dumnezeiascd $i care nu se poate
pierde ; el ne indumnezeieste printr-o invatatura cereascd «dindu-ne
legi pentru minte si intipdrindu-le in sufletul nostru» !

De ce fel de legi este vorba? «Toli, zice Domnul, de la cel mai
mic pind la cel mai mare vor cunoaste pe Dumnezeu; si ma vol
milostivi de ei si nu-mi voi aduce aminte de péacatele lor (leremia
XXXVIII, 33—34).

S& primim legile viefii, s& ne supunem indemnului lui Dumne-
zeu, sd invatdm sa-L cunoastem (pdfopey avtdv) ca sd ne fie milostiv ;
(..). El iti da (..) pentru pufina credintd pamintul cel fard de mar-
gini sa-1 cultivi, apa de baut, ba si apa sa caldtoresti pe mari, aer sd
respiri, foc ca sd lucrezi, lumea ca s-o locuiesti. El binevoieste ca, de
aici de pe pamint, tu, sa-{i pregdtesti o locuintd in ceruri ; toate aceste
mari bundatati, lucrdri si daruri nemdsurate ti le-a daruit pentru putina
credintd. Unii, care cred in vrdjitori, socotesc ca amuletele si farme-
cele lor sint mijloace de mintuire, iar voi nu vreti sa primifi pe
insusi Logosul mintuitor si sa credeli in bundtatea lui Dumnezeu, ca
sd vad lepddati de patimi, care sint bolile sufletului si sd vd mintuili
de pdcat 2 Pacatul este moartea vesnicd. | '

In fine, orbi si surzi ca niste cirtite, voi trditi si mincati in intune-
ric, ca sa muriti de stricdciune. Dar existd, da, existda acest adevar
divin care strigd : «Lumina va lumina in intuneric» (II Cor. 1V, 6).

S& lumineze aceasta lumind in adincurile cele mai de jos ale su-
fletului omului, in inima sa (&v <% =xapdia); iar razele cunostintei (t%¢
Yvboews ai dwtives) sd se Inalte ca sd-1 arate si sd-1 facd strdlucitor pe
omul lduntric, ucenicul luminii, prietenul si impreuna-mostenitorul luj
Hristos ; (...) Cel care-l ascultd dobindeste totul: el urmeazd pe Dum-
nezeu ; se supune tatdlui sau (...). : "

Planul din veci al lui Dumnezeu a fost sd mintuiasca turma celor
credinciosi. De aceea bunul Dumnezeu a trimis pe Paslorul cel bun.
Or, Logosul ‘a ardtat celor ce cred in El tot adevarul spre a le dovedi
indlf{imea mintuirii, c¢d, dacd se cdiesc, sa fie mintuiti, iar dacd nu as-
cultd sa fie pedepsit (4 petavoroavles swddsty, 7 pn dmaxodoavtes, xpthoaty)?2.
Hristos este centrul revelational in sensul cd el a infaptuit de-a lungul

22. Ibidem, cap. XI, 113—116, p. 181—184,

s
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istoriei religioase planul lui Dumnezeu ca sd-1 mintuiasca pe cel
cdzut, pe Adam. Mintuirea, insa, este conditionatd de credinta si cu-
noastere religioasd. Tema cunoasterii religioase este reciproca, atit lui
Dumnezeu cit si credinciosului. Omul este centrul planului lui Dum-
nezeu : sd-1 scoatd din ignorania si din superstitie, prin Logosul sdu,
Hristos intrupat, care aduce lumina cereascd pe pamint, devenind
Logos mintuitor, luminind si invdtind pe oameni ca sd-i indumneze-
iascd, sa-i mintuiasca prin har. Pentru desdavirsirea revelatiei, a comu-
niunii directe a lui Dumnezeu cu omul, Logosul, Fiul lui Dumnezeu,
s-a Intrupat, ca sd descopere pe Tatdl sdu credinciosilor si sd le trans-
mita direct lumina cunostintei, lumina mintuitoare. Deci Logosul,
Cuvintul, nu este gindirea impersonalda a lui Dumnezeu, ci este Fiul
Sdu, este o persoand, un chip, «prosopon».

10. Logos si providenfd. — Revelatie si providentd sint sinonime in
conceptia lui Clement, iar Sfinta Scripturd nu este altceva decit cartea
vie a providentfei, a purtdrii de grija a lui Dumnezeu, fatd de om, a
iubirii lui mintuitoare. Actul intrupdrii lui Hristos este un act al pro-
videntei, prin care se aduce la indeplinire planul mintuirii. «Cu o
iuteald neintrecutd si o bundvoint{d care nu alungd pe nimeni, puterea
dumnezeiascd a luminat pamintul si a umplut totul cu saminia min-
tuirii. ; : : '
Cédci niciodatd, farda o providentda dumnezeiascd (dvev feios xoptdFjs)
aceastd lucrare imensda nu ar fi fost implinita Intr-un timp asa de
scurt de Domnul» 22, Lucrarea providentiatoare a Tatdlui prin Logos
s-a ardtat in lume, imediat dupd cddere si a continuat pinad la finali-
tatea ei maxima: intruparea Logosului. Clement Alexandrinul ne ex-
pune si desfdsoard astfel tema providentei: «Asadar, dupd cum a fost
un singur inseldtor, care a dus de la inceput pe Eva la moarte, iar
acum pe ceilalli oameni, tot astfel noi nu avem decit un apdrator, pe
Domnul, care de la inceput ne-a prevenit prin profetii si acum ne
cheamd deschis sd ne mintuim (...). Sd alergdm la Mintuitorul, la
Domnul care acum si totdeauna ne-a indemnat la mintuire : in Egipt,
prin minuni si semne, in pustiu, prin rugul aprins si nor, cu care
iubirea Sa cea binevoitoare insotea pe evrei ca o slujitoare. Imboldea
inimile indarddnice, inspirindu-le teamé&; apoi prin preainteleptul
Moise, prin Isaia, prietenul adevarului, si prin tot corul profetilor i-a
adus la Logos, intr-un chip care se adreseazd mai mult ratiunii, pe
cei ce au urechi sd audd; cind ceartd, cind amenintd pe unii oameni
ii plinge, iar pentru allii cintd, este ca un doctor priceput, care din -
trupurile bolnave, pe unele le acoperd cu plasture, pe altele le curdta
si le spald; pe acestia 1i deschide, cu cutitul, pe aceia ii arde, cite-
odatd taie cu fierdstraul, cind este posibil sd vindece pe bolnav, cel
putin in parte sau intr-unul din organele sale.

Mintuitorul, si el, nu are decit un glas si un singur fel de a ne
mintui; cind ne amenintd, el ne previne; cind ne cearta, ne trans-
figureazd (schimbad), cind ne plinge, se milostiveste de noi; el ne

23. Ibidem, cap. X, 110, 1, P4 178.
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chiamd cu sunetul lirei sale (...) dacd ne supunem, avem lumina ;
dacd nu ascultdm, avem focul (...) apoi Domnul a vorbit prin Isaia,
prin Ilie, prin gura profefilor. Cu toate acestea, voi nu credetfi in pro-
feti, voi socotiti cd atit profetii cit si focul sint niste basme; atunci
Domnul insusi vd va vorbi «el care, fiind in chipul lui Dumnezeu, n-a
tinut ca la un privilegiu la egalitatea lui cu Dumnezeu, ci s-a micso-
rat pe Sine insusi, acest Dumnezeu plin de milostivire, in dorinta Sa
infocatd de a-1 mintui pe om ; El insusi, Logosul, vd vorbeste acum des-
tul de limpede, facind sa se rusineze necredinta voasird, da, vd spun
rdaspicat, Logosul lui Dumnezeu, care s-a facut om (6 Aéyos <ob Oeob dv-
Bpwwos yevépevos), ca si pe voi sd va invete ot un om cum poate un
om sa devind Dumnezeu» ,(n¥ mote dpa dvBpomos yévnbar Beos)“24.

- Providenta este o lucrare, implicatd in actul creational, pentru ca
este de neconceput sa aduci ceva in existentd si sd-1 pdrdsesti, apoi
in lucrarea specificd a Tatalui, deoarece paternitatea inseamna iubire,
purtare de grijd, luminare si educare, ca omul, fiul lui Dumnezeu, sa
ajungd la maturitatea spirituald, prin cunoastere si perfectiune mora-
la. Clement nu prezintd problema providentei sub aspectul analizei
conceptului, ci pleaca de la providenta ca de la un datum revelational,
ardtind directia acestei lucrdri divine, finalitatea ei atit de admirabil
cuprinsd in concluzia sa: «ca sd vd invete tot un om cum poate un
om sd devina Dumnezeu». Providenta este o necesitate care rezulta
din raporturile de paternitate dintre Dumnezeu si om: «Tu esti om,
(...) cautd-l pe Creatoru] tdu; tu esti fiu, ceea ce este mai propriu,
recunoaste-ti tatal. Cui va zice Domnul: «Impdrdiia cerurilor este a
voastra» 2 .Este a voastrd, dacd vreti, cind veli alege pe Dumnezeu;
este a voastrd, dacd vreti sd credeti numai si sd urmati ce este esen-
tial din chemare...» 25, Intre providenta divinad si libertatea omului cre-
dincios, nu existda nici o contradictie, nici din partea lui Duninezeu,
pentru cd paternitatea se manifestd ca bundtate si iubire. Deci provi-
denta nu este despoticd, Dumnezeu nu vrea cu orice pref, pentru ca
legea fundamentald a spiritului este libertatea, libertatea de a-l1 vrea
sau a nu-l vrea pe Dumnezeu, de a asculta sau a refuza chemarea Sa.

Clement concepe o providentd ca expresie a vointei si iubirii
absolute a lui Dumnezeu. Esenta pozitiei omului credincios fatda de
Dumnezeu este cuprinsa in indemnul final : «daca vreti sd credeti numai
si sd urmati ce este esential din chemare», deoarece libertatea implica
~ si ascultarea, dar si infruntarea. Siructura spiritului liber constd si in
a-1 atesta sau a-1 contesta pe Dumnezeu.

11. Teologia. — Clement nu atacd problema spiritualitatii si a
unitdtii dumnezeirii, problema de fond a teologiei propriu-zise, decit
din dorinta de a combate absurditdtile politeismului popular, sau in-
certitudinile teismului filozofic, €a si discordanta acestora cu teologia
crestind. Incontestabil, spiritualismul teist nu era strain gindirii filozo-
fice grecesti. Socrate si Platon sint cei dintii mari spiritualis_ti, sub

.24, Ibidem, cap. I, 7, 6 ; 8, 1—4 ; p. 61—63. - 25. Ibidem, cap. 1V, 51, 2—6 ; p. 113114,
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aspect teologic. Una din acuzatiile cele mai grave care i s-au adus lui
Socrate, cind a fost condamnat la moarte, a fost si aceea cd a corupt
tineretul, invatindu-l sd nu creadd in zeii pdrintilor. Platon, in schimb,
combate cu vehementd, in lucrarea sa, Republica $1 in Teetet poll—
teismul Odiseii si al credintelor populare.

In aceastd privintd, Clement avea un teren filozofic si teologic
oarecum pregatit, fara sa fi fost, insd, indeajuns elaborat.

Pentru Clement, notiunea de Dumnezeu este cea care designeazd
Fiinta supremd, fiinta absolut spirituald. Indreptindu-si atacul impotriva
inchindrii la statuile zeilor, fdcute din piatrd, lemn, aur etc., Clement
afirma: «In adevar, totul este indiferent unei pieilre care nu simte
nimic, lemnului, aurului pretios...

Nu pot intelege cum a putut cineva sd indumnezeiasca obiecte
lipsite de simturi si pling nebunia acelor nefericiti care au ratdcit, in-
chinindu-se lor (.. .).

Cdci o statuie nu este, in reahtate dec1t materie neinsufletitd,
cdreia mina artistului i-a dat o forma : pentru noi, dimpotriva, chipul
dumnezeirii nu este ceva sensibil (aiof#tov) fdcut din materie sensibild,
«<i spiritual (vontov).

Dumnezeu, singurul Dumnezeu adevirat este sp1r1tua1 si nu este
perceptlbll simturilor (Nontéy, 0dx aicBntdy éati 16 ayadpa o Gaoc, 0 povos
obtws Be6c)?5. Definitia aceasta, datd de Clement, a trecut aproape aidoma
in dogmaticile noastre. Spiritualitatea este atributul fundamental al
dumnezeirii. Politeistii atribuisera prerogativele lui Dumnezeu demo-
nilor si idolilor. Aparind conceptul de Fiinta spirituald, de substantd
spirituald, Clement se intreba cu indignare: «Cum pot fi socotifi zei
idolii, aceste duhuri necurate si blestemate, care atrag mereu spre
cele de jos? , ‘

latd zeii vostrl- idoli, umbrele (... Vai! Ce nelegiuire! Fiinta
absoluta (w9 a onp.vzpwcov obstav) voi o ingropati cit puteti; ceea ce este
curat si sfint, voi il ingropati in morminte, dupd ce ati dezbrdcat ceea
ce este dumnezelesc de firea sa adevdratd si reald (t%¢ aAn06S obrws
obotas Suloavtes to Oeiov). De ce sa fi atribuit prerogativele lui Dum-
nezeu celor ce nu sint Dumnezeu? (...) De ce va ciopliti zei pamin-
testi si vd adresati acestor creaturi, in loc sd va adresati Dumnezeies-
cului necreat 226, Dumnezeu este fiinfa purd, neamestecatd si necom-
pusg, necreatd, cu atributul de sfintenie.

Teologia ortodoxa din scoala alexandrind a precizat notlunea de
fiintd (odata), substantd, care existd prin sine si l-a definit pe Dum-
nezeu ca Fiintd absolutd de natura spiritualda cu atributul de sfintenie.
Clement intrebuinteazd intiia oara notiunea de é&vos. Fatd de pluralis-
mul absurd al zeilor, Clement elaboreaza teologia unitdtii fiinfei su-
preme, a lui Dumnezeu unul si unic. Infétlsmdul pe lisus ca un
mare-preot al lui Dumnezeu cel unic (eis o pe'{&ﬁ apXiepeds feod te €vos
700 abtod xat mtpoé) el se roaga pentru noi indemnindu-ne astfel:
(...) Veniti la mine ca sd vé& luati locurile sub poruncile unicului
Dumnezeu si ale unicului Logos al 1u1 Dumnezeu i Termenu de un,

25. Ibtdem, cap. 1V, 51, 2—6 ; p. 113—-114 . . :
26, Ibidem, capy 1V, 55, 5—56, 1—5 ; p. 119—120. 27. Ibidem, cap. XII, 120 ; 2—4, p. 190.
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unul, unitate nu sint termeni matematici, ci indica fiinta unicd, sub-
stanta lui Dumnezeu, unicitatea acestei fiinte. In aceastd unitate dum-
nezeiascd nu se introduc impartiri cantitative; Clement o numeste
«unitatea firii monadice (xaté thv iS¢ povadixns odstas Evwsty omedowpev), .
dupd care sd ne unim» 28,

Natura lui Dumnezeu este, asadar, spirituald, unica, unitate mona-
dicd, adicd unicitate absolutd. Dumnezeu este real si concret, sfint si
bun, El d& viatd lumii si pe noi vrea sd ne ridice, prin har, la chipul
Si asemdnarea originara.

12. Problema Trinitdtii., — dn Protreptic, nu existd notiunea de trini-
tate, ceea ce nu inseamnd cd Clement a ignorat-o, sau a neglijat-o.
Conceptul destul de dificil de «trinitate» era prematur, pentru teologia
alexandrind, care urmarea sa dogmatizeze continutul testamentar dar
sd se fereascd, in special, de filozofia iudaizantd a lui Filon, care
lansase notiunea de «triadd», pentru Vechiul Testament, notiune
aproape asemdnitoare cu triada stoicilor. Clement imprima scolii sale
catehetice directia unei totale despdrtiri de filozofia pdgina si ia pe
seama sa crearea unei filozofii proprii, crestine. Crestinismul s-a ferit
de sincretismul filozofic, pentru simplul motiv cd era de ordine divina
revelationald, nu de ordine umand : «Logosul este lumina noastrd, prin
care noi vedem pe Dumnezeu» *, eliberindu-ne de traditia filozofica
a Atenei si a Greciei, deoarece ca Logos al lui Dumnezeu, Logosul
este superior tuturor.

In conceptia lui Clement Alexandrinul, gdsim clar exprimata
ideea de treime, fdard sda o intemeieze ca notiune, ca termen specific
si fundamental pentru crestinism. La el nu gdsim nici conceptul de
ipostasd, in schimb g&sim conceptul de persoand, cum s-a ardtat. Per-
soanele Sfintei Treimi, sint fiinte, ousii, distincte. Astfel Iisus este
singurul mare-preot (arhiereu) al lui Dumnezeu cel unic care este in
acelasi timp tatdl sdu.. Dar Iisus este Logosul, este Fiul. Logosul
vorbeste astftl: «Acesta sint, aceasta vrea Dumnezeu, aceasta .este
simfonia, este armonia Tatdlui, este Fiul, este Hristos, este Logosul
lui Dumnezeu, bratul Domnului, puterea universului, vointa Tatdlui» 3°.
Notiunea de simfonie de armonie, implicd existenta separatd, inde-
pendentd a persoanelor dar si unitatea in acelasi timp. Dumnezeu
Tatdl este nendscut, insd Fiul este «Cel dintii nascut» (wpotétoxos)3t,
«ndscut mai inainte de Luceafdr», este soarele invierii» *2. Logosul a
preexistat in Dumnezeu; «Logosul care era la inceput si preexista,
si care a apdrut in chip stralucitor in mijlocul nostru» 33, Pe pamint,
Logosul a fost Iisus Hristos ; Dumnezeu si om. Teandrismul este enuntat.

Duhul Sfint este numit «gura Domnului» %, cel care a vorbit prin
prooroci, iar acum Domnul a trimis Paracletul, care ne invata sd cu-

28. Ibidem, cap. IX, 88, 1—3 ; p. 155—156. 29. Ibidem, cap. IX, 84, 6 ; p. 152,
30. Ibidem,ivcap. XI1, 120, 2—4, p. 190. 31. Ibidem, cap. XII, 120, 2—4, p. 190..
32. Ibidem, cap. IX, 84, 1—6 ; p. 151—152. 33. Ibidem, cap. I, 7, 3—4 ; p. 6L.

34. Ibidem, cap. IX, 82 ;1 ; p. 148.
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noastem adevdrul divin prin credintd, deoarece numai prm credinta pu-
tem fi mintuiti %.

Clement face o distinctie intre persoanele Sfintei Treimi %6, Aceastd
distinciie este mai pregnantd, in alegoria dintre Ulise si crestini: «...le-
gat de cruce, vei fi mintuit din striciciune. Cuvintul (Logosul) lui Dum-
nezeu, va fi cdlduza ta, iar Duhul Sfint te va ajuta sd acostezi la por-
tile cerului; atunci vei contempla pe Dumnezeul meu...» 3. «Rdsplata
fdgdduitda este nemurirea» 38, Persoanele Sfintei Treimi nu lucreazd
izolat. Tatdl este izvorul primordial, dumnezeirea, care a ndscut din
veci Logosul si a vorbit in Sfintele Scripturi prin Duhul Sfint. Hristos
este ndscut din veci de Tatdl, mai inainte de Luceafdr, si a participat
la crearea lumii, El a creat lumea, indeplinind voia Tat&lui3?. Duhul
Sfint, Mingfiietorul, Duhul Adevarului a fost trimis de Hristos dupa
invierea Sa, in lume, ca s&-i innoiascd pe oameni, dupd chipul lui
Hristos. In aceastd prim& lucrare, Clement nu dezbate in extenso pro-
blema relatiilor intratrinitare ale persoanelor, ci expune lucrérile lor
in lume, in legdturd cu nevoia omului de a-l cunoaste pe Dumnezeu
si de a se mintui.

13. Logosul Sotir. Teandrismul, — Pentru constiinta crestind si cre-
dinta infldcdratd a lui Clement, ca si pentru exigentiele lui filozofice,
rationale, Logosul era o realitate datd, evidentd, indubitabild, a carui
istoricitate si personalitate dumnezeiascd erau madrturisite, adeverite
de Sfinta Scripturd. La intrebarile legitime pe care si le-a pus el si
le puneau si auditorii; cine este si ce vrea Hristos Logosul, el ras-
punde : «Domnul este milostiv, invatd, indeamnd, previne, mintuieste,
(cdCet) pézeste si ne fagaduieste, pe deasupra, ca rasplatd pentru
ascultarea noastra impardtia cerurilor, vrind de la noi un singur folos:
mintuirea noastrd (...). Iatd cd@ obiectul fdgdduiniei este in mliinile
voastre, iatd iubirea de oameni, luati-vd partea voastrd din har. Cin-
tul meu mintuitor a fost: «La inceput era Logosul, si Logosul era in
Dumnezeu si Dumnezeu era Logosul» (Ioan I, 1)» 40

Prin «cintul meu», Clement intelege doctrina Mintuitorului. Sub
aspectul relatiilor intratrinitare, dupa ce a ardtat cd Logosul era in
Dumnezeu, afirmd cd «Logosul este Dumnezeu», iar acest Logos «care
era la inceput si preexista (¢v &pX4 &vtoS xat mpoéytos Aéyov) a aparut
in chip strdlucitor in mijlocul nostru. Caci s-a ardtat pe pamint odi-
nioard el care preexista ca mintuitor (3 wpodv cwtip); s-a ardtat cel care
era in Cel ce este (fiintd, Existentul) invatdtor (3iddoxalos), cdci «Logo-
sul era in Dumnezeu»; s-a ardtat Logosul prin care toate s-au fdcut.
In calitate de creator, a dat viatd la inceput, in timp ce crea; apoi,
dupd ce s-a ardtat in lume, ca invéatator, ne-a invéatat sd trdaim bine,

35. Ibidem, cap. IX, 85, 2—4, p. 153. 36. Ibidem, cap. X, 107, 2—3, p. 175.

37. Ibidem, cap. XII, 118, 4—5, p. 188. 38. Ibidem,'}‘ cap. X, 95, 4 si 96, 1—3, p. 164,

39, Ibidem, cap. I, 6, 1—5 ; 7, 1—6 ; p. 59—62. (De la paragraful 6—10 pune toate problemele
dogmatice-hristologice pe scurt). 40. Ibidem, cap. I, 6, 1—3, p. 59. .
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ca sd dobindim mai tirziu, de la el ca Dumnezeu, (&S fess) viata ves-
nicd. Dar nu acum s-a milostivit el intlia oard de noi, din pricina rata-
cirii, ci de la inceputul inceputurilor si totusi abia acum, cind era sa
fim inghititi de piericiune, a venit si ne mintuiasca» 4. Aceastd parte
este o admirabild teologie a prologului Evangheliei Sfintului Ion si o
incercare de ontologie teologica a Logosului. Schema teologicd se
prezintd astfel: Logosul a preexistat creaturii, in Dumnezeu, iar ca
Dumnezeu a participat la crearea lumii, a dat viata lumii, apoi a
venit in lume ca Dumnezeu, sd ne mintuiascd potrivit iconomiei pla-
nului dumnezeiesc. Cele mai importante notiuni teologice sint:
,»0 mpodv* preexistentul apoi notiunea de teofanie ; Logosul s-a ardtat in
lume ,,®$ 6e0¢“ si ca invdtdtor, prin care sd-1 cunoastem pe Dumnezeu.

Logosul este Fiul autentic al lui Dumnezeu: «Logosul este chipul
lui Dumnezeu» iar acest Logos dumnezeiesc este Fiul adevarat al Fiin-
tei spirituale, supreme si intelepte 42; (Spiritului absolut sau Mintii
supreme) lumina arhetip a luminii, iar chipul Logosului este omul ade-
varat» 43, z

Relatia dintre Dumnezeu-Tatdl si Fiul este relatia dintre Tatdl ca
lumind-arhetip si Fiul, lumind din Tatdl. Teolgia alexandrind, a pus
bazele sumare, de structura germinala, ale ontologiei divine, ca lumi-
nd. Logosul este, insd, mai presus de toate o Persoand, o fatd autono-
m&, dumnezeirea personificatd. Certindu-i pe pdgini pentru credinta
lor in «legende himerice», Clement se aratd descumpdnit cd acestia
nu privesc cu incredere «Persoana (fata) strdlucitoare a adevarului #
(CAhnfeias 8¢ 10 mposwmov). Notiunea de Prosopon, persoand este o notiune
centrald in hristologie si lui Clement ii revine cinstea de a fi intre-
buintat-o intii, in scoala teologica alexandrind.

Hristos ca persoand este Fata concretda umand a lui Dumnezeu,
chipul Tat&lui, el insusi Dumnezeu. Cea mai completd portretizare dog-
maticd a Logosului o face Clement Alexandrinul, in acest fel: «Nici-
odata fdara o providentd dumnezeiascd aceasta lucrare imensa nu ar
fi fost indeplinitd intr-un timp asa de scurt de Domnul (6 Kbptog),
dispretuit dupd infatisare, dar adorat dupd fapte, el, Logosul, dumne-
zeiesc curdtitor, mintuitor si impdciuitor ; s-a ardtat lamurit ca Dum-

41. Ibidem, cap.I, 7 ; 3—4 ; 3—4, p. 61.

42. Pentru traducerea exacti a termenului «Nous» imprumutat de Clement de la filozoful
Anaxagoras din Clazomene (sec. V i.Hr.) a trebuit s& adauge numelui <«Nous» mai multe
atribute determinative care exprimé oarecum conceptia lui Anaxagoras despre «Nous». Clement -
vorbeste de Anaxagora din Clazomene o singurd datd, in pasajul urmdétor : «Printre ceilalti
filozofi, care trecind dincolo de elemente, (este vorba de cele patru elemente materiale ale lui
Empedocle care alcédtuiesc cosmosul ; n.n.), au ciutat ceva mai inalt si mai important, unii au
celebrat infinitul, ca Anaximandru (din Milet), Anaxagoras din Clazomene, Arhelau din Atena.
(Acestia doi din urmi au situat Spiritul sau Mintea mai presus de infinit, subl. n.) (cap. V, 66,
1—2, p. 130). M. A. Bailly, traduce ygyc (in filozofia lui Anaxagoras) prin Fiingd inteligentd
— Minte care pentru intiia oard a imprimat miscare materiei (Dict. grec.—francgais, Paris, 1929,
p. 1333).

43. Protrepticul, cap. X, 98, 4, p. 166. Amanunte asupra conceptului de , yoog“ la Ana-
xagoras, la John Burnet : L’aurore de la philosophie gréque, trad. fr. par Aug. Reymond, Paris,
1919, p. 298—300, in Fragmente. Aici, Nous-ul «este infinit §i autonom, neamestecat cu nimic,
ci singur, el insusi prinj el insusi stdpin peste toate»i. 44, Ibidem, cap. I: 2, 1, p. 53,
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nezeu adevdrat, fiind facut egal cu Stapmul lumii, pentru cd era Fiul
sdu si cd «Cuvintul era in Dumnezeu» %,

Pentru a da pioritate frumusetii dumnezeiesti a lui Hristos, in
traditia orald a crestinismului alexandrin se acreditase pdrerea cd
trupul lui Hristos era firav «dispretuit dupa infdfisare» *6, Dacd pro-
fetiile referitoare la venirea Sa au fost crezute intr-un cerc mai res-
trins, Logosul, dupéd intrupare, ca persoand teandricd a fost cunoscut
aproape de toti oamenii afirma Clement : «Prima predicare care-1 pro-
fefise a fost crezutd, iar cind a luat chip de om si s-a Imbrdcat in
trup.. nu a fost necunoscut. Iute a fost cunoscut aproape de toti
oamenii, rasdrind mai iute decit soarele, chiar din vointa Tatdlui S&u;
ne-a luminat usor, aducind, prin invatdmintele si semnele pe care le-a
dat, pe insusi Dumnezeu ca martor al Jongmn si personalitatii Sale,
el Logosul, vestitorul, pdcii, mijlocitorul si Mintuitorul nostru (Zotnp
Nudy A670<) ; izvor viu «fdcdtor de pace», s-a rdspindit pe toatd supra-
fata pdmintului, facind din toate, ca sd zic asa, un ocean de bunuri
(6720®v)*7.» In fine, cea mai insemnatd denumire teologlca datd lui
Hristos este denumirea teandrica: «Logosul el insusi, dualitate- -una
(6 poévos dpew), Dumnezeu si om (826 te xal dvBpormos) cauza tuturor celor
ce sint bune pentru noi..» 8. Asa ni s-a infdfisat Hristos noud : duali-
tate-una, adica in doud firi, spec1f1cate imediat : Dumnezeu si om, per-
soand tendrica. .

Dezvoltind doctrina caderii si a mintuirii prin iniruparea Domnu-
lui, Clement Alexandrinul spune cd omul a fost creat liber, dar dia-
volul, imbrdcindu-l in pdcat, l-a facut rob pacatului. «Atunci Domnul
a vrut sa-1 dezlege din legdturile sale : intrupindu-se (ce taind dumne-
zelascd), pe acest om ratdcit... rob al stricdciunii, 1-a ara“lat scdpat prin
rastlgnlrea Sa pe cruce (cu bratele Sale mtmse) o

Ideea rascumpararii prin rashgmrea pe cruce si prin sfint smgele
lui Hristos este clard. Intruparea si rascumpararea erau cu atit mai
necesare cu cit, dupa cddere, omul a fost inrobit religios de diavol,
prin religiile politeiste, ®*. Pe acesti oameni i-a imblinzit Logosul -«mi-
lostivindu-se de nestiinta si impietrirea celor care s-au fdcut ca piatra
fatdde adevéarul crestin % (...) dar cine-1 urmeazd pe Logos devine «omul
- lui Dumnezeu» %2,

Ideea strdlucitd in gindirea teolog1ca a lu1 Clement : Hristos care
a creat lumea, apoi s-a intrupat s-o mintuiasca, desi «din neamul lui
David, dar care a fost incd mai inainte de David» %2, este Dumnezeu si
om, iar ca om .nu aparfine unei rase, unui popor sau unui neam, ori
speciei, ci apartme umanitatii orlglnare, umversale, este omul nou

45, Ibidem, cap. X, 110, 1 p 178.

46. Aceastd traditied isi avea originea in profetla lui Isaja in care se vorbeste de «Ebed
Iahve», slujitorul lui Dumnezeu ; in cap. IXL si in special cap. LIII, 2 etc.

47. Ibidem, cap. X, 110, 2—3, p. 178. Clement a luat de la Platon imaginea divinitatii ca
«ocean de frumusete» si a transpus-o in «ocean de bunuri». 48. Ibidem, cap. I, 7, 1, p. 60.

49. Ibidem, cap. XI, 111, 1, p. 179. 50. Ibidem, cap. 1, 4, 1 ; p. 56.

51. Zbidem; cap. I, 4, 3, p. 56. 52. Ibidem, cap. XI, 112, 1—3,;‘p 180.

53. Ibidem, cap. I, 5, 1—2, p. 58. ‘
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transformat de Duhul Sfint, pentru cd in trupul sdu se va rascumpdra
intrequl neam al celor credinciosi. Hristos insusi, ca Logos, este izvo-
rul celei mai inalte si singurei intelepciuni: intelepciunea dumneze-
iascd ; de aceea, Clement proclamé autonomia crestinului fata de orice
scoald filozoficd, il apropie de singurul didascal, Logosul, iar sinteza
gindirii sale este o sintezd teologicd. Dacd Dumnezeu, la plinirea vre-
mii, l-a trimis pe Hristos printre noi, Hristos face ca in fiecare dintre
noi sd sdldsluiasca Dumnezeu, «Logosul adevdrului, Logosul nestgica-
ciunii, Cel care-1 renaste pe om (8 avayevvdv tov &vlpomov) ridicindu-1 pind
la adevér, (..) cel care a zidit o bisericd in fiecare om» 3. In acest
sens, teologia este o soteriognozie. Idealul credinciosilor este sa fie
theofori, purtdtori de Dumnezeu. Acest lucru este posibil, pentru ca
omul este «opera proprie a lui Dumnezeu» %. Si nu i se cere altceva
decit credinta, factor sufletesc comun tuturor oamenilor. Scoala teo-
logica alexandrindg era deschisa oricui, desi nivelul expunerilor pre-
supunea o cultura solidd, dar tema ei era Logosul, dascdlul si peda-
gogul tuturor credinciosilor. De aceea, Clement se adreseaza cu
aceeasi dragoste si dezmostenitilor soartei: celor sdraci, nestiutorilor
de carte si mai ales sclavilor, chemindu-i la Hristos: «Nici o piedica
nu-l opreste pe cel ce se grdbeste spre cunoasterea lui Dumnezeu ;
nici nestiinta de carte, nici sdrdcia, nici umila stare sociala, nici
lipsurile (...) Primiti-L. pe dulcele nostru Logos (...) «<Nadajduiti in El in-
treaga adunare a poporului» : asa grdieste Domnul celor lipsiti de
rautate %8, , '

In conceptia lui Clement, mintuirea este un act sinergic: intre-
pdtrunderea harului dumnezeiesc si a credinfei crestinismului.

«Nu puteti fi mintuiti decit prin credinta in Iisus». Mintuirea nu
poate fi cumparatad nici cu legendarul Pactol, fluviul de aur: «Nu dez-
naddjduiti ; puteti, daca vreti, sd@ cistigati mintuirea mai presus de
orice pret cu o comoard proprie : iubirea si credinfa (dydnn xat miotei)’,
Crestinii, membrii Bisericii, reprezintd o unitate monadicd, dupd uni-
tatea monadicd a lui Dumnezeu (xatd ™y %S povadixds odsias Evootv) asa
cum este unitatea Logosului si a Tatdlui. Aceastd unitate o da credinta :
«Credinfa vd va introduce, experienta vd va invdfa, Scriptura, ca un
pedagog, vd va conduce (..) sd ne grabim spre mintuire, spre renas-
tere... 8. Tubirea Logosului pentru oameni i-a fdcut pe acestia «fii lui
Dumnezeu» . Invierea este legitima, pentru cd «noi sintem purtatorii
chipului lui Dumnezeu (t7v eixéva tof feod) (...) un dar al lui Dumnezeu,
pentru Hristos. Sintem chiar «chipurile Logosului» %. Logosul Sotir, per-
soand teandrica il ridicd pe om la starea originard : la «chipul lui Dum-
nezeu, dupd asemdnarea», ajungind prin El «asemdndtor cu Dumnezeu
(Bpotov 6e®)fL. Crestinul este chemat sd fie «impdratul frumusetii» : «Fii
impdratul frumusetii, dar nu tiranul ei; si fie mereu liberd; ..md voi

54. Ibidem, cap. XI, 117, 3—5, p. 186. 55. Ibidem, Cap. X, 103, 2—3,&3 p. 171.
56. Ibidem, cap. X, 105, 2 ; 106, 1—5, p. 173—174, 57. Ibidem, cap. IX, 85, 2—4, p. 153.
58. Ibidem, cap. IX, 88, 1—3, p. 155—156. 59. Ibidem, cap. II, 27, 1—4, p. 82,

60. Ibidem, cap. IV, 59, 2—3, p. 123 i cap. XII, 121, 1—2, p{/191.
61. Ibidem, cap. XII, 122, 2—4, p. 192,
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inchina frumusetii, cind va fi vorba de ceea ce este arhetipul adevarat
al lucrurilor frumoase» %2. Frumusetea liberd este cea sufleteascd, smulsd
din robia, tirania diavolului, prin har. Credinta si harul lucreazd ade-
vdrata mintuire. Clement vorbeste de o «credintda naturald» care este
innascutd si alege, in mod evident, ce este mai bun %, apoi de credinta
luminatd prin sfintele taine, intdritd si facutd lucratoare prin har, deci
in Bisericd, deoarece si cidile credinfei sint «rationale». «<Domnul min-
tuieste... prin teama si har... harul ascultdrii (dmaxofjs Xdpis), iar neascul-
tarea este urmaté de judecata nesupunerii» 84,

Primirea harului mintuitor se face prin botez : «Mostenim tezau-
rul mintuirii... prin care Dumnezeu ne asigura harul vesnic (...) El
ne cheamd la botez, la mintuire, la iluminare, aproape strigind: Iii
dau, copile, pamintul si marea si cerul.., numai séd-{i fie sete de Tatal
tdau.. Tie Dumnezeu i{i dd bunurile tale, ca fiu legitim, fiul din pri-
cina cdruia Dumnezeu, mai lucreaza..» %. Botezul este apa rationala
care contine stropii adevarului» % «si-1 inseamna cu pecetea sa, ilumi-
nindu-1 pe cel initiat» 7. Credinta, harul lucreazd in om prin fapte...
Cea mai de pret comoard la care aspird credinciosul este cea a min-
tuirii. Spre aceasta «urcd cu noi faptele noastre cele alese (& &pya <&
dotela), ele zboard cu noi pe aripile adevdrului» 68,

Protrepticul este o marturisire de credintd in Logosul lui Dum-
mezeu, o apologie a vietii luminatd de intelepciunea supremd a Dum-
nezeu-Omului, o mdrturie a dragostei de viata dreaptd si demna.

14. Valori teologice seminale. — Protrepticul are o deosebitd va-
loare pentru teologi si crestini. Nu numai pentru ca este cel dintli tratat
sistematic de teologie, dar pentru cda este un tratat document pentru
directia si dezvoltarea nofiunilor fundamentale ale teologiei ortodoxe
alexandrine, care va deveni, intr-un fel, farul de orientare teologica
a intregii Biserici crestine. Aici si prin aceastda scoald teologica ale-
xandrind s-au slefuit si ordonat notiunile diamantine ale teolgiei cres-
tine : Dumnezeu-unul, fiintd supremad, de naturd spirituald, in a cdrui
unitate de naturd au existat Logosul, Fiul Sau, nascut mai inainte de
veci, si Duhul Sfint, care a grdit prin, prooroci. Clement dezvoltd o
strdlucitd teologie a Logosului, asa cum am incercat s-o prezentdm,
El faureste conceptele fundamentale in teologie de &vos si évwsts unul
si unitate, de Dumnezeu-om, teandrismul, si de persoand pentru lisus
Hristos, Dumnezeu intrupat. Desi numai in formd seminald, germinala
acestea vor intra in patrimoniul dogmatic al teologiei ortodoxe.

»

62. Ibidem, cap. IV, 49, 2 ; p. 111. 63. Ibidem, cap. X, 95, 3 ; p. 169.
64, Ibidem, cap. X, 95, 1—2 ; p. 163, 65. Ibidem, cap. X, 94, 1—4, p, 161—162.
66. Ibidem, cap. X, 99, 3, p. 167. ' 67. Ibidem, cap. XII, 1, p. 190. .

68. Ibidem, cap. X,|v93, 3 ; p. 161.
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SFINTUL IOAN GURA DE AUR SI UNITATEA BISERICII

Biserica crestind sub aspectul ei vdzut, ca manifestare in timp,
cunoscut inca de la inceputurile ei framintari interne sub forma de
erezii si alte manifestari de felul acesta, vrind parcd sa se adeve-
reasca cuvintele profetice ale Mintuitorului: «Multi vor veni in
numele Meu, zicind : Eu sint Hristos, si pe mulii ii vor amdgi... Iar din
pricina Inmultirii farddelegii, iubirea multora se va rdci» (Matei
XX1V, 5, 12}, provocind dezbindri intre crestini.

Ereziile si celelalte manifestari similare, dusmanii interni a1 Bise-
ricii, sint asadar tot atit de vechi ca si crestinismul, tulburind adesea
Biserica, rupindu-se de la sinul ei, pdrasind invatatura apostolica si
afectind astfel unitatea lduntricd a Bisericii .

Sfinta Scriptura si apoi Sfintii Parinti — au subliniat — din aceasta
pricina importanta unitatii Bisericii si necesitatea pdastrarii ei, ardtind
cda in fiinta ei, Biserica este unicd sau una, cd existd adicd o singura
Bisericd adevdratd in raport cu orice alt asezamint, care si-ar lua tot
numele de Biserica. Pe de altd parte, Biserica este unitard, in sensul ca
ea alcdtuieste un intreg organic prin continutul si structura ei 2

Mintuitorul cerea tuturor celor care voiau sd intre in «Biserica
Sa» (Matei XVI, 18), sa se lepede de sine, sd-si ia crucea si sa-I
urmeze Lui (Luca IX, 23), renunidri si abnegalii grele pentru omul de
rind. Cunoscind, insd, slabiciunea omeneascd si prevazind disigdentele
ce se vor ivi intre cei Inménunchiafi in Biserica Sa, El se roaga
Tatdlui ceresc» ca toti sd fie una» (Iloan XVII, 21), fagdduind ca va fi
mereu in mijlocul celor adunati in numele Lui (Matei XVIII, 20)3.

Sfintii Apostoli fundamenteazd unitatea Bisericii pe unitatea tru-
pului lui Hristos, pe «unitatea Duhului» (Efes. IV, 3) si pe unitatea
lui Dumnezeu, «Tatdl tuturor, care este peste toate ‘si prin toate si
intre noi toti» (Efes. IV, 6). Iar prin faptul cd Biserica este «in Hris-
tos», ea se deosebeste de toate celelalte creatii omenesti. Ca atare,
Biserica este noua fdapturd a lui Dumnezeu (Efes. II, 10), in care dispar
deosebirile existente in lume (Gal. III, 28).

Sfintul Apostol Pavel a ilustrat fiinta Bisericii prin imaginea tru-
pului. Intre Hristos si credinciosi existd o comuniune de viatd si de

1. Istoria bisericeasecd universald, manual pentru uzul studentilor Institutelor teologice,
vol. I, Bucuresti, 1956, p. 109. %

2. Pr. Prof. Isidor Todoran, Unitatea Bisericii in perspectivd ecumenistd, in «Ortodoxia»,
XXII (1970), nr. 3, p. 339. 3. Gustave Bardy, En lisant les Peéres, Paris 1939, p. 57—58.
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fiintd, definind raportul dintre trupul unul si membrele multe (I Cor.
X, 17; XII, 12 ; Rom. XII, 4), purtdtoare ale harismelor (Rom. XII, 6) ;
totodata face analogie intre raportul dintre Bisericd si Hristos si cel
dintre trup si cap (Col. I, 18; Efes. I, 22). Trupul unul al Domnului
unul i1 alcatuiesc membrii comunitatii (Efes. IV, 45; V, 30; Rom. XII,
5; I Cor. VI, 15; XII, 27), iar ca persoand globald, trupul lui Hristos.
actioneazd, impreuna cu diferitele sale membre si cu darurile si pute-
rile lor, deoarece Hristos il conduce, in calitate de cap al trupului,
si-l1 pdtrunde in intregime si fiintial, in virtutea prezentei Sale in
Duhul Sfint (Efes. I, 22; 1V, 15; Col. I, 18). In acest sens, trupul lui
Hristos este implinirea capului (Efes. I, 23). La toate acestea se mai
adaugd imaginea despre «casa duhovniceascd» intemeiatd de aposteli
si prooroci (Efes. II, 20; I Petru II, 5). Invatdturile acestea, Sfintii
Apostoli le-au tradus in practicd prin legdturile de unitate, prin rugd-
ciunile, dragostea si ajutorarea reciprocd.

Unitatea Bisericii se manifesta, deci, in unitatea crestinilor, a
credinfei, a cultului si a structurii canonice principal-unitare in cres-
tinismul primar 4,

Credinciosii crestini alcdtuiau, pe atunci, pretutindeni unde se
aflau, un corp unitar, botezul si fringerea piinii creind intre ei lega-
turi indisolubile si acestea intdreau — sub conducerea apostolilor si
a reprezentantilor lor — unitatea credintei si a dragostei. Stiind insa
cit de greu se pastreaza unitatea spiritului si legdtura dragostei,
Apostolii si apoi urmasii directi ai acestora, pdrintii apostolici si dupa
ei ceilalti pdrinti si scriitori bisericesti? insistau asupra necesitdtii de
a se pastra intact depozitul si unitatea credintei si de a se pune capat
ereziilor. .

In grija sa pentru péastrarea unitalii crestine, Sfintul Ignafie al
Antiohiei, ii indeamnd pe credinciosii din Asia Micd sd ramindg in sinul
Bisericii, aldturi de episcopii lor, in jurul altarului unic si sd se fereasca
de cei care nu-l1 propovdduiesc pe Ilisus, prevenindu-i ca acei care
urmeaza pe unul care face dezbinare in bisericd, nu vor mosteni Impad-
rdatia cerurilor 8.

Sfintul Iustin Martirul si Filozoful precizeaza cd marea Biserica
nu are alt nume decit acela al lui Hristos, in timp ce acei care, desi
se prezinta in numele lui Iisus, sint numti asa dupd numele unor
oameni de la care au primit invataturile : marcioniti, valenieni, bazi-
lidieni etc.”.

Sfintul Irineu considerd Biserica drept comunitatea lui Dumnezeu
pe care acesta, adica Fiul insusi, a alcatuit-o prin Sine insusi. El sta-
ruie asupra unitdtii duhului, a traditiei, a credintei indemnindu-i pe
credinciosi sa asculte de preotii care sint in Bisericd, urmasi ai apos-~
tolilor, avind harisma adevarului. Ceilalti care se adund prin unele
locuri, trebuiesc, dinpotrivd, suspectali ca eretici, care sfisie unitatea

4. I. Todoran, op. cit., p. 339, Calwer, Bibellexikon, Stuttgart, 1967, col. 732—733, 810.
5. G. Bardy, op. cit., p. 60, 69, 70. 6. Ibidem, p. 72—T74. 7. Ibidem, p. 79.
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Bisericii, minati fiind de setea de cistig si de slava desarta. Insa acolo
unde este Biserica, este si Duhul lui Dumnezeu, si unde este Duhul
Aui Dumnezeu, acolo este Biserica si tot harul, iar Duhul este adevarul 8.

Clement Alexandrinul, fundamentind unitatea Bisericii, pe unita-
‘tea tainicd a Sfintei Treimi, considerd Biserica de «mamad», plind de
iubire fata de crestinii, fiii ei. La rindul lor, crestinii dobidesc desa-
wvirsirea, atunci cind alcatuiesc Biserica, avind drept cap pe Hristos ?.

Sfintul Ciprian, se intreabd cum poate socoti cineva cd mai are
«credintd, atunci cind nu tine la unitatea bisericii 2 Cum poate cineva
sd creadd cu toatd convingerea cd mai este in Bisericd, atunci cind
se revoltd si se impotriveste Bisericii 2 Céci, cine nu are ca mama
Biserica, acela nu-1 mai are ca Tatd pe Dumnezeu. Unitatea Bisericii
este, dupa Sfintul Ciprian, un semn al unitatii interioare a fiecarei
comunitati locale, care trebuie sd asculte de episcopul ei, dar si al
unitatii intregii Biserici, insufletitd de acelasi duh si atasat aceleiasi
credinte. Insd aceastd unitate spirituald trebuie sd se manifeste vizi-
bil pnn consensul intiistdtdatorilor comunitatilor sau prm sinoade,
care-i uneste pe toti acestia, mvedermd astfel unirea m inimi si
suflet 10, ‘

Aceste citate sumare din scrierile unor Sfinti Pdrinti, la care se
pot adduga si altele, ilustreaza esenta, rostul si importanta unitatii
‘Bisericii, precum si indatoria credinciosilor de a o pdstra si apdra
impotriva ereziilor.

‘Religia crestind este de la inceputurile ei bisericeascd, iar adeva-
rul crestin este unul si acelasi. Dar credinciosii se deosebesc intre ei
.dupd neam, limba, culturd, traditii si structurd sufleteascd. Prin botez,
insd, tofi se incorporeaza in Hristos si in acelasi timp, in Bisericd, in
care se roaga, cred si actioneaza impreund, insa ceea ce unea credin-
ta si dragostea crestind, au dezbinat parerile si slabiciunile omenesti.

Dacd in primele trei veacuri crestinismul ii infrdtise pe credin-
ciosi intr-o unitate a credintei si dragostei, ereziile i-au impartit in
comunitdti separate, iar sectarismul a tulburat unitatea $1 armonia
Bisericii 11,

Epoca Sfintuluj Ioan Gurd de Aur n-a fost nici ea scutitda de ast-
fel de vicisitudini pentru Bisericd. Erezia se infipsese ca un ghimpe
in trupul Bisericii biruitoare, provocind tulburare si dezbinare in sinul

In confuzia generald provocatd de schimbadrile politice si decri-
zele interne, tabere rivale agitate de ereziarhi subminau unitatea
Bisericii. Desi legile statului nu-i favorizau pe eretici, impdratii erau
uneori nehotariti si inconsecventi, acordind unora dmtre eretici drep-
turi refuzate mai inainte.

8. Ibidem, p. 74—175 ; Karl Schliitz, Das Zeughis der Urkiche, Leipzxg, 1936 p. 15, 16.

9. K. Schliitz, op. czt, p. 17, 19 ; G, Bardy, op. cit., p. 80.

10. K. Schliitz, op. cit., p. 17,& 19 G. Bardy, op. cit., p. 89.

11. G. Bardy, op. cit., p. 89 ; Prof Teodor M. Popescu, Schisma de la 10a4 vazutd azi, in
~«Mitropolia Olteniew VI (1954), nr. 9—10, p. 448—449.
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Ereticii profitard de aceastd situatie confuza si, indeosebi arienii,
eunomienii si donatistii, se dedard la acte provocatare pentru orto-
docsi 12,

Daca in tineretea sa, Sfintul Ioan Gura de Aur a asistat la cele
mai acerbe asalturi arianiste si la pasionatele lupte intre partide,
care s-au abdtut si asupra Antiohiei, dupd ce s-a preotit si a inceput
sd-5i desfdsoare activitatea de pdstor-invatator, vechile erezii erau in
esenta lichidate, iar cele noi incd nu se afirmasera. Sfintul lIoan n-a
participat, deci in mod deosebit la controversele dogmatice ale seco-
lului 1V, decit in mdsura in care o cerea lamurirea ocazmnala si edi-
ficarea necesard a ascultdtorilor sai 18,

De aceea in cuvintdrile, comentariile si epistolele sale, nu vom
gdsi o expunere dogmaticd sau polemicd sistematizind problema uni-
tatii Bisericii. Cu atit mai virtos, ca un infldcarat pastor sufletesc,
preocupat de mintuirea pastoritilor sai, el a luptat si aparat, cu cuvin-
tul si cu fapta sa, pe cit i-au permis imprejurdrile timpului, unitatea
Bisericii, amenintatd de partidele religioase rivale Ortodoxiei.

Ardoarea Sfintului Ioan Gurd de Aur pentru apdrarea unitafii si
_ drepturilor Bisericii, impotriva ereticilor arieni s-a vazut in opzitia
sa fatd de pretentiile comandantului Gainas, un got cu influentd la
curtea impadratului Arcadiu, de a le reda arienilor o Bisericd ortodoxa
in Constantmopol La intimpinarea episcopului, cd arienii au biserica
lor in afara zidurilor capltalel, puternicul barbar a réspuns ca dupa
ce a adus atitea servicii Imperiului, nu poate fi silit sd caute pe
- Dumnezeu afard din oras. Replica episcopului a fost o lecfie de mo-
destie pentru ingimfatul eretic, cdruia i-a amintit cit de mult dato-
reste Imperiului, care l-a ridicat la inalta situatie. Pind la urmd arie-
nii nu au mai primit biserica cerutd, iar manifestdrile ostile care au
urmat i-au produs episcopului si bucurii, dar si multe intristdri !4

Problema unitdtii Bisericii il preocupd, dupd cum am ardtat doar
ocazional si tangential pe Sfintul Ioan Gurd de Aur. Totusi din bogata
sa operd literard se pot desprinde unele idei — teorelice si practice
legate de aceastd problema 5.

Simf{ul rdspunderii fatd de pastrarea unitdtii Bisericii izvordste, in
concep’ua Sfintului Parinte, dm sentlmentul de adinca veneratie fatd
de insdsi fiinta Bisericii.

El numeste Biserica «mamd» nu pentru cé a fost claditd de multa
vreme, ci pentru cd a fost intemeiatd de Apostoh si indltata prin pute-
rea lui Hristos 16, care iubeste Biserica mai mult decit cerul, lumd nu
trup ceresc ci trupul Bisericii 7.

12. Prof. Teodor M. Popescu, Epoca Sfintului Ioan Gurd de Aur, in «Ortodoxia», IX (1957),
nr4, p. 538—539.

13. Dr. P. Joh. Chrysostomus Baur, Des Heiligen Kirchenlehrers Johannes Chrysostomus...
Kommentar zum Evangelium des Hl. Mathdlus, I Band, Miinchen, 1915, p. XLI, XLIL

14. T. M. Popescu, Epoca Sfintului Ioan..., p. 539.

15. Redim in cele ce urmeazad pasajele principale la aceastd tem& din operele Sfintului
Ioan Gurd de Aur, in traducerea liberd a textelor din Migne.
16. La inscriptia Faptele Apostolilor, P.G., LI, 77.
17. Cuvint inainte de exil, P.G., LII, 429.
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Sfintul Ioan Gurd de Aur aseamdnd Biserica ca un munte, expri-
mind prin aceasta stabilitatea, indliimea si puterea neclintitd a ei?!8

In maéretia Bisericii constd si tdria ei. Maretia Bisericii zice Ioan
Gura de Aur, consta in faptul cd necazurile si primejdiile pe care ea
le infruntd sint tot atitea triumfuri, care ii maresc slava ei1°.

Biserica straluceste astfel mai luminos decit soarele, pentru ca
Biserica este nemuritoare 2. Ea este mai mareatd decit cerul, care a
fost facut de dragul lui 21,

Pacea si -armonia intre oameni este temelia principald a umtatu
Bisericii si solidaritatii crestinilor intreolaltd. Biserica, pe care Pavel
o numeste Biserica lui Dumnezeu, trebuie dupa Sfintul Ioan Gura de
Aur, sa fie intr-adevar una, caci numele Bisericii nu este acela de
dezbinare, ci de unitate si armonie. Biserica, desi separatd prin dis-
tante, trebuie sa fie totusi una, iar daca locurile i separa pe crestlnl,
Domnul, stdpinul lor comun ii uneste. Unitatea in Domnul este mai
puternica decit unitatea de loc pentru infaptuirea unirii. De aceea,
acei care traiesc in locuri diferite, dar dacda nu au stdpini diferifi, ci
unul si acelasi stdpin, nu pierd nimic pentru concordie, deoarece ace-
lasi stapin ii uneste intreolaltd ?2. Si imbarbatindu-i pe pdstoritii sai
inainte de plecarea sa in exil, Sfintul Ioan Gurd de Aur se intreaba
cum sd nu fie mai tare decit puterea focului un popor atit de nume-
ros, unit prin dragoste. Caci, ii mingiie el pe credinciosii sdi: unde
sint eu, acolo sinteti si voi, si unde sintefi voi, acolo sint si eu. Noi
alcdtuim un singur trup, si trupul nu poate fi despartit de cap, si nici
capul de trup; chiar dacd sintem despértiti prin distantd, noi totusi
rdminem uniti prin dragoste, si nici moartea nu ne va putea des-
parti 23,

Imaginea Bisericii ca trup tainic al lui Hristos o dezvolta Sfintul
Ioan Gurd de Aur adeseori. Astfel, el constatd cd unitatea credintei
constd in faptul cd noi to}i alcdtuif un singur trup, cd ne recunoastem
ca fiind tofi uniti intre noi?%. Altd datd comentind cuvintele Aposto-
lului Pavel despre Hristos, capul Bisericii, care este trupul lui «impli-
nirea celui ce plineste toate intru toti» (Efes. I, 23) Sfintul Ioan Guré
de Aur adaugd ca -intr-adevér Biserica este implinirea lui Hristos, in
sensul ca trupul este implinirea capului, iar capul implinirea trupului.

Aceastda «implinire» este asemenea celei care alcatuieste trupul
fatd de cap, cdci reunirea membrelor alcatuieste trupul, fara sa-i fie
ceva de lipsda. Apoi aratind aceastda necesitate a tuturor membrelor,
Sfintul Ioan Gurd de Aur observa cd dacda unul n-ar fi mina, altul
piciorul, altul alt organ, atunci trupul nu ar fi deplin. De aceea pentru
ca trupul sa fie deplin acestuia, nu trebuie sd-i lipseascd nimic.

Capul isi are implinirea, in trup, iar trupul este desavirsit numai
atunci cind sintem reuniti si adunati toti impreund 25.

18. Comentar la Isaia, P.G., LVI, 129,

19. Omilie la disgratierea lui Eutropiu, P.G., LII, 397.

20. Cuvint inainte de exil, P.G., LII, 429 21. Omilia IV la Ozeea, P.G., LVI, 122.
22. Omilia I la I Corinteni, P.G., LXI, 15. 23. Cuvint inainte de exil, P.G., LII, 430.
24, Omilia XI la Efeseni, P.G., LXII, 83. 25. Ibidem, 84, 85.
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Dezvoltind in continuare analogia dintre Bisericd si trup, Sfntul
Ioan Gurd de Aur precizeazd cd trupul unul este alcdtuit din credin-
ciosii din lumea intreagd, din cei care sint credinciosi acum si din cei
care vor veni, dar si din cei care au fost primifi chiar inainte de veni-
rea lui Hristos, deoarece si aceia l-au cunoscut pe Hristos. in felul
acesta noi alcdtuim, in unire, un trup pentru un cap, iar dacd nu
existd decit un trup si un cap, trupul e alcdtuit din membre alese si
din altele mai putin alese. Dar pentru ca toate sint necesare si ser-
vesc la diferite trebuinte toate sint egale in demnitate.

Existd in Bisericd un mare numdr de credinciosi care sint indltati
asemenea capului, si care contempleazad lucrurile ceresti, asemenea
ochilor capului, pe care o distantd vasta 1i separa de pamint, si care
nu au nimic comun cu pamintul; si existd alf{ii care au rolul de
picioare, picioare oricum de sfinti, care calcd pe pdamint. Ceea ce e
rusinos pentru picioare nu este faptul ca ele calcd pe pdmint, ci ace-
la de a se deda viciului. De aceea ochii nu trebuie sa dispretuiascd
picioarele, dupd cum nici picioarele sd nu invidieze ochii, cdci astfel
fiecare dintre acestea isi pierd frumusetea proprie si-si pun singure
piedici in indeplinirea rosturilor proprii si ddunind semenilor isi dau-
Tneazd lor insele 26,

Pentru mentinerea si apdrarea unitatii Bisericii, Sfintul Ioan Gura
de Aur nu osteneste facindu-i pe credinciosi, prin povatuiri si indem-
nuri, sa cultive legdtura pdcii si unirea dragostei intreolaltda. Nu-i in-
sultati, indeamnd Sfintul nostru, daca sinteti mai mari, pe acei care
sint mai mici. Feriti-vda sda va jigniti pe voi, inainte de a-i jigni pe
acestia. Fiecare sd aibd grija egald de toti ceilalti, fiecare veghind asu-
pra mintuirii aproapelui ??. Caci, zice Sfintul Ioan, dacd ati primit
darul de a-i zidi pe ceilalti, trebuie sa lucrati pind ce vom alcatui toti
un singur trup. Luati seama sa nu va injositi, invatindu-i pe altii. Dum-
nezeu s-a invrednicit cu privilegiul de a va lua sarcina sa-i desavirsiti
pe altii 28,

Cuvintdrile Sfintului Ioan Gurd de Aur nu sint destinate numai
celor care sint de fatd, ci si pentru ceilalti pe care cei prezenti tre-
buie s&d-i invete. Cdci, zice el, trupul Bisericii se hraneste tocmai din
coeziunea membrilor ei. $i dupd cum un membru care refine toatd
hrana numai pentru sine, fdrd sda o impartd cu celelalte membre veci-
ne, isi face rdu nu numai siesi, el va ruina si restul trupului. La fel
si voi, nu impdrtasiti invatatura si celorlalii credinciosi, veti inmulti
lasitatea si invidia 29,

Sd nu va inchipuiti, le aminteste Sfintul Ioan, cd-i siliti pe fratii
vostri, atunci cind ii vedeti cd se dedau la lucruri necuviincioase,
dacd nu-i mustrati cu cea mai mare asprime. Atunci cind vd pierdefi
mantaua, socotiti ca dusman al vostru nu numai pe acel care a fura-

26. Omilia X la Efeseni, P.G., LXII, 75—176.
27. Omilia XXXI la I Corinteni, P.G., LXI, 260.
28. Omilia XI la Efeseni, P.G., LXII, 83. 29. Cuvintul XI la Genezd, P.G., LIV, 623.




78 Diac. Prof. CONST. VOICU -

t-o, ci si pe acel care-1 cunoaste pe fur. Dacd maica noastra si-a pier-
dut nu mantaua ci un fiu al ei, pe care l-a rapit diavolul, voi il cunoasteti.
pe fur, dar tdceti si nu-1 denuntati. Ce iertare nadajduiti atunci sa aveti 2
Cum nu va va socoti Biserica printre cei mai mari dusmani ai ei si cum:
nu va va privi ca pe un potrivnic si un flagel 2 Fereascda Dumnezeu ca:
unul care ascultd acest sfat, sa sdvirseasca greseala de a-si parasi fratele,
pentru cd a murit Iisus Hristos 39,

Cdci, dupa cum remarca Sfintul Ioan, s-a intimplat ca fii care
vreme indelungatd au vdzut cum maica lor, Biserica, i-a coplesit cu
daruri, iar ei s-au depdrtat de ea si nici nu s-au mai gindit sa se:
reintoarcd la ea; acestia n-au facut ca porumbelul lui Noe, ci au imi--
tat exemplul corbului, chiar in timp ce mai tinea potopul, cind fur-
tuna, vijelia se intdrita tot mai furioasd, la fel cum sfinta arcd ne
cheamd, in mijlocul valurilor, pe noi, atrdgindu-ne, strunindu-ne, arda--
tindu-ne noud, naufragiatilor limanul unde nu trebuie sd& ne mai {inem
de nimic 3,

Ca sa te desparti de Bisericd, existd, dupd Sfintul Ioan Gurd de
Aur, doud cdi; una care consta in rdcirea iubirii, cealaltda in purtarea
care ne face nevrednici de a fi membri ai trupului Bisericii. Prin amin-
doud cdile ne rupem din adunarea credinciosilor. Nimic nu dezbina
Biserica mai mult decit pofta de stapinire, si nimic nu-1 supdrda pe
Dumnezeu ca dezbinarea Bisericii, cdci chiar de vom savirsi lucrurile
cele mai desdvirsite, atunci cind sfisiem unitatea noastrd, vom fi
pedepsiti ca si cum am sfisia trupul Domnului 32 Cé&ci a face dezbi-
nare in Bisericd este un pédcat la fel de mare ca acela de a imbratisa
erezia 33,

Cit de chinuit este sufletul Sfintului Ierarh, la gindul citi dintre
fratii sdi pier si cd astfel cea mai mare parte a trupului Bisericii sea-
mdnd cu un trup lipsit de miscare si de viata 3%, constatind cd noi sin-
tem dezbinati intreolaltd, noi pe care Hristos ne-a legat prin atitea
noduri si lanturi atit de sfinte, pe noi care locuim in acelasi oras si
in aceiasi casd, noi care umblam pe aceiasi cale, care intrdm pe ace--
iasi poartd, care sintem mldditele aceleiasi tulpine, care sintem mem--
brele aceluiasi cap si conducdtor, si, in sfirsit, care avem aceiasi viatd,
acelasi creator, acelasi parinte, acelasi pdstor si acelasi judecdtor 35.

Este adevdrat ca Biserica este alcatuitd din elemente deosebite,
constituind o singurd turma: pe lingd insi delicati, blinzi si buni, ea
cuprinde si insi inraiti, inumani, care prin moravurile lor se aseamdna:
cu lupii, cu leii si cu taurii %6, \

Iar dacad in Bisericd existd credinciosi care se bucurd de un re-
nume bun, intreg trupul Bisericii culege roadele acestei cinstiri; daca:
cineva minuieste bine talantul elocintei, lumea nu-l sarbdtoreste prin.

30. Contra iudeilor, P.G., XLVIII, 856. 31. Omiliajla Sf. Lucian, P.G., L, 521.
32, Omilia XI la Efeseni, P.G., LXII, 85. 33. Ibidem, 87.

34. Pentru cei care nu au venit la adorare, P.G., LI.}I/174.

35. Omilia XXXII la Matei, P.G., LVII, 387.

36. Contra iudeilor si pdginilor, P.G.y XLVIII, 821.
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laude numai pe el, ci intreaga Bisericd. Dar ceea ce-i uneste pe pa-
gini, voi dezbinati si va rdzboiti cu propriul vostru trup, cu propriile
voastre membre, fard sa va dati seama cd prin aceasta rasturnati to-
tul. Mintuitorul remarcase, insd, cd «orice Impdrdtie care se dezbina
in sine se pustieste» (Matei XII, 25). Ori, adauga Sfintul Ioan Gurd de
Aur, nimic nu produce dezbinare, separare mai mult ca invidia si ura piz-
masd, aceastd boald funestd care nu are scuzd, o boald mai dduna-
toare decit insdasi radacina tuturor relelor %7,

De aceea, Sfintul Ioan le aratd credmcmsllor sdi cd nu este de
ajuns sa fi numai unit in trupul Bisericii, ci trebuie sa ramii pe locul
tau, cdci altfel nu este unire, indemnindu-i totodata ca fiecare sa ra-
mina in domeniul sdu si sd se abiind de a mtreprmde ceva in dome-
niul altuia %8,

. Anarhia, Conchlde Sfintul Ioan, este peste tot un rdu, un izvor
de nenumdrate calamitati, un pr1nc1p1u al dezordinei si tulburarilor ;
dar cu atit mai daundtoare este in Bisericda in deosebi, cu cit in ea
puterea este mal mare si mai sublima. Anarhia este o nenorocire pen-
tru ca produce pustnre si rdul nu este mai mic, atunci cind supusii nu
sint ascultdtori sau cind conducatorii insisi sint rai. Dacd un condu-
cator este rdu sub raportul credintei, fugiti de el, ocoliti-1, chiar daca
ar fi un inger doborit din cer. Dar, dacd este rdau sub raportul purta-
rii, insd nu propovaduieste raul, atunci nu poate pricinui nimanui nici
0 paguba spirituala .
~ Sfintul Ioan Gura de Aur ajunge, in sfirsit, ca identifice cauzele
care determina ivirea dezbindrii si felurile in care se manifesta aceasta.
Comentind fenomenul dezbindrii gruparilor din Corint, el socoteste
ca diavolul a fost acela care le-a dezbinat sufletele ; bogat1a si inte-
lepciunea lumeascéd a corintenilor i-a impartit pe acestla in mai multe
fractiuni. Unii s-au erijat in cdpetenii, punindu-se in fruntea multimii,
astfel incit unii s-au atasat de unul, altii de altul. Noii dascdli se ldau-
dau in fata adeptilor lui ca-i vor invata lucruri mai multe decit Apos-
tolul. Insd nu este lucru méarunt si sfisii Biserica si nimic nu poate
fi mai pdgubitor decit aceasta. Sfintul Ioan mai aratd c& la Corint,
unul dintre frati a creat altd sectd, insuflindu-le adeptilor lui simtd-
mintul trufiei. Altii, mai putin rai, se ldsau ispititi de lacomie intr-atit
incit mincau pind si carnurile aduse idolilor, sezind la mesele din
templele zeilor mincinosi. Mai erau, apoi, altii, care se plimbau ara-
tindu-si spre a fi admirati pentru p&arul lor lung, ca la femei. La
aceasta se adaugd si abuzul celor bogati, care mincau singuri la aga-
pe, fard sd imparta si celor saraci.

Alii crestini din Corint se mindreau si cu darurile pr1m1te de la
Duhul Sfint, stirnind astfel invidii foarte ddunédtoare pentru concordia
Bisericii. In afard de aceste fractiuni, crestinii s-au dezbinat si pe
chestiuni de credin{d, imitindu-i pe filozofii greci, in dorinfa lor de-
sartd de a apdrea celebri si superiori, combdteau pdrerile tuturor ce-

37. Omilia XXXI la 1 Corinteni, P.G., LXI, 262.
38. Omilia XI la Efeseni, P.G., LXII, 84. 39. Omilia IV la Evrei P.G., LXIII, 231.
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lorlalti filozofi. De la acesti filozofi au Imprumutat si crestinii corin-
teni modul de a se dezbina in secte.

Rusinindu-se sd parda drept niste oameni ambitiosi, ei scorneau
diferite pretexte, numai pentru a-si ascunde patima care-i stdpinea,
sustinind ca invé&tdtura lor este cea mai desdvirsitd si cd intelepciu-
nea lor este mai adincd decit aceea a altora %

- Denuntind primejdiile pe care sectele si ereziile le prezintd pen-
tru unitatea Bisericii, Sfintul Toan Gurd de Aur nu se opreste numai
la acestea, ci cautda sa-i intdreasca pe pdstoritii sai in statornicia si
fidelitatea lor fata de Biserica.

El precizeazd, insd, cd, in acest scop, puterea bisericeascd nu fo-
loseste constrmqerea, ci persuasiunea, sdvirsind binele in mod liber,
poruncmd aceasta cu blindete parmteasca 41 cdci Dumnezeu nu a vrut
numai sd nu existe dezbinare, ci sd prisoseascd 1ub1rea si sa fie con-
cordie deplina 2.

Dar, constata Sfintul Ioan, tinind seama cd unii credinciosi se dez-
bind, avind invatatori rlvah;mtreolalta, ei nu cistigd nimic, pentru con-

cordia lor, cdci nu pot sluji si lui Dumnezeu si lui Mamona %3, Si atunci

il intreabd pe cel care paraseste Biserica : Ai vrut sa fii salvat 2 Nu tre-
buia si te indepadrtezi de altar. Ramineti, dec1, in Blserlca, si nu vet1 fi
trdadati de ea 4.

Este adevdrat cd proorocul ii cheama pe tofi oamenii sa fie im-
preund, dar nu ingaduie nici ca unii sd se trufeascd, nici ca alfii sa
se umileascd. $i-1 intreabd pe cel care are o pdrere atit de buna des-
pre el, de unde ii vine aceasta, incit sd-si Inchipuie cd este capabil
sd-i cheme la sine pe toti oamenii de la marginile pamintului 4.

Alt prooroc, facind o comparatie intre Bisericd si adunarea ereti-
cilor, observa ca ambele sint ca niste cordbii care navigheaza in tim-
pul acestei viefi, prin incercarile veacului acestuia, dar in timp ce
una este Biserica lui Dumnezeu, cealaltd desi revendicd pentru sine
numele de Bisericd, este a veacului acestuia si a marii, care se pare
doar cd detfine propovdduirea crucii Domnului, insd lemnul acestei
cruci este fdara putere, deoarece acolo unde nu este adevdrul credin-
fei, invocarea crucii este lipsita de valoare 46,

Si Sfintul Ioan Gurd de Aur le aminteste credinciosilor ortodocsi
cd unitatea domneste numai atunci cind credem in acelasi lucru. De

_ aceea, ii indeamnd s&d pastreze cu multd grija si cu staruinta neclintitd

invatdtura pe care au primit-o si sd nu se lase clatinali de toate fluc-
tuatiile invatdturilor eretice, la care sint expuse sufletele celor dez-

40. Omilia I la I Corintent, P.G., LXI, 11—12,

41, Omilia XV la II Corinteni, P.G., LXI, 508.

42. Omilia XXXI la I Corinteni, P.G., LXI, 260

43. Omma I la Corinteni, P.G., LXI, 15. o

44. Omilie la dizgratierea lui Eutropiu, P.G., LII, 397.

45. Comentar la Psalmul 48, P.G., LV, 224,

46, Omilia XXIV la Matei (operd nedefinitivatd), P.G., LVI, 756.
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binati si separati intre ei. Cédci asa se poartd cei ce stricd credinfa
fata de cei de buna credintd, ei tulbura si rastoarna toate 47.

Ceea ce le cere Sfintul Ioan crestinilor este doar o inima calda
s5i un suflet phn de virtute pentru ca rugdciunea lor sa fie desdvirsitd.
Nici mdcar nu-i indeamnd sa frecventeze regulat bisericile, ci numai
sd se roage linistit la ei acasd *8. Cdci daca intreaga obste ar fi in iu-
bire desdvirsitd, nu mai are nevoie de altd casd, deoarece trdiesc in
biserica lor, care este casd comund a tuturor %, iar termenul de bise-
ricd include in sine nu numai numdrul mare, ci mai ales unirea bine
inchegatd a membrilor ei .

Iatd in citeva linii — ce e drept, disparatd in scrierile sale — con-
ceptia Sfintului Ioan Gurd de Aur despre unitatea Bisericii.

In principiu aceastd conceptie se afirma si se fundamenteaza pe
invdatatura Sfintei Scripturi a Vechiului si a Noului Testament si pe
dezvoltarea in teorie si pe aplicarea in practicda a acestei invataturi
de catre Sfintii Parinti ai Bisericii, predecesori ai Sfintului Ioan Gura
de Aur. Nu intereseazd aici in ce mdsurd contributia personala a Sfin-
tului Ioan Gurd de Aur-are o notd originald, ineditda fatd de ceilalfi
Sfinti Parinti. Ceea ce este, insda vrednic de remarcat, chiar din puti-
nele citate din opera sa, este stilul sdu pasionant, vioi, sincer si co-
lorat, — oglindd a unui temperament infldcdrat de rivna apostolicg,
de dragoste netdrmurita fatd de pastorifi, de mintuirea lor. Sfintul
Toan Gurd de Aur este coplesit de madretia subliméa a Bisericii lui Hristos
si stdpinit de zelul pastoral de a-i apdra unitatea. Cu simtul de raspun-
dere al pastorului de suflete, el se straduieste sa apere, prin fapte si prin
sfaturi parintesti, ideea de unitate a Bisericii, accentumd temeliile divine
ale acesteia.

Prin acestea, atitudinea si conceptia sa se integreaza firesc in in-
vdtdtura si practica Bisericii dreptmadritoare a lui Hristos, chezdsie a
vesniciei si inexpugnabilitdfii ei si a mintuirii tuturor cred1nc1osllor
crestini.

47. Omilia XI la Efeseni, P.G., LXII, 83, 84

48. Cuvintul I‘V(,la, Ana, P.G., LIV, 668.

49, Omilia XXXII la Matei, P.G., LVII, 384.

50. Omilia I la I Tesalonicieni, P.G., LXII, 393.

S.T.—6




Pr. Lect Const Corn:tescu

SF]NTII TREI IERARHI, lNTERPRETI Al SFINTEI SCRIPTURI*

- Generalitdti. — Préznuim astdzi pe Sfintii Trei Ierarhi, Vasile cek
Mare, Grigorie de Nazianz si Ioan Gura de Aur, re'prezentanti stra-
luciti ai unei perioade bogate atit in dispute dar si in elabordri teo-
loglce de mare valoare, din epoca patristica. Biserica i-a numit «stilpi
ai Ortodoxiei» si «mari dascali» ai crestinatatii, si pe buna dreptate =
ei.s-au remarcat atit ca pastori si misionari, cit si ca moralisti si dog-
matisti, aducind contributie valoroasa la limpezirea problemelor, pe
atunci discutate — trinitare, hristologice si pnevmatologice.

Nu micd insd este gloria Jor ca exegeti; s-ar putea spune chiar
ca renumele lor se datoreste, in primul rind, modului in care auw
nterpretat prin cuvint sz fapta, Sfinta Scripturd. Pentru ei, Sfinta
Scripturd a fost cdlauza in tot ceea ce au inteprins, temelie pe care
au inaltat edificiul teologiei dogmatice, izvor de principii pentru stra-
lucita lor activitate pastorald, misionara si socialdl.

Nascuti si crescuti in familii in care se cultiva evlavia si respec-
tul fata de cartile sfinte, viitorii ierarhi fac din Sfinta Scripturd abe-
cedarul copildriei lor, iar mai tirziu obiectul preocupanlor de toate
zilele. O citesc mereu, O considera superioara oricarui produs literar
pur omenesc si cea mai bund calduza spirituala. In paginile ei gasesc
rdspuns Iintrebarilor care din totdeauna au muncit mintea crestina st
problemelor pe care le ridica viata religioasd la tot pasul2 Viad im
lectura ei un mijloc de automodelare® si un dialog personal intre
Dumnezeu si omul credincios de la care acesta se intoarce, ca si in-
splratul Moise, luminat si radios.

De aceea, in entuziasmul lor sfint, o aseamdnd cu un izvor de

ape vii, cu izvoare de intelepciune? cu o comoard’ cu pietre de

* Studiu prezentat ca prelegere festivd la 30 ianuarie 1976, la serbarea hramului Institu-
tului teologic universitar din Bucuresti.

1. Mapxov Zrétov, Ot Tpets Iepaanu (" epp’qveufcm tic ‘Ayiac Tpagfic, 'Abfvar 19635
Idem, ‘O Xapaxtnp tis epy.'qveu'cmnc LY prw ‘TepopXav, in revista I'ptyopzot; Halayag
nr. 36, 1953 ; BagtAeiov Tataxy, ‘H coyﬁo)\n s Koannadoxias oty szafctavmn oxédn, Aﬂ*qvu,,
1960, EaBBa ' A youpidov, Oi naﬂ:spa; ¢ an.)n)cza; @S epymveu':az wov ‘Aytov Tpagadv, im

volumul »Bionyneeic A’ 'OpSodotou épurnvevtirod ouvedpiov, 'sA§7var, 1973, p. 81—101. H. Weiss
Die grossen Kappadocier, Basilius, Gregor von Nazianz und Gregor von Nyssa als Exegeten,
Braunsberg, 1872. 2. Sfintul Ioan Guréa de Aur, Omma 12 lg Genezd, 5, P.G., LIII, 104.

3. Idem, Dovedirea cd neclaritatea profetiilor este folosztoare, P.G.,, LVI, 176 ; Sf‘ntui
Vasile cel Mare, Omzlzaj 3la Hexaemeron, P.G., XXIX, 53,

4. Sfintul Grigorie de Nazianz, Poeme morale, P.G., XXXVII, 692 ; Sfintul Vasile cel
Mare, Omilia 3 la Hexaemeron, 1.., giseste ca Sfinta Scrxpturé are ceva care mulfumeste

inima f:ecarula, asa cum constata si Psalmistul’s «Ca dulei sint cuvintele tale pentm cerui

gurii mele} Mai dulei decit mierea in gura mea» (Psalmul CXIX, 103).
5. Sfmtul Ioan Gura de Aur, Omilia 15 la Ioan, P G., LIX, 97.
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mare pret6 cu pavdzd Impotriva pdcatelor? si cu poarta prin care
se intra in impardtia cerurilor 8,

Rezultat al acestei zdbave asupra textului Sfintei Scripturi sint
reusitele lor comentarii, ca si celelalte opere, de diferite nuante, dar
de inspiratie biblicd. De la operele strict exegetice, pind la cele cu
confinut practic, la prima vedere fara vreo legdturda cu Sfinta Scrip-
iurd, — toate sint intemeiate din abundenid pe texte scripturistice.
Cadrul temporal nu ne permite sa amintim pe fiecare dintre aceste
lucrdri in parte ; insd, pentru formarea unei idei generale, amintim pe
cele mai importante. Mentiondm, in primul rind cd Sfintul Ioan Gurd
de Aur, corifeul exegetilor orientali, a rostit peste 550 de omilii asu-
pra celor mai multe cdarti ale Vechiului si Noului Testament — con-
semnate In scris de tahigrafi — si a compus comentarii sistematice
asupra psalmilor, a profetilor Isaia si Daniil si a Epistolei cdtre Gala-
leni? Acestora trebuie sd li se adauge alte 55 de omilii 19, care, desi,
nu aparfin operelor pur exegetice, prezintd totusi interes exegetic,
prin temele biblice dezvoltate in ele.

Sfintul Vasile cel Mare a compus, cu caracter strict exegetic, 33 de
cmilii ¥, insd acestora trebuie sd 1li se adauge: a) operele ascetice 12,
b) morale 13, c¢) regulele monahale 14, d) operele cu caracter sistema-
tic: cinci cuvinte impotriva lui Eunomiu 15, doud cuvinte la botez 16,
tratatul despre Sfintul Duh 17, Liturghia 18 si trei dintre epistolele sale 1.

Din opera Sfintului Grigorie de Nazianz, cel care pe drept cuvint
a fost supranumit «Demostenele crestin», pur exegetice sint 10 cuvin-
tdri referitoare la diferite nume si teme din Sfinta Scriptura ?® si cite-
va fragmente din unele comentarii care s-au pierdut 2!. Acestora, insa,

. Idem, Omilia 3 la Genezd, loc. cit., 32.
: Idem,( Interpretarea Psalmului 142, P.G., LV, 453.
s Idem, Omilia 2 la Isaia, cap. 7, P.G., LVI, 69 ; Idem, Interpretarea Psalmului XIL, P.G.,

[=- B =)

LV, 496.

9. Sfintul Ioan Gurd de Aur, 76 omilii la Genezd, P.G., LIII si LIV ; 5 omilii despre
Ana, mama lui Semuil, P.G., LIV, 641—674 ; 3 omilii despre David st Saul, P.G., LIV, 676—1708 ;
2 omilit despre obscuritatea profetiilor, P.G., LVI, 163—192 ; Comentar la Psalmi, P.G., LV, 3—518 ;
Comentar la Isaia, P.G., LVI, 1—142 ; Comentar la Daniu P.G., LVI, 193—246 ; 90 de omilii la
Evanghelia lui Matei, P.G., LVII, 13—794 ; 7 omilii despre sdracul Lazdr, P.G., LXIV, 433—434 ;
88 omilii la Evanghelia lui Ioan, P.G., LIX, 23—482 ; 55 omilii la Faptele Apostolilor, P.G., LX,
1—384 ; 250 omilii la epistolele pauline, P.G., LX—LXIIL.

10. 21 omilii la statui, P.G., IXL, 15—222 ; 8 catéhés (vezi Antoine Wenger, Jean Chrysos-
tome, Huit catéchéses baptismales, Paris, 1957) ; 7 cuvintdri despre preotie, P.G., VIIIL, 623—
629 ; despre incomprehensibilitatea lui Dumnezeu, P.G., VIIIL, 701—840 ; 8 cuvintdri impotriva
iudeilor, P.G., VIIIL, 843—942,

11. 9 omilii la Hexaemeron, P.G., XXIX, 3—28 ; 14 omilii la diferiti Psalmi, P.G., XXIX,
209—494 ; 10 omilii la diferite texte st teme din Sfinta Scripturd, P.G., XXIX, 497—1773 si P.G,,

XXXI, 261—540 si 1429—1525. 12. P.G., XXXI, 620—629. 13. Ibidem, 629—901.;
14. Ibidem, 1321—1428. 15. P.G., XXIX, 497—773. 16. P.G., XXXI, 1513—1628.
17, P.G. XXXII, 67—217. 18. P.G., XXXI, 1629—1656.

19. Epistolele 234, 294, 361, P.G., XXXII, 868, 872, 876, 9681 1036, ete.

20. P.G., XXXV, 396—407, 912—932 si P.G., XXXVI, 12—172, 213—240, 281—492, 608—660, 665—675.

21. Vezi C. H. Turner, Patristic Commentaries, in J. Hastings, Dictionary of the Bible,
vol. IV, Edinburg, 1947, p. 498—499,
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trebuie sa li se adauge, ca reprezentind interes exegetic, cele cinci
«cuvintdri teolgice» 22, toate poemele teologice si dogmatice 23, 29
dintre poemele morale, 22 dintre poemele istorice ¢ si multe dintre
~ epistolele sale 25,

Conceptia Sfintilor Trei Ierarhi despre Sfinta Scripturd. — a) Asa
cum spuneam, Sfintii Trei Ierarhi considerd Sfinta Scripturd superioard
oricdrui produs literar pur omenesc, o perla a literaturii universale. Supe-
rioritatea ei iese in evidentd atit din bogétia ideilor cit si din frumu-
setea stilului in care a fost scrisd. Sfintii Capadocieni admira tehnica
oratoricad a aghiografilor, iar Sfintul Ioan Gura de Aur, pretuieste inde-
osebi gratia cuvintului simplu plin de sens si adevar 26,

b) Sfinta Scripturd detine aceastd superioritate din faptul cd este
carte inspiratd, cd desi redactatda in limbaj obisnuit, ea cuprinde si
exprimd cuvintul si voia lui Dumnezeu. Prin inspiratie inteleg atit
actiunea Duhului Sfint de iluminare a mintii aghiografului in vederea
perceperii corecte a realitdtii inconjurdtoare, cit si actiunea de trans-
mitere a unor adevaruri supranaturale. De aceea vad in Duhul Sfint
pe autorul propriu-zis al Sfintei Scripturi, iar in aghiograf pe mijlo-
citorul consemndrii ei in scris ?7. Sfintul Duh lumineazd mintea aghio-
grafului, ii da imbold la scris si il asistd tot timpul compunerii ope-
rei sale, iar aghiograful consemneaza cele inspirate dupd felul intele-
gerii sale si a contemporanilor sdi. Asistenta Sfintului Duh nu echi-
valeazd cu anihilarea aghiografului, ci cu o dedublare a lui; aghio-
graful isi péstreazd in tot timpul independenta si individualitatea 2.
Acest lucru se observd, cealtfel, din modul diferit in care sint redac-
tate cartile Sfintei Scripturi, corespunzator culturii si imprejurdrilor
de tot felul in care a trdit autorul.

Referitor la extensiunea inspiratiei, Sfintii Trei Ierarhi afirma cd
ea cuprinde toate cartile Sfintei Scripturi, dar nu se extinde pind la
expresii, cuvinte si litere?. Prin urmare, admitind o inspiratie de
ansamblu, de idei, a tuturor cartilor Sfintei Scripturi, ei resping atit
pdrerea inspiratiei partiale, — doar a pericopelor care cuprind idei dog-
matice si morale —, a Sfintei Scripturi, cit si pdrerea inspiratiei verbale.

22, P.G., XXXVI, 12—171, 23. P.G., XXXVII, 399—522. : !

24. Ibidem, 521—884 si P.G., XXXVII, 1279, 1285, 1300—1325, 1399, 1405—1418, 1421—1423.

25. Epistolele 214—224 si 244, P.G., XXXVIII, 349—368, 385—388.

26. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Omilia 13 la Genezd, P.G., LXIII, 107 si 135 : Simplitatea
limbii nu distoneazad cu adevarurile inalte supranaturale, pe care le cuprxnde, pentru ca :
<pentru neputinta noastrd (s-au folosit) cuvinte obisnuite ; toate se fac in mod providential
pentru mintuirea noastrd» ; Idem, Interpretarea psalmului 44, P.G., LV, 148 : Simplitatea cuvin-
tului este expresia unui mare pogordmint ficut de Dumnezeu fa(;é de credinciosi.

27. Sfintul Vasile cel Mare, Comentar la Isaia, P.G., XXXII, 176, ,svep’r‘l)cav calbta YP‘“P’?‘
vat; Idem, Omilia la psalmul 29, P.G., XXXI, 15, 1mpérté.seste uneori pdrerea ingustid ca
psalm1stul este «fluier» al Sfintului Duh (aglbv drax r-'ny g% oD .A.‘Y%.OU Hygopatog ’)HV"]GLV)

28. Idem, Comentar la Isaia, loc. cit., susfine ca Sfintul Duh nu orbeste spiritul pe care
el insusi 1-a fdcut, ci-1 lumineaza si-1 face mai patrunzitor (amuoygcf;g{;oy)

29. Sfintul Ioan Gurad de Aur, Omilia 29 la I Corinteni, XII, 1, P.G., LXI, 211, PG
XXXVI, 75 care afirmd : nuetc 3¢ of xai pé¥pr tiic toXévons xepaias xal Ypapmpis 1ol mvde-
patos TNy axpifetay dhrovres..
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c) Sfinta Scripturda este o carte unitard, dat fiind cd unul este
autorul ei, Duhul Sfint. Unitatea Sfintei Scripturi iese in evidenta
ciniar si cind se face distinctie intre Vechiul si Noul Testament, in-
trucit toate paginile Vechiului pregatesc atmosfera si se referda la
Noul Testament?’. Sfintul Ioan Gurd de Aur prezintd aceastd uni-
tate, asemenea relatiei care exista intre celula vie si organismul
uman. «Pentru cd dupd@ cum atunci cind, examinind o celuld din-
tr-un organism, spune inaltul Ierarh, vom gdsi in ea toate elemen-
tele din care este compus organismul.. tot asa, fiind vorba despre
Sfintele Scripturi, «vei gasi in fiecare parte a ei spiritul care o
strdbate» 31, ‘

In virtutea acestui fapt, Sfinta Scripturd nu se poate contrazice;
inainte de oricare alt factor, ea este prima care aruncd lumind asu-
pra pericopelor mai greu de interpretat?®. Convinsi cd ereticii au
cdzut in ratdciri tocmai pentru cd@ au interpretat trunchiat Sfinta
Scripturd, Sfintii Trei Ierarhi recomandda stdruitor evitarea oricdrei
interpretari a textelor rupte de contextul in care se afld incadrate
sau strdine de spiritul intregii Sfintei Scripturi. «Nu trebuie sa ci-
tim nici s& desprindem spusele Sfintei Scripturi de textul care le in-
cadreazd, nici sa le tilcuim fara ajutorul celor inrudite.. Nu este
lucru nesabuit, se intreaba Sfintul Ioan Gurd de Aur, ca, judecin-
du-ne la tribunale, in probleme trecdtoare, sa ne referim la... locuri,
timpuri, cauze, persoane si la multi alti factori, — fiind insd vorba
de chestiuni care privesc viata vesnicd, sa examindm la intimplare
spusele Sfintei Scripturi 2» 3. Contextul, prin urmare, aratda sensul in
care trebuie interpretatd o pericopa.

Insusirile care i se cer interpretului. — Sfinta Scripturd a fost adre-
satd tuturor oamenilor, celor invatati si celor nestiutori, si simplita-
tea limbii ne dovedeste cu prisosintd acest lucru?¢. Evlavia si virtu-
tile patriarhilor, ca si ale multor altor eroi, stau la indemina oricui
pentru a fi imitate. «Pentru ca, vazind sldbiciunea vointei noastre si
usurinta de a aluneca in pdcate, spune acelasi inalt Ierarh, Stdpinul
nostru iubitor ne-a lasat ca antidot lectura Sfintelor Scripturi, cu
care indeletnicindu-ne continuu si reflectind la viata acelor mari si
strdluciti bdrbati, sa nu neglijam virtutea, si evitind raul sa facem

30. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Comentar la psalmul 4, P.G., LV, 51, caracterizeazd Vechiul
Testament drept «lege apostolicd» si «filozofie evanghelicd». Prin cele doud Testamente sint
redate cele doud faze ale realizdrii in istorie a planului divin referitor la mintuirea oamenilor.
Vezi si Sfintul Vasile cel Mare, Comentar la Isaia, cap. 4, P.G., XXX, 336 ; Idem, Despre
Sfintul Duh, cap. 14, P.G., XXXII, 124—125 ; Sfintul Grigorie de Nazianz, Poeme dogmatice,
P.G., XXXVII, 459 ; Idem, Cuvintarea a cincea teologicd, XXV, P.G., XXXVI, 160 ; Idem, Cuvin-
tarea 35 la Sfintele Pasti, XI, P.G., XXXVI, 637.

31. Sfintul Ioan Gura de Aur, Omilia 1] la Matei, P.G., LVII, 18.

32. I1dem, Omilia 33 la Genezd, P.G., LIII, 108 ; Sfintul Vasile cel Mare, Scrisoarea 188,
P.G., XXXIL,\ 684, 33. Sfintul Grigorie de Nazianz, Scrisoarea 201, P.G., XXXVII, 332.

34. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Omilia 13 la Genezd, loc. cit., 53, 135 ; Idem, Interpretarea
psalmului 44, P.G., loc. cit.
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totul pentru a ne ardta vrednici de acele bunuri de negrdit» 3, Con-
secventi acestei pdreri, Sfintii Trei Ierarhi fac deseori indemnuri as-
cultdtorilor lor penfru a se indeletnici cu lectura ei atenti 3,

Cu toate acestea, constatd ca in Sfinta Scriptura existd si lucruri
anevoie de inteles. Greutatea interpretdrii anumitor pericope vine ca
urmare a antitezei prea mari existente intre inaltele adevdruri scrip-
turistice si lipsa de maturitate spirituala a cititorilor 37, Alteori,
greutatea in interpretare provine din faptul cd, fiind redate de au-
tor potrivit mentalitdfii contemporanilor sdi, anumite pericope sint
dificil de inteles de cititorii de mai tirziu 38 In sfirsit, neclaritatea unor
pasaje face parte uneori din iconomia divind; in felul acesta citito-
rul Sfintei Scripturi este stimulat a reflecta ma1 mult asupra sensun—
lor ei?®,

De aceea, desi adresatd si folositoare oricui, ea nu poate fi infe-
leasa si interpretatda amanuniit decit de cel anume pregadtit. Acestuia
i se cere, in primul rind, sa aibd credint{d puternicd in Dumnezeu, in
valoarea divind a Sfintei Scripturi#® si in misiunea divind a Bisericii
a cdrei lucrare trebuie s-o slujeascd chiar si interpretarea Bibliei 4.
Dupa Sfintii Parinti, credinta este «dascdlul tuturor si fara ea nu pu-
tem face nimic» %2, S& aiba, apoi, mintea liberda de idei preconcepute
iar inima sd nu-i fie robita patimilor 43, S3 fie un fervent practicant
al rugdciunii si sd invoce ajutorul Duhului Sfint ori de cite ori pur-
cede la tilcuirea Sfintei Scripturi4t In sfirsit, sd aibd temeinice cu-
nostinte de introducere biblicd, Prin notiuni de infroducere biblicd,
Sfintul Ioan Gurd de Aur intelege cunostintele necesare referitoare la

35, Idem, Omilia 12 la Genezd,gi 5, loc. cit., 104,

36. Idem, Omilia 11 la Ioan, P.G., LIX, 77, indeamnd pe ascultdtori s& nu se multumeasca
doar cu explicatiile date in Bisericd, ci, recitind acasd in tihnd Sfinta Scripturd, sd reflecteze
asupra spuselor ei; Idem, Omilia 3 la Ioan, loc. cit., 18—188 : Celor care pretextau ci le
vine greu a intelege cuvintul Sfintei Scripturi le reproseazd c#é acest lucru se datoregte nea-
tentiei lor. «Cum se face cd multi crestini sint vdzuti in pietele publice spunind cu exactitate
numele vizitiilor din circuri §i saltimbancilor, patria si locuinta acestora ? Se gisesc crestini
care cunosc defectele cailor din circ dar ignord chiar si numdrul cartilor «Sfintei Scrip-
turi». Stfintul Vasxle cel Mare, Scmsoarea 2, P.G., XXXII, 75 asigurd ci Sfinta Scripturd di,
prin -exemplul eroilor sii, calea cea mai buni care trebuie urmati la vreme de strimtorare ;
Sfintul Grigorie de Nazianz, Cinterea 1, P.G., XXXVI, 75 spune : «Fie totdeauna Scriptura
Sfintd inaintea ochilor si in inima ta» (@eiots v Aoylototy el ‘y)\w’t’c‘l) e Voo TE).

37. Sfintul Ioan Gurad de Aur, Omilia 15 la Genezd, P.G., LIII, 119 ; Idem, Comentar la
Isaia, cap. II, P.G{, LVI, 81 ; Idem, Dovedire cd neclaritatea profetiilor este folositoare, loc.
cit 177, o |

38. Greutatea interpretdrii anumitor pericope se datoreste faptului cé aghiografii, vor-
bind adesea despre Hristos si Bisericd, sub impresia sigurantei celor ce se vor intimpla, nu
se preocupi si de plasarea exacti in timp a profetiilor, incit, uneori, cele viitoare par si
se confunde cu cele prezente si cu cele trecute — Vezi : Sfintul Ioan Gurd de Aur, Dovedire
cd neclaritatea profetiilor este folositoare, 1, loc. cit., 173 ; Idem, Comentar la psalmul 44, loc.
cit., 187 ; I1dem, Comentar la Isaia, cap.@ II, loc. cit., 34. - . -

39. Idem, Comentar la psalmul 48, 3, loc. cit.,, 225 ; Idem, Omilia 32 la Genezd, loc. cit.,

292. 40. Idem, Omilia 13 la Genezd, loc. cxt,l 108.
41, Idem, Omzlie la psalmul 3, loc. cit., 35 ; Idem, Dowvedire cd neclaritatea psalmilor este
folositoare, loc. cit., 186. 42. Idem, Interpretarea psalmului 115, loc. cit., 321.

43. Idem, Dovedire cd neclaritatea psalmilor este folositoare, loc. cit., 176 ; Idem,komilia
33 lal Genezd, loc. cit., 33. 4. Sfintul Grigorie de Nazianz, Poeme, loc. cit., 517.
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mediul geografic si istoric, ca si la cauzele religioase care au con-
curat la compunerea scrierilor respective #5. Acestor notfiuni Parintii
Capadocieni le adaogd ca necesare cunostintele din domeniul istoriei
biblice si profane, arheologice si lingvistice. Cu tofii gasesc absolut
necesar ca interpretul sd cunoascd limba originald a textelor pe care
le interpreteaza. Fiind operd a Sfintului Duh, importantd deosebita are
faptul ca interpretarea Sfintei Scripturi sd se facd in Bisericd, unde
actioneazd Duhul lui Dumnezeu 46, Interpretarea facuta de eretici, lip-
sifi de indrumarea factorului divin, este subiectivd, arbitrard si, prin
urmare, deseori gresitd. De aceea, opera interpretului, membru al co-
munitatii crestine, este consideratd o inaltd slujire spirituald a Bi-
sericii 47, , .

Metoda de interpretare si sensurile Sfintej Scripturi. — a) Antece-
dente. — Incd din primele secole ale crestinismului, chiar de pe vremea
Sfintilor Apostoli (Matei XIII, 36) s-a simiit nevoia explicdrii Sfintei
Scripturi. Primul interpret al Vechiului Testament si al spuselor Sale a
fost insusi Mintuitorul ; mai tirziu, aceastd operd a fost continuata de
Sfintii Apostoli, de episcopi — mai ales de cei din centrele mari ale
crestinismului —, pe lingd care se adunau cei dornici sa-si adinceascd
cunostintele in domeniul Sfintei Scripturi; si, in sfirsit, de scolile cate-
hetice din Alexandria ‘8, Antiohia %, Ierusahm, Cezareea Palestinei si
scolile monahale 9,

Dintre aceste scoli s-au distins cele din Alexandrla Sl Antiohia.
Pind in vremea Sfintilor Trei lerarhi, ambele scoh petrecusera de]a
o epocd de mare inflorire, prima fiind ilustratd de dascidli ca Panten,
Clement Alexandrinul si Origen?!, cea de-a doua de preotul Luc1an,
Diodor din Tars si Teodor de Mopsuestla a2

45, Sfintul Ioan Gurd de Aur, Interpretarea cap. X de la Ieremia, P.G., LVI, 158.

46. Idem, Omilia I la Statui, P.G., IXL, 17 ; Idem, Omilia 21 la Genezd, loc. cit., 175 ;
Sfintul Vasile cel Mare, P.G., Interpretarea psalmului 45, P.G., XXIX, 416 ; Idem, Omilia I la
Hexaemeron, loc. cit,, 4.

47, Sfintul Ioan Guri de Aur, Omiua 3 la Genezd, loc. cxt 32 ; Idem', Omilia 21 la Genezd,
loc. cit., 175.

48. A. de la Barre, ’Ecole chrétienne d’Alexandrie, in «cht Theol. Cath. I», 1, 1923, col.
805—824 ; R. Cadiou, Histoire de U’Ecole d’Alexandrie au debut de IV-e siecle, Parxs, 1936 ;
Pr. Prof. Ioan G. Coman, Patrologie, Bucuresu, 1956, p. 92.

49. H. Kihn, Die Bedeutung der Antiochenischen Schule auf dem exegetischen Gebitte,
Weissenburg, 1866 ; Ph. Hergenrdther, Die Antiochenische Schule... Wiirzburg, 1866 ; J. Festu-
giére, Antioche paienne et chrétienne, Paris, 1959, p. 181—210 ; M. Bulacu, Scoala exegeticd
biblicd din Antiohia, Bucuresti, 1931. : " ‘

50. Aimé Peuch, Histoire de la littérature grécque chrétienne, III, 1930, p. 3—45 Xpucog-
wopov Mamadomodhov, Ai Bcohoyrxal xal iepatixal aXokal Tdv mphTwy aidvey, Adijvar, 1920 ;
Pr. Prof. Ioan G. Coman, op. cit.,, p. 132—134. ‘

51. G. Bardy, Clement d’Alexandrie («Moralistes chrétiens»), Paris, 1926 ; F. Prat, Ori-
gene, Le théologien el l’exégete («La pensée chrétienne»), ed. II, Paris, 1907 ; R. Cadiou. Intro-

duction au systéme d'Origene, Paris, 1952 ; Tewpyiov Mavtlapidov, Té didasxalixov Epyov Tod
*Qpryévous, Beaaoviny, 1960.

52, G. Godet, Diodore de Tarse, «chtlonnau'e de Théologie Catholique», IV, 2, 1924, col.
1363—1366 ; H. Kihn, op. cit.,, p. 56 ; Th. Hergenrother, op. cit, p. 16 ; L. Pivot, L’oceuvre exe-
getique de Théodore de Mopsuestie, Rome, 1913.
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Din nefericire, intre aceste scoli s-au iscat foarte timpuriu deose-
‘biri in ceea ce priveste metoda de interpretare a Sfintei Scripturi si
rivalitati intense. Deosebirile dintre ele se datorau, in primul rind,
spiritului care domnea in localitdtile in care fiintau si, in al doilea
rind, felului diferit de a estima modul de gindire vechi elin. Pe cind
in Alexandria, centru cultural cu vechi traditii, filozofice, predomina
gindirea platonicd si viata contemplativd, in Antiohia, nu mai putin
renumita pentru rolul ei cultural 3, predomina logica aristotelica si re-
alismul %, La inceput, nu s-au exprimat preferinte pentru vreunul din-
tre filozofii antici, nici la Alexandria, nici la Antiohia, insa, mai tir-
ziu, mediul ambiant va influenta si scolile crestine,

Imitind interpretarea filoniana, scoala din Alexandria isi va im-
propria atit modul de gindire platonic si neoplatonic, cit si metoda de
interpretare alegorica. Metoda alegorica va fi impusd si de necesita-
tea combaterii interpretarilor antropomorfice a Sfintei Scripturi, in-
terpretdri facute de iudei si gnostici, dar, mai ales, datoritda renumi-
tului dascal al scoalei din Alexandria, Origen, care o folosea din
plin. Desi cel mai migdlos cercetdtor al textului biblic — si aici este
destul a aminti doar monumentala lui opera criticd, Hexapla, — el
sustinea cd interpretarea Sfintei Scritpuri este o chestiune pur spiri-
tuala si depinde mai pufin de cunostiniele, fie ele chiar enciclope-
dice, ale interpretului. Pe baza trihotomiei platonice %, el distingea trei
moduri de interpretare posibild a textului biblic: o interpretare lite-
rald, facutd de oamenii simpli, somatici; o alta morald, facutd de cei
evoluati, de psihici; si una alegoricd, facuta de cei desdvirsiti, de
pnevmatici. Primelor doud moduri de interpretare, intr-un fel cores-
punzitoare metodei istorico-gramaticale, le dadea putind importantd.
Importantda mare pentru el, -avea interpretarea alegoricd, aceea care
gdsea in paginile Sfintei Scripturi expuse simbolic istoria si iconomia
mintuirii neamului omenesc . Din aceastd cauzd, interpretarea lui
Origen, cu mici exceptii, se caracterizeazd prin incapacitatea estima-
rii corecte a datelor istorice ale Sfintei Scripturi, lipsa mdsurii si su-
biectivism. El lasd fara sa vrea drum liber acelora care, aveau sa
faca din istorie jocul fanteziei, iar din Scriptura o fesdtura de mituri.
Urmarile acestui mod gresit de interpretare nu vor intirzia sd apara;

53. Sfintul Ioan Gura de Aur, Omilia 3 la Statui, loc. cit., 47, numeste Antlohla «mamé#
a oraselor din Asia».

54. Pr. Prof, Toan G. Comany(0p. cit., p. 133 ; M, Sibtov, Oi Tpeis ‘IepapXat.... p- 142,

55. Henri de Lubac, Histoire de V’Esprit. L’intelligence de UEcriture d’aprés Origénes,
Paris, 1950, p. 139 ; Comp. A. J. Festugiére, L’ideal religieux des grecs et Z’Evangzle, Paris, 1932,

p. 196 ; M. Siotis, op. cit., p. 142.

3 56. Referindu-se la istoria Facerii, Origen afirma ca aceasta nu trebuie luatd drept o}
~ istorie reald, ci ca o compunere cu inteles simbolic. «Cine este acela care, avind ratiune, va
crede cd in prima, a doua sija treia zi a fost seard si dimineatd, fird si existe soare, nici lund
si nici stele ?... Cine este deasemeni atit fard de minte si creadd cd Dumnezéu a plantat arbori
in paradis... si cd Adam s-a ascuns sub pom ?... Nu cred si se indoiascd cineva ci sub
acestea se indicd unele mistere, ascunse in mod figurat sub o istorisire aparentd, dar nu
intimplatd in mod real». Despre principii, P.G., XI, 377, Referindu-se 1a izgonirea vinzatorilor
din templu, Origen spune : «Templul este sufletul nostru, -vinzédrile sint pécatele noastre».
Comentar la Matez, P.G., XIII, 1452, : s
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ea va declansa un sir intreg de erezii, incepind cu cele antitrinitare.
Putine vor fi fizionomiile neintinate de miasma teosoficd a alegoriei;
intre acestea, la loc de frunte, se va numadra figura Sfintului Atanasie:
cel Mare. ,»

Pericolul care venea din Alexandria a fost observat de antio-
hieni, care, drept rdspuns, au adoptat logica aristotelicd si metoda is-
torico-gramaticald in interpretarea Sfintei Scripturi?®’. Se frecea deci
in latura opusd. Fiindca se afirmase de cdtre alexandrini cd Sfinta
Scripturd poate fi interpretata corect doar de cei desavirsiti, antio-
hienii afirmd ca Sfinta Scripturd se adreseazad tuturor oamenilor ; daca
se neglija de alexandrini interpretarea literald a textului, antiohienii
faceau din ea baza interpretdrii Sfintei Scripturi; daca se sustinea de
alexandrini cd eruditia are putind importantd in interpretarea Sfintei
Scripturi, antiohienii afirmau ca datoria exegetului esie de a cunoaste
si folosi tot ceea ce se poate sti in legaturd cu imprejurdrile in care
Sfinta Scripturd a fost scrisd, chiar si datele Sfintei Traditii 8. Nu respin-
geau nici antiohienii pdarerea ca sub litera Sfintei Scripturi se poate
ascunde un sens tainic, spiritual, dar afirmau ca acest sens trebuie aflat
- cu multd prudentd *°. ‘
‘ Dar, aceastd opozitie facutd cu tot dinadinsul scoalei alexandrmep
n-a intirziat sd conduca scoala antiohiand la exagerdri si sa o arate
hranitorul direct al nestorianismului si pelagianismului.

‘In momentul cel mai critic al antagonismului celor doud scoliau

aparut Sfintii Trei lerarhi. De formatii diferite, — Sfintii Capadocieni
apartineau scoalei alexandrine, pe cind Sfintul Ioan Gura de Aur
aparfinea scoalei antiohiene —, preiau concluziile pozitice ale ina-

intasilor si evitind exagerdrile acestora pun bazele unei noi exegeze,
transpirind in toate aspectele ei duhul ortodoxiei. V

b) Exegeza Sfintilor Trei lerarhi are urmdtoarele caracteristici : 1.
Evitd, pe cit posibil, interpretarea alegoricd. Fac uz de ea numai cind
concluziile ei concorda intru totul cu spiritul Sfintei Scripturi. Reco-
mandd indeosebi ca interpretarile alegorice sd nu fie aduse pentru
demonstrarea unui adevar religios combdtut de eretici. Limiteaza in-
terpretarea alegorica la unele profetii hristologice, la parobole si mai

57. Asa cum rezulti din opera lui Teofil, episcop de Antiohia (sec. II), filozofii elini,
Platon, Aristotel si stoicii erau la fel de bine cunoscuti in Antiohia, ca si in Alexandria.
Dar, odatd cu aparitia gnosticilor (Vasilide, Marcion etc.) si a lui Arie, care isi fundamentau
invatiturile pe principiile metafizice ale platonismului si neoplatonismului si odatd cu aparitia
lui Sabelie (pe la anul 250), care isi fundamenta invéatatura pe principii stoice, aceste sisteme
filozofice au fost péarisite si s-au dezvoltat intens studiile asupra lui Aristotel. Sfintul Ioan
Gura de Aur se exprima cu dispret la adresa lui Platon si a stoicilor (Omilia ¢4 la Faptele
Apostolilor, 3, P.G., LX, 47 si Omilia 2 la Ioan, 1, P.G., IXL, 30) si condamnd pe Origen ca
plasmuitor de mituri. Vezi si M. Siotis, op. cit., p. 147, trim. 9.

58. Sfintul Ioan Gura de Aur, Omilia 4 la II Tesaloniceni, 2, P.G., LXII, 488 ; «Traditia
Bisericii s-0 socotim demni de crezare. Traditia este : nu cerceta mai mult !» ; Idem, Omilic
'3 la Genezd, 1, loc. cit.,, 32 ; Sfintul Toan Gurd de Aur da chiar intiietate Traditiel, Vezi :
. «Dovedire cd neclaritatea profetiilor este folositoare I, 2, loc. cit., 166. Comp. Sfintul Vasile
cel Mare, Omilia 2 la Hexaemeron, 6, loc. cit., 44 ; Idem, Despre Sfintul Duh, cap 217, 66, loc.
cit., 185 ; Isidor Pelusiotul, Epistola 111, 106, P.G., LXXVIII, 809.

59. Ph. Hergenrother, op. cit., p. 33—34 si 44,
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- ales la Cintarea Cintéarilor, pe care o socoteau carte pur didactica.
‘Grija deosebitd impusd de pericolele interpretdrii alegorice se vadeste
si din formularea unor observatn si a unor reguli legate de alegornle
Vechiului Testament. Dupa ei: — Sfinta Scriptura arata smgura, din
context, locurile care trebuie interpretate alegoric®; — ea insdsi dg,
de obicei, interpretarea alegoriilor eif'; — interpretarea alegoriilor
‘se usureaza totdeauna prin compararea lor cu oricare alt text asema-
nator %2; — in sfirsit, interpretarea lor nu trebuie sd contravind nici
1ntregu1u1 spirit al Sfintei Scripturi, nici legilor logicii, nici realitatilor
‘istorice.

Desi mare admirator al lui Ongen Sfintul Vasile cel Mare este
‘primul dintre capadocieni care 1i dezaprobd metoda de interpretare a
‘Sfintei Scripturi. Referindu-se la spusele acestuia, dupa care relatdrile
Sfintei Scripturi nu trebuie luate ca referindu-se la realitd}i istorice,
«ci ca referindu-se la niste realitdfi spirituale, expuse simbolic %, ma-
rele ierarh repetind cuvintele Sfintului Apostol Pavel (Rom. I, 16)
afirmd : «cd nu se rusineazd de Evanghelie (de Scripturd) si cd in
spusele ei el vede referiri la fapte si lucruri reale». In acelasi timp,
combate cu hotdrire pe aceia care, in interpretarea Sfintei Scripturi,
folosesc din plin imaginatia, vrind cu tot dmadmsul sd acomodeze
4extul ei scopurilor lor 84,

Pe Sfintul Vasile il urmeaza credincios Sfmtul Grigorie de Nazi-
anz. El dezaproba mterpretarea alegoricd, scotindu-o potrivita doar
pentru «tilcuitorii de vise» 9,

Cit priveste atitudinea Sfintului Ioan Gurd de Aur fatd de acest
mod de interpretare, amintim numai cd a fost numit, dealtfel pe buna
dreptate, antipodul lui Origen si parintele exegezei ortodoxe %,

2. Sfintii Trei Ierarhi evitd exagerdrile interpretarii strict literale,
«care, tinindu-se de litera textului excludeau oricare alt sens al Sfin-
tei Scripturi. Ei vdd in Sfinta Scripturd expresia unui imens pogora-
mint facut de Dumnezeu fatd de oameni; prin intermediul ei, omul
are totdeauna la indemind cuvintul si voia lui Dumnezeu si o poate
studia si reflecta asupra ei in voie. Simplitatea limbii nu distoneazd
cu adevdrurile ei inalte, pentru ca, asa cum observa Sfintul Ioan Gura
de Aur, «prin grija lui Dumnezeu toate se fac pentru mintuirea noas-
‘trd» 7. Ei stiu totdeauna cd aghiograful a avut in vedere puterea si

- 60. Sfintul Ioan Guri de Aur, Comentar la Isaia, cap. 5, 3, loc. cit, 60 : <De aici aflam
‘un lueru destul de mare, Care anume ? Cind si ce pericopid a Scmptunlor trebuie s-o inter-
pretim alegoric si ca nu putem alege in mod arbn;rar modul de interpretare, ci numai urmi-
wind sensul ei.

61. Idem, Comentar la Isaia, cap. 5, 3, loc. cit., 59—860 ; Idem, Ibidem, cap 2, 2, loc. cit.,
29 ; Idem, Omilia 13 la Geneza 2, loc. cit.,, 107 ; Idem, Omiluz 12 la Genezd 2, loc cit:, 100 ;
‘Idem, Omilia I la Matei, 3, loc. cit., 18.

62. Idem, Comentar la Isaia, cap. 2, 1, loc. cit., 28. Vezi $1 M. Siotis, op. cit., p. 137—138.

63. Origen, Despre principii, loc. cit., 377. ‘

- 64, Sfintul Vasile cel Mare, Omilia 9, Despre cele pamintesti P.G., XXIX, 188 ; Idem,

sOmilia 2 la Hexaemeron 2, 4 st 9, loc, cit., 20—37 sf 49. .

65. Sfintul Grigorie de Nazianz, Cuvmtarea 45 la Sfintele Pasti, loc{ cit., 6317.

66. M. Siotis, op. cit., p. 148 ; H. Weiss, op. cit., p. 50. |

67. Sfintul Ioan Gura de Aur, Omilia 13 la Genezd 1, loc. cit., 135.
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modul de intelegere al acelor cdrora se adresa. Referindu-se la des-
crierile antropomorfe ale lui Dumnezeu in Vechiul Testament, acestia
sustin cd acest mod de a vorbi este modul cel mai simplu de apro-
piere a mintii omenesti de Dumnezeu ; de aceea, astfel de expresii nu
trebuie interpretate ca mituri nici ad litteram % Sugestive in acest
sens sint cuvintele Sfintului Grigorie de Nazianz : «Noi, spune inaltul
ierarh, vrem sa {inem calea de mijloc intre cei care dau (Sfintelor
Scripturi) o interpretare simplistd si intre cei care prefera interpreta-

Tea anagogicd.. Pentru cd prima este... inferioard, iar cealaltd este

facutd de visatori; si una si alta sint la fel de condamnabile» 9.

3. Sfintii Trei Ierarhi, plasind adevdrurile supranaturale ale Sfin-
tei Scripturi in cadrul timpului in care s-au plamaddit, incearca sa sur-
prindd cit mai exact starea de spirit a aghiografului si a contempora-
nilor sdi’, partea care revine Duhului Sfint si partea de contributie
.care revine scriitorului bisericesc inspirat. Aceasta, referitor la car’ule
profetice ale Vechiului Testament.

Cit priveste cele relatate in Sfintele Evanghelii, Sfintii Trei Ierarhi
sustin istoricitatea si autenticitatea lor. Momentul nasterii si impre-
jurérile in care a trdit Mintuitorul si minunile pe care le-a facut sint
descrise de ei cu multd grija. Invierea Domnului este un fapt consta-
tat si mdrturisit de martori oculari”, Intocmai ca Apostolul Pavel,

-care spune cd «daca Hristos n-a inviat, atunci zadarnica este propove-’

duirea noastrd si zadarnicd este si credinta voastrd» (I Cor. XV, 14),
‘Sfintii Trei Ierarhi fac din inviere temelia credintei, iar din istoricitatea
intregului cuprins evanghelic baza interpretdrii ortodoxe 2.

4. Din mulfimea sensurilor care se daduserda pind atunci textelor
scripturistice, Sfintii Trei Ierarhi retin doud : pe cel literal, zis si isto-
xic sau gramatical si pe cel tipic sau spiritual. Prin sens literal ei infeleg
sensul pe care il au cuvintele in vorbirea obisnuitd, iar prin sens tipic
‘sau spiritual, sensul simbolic pe care il prezintd anumite pericope. Spre
.deosebire de inaintasii lor, Sfintii Trei Ierarhi nu separd cele doua
aspecte ale textului Sfintei Scripturi, ci, stabilind mai intii sensul ade-
vadrat literal al textului, — printr-o analiza filologica de neintrecut —, ei

68. Sfintul Ioan Gurid de Aur, Comentar la Psalmul 7, loc. cit.,, 90 ; Sfintul Vasile cel
‘Mare, Comentar la Isaia, cap. IV, 133, loc. cit., 333 ; «Sensul literal este acesta, dar cercetarea
-duce mintea noastra la sensuri mai inalte».:

69. Sfintul Grigorie de Nazianz, Cuvintarea 45 la Sfintele‘Pam, loc. cit. Cu toate acestea,
Sfintul Grigorie de Nazianz, aplicd uneori interpretarea alegoricd in detrimentul celei istoric-
:gramaticale. Vezi Cuvintarea I-a teologicd, 5, loc. cit., 17. Altddatd incearcd sd combine inter-
pretarea alegorici cu cea istorici. Vezi Cuvintarea 38 la Boboteazd 12, loc. cit., 324 si Cuvin-
«tarea a doua apologeticd despre fuga in Pont, 107, P.G., XXXV 505.

70. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Comentar la psalmul 115, 2, loc. cit.,, 321 ; Idem, Comentar
.la psalmul 7, loc. cit., 80 ; Idem, Comentar la psalmul 43, loc. cit., 167.

71, Vezi, de ex., Bultmann, in Kerygma und Mythos, vol. I, p. 42—44, ;

72. Sfintul Grigorie de Nazianz, Cuvintarea II-a teologicd, 18, loc. cit.,, 49 ; Idem, Cuvin-

wtarea 45 la Pasti, loc. cit., 659. ‘ ‘ )

3
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purced, acolo unde este cazul, la aflarea sensului tipic, simbolic. Acestei
analize nu-i scapéd nici cele mai mici cuvinte, ori de cite ori prin acestea
puteau sd respingd interpretdrile arbitrare ale ereticilor . Pentru cd,
dupa spusa Sfintului Ioan Gurd de Aur, intocmai pietrelor pretioase,
a cdror valoare nu depinde de volum ci de compozitia si frumusetea
lor, la fel si aceste amdanunte pot furniza informatii inestimabile exe-
getului 74,

Sens spiritual dau de obicei pencopelor care descriu pe Dumne--
zeu in limbaj antropomorfic, celor referitoare la impardtia cerurilor,
ca si anumitor evenimente din Vechiul Testament care au corespon-
dent in Noul Testament. Astfel, trecerea iudeilor prin Marea Rosie:
este consideratd ca a prefigurat botezul crestin 3, ridicarea sarpelui
de aramd in pustie si aducerea lui Isaac spre jertfire cd au prefigurat.
crucea si jertfa Mintuitorului 6, s.a. Raportul dintre tipul descris de-
Vechiul Testament si antitipul sdau din Noul Testament este analog
celui dintre imagine si realitate. Dupd cum imaginea nu contrazice
realitatea dar nu poate avea toate insusirile realitatii 7%, tot asa nici
tipul Vechiului Testament nu poate substitui antitipul Noului Testa-
ment. Acest sens, insd, nu poate fi desprins cu usurintd de oricine 78;
aflarea lui necesita atentie, efort sustinut si ajutorul interpretilor
inspirati 79.

5. Sfintii Trei Ierarhi nu se limiteazd la o interpretare pur teo-
reticd a Sfintei Scripturi, ci aplicd principiile ei la viata de toate zile-
le, morala si sociald. In numele principiilor biblice, acestia biciuiesc
vicii si nedreptdti, in numele principiilor biblice ei invata iubirea si
apropierea dintre oameni. In numele principiilor biblice ei mustrd pe
impéarati, pe cei lacomi si pe cei radi, in numele principiilor biblice ei
isi impart bunurile celor sdrmani si tocmesc azile pentru batrlnl $1‘
nev01a$1. '

73. Sfintul Ioan Gura de Aur, Interpreta.rea psalmulm 7, loe. cit., 100 ; Sﬁntul Vasile cel.
Mare, Omilia la psalmul 33, 3, loc. cit., 357 ; Idem, Omilie la psalmul I, 3, loc. cit., 217 ; Idem,
Despre Sfintul Duh, cap. 5—8, loc. cit., 77—105 ; Idem, Epistola 8, loc. cit., 252 ; Sfintul Grigorie~
de Nazianz, Cuvintul 5 teologic, 20, loc. cit., 167 ; Idem, Cuvintul 4 teologic, 30, loc. cit., 108 ;:
Idem, Cuvintul 41 la Rusalii, 15, loc. cit., 449.

74. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Omilia 13 la Genezd, 3, loc. cit.,, 108 ; Idem, Omilia I la.
Statui, 1, loc. cit., 17—18 : «S& nu trecem cu vederea relatiirile Sfintei Scripturi, socotite fara .
importantd pentru cd si acestea provin tot de la Duhul Sfint. Iar harul lui Dumnezeu nu
daruieste niciodatd lucruri de prisos si fird valoare... Si, dupd cum aurarii, punind minereul
in creuzet nu iau de acolo doar masa de aur, ci adund cu griji si cele mai mici picaturi,.
la fel si noi, avind sd scoatem din minele apostolice aur spiritual... sd culegem cu migala
cele mai mici fArimituri. Pentru ci desi pare neinsemnat cuvintul, mare este puterea lui» ;
Sfintul Grigorie de Nazianz, Cuvintul 22, loc. cit., 1136 ; Idem, Cuwvintul II apologetic despre-
fuga in Pont, 105, loc. cit.; 504. ~

- 75. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Omilia la spusa lui Pavel..., loc. cit., 247.

76. Idem, Comentar la psalmul 46, loc. cit., 209 ; Idem, Omilia 3 la II Tesalon'lcem, P.G.,.
LXI1I, 485.

77. 1dem, Omilie la spusa lui Pavel..., loc. cit., 248.

78. Idem, Comentar la Isaig, cap. 5, loc. cit., 60, Comp. Teodoret de Cyr, Comentar la:
Daniil, P.G., LXXXI 1256,

79. Sfintul Ioan Gura de Aur, Omilia 15 la Genezd, 1, loc. cit., 119.
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Desigur, opera exegeticd a Sfintilor Trei Ierarhi este mult mai bogata
in sensuri, dar in limitele unei alocufiuni nu pot fi formulate decit cele
mai importante.

Incheind, putem afirma ca Sfintii Trei Ierarhi au intreprins o ope-
rd fard egal, au atins toate problemele pe care le pune textul biblic
si au dat solutiile cele mai bune. In acelasi timp, au facut din viata
lor cel mai bun si mai elocvent comentar al Sfintei Scripturi, consec-
venti spusei Mintuitorului cd «mare se va chema (in impdrdtia ceru-
rilor) cel care va invdta, dar va si face (cele ce invatd)» (Matei V,
19). Opera lor este normativd pentru oricine incearcd sa interpreteze
‘Cuvintul lui Dumnezeu.

Este actuald si normativa, indeosebi astdzi, in vremea miscarilor
ecumeniste si a apropierii si intelegerii dintre oameni, dat fiind cda
Sfintii Trei Ierarhi au imbinat fericit cele doua dimensiuni ale cres-
tinismului : elevatia spiritualda cu trdirea practica a principiilor cres-
tine !

Mentiondm, cu aceastd ocazie cd pe linia acestor principii, si ca
©0 magistrald concretizare a lor, se inscrie opera Prea Fericitului
Patriarh Justinian, — Apostolat social.
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Prot. Prof. Veniamin Micle

CUNOSTINTA PRE SCURT A ISTORIEI BISERICESTI #

ACUM INTII ASEZATA $I SCRISA PRE LIMBA ROMANEASCA
DE SAMOIL CLAIN IEROMONAHUL, IN ANUL 1789

SCURTA CUNOSTINTA A ISTORIEI BISERICESTI
DE LA ANUL 200 PINA LA ANUL 300

Dupéa Sever, ‘doi fii a lui au rdmas in scaonul impdrdtesc,
Antonin si Gheta, carii nu se putea suferi unul pe altul si mes-
tesugea cum ar putea unul prea altul omori. Antonin, dupd ce
in zadar a cercat cu venin sd omoare pre Gheta, mai pre urma
au poruncit cu sulitele sd-1 omoare; el au alergat in bratele
mumad sa, ci cei ce avea poruncd sa-1 omoare, in bratele muma
sa l-au omorit, si cu singele fiiului au Incruntat bratele maicii.
Dupd aceaia, Antonin, cu mueri si cu prunci cu tot!, au omorit
pre citi au crezut cd au tinut cu Gheta, la 20.000 se zice ca ar
fi omorit. Si din senatori, adeca din boiarii cei de divan, pre
toti carii au avut cinste la tatal sdu, i-au omorit. Odatd, in pri-
velistea alergédtorilor cailor la Roma, norodul au floerat pre um
cocis iubit lui Antonin. Manios pentru aceasta, Antonin / au
poruncit oastei de au omorit tot norodul. Iard cit au fost el de
tiran, pre crestini nu i-au gonit. Mai inainte de ce l-au louat
tatdl sau sotf la impardtie, se chema Vasian ; dupd aceia, pentru
neste vesminte care dar le-au inpadrtit el norodului, s-au che-
mat Caracala, si supt acest nume iaste mai cunoscut. In anuf
215 au venit el la Alexandriia, unde cetdtenii l-au ris pentru
moartea carea au facut fratelui sdu; el au poruncit ostasilor,
Si cea mai mare parte a cetdtii au omorit. Pedeapsa lui D(um-~
ne)zeu au fost preste alexandrini pentru singele cel mult al
crestinilor, care supt Sever l-au varsat ei. Murit-au Caracala,
omorit de un sutas din porunca lui Macrin prefectul pretoriu-
lui, in Mesopotamiia, batrin de 29 de ani, dupd ce au impariit
6 ani si doao luni. S-au omorit in anul 217, in opt aprilie. Doao
zile au fost impdaratiia fara cap.

In 11 zile a lui aprilie, intr-acelasi an 217, s-au facut inpéa-
rat Macrin carele indatd, pre fiul sdu Diodumen, 1-au numit An-
tonin si l-au vestit chesar, si dupd aceaia si inpdrat; ci inpa-
ratia lor mai mult decit 14 luni nu s-au intins, cd Macrin, din-

* Continuare din revista nr... anul... p. 1. Textul de la : «cu mueri...», adaugat.
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du-se cu totul dezmierddrilor, au fost omorit, inpreund cu fiiul
sdu 2, de ostasi, la Antiohiia, cind venea nou inpdrat la Roma,
in anul 218, in trei zile a lui iunie.

Dupd aceaia, au fost inpdrat Eliogabal. Acesta s-au tdiat
inprejur si carne de porc n-au mincat si in haine sirienesti de:
multe ori se inbrdca, care lucru l-au facut urit romanilor. Prunc
de 14 ani era; om cu toate dezmierddrile si curviile spurcat,
risipitor si tot ce-i venea ‘aminte, mdcar cit de urit ar fi fost
aceaia, fdcea; farda de aceastea au fost tiran, pre multi au omo-
rit. Mai pre urma au fost omorit inpreund cu muma sa, si tru-
purile lor aruncate in Tivere. De 18 ani au fost Eliogabal cind
au murit. 3 ani si 9 luni au inparatit, si au perit in anul 222./

Intr-aceiasi zi, Alexandru, cu voia Senatului si a oastei si
a cetdtenilor, s-au facut inpdarat. Nu trecuse preste 16 ani din
viatd. Alexandru era om cuvios, cumpdtat, cum se cuvine;
crescut a fost de muma sa, Mamea, carea de mic i-au bdgat in
minte dragostea crestinilor, carii supt inpdardatia Iui au avut
pace.

In anul 235, in 14 zile a lui martie 3, ostasii ¢, pentru ura ce
avea asupra lui Alexandru, pentru scumpete mumd sa carea
stdpinea ea pre fecior, au omorit pre Alexandru, inpreund cu
mumad sa, la Maguntin, In cort; 13 ani si 9 zile au Inpadratit.
De 29 de ani au fost cind au murit.

Dupd aceaia, au stdtut inparat Maximin, om cumplit si ti-
ran. Numai din prepus, cd s-ar fi sfatuit asupra lui, fdard de nici
o cercare si judecatd, au omorit mai mult de 4000 de oameni ;
intre acestea si pre priatinii si slujitorii lui Alexandru si, fiind-

crestini. Pre vremile acelea, in multe locuri, cutremurile de pa-
mint mari pagube au f&cut, a cdrora vine paginii zicea ca sint
crestinii, pentru aceaia, cumplit au fost necdjiti crestinii, trei
ani cit au inparatit Maximin. Inparatul a dat poruncd, numai
pre dascalii crestinilor si pre ocirmuitorii Bisericilor sd-i go-
neascd. Iard un Alexandru, mai marele Pontului, pentru ura ce
avea asupra crestinilor, foarte tare, fdrd de nici o osibire i-au
gonit, le-au aprins bisericile, ca pre vremea pdcii incepuse a
zidi biserici. Crestinii, fiindcda nu era preste tot locul goang,
fugea intr-alte locuri. Iard tirdniia cea mare si scumpetea lui
Maximin, l-au pus in ura ostasilor, carii intr-ameazdazi, linga
Achileia, 1-au omorit, cdtrda anul 238, dupd ce trei ani, nu mai
mult, au inpdratit. Senatul au pus apoi inpdrati pre Pupien si
pre Balbin; / ci amindeoi nu au inpdrdtit un an intreg si i-au
omorit 5 ostasii, in luna lui mai, intr-acelasi an 238. Dupa
aceaia, ‘au stdtut inpdrat Gordian cel Tindr ¢, pre carele Filip,

s N

. Textul : «<impreund cu fiul sdu», addugat.

. Textul i «in 14 zile a lui martie, addugat.

. Urmeaza cuvintele : «au urmat», sterse.

. Urmeaza cuvintele : «in lun(a)», sterse. 6. Urmeaza cuvintul : <acesta», sters.




06

t 95v

f 96v

Prot. Prof. VENIAMIN MICLE 3

pre carele ostasii il ddduse purtdtor de grije lui Gordiian pen-
tru tinerete, au poruncit ostasilor de l-au omorit, in anul 2447,
dupd ce sease ani au inpdratit, de 19 ani batrin au fost.

Dupd aceaia, au fost Filip inpdrat, pre carele unii il zic cad
ar fi fost crestin. Supt acesta, crestinii au fost in pace, numai
la Alexandria, in anul 248, oarecine au facut mare turburare ca
au indemnat si au intdritat pre pdgini asupra crestinilor, cum
cd asa vor pldcea d(u)mnezeilor sdi de vor omori pre crestini;
deci mare goand s-au facut, multi crestini au sdvirsit muceni-
ciia. Nu se stie cine au fost acel intaritor. Nu din porunca in-
pdratului s-au facut goana. Aceastd goand au fost ma inainte /
vestire goanei cei groaznice si cumplite, carea dupd aceaia s-au
facut supt Dechie. In anul 249, cdtra iulie 8, ostasii, la Verona,
au omorit pre Filip, dupd ce au inpdratit cinci ani.

Dupd aceaia, au urmat in Inpdrdfie Dechie carele, cit s-au
facut inpdrat, au poruncit, in toatda inpdratia, la cei mai mari
sd goneasca pre crestini. Goana preste tot au fost foarte cum-
plitd, mucenici foarte multi s-au fdacut. In anul 251, Dechie, in
Mesiia, fugind de varvari? Gal, carele se infelegea cu varvarii,
l-au dus intr-un loc tinos, unde asa s-au inecat cu cal cu tot,
cit trupul lui mai mult nu s-au aflat; cu el au perit si fiul lui.
Acesta au fost sfirsitul lui Dechie, carele 30 de luni au inpdra-
tit ; de 50 de ani bdtrin au fost cind au perit. Dupa aceaia, Gal
s-au vestit inparat cu Ostilian, celalalt fecior a lui Dechie; ci
Ostilian preste scurt au murit, cu moarte bund au din tiraniia

lui Gal, carele se temea sd nu iubeascd nordul pre Ostilian /si

sd scazda de la el, nu se stie. Gal, pre Valusian, feciorul sau,
l-au numit chesar. Cu moartea lui Dechie, iard au fost pace
Bisericii. Ci varvarii mai de toate partile 1® navalind asupra in-
pdrdtiei, si fiind Gal slab om a sta inpotriva varvarilor, Emilian,
prefectul oastei din Panonia, barbédteste au biruit pre varvari si
i-au gonit, pentru aceaia, oastea l-au strigat inpdrat si, dupd
aceaia, grdbind sd meargd in [taliia asupra lui Gal!!, care lu-
cru intelegindu-l Gal, cu oastea ce avea i-au esit inainte, ci
oastea lui Gal, vdzindu-se mai putind si socotind sldbiciunea
lui Gal, in Umvriia, au omorit pre Gal inpreund cu Valusian,
feciorul lui, si s-au inpreunat cu Emilian. Acesta au fost sfir-
situl lui Gal si a lui Valusian, dupa ce 18 luni au inparafit;
omoritus-au in anul 235, cdtra luna lui mai, de 47 de ani ba-
trin au fost Gal. / ;

Intr-aceaia, oastea cea din Ghermaniia si din Galiia, carea
o adunase Valerian din porunca lui Gal ca sd vie cu ia asupra
lui Emilian, la Noric, au strigat pre Valerian inpdrat, carele
grabind sd vie cu arme asupra lui Emilian, oastea lui Emilian,
vazind cum cd Emilian iaste mai bun ostas decit inpdrat, dupa

7. Textul : «in anul 244»4, sters. 8. Cuvintele : «cétrég‘ iulie», adaugate.
9. Urmeazi textul : «l-au dus», sters. 10. U’rmeazé cuvintul : «sculind»,, sters.
11. Urmeaz& : «ci», sters. 5 : . =
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‘ce au plinit 4 luni intru inpdrdtie, l-au omorit, batrin de 46 de.
ani, si au rdmas Valerie singur inpdrat. Valerian, in -anul al

5(-lea) a inpdrdtiei sale, a lui I(isu)s H(risto)s 257, au inceput a
gom pre crestini; trei ani si o ]umatate au {inut acea goand,
pind cind l-au prins pre el persii. Valerian, vazind cd nu bine
merg lucrurile, dupd ce 6 ani au inpéaré(tit) cu fiul sdu Galien,
s-au dus la rdsdrit s@ cumpere cu bani pace de la!? Sapor in-
pdratul persilor. Sapor au zis cd el cu nimene de pace nu vrea
sd grdiascd fdra numai cu inpdratul. Valerian neintelept, cu pu-
tini pre lingd sine s-au dus la Sapor sd grdiascd de pace. Sa-
por / indatd l-au prins si l-au inpovdrat cu legdturi, care Va-
lerian apoi toatda viiata rob le-au purtat si mdcar cd inpératii
cei vecini au rugat pre Sapor sd-l sloboazd, ci n-au vrut. Cind
era sd se sue cdlare, aducea pre Valerie si pre spatele lui pu-
nea piciorul si asa se suia cdlare; mai pre urmd, de viu 13 au
poruncit de l-au belit de piiale si cu sare i-au frecat piialea si
rosindu-o, intr-o biserica o tinea de o ardata dupa aceaia solilor
romanilor. Prins au fost Valerie in al 7(-lea) an al inpdratiei
sale, a lui I(isu)s H(risto)s 259, si 10 ani au trdit rob. Galien,
cu tatd sdau 7 ani, singur 8 ani, cu totul 15 ani au inpérétit
Supt inpdratia lui Galien, pace n-au fost, cd 30 de tirani in
mparatle s-au sculat, care toti se zicea inpdrati. Iara in vre-
mea in care singur Galien au inpdratit, crestinii / au avut
pace. In anul 268 au fost omorit Galien, fratele lui si pruncu
De 50 de ani au fost Galien cind au murit; unii zic cd 14 ani
au inpdratit.

Dupd Galien, au stdtut inpédrat Claudie al doilea, carele
dupd doi ani au murit 4, in anul 270. Ostasii, in locul lui, au
pus inpdrat pre Chintil, fratele Iui; ci vazindu-se in ura tu-
‘turor, pentru.cd era prea aspru, dupd inpdréatiia de 20 de zile,
se-au tdiat vinele si au murit si au ldsat ! lui Avrelian inpa-
rdtiia. La inceput au fost bun cu crestinii, ci cu totul fiind iu-
bitor de vrdjitoriile idolesti, la sfirsitul inp&ratiei, au dat po-
runcd ca de tot sd piiard crestindtatea, cil-au inpiedecat moar-
tea sd nu poatd savirsi ce au voit, cd pentru tirdnia sa, in
anul 275, cdtrd luna lui aprilie, dupd ce patru ani si patru luni
au inpdrdtit, in Thrachiia, intre Vizantiia si intre Ieraclia au
fost omorit. Dupd el, 6 luni nu au fost inpérat./

Apoi au fost inpdrat Tachit carele, dupd sease luni, au
murit, in luna lui aprilie, in anul 276. Dupa moartea lui Tachit,
frate-sdu Florian au apucat inpdrdiia, carea abiia doao luni o
au finut si, la Thars, l-au omorit ostasii. Dupd aceaia, au in-
pdrdtit Prob. Dupd ce sease ani au inparatit, in anul 282, au
fost omorit de ostasi, la Sirmia in Iliria. In locul lui, au statut

12,
13.
14.
15,

S. T. —

Urmeaz3d cuvintul : «persi», sters.
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Cor inpérat carele pre doi feciori ai sdi, pre Corin si pre Nu-
merian, i-au nimit chesari. Mai doi ani au fost Cor inparat si
au murit in rdzboiul ce-1 facea asupra persilor. Inpdratia au
ramas la feciori: Numerian la rasdrit, Cor(in) la apus. Nume-
rian (foarte s-au suparat pentru moartea tdtine sdu, cit greu
s-au bolndvit si dupa pufine luni l-au omorit Apro, socrul sau,
carele poftea inpardtia. Dupa aceaia, citdva vreme au tdinuit

f. 98 v moartea / ginere sau, pind ce trupul au inceput a puti?é;

f.
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atunci, ostasii au stngat inparat pre Gae!? Avrelie Valerle
Deoclis, carele s-au zis Diocletian, poreclit Iovis. In 17 a lui
septemvrie, in anul 284 au inceput impdrdfiia. Acesta era de
loc din Dalmatiia, neam de trac, si oarecind-va slugd a lui
Anuin 18 Senator. Diocletian, pre Marcu Valerie Maximian,
care au voit a se porecl(i) Erchilie, l-au vestit chesar, in 20
a lui noemvrie, in anul 284. Acesta, de loc, era de la?!? Sirmia
din Panoniia. Corin au purces cu oaste asupra lui Iulian, ca-
rele, in lliric, voia sd se facd inpdarat, pre carele l-au omorit
si au biruit si pre Diocletian, iara cind era sa se veseleasca
pentru biruinid, ai s&i, la Murga lingd Dunidre, in Mesia de
Sus, l-au omorit, in anul lui I(isu)s H(risto)s 285. In celalalt
an, in zioa intii a lui apnhe, Diocletian, la Nicomedia, a fa-
cut pre Maximian inparat, si 20 de ani amindoi cu asemenea

 putere si cinste au inpdratit, care lucru era neauzit. Acestea,

la inceput, / nu se vedea miniosi asupra crestinilor, dard mu-

" cenici s-au facut si la inceputul inparatiei lor.

Maximi(a)n, la inceputul inparatiei sale, au mers in Galiia
asupra lui Amand si a lui Elian si a lui Bagad, pre carii i-au
biruit. De la rdsarit, chemase leghioana, carea se zicea The-
vana, carea toatd era crestind. Cu acestea, ca si cu alifii, voia
s& goneascd si sd chinuiascd pre crestini, ci ei nu a vrut sa&
facd ce le-au poruncit; mparatul maniindu-se, pre flesteca-
rele al zecelea l-au omorit, ca sa Infricoseze pre ceilalli, ci
nici asa nu au ascultat; si a doa oarda au omorit iard pre al
zecelea, si vdzind cd nici 