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Pr. Prof. Ene Branigste

RASCOALA DIN 1907
REFLECTATA IN LITERATURA EPOCII

Dramaticul eveniment al rdscoalelor {ardnesti din 1907 a marcat
in istoria poporului nostru un moment sumbru, care s-a consemnat a-
dinc deopotrivd in documentele si in literatura timpului. Toate con-
stiinfele cinstite ale societd}ii noastre de atunci au vibrat dureros si
si-au exprimat sentimentele intr-o atitudine comund de indignare si
protest impotriva conducerii {arii si de solidaritate si compasiune fatd
de tdrdanimea rdasculata.

Ziarele si revistele epocii au publicat atunci pagini zguduitoare,
care reflectau aspectele unei realitd{i sociale aproape incredibil de
nedrepte. Situatia {&rdnimii roméne, ajunsd in cel mai critic moment
al istoriei sale, a fost analizatd si privitd in raport strins cu evenimen-
tul rdscoalei. Se desprinde astfel, din ce s-a scris atunci, caracterul ei
anarhic, spontan si general, ca o expresie a culmindrii suferintelor care
nu mai puteau fi indurate. Ceea ce se subliniazd insd mai ales, cu
multd revoltd si durere, este totala lipsd de infelegere a guvernantilor
tdarii fatd de popor, poporul celor sase milioane de atunci, dintre care,
precum remarca I. L. Caragiale in articolul sdu «1907», cinci milioane
erau {drani. Aceastd lipsd de infelegere s-a manifestat in brutalitatea
cu care guvernantii au indbusit glasul disperat al tdrdnimii minatd la
revoltd de sdrdcie si foame; in loc de dreptate si piine acestia le-au
dat gloante, batdi si schingiuiri.

Scriitorii timpului fac un necrutédtor rechizitoriu evenimentelor si
oamenilor, explicind — ceea ce de altfel era evident — de ce au iz-
bucnit aceste rascoale, cum s-au desfdsurat si cum s-au rezolvat. Soli-
daritatea scriitorilor cu tdrdnimea rdasculati este exprimatd in pagini
de prozd si in versuri, deopotriva lirice. Lirismul lor rdzbate din tonul
efectiv exclamativ, vehement, din stilul oral al paginilor scrise in ma-
joritate la persoana intiia, dind literaturii acelei epoci un caracter de
colocviu urias, la care fiecare avea ceva de spus si mai ales {ine sd
spund cu convingere si cu fermjtate, spre a l&muri o problemd gravd,
care trebuie neapdrat bine inteleasa.

Rdscoalele t{dranilor din 1907 n-au izbucnit din senin. Cauze adinci
si dureroase le explicd. Aceste cauze sint consemnate si in literatura
secolului al XIX-lea, incepind cu boierul patriot Dinicu Golescu, in
cunoscuta insemnare a cdldtoriei mele si continuind cu romanele so-
ciale Ciocoii vechi si noi de N. Filimon, Brazi si putregai de N. Xe-
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nopol, Viafa la fard si Tdnase Scatiu de Duiliu Zamfirescu, precum si
in poeziile cu tema sociald scrise de poelil Cozar Bolliac, V. Alecsandri,
Cieorge Cosbuc, Al Viahula si alfil. Huploatarea crincend a {ardnimii,
sirdcia si lipsa de pamint sint sublinfate in operele literare ale aces-
tor scriitori; aceleasi cauze le vom reqgisi, ca explicalie a rdscoalelor
din 1907, si in literatura de la incepulul secolului al XX-lea, cind si-
tualia tdranimii nu se schimbase cu nimic fata de cea din secolul al
XIX-lea, ci, dimpotrivd, ea se agravase si mai mull.

«Tdrdnimea se gisea intr-o situafie grea, avind un standard de
viatd foarte coborit. Pricina de cdpetenie era lipsa de pamint, repar-
titia defectuoasd a proprietdtii... Era o izbitoare disproportie: peste un
milion de tdrani stdpineau mai putin p&mint decit citeva mii de pro-
prietari mari. Se adduga apoi sistemul nenorocit al arenddrilor, foarte
mulfi dintre latifundiari nelucrindu-si direct pamintul, ci dindu-1 pe
mina arendasilor, in bund parte strdini, care aveau interesul sd scoatd
cit mai mult de pe mosii. De aici o exploatare neomenoasd a {dranilor,
socotindu-li-se ziua de muncd la un pret redus, luindu-li-se in schimb
dobinzi c&mitdresti la avansurile pentru hrang, sporindu-li-se dijma
(pind la una din doud) si nu arareori fdcindu-li-se masurdtori nedrepte.
Administratia locald cointeresatd era de partea arendasilor» 1.

Aceste date consemnate obiectiv in manualele de istorie nationald
sint confirmate in literatura epocii ca intr-un veritabil document, in re-
chizitoriul lui I. L. Caragiale din pamfletul «1907, din primdvard, pind-n
toamnd» si in tot ce scriitorii contemporani evenimentelor au publicat.
Prezentind situatia impdrtirii pdmintului In Roménia anului 1907, Cara-
giale aratd cd, din sase milioane de locuitori, cinci milioane erau tdrani
plugari, unii cu pdmint foarte pufin, din care cauzd erau nevoiti sd
lucreze pe pdaminturile proprietarilor mari si mijlocii. Ceea ce ingreuia
munca {dranului era insd faptul c8 el nu putea lua pamint direct de
la proprietar, ci numai prin intermediul arendasului: «Dintre proprie-
tarii mari si chiar dintre cei mijlocii, foarte putini isi cultivd singuri
domeniile ; cei mai mulii, foarte mulii, si le arendeazd in bloc la cine
dd mai mult. Arendasii rearendeazd apoi in porfiuni, la t{arani. Acestia
lucreazd din primdvard pind-n toamnd, din revarsatul zorilor si pind-n
rasdritul stelelor; iar toamna, potrivit invoielii, tdranul ii card intii
arendasului partea acestuia la hambar sau la gard, si numai in urma
are voie sd-si ridice si el partea ce i se cuvine si lui». Mentionind
aceste amfnunte, Caragiale subliniazd conditile grele, pentru tarani,
ale subarenddrii : «Tédranii nevolasi, peste iarnd, cind nu au de lucru si
nu pot produce in genere nimica, avind nevoie de bani, tac imprumau-
turi, cu camata, mai mult sau mai putin infamd, tot de la arendasi,
ramanind a se rafui la socoteala din toamna vitloates,

Cu multa compasiune relleclenza Caragiale 1o situatia dramaticd
fnocare sint pust tarantl, care, adesea, sadupa o munea de opt luni,
seovad datort pe anul urmidlor, D1 dar vine o lana sapia peste tris-

PR ot Gildpeecu, Ddpa U Giuiesia, Jelenid Bobwiaiiei. Deliegil der 0 Bl Albelros), p. 578—579.
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tele si umilele lor vetre, si iar rugdmin{i cu cdciula-n mind pentru un
nou imprumut... Si asa mai departe...». Printre cauzele care au contri-
buit la inrdutdfirea situafiei {drdnimii, Caragiale demascd sistemul po-
litic-administrativ si cultural. Partidele politice, liberalii si conservato-
rii care se succed la cirma {drii, nu urmdresc rezolvarea intereselor
nationale ci numai a intereselor personale: «Impdr{itd in doud bande,
mai nesocotite decit niste seminfii barbare in trecere, fard respect de
lege, fdrd mild si omenie, fard fricd de Dumnezeu — aceastd oligarhie
legifereazd, administreazd, calcd astdzi legile pe care le-a fdcut ieri, pre-
face miine legile ficute azi, ca poimiine si le calce si pe acelea, fara
spirit de continuitate si fard altd sistemd decit numai impdcarea mo-
mentand a exclusivelor ei interese, pentru perpetuarea sacrei organi-
zatiuni numitd aci democratice».

Cu sarcasm si amard ironie, Caragiale reflecteazd: «Asta in tfara
roméneascd se numeste, cu tot seriosul, sistemd democraticd... Si oli-
garhia asta semicultd sau, in cel mai bun caz, fals-cultd, pe cit de in-
capabild... pe atit de lacomd la cistiguri si onoruri, isi arogd puterea
intreagd a statului; cu o crudd si revoltdtoare neobrazare, ea tdgadu-
ieste {dranilor (imensei mase, supusd si cuminte, producétoare a avutiei
nationale), sub pretextul ignorantei si lipsei lor de maturitate politicd,
orice drept de amestec, fie mdcar pur consultativ, la cirmuirea intere-
selor lor, la dirijarea destinelor lor».

Infierind pe acesti conducétori si sistemul politic, Caragiale dezviluie
aici si o altd fatd intunecatd a realitdjilor de atunci din tara noastrd si
anume lipsa oricdror drepturi politice a tardanimii oprimate. Lupta for-
mald dintre partidele politice, denunfatd si ironizatd de Caragiale in
comediile si schitele sale, este subliniatd si in acest pamflet. Izbucnirea
réscoalelor tdranesti fiind o amenintare egald pentru reprezentantii ce-
lor doud partide, acestia s-au infrafit subit in fata primejdiei comune.
Conservatorii, care se aflau la putere, sim{ind cd nu vor putea face
fatd stuafiei, cedeazd conducerea sefului liberal, care, dupd cum re-
marcd ironic I. L. Caragiale, «a primit zdrobitoarea sarcind a puterii
numai cu conditia ca facfiunea conservatoare si majoritdtile ei sd pro-
mitd concursul fdrd nici o rezerva.. Au urmat, in Camere, duioase
scene teatrale.. In publicitatea roméneascd, foarte inclinatd, la oca-
ziuni mari, cdtre nota sentimentald, astfel de exibifiuni se numesc scene
indlfdtoare. Toatd lumea a plins, ministrii de azi, ministrii de ieri,
deputati, senatori, publicisti, reporteri si tribune publice; si-n fata lu-
mii acesteia atit de emotionate, doi mari intre mari fruntasi, un conser-
vator si-un liberal, s-au strins in brate cu efuziune si s-au sdrutat so-
lemn, spdlind cu lacrimi fierbinti tot trecutul — care, ce-i drept, cam
avea nevoie de spdlat: in cdldura luptelor de pind ieri a celor doud
factiuni, primul nu numea pe-al doilea decit trdddior de neam, iar
acesta pe acela fiul lui Belzebut. R&ascoalele fdceau deci o minune:
tradétorul de neam de ping ieri se preschimbase in salvator al patriei...».

Relatind aceste crude realitdti, Caragiale constata cu revoltd pra-
pastia care exista intre popor si guvernantii s&@i lipsi{i de orice simj
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nopol, Viafa la fard si Tdnase Scatiu de Duiliu Zamfirescu, precum si
in poeziile cu temd sociald scrise de poetii Cezar Bolliac, V. Alecsandri,
George Cosbuc, Al Vlahutd si altii. Exploatarea crincend a tdrdnimii,
sdrdcia si lipsa de pamint sint subliniate in operele literare ale aces-
tor scriitori; aceleasi cauze le vom regdsi, ca explicalie a rascoalelor
din 1907, si in literatura de la inceputul secolului al XX-lea, cind si-
tuatia {drdanimii nu se schimbase cu nimic fatd de cea din secolul al
XIX-lea, ci, dimpotrivd, ea se agravase si mai mult.

«Tdrdnimea se gisea intr-o situatie grea, avind un standard de
via{d foarte coborit. Pricina de cdpetenie era lipsa de pamint, repar-
titia defectuoasd a proprietatii... Era o izbitoare disproporiie: peste un
milion de tdrani stdpineau mai putin p&mint decit citeva mii de pro-
prietari mari. Se adduga apoi sistemul nenorocit al arenddrilor, foarte
mulfi dintre latifundiari nelucrindu-si direct p&mintul, ci dindu-1 pe
mina arendasilor, in bun& parte strdini, care aveau interesul sd scoatd
cit mai mult de pe mosii. De aici o exploatare neomenoasd a {aranilor,
socotindu-li-se ziua de muncd la un pret redus, luindu-li-se in schimb
dobinzi cdmditdresti la avansurile pentru hrand, sporindu-li-se dijma
(pind la una din doud) si nu arareori facindu-li-se masurdtori nedrepte.
Administratia locald cointeresatd era de partea arendasilor»?,

Aceste date consemnate obiectiv in manualele de istorie nationald
sint confirmate in literatura epocii ca intr-un veritabil document, in re-
chizitoriul lui I. L. Caragiale din pamfletul «1907, din primdvard, pind-n
toamnd» si in tot ce scriitorii contemporani evenimentelor au publicat.
Prezentind situatia impéartirii pamintului in Romé&nia anului 1907, Cara-
giale aratd cd, din sase milioane de locuitori, cinci milioane erau tdrani
plugari, unii cu pdmint foarte pufin, din care cauzd erau nevoiti sd
lucreze pe paminturile proprietarilor mari si mijlocii. Ceea ce ingreuia
munca {dranului era insd faptul cd el nu putea lua pdmint direct de
la proprietar, ci numai prin intermediul arendasului: «Dintre proprie-
tarii mari si chiar dintre cei mijlocii, foarte pufini isi cultivd singuri
comeniile ; cei mai multi, foarte multi, si le arendeazd in bloc la cine
dd mai mult. Arendasii rearendeazd apoi in poriiuni, la {darani. Acestia
lucreazd din primdvard pind-n toamnd, din revéarsatul zorilor si pind-n
rdsdritul stelelor; iar toamna, potrivit Invoielii, tdranul ii card intii
arendasului partea acestuia la hambar sau la gard, si numai in urma
are voie sd-si ridice si el partea ce i se cuvine si lui». Mentionind
aceste amAnunte, Caragiale subliniazd condifile grele, pentru {drani,
ale subarenddrii : «Tdranii nevelasi, peste iarnd, cind nu au de lucru si
nu pot produce in genere nimica, avind nevoie de bani, fac imprumu-
turi, cu camé&td, mai mult sau mai pufin infamd, tot de la arendasi,
rémanind a se rafui la socoteala din toamna viitoare».

Cu multd compasiune reflecteaza Caragiale la situafia dramatica
in care sint pusi tdranii, care, adesea, «dupd o muncd-de opt luni,
se vdd datori pe anul urmdtor. $i iar vine o iarnd asprd peste tris-

1, C. C., Giurescu, Dinu C. Giurescu, Istoria Romdnilor, Bucuresti, 1972 (Edit. Albatros), p. 578—579.



3 RASCOALA DIN 1907 REFLECTATA IN LITERATURA EPOCII 1o

tele si umilele lor vetre, si iar rugdminti cu cdciula-n mind pentru un
nou imprumut... $i asa mai departe...». Printre cauzele care au contri
buit la inrdutdtirea situatiei tdrdnimii, Caragiale demascd sistemul po-
litic-administrativ si cultural. Partidele politice, liberalii si conservato
rii care se succed la cirma tarii, nu urmadresc rezolvarea intereselor
nationale ci numai a intereselor personale: «Impér{itd in doua bande,
mai nesocotite decit niste seminfii barbare in trecere, fara respect de
lege, fara mild si omenie, fard fricdi de Dumnezeu — aceastd oligarhie
legifereazd, administreazd, calcd astdzi legile pe care le-a fdcut ieri, pre-
face miine legile facute azi, ca poimiine sd le calce si pe acelea, fdrd
spirit de continuitate si fard altd sistemd decit numai impdcarea mo-
mentand a exclusivelor ei interese, pentru perpetuarea sacrei organi-
zatiuni numitd aci democratice».

Cu sarcasm si amard ironie, Caragiale reflecteazd: «Asta in {ara
roméaneascd se numeste, cu tot seriosul, sistemd democraticd... $i oli-
garhia asta semicultd sau, in cel mai bun cagz, fals-cultd, pe cit de in-
capabild... pe atit de lacomd la cistiguri si onoruri, isi arogd puterea
intreagd a statului; cu o crudd si revoltdtoare neobrazare, ea tdgdadu-
ieste {dranilor (imensei mase, supusd si cuminte, producdtoare a avutiei
nationale), sub pretextul ignorantei si lipsei lor de maturitate politicd,
orice drept de amestec, fie mdcar pur consultativ, la cirmuirea intere-
selor lor, la dirijarea destinelor lor».

Infierind pe acesti conducdatori si sistemul politic, Caragiale dezvéluie
aici si o alta fa{d intunecatda a realitdfilor de atunci din tara noastrd si
anume lipsa oricdror drepturi politice a {drdnimii oprimate. Lupta for-
mald dintre partidele politice, denunfatd si ironizatda de Caragiale in
comediile si schitele sale, este subliniatd si in acest pamflet. Izbucnirea
rdscoalelor tdrdnesti fiind o amenintare egald pentru reprezentaniii ce-
lor doud partide, acestia s-au Infrdtit subit in fata primejdiei comune.
Conservatorii, care se aflau la putere, simtind cd nu vor putea face
fatd stuafiei, cedeaza conducerea sefului liberal, care, dupd cum re-
marcd ironic I. L. Caragiale, «a primit zdrobitoarea sarcind a puterii
numai cu conditia ca facfiunea conservatoare si majoritdfile ei sa pro-
mita concursul fard nici o rezerva.. Au urmat, in Camere, duioase
scene teatrale.. In publicitatea roméaneascd, foarte inclinatd, la oca-
ziuni mari, cdtre nota sentimentald, astfel de exibifiuni se numesc scene
indlfdtoare. Toatd lumea a plins, ministrii de azi, ministrii de ieri,
deputati, senatori, publicisti, reporteri si tribune publice; si-n fata lu-
mii acesteia atit de emotionate, doi mari intre mari fruntasi, un conser-
vator si-un liberal, s-au strins in brate cu efuziune si s-au sdrutat so-
lemn, spdlind cu lacrimi fierbinti tot trecutul — care, ce-i drept, cam
avea nevoie de spdlat: in cdldura luptelor de pind ieri a celor doud
factiuni, primul nu numea pe-al doilea decit trdddtor de neam, iar
acesta pe acela fiul Iui Belzebut. Réascoalele fdceau deci o minune:
tradddtorul de neam de ping ieri se preschimbase in salvator al patriei...».

Relatind aceste crude realitdfi, Caragiale constata cu revoltd pra-
pastia care exista intre popor si guvernantii sdi lipsi{i de orice sim}
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de rdspundere si de patriotism. «Intre masa poporului si clasele stipi-
nitoare este (cine ar putea tdgddui?) o prdpastie de interese si de
sentimente pe care aceste clase n-au stiut-o umplea incetul cu incetul,
ba chiar si-au dat toatd osteneala s-o sape cit mai adinc.

Continuind s& acuze si sd denunte, cu sufletul plin de obid&, pe
acesti conducdtori, vinovaii de toate nenorocirile t&rii, Caragiale ca-
racterizeazd rdscoala din 1907 ca un adevdrat rdazboi civil: «Asadar,
nu ne aflam in fafa unor dezordine pe care un guvern fusese incapabil
sd le astimpere, iar altul, cu mai multd autoritate si cu mai mult spirit
politic, se bizuia sd le-ndbuse; ne aflam in fata rdzboiului civil al
maselor producdtoare — sdtule de prea indelungata nesocotire a lor
in cirmuirea intereselor publice — contra oligarhiei uzurpdtoare —
prea numeroasd si prea scumpd pentru a mai putea fi intrefinutd, prea
cinicd pentru a mai putea fi suferitd».

Analizind cu atita claritate realitdtile social-politice ale epocii si
desprinzind din ele atit de logic cauzele rdscoalelor taranesti, Cara-
giale este cu atit mai surprins de iresponsabilitatea si lasitatea «oli-
garhiei politice» cu cit aceasta nu numai cd nu-si recunoaste vinovétia,
dar cautd chiar un vinovat «de undeva», pe care sd-l tragd la rdspun-
dere: «In Camere cit si prin organele oficioase, guvernul declard sus
si tare «cd rdscoalele sint fapta unei mfiini streine de undeva». Cara-
giale considerd, dezgustat, cd prin aceastd manevrd, «oligarhia da&
semne de curatd dementd: isi inchipuie ca sorginti ale dezastrului,
fel de fel de conjuratiuni anarhiste, din Barcelona sau Peterson, din
Honolulu — mai stim de unde 2 Nu mai vede nicdieri decit instigatori,
nu mai viseazd, nu mai cautd, nu mai gindeste decit s& gdseascd pe
instigatori...». Acuzind deschis, Caragiale conchide ironic, dar profund
revoltat : «Nu le vine politicienilor nostri sd creadd cd dezastrul este
urmarea fatald a sistemei lor politice, si-i cautd explicatia la kilometri
departe, cind, dacd ar fi in stare si se uite bine, ar putea-o g&si sub
virful nasului. Trebuie numaidecit s& fi fost o vrajd care sd fi dezldn-
tuit, asa chiar din senin, un uragan, sd fi fost neapdrat instigatori, ca
sd se fi rasturnat o lume intreagd, linistitd pin'adineauri, intr-o clipd
cu josu-n sus! Ca baba chioard punind tingirea pe pirostria schioapd :
cind se rdstoarnd tingirea-n foc, se cruceste baba, si scuipd si cautd-n
spuzd urmele Necuratului — care i-a rdsturnat hiertura!» 2 De altfel,
reluind intr-o fabuld povestca babei cu hiertura, Caragiale spune in
morala :

«Spre mingliere-adeseori
. Ne trebuiesc instigatori» 3. _

Analiza cuprinzdtoare a realitdtilor din Roménia anului 1907, pe
care o face Caragiale in acest pamflet, este atit dovada unei inalte
constiinte patriotice cit si a cunoasterii si a intelegerii lucide a eve-
nimentului si determinantelor lui. Nici un alt scriitor al epocii n-a cu-
prins, atit de sintetic si integral, realitdfile dureroase ale vremii, din

2. I. L. Caragiale, Opere, ESPLA, vol. III, Bucuresti, 1952, p. 179—193.
3. Acelasi, op. cit., p. 121.
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fara roméneascd de atunci. Fiecare dintre ceilal{i scriitori a surprins
adevdrul, dar nu ne-a ldsat despre el decit imagini disparate, frag-
mentale. De aceea, pamfletul lui Caragiale are valoarea incontestabild
a unui adevdrat document de consemnare istoricd exactda a faptelor,
dupd toate rigorile stiintifice, insufletit insd de pulsatia vie, omeneascd,
pe care literatura o da faptelor trdite. Este un adevdrat rechizitoriu
liric, strdbdtut de aceeasi cdldurd a sentimentelor care se desprind din
toate scrierile literare generate de acest zguduitor eveniment.

Caracterizind acest pamflet, scriitorul Gala Galaction nota in Jur-
nalul sdu, la 21 noiembrie 1907, urmd&toarele : «Ispréavii de citit notele
lui Caragiale: 1907, din primdvard pind-n toamnd. latd un om care
vede situatiunea tdrii noastre mult mai bine... decit atif{ia altii... Gin-
desc ca si Caragiale si chiar mai mult decit el cd vina pleacd de de-
parte si din foarte multe péar{i. Tabloul pe care-l face Caragiale aces-
tei indurerate tari e tocmai astfel cum il stiu si il vdd eu — ce zic! —
cum il stim si-1 prea stim cu tofii !» 4

Cauzele rdscoalei, consemnate in pamfletul lui Caragiale, sint rea-
list surprinse si in numeroase poezii, semnate de cei mai mari poeti
roméni de atunci si de mai tirziu, ca: Al Vlahutd, G. Cosbuc, Oct.
Goga, St. O. Iosif, D. Anghel (A. Mirea), precum; si in folclor. Astfel,
o cronicd in versuri, semnatd A. Mirea (pseudonim al poetilor D. An-
ghel si St. O Iosif), sub titlul Scrisoarea deschisd a unui melc, exprima
compasiunea fatd de fdardnimea crunt exploatatd :

«Intreaga energie a robilor sdrmani

In depértate porturi s-a preschimbat in bani,
Si ei, dupd risipa de gesturi inutile,

Rdmin cu deznddejdea...».

Continuind, cronica aratd cd ceea ce ii mai rdminea bietului {dran
dupd ce il jecmé&neau boierul si arendasul, ii lua fiscul :

«Si-uitam pe perceptorul ce-aleargd in buestru
Sé puie, cit e vreme, pe ce-a rdmas sechestru».

F&cind aluzie la «instigatori», explicaie invocatd de guvernanti
ca fiind cauza rdscoalei, autorii rdspund cu ironie :

«Nu-s un sociolog, ci un observator,

N-au taind pentru mine palatele burgrave®

Si pe {dran de-asemeni l-am urmadrit de-aproape.
Nu-s inzestrat eu, oare, cu doud telescoape ?

N-as fi vdzut eu, spune, pe-acel instigator
Care aruncd-n holde, cu duhul rdu, neghind 2

Dar n-am vé&zut nimica din cele ce se spun,

Ti-o jur solemn, o, Mircea ! pe casa mea ruralg,

Sd se sfarime-n hirburi méiastra mea spirald,

De-a fost médcar vreo umbrd a vreunui cdpcadun !».

4. Gala Galaction, Jurnal, vol. I, Bucuresti, 1973 (Edit. Minerva), p. 579.
5. Burgrave = feudale.
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Concluzia neagd categoric:

«Nu cdutati aiurea si altora pricind!
Cd nu e nici N. Iorga, nici G. Cosbuc de ving,
Ci S&rdcia cruntd, eterna siricie !» 6,

Aluzia facutd aici la Cosbuc vizeazd poezia Noi vrem pdmint !, care
fusese scrisd in 1893 si care in 1907 era consideratd ca o instigatie la
réscoald iar autorul ei ca instigator. Cit priveste pe N. loarga, al doilea
la care se face aluzie aici, era si el acuzat de instigatie la rdscoald, dato-
ritd atitudinii sale de vehementd demascare a oligarhiei politice, in arti-
colele publicate in ziarul sdu Neamul romdnesc. Inspirat de aceleasi
sentimente scria atunci si M. Sadoveanu povestirea sa Un instigator,
cu aceeasi temd, a instigatorilor care trebuiau imaginati ca pricinui-
tori si responsabili morali ai rdscoalelor.

Folosind alegoria, poetul G. Cosbuc scrie in 1907 fabula cu rezo-
nante biblice intitulatda Parabola semdndtorului, in care demasca exploa-
tarea {dranului si jefuirea muncii lui :

«Cd oameni rdi, adusi din multe locuri,
De-acel presim} ce min-un lup flamind
Spre-alfi lupi venind cu bici si cu batjocuri,
B&turd omul si-al lui griu l-au dus

In lacomul ponor al lor, in docuri.

E], bietul, increzut in Cel-de-sus,

fn caldul prier isi va-ncinge briul

Sd semene din nou, precum: ai spus...

Ei iardsi vor veni sd-i prade griul» 7,

Expresiile «bietul», «amar» s.a., folosite in graiul viu al poporului,
exclamatiile si interogatiile reflectd participarea afectivd a poetului, so-
lidaritatea lui cu tdrdnimea exploatatd si revolta impotriva regimului
exploatator.

Tot sub forma alegoriei realizeazd si poetul AL Viahutd tabloul
intunecat al vietii social-politice din Romadnia, in cunoscuta sa poezie
1907. Personajele poeziei, Minciuna si Adevdrul, prezintd regelui in
imagini antitetice, situatia {drii. Minciuna, cum. era si firesc, descrie
imaginea fericirii hiperbolice pe care o trdieste tara :

— «Ce tard fericitd, maiestate!...

Se lafdieste guresa Minciunag...

«la uita-te, pdmintul ce-mbrécat e...
Cresc. flori pe unde calci, si ride firea.
Tu-mparii norocul numai cu privirea.
Incai tdranii zburdd pe la sate l...».

Imaginat ca un strdin zdrenturos, Adevarul soseste si el la palat,
ca emisar al suferinfelor poporului:

6. A. Mirea, Scrisoarea deschisd a unui melc, in «Caleidoscopul lui A. Mirea», Bucuresti, 1956
(Col. Bibl. pentry togi), p. 8—12.
7. G. Cosbuc, Poezii. ESPLA, Bucuresti, 1953, p. 272—273,
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«Tara, maiestate,

E-n durdt greu. Tu nu-i auzi suspinul.
Lingusitorii inaltd imnuri prosldvirii tale
Si fac sd n-auzi cintecul de jale

Cu care-si adorm foamea présitorii...».

Rechizitoriul pe care Adevarul il face regelui e direct si necrutdtor :

«Nu ti-ai iubit poporul, maiestate !

Sau nu l-ai inteles — si e tot una.

De sus si pind jos s-a-ntins Minciuna —
Ea leagd si dezleagd-n fard toate

..Afla-vei tu vreodatd

Cumplita vremilor destdinuire ?».

Prdpastia dintre guvernanti si popor precum si lipsa de infelegere
a problemelor lui, de care vorbea Caragiale in pamfletul 1907, din pri-
mdvard pind-n toamnd, este remarcatd si in poezia lui Vlahutd :

«...Cd Adevdrul a fost dat afara
Si slugile 1-au imbrincit pe scard,
Fireste, de la sine se-ntelege» 8.

Alegoria din poezia 1907 a lui Vlahutd este de fapt transpunerea
in versuri a unei alte alegorii, in prozd, cu titlul «Auri sacra fames»,
scrisd de acelasi autor si in acelasi scop, de a demasca aspectele tra-
gice ale vietii {&ranului romaén 9.

Un alt scriitor, 1. C. Vissarion, in poezia Odatd $i acum, foloseste
versul popular pentru a comenta aceeasi tristd realitate a vietii tara-
nimii roméne, care in 1907 ajunsese mai crincend decit in vremurile
de bdjenie ale ndvdlirilor strdine : :

«Astdzi insd, fratioare, Numai-pd jafuri fdacufi.
E urgie si mai mare; Ci-avem neamul de ciocoi,
Azi n-avem turci si pasale, Ce 1isi zic roméani ca noi!
N-avem domni si haimanale, Ce-au fdcut legi peste legi
N-avem greci si arnduii De cu nimic nu te-alegi».

E denunfatd si aici fiscalitatea apasédtoare :
«Bir pe sare, bir pe soare,
Bir pe cele roditoare ;
Bir pe munca, bir pe apad,
Din muncd nimic nu-{i scapa
Netaxat, necerut plata».
Aldturi de fisc, invoielile agricole, grele si nedrepte, duc la sdrdci-
rea fdranului; e un alt aspect subliniat si aici :

«Sdrut miinile, cocoane, Sa le pui porumb in parte,
Dd-mi si mie trei pogoane, C-a venit luna lui marte !»

8. Al. Vlahutd, 1907, in «Antologia poeziei romanesti», Bucuresti, 1957 (col. Bibl. pentru toti),

p. 76—81.
9. Al. Vlahutd, Auri sacra fames, in vol. «Nuvele, schife, articole». Bucuresti, 1959 (Col. Bibl.

pentru tofi), p. 205-—206.
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Si ne da si noi muncim Noud luni de muncd grea,
Invoiala s-o-mplinim Ne-alegem cu pulberea ;
Birurile sd le dadm, Cd dédm dijma pd jumate

Si s-avem ca sd mincdm! Din pogoanele luate;

Secere si ardturd

Muncd, zile, cdraturd.
Numai bunul Dumnezeu
Stie chinul nostru greul!».

Exasperali de atita nedreptate si exploatare, {daranii ajung la hota-
rirea rdscoalei, ca la singura cale de rezolvare a rdului:

«Noi cu toti ce suferim
Trebuie sd ne unim
Cd dacd nu ne-om uni
Neamul ni-1 va prépddi.
Sd ne unim, fratiori,
S& scdpdm de-asupritori !» 10,
Prevestirea r&scoalei, ca singura cale de salvare a f{drdnimii incheie

si poezia lui N. R&dulescu-Niger, Zi de socoteald, scrisd in aceeasi
epoca :

«Or fi legi, dar ele-s numai Cit o tine 2 Cit oi duce-o0?
Pentru cel bogat si mare, Stie Domnul | Teamd-mi este,
Si nu mai ajung la mine, Cé& o zi de socoteald

Cu putere de-apdrare. O s& vie fara veste 1» 11,

In anul 1905, literatura roménad se imbogdtea cu un nou volum de
versuri, care venea sd afirme strdlucit numele tindrului poet ardelean,
Octavian Goga. Cunoscédtor profund, ca si George Cosbuc, al vietii sa-
tului, poetul Oct. Goga realizeazd o adevdratd monografie rurald, in care
reliefeazd, in tablouri intunecate, viata mizerd a truditorilor pdmintu-
lui. Semnificative sint poeziile : Noi, Plugarii, Cldcasii si altele. Asa, de
exempluy, in poezia Un om, publicatd in martie 1907, in revista «Viafa
roméaneascd» din Iasi, el descrie viaia trudits, de mizerie, a proletaria-
tului agricol, pe care o va zugrdvi mai tirziu si poetul G. Topirceanu,
in cunoscuta sa Balada mortii. In poezia lui Goga, tdranul fard nume,
«un om», moare singur si sdrac, dupd ce muncise o viatd intreagd pe
pamintul altora. Ii plinge de mild o vecind, o bétrind care il vegheazi
la cdpédtli si-i rinduieste inmormintarea crestineascd :

«Numai o babd milostivd Asazd boabe de tdmliie.
Iti strdjuie la cdpitiie, De pe blidar un biet opait
Si pe cdrbunii din jertfelnic Isi joacd para tulburata

10. I. C. Vissarion, Odatd si acum, in «Gazeta tdranilor» din com. Mug¥tdgti-Arges, an. XV,
11 febr. 1907, republicat in «Documente literare 1907», Bucuresti, 1957 (Bibl. pentru toti), p. 34-—37.

11. N. Ré&dulescu-Niger, Zi de socoteald, in rev. «Apdrdtorul s#teanului», Bucuresti, an. I, nr.
17 din 15 oct. 1906, reprodus in «Documente», p. 32.
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Pe fata strinsa sub bdrbie Ii tremurd durerea-n gene
C-0 legiturd-mprumutata. Si-ncepe-a plinge biata baba...
Incet, s-apropie de tine Vai de norocul t&u, vecine,

Si-ti pune-un ban in mina slabd, De ce-ai mai fost pe lumea asta ?».

Si in mintea batrinei se deruleazd imagini dureroase din viafa celui
pe care il boceste :

«S-abat in mintea ei bdatrinad Din trei feciori ce-aveai, rdazboiul
Frinturi din rostul tdu pe lume, Ti l-a-ngropat pe cel mai mare,
Cum doi bdieti t{i-s slugi, departe, O fata-i moartd de rusine,

Si nu le-ai mai stiut de nume. Nevasta ta — de supdrare».

A doua zi, «un popd-n grabnice tropare» il va inmorminta «si poate
nimeni nu va plinge». Doar sapa ramaséd linga surd, inutild acum, il va
jeli prin interventia liricd a poetului :

«De linga surd, rdazimata, De truda palmei tale aspre
Te va privi muncita sapad. Eu m-am facut strdlucitoare.
De-ar sti vorbi surata buna, Sclipirea mea spune rusinea
Amar te-ar prohodi la groapa: Si jalea care md purta.

«O viatd-ntreaga-am fost tovarasi, M-ai frint de glia tuturora

In ploi si-a arsita de soare, Dar n-am sdpat mosia ta!» 12,

Creatiile folclorice consemneazd cu aceeasi valoare de document,
cauzele care au declansat rdscoalele : lipsa de pdmint, invoielile agri-
cole neomenoase, exploatarea crincend, ca in urmdtoarea balada popu-
lard : «Arendasii sint prea rdi / Nu vrea sd stie de noi / La noi una, la
ei trei / Cd ne lua una si una / la tot pogonu gdina! / Cind mergeam
la socoteald / Mai datoram inc-o vard. / Ce s mda fac, fratioare, / Céa
mi-e gindul la pogoane / Cé-mi mor copiii de foame» 13,

Cauzele rdscoalelor {aranesti din 1907 vor fi aprofundate si redate
in analize ample in literatura dintre cele doud rdzboaie, reprezentata
strdlucit prin romanul «Rdscoala» de Liviu Rebreanu, precum si in lite-
ratura scrisd dupd al doilea rdzboi mondial, indeosebi prin pana lui T.
Arghezi, care scrie poemul 1907, si al lui Zaharia Stancu, in romanul
sdu Desculf. Acesti scriitori pun accentul pe lipsa de pdmint ca o cauza
generatoare a tuturor suferinfelor t{aranimii, care, disperatd, va ajunge
la rdscoala.

Izbucnirea rdscoalei, desfdsurarea ei si indbusirea ei singeroasa
au impresionat profund pe scriitorii vremii, care si-au manifestat cu
minie protestul impotriva clasei conducéatoare, a mosierimii si a politi-
cienilor socotiti vinovati de dezastru. In toate gazetele s-au scris atunci
reportaje infldcdrate, vehemente, explozive. S-au scris poezii, povestiri
zguduitoare, pagini de jurnal si chiar piese de teatru. Astfel, scriitorul
I. C. Vissarion ne-a ldsat o dramd intitulatd Lupii, in care arati crin-

12. O. Goga, Poezii. Edit. pentru Literaturs, Bucuresti, 1963, p. 108—110.
13. «Réscoala din 1907», in Mesterul Manole, Balade populare romdnesti. Bibl. pentru tofi, vol. III,
Bucuresti, 1967, p. 324.
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cena exploatare a tdrdnimii de cdire boier si arendas, ajutali de apa-
ratul de stat local (primar, notar, jandarm). Acestia asupresc singeros
pe tdaranii care se zbat In cea mai neagrd mizerie. O scend, care va fi
preluatd de L. Rebreanu in «Rd&scoala», o afldm aici si anume in invi-
nuirea unui {dran care ar fi furat niste malai de la boier spre a-si hrdni
copiii muritori de foame. Tdranul e inchis in ocnd, iar sofia ii moare
in acest timp de tuberculozd. In actul al IV-lea drama prezintd creste-
rea tensiunii in sat in primdvara anului 1907, cind miscdrile {drdnesti
cuprinseserd aproape toatd jara. In sat rdscoala nu izbucneste, dar da-
toritd pirii boierului, care fugise la oras, tdranii, desi nevinovati, sint
impuscali fard mild, de armata trimisd la cererea boierului 13bis,

Cind asupritii n-au mai putut rdbda, rdscoalele au cuprins {ara, ca
un uragan pornit sd nimiceascd totul In cale. O frescd plind de expre-
sivitate a rdscoalelor o zugrdveste Al. Vlahui{d, in finalul poeziei 1907 :

«Dar ce e, Doamne, vuetul acesta ?
Ce-i freamatul acesta, care creste 2
Se zguduie pamintul si mugeste

Ca marea, cind o zguduie tempesta».

Imagini apocaliptice redau caracterul anarhic al rdscoalei, minia si
ura cu care rdsculafii au pornit sd sfarme o lume cldditda pe minciund :

«Se-nal{d flacari, brate disperate,
Spre ceru-ntunecat, pustiu si rece,
Népraznic vintul nebuniei trece
Si spulberd noianul de pdcate.

In vaiete se prabuseste-o lume
Claditd pe minciuni. Dar ce miinie !».

Hiperbole metaforice marcheazd dimensiunile rdscoalei:

«Cum suierd cumplita vijelie... Genune,
Puhoi de urd ce zdgazu-si fringe !» 14,

In aceeasi tonalitate se reliefeazd tabloul corespunzitor si in poe-
zia lui Vasile Jurist, intitulata tot 1907 :

«Spdimintdtor, fierbind, isi iau avintul
Din patru péarti furtuni rdzbundtoare !

Si fac si jaf si trdznet de topoare
Cutremurd din temelii, pamintul.
Amenin{ind, s-apropie ca vintul.

In chipul foamei nemaicrutdtoare
Norodul cere muncd si ogoare ;

Dar plumbi fierbin{i ii ndduse cuvintul» 15,

13 bis. 1. C. Vissarion, Lupii, Bucuresti, 1915.

14. Al. Vlahutd, 1907, in <«Antologia poeziei romanesti> (Bibl. pentru tofi), Bucuresti, 1957, vol.
III, p. 76—81. '

15. Vasile Jurist, 1907, in rev. «Indrumarea», lagi, an. I, nr. 7, oct. 1807, reprodus in vol.
«Documente» p. 209.
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Poetul Octavian Goga zugrdveste infiorat tabloul réascoalei, declan-
satd de «oceanul de urd» al celor ce «mii de ani tacurd». Metafore,
personificdri si hiperbole sint mijloacele artistice preferaie de acesta,
ca si de toti aceia care, cutremurafi de zguduirile rdscoalei, au vdzul
in ea chiar infernul pe pamint :

«Azi s-a aprins oceanul tdu de ura
Azi limbi de foc despicd aurora,
Pierzarea astdzi isi intinde hora
Si despletitd urld-n bataturg» 16,

Precum am vdzut, I. L. Caragiale numeste rdscoala «razboi civil» ;
la rindul lui, O. Goga o zugrdveste tot ca pe un rdzboi al maselor de
{drani muncitori :

«S-a inceput rdzboiul tuturora

Azi strigd-acei ce mii de ani tdcurd
Dezldntuita patimii arsurd

Azi prapddeste-n traznete Gomora».

Solidaritatea poetului cu {drdnimea atit de greu incercatd e martu-
risitd in versuri lirice, strdbdtute de suferinia si revolta :

«Biefi mun{i bdtrini! Voi gemeti azi de jale...

V-as prdvali azi, munte peste munte,
Intre pamint si cer v-as face punte,
S&d n-aud plinsul fratilor departe !» 17,

A e e

Precum s-a vdzut deja, rdscoala din 1907 a avut un caracter anar-
hic, spontan si general. Ea a izbucnit in acelasi timp in diferite puncte
ale tarii si s-a intins cu repeziciune, cuprinzind toatd f{ara. Datele isto-
riei consemneazd urmadtoarele : «...Arenzile mosiilor crescusera mult ;
creste, in proportie, si exploatarea tdranimii. Nemulfumirea sporind, se
ajunse, in martie 1907, la o adevdratd rdascoald. Tulburdrile incepurd
in partea de miazdnoapte a Moldovei, unde arendasii erau puternici...
Din nordul Moldovei, de la satul Flaminzi — numele insusi e caracte-
ristic — focul se intinse repede si in restul {arii, maximum de violen{d
atingindu-1 in judetele Vlasca, Teleorman, Olt si Dolj. Multe conace
sint devastate si incendiate; in unele locuri s-a ajuns si la omoruri.
Guvernul — veniserd intre timp la putere liberalii — dddu ordin ar-
matei sd intervind; s-au dat adevdrate batdlii, ca de pildd, la Bdilesti,
Motdfei, Bralova, Caraula si Virtop; in judetul Dolj s-a tras si cu tunul.
Represiunea indbusi rdscoala; citeva mii de t{drani insd, numérul lor
nu s-a putut preciza, platird cu viata incercarea de a-si imbundtafi
soarta» 18,

Aceste date obiective le afldm consemnate si in literatura timpului
si in folclorul inspirat din tragicele evenimente. Iatd continutul unei

16. O. Goga, Versuri. ESPLA, Bucuresti, 1957, p. 146.
17. O. Goga, Cain, in vol. «Versuri», ed. cit., p. 144—146.
18. C. C. Giurescu si Dinu C. Giurescu, op. cif., p. 578—579.
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doine, care reflectd caracterul anarhic al réscoalelor si indbusirea lor

singeroasa :
«Anu noud sute sapte, Pe la nimezi de diseard
P& luna de-i zice marte Venea boieru cilare.
'Cepu lumea sd se revolte — De ce faci tu, mai Ioane ?
Cu topoare la spinare — Am venit sd ar cw¢oane !
Si cu furci la suptioare, Da boieru ce ficea ?
Sd-1 omoare pa ciocoi, Fo doud girbace-i da
C-a supt singele din noi. Si pd fugd sd punea.
Da {dranu ce facea Mare revoltd era,
Plugu-n cdrutd punea Armata-n sat cd venea
Si la cimp cé se ducea, Pe tdrani cd mi-i bdatea
Ara {dranu unde vrea Multi din ei sd omora» 19.

O baladd populard olteneascd mentioneazd si unele din localitatile
in care au avut loc rdscoale si in care represiunea a fost crincena.

«Foaie verde de-artdras,

Anu noud sute sapte Cind a fost pe la Patule
Cind au fost batuii la spate Oameni din comuni vecine
Cu betfe, funii udate, Ii punea sute la rind

Of, ce fapte blestemate ! Gloante de razboi trégind.
Foaie verde de-artdras e e e e e e e e
De sus a venit rdvas Cind a fost la Bdilesti
A-nconcentrat céldrasi Stai in loc sd te jelesti
Foaie verde trei alune, Si pe urmad te gindesti

Si i-a trimis prin comune Cincizeci de case la rind
Ca sd-si batd joc de lume. Le-a bombardat la minut.
Pe care cum ii prindea, Foaie verde de trei boji
Ii bdtea si-i canunea Sdrman de judetul Dolj

Si la puscé-i trimitea, C e e e e e e
Si-i vedeai pe tofi cdzind Céci a fost judef cu jale
Tot ca iepurii din cring. Omoriti prin bombardare
Foaie verde trei lamii, e e e
Vre-o zece-cincisprezece mii Foaie verde pelinita,

I-a bagat prin puscarii Mare grija la Salcuta».

Se aratd, in continuare, cum {aranii impuscali sint aruncati in gropi
comune sau ldsafi pradd péasarilor :

«Foaie verde si-o lalea Sa se ducd ca sd-i ia
Dupéd ce cé&-i impusca, Cé& soldatii foc trégea.
O groapa mare fédcea Foaie verde si-o lalea
O sutd cincizeci bdga Sdrmand Caraula,

Pind groapa se umplea A fost mare jale-n ea
Mulfi pe-afard rdaminea Intr-o sfintd dumineca !
Si ciorile-i ciocdnea C&d armata cind sosea,
Cu carnea lor sa hranea Cu boieru sd vorbea
Pind osu rdminea Tunurile le-aseza

Cd nimenea nu-ndrdznea Casele le bombardav».

19. Flori alese din poezia populard. Poezia liricd. Bucuresti, 1967 (Bibl. pentru to$i), p. 58.
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Sint consemnate, realist si cu amdnunt{ime, modalitdtile de schin-
giuire si reprimare a tdranilor, rdzbundri si atrocitati. Vinovati sau nu,
tdranii sint adunati la primarie, cercetati si batuti.

«Ii bdtea / Pind-i facea / De spunea / Ce nu stia».

Alesi la intimiplare, erau apoi impuscati :

«Treizeci tineri alegea / Si cot la cot ii lega / Pe sosea-n vale-i
lua /... Cdpitanul ce facea? /... Pe oameni la rind punea / Si la soldati
comanda, / Foc de salb&-n ei tragea».

Rédzbunarea exploatatorilor si ura fard margini impotriva tdrdanimii
rdsculate e consemnatd prin actiunile lor inumane, continuate chiar si
dupd Incetarea represiunii:

«Foaie verde matostat Foaie verde si-o smicea
Dacd primaru-a aflat Si la care cum mergea
Ca asediu s-a iertat Gaz pe case arunca

Cu boieri s-au invatat Cu chibritu scapdra

Si soldati cu ei au luat Si foc mare s-aprindea
Si prin sate au plecat ..Ardea, frate, casele
Fara sd fi cercetat Cum ard lumindrile
Cine este vinovat Cind se fac deniile...» 20.

In literatura cultd se vor consemna, ca si in folclor, realitdfi simi-
lare. Martorii oculari ai evenimentelor le-au notat in insemnéri zilnice
care au valoarea unor adevdarate documente vii. Asemenea date gdsim,
de ex., in «Jurnalul» lui Gala Galaction, publicat abia in 1973. Sint con-
firmate aci datele consemmnate de istorie, de folclor si de intreaga presa
a vremii, asupra rdascoalelor, privind cauzele care le-au determinat, lo-
calitdtile in care au izbucnit, regiunile cuprinse, desfdsurarea lor neor-
ganizatd si represiunile inumane. Scriitorul, martor atent, puternic afec-
tat de tot ce se intimpld, noteazd, aproape zi de zi, intimplarile acelui
martie 1907, de la inceputul pind la finele lor. Astfel, in ziua de 7 mar-
tie nota: «In nordul Moldovei se petrec evenimente grave... Sate nu-
meroase, din citeva judete, s-au aprins de focul razvratirii si al devas-
tarii. Pricini nenorocite si adinci le-au smuls din atitudinea lor lung
rdbdatcare si le-au dat brinci peste curfile arendasilor {...) si peste
tirgusoarele moldovenesti. Sdrmanii, ca sd-si iasd din sdrite, a trebuit
ca rdbdarea lor sd roadd si sa strdpungd vasul ei de aramd. Si-au luat
ciomegile, si-au luat furcile si au tabarit pe cei ce li se par a fi neno-
rocirea lor. Au dreptate! o dreptate disperata, oarbd, jalnicdr.

Plin de compdtimire fatd de {drdnimea impinsd de disperare la rds-
coald, Gala Galaction este impresionat de singele care s-a varsat, ajun-
gind la convingerea cd «dacd este cineva de vind in aceasta grava si
tristd conjonctiune, apoi este boierimea moldoveneascd. In capul acelor
boieri si boiernasi.. ar trebui indreptatd toatd furia tdranilor exaspe-
rati!». Fard indoiald, aparitia acelei clase intermediare a arendasilor
exploatatori s-a ndscut in primul rind din cauza comoditatii si a lenei
acestor boieri, care socoteau cd era mai simplu si mai comod sd pri-
meascd o arendd de pe mosie decit sd@ se ocupe personal, tratind direct

20. Rdscoala din 1907, in vol. «Mesterul Manole»..., p. 323—329.

2. S. T. — 3—4/1977
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cu tdrdnimea muncitoare problemele legate de munca pamintului lor.
Gala Galaction urmdreste desfdasurarea rdscoalei, notind cd8 numai in
zece zile ea s-a intins vertiginos si a cuprins toatd {ara: «Incendiul din
Moldova de miazdnoapte arde inainte si se intinde». La 19 martie : «lata
un interval de zece zile, pe care l-au umplut in biata noastrd tarda de-
vastdri, incendii si snopi de lesuri omenesti! Drama din Moldova in
Muntenia s-a prefdcut in fioroasd tragedie. R&dzvrdtirea a izbucnit aci
cu o furie Inzecitda... muntenii au pus mina pe proprietari si pe aren-
dasi si i-au omorit in multe feluri... Dar nu numai casele, patulele si
capetele arendasilor au cdzut subt incendii, ci — lucru si mai jalnic si
negru la inteles — tdranii nostri au mdceldrit, au schingiuit si vitele
boieresti. Un uragan de nebunie si de dezastru a suflat peste citeva
judete si duhul lui s-a pornit tocmai din Teleorman, judeful meu... Roa-
ta focului nimicitor... s-a plimbat prin tot judeiul si a trecut apoi in
Vlasca, unde a stat locului».

Scriitorul noteazd mai departe cd, paralel cu rédscoala, a inceput si
represiunea : «Dar unde a stat, dogoarea si minia au fost si mai mari.
Puteri militare au Inconjurat pe rebeli si indirjirea lor au masurat-o cu
o moarte crincend. Acolo, ceva mai nainte, rdzvratifii omoriserda un lo-
cotenent si schilodisera un cédpitan. Rdzbunarea — dacd razbunare a fost
— a fost disproportionatd. Trei sate mari au ispdsit, sub srapnele, sin-
gele celor doi ofiferi. Dar sd fi fost numali atit! Cu cit sd se fi umplut
cupa expiafiunei noastre! Nu! Sarpele anarhiei lovit in cap la Hodi-
voaia, Vieru si Stdnesti, a plesnit cu coada si si-a vdrsat inelele pina
in Mehedinti».

Folosind un stil metaforic si reflectiile exclamative, Gala Galaction
exprimd via sa participare la nenorocirea ce cuprinsese f{ara. Inchipuita
ca un sarpe, rascoala se intinde si cuprinde cele mai indepdrtate re-
giuni : «Judeful Olt, judeful Romanafi, ceva din Vilcea, ceva din Gorj,
Doljul si Mehedintii au tresarit in convulsiuni revolufionare. In Dolj
s-au repetat erorile din Teleorman si din Vlasca ale represiunii...».

Scriitorul gdseste o motivare comportdrii violente a tdranilor in
rdascoale, scosi din rdbdare de «crimele si nelegiuirile acestei societafi»,
atit de mari incit «au scos din rdbddri pe Dumnezeu» si-i compdtimeste,
numindu-i adevdratfi martiri : «Singele vérsat la {ard e singe de martir».
Dimpotrivd, scriitorul nu poate gdsi nicio scuzd claselor dominante,
a caror comportare fatd de popor depdseste orice limitd, atingind nu
nebunia, ci sceleratia. «Trecind peste unele forme fioroase, in care iz-
bucneste rdzbunarea poporului, ajungi sd-{i spui, cind te gindesti care
sint si cum sint stdpinii apdrafi cu tunuri si cu pusti, cd reprimarea
rdscoalei {drdnesti este cununa sceleratetei».

_ Cu reveltd si dispret caracterizeazd scriitorul pe acela care au po-
runcit reprimarea singeroasd a rascoalelor, numindu-i «drojdie si gu-
noaie» : «Dar ce sd aperi la noi, pentru cine sa versi singe omenesc?
Croare! Pentru matroanele adultere de pe Calea Victoriei si de la
Soseaua Kiseleff, pentru drojdia si gunoaiele de la Cafeneaua Capsa ?».
Cu totul Indurerat si dezgustat de evenimentele la care a fost mar-
tor, Gala Galaction conclude in insemndrile sale de la 7 aprilie 1907,
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deci la o lund dupd inceperea rdscoalelor : «Rdascoalele {ardnesti au fost
potolite cu carabine.si cu girbaciul. Soldafii — contrar temerilor ofi-
feresti — au Impuscat si au snopit pretutindeni. Cumnatu-meu, care a
fost pe cimpul jalnicei victorii, mi-a povestit la inapoiere-i fapte ca de
pe vremea turcilor, dacd nu si mai rele. Dar ce sa mai madrturisesc
despre toate acestea! Le veti gdsi narate in memoriile secrete ale cine
stie cdruia dintre contemporanii mei, care, mai inzestrat, mai inimos
ca mine, va rastigni, urmasi rdzbunadtori, subt ochii nostri indignaii, ne-
demnitatile, crimele si ororile putredei mele vremi !» 21,

Intr-adevar, autorul acestor rinduri avea dreptate! «Nedemnitétile,
crimele si ororile» acelei «putrede vremi» n-au ramas uitate, nici ne-
cunoscute si mai ales fard perspective! Cé&ci destui scriitori si croni-
cari contemporani le-au narat in memoriile lor, care n-au rdmas «se-
crete», ci au fost publicate, pentru ca lumea sd ia cunostin{d de ele
si sd le judece. Asa, de ex., scriitorul, foarte tindr pe atunci, Mihail
Sadoveanu, martor si el al evenimentelor relateazd urmditoarele: «In
ziaua aceea de mart 1907 iesisem la priveald, in lungul drumului care
vine din satul R. Gazetele de dimineatd erau pline de vesti dramatice
asupra rdascoalei plugarilor. Pilcuri de soldafi patrulau si pdzeau mar-
ginile tirgului». In discufiile pe care le inregistreazd, unul dintre {drani
comenteazd : «Muncesc toate zilele vietii, dintru raséaritul soarelui pina-
ntr-amurg si string cu amar lan lingd lan ca s& dobindesc o bucdtica de
pamint pentru feciori. ...Pdmintul, cucoane, e mare amar si mare du-
rere pentru noi. Taranului, dacad i-i lua pamintul, dd-i in cap cu buz-
duganul si-1 omoard, cd nu mai are pentru ce trdi! Asa, aceia, cucoane,
care s-au sculat si au pus mina pe par, numai de amar si de nevoie
s-au sculat».

Prin cuvintele {dranului, Sadoveanu dddea o explicatlie si in ace-
lasi timp o justificare a rdscoalei, cum au fdacut atunci si mai tirziu
tofi scriitorii cinstiti si cu dragoste fatd de popor. Comentind el in-
susi, cu amdrdciune, intreaga atmosferd a acelui dramatic moment,
Sadoveanu scrie: «Tara era in fldcari, mii si mii de muncitori de pé-
mint agitau brafele ca niste ghiare si cereau cu glasuri ragusite si ame-
nin{dtoare o dreptate nedeslusitd ori urlau o rdzbunare intunecatd» 22.

In multe pagini ale literaturii scrise atunci se dedau amdnuniit as-
pecte crincene din rascoale si mai ales din modul cum au fost ina-
busite. Iatd, de ex., relatdrile unui personaj din sceneta «Cdlaii» de L
Neagu-Negulescu, subintitulatd «scend de la 1907» si publicatd In acel
an, in revista «<Roménia Muncitoare». Sceneta are doud personaje prin-
cipale : Canuta si Moise. Moise, fost cstas mobilizat in vremea rdscoa-
lelor, In Cltenia, povesteste lui Cdnuid despre intimpldari si fapte la
care n-a fost numai martor, ci si participant activ. «Am fost niste uci-
gasi blestemati... Ne ieseau inainte oamenii, cu miinile goale, cu pieptu-
rile desfdcute, cadeau in genunchi si ne strigau : Fratilor, nu ne Impus-

21. Jurnal, p. 556.
22. M. Sadoveanu, Irn ziua aceea de mart 1907, in «Opere», vol. VI, ESPLA, Bucuresti, 1956,
p. 200—-206. N ) .



212 Pr. Prof. ENE BRANISTE 16

cati, cdci vrem dreptate, ci nu moarte...». Desi infioraf{i de mild, spune
povestitorul, soldatii nu sovdiau sd-i ucidd la porunca: «Dati foc!».
«Ne trezeam in vaetul celor impuscati si-n vijelia de f{ipete a celor
ce-si luau lumea-n cap, fugind peste cimp... Si de-acolea {ine-te goana
dupéd lumea inspdimintatd, luind in virful baionetelor pe care cum i-a-
jungeam. Dar cavaleria... Femei, copii, b&trini, totul era framintat in
picioarele cailor...».

Relatarea continud cu alte aspecte inspdimintdtoare : «..Prin satele
cucerite, cum ziceau ofiterii, avea oricine voie sa faca tot ce-i era pe
poftd... Turcii in pdginia lor, n-ar fi facut altfel... Si cind {i-oi mai spune
cd venea cite-un ordin sd ddm satului foc sd arzd cu lume cu tot?..
Adus-au tunurile de trdgeau in sate, cum spunea neica Ni{d.. cd tra-
geau in Plevna.. La Plevna vor mai fi avut aceia vreun chip de sca-
pare din focul ghiulelelor, aicea, insd, ba... Pentrucd tunurile aruncau
valuri de foc in sat si pe margine s-atinea cavaleria se unde se ivea
vreun fugar, il strdpungea din fuga calului cu spanga».. Si povestea
continua cu relatarea altor grozdvii. In satul Viasu din {inutul Severi-
nului arendasul reclamase cd fdranii ii ddduserd foc la niste pdtule cu
porumb. Un pluton de soldafi cu doi ofiferi, dupd ce sint copios ospa-
tati de arendas, pornesc in patrule pe ulitele satului, noaptea, si, fiindcd
nu gésesc decit niste batrini, ii ridicd pe acestia si-i duc la conac. Aici,
«i-au judecat, i-au schingiuit in b&tdi, smulgindu-le pdrul, barba, pu-
nindu-le oud fierte la subfioare, vai de mama lor», ca sd madrturiseascd
cine au dat foc la péatule. Pentru cd n-au aflat nimic de la ei, au hotdrit
sd-i impuste.

Aici povestirea ne dezvdluie si alte aspecte, si anume acte de
solidaritate ale soldafilor cu tdranii rasculati. Sergentul Sireteanu, care
trebuia sd comande plutonul de executie a celor 18 bétrini, constient ca
acestia sint nevinovati, preferd sd se impuste. El lasd un bilet cédpita-
nului : «Domnule cdpitane, m-afi osindit sa fiu cdldul unor batrini nevi-
novati. Dar nu mai pot. Am fdcut destule blestematii din porunca dum-
neavoastrd ; de astd datd nu mai pot. Acum, v& rog, primiti jertfa sin-
gelui meu si dati iertare batrinilor, cdci sint nevinovati». Citind bile-
tul, cdpitanul il rupse in bucdti, trinti un toc de cismd in capul mortului
si porunci: «Luafi bestia asta si-o aruncati in groapa de la cimitir».
Apoi comandd plutonul de executie, impuscindu-i pe batrini. Acelasi
personaj relateaza cazul sergentului Oprea Gheorghe, care, de aseme-
nea, refuzd sd tragd in {dranii dintr-un sat in care fuseserd arse arma-
nele boieresti. Satenii iesird cu piine si sare sd intimpine armata, stri-
gind : «Fratilor, sd nu ne impuscati, cdci vrem dreptate, nu moarte...
Noi mergeam asuprd-le cu gindul mortii si ei, biefii, cdutau sa ne pri-
meascd impdrdteste...». Cédpitanul ii somd sd se retragd si apoi porunci
sd se tragd in ei. Atunci sergentul Oprea isi aruncd arma, strigind :
«Domnule cédpitan, eu nu trag in fratii mei..». Sergentul fu arestat pe
loc, trimis la inchisoare si, facindu-1 scdpat, l-au impuscat pe drum 2.

23. 1. Neagu-Negulescu, Cdldii. Scend de la 1907, in «<Documente»..., p. 156—169.
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Acelasi scriitor relateaza scene asemanatoare in povestirea «O con-
centrare». Un accent deosebit care intervine acum in literatura rdscoa-
lelor si pe care il evidenfiazd mai ales scriitorii de dupa 23 August, este
consemnarea prezeniei muncitorilor de la oras, influenta acestora asu-
pra ostasilor si alianta cu tdrdnimea rdsculatd. Spre barierele unui oras
se indreptau fdranii rasculati. Ei sint intimpinati de armatd, insotita
de un procuror, un inspector si o delegatie de mari negustori din oras.
Somali sd@ se retragd si sd@ se Imprastie, tdranii nu se supun si inain-
teazd {inind in fa{d un steag alb. Desi obligat sd porunceascd «Foc!»,
cdpitanul este atit de impresionat de spectacolul acesta incit isi duse
batista la ochi. Negustorii intervin pe lingd comandan{ii armatei si pe
lingd procuror sa nu-i impuste pe {drani, garantind chiar pentru ei céa
nu vor actiona, iar acestia, dupd discutii si fdgaduieli, se retrag. Po-
vestitorul, un rezervist concentrat, relatind intimplarea, adauga cd unii

dintre concentrafi au fost surprinsi sa afle de la unul din acesti mun-

citori ca salvarea tdranilor se datora lor.

— Credeti, care, ca de-ati fi tras in {drani, mai s-alegea ceva de
«centru» ¢ Tdranii nu stiau, dar noi stiam cd erati numai un batalion.
Ce-ati fi putut face numai un batalion la un oras ca al nostru razvra-
tit 2 Noi, numai noi cei din port, si va intreceam in numadr... Stdteam
adunati devale... Pe la bariere aveam iscoadele noastre. Un foc si era
destul. Negustorii ne cunosc. Mai avut-au de-aface cu noi. Magaziile lor
erau in miinile noastre. Cuvintul dat era: «Foc la bariere, foc la ma-
gazii... Acum pricepeti, camarazi, de ce-i cuprinsese mila de tdrani pe
negustori la bariera...» 24

Cauzele rascoalei din 1907, reflectate in lirica timpului, sint tot atit
de plastic ilustrate in proza publicatd atunci. Lipsa de pdmint, viaia
mizerd plind de umilinfe, exploatarea crincend, toate aceste cauze re-
vin obsesiv sub pana fiecdrui scriitor cinstit.

In povestirea Furtund Veteranul, scriitorul 1. I. Mironescu relateaza
cu durere dramaticul destin al unui erou din 1877, care este acuzat ca
fiind cap al rdscoalei si adus sd dea socoteald in fata comandantului mi-
litar venit la cercetare in satul lui Furtund. Imbrincit cu brutalitate in
fata maiorului, se infdt{isd veteranul, «un {dran cu pletele albe ca fuio-
rul, botit si ruginit la fatd ca toti tdranii, c-o mustald groasd, surd, cu
niste sprincene stufoase, subt care se miscau doi ochi cu priviri ta-
ioase. Purta la piept cinci decoratii prinse de sumanu-i rupt si-n frunte
avea un semn de arsurd, o zburaturd de gloni, fioroasd pomenire din
ziva atacului de la Grivita». Insemnele eroismului acestui veteran nu
impresioneazd pe anchetatorii sdi, care, avind de apdrat alte obiective
ca: averea celor sus pusi, situatia proprie s.a., iar nu libertatea pe
cimpul de luptd, il infruntd cu superioritate, cu dusménie si cu cruntd
minie : «Auzi ? capul rdsculafilor! Dac-i asa... atunci sd-i ddm pedeapsa
care i se cuvine. Sa-i datfi b&taie, s& mi-l intrebati, de aia i-a dat me-
dalii patria recunoscétoare, ca sd iasd la drumul mare in fruntea railor
si a tulburdtorilor 2 S& mi-1 piscati cu fierul inrosit, sd afle si el cd

24. 1. Neagu-Negulescu, O concentrare, in «Documente»..., p. 194—202.
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noi avem legi dupd care ne conducem, ca trdim in {ard civilizatd, ca
nu-i nimeni de capul lui..». $i anchetatorul continud, revarsind asupra
eroului si a fdrdnimii o ploaie de invective pline de dispref: «..Beti-
vanilor si lenesilor... tilhari ce sintefi, dadurdfi iama la curtea boie-
reascd si gindeati sd vd facefi parte din averea si din muncae altuia?!
Ce ? V-a-nebunit sederea, trinddvia si bdutura si v-ali apucat de pra-
dat, timpitilor 2». :

In raspunsul sdu, decent si cuviincios, dar ferm, Furtund Vetera-
nul sintetizeazd minunat cauzele care au dus la rdscoale, infierind
pe adevdratii vinovaii: «Noi, da.. Trditi, domnule maiur... Drept ii
c-am, innebunit, dar nu de bine si de sedere, cum zice}i dumneavoastrd,
ci de-amar si de nevoiel.. De bine nu mai innebunim noi tdranii! Pe
noi e rdul si sdrdcia de pe lume!l.. C&8 de jaful nemilosului am rdamas
muritori de foame ; ne-au rdmas copiii dezbrédcati si flaminzi in puterea
iernii... De ani de zile muncim vara intreagd pe lanurile boieresti, mun-
cim ca niste salahori si noi si nevestele si copiii nostri, si, pe an ce
trece, ne gdsim tot mai inglodati in datorii, de-am ajuns si ne vindem
si icoanele, pldatind gloaba boieruluil... Ne-am tot plins, ne-am tin-
guit... jalbd peste jalbd am trimis, ldcrdmatie am facut pind si la mdria
sa vodd, dar auzitu-ne-a cineva ¢ Datu-ne-a cineva dreptate ? Or fi ele
legi si pravild, cum ziceli si dumneavoastrd, or fi.. nu tdgdduieste ni-
meni; dar pentru noi, {dranii, cind avem dreptate, nu std scris la
pravild, si cind std scris la pravild n-avem dreptate!». Furtund Vete-
ranul demascd si acuzd : «..Acum ne-au auzit totfi, pind la vodé&; ne-au
auzit si-au impinzit {ara cu osti, nu inspre ocrotirea noastrd, a celor
obijduiti, cd noi de blestdm sintem si trdim sdraci intrucit ne vedefi.
Zicind, 1si desfdcu sumanul in ldturi, ardtindu-si prin gdurile largi ale
cdmesii zdrentuite un trup negru ca pamintul».

Cite un glas izolat, indlf{at chiar din rindul opresorilor, are lucidi-
tatea sd recunoascd drama vietii tdranului romén: «E drept cd nu-i
numai betfia pricina pierzarii si a indobitocirii, ci mai mult decit orice
i ruineazd munca truditd din cale afard si mizeria in care tradiesc de
cind se trezesc pe lume si pind ce mor, rosti cu jumdtate de gurd loco-
tenentul Opreanu»., Maiorul intervine admonestind pe indrdznetul ofi-
ter si continuad rechizitoriul, amintind veteranului cd&, pentru cinstea
lui de militar tara i-a dat medalii, iar el le-a nesocotit. Cu ironie si
blazare replicd veteranul : «Ba z&u, nu m-am gindit; cdci nici n-ai chip
sd te gindesti.. S& fii acoperit din cap pind-n picioare cu medalii, sd
ti se verse peste tine toatd cinstea {drii si a mériei sale, dar dacd pin-
tecele ti-i gol, lihnit... geaba vod&a.. geaba fard!.. Foamea di de-a
dreptul. Parcd medaliile {in de foame ? Ce folos de cinste multd, dacd
udaturd nu-i si faina s-a gatat!». Descumpénit o clipd de rdspunsul {a-
ranului, maiorul isi revine subit si cuprins de «un val de minie», se
repede si smulge decoratiile de pe pieptul eroului: «Dacd nu le stii
preiui, mizerabile, si nu stii cinsti decoratiile tarii, atunci dd-le jos, mi-
selule, nu le terfeli ca un nevrednic ce esti!». Dirz si zguduitor e ras-
punsul pe care il dd Furtund celui ce il umilise cdlcind in picioare si
ultimele vestigii ale valorii si jertfei lui: «Traiti, domnisorule — avinta
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Furtund, tragindu-se cu hotédrire un pas inapoi si privind {intd in ochii
comandantului — batefi-md, spinzurati-ma, omorif{i-md de-acum inainte,
dar drept va spun cd, de cind sint, multd foame am Indurat, asprd ne-
voie am tras, dureri multe am avuf, prin grele cumpene am trecut,
dar... de cinstea médriei sale nu m-am lepddat. Cit am fost de nevred-
nic si de pdcdtos, la piept am purtat-o treizeci de ani de zile. Asa mi-a
fost mie drag, sd am si eu cu mine, in orice loc, un semn dat de voda
Carol precum c-odata s-odatd am fost si eu un om acatdrii.. Si mai
aveam eu un dar de la vodd.. o goarnd! Dar mi-a luat-o preceptoriu
zdlog... pentru un rest de parale. Era goarna cu care am sunat atacul,
cind ramédsesem singur-singurel dintre gornisti la suisul unei redute:
imi curgea singele girld peste ochi, peste nas, peste goarnd, din locul
ist cu semnul de pe frunte, si eu sunam sd-ndemne leatul vrdjmas la
deal... sunam de mi s-a dus pomina pind la urechea maériei sale si pen-
tru aceea cu poruncd domneascd mi-a daruit trumpeda cu care m-a im-
plinit zapciul si medaliile pe care mi le-afi aruncat dumneavoastra la
cinstea tdlpilor ! Ii eram dragi lui vodd atunci — urmé tdranul cu du-
iosie, lasindu-si privirile in pdmint — dar acum se vede c&d i s-a urit
si lui de noi, si v-au trimis sa ne luati si cit ne daduse !».

Durerea veteranului, redatd printr-un glas singular, devine in fi-
nalul povestirii un glas colectiv, simbolic pentru starea generald a in-
tregii tdrdnimi de atunci: «Grele zile am ajuns si de jdlit sintem !».
Dar pentru ca neomenia si spiritul obtuz al unor asemenea reprezen-
tanti ai aparatului de stat, cum erau anchetatorii lui Furtund Vetera-
nul, sd nu se desmintd, scriitorul aratd si care a fost sfirsitul judeca-
fii eroului: «Pe inoptate.. afard, incolo, la marginea satului, pe un
cimp batut de viscol, in fulgerul unui foc de salva.. se mai z&ri cdata
chipul acela uscat, cu ochii mari, scinteietori, ai lui Furtund Vetera-
nul si-n detundtura pustilor cdzu trdznit, grdmadd, gornistul care, sin-
gur-singurel, mai rdmdsese in picioare sunind vrdjmas atacul.. la un
suis de deal... la saptezeci si septe [» 2P

De altfel, atitudinea lui Voda si a guvernantilor {arii fatd de eroii
rdzboiului de independenid se vdzuse foarte curind dupd acel razboi.
Chiar in 1878 Vasile Alecsandri scria un poem dureros, intitulat Eroii
de la Plevna, inchinat luptdtorilor care pecetluiserd cu vitejia si cu
singele lor independentia de stat a Romaéniei si care, intorsi mutilati
de pe cimpurile de luptd, au fost repede uitati de cdtre cuvernantii
de la putere, care profitau acum de situatia cistigatd prin jertfele ano-
nimilor soldati. Plin de revoltd, poetul acuzd pe guvernanti si deplinge
ctarea jalnicd a acestor eroi ajunsi cersetori in zdrente 2.

Acest rechizitoriu pe care V. Alecsandri il fdcea cu aproape 30 ani
inainte de rdscoald conducédtorilor tarii, acest tablou sumbru al situa-
tiei fostilor ostasi, constituia o previziune a sfirsitului trist al eroului
Furtund la 1907 si al altora ca el. Asa se explicd de ce s-au ridicat,
atit in anul rdscoalelor cit si dupd aceea, destule glasuri care sd infie-

24 bis. I. I. Mironescu, Furtund Veteranul, in «Documente»..., p. 170—177.
25. V. Alecsandri, Eroii de la Plevna, in vol. «Poezii». A doua tipdriturd, cu introducere, bio-
grafie, notite, indice si glosar, de Gh. Adamescu, Bucuresti, 1927, p. 326—328.
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reze si sa denunte neomenia si ingratitudinea celor de la cirma tarii.
Toata presa timpului, ziare si reviste ca : «Neamul roménesc» (N. Iorga),
«Romania muncitoare» (condusd de Gh. Bujor), «Viata romaéaneasca»
(lasi), «Adevarul» (C. Mille, Bucuresti), «Sdméanatorul» lui Al. Vlahutd,
«Viata literard si artisticd» (Lia Hirsu, Bucuresti), «Ramuri» (Elena
Farago, Craiova) s.a., au publicat articole fulminante, in care scrii-
tori si gazetari curajosi, minati de inalte sentimente patriotice, denunta
si acuzd. Aceste proteste sint strabdtute de un puternic lirism, datorita
interventiilor afective evidente in exclamatiile si interogatiile retorice,
in interventiile directe, in replicile explozive. Astfel, in povestirea «Rd-
tacirea din Stobordni», scriitorul Spiridon Popescu, autorul nuvelei «Mos
Gheorghe la expozitie», demascd ldcomia exploatatorilor, alianta lor cu
aparatul de stat si abuzurile comise in timpul rédscoalelor. Rédscoalele
nu i-au invdtat nimic pe exploatatori, dimpotriva le-au intensificat
neomenia. Dupd iuresul rdscoalelor, proprietarii din Stoborani reclama
cd tdranii, in timpul rdscoalei, le-au jefuit hambarele, luindu-le pro-
duse de cea miai bund calitate: «griu-bob mare, curat; sdcarad ru-
seascd ; orz-orzoaicd; fasole bob rotund etc.». Ei pretind sd se cerce-
teze gospodadriile tdranilor, spre a le stringe de pe unde li se pérea
cd le-au ascuns acestia. Cind soldatii din compania care ocupase sa-
tul nu gasesc nimic din cele reclamate, ci numai produse de calitate
inferioard, boierii se muliumesc sd le ia si pe acestea, cu toate c§, evi-
dent, nu erau ale lor. Relatind faptele, scriitorul exclamad cu sarcasm :
«N-au ce face! Cum s-a intors lumea pe dos, de ce adicd nu s-ar fi
schimbat si grinele de groaza rdscoalei?!... Dacd-i asa, ce sd te mai
uiti la scinciturile unuia si ale altuia, cum c& grinele sint din muncu-
lita miinilor lui ? Ia-i tot ce gdsesti, de-a rindul !» 26,

Comentind situatiile din {ard dupd rdscoald, C. Mille infiereaza
aceste abuzuri, denunfindu-le in articolul sdu Nebun ce sint, publicat
atunci in ziarul «Adevarul», al caruia redactor era: «E desigur nebu-
nie ca sd nu aplaud la ce se intimpld acum, reactiunea grozavd de la
sate, s& nu aprob invadarea in cdtune a arendasilor cari, avind forta
armatd in dosul lor, cu bande inarmate, jefuiesc pe locuitori, ii silesc
sd le inapoieze ce au fost luat ori nu au fost luat, transformindu-se ei
in parte si judecdtor» 27, Articolul constituie si un rechizitoriu general
impotriva crimelor sdvirsite de cirmuitorii t{arii in perioada indbusirii
rdascoalelor tdrdnesti, desi ei erau vinovaii de izbucnirea ei: «O clas&
care n-a fdcut nimic pentru a Impiedica izbucnirea grozava de azi si
care, acum cind ea a izbucnit, nu a stiut sd se retind in marginile
riguroase ale represiunii, ci si-a dat drumul urii de clasd, trecind
peste legi si umanitate si socotind pe sdtean — oricine o fi el — vi-
novat ori nevinovat, mai rdu decit pe un ciine!». Acesti guvernanti
sint «vinovati de crima de asasinat», cdci nu s-au limitat numai la
«salvele date contra rédsculatilor», ci si «dupd potolirea rdscoalei, acolo
unde nici n-a fost luptd cu armata, oameni, vinovati ori nevinovati»,

26. Spiridon Popescu, Rdtdcirea din Stobordni, fragmente in vol. «Documente»..., p. 237-—267.
27. Nebun ce sint!, de C. Mille, in rev. «Adevdrul», Bucuresti, an. XIX, nr. 6327 din 4 apr.
1907, reprodus in vol. «Documente»..., p. 49,
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au fost ridicati de acasd, dusi la marginea satului si impuscati sub ochii
nevestelor, ai copiilor si ai mamelor lor. Dupd potolirea rascoalelor «au
impuscat oameni nevinovaii si nejudecafi.. au ucis béatrini de peste
optzeci de ani si oameni aproape copii».

Aceste dureroase constatdri sint confirmate si in cuprinsul unor
schife si povestiri scrise atunci, ca: Mdcar o lacrimd, de Paul Bujor,
Intr-un sat, de Lia Hirsu, Din vremea revoltelor, de M. Sadoveanu,
Epilogul rdscoalei, de 1. C. Vissarion, Inimd zdrobitd, de 1. Neagu-Ne-
gulescu, Domnul deputat, de V. Demetrius, Zori rosii, de C. Mille, s.a.
Citdm ca exemplu rechizitoriul impotriva politicienilor acuzati de asa-
sinarea {aranilor, din reportajul Dosarul, de Radu Faur : «Revoltele tre--
cuserd, dar numdrul mortilor crestea neincetat. Pentru ce? Si din or-
dinul cui? Pentru ce in Olt, de pildd, doudzeci de oameni erau dusi.
intre pusti, in cimitir, pusi sd@ sape doudzeci de gropi, asezati in rind
cu spatele la groapd si impuscati? Pentru ce pe la prefecturi camenii
erau bdtuii pind ce medicul — onoare lui! — socotea cd-i de ajuns,.
apoi erau ldsa}i cu o drojdie de viatd in trupurile lor sfarimate, s&
plece si sda cada, unul cite unul, morti pe gramezile de pietris din
marginea soselei cdtre satul lor 2 Pentru ce o mie de astfel de asasi-
nate... cind revolutia se stinsese ?».

Rechizitoriul continud, ardtind cd din anul rdscoalei ramdsese un:
dosar voluminos pdstrat la ministerul de interne. Ministrul Ionel Bra-
tianu l-a ascuns ca sdé-1 poatd folosi In acuzarea continud a f{aranilor
dupd represiune, in scopul intimidarii lor. «<Dupa ce a ucis unsprezece
mii de oameni drepti si voiosi, dupd ce a stirpit fermentul de prime-
nire sociald si nationald de la {ard, de ce nu i-ar mai ucide incd odat&
pe acesti oameni a cdrora voce mai poate indirect sé se ridice din do-
sare, din care curg si azi picaturile singelui din 1907» 28,

Cruzimea represiunii rascoalei este demascatd si de M. Gh. Bujor
in articolul Destul. Citdm : «Satul este acum un cimp de luptd cdzut in
stdpinirea invingéatorului; invingdtorul este militarul inarmat si crud:
invinsul e vesnicul invins de astdzi si de ieri: {dranul. Invingdtorii se
poartd intocmai ca infr-o tard cuceritd, nicio consideratie, nici o mila,
nici o pasare fatd de nimeni si de nimic: vinovat si nevinovat, simplu
muncitor, invd{dtor sau preot, tofi impartdsesc aceeasi soartd, cdci
tofi au acea mare vind: sint tdrani». Indurerat si plin de minie, auto-
rul exclamd: «Atita cruzime, atita batjocurd, atita furie sdlbaticd in
reprimarea rdscoalelor inspdimintd si uimesc t{ardnimea intreagd». El
relateazad apoi cazul unui preot dintr-un sat din Vaslui, care, ingrozit
de modul cum erau torturati tdranii, aleargd la cédpitanul-sef al grupei
ostasilor trimisi pentru reprimare, ii cazu in genunchi si il rugd cu la-
crimi in ochi s& inceteze: «Nu mai chinuifi pe oameni. Ajunge atita
pedeapsd l». I s-a rdspuns pe scurt sd plece, daca nu vrea sa fie bdtut
si el. De altfel, aflam din alte reportaje si povestiri cd nici preoiii n-au
fost crutati; un astfel de caz povesteste scriitorul 1. Neagu-Negulescu,
in nuvela Popa Preda.

28. Radu Faur, Dosarul, in rev. «Facla», Bucuresti, an. III, nr. 8 25 febr. 1912, reprodus
in vol. «Documente»..., p. 308—309.
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Continuind protestul din reportajul «Destul!», M. Gh. Bujor con-
clude, cu adincd indignare: «Urgia aceasta, urgie a stdpinilor si nu a
lui Dumnezeu, trebuie sd inceteze. Dar mai presus de toate, in numele
«civilizatiei, in numele muncii desconsiderate, in numele demnitatii ome-
nesti, in numele solidaritdtii umane, in numele acelor milioane suferinde
si batjocorite, strigdm indignati guvernantilor nostri: — Destul!» 2.

Ideea surprinsd de M. Gh. Bujor, a instrdindrii totale de popor,
apare aproape in toatd literatura legatd de rdscoale in epocd si mai
tirziu. C. Mille repeta, in altd formd, ceea ce spunea si M. Gh. Bujor:
«Sdtenii {arii romdénesti sint socotiti mai rdu decit negrii din mijlocul
Africii, pe care-i pedepsesc europenii civilizati, prin foc si prin sabie» 39,
Este, de altfel, ideia pe care, adresindu-se regelui Carol, o formula ca
un repros poetul Al. Vlahu{d in poezia «1907» : «Nu {i-ai iubit poporul,
maiestate! / Sau nu l-ai inteles si e tot una» 3! Dar si mai pregnant
reliefeazd acest trist adevdr poetul Tudor Arghezi in marele sdu poem
1907, scris in 1955. Vehementa cu care poetul infiereazd pe acesti gu-
vernanti, numiii de el cu dispref «ciocoi», se accentueazd in finalul poe-
mului unde 1i prezintd ca pe niste strdini care poartd un rdzboi cu alt
neam :

«Au cistigat ciocoii rdzboiul lor cu tara

Si s-au ales plugarii cu mortii si ocara.

Sus inimile sterpe ! Trdiascd putregaiul !
Sarbatoresc se-ntinde in Bucuresti alaiul

Si ne-ngropati, pe drumuri, ucisii zac dovada
Cé& cine mai cirteste, ca si ei va sa cada.
Trdiascd si guvernul si brava lui armata
{a-mpuscd la comandad pe mama si pe tatd.
Ati cucerit-o tara dupd amar si chin

Cu sabia si tunul, ca un pamint strein.

(& de streind tara desi vi-i gura pling,

De ea, n-aveti ce zice, v-a fost si vi-i streind» 32,

Fdcind bilaniul tragicelor intimpldri, la patru ani dupd rdscoale,
N. D. Cocea constatd cu amadrdciune, in pamfletul 1907, cd starea téra-
ailor nu s-a Imbunatafit cu nimic : «Patru ani si parc-ar fi trecut pa-
tru veacuri. Cine-si mai aduce azi aminte de miile de tdrani care-au
muscat pdmintul in ceasul mortii, care-au pldtit cu viata lor o clipa
de sperantd.., care-au cazut de atunci mai flaminzi, mai dezndddj-
-duifi si mai goi sub cdlcliul jandarmului, in lanturile iobdgiei seculare.
Guvernul s-a schimbat, altul i-a luat locul, dar cui sa-i pese de ndzuin-
tele acestuia 2 Ce-i pasd d-lui Marghiloman dacé robii de pe mosiile bo-
ieresti crapd de foame... Ce-i pasd d-lui Take Tonescu de durerile obscure

29. «Documente»..., p. 44—46.

30. C. Mille, Nebun ce sint!, in vol. cit. p. 47—48.

31. Al. Vlahutd, Poezii 1880—1917. Bucuresti 1927, p. 50.

32. T. Arghezi, 1907. Bucuresti, 1955 (Editura Tineretului), p. 107—109.
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din depdrtarea satelor... Ce-i pasa d-lui Brdtianu de aceastd {dranime
stupida si umilitd 2» 33,

Poetul Tudor Arghezi, tindr pe atunci, isi exprima si el compasiu-
nea fatda de taranii ucisi in rdscoale. Articolul «Hristos a invial I» evocad,
intr-un stil metaforic, sdrbadtoarea Invierii din anul 1907, care n-a mai
fost atunci o sdrbdtoare a bucuriei ci a durerii: «Pastele romanesc s-a
rosit In anul acela in singe adevarat.. Hristosii azvirlifi in pamint, in
1907, dorm incd, dorm somnul cimitirelor de care sarbatorile fug...».
Scriitorul nu se lasd insd coplesit de scepticism. Sarbdtoarea Invierii
lasd sd se strecoare in sufletul sdau o sperantd, o incredere in viitor.
Constient cd jertfa celor ucisi, aparent zadarnicd, nu va ramine totusi
fdrd roade, el continud : «O sperantd infinitd ne deschide portile fere-
cate pind acum ale sufletului, in care scoboard luminile cele mai fe-
lurite... E adevdrat... Hristos inviazd !». Prin tradifionala urare cresti-
neascd a Pastilor, cu care conchide, Arghezi vrea sd sugereze trezirea
constiintei tdranului romén la speranta unei vieti noi
vina. ' : : .

Aceastd perspectivd optimistd se desprinde si din alte scrieri ale
vremii; ea va fi conturatd insd cu deosebire tot de Arghezi, peste 50
ani, in pamfletul sdu 7907. Lupta tdranilor nu putea sd se sfirseasca in
1907; ea trebuia sd se confinuie pind la izbinda finald. De aceea, per-
spectiva necesitatii acestei lupte rdminea mereu ca o ameninfare pen-
tru clasa exploatatoare. In protestul lui M. Gh. Bujor din articolul «Des-
tul I», scris in aprilie 1907, avertismentul era dur: «Trebuie sd ince-
teze chinuitoarea priveliste ce se ridicd inaintea ochilor nostri: un
popor intreg trintit la pamint si batut. Nu se gindesc guvernaniii nos-
tri cd toate acestea nu se vor uita si cd, mai tirziu, cind {daranii vor de-
veni o for{d constientd si organizatd, o fortd politicd, vor cduta sd-i
tragd la rdspundere si amarnicd le va putea fi pedeapsa 2» 34

Convins cd tdrdnimea nu va renunta la dreptate si va relua intr-o
zi lupta, N. D. Cocea afirmd, in finalul articolului 1907 : «In zarea po-
somoritd nu se aratd niciun ochi de luming, nici o razd de speranta,
nici un semn de mintuire, afard doar de posibilitatea, de sigurania
repetdrii unui alt 1907» 3,

Ca o poruncd r3suni in versul lui Panait Cerna necesitatea impli-
nirii dreptatii pentru ca jertfa sa fie rascumpadrata :

> > p 2

«Dispard-o lume, tron de tron sd arda,
Dar nici o lacrima, sd nu se piarda
Din plinsul si din singele vérsat |» 3.

Cu acelasi indemn incheie si A. Mirea (St. O. Iosif si D. Anghelj
poezia 1907 :

33. N. D. Cocea, 1907, in vol. «Documente»..., p. 306.

34. M. Gh. Bujor, Destul ! in vol. «Documente»..., p. 46.

35. N. D. Cocea, 1907, in vol. «Documente»..., p. 306.

36. P. Cerna, Zile de durere, in Poezii. Bucuresti, 1953 (Biblioteca pentru toti), p. ©20.

care trebuia sa
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«Singele vostru vdrsat ne rdmiie de-a pururi ca pilda.
Toti s& fim gata de jertfd si pref sd nu punem pe viata
Care-asfinteste cu noi, ci pe-aceea ce incd mijeste
Si-oricit de aspru Calvarul ar fi — sd urzim viitorul
Astédzi, cd nimeni nu stie ce-aduce zina de miine!» 37.

Poetii au dat expresie literard nadejdii cd o lume noud se va naste
din jertfa faranilor ucisi:

«Hecatomba -ntinsd pe cimpie
E-un sfint prinos pe-altarul Libertdfii
In pragul lumii noi ce va si vie» %,

*

Rdascoala din 1907 s-a reflectat in literatura romaéneascd atit in
epoca respectivad cit si in literatura dintre cele doud rdazboaie mondiale
si dupd 23 August 1944, Scriitorii roméni cei mai cinsti{i si mai
talentali au dedicat acestui eveniment opere remarcabile din punct de
vedere documentar si literar. Din epoca dintre cele doud razboaie mon-
diale refinem marile creatii epice inspirate din aceeasi temd, repre-
zentate prin romanele Rdscoala, de Liviu Rebreanu si 1907 (in irei vo-
lume), de Cezar Petrescu. Reflectind evenimentul, acesti doi mari scrii-
tori, ca si cei dinaintea primului rdzboi mondial, au redat, cu un vigu-
ros realism, cauzele rdscoalei, etapele desfdsurdrii ei, precum si tra-
saturile ei caracteristice (spontaneitatea, generalitatea si lipsa de orga-
nizare) ; nu mai puiin impresionant sint infatisate aspectele represiunii
singeroase a rdascoalei. Dar autorii celor doud romane nu au reusit, to-
tusi, sd intrevadd si perspectiva ei revolufionard, desi ideea increderii
intr-o lume de dreptate care trebuia sd vind, este exprimatd prin cuvin-
tele faranului Lupu Chiritoiu, din romanul lui Liviu Rebreanu: «N-a
sosit incd ceasul dreptétii, cucoane Grigoritd, dar trebuie sd soseascéa
odatd s'odatd, cd lume fara dreptate nu se poate !» 39,

Perspectiva revolutionard se va contura limpede in literatura de
dupd 23 August, in operele care au reluat tema privitd in lumina si-
tuatiei noi din t{ard, si anume romanele «Descult» de Zaharia Stancu si
«Zorii robilor» de Em. V. Galan si in marele poem 1907, al lui T. Ar-
ghezi, deja amintit mai-nainte. Redind momentele principale ale rds-
coalei si caracteristicile ei, aceste opere reliefeazd ideea sesizatd si in
unele scrieri din vremea rdscoalei, a legdturii dintre {drdnimea rds-
culatd si clasa muncitoare, precum si calea de adevdratda rezolvare a
problemei tdrdanesti, prin ridicarea tdrdnimii la o revolutie organizatd.
In aceastd revolutie se vor uni fortele de luptd ale tuturor celor ce
formeazd poporul muncitor, de la sate si orase, sprijiniti de astd datd
si de armatd, constientd cd locul ei e aldturi de popor, nu de exploa-
tatorii lui. Cu deosebire expresiv In aceastd privinid este «Epilogul»
poemului 7907 al lui T. Arghezi :

37. A. Mirea, 1907, in «Caleidoscopul lui A. Mirea», Bucuresti, 1956, p. 138—142.
38. Vasile Jurist, 1907, in vol. «Documente»..., p. 209.
39. Liviu Rebreanu, Rdscoala, Bucuresti, 1955 (ESPLA), p. 526.
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RASCOALA DIN 1907 REFLECTATA IN LITERATURA EPOCH 17

«Dreptatea, deocamdatd infrintd, tot mai cere
Rdasplata mdsuratd pe muncd si durere,

Dar sub cuvint cd unul are un simf si-o minte
Si altul brate grele, vorbirea asta minte,

Cind spune cd stapinul, mai mare, se cuvine

Sd ia tot rodul zilei, sleindu-te pe tine.

Nu vreti, nici astddata nu vreti 2 Atunci se schimbad
S-a isprdvit tocmeala. Vorbim o altd limba.

Asa, pe nestiute, pe la un miez de noapte,
Raspunde din bordeie alt Noud-sute-sapte,

Mai chibzuit, mai crincen, nu linced ca o turma.
Sd nu cumiva sd fie, vedeti, si cel din urma

Ca poate si armata in slujba la ciocoi,

Trezitd la dreptate, va fi atunci cu noi» 4.

Privitd in aceastd perspectivd, rascoala {ardneascd din 1907 avea
sd-si implineascd felurile abia dupda 23 August 1944, cind puterea a
fost luatd din mina exploatatorilor si a venit la cirma {arii poporul
muncitor, astdazi stdpin pe soarta sa, pe care si-o fdureste singur, an
de an, tot mai luminoasd si mai bund, asa cum o doreau si o visau
martirii cauzei tdrdnesti de acum 70 de ani. In clipa cea mai din urma
a truditei lor vieti ei au cuprins cu bratele lor, ca intr-o supremad im-
brédtisare, pdmintul scump al patriei, pe care l-au iubit chiar cind nu era
al lor, l-au apdrat cu piepturile lor in vreme de primejdii si razboaie,
I-au muncit cu sudoarea bratelor lor in vremuri de pace si si-au ames-
tecat oasele lor cu tarina lui, dupd moarte. Fie-le somnul lin si eternd
sd rdmind in sufletele urmasilor amintirea jertfei lor pe altarul dreptafii
sociale |

40. T. Arghezi, 1907, p. 109.




STUDII ST ARTICOLE

Prof. Const. C. Pavel

ATITUDINEA SFINTILOR TREI IERARHI
FATA DE PROBLEMELE MORALE ALE VREMII LOR

Sfin{ii mari dascali si ierarhi Vasile cel Mare, Grigorie Teologul si Ioan Guréd
de Aur au realizat o stralucitd culme a gindirii si faptei crestine.

Prin ideile lor adinci si luminoase, prin graiul lor de o madiestrie fard pereche
si cu deosebire prin infaptuirile lor marete puse in slujba semenilor, Sfintii Trei Ie-
rarhi si-au cistigat merite deosebite si locuri de cea mai mare cinste in calendarul
si in cultul sfintei noastre Biserici.

Prin Siintele Liturghii pe care doi dintre ei — Sfintul Vasile cel Mare si Sfintul
loan Gurd de Aur — le-au alcatuit cu atita infelepciune si evlavie si care se ofi-
ciazd in sfintele noastre biserici, el isi continua peste veacuri actiunea lor binefa-
catoare de mijlocitori, educatori si susjinatori neintrecuti ai sufietelor credinciosilor
in dorinta si siraduinia lor de a realiza comuniunea cu Dumnezeu si a-si desdvirsi
viata In comuniune de iubire si cu semenii.

Opera lor constituie o sursd inepuizabild, la care ne potolim mintea insetatd
dupd adevarurile dumnezeiesti, ne innobildm inima cu simiirile cele mai alese si ne
intocmim vietuirea pe temeiuri autentic crestine.

Din bogatia si varietatea aspectelor vietii, gindirii si Inféptuirii lor, se impune
— ca fiind cea mai caracteristica si foarte actuald — atitudinea pe care Sfintii Trei
Terarhi au luat-o fatd de problemele morale ale vremii lor.

Din vastitatea si complexitatea acestor probleme cuprinse in operele lor vom
incerca s& prezentdam numai citeva din cele mai importante, folosind in acest sens
textele cele mai semnificative din operele lor L,

Atitudinea hotdritd a Sfintilor Trei Ierarhi in apdrarea si ajutorarea semenilor
in suferinid si in nevel are la temelie principiul crestin dupa care credinta lipsitd
de faptele dragostei nu duce la mintuire? ci este o notiune cu totul desartd, «o fan-
tom& fard putere» cum o numeste Sfintul Ioan Gurd de Aur3. Mai mult chiar, viaja
imorala sldbeste credinta. «Este absolut imposibil — zice acelasi — s& nu devii sovai-
tor in credintd daca duci o viatd necuratd» 4 Dar subliniind importania faptelor bune,

1. In afarj de lucrdrile pe care le voi cita in cursul expunerii, am mai consultat : A. Puech,
Saint Jeann Chrisostome, 6-6 éd., colectia «Les Saints», Paris, 1923 ; J. Rividre, Saint Basile, évéque de
Césarée, colectia «Les moralistes chrétiens», Paris, 1925; Sfintul Vasilie, Arhiepiscopul Kesareii Kapa-
dociei (327-379) treducere de Icsif, mitropolit primat, Bucuresti, 1898 ; Omilia Sfintului Vasile cel Mare
la cuvintele Evangheliei dupd Luca : «Strica-voi jituitele mele..» si despre ldcomie, traducere de Prof.
T. M. Popescu, in «Studii teologice» (Seria veche) an V (1936}, p. $0—98; Preot Prof. Ioan G. Co-
man, Rolul social al wmilei crestine la Pdrintii Capadocieni, Beius, 1945; Idem, Acfualitatea Sfintului
Ioan Gurd de Aur, in «Studii teologice» VII  (1855), nr. 7—8.

2. Omilia 31, 1 la Ioan; P.G. LIX, 176. 3. COmiilia 8, 1 la 1I Tim. ; P.G. LXI, 643.

4. Cuvint cdire cei ce au acelagi spirit 2, 9; P.G. LI, 280.
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Sfintul Pdrinte nu uitd sd atragd atentia si asupra necesitdtii credintei: «lubirea far
credintd nu foloseste la nimic, iar fard credintd iubirea nici nu este posibild» 5,

In viata crestinului, credinfa si iubirea sint legate inseparabil, ca «doud fefe ale
aceleiasi monede» 6, Totusi, iubirea este cea mai inaltd virtute, intrucit este radécina
tuturor celorlalte virtuti; ea este «creatoarea fiecarei virtufi» 7.

Patrunsd de credintia si aprinsd de dragoste pentru Dumnezeu si pentru semeni,.
inima Sfintilor Trei Ierarhi nu putea rdmine nepéasdtoare fa{d de groaznicele sufe-
rin{e si strigatcarele nedreptdti din vremea lor.

Aceste suferinte erau pricinuite de anormala si nedreapta intocmire a viefiir
sociale si economice a orinduirii vremii acestora. Cdci, daca pentru Bisericd acest
veac a fost socotit «veac de aur», este pentru cd crestinismul s-a afirmat la un nivel
superior, — cu deosebire prin activitatea Sfintilor Trei Ierarhi.

Intr-adevadr, veacul al IV-lea poartd semnele unor vremuri tulburi, pline de réaz-
boaie i invazii, de rdzmerife si nemulfumiri interne. Dar cea mai grava dintre me-
ichnele acestui veac era contrastul extrem dintre clasa bogafilor si clasa sdaracilor.

O oligarhie de privilegiati de{inea averi imense, in vreme ce marea masa a
poporului era prada celui mai negru pauperism. Spre pildd, toatd Africa Proconsulara
era stapinitd numai de sase proprietari. O zecime din populatia Antiohiei — cum ne
informeaza Sfintul Ioan Gurd de Aur® — era alcdtuitd din mari bogdtasi, care pose-
dau averi imense, sclavi, servitori, domenii vaste, palate strdlucite, mobild si vase
de pret, bijuterii etc.

Bogatii trdiau intr-un lux scandalos 9, duceau o viatd de huzur si in petreceri
neincetate . O altd zecime era alcdtuitd din oameni sdraci lipiti pamintului, care
trdiau intr-o mizerie de nedescris: fldminzi, goi, bolnavi, fird adapostil. In dispe-
rarea lor, sdracii erau siliti adesea sd-gi vinda copiii ca sclavi speculantilor de griu
sau sd-si ducd coypilele in casele desfriului. Mulii isi mutilau copiii din cea mai fra-
geda virstd, orbindu-i sau amputindu-le un picior sau o mind, ca, astfel, silindu-i s8
cerseascd, sa poatd infringe nepdsarea bogatilor 2.

Averile sporeau totdeauna prin mijloace necinstite: camd&td, dobinzi mari i
lunare, comer{ cu sclavii, pradd de rdzboi, bunuri confiscate etc. Legile romane ocro-
teau drepturile proprietarilor chiar impotriva libertatii si vietii debitorilor.

Sardcia si suferinjele erau cauzate si de impozitele insuportabile. Cind acestea
nu erau pldtite, debitorilor in cauzd li se vindea totul din casd, chiar si copiii, O
alta cauzd de ruind era confiscarea bunurilor de céatre stat, confiscare ce se execuln
adesea pe baza unui simplu denunt.

Pe scurt, era o situatie total nedreaptd si disperatd, fa{d de care Stin{ii Trei
Ierarhi nu puteau rdmine nepdsatori si cu brafele incrucisate. Pitrungi de iubirca
aproapelui si slujitori ai Dumnezeului iubirii, ei au imbréatisat de la incepul cu toatd
caldura cauza celor nevoiasi, a sclavilor, a muncitorilor si {dranilor asupri{i gi au
pornit o largd campanie de demascare a abuzurilor celor bogali in cuvinte de foc,
biciuitoare si necrutatoare. Tema principald a predicilor lor era infierarca nedreptifii

5. Omilia 24, 4 la Efes.; P.G., LXII, 174. 6. Omilia 3, 1 la Efes., P.G., LX1i, 2%

7. Omilia 33, 6 la I Cor.; P.G. LXI, 286.

8. Omzilia 1, 7 despre Lazdr; P.G., XLVIII, 972; Omilia despre soartd i providentd ; P.G., L,
777 ; Omilia 7, 5 la Colos.; P.G., LXII, 349 s.u. 9. Omilia 21, 6 la Genezd ; P.G., LIV, 184,

10. Omzilia 48, 5—6 la Matei ; P.G., LVIII, 492 s.u.

11. Omilia 1, 8 despre Lazdr ; P.G., XLVII, 973.
2. Omilia 21, 5 la I Corinteni ; P.C., LXI, 176—179.

[
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5i a zgirceniei bogatilor. Astfel, spre pilda, in cele 90 de predici asupra Evangheliei
dupa Matei, Sfintul Ioan Gurd de Aur vorbeste de 30 de ori impotriva bogatilor, de
20 de ori contra averii insusite pe nedrept sau rau folosite, de 13 ori despre sdricie
si de 40 de ori despre milostenie 3. Aceasta arati importanfa pe care Sfintul Ioan
Gurd de Aur o atribuie acestei probleme morale majore a vremii sale, — cum singur
smarturiseste 14

In primul rind, originea averilor mari li se pare suspectd. E drept c&, in unele
-pasaje, Sfintul Ican Gurd de Aur face deosebire intre «averea rdu dobinditd» si
«averea mostenitd sau obtinutd pe cale cinstitd, prin comerf, agriculturd, exercitarea
»unei profesiuni».

Totusi, dupd el, in ultima analiza, orice avere mare isi are izvorul in furt,
. camata, fraudd comerciald, casdtorie din interes, spolierea sdracilor si alte procedee
necinstite, osindite nu numai de morala crestind, ci de orice morald sinédtoasa.

Nici averea mostenitd nu este pusa la adapost de banuiald, cdci «ceea ce mos-
~tenesti in mod cinstit a fost agonisit in mod necinstit» 15, spune Sfintul Ioan Guri de
Aur. El se indoieste cd averea poate fi adunatd pe cale cinstitd, cind afirma: «Dacd
vrei sa transmiti unele bunuri copiilor tdi, sa fie dobindite cu dreptate, dacd totusi
.asa ceva existd». El este convins cd «nedreptatea este inceputul oricirei propriet&fi» .

Mai mult chiar: ii numeste pe bogati hoti, pe fatd: «Bogatul, dezbracat de orice
rusine, neacoperit la fatd, in piata publicd si la lumina zilei, ii jefuieste pe toti. Bo-
gatul este in acelasi timp hot si tiran» 17.

E vorba aici, probabil, de comerful speculant, practicat de bogafi pe vreme de
.lipsuri, ca si de alte forme de exploatare ingdduite de legile romane.

Aceeasi pdrere o are si Sfintul Vasile cel Mare cind spune bogatului: «Tu nu
esti rapitor insusindu-ti cele ce ai primit spre administrare? Sau cel care dezbracd
. pe cel imbrdcat se numeste borfas, iar cel care nu imbracd pe cel gol, desi poate sa
~facd aceasta, este vrednic de alt nume ? Daca se numeste hof cel care ia haina cuiva,
.ce nume sd dea celui care, putind sd& imbrace pe fratele sdau gol, n-a facut-o ? Piinea
pe care o detii tu este a celui flamind, haina pe care o tii in dulap este a celui gol,
“incdltamintea care putrezeste la tine este a celui desculf. Argintul pe care-l tii in-
gropat este al celui nevoias. Pe atiiia oameni nedreptdtesti la citi ai putea d&rui» 8.

Aceastd idee este identicd cu aceea a Fericitului Augustin, care spune: «Cind
posedam de prisos, poseddm bunul altuia». «Prisosul bogafilor este necesarul sd-
i Tacilor» 19,

De altfel, in ultimd analizd, avarifta devine fara nici un folos: hainele sint
smincate de molii, grinele putrezesc in hambare etc. 20,

Lacomia este nesatioasd. «Pofta ta nu-si gaseste sfirsit. Pe copiii lacomi 1i ldsam
..adesea sa manince peste madasura din ceea ce le place pind ce satiul 1i face sa se
dezguste. Avarul nu se saturd totusi, ci cu cit se indoapd mai mult, cu atit pofteste
vmai mult» 21

13. P. Chrysostomus Baur, Der heilige Johannes Chrysostomus und seine Zeit. Erster Band,
#"Max Hueber, Miinchen, 1929, p. 178. 14. Omilia 88, 3 la Matei; P.G., LVIIIL, 779.

15. Omilia 12 la ep. I Timotei 1V, 4 ; P.G., LXII, 562. 16. Ibidem.

17. Omilia 10 la I Tesal. V.; P.G., LXII, 460.

18. Omilia 6, 7 despre ldcomie ; P.G., XXXI, 276—277.

19. Comeuntar la Psalm. CLVI, 12 ; P.L. XXXVII, 1922.

20. Omilie despre ldcomie, 5; P.G. XXXI, 269. 21. Ibidem.
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Sfintul Vasile cel Mare condamnd pe toii cei care speculeazd nenorocirile ome-
nesti, asa cum fdceau negustorii de griu in timpul foametei?? si combate luxul, ospe-
tele copioase si caméata 23,

La rindul sau, Sfintul Ioan Gurd de Aur infiereazd exploatarea nemiloasi a
muncitorilor de cdtre stdpinii lor. Astfel, despre agricultori, el spune: «Ei muncesc
toatd viata fard incetare, osinditi la o muncd strivitoare, ca mdagarii si catirii si se
intorc acasd cu miinile goale si rdminind chiar si datori (...). Ei tremuri... inaintea
pedepselor, spolierilor si tilhdriilor intendentilor» 2.

Ceea ce meritd remarcat si subliniat este cd atit Sfintul Vasile cel Mare, cit si
Sfintul Ioan Gurd de Aur considera drept cauzd principald §i originard a tuturor sufe-
infelor si pacatelor obstesti proprietatea individuala.

«Toate relele noastre vin de la acest cuvint rece «al meu» si «al tdu» — spune
Sfintul Toan Gurd de Aur®. Din licomia de avere izvordsc neintelegerile, ridzboiul,
dusmadniile, certurile, océdrile, bénuielile, cuvintele de batjocura, omorurile, moartea
peste tot pdmintul».

Dupéa Sfintul Vasile cel Mare si Sfintul Ioan Gurd de Aur, omenirea a cunoscut,
la inceput, proprietatea si viata de obste. Ei isi exprimau nostalgia dupd comunitatea
de viatd din epoca Apostolilor, «Al meu» si «al tdu» — spune Sfintul Ioan —, aceastad
vorbd rece care a introdus in lume o infinitate de razboaie, a fost alungatd din socie-
tatea sfintd; membrii ei locuiau pamintul ca ingerii cerul; sdracii nu invidiau pe
bogati, cdci nu existau bogati; bogatii nu dispretuiau pe sdraci, cdci nu existau sdraci;
totul era comun, nimeni nu pretindea cd ceva din ceea ce posedd, 1i aparfinea ca
proprietate (..). Cedarea averii proprii si amestecarea ei cu alte averi ca sd nu se
mai recunoascd vechiul ei proprietar, ficea sda se evite dispretul bogatilor si umi-
linta s&racilor» 26,

Acelasi Sfint Parinte pledeazi de aceea in favoarea «comunitifii bunurilor» 7,
argumentind astfel: «Cercetati, vd rog, iconomia planului divin. Dumnezeu a facut
multe lucruri comune tuturor: aerul, soarele, apa, pamintul, cerul, marea, lumina,

astrele. Tuturor le-a dat aceiasi ochi, acelasi trup, acelasi suflet, o constitutie ase-

méandtoare in toate; El a scos totul din p&dmint, a scos pe toti oamenii din acelasi
om, i-a asezat pe toji in aceeasi locuintd. Dar nimic din toate acestea nu ne-a con-
vertit. Existd si alte lucruri comune: béaile, orasele, pietele, promenadele. $i, vedeti,
in folosirea acestor bunuri comune nu se produc certuri: pacea este deplind; dar din
clipa in care cineva incearcd s tragd la el ceva ca sd si-l insuseascd, indatd vine
discordia. Noi incepem sd ne invrdjbim cind Dumnezeu face totul in vederea apro-
pierii noastre..» si conchide: «Comunitatea bunurilor este, deci, mult mai potrivitd
pentru noi decit proprietatea individuald; ea este mai conformd cu natura..». «Bunu-
rile necesare ne aparfin in comun, iar noi nu putem respecta comunitatea nici in cele
mai mici. Totusi, Dumnezeu ne-a daruit pe cele dintii de obste ca sd invid{adm, folo-
sindu-le, sd punem in comun si pe celelalte» 2,

22, Ibidem.

23. Omilie contra bogatilor 4; P.G. XXXI, 288—289; Doud omilii contra luxului; P.G. XXXI,
164—197 ; Omilie contra betiei; P.G., XXXI, 444—464 ; Omilie contra cdmdtarilor; P.G. XXXI, 264—280.

24. Omilia 61 la Matei, 56—57 ; P.G., LVIII, 591. 25. Omilia 12 I Timotei, 4; P.G., LXII, 564.

26. Omilie la cuvintul lui Pavel «Trebuie sd exisie erezii», 2 ; P.G., LI, 225.

27. Vezi si Pr. Prof. Ioan G. Coman, Temeiuri biblice si patristice pentru folosirea in comun
de cdire oameni a mijloacelor de trai, in «Studii teologice», V (1953), nr. 9—10.

28. Omilia XII la I Timotei 4; P.G., LXII, 563—564.

3.S. T. — 3—4/1977
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La rindul s&du, Sfintul Vasile cel Mare face aceeasi pledoarie pentru comunitatea
bunurilor. Astfel, el spune: «Cei care imbratiseaza viata si traiul de obste se intore
la binele natural. Numesc cea mai desdvirsita comunitate a vietii pe aceea din care
a fost eliminatd proprietatea averii» (..)%. «Dumnezeu a vrut ca noi sd fim asa de la
inceput si spre aceasta ne-a creat.. Dacd pacatul n-ar fi stricat firea, n-ar fi existat
intre oameni impartire, neintelegere si razboaie» 30,

Sfintul Vasile ne d&d ca pilda viata de obste a albinelor, liliecilor etc., care tra-
jiesc, muncesc si se apdrda impreund. Viata de obste isi are temelie in insdsi natura
noastrd, «Nimic nu este asa de propriu firii noastre ca a fi in comuniune unii cu altii,
a avea nevoie unii de al{ii §i a ne iubi unii pe alii» 3.

«Stiu — spune Sfintul Vasile 32 — cd viata cu mai mulii la un loc este mai folosi-
toare in multe privinie (..). Dumnezeu Creatorul a hotdrit ca noi sd avem nevoie
unii de altii — cum s-a scris — pentru a fi uniti unii cu aljii. Afard de aceasta, nici
‘ratiunea iubirii lui Hristos nu ingédduie ca fiecare sd priveascd numai la ale sale. Céci
iubirea nu cautd ale sale». Avem redate in aceste cuvinte temeiurile principale care
pot fi invocate in favoarea proprietdtii si vietii de obste.

Sfintul Grigorie de Nazianz evocd cu admiratie viata de obste de la inceputul
omenirii, cind nu erau nici bogati nici saraci, nici liberi, nici sclavi, ci toti eran egali
intre ei. El ne indeamnd si imitdm legea supremd a lui Dumnezeu, care ploud peste
drepii si peste pacdtosi, care face sa rdsara soarele peste toti deopotriva si care
‘oferd tuturor mijloacele de trai in comun fiard nici o deosebire sau restrictie 3.

In conceptia Sfintilor Trei lerarhi, ca de altfel a intregii Biserici3, proprietarul
tuturor bunurilor este Dumnezeu, iar noi sintem numai administratori ai lor. «Toate le
avem de la Hristos — spune Sfintul Ioan Gurd de Aur. Existenia, viata, respiratia,
lumina, aerul. Dacd El ne ia ceva din acestea, pierim §i murim (...). Expresiile «al meu»
si «al tau» sint vorbe goale. Ele nu stau pe realitdti. Dacd spui cd a ta este casa, spui
o vorbd lipsitd de continut. Aerul, pdmintul, materia, tu insuti care o lucrezi si toate
celelalte sint ale Creatorului. Numai folosinja este a ta si nici aceasta nu este
sigurd» .,

In acelasi sens, Sfintul Vasile cel Mare spune bogatului: «Tu esti intendentul
si iconomul semenilor t&i» %.

Cu o logicd admirabila, Sfintul Vasile prezintd temeiurile crestine care indrep-
tdfesc ideea despre functia obsteascd a bunurilor materiale si rdaspunderea posesorilor
acestora, nu ca proprietari, ci ca administratori, in folosul semenilor. «Pentru ca dacéa
ar lua fiecare cit ii trebuie — spune el — pentru impd&carea trebuintelor, iar prisosul
l-ar lasa celor nevoiasi, nimeni nu ar mai fi bogat, dar si nimeni sdrac. N-ai iesit
gol din pintece? Si nu te vei intoarce tot gol in pamint ? De unde sint deci cele ce
ai acum? De voi zice cd de la intimplare, esti fard Dumnezeu, necunoscind pe Cel
ce te-a creat, si nefiind recunoscédtor Celui ce {i-a dat. Iar de marturisesti cd sint de
la Dumnezeu, spune-ne §i noud motivul pentru care le-ai primit. Nu cumva este ne-

29. Asezdmintele monahale XVIII, 1; P.G., XXXI, 1381 C.

30. Asezdmintele monahale XVIII, 2 ; P.G., XXXI, 1384 AB.

31. Regule mari, III; 1, P.G. XXXI, 917 A. 32. Regule mari, VII, 1; P.G, XXXI 928 CD.

33. Despre dragostea fatd de sdraci, 25 ; P.G. XXXV, 889 CD si 892 A.

34. Vezi Pr. Prof. 1. G. Coman, Invdtdtura crestind despre bunurile materiale, in «Studii
teologice» (1951), nr. 3—4. 35. Omilia 10, 3 la I Corinteni; P.G., LXI, 85.

36. Omilie la cuvintele Evanghelistului Luca «Strica-voi..., 2 ; P.G., XXXI, 264 C.
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drept Dumnezeu neimpdriindu-ne deopotrivd cele de trebuint{d vietii ? Pentru ce tu
esti bogat, iar celdlalt sdrac? Pentru aceea, desigur, ca si tu sd primesti rdsplata
bunéat&tii si a credincioasei chiverniseli si acela sa fie cinstit cu marea rdsplatd a
rabdarii» 37,

«Daca toti si-ar imparti averile si le-ar da la saraci, — spune Sfintul Vasile —
atunci, fiecare ar primi cite putin pentru indestularea nevoilor lui. Atunci, cel ce
iubeste pe aproapele sdu ca pe sine insusi n-ar mai avea mai mult decit seme-
nul sdau» 38,

Pentru Sfin{ii Trei Ierarhi, nu numai originea averii este condamnabila din punct
de vedere moral, ci si intrebuintarea ei este privita cu aceeasi exigenia. Astfel, Sfintul
Vasile osindeste, alaturi de ldcomia si zgircenia bogatilor, si luxul lor, acea inmul-
{ire artificiald a nevoilor lor. «Mad minunez — spune el — de ndscocirea atitor inuti-
litdfi». «Cit de stupidd este strddania omeneascd pentru lucruri nefolositoare» 3,

Luxul ofenseaza mizeria cumplita a nevoiasilor.

Sfintul Ioan Gurd de Aur deplinge nesdbuinja bogatilor, zicind: «Ce este mai
potrivnic ratiunii decit a incredinia pomenirea numelui sdu si a gloriei personale pie-
trelor, lemnelor, unei materii neinsufletite ? Au rdpit de la familii intregi bunurile pe
care le posedau, au despuiat pe vdaduve, au jefuit pe orfani, spre a construi pentru
viermi o locuini{d splendida si au ridicat pentru striciciune monumente madretfe, la
gindul ca aceste constructii vor eterniza amintirea numelui lor, citd vreme ei nu vor
putea opri timp indelungat descompunerea trupului lor» 4.

In conceptia Sfintului Ioan Gurd de Aur, intrebuinjarea cum se cuvine a averii,
adica potrivit cu destinajia ei, echivaleazd cu daruirea ei in folosul saracilor, ceea
ce inseamnd suprimarea ei®4!. Evident cd este vorba de averile mari si nu de bunurile
materiale strict necesare existentei si dezvoltarii spirituale a fiecaruia si a fami-
liei sale.

Staruinta in condamnarea deosebirilor dintre «al meu» si «al tau», considerarea
averii ca origine a mii de nenorociri si elogiul pe care-1 aduc vietii de obste, ne
indreptajesc sd tragem concluzia cd, pentru Sfintul Ioan Gurd de Aur, ca si pentru
Sfintul Vasile cel Mare, proprietatea individuald este rea prin ea insasi“®

De aceea, ei au osindit egoismul proprietd{ii individuale, au propus desfiinfarea
acesteia si au trdit cu nostalgia unei comunitdii a bunurilor materiale. Sfintul Ioan
Gurd de Aur milita pentru un fel de comunitarism frdtesc, pentru extinderea regi-
mului cenobitic din mindstiri asupra intregii societd{i 3. Intr-o cuvintare, el indeamnd
pe bogati sd-si vindd averile i sd inceapd a trai o viatd de obste. Dar pentru céa
aceastd propunere a intimpinat impotriviri, n-o mai repetd .

Dindu-si seama cd, in conditiile orinduirii sclavagiste, este imposibild realizarea
unei vieti de obste peste tot, Sfintii Trei Ierarhi se muljumesc s-o realizeze in minds-
tiri, care au fost organizate de Sfintul Vasile cel Mare in stil chinovial. In ceea ce
priveste lumea laicd, ei nu gasesc altd solutie decit practicarea milosteniei crestine,
solutie prin excelentd crestini si cu adevéarat eficienta.

37. Ibidem, col. 276 BC. 38. Ibidem, col. 281.

39. Omilie contra bogatilor, 4 ; P.G., XXXI, 288—289.

40. Comentar la Psalm XLVIII ; P.G., LX, 491—494.

41. Omilia 11 la Romani, 6 ; P.G. LX, 491—494,

42. Legrand (Ph.), Saint Jean Chrysostome, Paris, p. 23. 43, Ibidem, p. 20.
44. Omilia 85 al. 86 la Ev. Matei ; P.G., LVIII, 762—764.
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Pentru usurarea lipsurilor pdturii sdrace, Sfintul Ioan% indeamnd pe crestinii
din Constantinopol sd dea fiecare cite o pline si un obol pentru ca tofi sdracii din
oras sa aibd hrana necesara.

Pentru a indupleca pe bogati la acte de milostenie, Sfintii Trei Ierarhi folosesc
toatd gama de argumente si toatd mdiestria elocintei lor. «Ce vei rdspunde judeci-
torului, intreab& Sfintul Vasile pe bogat —, tu care imbraci zidurile si nu imbraci pe
semenul tdu ? Tu care-{i impodobesti caii si nu te uiti la fratele tdu strimtorat? Tu
care lasi sd-ti putrezeascd griul si nu hrénesti pe cei infometafi» 2 %, Nu existd mai
rea ldcomie decit de a nu da saracilor nici mdacar cele ce se stricd» 47,

Punctul culminant al pledoariei pentru cei asupriti este atins de Sfintul Vasile
cel Mare, cind descrie drama miscitoare a unui tatd, nevoit sd-si vindd pe unul din
copiii sdi pentru a-si putea intretine pe ceilalii . Portretul infometatului pe care-l
face cu atita madiestrie are aceeasi menire de a induiosa inima bogatilor.

Citeodatd, in revolta lor, recurg chiar la amenintdri. Astfel, Sfintul Ioan Gurd
de Aur atrage atentia asupra pericolului ce ar rezulta pentru bogati dintr-o eventuald
«grevd» a celor care trudeau din greu, care i-ar duce la mizerie i pieire. «Ei v-ar
reduce la mizerie — spune Sfintul Pdrinte — si v-ar extermina prin refuzul de a
vad da concursul care vad este necesar, anume: agricultorul refuzind munca manualg,
marinarul refuzind s& facd comertul prin navigatie, ostasul refuzind s& aibd curaj
pentru razboi» 4. Aceasta este posibila pentru cd clasa bogatilor era neproductiva,
parazitd si exclusiv consumatoare, pe cind clasa sdracilor era, dimpotrivd singura
productivd, desi nu i se ingdduia sd consume decit extrem de putin sau chiar deloc.

Lucrul acesta reiese cu multd claritate din propunerea — devenitd celebra —
facutd de Sfintul Ioan Gurd de Aur despre cele doud cetdti®, in care bogatii si
trdiasca total separaii de saraci, adicd o cetate sid fie locuita exclusiv de sdraci, pe
cind cealalta cetate sa fie locuitd numai de bogati. Rezultatul va fi cd, pe cind cetatea
sdracilor nu va duce lipsa de nimic, acestia pricepindu-se la toate meseriile necesare
vietii, cetatea bogatilor va fi sortitd tuturor lipsurilor si pind la urmd expusd pieirii,
pentru cd bogatii nu se pricep la nimic si nu-s deprinsi cu munca.

De aici reiese lamurit cd munca este privita ca factor decisiv in productie si
cd muncitorii manuali si intelectuali — sint singurii care-si pot asigura pe merit exis-
tenta si progresul material si spiritual.

Sfintii Trei Ierarhi pretuiesc la adevdrata ei valoare munca, pe care in acele
vremuri o prestau in mod silnic numai sclavii si sdracii. Bogatii exploatau munca
altora, dar n-o practicau, socotind-o nedemna de ei.

Sfintul Vasile cel Mare5! spune cd munca foloseste la domolirea pornirilor rele
ale trupului si la agonisirea celor necesare celor flaminzi, goi, bolnavi, etc. ca s&
putem raspunde la judecata Mintuitorului cind vom fi intrebati dacd am hrdnit pe
fldminzi, dacd am imbrécat pe cei goi etc. (Matei, XXV, 34—37).

Sfintul Ioan Gurd de Aur® aratd cd munca este «mijlocul de a nu primi nimic
de la altii si de a fi chiar in stare si d&ruiesti, dupd cuvintul «Mai fericit este de a
da decit de a primi».

El priveste munca drept factor al desdvirsirii personale® si atribuie aceeasi
demnitate muncii agricultorului ca si muncii celor din conducere %.

45. Ibidem. 46. Omilia 7, 4; P.G., XXXI, 288. 47. Omilia 6 ; P.G., XXXI, 274,

48. Omilia la cuvintul lui Luca «Strica-voi...», 4 ; P.G., XXXI, 268 CD—269 AB.

49. Omilia 10, 4 la I Cor.; P.G., LXI, 87. 50. Ibidem, col. 292 s.u.

51. Regule mari, 37 ; P.G., XXXI, 1009. 52. Omilia 6 la I Tesal.; P.G., LXI, 429. '

53. Omilia 5 la II Cor. 6; P.G., LXI, 47. 54, Omilia XV la II Cor.; P.G., LXI, 506.
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Cu ajutorul a numeroase exemple, el demonstreazd ca fdrd munca fortele fizice
si intelectuale se atrofiaza. De asemenea, prin munca sufletul se curdtd de patimi si
este ferit de pacate. Concentrarea impusd de muncd aduna gindurile si le discipli-
neaza %,

Lenea si cersetoria sint injositoare si rusinoase. «Trebuie sd ne mindrim cu
munca §i meseriile. Muncind, alungdm gindurile rele, putem ajuta pe cei nevoiasi,
incetdm de a bate supédrdtor la portile altuia si implinim acel cuvint al Mintuitorului
Hristos : «mai bine este a da decit a lua» %,

Sfintul Vasile cel Mare considera munca manuald drept cea mai insemnata da-
torie a monahului, preferind-o chiar postului.

Dintr-o scrisoare a Sfintului Grigore Teologul ¥ cdtre Sfintul Vasile cel Mare,
reiese cd au muncit impreund multd vreme de dimimneata pind seara, tdind lemne si
pietre, sddind si udind pomi, asa incit le-au rdmas multd vreme batdturi in palme.

Trindadvia, peste tot, atit a bogatilor cit si a sdracilor este aspru infierata.

Astfel, Sfntul Vasile cel Mare considerd milostenia facutd vagabonzilor si des-
irinatilor ca fiind aruncatd la ciini 8,

Pe scurt, Sfintii Trei Ierarhi considerau munca drept o datorie fundamentald pen-
tru toti, fird implinirea cdreia nimeni din cei apti de muncd nu are dreptul la exis-
tentd. Fira munca nu este posibila desdvirsirea si nici mintuirea %,

In realitate, acest principiu era rasturnat. Cei ce nu munceau stringeau averi
imense, exploatind pe cei ce munceau. Muncitorii, fie sclavi, fie liberi, nu reuseau sa-si
asigure prin munca lor existenia. Pentru remedierea acestei situatii nedrepte si into-
lerabile, Sfintii Trei Ierarhi au intrevazut si unele solutii. Dar, dindu-si seama ca
acestea nu puteau fi aplicate, neexistind puterea si conditiile necesare, au folosit me-
tode exclusiv evanghelice. Se strdduiau sa convingd pe bogati sd@ adopte pe séraci
sau sa-si daruiascd averile la sdraci, asa cum au fdcut ei insisi. Facind aceasta, ei
erau incredintati cd, aplicind iubirea aproapelui prin milostenie, se ajunge la usurarea
mizeriei celor sdraci, pentru cd «cel ce iubeste pe aproapele ca pe sine — spune Sfin-
tul Vasile% — acela nu posedd nimic mai mult decit aproapele sdu (..). Cu cit it
sporeste bogadtia, cu atit iti scade dragostea».

Dar Sfintii Trei Ierarhi nu au fost numai neintrecuii predicatori ai dreptatii si
milosteniei crestine, ci, in acelasi timp ei au pecetluit cu fapta convingerile lor. Ast-
fel, tustrei si-au dat averile in folosul sdracilor: Sfintul Vasile cel Mare si-a donat
averea mindstirii de pe Iris, infiin{atd de el, sdracilor din Cezareea si asezamintelor
de caritate pe care le-a infiinjat si organizat; Sfintul Grigore de Nazianz si-a pus
toata averea in folosul saracilor din Nazianz; iar Sfintul Ioan Gurd@ de Aur a daruit
saracilor atit averea sa proprie, cit si pe aceea provenitda din vinzarea vaselor scumpe
ale palatului patriarhal.

Sfintul Vasile cel Mare, cu simtul sdu practic, a intemeiat si organizat, in apro-
pierea Cezareei, un complex de asisten{d obsteascd, ce constituie o madareatd pildd, a
iubirii crestine cu fapta, pusd in slujba semenilor. Aceste aseziminte, denumite Vasi-

55. Omilia 34 la I Cor. 5; P.G., LXI, 292 s.u.

56. Omilia la «Salutati pe Priscila si Acvila», 1,5 ; P.G. LI, 195.

57. Scriscarea VI, P.G., XXXVII, 29. 58. Scrisoarea CL ; 3; P.G., XXXII, 240.

59. Despre muncd mai pe larg, vezi prof. C. Pavel, Rdsplata wnuncii in lwmina wmoralei cres-
tine, in rev. «Mitropolia Olteniei», XXXIII (1971), nr. 3—4, p. 192.

60. Omilia 7 contra bogatilor ; P.G., XXXI, 281,
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Pentru usurarea lipsurilor pdturii sdrace, Sfintul Ioan* indeamnd pe crestinii
din Constantinopol sd dea fiecare cite o pline si un obol pentru ca toti sdracii din
oras sa aiba hrana necesara.

Pentru a indupleca pe bogaii la acte de milostenie, Sfinfii Trei Ierarhi folosesc
toatda gama de argumente si toatd madiestria elocinfei lor. «Ce vei rdspunde judeci-
torului, intreaba Sfintul Vasile pe bogat —, tu care imbraci zidurile §i nu imbraci pe
semenul tau ? Tu care-{i impodobesti caii si nu te uifi la fratele tdu strimtorat? Tu
care lasi sd-{i putrezeasca griul si nu hrénesti pe cei infometati» 2 %. Nu existd mai
rea lacomie decit de a nu da sdracilor nici macar cele ce se strica» 47,

Punctul culminant al pledoariei pentru cei asupriti este atins de Sfintul Vasile
cel Mare, cind descrie drama migcdtoare a unui tatd, nevoit sd-si vindd pe unul din
copiii sdi pentru a-si putea intretine pe ceilalti®. Portretul infometatului pe care-l
face cu atita maiestrie are aceeasi menire de a induiosa inima bogatilor.

Citeodatd, in revolta lor, recurg chiar la amenintdri. Astfel, Sfintul Ioan Gura
de Aur atrage atentia asupra pericolului ce ar rezulta pentru bogati dintr-o eventuald
«grevd» a celor care trudeau din greu, care i-ar duce la mizerie si pieire. «Ei v-ar
reduce la mizerie — spune Sfintul Parinte — si v-ar extermina prin refuzul de a
vd da concursul care va este necesar, anume : agricultorul refuzind munca manuals,
marinarul refuzind sa facd comertul prin navigatie, ostasul refuzind sa aiba curaj
pentru razboi» 4. Aceasta este posibild pentru cad clasa bogatilor era neproductiva,
parazitd si exclusiv consumatoare, pe cind clasa sdracilor era, dimpotrivd singura
productivd, desi nu i se ingdduia sd consume decit extrem de putin sau chiar deloc.

Lucrul acesta reiese cu multd claritate din propunerea — devenita celebra —
ficutd de Sfintul Ioan Gurd de Aur despre cele doud cetiti®, in care bogatii si
traiascd total separati de sdraci, adicd o cetate si fie locuitd exclusiv de sdraci, pe
cind cealaltd cetate s& fie locuitd numai de bogati. Rezultatul va fi cd, pe cind cetatea
sdracilor nu va duce lipsd de nimic, acestia pricepindu-se la toate meseriile necesare
vietii, cetatea bogatilor va fi sortitd tuturor lipsurilor si pind la urmd expusd pieirii,
pentru cé@ bogatii nu se pricep la nimic si nu-s deprinsi cu munca.

De aici reiese ldmurit cd munca este privita ca factor decisiv in productie si
cd muncitorii manuali si intelectuali — sint singurii care-si pot asigura pe merit exis-
tenta si progresul material si spiritual.

Sfintii Trei Ierarhi pretuiesc la adevédrata ei valoare munca, pe care in acele
vremuri o prestau in mod silnic numai sclavii si saracii. Bogatii exploatau munca
altora, dar n-o practicau, socotind-o nedemna de ei.

Sfintul Vasile cel Mare® spune cd munca foloseste la domolirea pornirilor rele
ale trupului si la agonisirea celor necesare celor flaminzi, goi, bolnavi, etc. ca sa
putem raspunde la judecata Mintuitorului cind vom fi intrebati dacd am hranit pe
fldminzi, dacd am imbracat pe cei goi etc. (Matei, XXV, 34—37).

Sfintul Ioan Gurd de Aur® aratd cd munca este «mijlocul de a nu primi nimic
de la altii si de a fi chiar in stare si ddaruiesti, dupd cuvintul «Mai fericit este de a
da decit de a primi».

El priveste munca drept factor al desdvirsirii personale® si atribuie aceeasi
demnitate muncii agricultorului ca si muncii celor din conducere %

45. Ibidem. 46. Omilia 7, 4; P.G., XXXI, 288. 47. Omilia 6 ; P.G., XXXI, 274.

48. Omilia la cuvintul lui Luca «Strica-voi...», 4 ; P.G., XXXI, 268 CD—269 AB.

49. Omilia 10, 4 la I Cor.; P.G., LXI, 87. 50. Ibidem, col. 292 s.u.

51. Regule mari, 37 ; P.G., XXXI, 1009. 52. Omilia 6 la I Tesal.; P.G., LXI, 429. \

53. Omilia 5 la II Cor. 6 ; P.G., LXI, 47. 54, Omilia XV la II Cor.; P.G., LXI, 506.
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Cu ajutorul a numeroase exemple, el demonstreaza ca fard munca fortele fizice
si intelectuale se atrofiazd. De asemenea, prin muncd sufletul se curdtd de patimi si
este ferit de pécate. Concentrarea impusd de muncd adund gindurile si le discipli-
neaza %.

Lenea si cersetoria sint injositoare si rusinoase. «Trebuie s& ne mindrim cu
munca §i meseriile, Muncind, alungdm gindurile rele, putem ajuta pe cei nevoiasi,
incetdm de a bate supdrdtor la poriile altuia si implinim acel cuvint al Mintuitorului
Hristos : «mai bine este a da decit a lua» %,

Sfintul Vasile cel Mare considerd munca manuald drept cea mai insemnata da-
torie a monahului, preferind-o chiar postului.

Dintr-o scrisoare a Sfintului Grigore Teologul® catre Sfintul Vasile cel Mare,
reiese cd au muncit impreunad multd vreme de dimineata pind seara, tdind lemne si
pietre, sddind si udind pomi, asa incit le-au rdmas multd vreme batdturi in palme.

Trindavia, peste tot, atit a bogatilor cit si a sdracilor este aspru infieratd.

Astfel, Sfntul Vasile cel Mare considerd milostenia fdacutd vagabonzilor si des-
frinatilor ca fiind aruncatd la ciini 5.

Pe scurt, Sfintii Trei Ierarhi considerau munca drept o datorie fundamentald pen-
tru toti, fara implinirea cdreia nimeni din cei apti de muncd nu are dreptul la exis-
tentd. Fara muncd nu este posibild desdvirsirea si nici mintuirea %.

In realitate, acest principiu era rasturnat. Cei ce nu munceau stringeau averi
imense, exploatind pe cei ce munceau. Muncitorii, fie sclavi, fie liberi, nu reuseau sa-si
asigure prin munca lor existenia. Pentru remedierea acestei situaiii nedrepte si into-
lerabile, Sfintii Trei Ierarhi au intrevazut si unele solutii. Dar, dindu-si seama ca
acestea nu puteau fi aplicate, neexistind puterea si conditiile necesare, au folosit me-
tode exclusiv evanghelice. Se straduiau sa convingd pe bogaii sd adopte pe sdraci
sau sa-si ddruiascd avierile la sdraci, asa cum au facut ei insisi. Facind aceasta, ei
erau incredintaii cd, aplicind iubirea aproapelui prini milostenie, se ajunge la usurarea
mizeriei celor sdraci, pentru cd «cel ce iubeste pe aproapele ca pe sine — spune Sfin-
tul Vasile% — acela nu poseda nimic mai mult decit aproapele sdu (..). Cu cit iti
sporeste bogatia, cu atit iti scade dragostea».

Dar Sfintii Trei Ierarhi nu au fost numai neintrecufi predicatori ai dreptéatii si
milosteniei crestine, ci, in acelasi timp ei au pecetluit cu fapta convingerile lor. Ast-
fel, tustrei si-au dat averile in folosul sdaracilor: Sfintul Vasile cel Mare si-a donat
averea mindstirii de pe Iris, infiin{atd8 de el, sdracilor din Cezareea si asezamintelor
de caritate pe care le-a infiintat si organizat; Sfintul Grigore de Nazianz si-a pus
toatd averea in folosul sédracilor din Nazianz; iar Sfintul Ioan Gurd de Aur a daruit
saracilor atit averea sa proprie, cit si pe aceea provenitd din vinzarea vaselor scumpe
ale palatului patriarhal.

Sfintul Vasile cel Mare, cu simtul sdu practic, a intemeiat si organizat, in apro-
pierea Cezareei, un complex de asistenid obsteascd, ce constituie o méareatd pilda, a
iubirii crestine cu fapta, pusd in slujba semenilor. Aceste aseziminte, denumite Vasi-

55. Omilia 34 la 1 Cor. 5; P.G., LXI, 292 s.u.

56. Omilia la «Salutati pe Priscila si Acvila», 1,5 ; P.G. LI, 195.

57. Scriscarea VI, P.G., XXXVII, 29. 58. Scrisoarea CL ; 3; P.G., XXXII, 240.

59. Despre muncd mai pe larg, vezi prof. C. Pavel, Rdsplata muncii in lLwmina wmoralei cres-
tine, in rev. «Mitropolia Olteniei», XXXIII (1971), nr. 3—4, p. 192.

60. Omilia 7 contra bogatilor ; P.G., XXXI, 281.
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liada — dupd numele intemeietorului lor —, erau un ansamblu de institutii de bine-
facere : spitale, azile pentru bdtrini, orfani, vdduve, fecioare ; ateliere, scoli etc.

In afard de aceasta, in anul 368, cind bintuia o foamete cumplitd, pricinuiti de
secetd, Sfintul Vasile cel Mare a desfasurat o activitate caritabila neobositd, salvind
de la moarte prin inanitie pe sdracii din Cezareea si imprejurimi. El zugraveste foa-
metea ca pe cea mai ingrozitoare mizerie omeneascd §i numeste omucid pe cel ce nu
ajuta cind poate pentru inldturarea acestei ingrozitoare nenorociri.

La rindul sdu, Sfintul Ioan Gurd de Aur era socotit prietenul, ocrotitorul §i «am-
basadorul sdracilor», cum de fapt se si prezintd singur pe sine intr-o predicad 6l In
cele 21 de Cuvintdri la statui, pe care le-a rostit, el a incurajat, intdrit si mingiiat
pe credinciosi, ingroziti de asprele sancfiuni pe care aveau sd le indure ca urmare
a revoltei care a dus la ddrimarea statuilor impéaratului Teodosie si a familiei sale,
faptd care constituia o crimd de les-majestate.

O altd mare plagd a veacului al IV-lea era sclavia, care devenise mai de mult
institutie legald. In Imperiul roman, mai mult de jumditate din populatie era sclava.
Se cunoaste situatia nenorocita a sclavilor, care erau lipsi{i de toate drepturile.

Sfintul Ioan Gurd de Aur relateazd cd in tirgurile de sclavi, oamenii erau tratati
si expusi ca animalele : vinduti si cumpdrati ca o marfa 62,

Stapinii nu numai cd nu se ingrijeau de nevoile lor cele mai elementare, dar fii
exploatau, ii torturau si ii umileau in toate chipurile.

Sfintii Trei Ierarhi se ridicad impotriva sclaviei, a cérei origine ei o vad in viciile
noastre. «Sclavia — zice Sfintul Ioan Gurda de Aur — este numai o urmare a pica-
tului. Numai 1&comia, invidia si nesatiul au ndscut-o» 63.

Sfintul Grigorie de Nazianz precizeazd : «Nici un om nu este sclav prin naturé»;
«nu natura, ci numai silnicia a impartit in doud cele ale oamenilor» %.

Sfin{ii Trei Ierarhi infiereazd chipul neomenos in care erau tratati sclavii.

Sfintul Ioan Gurd de Aur se strdduieste mult s convinga pe stdpini sd se poarte
omeneste si crestineste cu slujitorii si sclavii lor si sd-i emancipeze din sentimente
de dragoste cresting 9. «Dumnezeu ne-a dat miini si picioare — zice el — ca sd nu
avem nevoie de slujitori.. Dacd v& trebuie slujitori, sa fie unul, doi, cel mult trei
sau chiar unul pentru mai multi (..). Dacd aveti pentru ei bundvointa si intelegere,
nu puneti pe niciunul sd vd slujeascda; dupa ce i-ati cumpaérat si i-ati pus sd invete
meserii care sd le procure cele de nevoie, eliberati-i!» %. Cu aceastd recomandare,
Sfintul Ioan Gurd de Aur dovedeste sim{ practic si grija de a asigura celor eliberati
o emancipare efectivd si trainicd. El considerd maltratarea sclavilor prin bétaie drept
neomenie 67 si cere stdpinilor si facd educatia sclavilor viciosi, folosind puterea cu
blindete %, Drept metode, el recomandd: «Dacd este cresting, este sora ta. Dacd bea,
ai grij& s& nu mai primeascd vin! Daca-i desfrinatd, cdsdtoreste-o — Dacd furd, ia
seama la lucrurile tale! (..). Poartd-te cu ribdare fa{d de sclavele tale !» .

Dar Biserica n-a putut depdsi faza eliberdrii morale si spirituale a sclavilor din
pricina legilor statului roman si a tenacitadtii unei traditii invechite. N-a facut aceasta

61. Cuvint despre milostenie ; P.G., LI, 261.

62. Omilia 2, 5 cdtre cei ce vor fi iluminagi; P.G., XLIX, 239.

63. Omilia 22, 2 la Epist. Efeseni; P.G., LXI, 157.

64. Poeme morale XXVI, 27—28; P.G., XXXVII, 853 A.

65. Omilia 22, 2 la Efeseni; P.G., LXII, 157.

66. Omilia 40 la I Corinteni 5; P.G., LXI, 353—354. 67. Ibidem.
68. Omilia 15, 3—4 la Efeseni; P.G., LXII, 109—110. 69. Ibidem.
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pentru cd nu erau incd intrunite toate conditiile sociale, economice si morale pentru
ca desfiintarea sclaviei sa fie efectiva si fara prea mari tulburdri. Céaci, asa cum re-
marcd Roger Mehl, «pe vremea aparitiei crestinismului, institutia sclaviei era la baza
economiei ; eliberarea sclavilor ar fi dus la o catastrofd generald» 7% De altfel, acelasi
lucru se poate spune si despre comunitatea bunurilor care nu s-a putut realiza decit
in mindstiri — si aceasta numai datoritd nivelului superior de viatd al monahilor cres-
tini, care au invins toate piedicile existente in viata dinafard. Abia in secolul al
IX-lea, Biserica a cerut expres eliberarea sclavilor, eliberare care in tirile europene
s-a realizat abia in secolul al XIX-lea "t

Cu toate acestea, datoritd predicii crestine, situajia sclavilor a fost mult imbu-
ndtatitd, iar unii stdpini crestini au eliberat in masa pe sclavii lor. Astfel, de exem-
plu, Sfinta Melania, intr-o singurd zi, a eliberat 8000 de sclavi. Pe de altd parte, in-
sinul Bisericii, «sclavii se bucurau de aceleasi drepturi ca si crestinii liberi. Unii au
detinut inalte trepte bisericesti, cum a fost, de exemplu, sclavul Onoriu, care a ajuns
episcop. Clement Alexandrinul relateaza cd mulfi crestini acceptau sclavia in locul
sclavilor spre a-i elibera. In secolul al IlI-lea, se string fonduri pentru eliberarea
sclavilor, care avea loc, de obicei la Pasti si la Rusalii 72

O alta problemd importantd a timpului Sfintilor Trei Ierarhi, ca si a tuturor vre-
murilor, a fost problema pécii.

«Dumnezeul nostru este in mod esential — spune Sfintul Grigorie Teologul —
Dumnezeul pécii si al dragostei. In acestea stau toate atributele care plac cel mai
mult inimii Sale. Ii place s& se numeascd Dumnezeul p&cii si al dragostei, ca sd ne
avertizeze cd prin practicarea acestor virtuti ne apropiem cel mai mult de El» (Cuvin-
tarea XI). Dupéd el, «pacea este chezdsia armoniei si frumusetei universului: popoarele,
orasele, familiile, comunitd{ile se conservd prin pace»”, «E mai bine si ne facem
mijlocitori de unire si iubire, decit de dezbinare si despartire» 74

«Ce este mai dulce de auzit decit numele pdcii?»7 — spune Sfintul Vasile;
«acel mare i minunat bun» 7%, cum o numeste el. «Nimic nu este mai propriu cresti-
nului decit s& fie facdtor de pace; de aceea, Domnul ne-a fdgdduit pentru aceasta cea
mai mare rasplatda» 77. Pentru aceea, el spune: «Nu pot s& md numesc adevarat slu-
jitor al lui Hristos, fard dragostea mea fatd de altii si fard sa fiu in pace cu toti atit
cit depinde de mine» 7. «Am vrut sd fiu totdeauna mijlocitor al pdcii» 79,

Réazboiul este o crimd. Pentru pace meritd si ne jertfim. «Este mai bine si mu-
rim si Bisericile sd se infeleagd intre ele decit sa pricinuim atit de mare rau poporului
lui Dumnezeu» — spune Sfintul Vasile %,

La rindul sdu, Sfintul Ioan Gurd de Aur analizeazd cu mare pdatrundere princi-
palele aspecte ale pacii cu Dumnezeu, cu sine si cu semenii. El socoteste pacea ca
fiind «mama tuturor bunurilor». «Dacd nu-i pace — spune el —, toate celelalte sint

70. Pour une éthique sociale chrétienne, Neuchitel, 1967, p. 16.
71. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Lupta Sfintilor Pdrinti impotriva sclaviei, in «Studii teologice»,
¥, (1853), nr. 3—4.

72. Asezdmintele apostolilor, IX, vol. II, trad. de Pr. I. Mihdlcescu, Ec. Matei Pislaru si Pr.

Gh. N. Nifu, Bucuresti, 1928, p. 108. 73. Cuv. 6 despre pace ; P.G., XXXIV, 741 A—7444 A.
74. Scriscarea CXLV cdtre Verian; P.G., XLVII, 3; 248 B.
75. Scrisoarea CLVI; P.G., XXXII, 613. 76. Scrisoarea CXIV ; P.G., XXXII, 528.
77. Ibidem. 78. Scrisoarea CLVI ; P.G., XXXII, 613.

79. Scrisoarea CCLIX ; P.G., XXXII, 953 BC. 80. Scrisoarea CCIV ; P.G., XXXII, 756 B.
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de prisos» 81, El considerd ldcomia de avere ca fiind pricina r&zboiului si a nenumé-
rate si grave pdcate.

Am redat numai citeva texte din operele Sfintilor Trei lerarhi privitoare la
pace, care a constituit o temd permanentd a vietii si activité{ii lor. Este de remarcaf,
de asemenea, strdduinta statornicd pe care ei au depus-o pentru impacarea celor din
sinul Bisericii, care erau imparti{i si chiar invr&jbiti mai ales pe teme dogmatice.

&

Incheind aceastd scurti prezentare, pe care am documentat-o pe texte alese din
operele Sfintilor Trei Ierarhi, sper ca ea a izbutit sd ofere o idee justd despre meri-
tele nepieritoare pe care le-au cistigat acestia in sesizarea relelor de care suferea
lumea din epoca lor, in precizarea diagnosticului si etiologiei lor, in afirmarea si mobi-
lizarea constiintelor crestine, in propunerea celor mai eficiente solutii la problemele
vremii, solutii pur crestine, in demascarea si infierarea nedreptatilor, in combaterea
sclaviei si in alinarea suferintelor celor multi si asupriti.

De pe pozitiile Bisericii, pe temeiul invé&idturii crestine, cu metode si mijloace
religios-morale, in conditiile vitrege ale sfirsitului epocii sclavagiste si cu mijloa-
cele modeste de care dispuneau, Sfintul Vasile cel Mare, Sfintul Ioan Gurd de Aur
si Sfintul Grigore Teologul au contribuit prin gindirea, cuvintul si fapta lor la edu-
carea credinciosilor in spiritul exigent si autentic al crestinismului, la sdvirsirea unor
acte de inaltd tinutd morald, care au dus la alinarea multor suferinte.

Prin toate acestea, si cu deosebire prin restabilirea demnitdtii muncii ca sin-
gurul mijloc de existent{d proprie si a semenilor, ca instrument al desavirsirii §i min-
tuirii, prin afirmatiile lor in favoarea proprietatfii si vietii de obste — pe care o con-
siderd drept forma ideald a societdtii omenesti —, ei reprezintd o pozitie inaintat&
pentru vremea lor, care dovedeste curajul, rivna, credinta si dragostea cu care s-au
pus in slujba semenilor.

Atitudinea inteleaptd, autentic evanghelicd, realistd si curajoasd a Sfintilor Trei
lerarhi fa{d de problemele morale ale vremii lor a constituit si constituie mereu un
indreptar principal si o permanentd sursd de inspiratie pentru Biserica Ortodoxd Ro-
mand, care prin Sfintul Sinod, in frunte cu Prea Fericitul Patriarh Justinian si al sdu
Apostolat social, consemnat in cele 12 volume apdarute, a imbratisat, de la inceput,
cauzele drepte ale poporului nostru muncitor in lupta si munca lui pentru eliberarea
de asuprire, pentru ridicarea nivelului sdu de trai material si spiritual, pentru inte-
legerea si colaborarea frateascd si intronarea unei pdci trainice intre oameni si

popoare.

81. Omilia 3 la Epistola cdire Coloseni; P.G., LXII, 322 s.u.




Pr. Asist. Vasile Mihoc

ECLEZIOLOGIA NOULUI TESTAMENT

Pupa invatdtura ortodoxd, «Biserica este trupul tainic al Domnului si agezdmint
sfint, dotat cu putere si autoritate divind, spre mintuire, intemeiat de Fiul lui Dumne-
zeu intrupat, in care credinciosii, ca madulare, participd la viata dumnezeiascd, prin
impartasirea cu harul Duhului Sfint si cu trupul si singele Domnului, primite prin.
sfintele taine administrate de ierarhia cea dupd rinduire diving, sub a carei condu-
cere canonica se inainteaza pe calea mintuirii si a indumnezeirii harice» 1.

in Noul Testament nu gasim o definitie a Bisericii, ¢i numai diferite descrieri:
ale ei. Astfel, uneori Noul Testament ne-o prezintd ca un corp al credinciosilor, con-
dus in mod nevazut de Domnul, iar alteori ca centru sau organ prin care ni se trans--
mite actiunea mintuitoare a Domnului §i cuvintul Sdu dumnezeiesc? Noul Testament
ne oferd o muliime de imagini, de termeni precum si diferite infafisari ale unicii rea-
1itdti, care se completeazd una pe alta. Uneori Noul Testament se exprimd in termeni
proprii : poporul lui Dumnezeu, Israelul lui Dumnezeu, preotie, templu etc. De cele:
mai multe ori, insd, Noul Testament ne vorbeste despre Biserica folosind diferite me-
tafore: Ierusalim, oras, constructie etc. si mai ales trup, care apare aici pentru
prima data.

Metafora exprima nu atit fiinta subiectului, cit modul sdu de a actiona3. Sfinta-
Scripturd ne spune mai puiin ceea ce este Biserica in ea insasi, decit ceea ce repre-
zintd ea pentru credinciosii crestini.

Sfintii Pdrin{i au urmat aceeasi linie, dezvoltind si aprofundind, in lucréarile lor,.
marile imagini biblice referitoare la Biserica. De aceea, desi viziunea Sfintilor P&-
rin{i asupra Bisericii este extraordinar de bogatd, ei n-au incercat niciodatd s-o ex-
puna in mod sistematic.

Terminologia eclesiologicd neotestamentard.

Numirea cea mai proprie a Bisericii este cea de ¢xxAnoia Termenul éxxdysic =
adunare nu este exclusiv biblic. El era folosit in lumea greceascd pentru a denumi
adunarea poporului (Bﬁpoc). Cei care fac parte din aceastd adunare sint &xxAntor =
cei chemati sau cei convocati. 'ExxAnela era la greci o adunare constituitd in urma-
unei convocari, deci era o adunare oficiald, legitim&, validd din punct de vedere ju-
ridic % Aceastd convocare oficiald distinge &xxAnofa de cihhoyos, care are un inteles

1. Pr. Prof. 1. Todoran, Noi orientdri ecleziologice in protestantismi, in <«Ortodoxia», XVIII (1966).
Br. 2, p. 284.

2. Hr. Andrutos, Dogmatica, traducere rom. de Dr. Dumitru Stiniloae, Sibiu, 1930, p. 278-279.

3. Yves M. —]. Congar, Sainte Eglise. Etudes et approches ecclésiologiques, Ed. Cerf, Paris,.
1963, p. 21—22.

4. Pedro Tena, art. Eglise, in Dictionnaire de spiritualité — Ascetique et mystique, doctrine et
histoire, fascicule XXV, Paris, 1958, col. 371
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mai general®. In Noul Testament gdsim un exemplu de éxxlysia consideratd nevalidd
de cétre autoritati, lipsindu-i convocarea oficiald (Fapte XIX, 39—40).

In Septuaginta cuvintul éxxAnsia este folosit de 80 de ori. Pentru prima datd
apare in Deuteronom. Acest termen este folosit in Septuaginta pentru traducerea ebra-
dcului qahal, cu exceptia textului din I Regi XIX, 20 unde este folosit pentru tradu-
cerea ebraicului lahoqah. Qahal inseamnd fie o reuniune oarecare (Ps. XXV, 4), fie
adunarea poporului lui Israel (Num. XX, 4), fie adunarea religioasd a poporului lui
‘Dumnezeu, gehal Iehovah (Num. XIX, 20; Deut. XXIII, 2, 3, 7, 8) ¢ Pentru traducerea
qui gahal mai este folosit si cuvayewyy si alti citiva termeni mai rar intrebuintati in
Septuaginta. Totusi cuvintul cuvayeyn nu are in Septuaginta o semnificafie atit de
«exclusivad ca éxxAnsia. El poate sd traducd vreo 15 raddcini ebraice diferite. Desi esta
“folosit de 35 de ori pentru qahal, el il traduce de preferintd pe ebraicul edah. In Sep-
‘tuaginta sensul lui cuvayoy? este mult mai larg, el denumind orice fel de reuniuni sau
grupdri, chiar si pe cele antireligioase .

'ExxAnola are un pronuntat caracter religios. Constatdm cd, dupd construirea
templului lui Solomon, el apare in Septuaginta, aproape de fiecare datd, in relatie
«cu templul.

Faptul cd in veacul I d. Hr. suvayoyy insemna edificiul in care se adunau iudeii
-in zilele de sabat si probabil era folosit si pentru denumirea acestor adundri, a fost
‘pentru crestini un motiv imperios de a se folosi de celdlalt termen si astfel comuni-
-tatea crestind se va numi éxxA7nsia 8.

Crestinismul a luat, deci, acest termen din Septuaginta, dindu-i un continut aou.
‘in Noul Testament termenul éxxAneic apare de 114 ori? avind mai multe sensuri.

Pe lingd intelesul de adunare populard profand a unei cetdti grecesti (F. Ap.
XIX, 39, 41) sau de adunare a israelitilor (Fapte VII, 38), acest termen este folosit in
‘Noul Testament cu urmadtoarele sensuri :

1. Biserica universald se numeste pe scurt Biserica (Matei XVI, 18; Fapte V, 1i;
VI, 1, 3; IX, 31; XII, 1, 5; XIX, 32; I Cor. XII, 28; Efes. I, 22; III, 10, 21; V, 23,
24, 25, 26, 27, 29, 32; Filip. III, 6; Colos. I, XVIII, 24; I Tim. V, 16) sau Biserica lui
‘Dumnezeu (Fapte XX, 28; I Cor. X, 32; XV, 9; Gal I, 13; I Tim. III, 5, 15). De
aceasta Biserica tin, ca partea de intreg, comunitdfile singuratice — Bisericile locale
sau regionale 0, Pe baza textului din Efes. I, 22, unde Hristos este numit cap al Bi-
sericii «mai presus de toate», Sfin{ii Parinti si teologii de mai tirziu au numit Bisericd
-3i totalitatea celor care constituie obstea celor ce cred in Dumnezeu, fie cd viefuiesc
aici, fie c& triumfa in cer (intre acestia din urma sint si dreptii Vechiului Testament) 1L

2. O comunitate crestind singuraticd sau o Biserica locald sau particulard, for-
-matd din credinciosii aceluiasi oras, de exemplu lerusalim (Fapte VIII, L; XI, 22;
XV, 4), Antiohia (Fapte XIII, 1; XIV, 26; XV, 3), Efes (Fapte XXII, {7), Chenhreea
{Rom. XVI, 1) etc. 2 Biserica locald este indicatd de context, prin ardtarea locului:

5. Ibidem, col. 371.

6. A. Vacant, art. Eglise, in Dictionnaire de la Bible, vol. II, partea II, Paris, 1926, col. 1599.

7. Pedro Tena, art. cit., loc. cit., col. 371.

8. F. Prat, La théologie de Saint Paul, 1I-éme partie, 9-éme éd., Paris, 1925, p. 334.

9. In Sfintele Evanghelii apare numai de doud ori (Matei XVI, 18 si XVIII, 17), in Faptele
Apostolilor de 23 ori, in epistolele pauline de 65 ori, o dati in Epistola Sfintului Iacov (V, 14), de 3 ori
in III Yoan si de 20 ori in Apocalipsi.

10. Pr. Prof. Grigorie Marcu, Elemente de eclesiologie paulind, In revista «Mitropolia Ardealuluiw,
“¥1 (1961), nr. 1-3, p. 29. 11. Hr. Andrutos, Dogmatica, p. 278.

12. A. Vacant, art. cit. loc. col. 1599,
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«Biserica care este in..» (Rom. XVI, 1; I Cor. I, 2; Il Cor. I, 1) si «Biserica din...»
{Col. 1V, 16; I Tes. I, 1; II Tes. I, 1). Aceeasi expresie este folositd si la plural cu
acelasi infeles: «Bisericile lui Dumnezeu cele ce sint in Iudeea» (I Tes. II, 14), «Bi-
sericile Macedoniei» (II Cor. VIII, 1), «Bisericile lui Dumnezeu» (II Tes. I, 4), sau
«toate Bisericile» (I Cor. IV, 17; II Cor. VIII, 18). Comunitatea locald este intotdeauna
«Biserica», caci Biserica particulard nu este decit o prelungire a Bisericii celei una
a Mintuitorului Iisus Hristos.

3. Termenul acesta desemneazad si adunarea credinciosilor crestini sau intrunirea
lor in acelasi loc, pentru a savirsi cultul divin (Fapte XIV, 27; XV, 3, 4, 22; [ Cor.
XI, 18; XIV, 4, 12, 19, 34—35; Colos. IV, 15; Filim. 2). Aceastd adunare crestind de
cult nu poartd decit o singurd datd numele de auvoyeyy (Iacob II, 2)13,

4. Substantivul &xxAysia este folosit uneori pentru a desemna locasul de intrunire
al comunitatii crestine in vederea savirsirii rugaciunilor de obste si a actelor de cult,
prin urmare locasul de cult. Astfel, casa din Roma a sotilor crestini Acvila si Priscila
e numitd éxxdneie (I Cor. XVI, 19; cf. Rom. XVI, 5}; la fel casa Nimfei din Colose
{Col. IV, 15) si cea a lui Filimon (Filim. 2)1%

Observam ca la Sfintul Apostol Pavel cuvintul éxxkqsie a devenit un termen
tehnic si el nu foloseste acest termen decit pentru a denumi Biserica cregtind 15,

Pentru aflarea sensului Bisericii in Noul Testament nu ne putem limita numai la
cercetarea termenului éxxAnsia. Invdidtura neotestamentari despre Bisericd trebuie
cdutatd in spiritul general al Evangheliei, in scurtele sentinte ale unor invatdturi oca-
zionale, dar mai ales in parabolele si metaforele folosite de Mintuitorul, prin care,
pe de o parte, ficea trecerea pe nesimtite de la invatdtura si practica sinagogii la cea
a Bisericii, accentuind superioritatea acesteia, iar pe de alta, ardta trasdturile ei
caracteristice 18.

Biserica Noului Testament fusese prefiguratd in Vechiul Testament prin diferite
simboluri profetice si expresii metaforice. Intre acestea aflam, mai ales la profefi,
ideea unei imparatii mesianice, care avea sa ia fiintd odatd cu venirea lui Mesia sau
a «Fiului Omului» {Daniel VII, 13). Intre expresiile care anuntd Biserica lui Hristos,
in carfile Vechiului Testament, amintim: «poporul lui Dumnezeu», «cetatea», «casans,
«muntele», «Sionul», «lerusalimul», «templul», «via», «corabia», «péstorul si turma»
{Zaharia XIII, 7) etc. Profetul Isaia (II, 1—2) indica Biserica prin noul nume pe care
Domnul il va da Sionului.

Una dintre expresiile care indicd cel mai adesea Biserica, mai ales in Sfintele
Evanghelii, este cea de «Impdrdfia cerurilor» (4 Bastheia Tov o&pavd)V), sau <«impd-
rdfia lui Dumnezeu» () Baoileia t05 6eot)??. Ea mai este numitd si impdrdtia Lui
Hristos» sau «a Fiului Omului», Impéardtia lui Dumnezeu este prima expresie sub care
se infatiseazd Biserica si tema centrald a predicii Mintuitorului.

In Vechiul Testament impdrdtia lui Dumnezeu era impéaratia lui Iahve, din care
vor face parte israelitii izbavifi prin venirea lui Mesia. Dupd exil, sensul acestei ex-

13. Ibidem, col. 1565. 14. Pr. Prof. Grigorie Marcu, op. cit., p. 28.

15. F. Prat, op. cit.,, p. 335.

16. Pr. I. Mircea, Inovdtdtura despre Bisericd in Evanghelie, privitd interconfesional, in «Orto-
doxia», VII (1955}, nr. 1, p. 75.

17. Bxpresia «impdrdtia lui Dumnezeu» apare in MNoul Testament de 142 ori, din care 119 ori in
Evanghelii, iar restul in celelalte scrieri ale Noului Testament.
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presii va fi mai larg, cdci din impdrdtia lui Dumnezeu sint chemate sa facd parte
toate neamurile, care il vor recunoaste drept Dumnezeu si Imparat pe lahve18, Re-
gasim apoi ideea impdrdtiei lui Dumnezeu in diferitele scrieri apocrife apocaliptice si
in literatura rabinica 5.

Evanghelia de la Matei, care se adresa in primul rind credinciosilor crestini din-
tre iudei, foloseste numirea de «impdardtia cerurilor», cdci iudeii nu pronuntau numele
lui Iahve, avind un profund respect pentru numele S&u sfint; celelalte douda Evan-
ghelii sinoptice folosesc expresia «impdrdiia lui Dumnezeu».

Dupéd datele sinopticiler, impdaratia lui Dumnezeu este actuald, dar totodata vii-
toare. Ea este actuald in sensul cd existd deja in sufletele ucenicilor, ca un germen
care va creste si se va dezvolta si este viitoare in sensul cad va ajunge la deplind-
tate numai intr-un viitor indepartat, la parusie?. Aceastd impardfie existd deja pe
pamint. Cind Mintuitorul si-a inceput propovdaduirea, El a reluat cuvintele Sfintuluj
Toan Botezdtorul: «S-a apropiat impdrdtia lui Dumnezeu» (Marcu I, 15). In Matei XII,
28 si Luca XI, 20 vedem cum aceastd formuld s-a transformat in chip firesc in : «iatd
a ajuns la voi impdré&iia lui Dumnezeu». De aceea Mintuitorul afirma: «Legea si proo-
rocii au fost pind la Ioan; de atunci impdratia lui Dumnezeu se binevesteste si fie-
care se sileste spre ea» (Luca XVI, 16), iar altd data, rdspunzind fariseilor, El zice:
«Impé&rdtia lui Dumnezeu nu va veni in chip v&zut.. C&ci, iatd, impdardtia lui Dum-
nezeu este inlduntrul vostru» (Luca XVII, 20—21).

Dar aceasta imparafie apare in alte texte ca viitoare si cereasca. A doua cerere
a Rugdciunii Domnesti este clard in aceastd privinid: «Vie impardtia Ta» (Matei V,
10). In Fericiri, mai ales in fericirea prim& si in a opta, se vorbeste de «impdardtia
cerurilor», iar in incheierea fericirilor ucenicii sint indemnati sd se bucure, cdci «plata
voastrd multa este in ceruri» (Matei V, 12). Este vorba, deci, de o impéardtie transcen-
dentd, unde dreptii vor intra dupd sfirsitul lumii (Matei XIII, 40 s.u.), prin inviere
(Matei XXII, 30) si ca urmare a unei judecd}i solemne (Matei XV, 31 s.u.). Drepiii
vor trai acolo ca ingerii (Matei XXII, 30), vor strdluci ca soarele (Matei XIII, 43), si
se vor bucura de o fericire deplinad (Matei V, 3 ; Luca VI, 20 s.u.).

Deci, pe de o parte, impdratia lui Dumnezeu a venit in lume prin iIntruparea
Fiului lui Dumnezeu, iar pe de altd parte aceasta imparatie este viitoare si cereasca.
Mintuitorul lasd astfel sd se inteleagd cd venirea Sa in lume reprezintd o primd vic-
torie asupra pdcatului, dar nu o victorie definitivd2!. Vorbindu-le ucenicilor inainte
de indliarea Sa la cer, despre primirea botezului cu Duh Sfint, ei L-au intrebat:
«Doamne, oare in acest timp vei aseza Tu, la loc, impardtia lui Israel ? El a zis catre
ei: nu este al vostru a sti anii sau vremile pe care Tatdl le-a pus in stapinirea Sas
(Fapte I, 6—7). Prin aceste cuvinte Mintuitorul disociazd momentul veniriii lui Mesia
si momentul victoriei depline, punind intre aceste doua evenimente un timp care va
fi de o duratd necunoscutd («Tatal le-a pus in stdpinirea Sa»), care va fi timpul Bise-
ricii, timp in care va lucra Duhul Sfint si totodatd Apostolii. Céaci zice Mintuitorul :
«Ci veti lua putere, venind Duhul Sfint peste voi si imi veti fi Mie martori in Ieru-
salim si in toatd Iudeea si in Samaria $i pind la marginea pamintului» (Fapte I, 8).
Mesia a venit, dar n-a venit incd triumful final. Timpul Bisericii este un timp de efort,

18. R. P. Lemonnyer, Théologie du Nouveau Testament, Paris, 1928, p. 30—31.
19. Ibidem, p. 32. 20. Ibidem, p. 34. 21. Yves Congar, op cit., p. 50—51.
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de penitentd din partea crestinilor, care suportd incd ispita diavolului si povara
mortii 22,

Pind sd ajungd la stadiul desdvirsirii, imparédtia lui Dumnezeu trece prin pe-
rioada inaugurdrii si a dezvoltdrii, perioadd care a inceput odatd cu intruparea Min-
tuitorului §i care coincide in esentd cu ceea ce este Biserica lui Hristos pe pamint, cu
Biserica in plind dezvoltare 2%, Deci imparatia lui Dumnezeu despre care vorbeste atit
de des Evanghelia este Biserica. Despre o deosebire intre impdrdtia Iui Dumnezeu
si Biserica lui Hristos se poate vorbi numai in ceea ce priveste gradul de realizare
si desdvirsire a fiecdreia in timp si in eternitate. Biserica este identicd cu impadratia
lui Dumnezeu in sensul cd ea constituie inceputul acestei impdratii aici pe pamint.
Desdvirsirea imparatiei lui Dumnezeu, inaugurata de existenta paminteascd a Bisericii,
va avea loc numai la parusie .

In aceastd impdardtie, Hristos este Impérat, Invatator, Sfintitor si mai ales Min-
tuitor al fiilor acestei impdardtii. Iar in ziua de apoi El va fi Judecdtorul viilor si al
mortilor (Ioan V, 28—29). impa&ré&tia lui Dumnezeu este o realitate spirituald si obiec-
tivd, care se daruieste de Dumnezeu si se poate lua inapoi (Matei XXI, 43), spre a se
da altor neamuri (Luca XIII, 29); ea trebuie cdutatd (Matei VI, 33) si se poate lua cu
sila de cei sirguinciosi (Matei XI, 12; Luca XVI, 16) %.

In impérdtia lui Dumnezeu se intrd prin Sfinta Taind a Botezului, care este «nas-
terea cea de sus» (Ioan III, 3), sau «nasterea din apa si din Duh» (III, 5), iar desavir-
sirea membrilor acestei impéardtii se face mai ales prin impartdsirea cu Trupul si Sin-
gele Domnului (Ioan VI, 56).

Impérétia lui Dumnezeu nu trebuie confundatd cu cele lumesti, cici este o im-
paratie spirituald (Ioan XVIII, 36). Ea dispune si de mijloace materiale, insd urmd-
reste scopuri spirituale, spre statornicirea voii lui Dumnezeu. Ea trebuie sa fie ceea
ce exprimd rugdciunea Domneascd prin cuvintele: «vie impardtia Ta, facd-se voia
Ta, precum in cer, asa si pe pdmint» si Sfintul Apostol Pavel, cind zice: «Impardtia
Iui Dumnezeu nu este mincare si bauturd, ci dreptate si pace si bucurie in Duhul
Sfint» (Rom. XIV, 17).

in Sfinta Evanghelie de la Ioan gdsim doud alegorii care se referd tot la Bise-
ricd: alegoria Pastorului celui bun si alegoria vifei de vie.

In alegoria Pdstorului celui bun (loan X, 1—18), este reluati o conceptie a Ve-
chiului Testament, conform cdreia Iahve cdlduzeste pe poporul Sdu asemenea unui
péstor (Ps. XXII, 2; LXXIX, 1; Isaia XL, 11; Iezechiel XXXIV, 12 etc.). In cértile pro-
fetilor aceastd numire a lui Iahve primeste un accentuat sens mesianic: «El va paste
turma Sa ca un pastor si cu bratul Sdu o va aduna. Pe miei ii va purta la sinul Sdu
si de cele ce aldpteazd se va griji» (Isaia XL, 11). ‘

In alegoria din Evanghelia de la Ioan, Pastorul cel Bun este Hristos. Desi El nu
este numit aici in mod direct Cap al Bisericii, aceastd calitate a Sa reiese din com-
paratia plasticd cu pé&storul si turma. El se numeste pe Sine «usa oilor» (Ioan X, 9),
dar in acelasi timp «P&storul» lor (X, 11). El nu este asemenea pdastorului ndimit, a
carui chemare oile nu o ascultd, pentru ci nu-l cunosc, ci este Pastorul cel bun, care
merge in fruntea turmei, este urmat de ea si isi pune sufletul pentru oi, «ca ele si
aibd viatd si mai mult s3 aibd» (X, 10). Toti cei care vor intra in staulul a cdrui usi

22. Ibidem, p. 50.
23. Toan Sibddus, Ecleziologia in scrierile Sfintului Apostol si Evanghelist Ioan, in <«Ortodoxia»,
XVII (1965), nr. 3, p. 309. 24. Ibidem. 25. Pr. loan Mircea, op. cit, p. 75.
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este El, adicad vor trai in comuniune cu Hristos, se vor mintui i vor afla pasunea cea
duhovniceascd la care ii conduce El insusi. Pericopa Pastorului celui bun contine, pe
lingd invé&tatura despre Capul Bisericii §i despre unitatea acesteia sub péstorirea lui
Hristos si o indicatie cu privire la sobornicitatea sau universalitatea Bisericii: «Mai
am si alte oi, care nu sint din staulul acesta. Si pe acelea trebuie sa le aduc si vor
auzi glasul Meu si va fi o turma si un pastor» (X, 16) %6

Alegoria viej (Ioan XV, 1—8) apare si ea mai intii in Vechiul Testament. Po-
porul lui Israel era numit via Domnului, care fusese sadita si ingrijita de insusi Dum-
nezeu (Isaia V, 2—7), sau butucul de vitd pe care Dumnezeu l-a mutat din Egipt in
Canaan si care s-a intins foarte mult (Ps. LXXIX, 9—12)%. Mintuitorul Hristos da o
noud semnificajie acestei alegorii. In imaginea alegoricd a vitei si a mladitelor din
Evanghelia de la loan accentul cade pe legdtura directd care uneste la un loc toate
partile unui organism si care da fiecaruia din ele viata totului: «Eu sint vita, voi sin-
teti mladitele» (XV, 5); «Ré@mineti in Mine si Eu in voi» (XV, 4). Comuniunea de
viaid cu Mintuitorul este reciprocd 28, Smulse din vi{d, mladitele se usucad si pier:
«.fara de Mine nu puteti face nimic»(XV, 5). Inrddéacinati in Hristos, credinciosii sint
altoiti in viata Lui. Alegoria viiei si a mladitelor ne infdtiseaza Biserica ca o realitate
teandricd, dumnezeeascd si omeneasca.

Sfintul Apostol Pavel reia aceasta idee, dar Inlocuieste vita cu mdslinul (Rom.
X1, 16—24). Apostolul ne infatiseazd Biserica prin imaginea unui maislin, care isi are
raddcinile infipte in iconomia Vechiului Testament si care creste si se dezvoltd prin
altoirea noilor ramuri. Rédacina acestui maslin, care este «sfintd» (Rom. XI, 16) este
comunitatea Vechiului Testament, maéaslinul este Biserica, iar ramurile sint membrii
Bisericii. Unii dintre acestia sint provenifi dintre iudei si ei cresc in mod natural in
madslin, iar aliii, proveniti dintre pdgini, sint altoiti, facindu-se péartasi r&dacinii si gra-
simii maslinului (Rom. XI, 17).

In Vechiul Testament, poporul lui Israel era numit si «casa» lui Iahve (Num.
X1, 7; Os. VIII, 1; Ier. XII, 7). De aceea, termenul de comparaiie ales de Sfintul
Apostol Pavel pentru exprimarea cit mai plasticd a intimitatii comuniunii noastre cu
Hristos este familia sau cetatea antica: «Deci, dar, nu mai sinteti strdini si venetici,
ci impreund-cetateni cu sfintii (cupmoXitav tav &yiev) si casnici ai lui Dumnezeu
(otxetor oG Beol) le scrie Sfintul Apostol Pavel crestinilor din Efes (22, 19). Acest
text ne oferd in continuare ideea trecerii gradate de la ideea de familie (v. 19), la
cea de constructie, cu temelie si piatra din capul unghiului (v. 20—21) si te templu
(v. 22), in care credinciosii sint pietre vii. Credinciosii crestini formeazd impreun&d
zidirea sau templul (I Cor. IIl, 9—17), in care locuieste Dumnezeu (II Cor. VI, 16)?%.
Expresia «casa lui Dumnezeu» este identificatd cu Biserica in Epistola I catre Ti-
motei: «Ca sa stii, dacd zdbovesc, cum trebuie sd petreci in casa lui Dumnezeu, care
este Biserica Dumnezeului celui viu, stilp si temelie adevéarului» (III, 15). Expresia
«casa lui Dumnezeu» inseamnd aici «familia lui Dumnezeu», care cuprinde pe tot¥
credinciosii crestini 3,

Poporul lui Israel era numit adesea fiul sau mireasa lui Iahve. In Noul Testament
aceste numiri revin Bisericii. Aici titlul de fiu isi schimba natura: dacd in Vechiul

26, Ioan Sdb&dus, op. cit., p. 312.

27. In vechime, vita de vie era sccotitd regina plantelor (Jud. IX, 12).
28. Ioan Sab#dug, op. cit., p. 312. 29. F. Prat, op. cit, p. 333.

30. Ibidem, p. 370, nota 1.
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Testament el era cclectiv, in Noul Testament el devine individual, cdci membrii Bise-
ricii poseda in mod individual filiatia adoptivd (Rom. VIII, 15—23; Gal. IV, 5;

Simbolul logodnei sau al cdsdtoriei, deseori folosit in Vechiul Testament pentrw
a ilustra relatiile dintre Iahve si poporul Sau, ocupd un loc secundar in Noul Tes-
tament. Aceastd idee apare in parabola celor 10 fecioare, care asteaptd sosirea Mi-
relui (Matei IX, 15; Marcu II, 19—20; Luca V, 34—35). Evanghelia de la Ioan vor-
beste si ea despre Mintuitorul, numindu-L «mire» (Ioan III, 29), iar Apocalipsa descrie
nunta Mielului (Apoc. XXI, 9). Epistola a II-a a Sfintului Ioan incepe cu cuvintele:
«Batrinul, alesei Doamne si fiilor ei...» (II Ioan 1). Autorul se adreseazd «alesei Doamnex»
o datad la singular, iar a doua oard la plural (12—13), intocmai cum se adresa prooro-
cul Isaia Sionului si locuitorilor sdi (Isaia 54—55). Prin «aleasa Doamnd», Sfintul Ioam
injelege Biserica crestind. Aceastd expresie este o reluare a ideii de Bisericd ca mi-
reasd a lui Hristos, dar aici Apostolul are in vedere Biserica ajunsd la maturitate,
Biserica roditoare, care a nascut o muliime de fii duhovnicesti la viata cea noud im
Hristos, spre deosebire de Biserica Vechiului Legamint care a rdmas stearpd si ne-
roditoare ¥,

Una dintre numirile cele mai caracteristice ale Bisericii in epistolele Sfintuluf
Apostol Pavel este cea de Trup al Ilui Hristos. In treisprezece locuri din epistolele
cale (Rom. XII, 4—8; I Cor. Vi, 15—17; X. 16—17; XII, 12—28; Efeseni I, 22—23;
1V, 3—4; 1V, 11—16; IV, 25; V, 23—32; Colos. I, 18; 1, 24; 1I, 18—19; III, 14—15},
Apostolul ne infatiseaza Biserica prin imaginea unui trup, a unui organism, unitar
si viu ca orice organism.

Dupéd cum esential la un organism este unitatea organelor fintr-un principiu
comun de viatd si de miscare, desi ele prezintd o varietate cu diverse structuri s¥
functiuni, tot astfel este si in Bisericd . Diversitatea organelor dintr-un corp omenesc
este nu numai un element de frumuseje, ci si o condilie eseniiala a viefii. Tot asa
ni se infdtiseazd si Biserica. Intre membrele Trupului tainic este o strinsd legdturd
si o intercomuniune haricd, cdci ele colaboreazd pentru a asigura viata trupului.
Referindu-se la aceasta, Sfintul Ioan Gurad de Aur scrie: «Cel care locuieste la Roma
ij priveste pe indieni ca propriile sale membre 23,

Pentru Sfintul Apostol Pavel, crestinul nu este un ins izolat, care si-ar organiza
mintuirea sufleteasca fard s&@ se preocupe de semenii sdi. «Una cu Hristos, credin-
ciosul botezat este impreunat totodatd, prin Hristos, cu toti cei ce s-au invrednicit
a se Iimpartdsi de binecuvintdrile harice 3. Sfintul Apostol Pavel ne fuurnizeaz&
adevarata formuld a altruismului crestin, cind scrie: «Noi sintem mé&dulare unii
altora» (Rom. XII, 5). Deci, credinciosii sint nu numai mé&dulare ale lui Hristos, ci, in
aceastd cealitate ei sint totodatd si maddulare intreolaltd.

Madularele trupului tainic al lui Hristos sint in continud crestere «pind cind
vom ajunge la starea de barbat desavirsit» (Efes. IV, 13). Cresterea duhovniceascd a
membrelor trupului tainic se indreaptd spre Hristos, Capul Bisericii, cédci prin El
«tot trupul bine alc&tuit si bine incheiat prin toate legdturile care ii dau tdrie, isi
savirseste cresterea potrivit lucrarii mésurate fiecdruia din madulare si se zideste
iniru dragoste» (Efes. IV, 16). Contribuind la aceastd cresiere, Biserica nu este un

31. Ioan Sabédus, op. cit., p. 3i8.

32. Leon G. Arion, Conceptia despre Bisericd in Epistola cdtre Efesemi, in «Studii teologicer,
geria 11, XVII (1965), nr. 7—8, p. 404.

33, Sf. Toan Gurd de Aur, Comentar la loan, omil. 65, 1, P. G. LIX, 361-—362.

34, Pr. Prof. Grigorie Marcu, op. cit., p. 31.
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trup inert, care primeste in mod pasiv influxul vital al Capului, ci ea este, dupa
cuvintul Sfintului Apostol Pavel, «plinirea Celui ce plineste toate intru toti» (Efes.
I, 23).

Functiunile membrelor Trupului tainic sint diferite, cdci «El a dat pe unii ca sid

fie apostoli, pe altii prooroci, pe altii binevestitori, pe aliii pastori si invadtori, spre

desavirsirea sfintilor, la lucrul slujirii, la zidirea trupului Iui Hristos» (Efes. IV,
11—12). Aici sint amintiti unii membri ai ierarhiei si posesori ai darurilor harismatice.
Pentru Apostolul neamurlor, membrii ierarhiei sint «incheieturi» si «legdturi», prin
care trupul se leagd de capul sdu (Colos. II, 19). Aceastd ierarhie a fost instituitd
de Mintuitorul nu numai spre «desdvirsirea sfintilor», ci si «spre lucrul slujirii».
Deci nu poate fi vorba de o supraordonare a ierarhiei fa{d de ceilalfi crestini, ci,
dimpotriva, rolul ierarhiei este de «a veghea la unitatea Trupului lui Hristos» 3,
‘tocmai prin slujire, in dragoste si unire curatd. «Logosul a stabilit ca unii sd fie

pdstori si alfii pdstoriti — zice Sfintul Grigorie de Nazianz — unii sd conducd, altii
& fie condusi.. Desi ambele aceste categorii nu fac aceeasi lucrare, pentru cd nu

e acelasi lucru sa conduci si sa fii condns, totusi ele sint una in Hristos unul,
fiindcd sint inchegate si unite de acelasi Duh» 3%

Fiind o strinsd colaborare intre membrele Trupului tainic, chiar si organele
socotite indeobste ca vrednice de mai putind cinste, isi au insemnétatea lor in Trup
si sint necesare pentru desfdsurarea normald a vietii acestuia (I Cor. XII, 22 s.u.)%.

Imaginea Trupului tainic relevd clar rolul lui Hristos in Bisericid. In ordinea
fireascd a lucrurilor, trupul decapitat inceteazd de a mai fi un organism viu, in care
pulseazd viata 3. Dar aceastd imagine exprimd in modul cel mai elocvent si ideea
de unitate a crestinilor in Hristos si prin Bisericd. De aceea Sfin{ii Parin{i vor dezvol-
ta aceastd idee, facind sa decurgd din ea imperative morale de maximd importantd
pentru mentinerea unitdtii crestine, pentru pastrarea Trupului tainic «fdrd rani»,
dupd expresia Sfintului Vasilie cel Mare, adicd fard schisme si erezii?®.

Intemeierea Bisericii. — Mintuitorul nostru Iisus Hristos a anuntat intemeie-
rea impdratiei Sale, a Bisericii, fie in mod direct, fie mai ales in pilde. Aceastd
vestire a intemeierii Bisericii a facut-o Mintuitorul in modul cel mai clar in Ceza-
reea lui Filip. Dupd ce Sfintul Apostol Petru a marturisit: «Tu esti Hristosul, Fiul
lui Dumnezeu cel viu» (Matei XVI, 16), Mintuitorul a spus: «Si Eu zic tie: tu esti
Petru si pe aceastda piatra voi zidi Biserica Mea si portile iadului nu o vor birui»
{Matei XVI, 18). «Piatra» de aici este «credinta mdrturisita in divinitatea lui Hris-
tos» 40, sau, dupa alti exegeti, piatra este insusi Hristos. Astfel, Fericitul Augustin
scrie : «Hristos este piatra» 4.

In acest text, Biserica este anuntatd ca o cetate foarte puternici, pe care nu o
vor putea birui fortele intunericului, indicate prin expresia «portile iadului».

35. Prof. N. Chitescu, Biserica, trupul tainic al Domnului, in «Biserica Ortodoxd Roménin»,
LX (1942), nr. 7—8, p. 311.

36. Sf. Grigorie de Nazianz, Despre moderatia in discutie, 10, 11, P. G. XXXVI, 185.

37. F. Prat, op. cit,, p. 345, nota 1.

38. Pr. Prof. Grigorie Marcu, op. cit, p. 33. Adeseori s-a subliniat asemdinarea dintre «trupul
mistic», al Sfintului Apostol Pavel cu via alegorici din Evanghelia de la Ioan. In amindoui cazurile
se evidentiazd unirea credinciosilor cu izvorul viefii, Hristos.

39. Prof. N. Chitescu, Aspecte ale eclesiologiei la Sfmtu Trei Ierarhi, in «Studii teologice», seria
41, XIV (1962), nr. 7—8, p. 402—403.

40. Diac. Dr. Haralambie Cojocaru, Este primatul lui Petru un privilegiv de drept divin?, Sibiu,
1934, p. 296. 41. Fer. Augustin, Sermo LXXVI, cap. I, 1, P. L., XXXVIIL, 479.
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Textul din Matei XVI, 18 reprezintd trecerea de la profetie la realizarea mesia-
nicd. Domnul zideste Biserica, care este noul lerusalim, adevdratul templu al lui
Dumnezeu, locul de intilnire al lui Dumnezeu cu toti care credeau in El, cu toti
«care am fost reuniti in Hristos 2.

Momentul temeinicirii Bisericii este jertfa mintuitoare de pe crucea Golgotei.
In impungerea coastei Domnului, din care a curs singe si apd, unii Sfin{i Pdrinti
wad constituirea Bisericii. «Precum Eva a iesit din coasta lui Adam — zice Sfintul
Ioan Gura de Aur—, asa si noi am iesit din coasta lui Hristos» 4. Aceasta interpre-
tare sugereaza mai ales unitatea dintre Hristos si Biserica Sa.

Jertfa Mintuitorului Hristos, asezata la temelia Bisericii si a legdmintului celui
nou (Matei XXVI, 28) este deopotrivd pre{ de rascumpdrare si mijlocul dobindirii
vietii vesnice (Ioan VI, 54) pentru cei ce se impartdsesc de ea. Prin aceastd jertfd
El rascumpara Biserica, o sfinteste, si-o insuseste si-o incorporeazda. De aceea ea se
si numeste «Biserica lui Hristos», sau cum zice El insusi, «Biserica Mea» %4, iar Sfin-
tul Apostol Pavel spune cd «nimeni nu poate sa pund altd temelie, afard de cea
pusd, care este Iisus Hristos» (I Cor. III, 11). ‘

Inainte de patimile Sale, Mintuitorul a prevestit incd un moment important
pentru existenta Bisericii: acela al pogoririi Sfintului Duh: «Cind va veni Acela,
Duhul adevardlui, vd va calduzi la tot adevarul» (Ioan XVI, 13—14). In ziua primei
Cincizecimi crestine a luat fiintd efectiv Biserica, ca obste organizatd ierarhic, in-
cepindu-si misiunea ei mintuitoare, prin puterea Sfintului Duh reprezinta realizarea
deplind si intemeierea definitivd a Bisericii. Prin Pogorirea Sfintului Duh, Biserica
dobindeste si calitatea de pnevmaticd, pe lingd cea de hristocentrica. De acum ina-
inte Biserica este «dreptar al credintei», stilpul si temelia adevarului», pdstrind
nestirbit adevarul revelat incredintat de Mintuitorul Iisus Hristos sfintilor Sai
Apostoli. Ea este deopotrivd «obstea credinciosilor», «har si adevdr» (dogmi), credin-
td si viatd, care presupune neapdrat si sfint locas in care se invaid dogma, se vesteste
Evanghelia, se practicd credinta, se sdvirsesc sfintele taine si se traieste viata cea noua
in Hristos 45. Toate aceste elemente intrd in notiunea de Bisericd, asa cum apare ea
dupd Rusalii.

In acest sens, scrie Sfintul Ioan Gura de Aur: «Numesc Biserici nu numai
locasul, ci si felul de viaid, nu doar zidurile, ci si legile Bisericii... C&ci Biserica
nu este numai zid si acoperis, ci credinta si viata» .

Aspectele Bisericii. — In notiunea de Bisericd se deosebesc doud elemente: pe
de o parte, aspectul ei spiritual si nevazut, ca purtdtoare a darurilor si puterilor prin
care transforma obstea credinciosilor in impardtia lui Dumnezeu, iar pe de alti parte,
aspectul vazut si extern, ca totalitatea celor ce madrturisesc credinta in Hristos 4"
Cele doud aspecte formeaza o unitate divino-umand indivizibila.

a. Aspectul vdzut al Bisericii isi are temeiul chiar in intruparea Mintuitorului :
«Si Cuvintul trup s-a f3cut si s-a sdldsluit intre noi si am vdazut slava Lui, slavd
ca a unuia ndscut din Tatal, plin de har si de adevéar» (Ioan I, 14). In acest sens, Biseri-
ca este «prelungirea intrupdrii lui Hristos peste veacuri» %,

42. Pedro Tena, art. cit., loc art. col. 376.

43. Sf. Ioan Gurd de Aur, Cum trebuie sd se conducd cei cdsdtoriti?, P. G., LI, 229.
44, Pr. Ioan Mircea, op. cit., p. 79—80. 45, Ibidem, p. 81.

46. Sf. Ioan Gurd de Aur, Cuvint cdtre Eutropiu, P. G. LII, 397.

47. Hr. Andrutos, Dogmatica, p. 288.

48. Prof. N. Chitescu, Biserica trupul tainic al Domnului, p. 301.

4.S. T. — 3—4/1977
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Aspectul vazut al Bisericii este clar conturat de invatdtura Mintuitorului. Astfel,
parabola semintei care incolieste creste si aduce roadd infaiiseazd dezvoltarea Biseri-
cii (Marcu IV, 28—29). La fel, pilda semanatorului (Matei XIII, 3—12), a grduntelui
de mustar (Matei XIII, 31—32), a neghinelor si a ndvodului (Matei XIII, 36—51)
eic. Acestea din urmé& aratd si competenia membrilor Bisericii, in care buni si rai
conviejuiesc pind la ziua judecatii, cind se va face alegerea lor. De altfel, insasi
scopul Bisericii, care urmareste indreptarea pacatosilor, presupune ca Biserica cuprin-
de si pdcatosi. Mintuitorul spune: «N-am venit s& chem pe cei drepii, ci pe cei
pdcatosi la pocdinia» (Luca, V, 32), si «Fiul Omului a venit si caute si s& mintu-
jiasca pe cel pierdut» (Luca, XIX, 10).

Alegoria Pastorului cel Bun (Ioan X, 1—16) ne infdl{iseazd Biserica ca pe o
comunitate, organizatd ierarhic.

In scopul sfintirii credinciosilor, Mintuitorul a instituit sfintele taine, care,
toate, au si o parte externd, vazutd. Cartea Faptelor Apostolilor ne vorbeste de
infiintarea primelor comunitéd{i crestine in fruntea carora Sfintii Apostoli hirotoneau
diaconi, preoti si episcopi. Astfel luau fiintd comunitdii vdazute, care lucrau si cu
mijloace vazute, materiale. Aceste comunitali sdvirseau un cult public vézut, aveau
lacasuri de inchinare vazute, o ierarhie vé&zutd etc. Toate aceste elemente consti-
tuie aspectul extern sau véazut al Bisericii.

b. Aspectul nevdzut al Bisericii 11 formeazd elementul spiritual divin. In acest
aspect sint cuprinse toate principiile imparatiei cerurilor de care este cdlduzitd Bise-
rica, precum si lucrarea nevazutda a Sfintului Duh in ea. Cum este si firesc, elemen-
tul nevazut nu lucreaza prin sine, ci se uneste, ca sufletul cu trupul, cu elementul
vazut, care nu este altceva decit completarea si manifestarea lui. «Biserica este
sfinta impreunare a celor douad elemente, a celui dumnezeiesc si a celui omenesc,
din care primul este principiul generator de via{da si cel durabil, iar al doilea,
manfisearea externad a celui dumnezeiesc si organul necesar al actiunii lui mintui-
toare» 4,

In contrast cu conceptia iudeilor contemporani Lui, Mintuitorul accentueaza
caracterul spiritual al impdratiei lui Dumnezeu: «imp&rdtia Mea nu este din lumea
aceasta» ii spune Mintuitorul lui Pilat (Ioan XVIII, 36).

Mai multe parabole, intre care cea a aluatului (Matei XIII, 23), cea a comorii
ascunse si a madrgdritarului de mult pret (Matei XIII, 44—46) si altele ne vorbesc
despre aspectul nevazut al Bisericii. Mintuitorul subliniaza caracterul spiritual al
Bisericii si atunci cind face unele afirmatii ca acestea: «Impdratia lui Dumnezeu
este inlauntrul vostru» (Luca XVII, 21) sau «latd a ajuns la voi impdratia lui Dumne-
zeu» (Matei XII, 28).

Elementul nevazut al Bisericii este un «dar divin», este «harul si adevarul» (Ioan
I, 17), care vin de sus prin lisus Hristos. Sfintul Duh si harul S&u creeazd viata
cea tainica si haricd, ca o prelungire a vietii divine in noi. De aceea Bisericd in-
seamnd «viata in Hristos». Crestinii sint altoiul cel nou, altoiti pe Hristos; ei sint
mldditele al caror butuc este Hristos (loan XV, 1—6) si in aceastd calitate ei se
impdrtisesc din viia Sa, din seva Sa spirituala.

Fdara elementul spiritual n-ar putea exista Biserica, deci n-ar putea exista
comuniunea credinciosilor cu Dumnezeu si nici n-ar fi posibila mintuirea. Prin Biseri-
cd, insd, noi participdm la viata divina a Sfintei Treimi .

49. Hr. Andrutos, Dogmatica, p. 290.
50. S. Bulgakoff; Ortodoxia, traducere rom. de N. Grosu, Sibiu, 1933, p. 3.
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Insusirile Bisericii. — a. Unitatea Bisericii. In rugdciunea Sa arhiereascs,
Mintuitorul s-a rugat Pdrintelui ceresc pentru «ca tofi sa fie una, precum sintem
si Noi» (Ioan XVII, 11); «ca toli sd@ fie una, dupd@ cum Tu, Périnte, intru Mine
si Eu intru Tine, ca si acestia Intru Noi una sd fie» (loan XVII, 21); deci El
aseazd unitatea Sfintei Treimi ca temei al unitdtii Bisericii. Prin aceasta, rugdciunea
arhiereascd a Mintuitorului spre expresia . unei efuziuni nemarginite de dragoste si
de chemare divind la unitate . :

Cel dintii temei al unitdtii Bisericii este unitatea capului si intemeietorului ei,
Iisus Hristos, care s-a adus jertfd o singurd datd pentru mintuirea tuturor. Temei
al unitatii Bisericii este si unitatea Duhului Sfint care s-a pogorit la Cincizecime.

In sfintele Evanghelii intilnim diferite asemd&ndri care madrturisesc unitatea
Bisericii. Peste tot in Sfintele Evanghelii Mintuitorul vorbeste de o singurd Bisericd,
de o singurd impardtie a lui Dumnezeu sau imparéiie a cerurilor.

Pentru Sfintul Apostol Pavel, fiecare crestin devine, prin taina sfintului Botez
madular al unui vast organism spiritual, pe care el i1 numeste trupul lui Hristos.
Epistola cdtre Efeseni, care este rezumatul cel mai precis al gindirii eclesiologice a
Sfintului Apostol Pavel, are in centrul preocupdrilor sale ideea unitdtii Bisericii.

In dezvoltarea ideii despre unitatea crestinilor, Apostolul pleacd de la consta-
tarea starii de dezbinare care exista intre vechii iudei si pdgini inainte de intru-
parea Mintuitorului (Efes. II, 11 s.u.). In locul urii si al neinfelegerii generata de pacat,
jertfa de pe cruce a Mintuitorului a intemeiat «pacea» (II, 15), care séldsluieste
in sinul Bisericii.

Crestinii sint «impreund cetdteni cu sfintii» (II, 19), ei sint «pietre vii», care
constituie o madreatd zidire duhovniceascd, un locas al lui Dumnezeu (II, 20—22).

Ideea de unitate a Bisericii apare mai ales in folosirea expresiei de trup
tainic al Domnului. Credinciosii sint, in aceastd conceptiie, madulare ale unui singur
organism- spiritual si ei contribuie fiecare la asigurarea viefii trupului. Fiecare si
toti impreund contribuie la plinirea lui Hristos (Efes. I, 23). Biserica 1i cuprinde pe
toti, ea vorbeste toate limbile cu Apostolii la Cincizecime, ea este fata de masa pe
care a vazut-o in vedenie Sfintul Apostcl Petru la Iope, plina de tot felul de ani-
male curate si necurate.

Temeiurile pe care se sprijind unitatea Bisericii si in acelasi timp motivele
care determind aceasta unitate sint insirate de Sfintul Apostol Pavel in cuvintele:
«Nevoindu-va sd pastraii unitatea Duhului, in legdtura pécii. Un trup si un Dubh,
precum ati si fost chemati intr-o néddejde a chemdrii voastre. Un Domn, o credinis,
un botez; un Dumnezeu si Tatd al tuturor, care este peste tofi si prin toti si intru
toti» (Efes. IV, 3—6). Sint insirate aici sapte elemente care garanteazi unitatea
Bisericii : un trup, un Duh, o n#dejde, un Domn, o credin}{d, un botez, un Dumnezeu.
Biserica este una in principiul siu material, pentru cd ea este un singur trup, iar
acest trup este insufletit de un singur Duh. Ea este una in tendinta si in scopul sdu
final, anume preamdrirea lui Dumnezeu si fericirea vesnicd a membrelor ei; este
una, de asemenea, prin autoritatea care o conduce, cdci are un singur Domn; una
prin credinta comund, care ii serveste drept reguld si norma exterioard. Botezul
cel unul ii conferd existen{d si crestere. Aceste sase principii sint rezumate de
Sfintul Apostol Pavel inir-o singurd propozijie: «Voi to}i sinteti una in Hristos
lisus» (Gal. III, 28)%.

51. Sébddug Ioan, op. cit., p. 313. 52, F. Prat, op. cit., p. 337.
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Ultimul dintre cele sapte temeijuri ale unitafii Bisericii este raportat de Sfintul
Apostolul Pavel la unitatea fiintei divine si a creafiei, caci existd «un singur Dumne-
zeu si Tatd al tuturor» (Efes. IV, 6). Ca si in rugdciunea arhiereascd a Mintuitoru-
lui si aici accentul principal este pus pe Dumnezeu, termenul suprem de referint{a
a cdrui unitate si unicitate se comunicd Bisericii. Biserica este una si unicd pentru
cd Dumnezeu este unul si unic. Sfintii Pdrinf{i au inf&tisat Biserica ca «poporul unit
cu unitatea Tatdlui si a Fiului si Sfintului Duh» 33,

Aceste temeiuri ale unitdtii crestinilor in Bisericd sint de nezdruncinat, sint
o garaniie puternicd pentru pdstrarea ei. De aceea, Sfintul Ciprian scrie: «Cine ar
putea crede cad aceasta unitate, provenitd din stabilitatea divind si omogend in tai-
nele ceresti, ar putea fi sfisiatd in Biserica ?» 54,

Armonia, frdtietatea si unitatea care domneau intre membrii Bisericii primare
sint foarte bine puse in relief in cartea Faptelor Apostolilor (II, 44 s.u.; IV, 32, 34 s.u.;
V, 12 etc.). Toate epistolele din Noul Testament madrturisesc ecoul pe care l-a gdsit
in sufletele credinciosilor crestini porunca dragostei datd de Mintuitorul %.

Sfintul Apostol Pavel ne indeamnd ca, prin rugdciunea pentru «tofi sfinfii»
(Efes. VI, 18), s& ne aducem contributia la unitate. Astdzi cind unitatea Bisericii
e sfisiatd, a ne ruga «pentru toti sfintii» inseamnd a ne ruga si pentru realizarea
unitdtii Bisericii. De aceea Biserica Ortodoxd se roagd neincetat «pentru sfintele
lui Dumnezeu Biserici si pentru unirea tuturor».

b. Sfintenia Bisericii Biserica este sfintd. Aceastd insusire sau calitate
a Bisericii se evidentiazd de la sine. Cuvintul Vechiului Testament: «Fiti sfin{i, cdci
Eu sint sfint» (Lev. XI, 44—45) s-a realizat in Noul Testament, prin intruparea
Mintuitorului, care este sfinfirea neamului omenesc prin Bisericd 5.

Chiar de pe pdmint Biserica trdieste nu o viatd paminteascd, ci o viajd dumne-
zejascd si haricd. De aceea nu numai fiecare dintre membrele ei, ci ea intreaga
se numeste in chip solemn sfinta 5.

Fiind trupul tainic al lui Hristos, Biserica isi primeste sfintenia de la capul si
intemeietorul ei.

Biserica este sfintd prin adevarul sfint pe care il posedd si pe care i l-a in-
credintat Mintuitorul, cdci, El s-a rugat pentru Sfintii Apostoli cu aceste cuvinte:
«Sfinteste-i intru adevdr» (Ioan XVII, 17). Sfintul Ciril al Alexandriei, tilcuind expre-
sia «sfinfirii in adevar», aratd cd in afard de adevdr nu este Bisericd si nu este
mintuire si indeamnd pe credinciosi ca «avind dogmele adevdrate ale Bisericii s nu
pdrdsim dreapta rinduiald a credinfei, pentru a putea fi socotiti cu adevirat una» %.

Mintuitorul Hristos si-a vérsat singele pe crucea Golgotei pentru a curdfi si
sfin{i Biserica, ca s-o «infdtiseze Siesi Bisericd sldvitd, neavind patd sau zbirciturd,
ori altceva de acest fel, ci ca sd fie sfintd si fard de prihand» (Efes. V, 27). Dupd
cuvintul Sfintului Ioan Gurad de Aur, singele si apa care au curs din coasta Mintui-
torului reprezintd mijlocul haric prin care Hristos a sfin{it Biserica Sa %,

53. Yves Congar, L’Eglise une, sainte, catholique et apostolique, in «Misterium salutis», tom. IV,
15, p. 14.

54. Sf. Ciprian, Despre unitatea Bisericii universale, VI, ed. Hartel, CSEL, III, 1, p. 215.

55. Rudolf Schnackenburg, L’Eglise dans le Nouveau Testament, trad. din limba germand de
R. —L. Oechslin, Paris, 1964, p. 145—146. 56. S. Bulgakoff, op. cit, p. 120.

57. Alexei St. Homiacov, Incercare de expunere cateheticd a invdfdturii despre Bisericd : Biserica
este una, traducere de Prof., N. Chijescu, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XXXVI (1960), nr. 11—12,
p. 593. 58. Sf. Ciril al Alexandriei, Comentar la Ioan, P. G., LXXIV, 545.

59. Sf. Ioan Gurd de Aur, Comentar la Ioan, omilia 47, P. G., LIX, 413.
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Sfinfirea Bisericii facutd prin jertfa Mintuitorului a fost desavirsitd de Sfintul
Duh, care a umplut-o la Cincizecime si care locuieste in ea®, De la prima Cincize-
cime crestind Sfintul Duh este prezent permanent in Bisericd, sfintind tainele si
lucrarile ei.

Sfintenia Bisericii este afirmatd in Noul Testament si prin numirile care i se dau
de trup al lui Hristos, casa lui Dumnezeu, cetatea lui Dumnezeu etc. Sfintul Apostol
Pavel spune ca activitatea slujitorilor bisericesti are in vedere «desavirsirea sfintilor»
(Efes. IV, 12) si c& «Hristos a iubit Biserica si S-a dat pe Sine pentru ea, ca s-o
sfinteascd, curdtind-o cu baia apei prin cuvint» (Efes. V, 25—26).

De harul Sfintului Duh care saldsluieste in Bisericd se impartdseste fiecare cre-
dincios, prin sfintele taine. Viata in Biserica este o realitate superioard la care parti-
cipdm si prin care ne sfintim 1, De aceea credinciosii crestini sint numiti in Noul Tes-
tament «sfinti» (Rom. I, 7, 12, 13; II Cor. 1, 1; Filip. I, 1; IV, 21; Colos. I, 2 etc).

Aceasta nu inseamnd cd Biserica este o comunitate numai de sfinti desdvirsiti,
agsa cum afirmau montanistii. Mintuitorul ne inva}d cad Biserica cuprinde nu numai
griu, ci si neghind. Biserica este tocmai spitalul duhovnicesc care ii adund pe cei pa-
catosi spre a-i vindeca. Cind fariseii il acuzau pe Mintuitorul cd std la masd cu va-
mesii si cu pdcatosii, El a spus: «Nu cei sindtosi au nevoie de doctor, ci cei bol-
navi» (Luca V, 31). Am putea spune c& Biserica este compusd din pdcdtosi care se
mintuiesc, deoarece nimeni nu este farda pacat: «Dacd zicem cd pdcat nu avem, ne
amdgim pe noi insine si adevarul nu este intru noi» (I Ioan I, 8). Sfintenia absolutd
este numai a lui Dumnezeu. In lumina acestei sfintenii, El «gdseste greseli chiar inge-
rilor» (Iov IV, 18). Cei ce cred pot ajunge numai la o sfinfenie relativa. Acest ideal al
sfinjeniei noastre relative este obligatoriu pentru toti membrii Bisericii €.

Desi nu au ajuns incd la desdvirsire, totusi membrii Bisericii sint numiti «sfinti»,
cdci participa la sfintenia Bisericii, prin sfintele taine. De aceea, Biserica este sfintd
si pentru ca se compune din «sfinti», adicd din credinciosi care, prin taina sfintului
Botez au intrat in comuniune cu Domnul, s-au despédriit de lumea pdcatului si s-au
consacrat lui Dumnezeu %,

Deci, sfintenia Bisericii nu este sfintenia unei Biserici nevdzute sau numai a sfin-
{ilor, ori a predestinatilor, cum cred protestantii, ci Biserica ii cuprinde si pe cei buni
si pe cei rdi, ea avind misiunea de a-i mintui pe toti. Cei care nu se vor indrepta vor
fi despdriifi de cei drepti numai in ziua judecdtii celei de obste, cici «in cetate nu
va intra nimic pingdrit si nimeni care e dedat cu spurcdciunea si cu minciuna, ci nu-
mai cei scrisi in Cartea vietii Mielului» (Apoc. XXI, 27).

c) Sobornicitatea Bisericii. A treia insusire a Bisericii este universa-
litatea, ecumenicitatea sau sobornicitatea ei. Sobornicitatea Bisericii a fost prevestiti
si de proorocii Vechiului Testament: «Multe popoare vor veni — zice proorocul Isaia
— si vor zice: Veniti sd ne suim in muntele Domnului, in casa Dumnezeului lui Ia-
cov, ca El sd ne invefe cdile Sale si sa mergem pe cararile Sale !» (Isaia II, 3). Pentru
proorocii Vechiului Testament, mintuirea mesianicd nu este numai un privilegiu al
poporului lui Israel, ci din bunurile ei se vor impdartdsi toate neamurile. Mintuitorul
Iisus Hristos asa ne-a inf&tisat impé&rdtia Sa, care este Biserica. De aceea El a vin-
decat pe sluga sutasului (Matei VII, 5—10), pe fiica canaanencii (Matei XV, 24). El a
vorbit cu samarineanca §i a vestit mintuirea locuitorilor Samariei (Ioan 4). Ideea so-

60. S. Bulgakoff, op. cit.,, p. 120. 61. Ibidem. 62. Ibidem, p. 122.
63. Hr. Andrujos, Dogmatica, p. 298.
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bornicitatii Bisericii este infd{isatd de Mintuitorul in diferite parabole: parabola lu-
cratorilor viei, a cdrei concluzie este cd impdardtia lui Dumnezeu se va da neamurilor
(Matei XXI, 43; Luca XIII, 29), parabola cinei celei mari (Luca XIV, 16—24), a fecioa-
relor, care asteaptd pe Mirele Bisericii (Matei XXV, 1—10) etc.

Din toate aceste parabole se vede cd exclusivismul vechi-iudaic a luat sfirgit. De
aceea scrie Sfintul Apostol Pavel: «Dumnezeu este oare numai al iudeilor ? Nu este
El si Dumnezeul pdginilor 2 Da, si al pdginilor!» (Rom. III, 29). Acesti pdgini strdini
de legdmint, strdini de fdgaduinte, fard Hristos, fari Dumnezeu, fird niddejde, sint in-
temeiati intr-un singur trup cu poporul ales. Ei nu mai sint straini, ci devin membri ai
Bisericii, «impreund cetdfeni cu sfintii §i casnici ai lui Dumnezeu» (Efes. II, 19).

Biserica este soborniceascd in opozitie cu sinagoga iudaicd, méarginitd numai la
poporul biblic al lui Israel. Mai tirziu ideea de sobornicitate va exprima contrastul
cu Bisericile eretice sau schismatice 84,

Sfintii Apostoli au primit de la Domnul misiunea de a realiza aceastd soborni-
citate a Bisericii: «Mergind, inv&tati toate neamurile», le spune Mintuitorul (Matei
XXVIII, 19) si «Mergeti in toatd lumea §i propoviaduiii Evanghelia la toatd faptura»
(Marcu XVI, 15). Cu privire la trimiterea Sfintilor Apostoli, scrie Sfintul Ciril al Ie-
rusalimului : «Biserica se numeste soborniceascd pentru cd se adreseazd tuturor, de la
un capdt al pdmintului pind la celdlalt, pentru cd inv&tdtura ei este soborniceascd si
perfectd... pentru cd cheami la credintd in Dumnezeu pe toti» 8.

Pentru Sfintul Apostol Pavel, Biserica este una si soborniceascd, deoarece ea
elimind tot ceea ce se opune unitdtii si sobornicitdtii, suprimind, din punct de vedere
religios, toate diferentele si toate inegalitdfile dintre noi: «Céci toti sinteti fii ai lui
Dumnezeu prin credinta in Hristos Iisus... Nu mai este iudeu, nici elin; nu mai este
nici rob, nici liber, nu mai este parte barbateascd si parte femeiascd, pentru cd voi
toti una sinteti in Hristos lisus» (Gal. II, 26, 28). Mintuitorul Hristos a zdrobit prin
cruce toate obstacolele care impiedicau fuziunea acestor elemente eterogene. Cel mai
puternic dintre aceste obstacole era particularismul vechi-iudaic. Domnul a surpat pe-
retele cel din mijloc al despdrtiturii, prin crucea Sa, instaurind pacea intre Dumne-
zeu si oamenii credinciosi, pe de o parte si pacea intre oameni intreolaltd, pe de altd
parte (Efes. II, 14—17).

Ideea de Bisericd universald apare foarte clar in cartea Apocalipsei, intrucit nu-
marul sapte are un caracter simbolic si exprimd totalitatea crestinilor, adicd toatd
Biserica (Apoc. cap. I—III). La fel, cele douasprezece porti ale noului Ierusalim, si-
tuate simetric in cele patru puncte cardinale ale cetdfii exprimd ideea universalitétii
sau sobornicitdtii Bisericii 6.

Datoritd sobornicitdfii Bisericii, to}i credinciosii sintem chemati si formam o sin-
gura impdratie, o singurd cetate, o singurd casd, cdreia Dumnezeu ii este impdrat,
cdpetenie si tatd 7. Astfel, Biserica este una in esenfa ei si soborniceascd prin desti-
natia ei, vrind sa ne cuprinda pe toti in trupul lui Hristos.

Sobornicitatea Bisericii este acea capacitate pe care o au principiile sale de uni-
tate de a atinge, de a transfigura, de a mintui, de a desavirsi si de a aduce la unitate
tot ceea ce este omenesc in lume .

64. Ibidem, p. 300.

65. Sf. Ciril al Ierusalimului, Cateheza XVIII, traducere de Pr. D. Fecioru, vol. II, Bucuresti,
1945, p. 217-—218. 66. Sdbddus Ioan, op. cit., p. 323. 67. F. Prat, op. cit,, p. 338.

68. Yves Congar, Sainte Eglise. Etudes et approches ecclésiologques, p. 159.
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Ideea de sobornicitate nu trebuie infeleasd numai in sensul de catolicitate, ca
latire spatiald cantitativd, cum afirmd romano-catolicii, nici numai in sens spiritual,
cum susfin protestantii, ci ea este deopotriva interioard si exterioard si inseamnd pas-
trarea adevdrului mintuitor universal in Hristos si viata ce decurge din EL

d) Apostolicitatea Bisericii. Biserica este apostolicd fiindcd Hristos
este prezent in ea cum era in si cu Apostolii (Matei XXVIII, 20; Iloan XIV, 20;
XVII, 23, 26).

Din prezenta Domnului in Bisericd prin apostolie rezultd cd singurul chip ade-
varat al lui lisus este acela care se construieste pe baza marturiei apostolice %.

Apostolicitatea Bisericii inseamnd identitatea operei si a slujirii Bisericii cu opera
si slujirea Apostolilor: «Precum M-a trimis pe Mine Tatdl, vd trimit si Eu pe voi»
(Ioan XX, 21). Deci, ceea ce face apostolicitatea Bisericii este identitatea misiunii in-
tre Biserica prezentd si Apostoli, apoi intre Apostoli si Hristos, primul si adevaratul
trimis al lui Dumnezeu 7°.

Apostolicitatea Bisericii este foarte clar exprimatd in Noul Testament. Sfintul
Apostol Pavel scrie Efesenilor: «Ziditi fiind pe temelia Apostolilor si a proorocilor,
piatra cea din capul unghiului fiind insusi Iisus Hristos» (Efes. II, 20). Mintuitorul a
ales pe cei doisprezece Apostoli, pe care i-a pregétit sd fie martori ai activitdfii Sale
mesianice si propovdduitori ai Evangheliei pind la marginile pdmintului, le-a desco-
perit «tainele impdrafiei» (Matei XIII, 11), le-a acordat harul Sfintului Duh (Ioan XX,
22) si le-a incredintat »cheile impdrdtiei cerurilor», dindu-le puterea de a lega si de
a dezlega pacatele (Ioan XX, 23).

De aceea insisi Apostolii si proorocii sint temelia Bisericii. Se pare cd proorocii
despre care vorbeste aici Apostolul sint cei din Vechiul Testament, cdci noua icono-
mie a mintuirii prin Hristos este asezatd pe bazele vechii iconomii, iar Sfin{ii Apostoli
pot fi socotiti drept mostenitorii proorocilor 7. In mdretul edificiu spiritual, Apostolii
reprezintd temelia, dupd cuvintul Apocalipsei: «lar zidul cetdtii avea doudsprezece
pietre de temelie si doudsprezece nume ale celor doudspreze Apostoli ai Mieluluis
(Apoc. XXI, 14). Sfintii Apostoli au fost intemeietori de Biserici, cdci ei au colindat
fumea vestind Evanghelia si intemeind Biserici, cdrora le-au rinduit, prin hirotonie, o
ierarhie de drept divin (Fapte XIV, 23; XX, 28). De aceea scrie Sfintul Ciril al Ale-
xandriei cd Apostolii sint «cele mai cinstite madulare ale trupului Bisericii, dupd
Hristos» 72,

Apostolicitatea Bisericii este asiguratd si de succesiunea apostolicd, prin care se
pune in lucrare puterea Bisericii, pentru mintuirea credinciosilor. Hirotonia este de
o insemné&tate hotdritoare pentru caracterul apostolic al Biserici ™.

Deci, «apostolicitatea Bisericii este insusirea ei de pdastrdtoare sfintd si propovd-
duitoare infailibila a invataturii descoperite de Fiul lui Dumnezeu intrupat, vestita
lumii de Apostoli ca martori si prooroci ai Lui, deplin imputerniciti prin plindtatea
harului primit la Cincizecime, de la Duhul Sfint si ca temelie a Bisericii lui Hristos,
El rdminind piatra cea din capul unghiului, totdeauna prezent viu si activ in ea, in
Duhul Sfint» 74, \

Prin succesiunea apostolicd, membrii ierarhiei au plenitudinea harului hirotoniei,
mijlocitor al harului celorlalte sfinte taine. Prin membrii ierarhiei se transmite intregii

69. Pr. Prof. Dr. Isidor Todoran, Apostolicitatea Bisericii, in «Mitropolia Ardealului», VIL (1962),
ar. 3—6, p. 320. 70. Yves Congar, Sainte FEglise..., p. 183. 71. F. Prat, op. cit, p. 340.

72. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentar la Ioan, P. G., LXXIV, 553.

73. Pr. Prof. Dr. I. Todoran, Apostolicitatea Bisericii, p. 322. 74. Ibiders.
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Biserici de pretutindeni si de totdeauna invatatura si totalitatea darurilor Sfintului
Duh, revarsate peste Sfintii Apostoli la Cincizecime 75. Sfintii Parin{i osindesc orice
fnvataturd care nu concordd cu cea apostolicd si reproseazd ereticilor ca au intrerupt
succesiunea apostolicd prin heterodidascalie 76, Sfintul Irineu scrie cd «fird apostoli-
citate nu existd Biserica adevaratd» 77.

Sfintii Apostoli au primit de la Mintuitorul porunca de a vesti lumii Evanghelia
Sa, fard s& adauge sau sd omitd ceva. In acest sens apostolicitatea Bisericii implicd
faptul c& revelatia se incheie cu Apostolii, mai precis cu moartea ultimului Apostol.
Toatd invatatura Bisericii este cuprinsa in invatatura Apostolilor, bineinteles intr-o
forma nedezvoltata si nesistematizata 78.

Romano-catolicii au denaturat apostolicitatea prin falsa interpretare a primatului
lui Petru, de unde au dedus dogma primatului papal. Protestantii tdgaduiesc aposto-
latului rostul sdu de la Mintuitorul Hristos si inldturd definitiv ierarhia bisericeasca,
fnlocuind-o cu o «preofie generald» si cu principiul individualismului®. De aceea, se
poate afirma cu temei ca apostolicitatea Bisericii, in sensul definit de Sfinta Scripturd
si Sfinta Traditie, este proprie numai Ortodoxiei, care a pdstrat nealteratd invatatura
Mintuitorului nostru lisus Hristos, transmisa prin Sfintii Apostoli si urmasii lor.

5

Desi in Noul Testament nu gasim o expunere sistematica a invatdturii despre Bi-
sericd, totusi datele neotestamentare sint suficiente pentru conturarea unei eclezio-
logii. Din céartile sfinte ale Noului Testament cunoastem ce este Biserica lui Hristos,
care este locul Mintuitorului si al credinciosilor in cadrul ei, care sint insusirile si
scopul ei etc. In Noul Testament invatdtura despre Bisericd apare in strinsa legaturd
cu sotericlogia (cdci crestinii se mintuiesc in Bisericd), cu hristologia (cdci Hristos
este capul Bisericii) si cu pnevmatologia (cdci Duhul Sfint lucreaza in Bisericd).

Mai mult, se poate constata o relatie apropiatd intre ecleziologie si eshatologie.
Ecleziologia face ca eshatologia s& nu mai fie pentru noi un mister total. Misterul
este elucidat in doua din elementele lui esentiale: intli, cunoastem soarta Bisericii
Jui Hristos pe pdmint si anume, cunoastem cd ea va dura pind la sfirsitul veacurilor,
indiferent de multimea dificultdtilor care ii vor sta in cale si, in al doilea rind, dato-
ritd ecleziologiei, cunoastem c& atitudinea credinciosului trebuie sa fie o atitudine de
asteptare activd a venirii Mintuitorului (cum intelegem din parabola celor 10 fecioare
sau din parabola cinei celei mari).

Insdsi existenta unei ecleziologii asigura desfasurarea vietii religioase crestine
pe pamint in conditii de dezvoltare stabild. Fiind asez&mint dumnezeiesc, Biserica nu
suportd mutafii temporale de naturd sa afecteze structura ei. Hristos, capul ei este
acelasi «ieri, azi si in veac». Deci si Biserica rdmine aceeasi intotdeauna, asigurind
credinciosilor ei conditiile necesare pentru mintuire.

Ecleziologia Noului Testament ramine punctul de referin{d pentru Biserica de
pretutindeni si de totdeauna. In lumina ecleziologiei neotestamentare, Biserica Orto-
doxa se afirmd permanent ca Biserica cea una, sfintd soborniceascd si apostoleascé.

B

75. Ibidem, p. 322—323. 76. Hr. Andrutos, Dogmatica, p. 301.
77. Sf. Irineu, Contra ereziilor, 4, 26, 30, P. G. VII, 1053.
78. Pr. Prof. 1. Todoran, Apostolicitatea Bisericii, p. 324. 79. Pr. Ioan Mircea, op. cit., p. 9%4.




Pr. Proi. N. C. Buzescu

LOGOS $I KYRIOS IN «<STROMATELE»
LUI CLEMENT ALEXANDRINUL

1. Problemele Stromatelor *. — Opera Stromate sau Covoare este ultima din tri-
logia clementind si e cea mai intinsd si mai complexd. Ea contine o muliime de idei
si preocupari care par uneori fara legatura intre ele, desi cu oarecare concesie se
poate stabili o unitate in acest caleidoscop de idei si conceptii originale. Se pare ca a
fost elaboratd in Cezareea Capadociei, unde s-a retras in timpul persecutiei lui Sep-
timiu Sever si unde a si trdit pinad la anul 216, protejat de episcopul locului. Aici, a
putut sd-si dezvolte in siguranid preocupdrile sale teologice, cu aceeasi pasiune cu
care isi redactase prelegerile pentru auditorii sdi din scoala alexandrind. Contempo-
ranii sai si posteritatea teologicd au apreciat in mod deosebit aceastad operd, cdci dupd&
titlul ei i-au dat lui Clement numele de Stromatitul. Opera aceasta are mai mult ca-
racterul unei colectii de eseuri teologice. Din complexitatea de preocupari, retinem
citeva problematici. Cea dintii si cea mai importantd pentru vremea in care a trait
Clement Alexandrinul a fost raportul dintre filozofia greacd si invatdtura crestina.
Cu un secol inainte de el, filozoful iudeu, Filon Alexandrinul, incercase o sinteza si
o armonie intre gindirea greaca si revelatia Vechiului Testament, pe baza teoriei Lo-
gosului, adicd teoria unei ratiuni universale, care a inspirat si pe greci si pe cei ce
au scris cdrtile Vechiului Testament: Moisi, profetii, psalmistii si cei ce elaborasera
cartile intitulate Infelepciune.

Clement Alexandrinul, care a stat sub aceeasi influentd a stoicismului alexandrin,
ca si Filon, a abordat tema revelajiei crestine cam in aceeasi manierd. Cu o singur&
mare deosebire: Logosul lui Clement este Logosul Evangheliilor, al revelatiei desa-
virsite in Iisus Hristos si prin El, ca Logos preexistent in Tat&l si intrupat istoriceste,
Hristos, Dumnezeu si om. In conceptia sa teologicd, Hristos, Logosul Tatdlui, ne-a
descoperit adevarul religios integral, pe care credinciosii trebuie s&@-1 primeasca ne-
alterat, direct de la Logoé, prin Bisericd, adica prin Hristos prezent in mijlocul lor.
Astfel, revelatia nu mai este elaborare particulard a gindirii unui om, asa cum se in-
fatisa in structura ei gindirea filozoficd a timpului sdu, ci este comunicarea directd
a adevdrului prin Logosul Tatdlui, adicd prin Hristos, Domnul. Logos si Domn sint
nume cu un confinut aproape identic, titlul de Domn indicind, ca si Logosul, natura
dumnezeiascd, stdpinia divind, ca si egalitatea Fiului lui Dumnezeu cu Dumnezeu-
Tatal.

In primele doud opere ale trilogiei sale teologice, in Protreptic si in Pedagogul,
Clement Alexandrinul ne infdiiseazd pe Logosul lui Dumnezeu, ca pe adevdratul in-
temeietor al credinfei ca lumind, asa cum l-a infdtisat Sfintul loan Evanghelistul si

* Clement Alexandrinul, Stromate, ciriile I-VII, in P.G., vol. VIII-IX, Paris, 1890.
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ca pe un didascal al acestei credinte, gdsind in titlul si imaginea Pedagogului chipul
istoric si teologic al lui lisus, ca slujitor al lui Dumnezeu si in special slujitor al cre-
dinciosilor, robul lui Dumnezeu, Hristos teandric. Logos si Domn, asadar, inseamnd
Dumnezeu pentru credinciosi. Teologic vorbind, El este suprema intelepciune in do-
meniul credintei.

O altd problemd care l-a framintat pe Clement Alexandrinul §i cdreia a incercat
sé-i gdseascd o solutie in Stromate a fost problema credintei insdsi: care este origi-
nea credintei, structura si functionalitatea ei psihicd si mai ales deosebirea intre cre-
dinta religioasd si intelepciune in genere. El a incercat sd elaboreze un fel de criti-
cism al credintei, intemeiat pe Cuvintul lui Dumnezeu s§i pe Iinvatatura Sfinfilor
Apostoli.

O altd preocupare esentiald a lui Clement a fost aceea dacd prin ea insdsi cre-
dinta este suficienta ca factor psihic, adicd in structura ei intima de predispozitie psi-
hica pentru perceperea divinitdtii, sau are nevoie si de colaborarea sau ajutorul minfii,
care este izvorul principal al cunoasterii. In aceastd directie, Stromatele contin prima
incercare pe care a fdcut-o un teolog ortodox, de a ardta cd credinfa nu se poate
dispensa de cunoastere, adicd de aceastd nevoie a sufletului nostru de a lucra cu no-
tiuni, concepte si idei clare. Cu aceasta, Clement a atacat una din cele mai gingase
probleme ale credintei crestine, anume capacitatea intrinsecd a acesteia de a constitui
o teologie, de a intemeia o teologie.

Pentru el, teologia este posibila, deoarece credin{a ne oferd germenii gindirii
teologice, ea este calea sigurd a adevdarului crestin. Adevdrul crestin {ine in mod
strict de credintd, ea este izvorul teologiei; nici un concept religios, nici o idee nu
pot fi demonstrate sau argumentate de mintea noastrd decit pe temeiul credintei. Cle-
ment Alexandrinul isi intemeiazd aceastd afirmatie pe teoria darurilor duhovnicesti
a Sfintului Apostol Pavel, din epistola I-a cdtre Corinteni, cap. XIIL.

Credinta noastrd este un dar al lui Dumnezeu, prin Duhul Sfint. Apostolul Pavel
statorniceste precis cd un credincios nu poate afirma cd lisus este Domn, adicd Dum-
nezeu, decit prin Duhul Sfint, prin darul pe care i-l1 da Duhul: «.nimeni nu poate sa
zicd: Domn este Iisus — fard numai in Duhul Sfint. Darurile sint felurite, dar Duhul
este acelasi... Unuia prin Duhul Sfint i se dd cuvint de infelepciune; altuia dupd ace-
lagi Duh, cuvint de intelegere. Intr-acelasi Duh, unuia se di credintd...» (I Cor. XII,
3—4; 8—9). Evident, credinfa este o predispozitie intuitivd a adevarului divin, dar, asa
cum aratd si Sfintul Apostol Pavel, aceastd credin{d nu exclude darul injelepciunii, al
intelegerii, ci il implica, intrucit toate sint daruri unice, ale unicului inspirator al ade-
varului, care este Duhul Sfint. Spre aceastd sintezd a nazuit si Clement Alexandrinul.
Am putea spune cad in generozitatea sa, in iubirea sa profundd pentru Hristos si pen-
tru semeni, el a incercat sa elaboreze o tipologie a intelepciunii crestine.

Clement Alexandrinul, abandonind in mod sincer filozofia greacda, pentru cre-
dinta crestind, nu putea sd uite foloasele personale pe care le-a avut de pe urma
acestei filozofii si, in armonie cu conceptia Sfintului Apostol Pavel cd Vechiul Testa-
ment, prin profefii sdi, a fost o cidlduzad inspre Hristos, in consens si cu concepiia sa
despre Logos, care s-a revelat in gindirea greacd, a fdcut o apropiere intre aceste
idei, afirmind c& filozofia greacd a fost un fel de testament al grecilor care a dus la
Hristos. Ideea aceasta a fost reluatd si de alfi sfinii parinti pe alte planuri. De aici
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a rezultat teoria .sa despre inteleptul crestin, cdruia i-a dat o impresionantd exten-
siune in Stromate. Cum era si de asteptat, nu toti teologii au fost de acord cu elt
In fond preocuparea lui Clement suscitd un interes fundamental, in sensul ci el
cautd un rdspuns la intrebarea dacd credinfa are sau nu vreun rol in viata crestinului,
dacd ea influenteazd sau nu comportamentul credinciosului. Clement a gdsit suficiente
resurse in invatdtura Logosului, a Domnului nostru Iisus Hristos ca si-si formuleze
convingerea sa fermd cd Logosul a adus credinciosilor invataturi pentru viatd, intrucit
insusi conceptul de mintuire implicd in el un mod de existentd conform vointei di-
vine. Perfectiunea sau desdvirsirea crestind, aceastd mintuire in mers a credinciosului
nu se efectueazd in mod automat in suflet, ci ea este rezultatul unor convingeri, unor
idei care determind un anumit mod de viatd caracteristic, care poartd denumirea spe-
cificd de viatd crestind. Logosul este Logos in mdsura in care influen{eazd mintea
credinciosului, o limiteazd si o indreapta spre actul suprem, care este voinia de a se
mintui, de a se desdvirsi, de a se asemdna cu Dumnezeu.

O alta preocupare care se degajd din Stromate este o preocupare umanistd. Cre-
dinfa il face pe crestin sd se simtd solidar cu tofi fratii sdi, cu to{i oamenii, chiar daca
unii din acestia nu cred la fel cu el. Crestinul voieste binele tuturor, vrea ca toti sd
fie fericiti.

In fine, Clement Alexandrinul face un elogiu patetic martiriului. Pentru vremea
sa, modul suprem de mintuire, actul eroic al crestinului care imitd viafa lui Hristos
era martiriul. Fara indoiald ci nu era un act necesar, o conditie sine qua non a desi-
varsirii, dar cine-1 méarturisea pe Hristos, trebuia sd pecetluiascd cu singele sau cre-
dinta in dragostea pentru El, daca era constrins la aceasta.

Stromatele lui Clement, dincolo de unele limite ale timpului in care au apéarut,
pot aduce o contributie reald la unele preocupdri ecumeniste actuale, in deosebi in
domeniul ecleziologiei. El pledeazd pentru Biserica veche, autenticd, singura care poate
sd se opund ereziilor, intrucit aceastd Bisericd veche ortodoxd este unici, in unitatea
unei credinte, iar unicitatea si universalitatea ei vin de la unicul Domn si Dumnezeu
care viaza in ea si care insufld crestinilor adevdrul religios, pur nealterat al Duhului
lui Dumnezeu. Criteriile ecleziologiei sale sint de o palpitantd actualitate.

2. Logosul si credinfa. — In Stromate, Clement nu repetd temele Logosului din
Protreptic si Pedagogul. Aici nu demonstreazd nici preexistenta Logosului, nici ipos-
tasa Sa in natura triadicd dumnezeiascd si nici intruparea. Problema fundamentalad
care-l preocupd este aceea a credinciosului, adicd a acelei fiinte care posedd capaci-
tatea de a se deschide divinitdtii, de a stabili relatii cu aceastd divinitate si de a se
supune prin ascultare, autoritdtii Sale, stdpiniei Sale, ca Dumnezeu si Domn. Conceptul
de Domn uneste in sine pe cel de Dumnezeu si de stdpin, nu in sensul raporturilor
pe care le implicd aceste concepte in utilizarea lor sociald, ci in sensul cd Domnul
da totul credinciosului, se d& pe Sinesi ca sd-1 readucd pe credincios la starea sa ori-
ginard de chip si asemdnare a lui Dumnezeu. Credinciosul, fiin{d spirituald, este si
o fiin{d liberd. Dumnezeu si credincios sint fiinte libere. Raporturile dintre Dumnezeu
si credincios se realizeazd prin credintd, care este una din formele fundamentale ale

1. Teologul Gustave Bardy, foarte bun cunoscidtor al gindirii lui Clement Alexandrinul, afirma
¢d Clement s-a ingelat cind a oferit crestinilor modelul ingeleptului crestin ca tip al des#virsirii,
deoarece acesta ar semina mai mult <a grec», decit «a crestin». Concede si apreciazd faptul ci,
totusi, «Clement a fincercat «o sintezi ampli si armonioasi intre cerinfele dogmei tradifionale si in-
driznelile filozofiei grecesti». («La wvie spirituelle d’aprés les Péres des trois premilres siécles», Paris,
1935, p. 213—214).
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libertdtii spiritului. Mergind pind la cele mai profunde rdd&cini ale analizei actului
de credinid, Clement Alexandrinul ii dd aceastd definitie : «Credinfa este asentimentul
rational-teologic al unuj suflet care acfioneazd intr-un chip liber» 2, Aceasta denotd
cd oricine este liber sd creada sau nu, in domeniul acesta nu poate exista nici un feb
de constringere.

Atit Mintuitorul, cit si Biserica practicd numai chemarea, iar asentimentul este
un act de naturd personald si subiectivd, pe care Clement il numeste asentiment ra-
tional, in sensul de constient, de determinarea voitd, de optfiune intre mai multe rés-
punsuri posibile. Dupd Clement — si acesta este un lucru foarte important — cre-
dinta nu este un asentiment care sa survind in urma unei expuneri demonstrative, unei
teorii. Ea este, in fond, supunere fatd de o autoritate, cum se prezintd procesul cre-
dintei crestine, ca asentiment total, adeziune la autoritatea lui Iisus Hristos.

In Stromata a II-a, Clement dezvoltd aceastd concepiie interesanta, punind ba-
zele distingerii credintei de alte feluri de cunoasteri, dindu-i un fundament aparte. In
mod categoric, credinfa nu este o stiintd, ci este un har. «Stiinta, zice Clement, este
o stare a sufletului, la care ajungem prin demonstratie ; dar credinfa este un har (Xdpc
ot 7 nicttf:)3... Prin acestea, Clement recunoaste céa stiinia are valoare obiectiva, le-
gatd de experientd si de demonstrajie, facind o distinctie clard intre obiectivismul
stiinfei si subiectivismul credintei. In crestinism, credinta este un asentiment liber fatad
de persoana lui Iisus Hristos, Kyrios, Logosul lui Dumnezeu: «A crede nu inseamn&
sé-{i dai asentimentul in urma unei demonstratii prealabile; inseamnd sd te supui
unei autoritafi... Ce altd autoritate ar putea fi superoard lui Dumnezeu ?... Noi credem
in Logosul lui Dumnezeu, convinsi cd prin el vom ajunge la madrire si mintuire,
Aceastd incredere nu i-o acordam decit lui Dumnezeu, pentru cd stim cd El nu-si va
cdlca fagdduiniele Sale» 4 Asadar, asentimentul pe care s§i-1 dd credinciosul pentru
Hristos, Logosul, izvoraste din nevoia sufleteascd de mintuire, nu este un asentiment
intimplator, nici pasiune dup&d ceva inedit. Pornit pe calea aceasta a surprinderii si
descrierii mecanismului credintei, Clement se sprijind pe datele psihologiei din vre-
mea sa si include credinta in sfera mecanismelor psihice care poartd numele de in-
clinatii. In forma sa primordiald, ca motricitate psihicd, credinia este un impuls, o
inclinare, adicda un fenomen, un fel de principiu care std la baza actului religios:
«Credinta ne apare ca o inclinare primard spre mintuire; dupd ce teama, sperania,
pocdinta, stdpinirea de sine, rdbdarea, ne conduc treptat-terptat spre iubire si infe-
lepciune... Virtutile enumerate mai sus sint elementele cunoasterii crestine, dar cre-
dinta este un element mai fundamental, fiind tot atit de necesard credinciosului, ca
si respiratia pentru omul care trdieste pe aceastd lume. Fard cele patru elemente,
viaja este cu neputinid 5; tot asa si cunoasterea teologicd, féra credintd. Credinta este
deci temelia adevirului divin» 8. Ca dintr-o unicd radicind, credinta creste si se dez-
voltd pind la altitudinea mintald; treapta psihicd cea mai inaltd care opereazd, dupad
Clement, relatia dintre credincios si Dumnezeu, prin faptul cd@ mintea este insusi chipul
lui Dumnezeu, din noi. Este foarte interesant faptul cd Clement Alexandrinul accentu-
eazd ideea cd credinta, ca inclinatie sau impuls primordial, este mintuire, nu se invata.

In felul acesta, credinta are prin ea insdsi o valoare axiomaticd, ea este forma
fundamentald a cunoasterii religioase crestine, forma si in acelasi timp criteriu al ei.

2. Clement Alexandrinul, Stromata V, 1, P.G. IX. 3. Stromata 1I, 4. P.G. VIII, 945 A.
4. Ibidem, 6. 5. Este vorba de cele patru elemente din teoria filozoficd a lui Empedocle (n.n.).
6. Stromata 11, 6, 30—31; P.G. VIII.
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Analizind, prin comparafie, fenomenul sufletesc al cunoasterii, el aratd cd un crestin
credincios nu are decit o singura cale a adevdrului: credinta: «Existd felurite cii
ale cunoasterii care sa ne conduca drept pe calea adevarului; calea noastrd este una
singurd : credinta (6d%c 3 % =mistic)? Unde duce aceastd cale, care este obiectul
ei; este un obiect sau este un subiect? Réspunsul lui Clement este precis. Subiectul
care ne-a creat liberi si care asteaptd in libertate asentimentul credinciosilor este Lo-
gosul, Domnul. Credinta este o alegere, iar subiectul ales pentru stabilirea unor re-
fatii de mintuire este Logosul 8. Asadar, credinta este o relatie intre subiectul uman
credincios si subiectul divin revelant, adicd Logosul, Cuvintul. Este necesar ca mis-
carea aceasta de interferentd divino-umana sa fie o miscare concomitentd. Prin cre-
dintad este posibil si actul revelational din partea Logosului.

Atunci cind incepem s traim din credintd, dobindim si judecata necesard ca sa
primim cuvintele dumnezeiesti, adica credinta. Convingerea vine dupd aceea.

Intre credinja crestind si cunoasterea crestina, adicd elaborarea si cunoasterea
adevarului crestin, este o conexiune organicd. Credinta este actul global initial prin
care-1 concepem pe Dumnezeu ca existent, dar cunoasterea lui este un act revelatio-
nal prin Fiul, prin Logosul sdu. Dumnezeu este necunoscut in natura sa. Clement pune
pentru prima datd, in teologia ortodoxd, temeliile unei teologii apofatice, afirmind si
demonstrind indelung, in special in Stromata a V-a cd Dumnezeu este indemonstrabil,
inaccesibil pe cédile obisnuite ale cunoasterii pozitive. Cunoasterea Sa este un har, care
ne-a fost dat prin Logosul sdu : «Dumnezeu nu poate fi demonstrat... De asemenea, nu are
zhip si nu poate fi numit. Dacd-L numim Unul, Binele, Inteligenta, Fiinta in sine, sau
Parinte, Dumnezeu, Creator, Domn, niciuna din aceste expresii nu-i convin, ca sd spu-
nem cinstit. Nu ne folosim de aceste frumoase nume, decit din neputinta de a gasi
numele cel adevarat, ca gindirea, avind de ce se prinde, sd nu se rataceasca aiurea.
Niciunul din acesti termeni, luafi in parte, nu exprimd pe Dumnezeu... Rdmine deci
cd nu putem sda avem o idee de Necunoscut decit prin gratia divind si prin Cuvintul
{Logosul)» 9.

In aceste conditii, credinta este si temelie si criteriu al ei insdsi, intrucit prin
ea adevdrul se constituie si se verificd din el insusi: adevarul prin adevar. Credinta
ne duce la cunoasterea lui Dumnezeu, prin Iisus Hristos. Deci, asa cum afirma atit de
frumos Clement, «cunoasterea trebuie sd fie credincioasd, iar credinfa cunoscdtoares» 19,
Existd o cale comund pentru credincios ca sa-si insuseasca revelatia diving, calea ne-
despartita care duce de la credintd la cunoastere, deoarece credinta insdsi nu este alt-
ceva decit «o cunoastere prescurtatd a lucrurilor necesare mintuirii» *. Deoarece
mintuirea credinciosilor este opera specificd a Fiului lui Dumnezeu, Clement Alexan-
drinul se intreabd cum putem noi recunoaste cd in adevar El este Mintuitorul nostru:
«Unde este semnul dupd care putem sd recunoastem cd Fiul lui Dumnezeu insusi este
Mintuitorul (Zewtyp) nostru?

Intrebati-i pe profetii care L-au vestit mai dinainte si care au premers venirii
Sale; cercetati marturiile care au insotit nasterea Sa dupd trup; intrebati puterea
Lui si care s-a ardtat in mod solemn dupéd scularea Sa si care poate fi atinsd cu mina,
atit este de vizibild» 12,

7. Stromata II, 2; P.G. VIII, 933 C. 8. Stromata 11, 4; P.G. VIII, 944 A.
9. Stromata V, 81—82; P.G. IX. 10. Stromata 11, 4; P.G. VIII, 944 A.
11. Stromata VII, 10; P.G., IX, 480. 12. Stromata VI, 15; P.G. IX.
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Cu alte cuvinte, izvorul credintei noastre si al cunoasterii noastre teologice este,
cum usor se poate deduce din cele de mai sus, revelatia Vechiului si Noului Testa-
ment, profetii si Logosul insusi care s-a intrupat Dumnezeu omeniform, asa cum ne-o
infajiseaza Evangheliile.

Aceasta cunoastere certd a Fiului lui Dumnezeu ne-a fost transmisd prin Sfinta
Traditie. O cunoastere autentic crestind aduce dupd sine o identificare a vietii cre-
dinciosului cu viata Logosului, o imitare a lui Hristos-Domnul, si in modul acesta
chipul lui Dumnezeu se dezvoltd, creste in noi insine. Prin intrupare, Logosul, Fiul lui
Dumnezeu a devenit «omeniform», iar prin credinta care se dezvoltd in structura du-
hovniceascd, pnevmaticad a sufletului credinciosului si ajunge la stadiul de cunoastere,
sufletul ajunge «deiform»: «Omul cel bun ajunge cu sufletul deiform si asemenea cu
Dumnezeu, iar Dumnezeu ia chipul omului» 13,

Deiformismul credinciosului n-ar fi fost posibil dacd Dumnezeu nu i-ar fi insuflat
la creatie chipul sdu, care este un chip rational . Asa cum ardtase si in lucrarea sa
Protrepticul, si aici insistd asupra ideii cd noi sintem creaturile rationale ale Cuvin-
tului-Dumnezeu, prin care sintem de la inceput, pentru ca la inceput era Cuvintul.
Ca atare, numai Logosul ne initiaza in cunoasterea lui Dumnezeu, deoarece ratiunea
omului credincios este insusi chipul lui Dumnezeu, denumit de el icoand sau chip
rational (Aoyvxée). In sufletul credinciosului, conceput ca suflet rational apare feno-
menul credintei ca impuls primordial, spre asentimentul la fiinta lui Dumnezeu,
asentiment pentru Logosul care ne garanteaza cunoasterea lui Dumnezeu.

3. Credintd, sofie si teologie. — In crestinismul alexandrin preclementin se ivise
erezia gnostica, rezultat al unei antinomii individuale a teologului sau a ginditorului
crestin, in raport cu Sfinta Scripturd. Scoala teologicad alexandrind a fost organizat&
de Bisericd, independent de cadrul ei, ca si combatd aceste erezii gnostice. De aceea,
Clement Alexandrinul va consacra o mare parte din cuprinsul Stromatelor sale pro-
blemei adevaratei intelepciuni sau cunoasteri crestine si adevaratei teologii. Clement
statorniceste un principiu de orientare crestind in problema cunoasterii crestine: cu-
noasterea sau credinta cunoscatoare, in sensul de credin{d transpusd in planul consti-
intei logice nu ne vine decit de la Logos si numai prin El. Acest fapt se infatiseazd
axiomatic astfel: adevarul crestin este din Hristos si pentru Hristos, dar niciodatd im
afara de EL In Stromatele a V-a si a VII-a Clement incearcd sd puna bazele acestei
axiome. Intrucit ereziile gnostice cautau, in genere, adevdrul in afard de credinii,
socotind ca credinta nu era suficientd pentru un credincios dornic de o cunoastere
mai aprofundatd a adevarului, Clement Alexadrinul aratd c& orice infelepciune cres-
tind, orice incercare teologica are la baza ei credinta, ca o functie oarecum imanent&
sufletului credinciosului. Gindirea teologicd se manifestd ca o gindire care sti in
armonie cu ea insdsi si cu Cuvintul lui Dumnezeu. Injelepciunea sau cunoasterea teo-
logica este o dezvoltare si o desdvirsire a credintei. «Prin intelepciune se desavirseste
credinta, iar credinciosul nu ajunge desavirsit decit prin ea.

Credinia, ne aratd mai departe Clement, este un bun imanent, care, fira si-}
caute pe Dumnezeu, marturiseste cd El existd si-l1 preamdreste ca pe o fiin{d. Astfel
trebuie ca, pornind de la aceastd credintd si crescind in ea prin harul lui Dumnezeu,
sd ne ocupdm de injelepciunea care ne face si-1 cunoastem... Temelia cunoasterii teo-
logice std pe credinid, in sensul cd nu trebuie si te indoiesti de Dumnezeu; iar

13. Stromata VI, 9; P.G. IX, 293. 14. Stromata VI, 1; P.G. IX 1890, 209.
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Hristos este in acelasi timp si temelie si zidire, El prin care este inceputul si sfirsitul.
Extiremitdtile nu se invatd, inceputul si sfirsitul, inteleg prin acestea, credinta si dra-
gostea, Cunoasterea transmisd de traditie dupd harul lui Dumnezeu acelora care s-aw
aratat demni de invatdtura.. Credinta este, intr-un fel, o cunoastere prescurtatd a
adevarurilor necesare mintuirii, iar cunoasterea este demonstrarea puternica si invin-
cibila a adevdrurilor dobindite de credintd, demonstrare intemeiatd pe credinta in in-
vatdtura Domnului si facutd sd ne indrume la ce este infailibil si inteligibil... Credinta
duce de la cunoastere, mai departe, la dragoste si ajungind la acest stadiu uneste de
pe acest pamint, ca pe un prieten cu prietenul sdu, pe cel care cunoaste cu cel care
este cunoscut. $i, fard indoiald, cd un astfel de credincios dobindeste chiar in aceastad
lume egalitatea cu ingerii» . Credinta, ca act sufletesc incipient, in relatia credincios-
Dumnezeu, ne ajutd sd sesizdm pe Dumnezeu ca fiin{a, ca persoand, cdci fard aceastd
caracteristicd ar rdmine o simpld abstraciie, un concept care nu ar spune nimic, sau
pe care noi l-am interpreta cum am vrea, dar credinta ne dd in plus si infelegerea
lui Dumnezeu, prin Hristos, care este Logosul, si orice teologie nu se poate dezvolta
decit in limitele credinfei, ajutatd, dirijatd si inspiratd numai de credinid, care duce
implicit la cunoastere. Teologia apare astfel ca o incununare logicd a credintei, o
transpunere a continutului credintei dupd legile judecdtilor inteligibile, dar aceste leg¥
ale min{ii nu determin& ele insdle coniinutul, pentru cd acest confinut il da revelatia,
adicd adevarul afirmat si dovedit prin prezenta Logosului printre noi, confinut in
cuvintele sale.

Teologul cunoaste adevarul divin pentru cad el cunoaste tot ce a vorbit Domnul,
céci a invafat aceasta de la «Adevarul insusi».. «el socoteste cuvintele Domnului ca
evidente si clare, chiar dacd ele sint inc& obscure pentru altii, el posedd o intelegere
universald» 6. Aceastd infelegere a credintei pe care o urmireste teologul in reflec-
tdrile sale asupra confinutului ei, nu este altceva, ne asigurd Clement, decit «Cunoas-
terea numelui lui Hristos si inielegerea evangheliei Sale» 7. Cunoasterea este implicatd
chiar in actul credintei, se dezvoltd din ea, creste in constiinta noastrd si se comu-
nicd dupd legile gindirii. Clement expune astfel taina acestei dezvoltdri din germe-
nele credintei: «In adevér, nu este credintd fard cunoastere si nici cunoastere fara cre-
dintd. Dupd cum nici Tatdl nu este fard Fiul... Fiul este adeviratul invatator despre Ta-
tal ; dacd vrea cineva s& creadd in Fiul, trebuie si-1 cunoasca pe Tatil, despre care vor-
beste Fiul. Ca sd-l1 precunoastem pe Tatal, trebuie si credem in Fiul, cdci Fiul ne
invaid despre Tatdl. De la credin{d la cunoastere, cum cunocastem pe Tatal prin Fiul
Acesta este canonul cunoasterii: conceptia si injelegerca adevirului prin adevar» 18

Enuniind un astfel de canon pentru cunoasterea teologicd, Clement Alexandrinul
circumscrie oarecum sfera preocupérilor teologice, interzicind orice fel de amestec al
problemelor teologice cu alte probleme din alte sfere ale cugetérii omenesti. Teologia
este in fond o teognosie si nu se poate exercita, nu-si poate cduta resurse decit in ea
insdsi, in Logosul lui Dumnezeu, care este adevérul insusi. Teologia ortodox& a urmat
cu sfintenie calea noologici indicatd de acest mare ginditor crestin. Ea nu si-a arogat
niciodatd, in decursul existenfei sale bimilenare vreun drept de imixtiune in alte do-
menii ale cugetarii omenesti, cum ar fi domeniul filozofic, logic, stiintific, beletristic
sau poetic,artistic, nicidecum in domeniul gindirii politice etc. Preocupdrile ei au avut

un singur centru: Domnezeu, revelat noud prin Logosul Sau, iar sfera in care s-a

15. Stromata V1I, 10, 55, 57 ; P.G. IX, 480 A. 16. Stromata VI, 9, 71—79 ; P.G. IX.
17. Stromata 1V, 4, 15; P.G. VIIL. 18. Stromata V, 1; P.G. IX, 10.
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extins dreptul ei de reflectare a fost numai cuvintul Fiului lui Dumnezeu. Credinta
este prin ea insdsi un factor psihic de cunoastere, insd absolut circumscris la reve-
Jatie. Clement Alexandrinul, format la academia platonicd din Atena, poseda o vastid
«culturd generald, ceea ce se vadeste in Stromate, unde elogiazd toate elabordrile spi-
ritului omenesc, dar tocmai pentru acest fapt el cautd §i stabileste cu precizie do-
imeniul si obiectul gindirii teologice, nu pentru a suprapune celorlalte domenii, ci
pentru a ardta cad originea gindirii teologice este dumnezeiascd iar obiectivul sdu
principal este cunoasterea si implicit infelegerea dumnezeirii in ea insdsi. Teza lui
-este precisd: «Fundamentul cunoasterii teologice constd in a nu te indoi de Dumne-
zeu : iar Hristos este si temelie si zidire». Pentru acest lucru nu este nevoie sd se
wecurgd la niciuna din disciplinele spiritului uman, iar dacd teologul posedd o culturd
.generald, asa cum o poseda Clement pentru vremea lui, aceasta-i ajuti la discipli-
narea si potentarea gindirii logice, formale, adicd a modului in care s&-si desfdsoare
rationamentele, dar nicidecum nu pot fi folosite ca izvoare sau argumente in sprijinul
‘tezelor sale teologice.

Teologia este circumscrisa riguros si radical la problema lui Dumnezeu si la pro-
thlema desavirsirii duhovnicesti a credinciosului, deci in sfera vietii religioase, asa cum
.a trdit-o Domnul nostru lisus Hristos si cum au trait-o Sfin{ii Apostoli. Clement Ale-
xandrinul, care finea cu orice pref{ sd demonstreze cd credinta este o functie cogni-
‘tivd suficientd siesi prin faptul cd-l1 pune pe credincios in legdturd cu sursa suprema
.a adevarului teologic care este Logosul, Mintea, Intelepciunea supremd spirituald, ne
iinvitd oarecum la urmdtoarea expunere: «Indrdznim si afirmam, pentru ca este vorba
de credinta-cunoastere teologicd, cd adevdaratul gnostic-teolog stie totul si intelege
totul, sprijinindu-se pe ratiunea sa dreaptd, stie chiar ceea ce noud ne este inacce-
sibil. Astfel au fost Iacob, Petru, Ioan, Pavel si ceilal{i Apostoli. In adevir, profetia
contine cunoasterea, pentru cd a fost datd de Domnul si a fost apoi ardtatd Apostolilor
-de Domnul.

Cunoasterea cresting este asadar o insusire a sufletului rafional care se exercitd
pentru a fi inscris in cartea nemuririi datoritd acestei cunoasteri (..). Cel ce se ocupa
-cu teologia crede cd nimic nu poate fi neinfeles pentru Fiul lui Dumnezeu, deci totul
‘poate fi invdfat. Caci cel ce a suferit din dragoste pentru noi, n-ar fi putut sd ascunda
‘nimic acestei cunoasteri teologice.

Credinta ajunge ea insdsi o demonstratie fermad, pentru cd adevdarul insoteste
#raditiile dumnezeiesti» 19,

Desi teologul trebuie sa se limiteze numai la domeniul traditiilor dumnezeiesti,
.2l este constrins, totusi, prin condifia sa umand, sd foloseascd un limbaj comun uman,
notiuni si concepte generale, care au aplicatii citeodatd in alte domenii decit cel
teologic. Clement Alexandrinul, sub influenta stilului de gindire din scoala alexan-
drind, opteaza pentru un fel de eclectism, nu in sensul de a alege cite ceva din
domeniile gindirii omenesti, ci in sensul cd un teolog, in mdsura in care este necesar,
poate sd-si exercite mintea sa in domeniul culturii generale, ca s& si-o disciplineze
pentru a distinge adevdrul de eroare, prin urmare de a dobindi puterea de discer-
ndmint, puterea de a-si da seama, prin ce se aseamdnd lucrurile unele cu altele
-§i prin ce se deosebesc 2,

Teologia urmadreste adevirul adus de Logos, si cautd sd-1 facd infeles de toti
«credinciosii, prin Bisericd. Cunoasterea acestui adevir este necesard pentru cei ce

19. Stromata VI, 8; 68—70; P.G., IX. 20. Cf. Stromata VI, 10, 80~83 ; P.G. IX.
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vor sd inteleagd temele fundamentale ale doctrinei divine, dar credinfa care este
asentiment liber fatd de Logos ca Domn, este ea insdsi o cunoastere prescurtatd
a mintuirii, ceea ce cinstituie in gindirea lui Clement un minimum necesar pentru
mintuire, Sub orice formd&, fie in forma incipientd de credinid, fie in forma maxima
de teologie, adevarul crestin se afld numai in Bisericd: «Adevarul si cunoasterea
corectd se afld in Bisericd» 2. Clement Alexandrinul, desi face elogiul inteleptului
crestin si al teologului, isi da seama c& aceste doud tipologii crestine ar putea con-
stitui pentru cineva un fel de aristocratism si ca atare ar rupe unitatea iubirii creg-
tine, deci forma cea mai inaltd la care ar putea duce cunoasterea.

Pentru Clement, forta intrinsecd a cunoasterii adevarului divin consta in uni-
tatea constiinfelor credinciosilor, in forma ei cea mai inaltd, ca unitate in dragoste.
Poate cd este singurul sdu punct de vedere mai vulnerabil, deoarece a acordat actului
cognitiv puterea iubirii. Cu toate acestea trebuie sad reflectdm asupra acestei idei,
dacd o unificare de constiinfe poate sd devind si o unificare de iubire, care se trans-
formd in ceva si mai adinc, mai substaniial, in unime de iubire, ca in unimea Sfintei
Treimi, Poate cd drumul este invers, dar Clement nu ne-o spune. In orice caz, pentru
a menaja susceptibilitatile credinciosilor si a pune de acord reflectia sa filozoficd cu
realitatea ecleziastica, adicd cu realitatea vietii crestine si cu valoarea supremd a
adevérului divin pe care il detine numai Biserica, in experienta sa cognitivd si sa-
cramentald, in care imbratiseazd intr-un tot pe cei ce cred, Clement afirmd ca chiar
in afard de cunoasterea propriu-zisd, in intelesul de inwvdtare, existd o intelepciune
care survine din adincurile mintale ale credinciosilor si care este operationald inm
ambele cazuri, deci este comund tuturor crestinilor: «Intreaga Bisericd este plind de
barbati si femei intelepte, care toata viaja lor au meditat asupra moriii, prin care
noi sintem vii in Hristos. Oricine isi orinduieste purtarea sa dupd credinfele si
obiceiurile noastre, fie cd este barbar, grec, sclav, batrin, copil sau femeie, este
in stare sd filozofeze, chiar fard ajutorul stiintei de carte: cdaci intelepciunea este
comund tuturor celor care au imbréatisat-o» 22, Sediul acestei intelepciuni este mintea,
iar izvorul adevdrului este Logosul. «Logosul este lumina (..), prin care noi vedem
pe Dumnezeu» 2, Credinciosii care s-au unit cu Logosul prin optiunea lor liberd
s-au unit indirect si cu aceastd lumind, cu posibilitatea de a vedea pe Dumnezeu sau
de a-l intelege. Viziunea lui Dumnezeu este un act mintal, deoarece insusi conceptul
de Dumnezeu este pur mintal. Realitatea spirituald este in intregime perceptibila sau
sesizabild mintal, de aceea adevdrul spiritual este de domeniul contempldrii mintale,
viziunii mintale. Clement Alexandrinul incearcd o ldmurire, un rdspuns acestei tortu-
tante intrebdri: ce este adeviarul 2 Evident, este vorba de adevéarul crestin: «Ce numim
adevar ? Fara indoiald nu ceea ce vedem cu ochii, ci numai cu mintea. Adevarul este
idee (&c idedc), ideea este, insd nofiunea lui Dumnezeu (7 B¢ idéa evvonpa T00 fBeoby» 2.
In conceptia sa teologicd, ideea, notiunea nu este o simpld abstractiune a mintii,
schem# sau forma cognitivd, ci ea exprimd o prezentd spirituald vie, o realitate
spirituald comunicabila.

Credinta il introduce pe credincios in transcendentul invizibil: «Cel ce crede,
vede cu mintea cele inteligibile si viitoare (6 miotedwv Td v& 6pd Ta voyta xai Ta pé-
Adovta)» 2. Reluind ideea platonicd a contempldrii, Clement aratd cd in aceastd
viziune mintald credinciosul se afld in prezenta lui Dumnezeu «fa{d cétre fatd —

21. Stromata VII, 15, P.G. IX, 528. 22. Stromata 1V, 8; P.G., VIIIL.
23. Protrepticul, 1X, 84, 6. 24. Stromata V, 3, P.G., IX, 32. 25. Ibidem.
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»npécowToy TPdC mpdswmovs — cu. toatd stiinfa i infelegerea» . Numai in aceste
conditii este posibilda rugdciunea, adica dialogul orant cu Dumnezeu, ca dialog intre
fiinte, persoane constiente, nu un dialog imposibil intre concepte sau nofiuni egale.

Teoria mintii (voac) are o importantd deosebitd in conceptia generald a lut
Clement Alexandrinul despre posibilitatea comunicdrii spirituale dintre credincios si
Dumnezeu. Asa cum a demonstrat pe scurt aceastd teorie, in Protreptic, Logosul este
— vod¢ — minte. Chipul lui Dumnezeu din noi, cei credinciosi este minte. Prin aceasta
functie noologicd, prin minte, credinciosul poate reflecta asupra lui Dumnezeu, cu
scopul de a realiza asemanarea. «Mintea care s-a curdtit de cele lumesti si de orice
patimd este in stare sd dobindeascd puterea lui Dumnezeu, iar chipul dumnezeiesc
sa se saldsluiasca in ea» 7.

Mintea trebuie pregdtitd pentru a intra in legdturd cu Dumnezeu. In doctrina
asceticd se recomandd purificarea (katarsa) primordiald a mintii, in sensul cd ea
trebuie deprinsd numai cu conceptele si ideile pur spirituale, deoarece dialogul se
efectueazad intre spiritul credinciosului §i spiritul divin. Atit Dumnezeu cit si credin-
ciosul au ca proprietate spirituald comuna mintea.

Analizind procesul ascezei, ca proces preparator al mintii, Clement ajunge la

aceasta concluzie: «Cuvintul lui Dumnezeu este intelept, dupd care chipul mintii
se vede in omul credincios. $i prin aceasta omul de bine este dupa chipul si asemd-
narea cu Dumnezeu, la suflet, dupd cum si Dumnezeu insusi seamdnd cu acesta. Pro-
prietatea fiecdruia este mintea prin care noi sintem pecetluifi» 8. Prin minte, credin-
ciosul ajunge deiform, deoarece s-a purificat de patimi, a devenit nepé&timitor si prin
aceasta se aseamand cu Domnul Hristos. Iatd cum infatiseaza Clement aceastda ase-
manare cu Dumnezeu: «Asemdnarea cu Dumnezeu, dupd puterile noastre, constd in
a pdzi mintea noastrd in asa fel incit sd se ocupe cu aceleasi lucruri: aceastd preocu-
pare apartine duhului, ca duh, pe cind dragostea de schimbare provine dintr-o incli-
nare spre bunurile materiale» 29,

Clement Alexandrinul ridicd problema aceasta a unui fel de imobilism duhovni-
cesc, fatd de mobilitatea si schimbarea realitatii externe materiale. Prin exercitarea
mintii in aceasta directie se poate ajunge, dupd el, la aceastd treaptd de desdvirsire
in care energia duhovniceascd a credinciosului devine deiformd. Tipul inteleptului
crestin, pe care Clement il nuneste indeobste «gnostic», adicd cunoscétor al lucrurilor
divine, este «omul credincios, dupd chipul si asemdinarea lui Dumnezeu; el imitd pe
Dumnezeu cit poate si nu lasd nimic la o parte din ceea ce il poate duce la aceastd
asemdnare nadajduitd : stdpinit, rdabdator, drept, stdpinindu-si pasiunile, dind ceea ce
are, facind binele prin cuvinte si fapte» 3. Cea mai indrdzneatd idee pe care a for-
mulat-o Clement este cd inteleptul crestin, in care Logosul a intipdrit, in mintea lui,
contemplarea dup& propriul sdu chip, devine un fel de «al treilea chip dumnezeiesc 3,
asemandtor Logosului, care este al doilea chip al lui Dumnezeu. Aceastd metanoie
se produce in duhul credinciosului curat si mintuit de cel rdu «care primeste puterea
dumnezeiascd iar chipul lui Dumnezeu se formeazd in el» %2, Inteleptul crestin nu
numai cd se ridicd cu mintea pind in «lumea frumosului dumnezeiesc», dar imitind
intru totul pe Logosul progreseazi in desdvirsire, pind ajunge dupd chipul Invatéto-
rului, Domnului: «Cel ce se supune Domnului, afirm& Clement, cel care urmeaza
inspiratia si profetia datd de El, ajunge desdvirsit, dupa chipul invatatorului: «un

26. Stromata VII, 10; P.G. IX, 481. 27. Stromata III, 5; P.G., VIII, 1145. 28. Stromata VI, 9, 79.
29. Stromata IV, 22, 139; VIII. 30. Stromata II, 19, 97 ; P.G. VIII, 1039.
31. Stromata VII, 3, 16 ; P.G. IX, 421 B. 32. Stromata 111, 5, 42 ; P.G., VIII, 1145 C.
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Dumnezeu care vorbeste in trup» 3. Tot in Stromata a VII-a, in care aprofundeazd
aceastd temd a posibilitatii deiformismului pentru credincios, dedusd din omeniformis-
mul infaptuit al Logosului, la intrupare, el aratd cd inteleptul, sau teologul care-l slu-
jeste continuu pe Dumnezeu il slujeste in acelasi timp si pe omul credincios spre
a-]1 face mai bun. Un teolog, un intelept crestin este asemdnat cu «o statuie insufletitd
a Domnului, nu prin insusirea formei, ci prin chipul virtutii si asemdnarea mesajului.
Tot ce are in minte comunicd prin vorbire celor care meritd sa-1 asculte...; el vorbeste
si trdieste dupd cum gindeste.. Numai inteleptul da maérturie adevarului, prin cuvint
si prin faptd: peste tot si totdeauna, el se poartd curat, in cuvint, faptd si gindire» 3,

Credintd, intelepciune, teologie nu sint in ele insele acte sau trepte separate ale
unicului act psihic al crestinului, ci sint modalitdti de adincire, sint mai degraba
intensitati, potenje psihice ale aceluiasi act initial care este credinta.

4. — Credinfd, rugdciune, viajd crestind. — Modalitatea de expresie a credinfei
este rugdciunea %, Ea este prin excelentd, asa cum a relevat-o Clement, un proces pur
mintal. Cultul crestin atit de amplu organizat este rugaciunea continuatd, adicd men-
tinerea mintii noastre in contact permanent cu Dumnezeu, o trdire duhovniceascd
intr-o permanentd atmosferda a acestei frumuseti duhovnicesti divine. Dupd@ Clement,
crestinul adevéarat, adicd constient de sine si legat cu aceastd constiintd de sine de
Dumnezeu, se ridicd in permanentd, prin rugdciune, cu mintea in lumea frumosului
dumnezeiesc si isi impropriazd aceastd frumusete. In aceasta constd puterea rugdciunii,
ca ea transformd energia noastrd duhovniceascd, adicd ii dd o intensitate atit de
mare, incit lumina ei intrinsecd intrepdtrunde toatd fiinfa noastrd, o inaltd, ca sa
zicem asa, la adevdrata ei tensiune divina, transformd sufletul in frumusete divina.
Rugdciunea este cea mai inaltd formd sau unica formd de cunoastere a lui Dumnezeu
pentru cd in ea credinciosul se cunoaste si pe sine si il cunoagte si pe Dumnezeu,
iar aceasta aduce metanoia doritd In sufletul sdu si in existenta sa in relatiile cu
ceilalfi semeni. Actul rugdciunii devine, astfel, actul asemdndrii noastre cu Dumne-
zeu. Clement Alexandrinul d& aceastd frumoasd definifie rugdciunii, ca forma de
cunoastere: «Cine se cunoaste pe sine va cunoaste pe Dumnezeu, iar cel ce va
cunoaste pe Dumnezeu se va asemdna cu Dumnezeu» ¥, Dacéd chipul lui Dumnezeu
asa cum ne-a aratat Clement se formeazd in duhul credinciosului, el se formeazi in
actul constient al mintii sale si prin minte imprim& intregii sale existente un com-
portament divin. Credinciosul care si-a insusit inielepciunea divind ajunge un om de
bine. Cea mai inaltd aspirajie a sa este continuitatea contemplarii lui Dumnezeu.
Cultul 11 ajutd in aceastd directie. De aceea zice Clement: «Credinciosul se roagd

33, Stromata VII, 16, 101 ; P.G., IX, 540. 34, Stromata VI1I, 9, 52—54 ; P.G., IX.

35. Clement Alexandrinul identifici infelepciunea crestind cu rugdciunea : <Ingeleptul (.) nu cu-
noaste nici loc fix, nici altar ales, nici sdrbitori, nici zile anumite, ci, fie cd e singur, fie cd e
cu fratii de aceeasi cridingd, el se roagd lui Dumnezeu toatd viata si in orice loc, adicd mdérturi-
seste harul iIngelepciunii si al vietii crestine. Si dupi cum un om, care se afli in fata unui om bun,
se schimbd, cu atit mai mult cel ce este neintrerupt cu Dumnezeu prin infelegere, prin intelepciune,
prin viatd, prin lucrarea neintreruptd a harului, ajunge in toate mai bun decit era inainte, in fapte
ca si in cuvinte si in purtarea sa. Asa este cel ce-i convins cd Dumnezeu este pretutindeni. Petre-
cindu-ne viata noastrd ca intr-o sirbitoare, convingi cd Dumnezeu este totdeauna peste tot, mun-
cim cintind, plutim in melodiile cintdrilor si ne facem toate lucriirile noastre rugindu-ne.

Inteleptul crestin este in comuniune neintreruptd cu Dumnezeu fiind totdeauna grav si vesel;
grav din pricina respectului ce-l datoreste prezentei lui Dumnezeu, iar vesel prin recunostinta fatd
de toate bunurile pe care Dumnezeu i le-a dat». Aceasta este o splendidd odd adusd bucuriei in
muncd. Stromata VII, 7; P.G., IX, 449, 452.

26. Clement Alexandrinul, Pedagogul, 111, 1, p. 257, trad. N. Stefdnescu.
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pentru crestinarea §i continuitatea contempldrii, asa cum omul obisnuit se roagd
pentru s3nitatea deplind» ¥. Contemplarea nu este o stare sterild, un fel de fixare
imobild a mint{ii noastre asupra unei idei, ci este efortul continuu al spiritului spre
a se identifica cu binele si frumosul suprem, ca sd-1 poatd, la rindul sdu, transpune
in existenfa sa cotidiand; deci este un efort metanoic, transfigurativ. Credinciosul este
plin de iubire pentru toate fipturile, pentru ci in ele jubeste chipul lui Dumnezeu,
pe Creator. El lucreazd in toate cu intelepciune, identificindu-se cu binele si frumosul.
«Credinciosul infelept, zice Clement, nu are nevoie de nimic, cel putin in ce priveste
sufletul, pentru cd dragostea 1l face sd trdiascd in legdturd cu cel Preaiubit, cu care
s-a unit printr-o alegere reciprocd, stringind mai mult, printr-o experientd necurmats,
legaturile dulci ale acestei familiaritdfi si fericit de prisosinta tuturor bunurilor.
Acestea sint cauzele care-l fac sd se strdduiascd pentru a-si fereca inima fatd de
patimiri (...), dupd exemplul Invéatdtorului».

Dupd ce aratd cd inteleptul crestin se supune numai cerintelor necesare existentei
trupesti, la foamea, setea si altele asemdndtoare, aratd cd Sfintii Apostoli nu s-au
ldsat prada emotiilor, «gratie tariei absolute a mintii lor, ci au rdmas constanti in
asceza pe care o dobindiserd, mai ales dupd invierea Mintuitorului». Aceastd con-
stan{d poartd numele de «apatie» sau «nepédtimire». Nepdtimirea nu inseamnd supri-
marea sensibilitadtii, ci transfigurarea ei, in sensul ca sensibilitatea este supusa mintii,
care o poate domina in orice imprejurare. In fond, aceasta este si taina intelepciunii
crestine : primatul puterii spirituale asupra instinctelor sau pasiunilor. Viata credin-
ciosului trebuie si fie prin excelen{d plind de intelepciune, o viatd rationald. Inte-
lepciunea este caracteristicd vietii divine si deci si a credinciosului. «In adevir, totul
este Intelepciune in Cuvintul lui Dumnezeu, iar credinciosul reflectd chipul intelep-
ciunii. Sub acest raport, omul credincios se inal{d cu sufletul sdu pind la forma ase-
mdandrii cu Dumnezeu, iar Dumnezeu se aseam&nd cu acesta, pentru cd forma si a
unuia si a celuilalt este inielepciunea, atribut care ne deosebeste si ne caracteri-
zeazd» %8, Tema intelepciunii in viatd crestind este o temd amplu elaboratd de Vechiul
Testament, in care Logosul este indentificat cu Intelepciunea, cu Mintea, si reluatd de
Clement Alexandrinul pe plan crestin si adaptatd viefii. In toatd teoria intelepciunii
lui Clement se intrevede un infocat umanism crestin, pentru cd el indeamnd la o
contemplare ecumenicd a adevdrului, in sensul cd adevadrul Logosului este valabil
pentru toti crestinii, iar iubirea este cea mai puternicd legdturd duhovniceascd intre
ei, pe care n-o poate suprima nimic in lume, pentru cd nimic nu-l poate desparfi pe
credincios de Dumnezeu si de fratii sdi, iubirea devenind suprema unire. Clement
este un umanist crestin desdvirsit, pentru cd a cdutat, pe planul sdu crestin, adevarul
care sd ne unifice, care si ne ducd la o universalitate de constiinfe si deci la o
unitate de trdire. Pentru el, experienfa duhovniceascd crestind este in acelasi timp o
experien{a individuald, dar si supraindividuald, ea nu este in mod exclusiv numai
experienta mea, ci a tuturor celor care si-au dat asentimentul pentru Hristos, pentru
Logosul, adicd pentru Intelepciunea supremd, singura care poate s ducd la formarea
chipului lui Dumnezeu in credinciosi, adicd la asemdnarea nu numai cu Dumnezeu, ci
si la asemdnarea supremi intre ei. O astfel de asemdnare nu inseamnd nicidecum o
stereotipizare spirituald, ci o unicitate, un monadism duhovnicesc, cum il numeste el,
intr-o perfectd libertate. Credinia se dovedeste astfel, cu adevarat un asentiment

37. Stromata VII, 7, 46 ; P.G., IX. 38. Stromata VI, 1, 71-79 ; P.G., IX.
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liber spre o viata plind de frumusetie divind neschimbatd, adicd plina de intelepciune.
Teofania ne este data in libertate si nu in autoritate, in constringere. Singura autoritate
a credinciosului este autoritatea constiintei indumnezeite, a constiintei teofanice prin
modul nostru existential pe care l-am numi mod teodinamic, un mod care incearcad
s& infaptuiasca idealul umanitar crestin.

Notiunea de umanitate crestina isi are izvorul in experienta in duh a unitatii si
uniunii pluralitafii de persoane. Definitia pe care o dda Clement umanismului crestin,
isi pastreaza, cred, valabilitatea intactd: «Dacd omul din noi este duhovnicesc, ome-
nia este fraternitatea celor ce trdiesc in acelasi duh» 3.

Ortodoxia a depdsit limitele impuse crestinismului in secolul II, cind a trait
Clement Alexandrinul, iar umanismul ei actual include intreg neamul omenesc, pentru
cd in orice credincios ea vede chipul lui Dumnezeu spre asemdnare, desi poate aceastd
asemdnare este cdutatd posibil printr-o altd modalitate religioasd. Chiar i Clement
Alexandrinul a intrevazut aceasta 0.

5. — Ecleiiologie si ecumenism. — La nici un alt parinte bisericesc din perioada
primard a crestinismului nu gasim pusd@ cu atita precizie si vigoare problema ecle-
ziologiei, asa cum a facut-o Clement Alexandrinul. Pivotul ecleziologiei sale il gdsim
in acest triptic de afirmatii : «Credinta trebuie sa fie cunoscatoare, iar cunoasterea teo-
logica credincioasd» !, — «Credinta este temelia cunoasterii teologice» ‘2 §i «Ade-
varul si cunoasterea teologicd corectd se gdsesc in Bisericd» . Desi credinta este
fundamentul intelepciunii crestine, nu orice credintd este temelie, temelia ei este Bise-
rica. Clement Alexandrinul a elaborat nofiunile de structurd a Bisericii, care au fost
dezvoltate de teologia ortodoxa si introduse apoi in simbolul de credintd. Aceste
notiuni de structurid formau, in fond, o criteriologie a adevéarului crestin. Care sint,
dupa el, criteriile adevdrului crestin? 1. Respectul Sfintei Scripturi in intregime.
Aceasta l-a determinat sd alcdtuiascd si un canon al cartilor sfinte.

In marele lui respect pentru Sfinta Scripturd, a afirmat cd inspiratia dumne-
zeiascd este totald, nu numai in idei, ci si in cuvinte. 2. Vechimea traditiei bisericesti.
3. Unitatea Bisericii. Dupd ce demonstrase mai inainte cd adevdrata cunoastere cres-
tind au detinut-o Apostolii, el arata dupa aceea, in Stromata a VII, in special, ca
unitatea Bisericii este unitatea in credinfa apostolicd. Fara nici o exagerare, gdsim in
gindirea lui structurile fundamentale ale Bisericii Ortodoxe si este cel dintii care
pune in mod hotdrit problema Ortodoxiei, pe care o leagd de vechimea si autentici-
tatea Bisericii apostolice. Iatd cum demonstreazd Clement, dupa obiceiul lui, conceptia
sa ecleziologica: «Biserica veche si adevdrata dovedeste cd@ ereziile care au aparut
dupd ea si mai ales cele care au urmat acestora au inovat si poartd pecetea greselii.
Dupd parerea mea, cele de mai sus aratd lamurit cd una este adevéarata Biserica : Bise-
rica cu adevarat veche, in care sint inscrisi dreptii dupa libera lor alegere.

Nu este decit un singur Dumnezeu §i un singur Domn: prin urmare Biserica
unicd, participd la natura a ceea ce este unic, ea pe care ereziile vor s-o impartd in
numeroase secte. Dupa fiinta, dupa gindire, dupa brincipiu, dupé sfintenie, declardm

39. Stromata II, 9, P.G., VIII, 977. 40. Stromata VII, 12, 70 ; P.G., IX.
41. Stromata II, 4 si Stromata V, 1, P.G., VIII, IX, 10. 42, Stromata V, 1, P.G., IX, 10.
43, Stromata VII, 15; P.G. IX, 528.
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cd Biserica veche si ortodoxd este unicd, in unimea unei singure credinte (unice),
potrivit celor doud Testamente; ba mai mult, potrivit unicului Testament cu toatd
deosebirea de timp, unind prin vointa unicului Dumnezeu, gratie unui singur Domn,
pe toti cei ce sint alesi de mai inainte, pe cei pe care Dumnezeu i-a orinduit sid fie
drepti, si pe care i-a cunoscut mai inainte de facerea lumii. De altfel, demnitatea Bise-
ricii ca si principiul organizdrii sale, se intemeiazd pe unitate. Ea este mai presus de
‘toate si nu are ceva asemdndtor sau egal» %,

Asadar, in conceptia sa, Biserica este una, unicd, sfintd si universald, intemeiatd
de Apostoli. Structurile au fost enuntate, ele au fost dogmatizate in simbolul cre-
dintei. Dezvoltdrile de mai tirziu sint o crestere a acestor structuri seminale funda-
mentale.

Biserica ecumenicd este aceastd Bisericd veche in care a fost pdstratd unitatea
credintei, adicd unitatea in adevirul revelat de Domnul Hristos, Logosul, Intelepciunea.
Ecumenismul actual care cautd unitatea pierduta a Bisericilor trebuie sd caute izvorul
‘unic al acestei universalitdfi, in credinta si intelepciunea teologicd din Biserica origi-
nard, Biserica primard ortodoxa.

Acesta este mesajul lui Clement Alexandrinul, pdrintele bisericesc al universa-
lismului adevirului crestin, al unei ecleziologii triadocentrice.

44. Stromata VII, 16—17 ; P.G. IX.




Diac. Conf. Nicu Moldoveanu

PREOCUPARI DE MUZICA $I MUZICOLOGIE iN BISERICA
ORTODOXA ROMANA iN ULTIMII CINCIZECI DE ANI (1925 — 1975)

Facind un bilant, acum cind séarbatorim o jumdatate de veac de la ridicarea
oficiala a Bisericii noastre stramosesti la rangul de Patriarhie, constatdim cu in-
dreptdfitd mindrie cd in Biserica Ortodoxd Romand n-au lipsit niciodatd preocupa-
rile muzicale si muzicologice specifice. Ce-i drept, nu se poate spune cd aceste preo-
cupdri, atit in ceea ce priveste creatia muzicald psalticd sau cea corald psalticd sau
bisericeascd in general, cit si elaborarea si publicarea in paginile revistelor biseri-
cesti a studiilor si articolelor cu caracter istoric, analitic, polemic etc., au fost la
fel de intense pe toatd aceastd perioadd de care ne ocupdm, fiindcd va fi lesne de
constatat cd intr-o vreme au precumpdnit cele strict muzicale, intr-alta cele muzico-
logice.

In tot cazul, se mai poate constata si faptul cd in a doua jumé&tate a acestei
perioade, adicd de la 1950 incoace, revistele noastre bisericesti au publicat destul
de multe articole, studii, recenzii, compozitii, prelucrdri si armonizari de cintdri psal-
tice tradifionale etc., ceea ce inainte de 1950 gasim doar in revista «Cultura» *.

Pentru sistematizare, vom imparti materialul in trei mari capitole :

I. Muzica psalticd omofona si folclor religios ;

II. Muzica corald bisericeasca si folclor religios ;

III. Muzicologie bisericeascd (articole, studii, recenzii, teze de doctorat etc.) si-l -
vom prezenta sub forma unui vast indice bibliografic, in care fiecare din aceste
trei capitole vor fi de sine stdtdtoare, iar in cadrul fiecdrui capitol vom aranja
lucrdrile in ordinea alfabeticd a autorilor.

Dupa cum se va vedea, unii autori vor figura cu lucrdri in toate cele trei ca-
pitole, altii in doud, iar altii numai intr-unul.

Pentru unele studii si articole vom prezenta si un scurt rezumat in paranteze
drepte, mai ales pentru cele din perioada 1925—1950.

Tipdriturile muzicale psaltice, atit cele omofone cit si cele corale pentru cor

mixt, barbdtesc sau voci egale, le vom mentiona, pe cit ne va sta in putintd — pe
1lingd cele apdrute in Tipografia Cartilor Bisericesti (apoi Tipografia Institutului Bi-
blic si de Misiune Ortodoxd) — si pe cele apdrute in alte tipografii de stat sau
particulare.

Unele lucrari de felul acesta (mai ales corale), apdrute mai de mult timp, pen-
tru care, desi nu am avut unele date complete (an de aparitie, loc, editurd etc.),
le-am mentionat totusi. Ne-a fost de un real folos lexiconul D-lui Viorel Cosma,
Muzicieni romdni, Bucuresti, Editura Uniunii Compozitorilor, 1970.

Materialul muzicologic il vom prezenta numai pe cel apdrut in revistele noas-
tre bisericesti, fiindca si in diversele edituri de stat au aparut carti, studii, arti-
cole etc., tratind probleme de muzicologie cu specific bisericesc, dar ele depdsesc
cadrul lucrdrii noastre. De altfel, toate acestea au fost semnalate si recenzate la
vreme si in revistele bisericesti; deci tot vor figura.

* Revista <«Cultura» a apdrut intre anii 1911—1944. Prin contopirea Societdtilor «Macarie» (pre-
sedinte : Ioan Popescu-Pasirea) si «Ioan Cucuzel» (presedinte : T. I. Popescu), in 1915, ia nastere Aso-
ciatia generald a cintdretilor bisericesti din Romania sub presedintia profesorului, protopsaltului gi
compozitorului I. Popescu-Pasdrea, iar organul de publicitate va fi revista cultural-muzicald «Culturas,
avind ca director fondator tot pe I. Popescu-Pasdrea, care a condus-0 pind la moarte (13 aprilie
1943).
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Capitolul I cuprinde 98 de titluri, capitolul II 128 de titluri, iar capitolul III
— cel mai bogat — 232 de titluri, prin titluri intelegind fie volume intregi de cin- .
tari omofone sau corale, volume de muzicologie, fie piese muzicale separate (apdrute
separat), sau articole, sau studii, sau recenzii etc. si chiar polemici ca cele aparute
in revista «Cultura». Pentru unii autori de cintdri corale, care au scris mult, am
concentrat lucrdrile sub un titlu generic (vezi la N. Lungu, I. Runcu etc.).

o)
&

Cu tot numé&rul impresionant de titluri cuprinse in acest studiu-indice, nu avem
citusi de putin pretentia cd am cuprins absolut totul, dar atit cit am cuprins are
darul — credem — de a da o imagine de ansamblu asupra a ceea ce s-a publicat
in Bisericd in perioada 1925—1975.

Capitolul I
Muzicad psaltici omofond si folclor religios

{. Braniste Ene, Pr. Prof., Anastasimatarul uniformizat, vol. II (Utrenierul), Bucu-
resti, Editura Institutului Biblic, 1954 (in colaborare).

2. Idem, Cintdrile Stintei Liturghii si podobiile celor opt glasuri, Bucuresti, Edi-
tura Institutului Biblic, 1960 si 1969 (in colaborare).

3. Idem, Cintdri la unele Sfinte Taine si ierurgii, in «Studii Teologice», XVI (1964),
1—2, p. 3—122 (in colaborare).

4, Idem, Cintdri din perioada Penticostarului (partea I-a), in «Studii Teologice»
XVIII (1966), 1—2, p. 1—90 (in colaborare).

5. Buzera Alexie, diac., Colinde culese din Oltenia («Bun gind si-a ginditu» sk
«De cind si-a-n dumblatu»), in «Mitropolia Olteniei», XXV (1973), 1—2, p.
169—170; «Ce seard-i aceastd seard», in «Mitropolia Olteniei», XXV (1973),

11—12, p. 1070.

6. Coman Vasile, Imn de urare, compus si dedicat cintdretilor bisericesti, pentru
noul an 1927, glasul 8, in «Cultura», 1927, 1—2, p. 9 («O mie noud sute doud-
zeci si sapte dea Domnul sd fie cu belsug in toate, / S& aduca in tard pace
si-nfrafire si-ntre noi cantorii mai multd unire. / Domnul s& trimitd pace-ntre
popoare si de pe tot globul ura s& disparda; / asa vd ureazd Vasile Coman, s&
trditi cu totii, fratilor, mulii ani!»).

7. Idem, «Rugdciunea cintdretilor», gl. 5, in «Cultura», 1927, 7—S8, p. 57.

Idem, Axionul Crucii, gl. 8, in «Cultura», 1928, 6—7, p. 9.

9. Idem, «Ruga cintdrefilor», «imn compus in onoarea D-lui Popescu-Pasarea»,
de..., 1927, in «Cultura», 1936, 9—11, p. 6.

10. Costea Grigore, pr. prof., Gramatica muzicii psaltice. Studiu comparativ cuw
notatia liniard. Tip&ritd cu aprobarea Sf. Sinod si cu binecuvintarea I.P.S. Jus-
tinian, patriarhul Bisericii Ortodoxe Romaéane. Bucuresti, Editura Institutului Bi-
blic si de Misiune Ortodoxd, 1951 (in colaborare cu Prof. Ioan Croitoru si Prof..
Nicolae Lungu).

11. Idem, Anastasimatarul uniformizat I: Vecernierul sau cintdrile vecerniei de
simbdtd seara ale celor opt glasuri bisericesti. Tiparitd cu aprobarea Sf. Sinod
si cu binecuvintarea I.P.S. Justinian, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romaéne.
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, 1953 (in colabo-
rare cu Ioan Croitoru si Nic. Lungu).

12. Idem, Anastasimatarul uniformizat 1I: Utrenierul sau cintdrile utreniei de du--
minicd dimineata ale celor opt glasuri bisericesti, urmate de svetilnele si sti--
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hirile Evangheliilor si de doxologii mari. Tiparit cu aprobarea Sf. Sinod si cu
binecuvintarea LP.S. Justinian, patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane. Bucuresti
Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, 1954 (in colaborare cu Prof..
Nicolae Lungu si Pr. Prof. Ene Braniste).

. ldem, Cintdrile Stintei Liturghii si podobiile celor opt glasuri bisericesti. Tipa--

ritd cu aprobarea Sf. Sinod si cu binecuvintarea Prea Fericitului Justinian, Pa-
triarhul Bisericii Ortodoxe Romaéne. Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Mi-.
siune Ortodoxd, 1960.

Idem, Cintdri la unele Siinte Taine si ierurgii, in «Studii Teologice» XVI (1964),
1—2, p. 3—122 (in colaborare cu Nic. Lungu si Pr. Prof. Ene Braniste).

Costescu Ioan, Taid! nostru (pe notatie liniard), in «Cultura», 1931, 3, p. 9.
(Compozitie libera, care nu s-a impus).

Croitoru Ioan, prof., Gramatica muzicii psaltice.. (Vezi: Costea Grigore, Pr.
Prof., nr. 10).

Idem, Anastasimatarul uniformizat 1; (Vezi: Costea Grigore, Pr. Prof., nr. 11).
Datculescu Z. si Popescu loan-Pasarea, Rdspunsuri pe glasul 5, de Z.D., reva-
zute de I. P. Pasdrea, in «Cultura», 1926, 4—5, p. 7—38.

Diaconu Gh. (cintaret bis. si profesor la Constanta), «Fericit bdrbatul», gl. 5, in.
«Cultura», 1928, 10, p. 13—15.

Firu Nicolae, Cintdri bisericesti, rdspunsurile Sfintei Liturghii, pricesne si alte-
cintdri pentru sdrbdtorile de peste an, cele opt glasuri. Timisoara, 1943.
Givulescu Cornel, Cele opt glasuri la Vecernie si Utrenie, Oradea, Tipolito-
grafie, 1929.

Iordanescu Amfilohie, ieromonahul, Buchet de muzicd (psaltichii). Cuprinde:
teorii de muzicd bisericeascd, cintari de Vecernie, Utrenie si Liturghie, Bucu-
resti, Tipografia Cartilor Bisericesti, 1934.

Kiriac-Georgescu, Dimitrie, Cintdrile Liturghiei, pentru copii si popor, Tirgu-Jiu,.
1926.

Lungu Nicolae, prof., Gramatica muzicii psaltice (Vezi: Costea Grigore, Pr.
nr. 10).

Idem, Cintdrile Sfintei Liturghii si cintdri la cateheze. Bucuresti, Editura In-
stitutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, 1951.

Idem, Cintdrile Sfintei Liturghii si cintdri la cateheze, in «Studii Teologice»,.
IIT (1951), 1—2, p. 29—60; 3—4, p. 135—166.

Idem, Anastasimatarul uniformizat, I (Vezi: Costea Grigore nr. 11).

Idem, Anastasimatarul uniformizat, II (Vezi: Braniste Ene, nr. 1).

Idem, Cintdrile Sfintei Liturghii si podobiile celor opt glasuri bisericesti (Vezi:
Braniste Ene, nr. 2).

Idem, Cintdri la unele Siinte Taine si ierurgii (Vezi Braniste Ene, nr. 3).
Idem, Cintdri din perioada Penticostarului (partea I), in «Studii Teologice»,
XVIII (1966), 1—2, p. 1—90 (Vezi, Braniste Ene, nr. 4).

Mardare D., Coboard-te’nire noi, Mintuitorule, stihird& comunicatd de cintéare-
ful D. Mardare (Vulturesti-Vaslui), gl. 8, revazutd de I. Popescu-Pasdrea, in
«Cultura», 1938, 9—10, p. 72—73.

Magureanu N., (cintaret bis., C.-Lung-Muscel), <«Ridica-voi ochii mei», gl. 5.
in «Cultura», 1931, 11—12, p. 14 (Transcris si modificat pe note bisericesti, dupa
revista «Muscelul» nr. 3, 1931).
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Maindoiu P. Ion-Vilcea, «Cd pe Tine Te avem mijlocitoare», gl. 8, prescurtatd
dupd A. Pann, de.. si dedicatd lui I. Popescu-Pasidrea, in «Cultura», 1927,
6—7, p. 20.

Mihd&ilescu Vasile, Gh., Stihiri la inmormintarea cdlugdrilor, gl. 8 (trei stihiri),
in «Cultura», 1932, 2—3, p. 8—9 (Note de V. Gh. M, cintdre{ bis. si profe-
sor la Seminarul din Dorohoi, in amintirea protopsaltului N. Sdvescu).

Idem, «De tine se bucurd», prelucrat de.., in stilul citirii Apostolului, «asa cum
se intrebuinieazd de unii cintareti», in «Cultura», 1937, 3, p. 26.

Moldoveanu Nicu, Axion duminical, gl. 7, pe ambele notafii suprapuse, in
«Glasul Bisericii», XXVII (1968), 3—4, p. XIX—XXIIL.

Nectarie protopsaltul — Sf. Munte, «Prea frumoasd pustie», gl. 5, in «Cul-
tura», 1930, 3—4, p. 8—9 (retiparitd).

Nicolau Gherontie, episcopul Constantei, [ndrumdtorul liturgic, cuprinzind vi-
zite canonice la orase §i sate. Vecernia cu litie si priveghere, Liturghiile SE
Ioan Gurd de Aur si Grigorie Dialogul, cu muzicd si text de.., cu notatie psal-
tica si liniara. Bucuresti, Tipografia Cartilor Bisericesti, 1939.

Ojog Victor, ierod., Anastasimatarul Sf. Mindstiri Neam{, Tipografia M-rii Neamf,
1943.

Pann Anton, Axion Hisar, glas 5, de A.P.,, compus in ultimul an al vietii (1854),
revazut si prelucrat de [. Popescu-Pasarea, in «Cultura», 1938, 3, p. 27—28.
Idem, «Madrturisifi-vd Domnului», ce se poate cinta de copii si popor, ca in-
demn la spovedanie, gl. 5 (sase stihuri dupd A. Pann), in «Cultura», 1938,
3., p. 26—27.

Popescu Chiril, Prof. onorar, Cintdri din perioada Penticostarului (partea I).
(Vezi: Braniste Ene, nr. 4).

Popescu Ioan, Gh. Diac., Rdspunsuri mari si Axion duminical, glas 3, in «Bi-
serica Ortodoxa Romana» LXXXVIII (1970), 7—8, p. 846—856.

Popescu Pasdrea-Ioan, «Taina cregtindtdfii», pe gl. 5, de.., (cu notatie psal-
tica), in «Cultura», 1925, 5—7, p. 16—17.

Idem, Troparul «Cind sldvifi ucenicii», gl. 8, de... (notatie psalticd), in «Cultura»,
1925, 3—4, p. 16—17.

Idem, Cintdrile Triodului dupd muzica bisericeascd — orientald, precum se cintd
in Biserica romdnd-ortodoxd, scrise de I. Popescu-Pasdrea, profesor la Semi-
narul Central, Seminarul Nifon Mitropolitul, si la Scoala de cintdrefi bisericesti
din Bucuresti, Bucuresti, Tipografia Cartilor Bisericesti, 1925.

Idem, Troparele Invierii, troparele si condacele sfinfilor si praznicelor, Bucu-
resti, 1925.

Idem, Liturghierul de strand cuprinzind cintdrile Sfintei Liturghii pe muzicd bi-
sericeascd orientald dupd cum se cintd la strand in Biserica Ortodoxd Romdnd,
scrise de I. Popescu-Pasdrea, profesor de muzicd bisericeascd la Seminariile
Central si Nifon Mitropolitul din Bucuresti, Bucuresti, Tipografia Cartilor Bi-
sericesti, 1925.

Idem, Colectiune de cintdri bisericesti alese, Bucuresti 1925.

Idem, Catavasier ce cuprinde catavasiile de peste tot anul; svetilnele §i vos-
cresnele invierii, precum si doxologiile (mici si mari), pe opt glasuri. Tipa-
rite pe muzica bisericeascd, dupd diferiti autori, de..., Bucuresti, Tipografia Car-
tilor Bisericesti, 1927. .

Idem, Cintdrile Utreniilor de duminicd, pe cele opt glasuri, scrise dupd Macarie
Ieromonahul si Stefanache Popescu si completate de.., Bucuresti, Tipografia Car-
tilor Bisericesti, 1928.
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Idem, Acum slobozeste, gl. 5, compus la infiintarea Academiei de muzicd bise-
riceascd, de..., pe doud voci, in «Cultura», 1928, 3, p. 9.

Idem, Sentinfa Iui Pilat, gl. 8, de..., in «Cultura», 1929, 2, p. 10.

Idem, Rdspunsuri dupd A. Pann, gl. 5 Hisar, de.. [o variantd a celor obis-
nuite], in «Cultura», 1929, 11—12, p. 10—11.

. Idem, «Cit de mdrit este Domnul!», in «Cultura», 1930, 1—2, p. 10. [concert

de I. Cart, scris pe muzicd psalticd, pe doud voci, dupa cererea Domnului
Anghel, cintdref, Marisesti, de...].

Idem, Heruvic de I. Cart, transcris pe muzicd psaltica, pentru corurile sa-
testi, de..., in «Cultura», 1930, 3—4, p. 8.

Idem, «Pre noi insine», gl. 8, in «Cultura», 1930, 7—8, p. 9 («Deviza studen-
tilor teologi scrisé pe muzicd dupd cererea D-lui Dr. Matei, directorul Inter-
natului teologic din Bucuresti», de...).

Idem, Pe tine te lduddm, gl. 5, dupd Gavriil Muzicescu, redus pentru doud
voci, de...,, (cu notatie psalticd), in «Cultura», 1931, 3, p. 8.

Idem, Cintdrile vecerniilor de simbdtd seara scrise pe cele opt glasuri pe mu-
zicd bisericeascd-orientald de Stefanache Popescu, fost profesor la Semina-
riille din Bucuresti si completate dupd ieromonahul Macarie, Bucuresti, Tipo-
grafia Cdrtilor Biserficesti, 1931.

Idem, Fericirile, gl. 5, in «Cultura», 1932, 1, p. 9—11.

Idem, Cintafi mereu, cintafi», gl. 3, in «Cultura», 1932, 10—11, p. 8.

Idem, Anixandare, gl. 8, prelucrare dupd D. Suceveanu, de.., in «Cultura»,
1933, 1, p. 12—13.

Idem, «De tine se bucurd», gl. 8, in «Cultura», 1934, 1, p. 8. [prelucrat dupd
V. Mihéilescu-Dorohoi, de...].

Idem, Axion duminical, gl. V, dupd «Brafele pdrintesti», de Nectarie, privi-
ghetoarea Sfintului Munte, dedicat Cuv. Teofil Ionescu, conducdtorul Asocia-
tiei «Patriarhul Miron», lucrat de.. in «Cultura», 1934, 5—6, p. 41—42.
Idem, Penticostarul, ce cuprinde cintdrile Sf. Pasti, precum si cintdrile princi-
pale ale celorlalte duminici din Penticostar, Bucuresti, Tipografia Cértilor Biseri-
cesti, 1936, 1941.

Idem, Noul idiomelar, ce cuprinde sedelne-idiomele, stihiri si slave de la unele
praznice impdrdtesti si sfinfi mari, dupd Macarie Ieromonahul, Anton Pann, Dimi-
trie Suceveanu, Stefanache Popescu si alfii, completate si revizuite de..., Bucu-
resti, Tipografia Cartilor Bisericesti, 1933.

Idem, «Ridica-voi ochii mei», gl. 5, prelucrat si completat de.., in «Cultura»,
1937, 1—2, p. 14.

Idem, Cintdrile Vecerniilor de Simbdtd seara, scrise pe cele opt glasuri, cu
notatie psaltica, de Stefanache Popescu, fost profesor la Seminariile din Bucu-
resti, si completate de I. Popescu-Pasdrea, Bucuresti, Tipografia Cartilor Bise-
ricesti, 1939 [Este o reeditare fideld a celor din 1931, cu deosebirea cd aceastd
carte din 1939 cuprinde si o eratd].

Idem, Cintdrile Liturghiei, intocmite pentru scoald si popor, Craiova, Ed.
Scrisul Romaéanesc, 1937 (in colaborare cu Pr. Gh. Comana, de la biserica Sf.
Apostoli din Bucuresti si cu Prof. G. Breazul).

Idem, Principii de muzicd bisericeascd orientald (psalticd) scrise de 1. Popescu-
Pasdrea, fost profesor de muzicd bisericeasca la Seminarul Mitropolitul Nifon,
Seminarul Central si Academia de muzicd religioasd din Bucuresti, Tipografia
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Cartilor Bisericesti, 1939, Ed. II, 1942, Ed. III [Se men}ioneazd «fost profesor»,
fiindca la 1 septembrie 1936, I. Popescu-Pasdrea s-a pensionat, lasind la Se-
minarul Central pe Grigore Costea, iar la Seminarul Nifon pe Arhid. Anton
Uncu].

Idem, Culegere de cintdri bisericesti, ce se cintd de cdtre preofi in sobor la
diferite servicii bisericesti. Bucuresti, Tipografia cartilor Bisericesti, 1940 [cin-
tarile sint scrise pe notatia psalticd, unele la unison, iar altele pe 2 si 3 voci].
Idem, Psalmul 70, gl. 5, agem, «rugdciune pentru ajutor si mingiiere la batri-
nete, cintat de I. Popescu-Pasdrea la virsta de 70 de ani», in «Cultura», 1942,
1—%, p. 79.

Popescu Stefanache, «Cu sfinfii odihneste, Hristoase», gl. 5, cintat la come-
morarea intemeietorilor cintarii Bisericii Romadane, duminicd 22 ianuarie 1939,
in biserica Lucaci din Bucuresti, in «Cultura», 1939, 1—2, p. 9.

Predescu Marin, Pre tine te Ilduddm, pe note psaltice, dupd o melodie datd pe
note liniare, de prof. Ioan D. Chirescu, la Academia de Muzicd religioasd, in
«Cultura», 1943, 7—12, p. 14.

Idem, Slavoslovie, gl. 3, in «Cultura», 1944, 1—3, p. 12—15.

Idem, Ziua Invierii, gl. 3, in «Cultura», 1944, 4—8, p. 12.

Idem, Sfi. Liturghie, pe gl. 3 si Imnul scoalelor de cintdrefi, in «Cultura», 1944,
7—12, p. 25—40.

Redactia, Stihiri la Adormirea Maicii Domnului, gl. 1, de Arhim. Ghelasie Ba-
sarabeanul, fost protopsalt si profesor de muzicid la Seminarul din Curtea de
Arges, pe la 1840, in «Cultura», 1928, 6—7%, p. 8—9.

Idem, Soarele si-a ascuns razele, Stihiri ce se cintd in Sfinta si Marea Vineri,
la inconjurul bisericii, gl. 5 (nu se cunoaste autorul), in «Cultura», 1932, 4,
p. 9. .

Idem, «Cruce sfintd pdrdsitd» si «La ce-mi foloseste oare» 2, gl. 5, in «Cultura,
1932, 7—8, p. 9.

Idem, Colinzi si cintece de stea (O, ce veste minunatd, Trei pastori; Astdzi s-a
nadscut Hristos si Noud azi ne-a rasarit — (D. G. Chiriac); Steaua sus ra-
sare (Sabin Dragoi), Doamne, a Tale cuvinte; Sus, la poarta raiului (Emil Mon-
t{ia) ; Praznic luminos (T. Popovici), in «Mitropolia Banatului», XXIV (1974), 10—
12, p. 766—774. }

Ranzescu Damian, Slave de la Vecernia Sfintilor Doctori fdrd de arginfi Cosma
si Damian, glasul 6, in «Cultura», 1929, 9—10, p. 10.

Severeanu Nicolae, Liturghierul ritmic, cuprinzind cintdrile Si. Liturghii ale Sf.
Ioan Gurd de Aur, Vasile si Grigore, Buzdu, 1928.

Idem, Utrenierul ritmic, Buzdu, 1928.

Idem, Anastasimatarul ritmic, cuprinzind cintdrile celor opt glasuri, cu podo-
biile lor, precum si slavele celor 11 Evanghelii ale Invierii, Buzdu, 1938.
Idem, Idiomelarul ritmic, Buzau, 1938.

nicat de P.S. Tit Simedrea, in «Cultura», 1928, 3, p. 8. (A fost cintat de cle-
rul Sf. Mormint la parastasul eroilor roméni oficiat de Prea Fericitul Patriarh
Miron, in ziua de Indliarea Domnului, cu ocazia vizitei la lerusalim in 1927»).
Stoicescu Nicolae, Pr., Cintdri ortodoxe transpuse. Modelele celor opt glasuri bi-
sericesti. Rinduieli tipiconale si cintari pentru Vecernie, Utrenie, unele Sfinte
Taine si Ierurgii trebuitoare la scoli. Troparele, Condacele si cintdri insem-
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nate din timpul anului. Rituale si nerituale, de.., Bucuresti, Tipografia Cartilor
Bisericesti, 1945.

Stupcanu Theodor, V., pr., Anastasimatar sau cintdrile invierii pe cele opt gla-
suri (melodii) bisericesti, intocmite conform programului pentru Seminarii, dupa
notatia psaltichiei de Pr. T.V. Stupcanu, maestru si profesor de muzicd biseri-
ceascd la Seminarul «Veniamin» din Iasi. Bucuresti, Tipografia Cdartilor Bise-
ricesti, 1926. .

Uncu Anton, V., Arhidiacon: Cintdrile Sfintei si dumnezelestii Liturghii, tipa-
rite cu binecuvintarea Inalt Prea Sfin{itului Arhiepiscop si Mitropolit al Ungro-
Vlahiei D.D. Dr. Nicodim patriarhul Romaéniei. Intocmite de Arhidiaconul Sta-
vrofor Anton V. Uncu de la Catedrala Sfintei Patriarhii, Profesor de Psalti-
chie la Seminarul Nifon Mitropolitul, Bucuresti, Tipografia Cartilor Bise-
cesti, 1943.

Idem, Antologhion care cuprinde cintdrile la Vecernie, Utrenie si Liturghie, Bo-
tez, Cununie, Sfintirea Apei mici, Te Deum, Inmormintare si Cintdri calofo-
nice, Bucuresti, Tipografia Cartilor Bisericesti, 1947.

Idem, Cintdrile Sfintei Liturghii si cintdri la cateheze, Bucuresti, Editura In-
stitutului Biblic si de Misiune Ortodoxa 1951. (Vezi: N. Lungu, nr. 24).

Idem, Cintdrile Sfintei Liturghii si cintdri la cateheze in «Studii Teologice», III
(1951), 1—2, p. 29—60; 3—4, p. 135—166.

Varlaam Protosinghelul, Axion glas. 6, de.., fost in min&stirea Ciolanu-Buzdu,
in «Cultura», 1934, 7—8, p. 54—55. [Este precedat de versurile: «Vrednic axion
/ Cintat in Sion / Cintat cum se cintd / Ca o od& sfintd» / Ce s-a intonat / De
cel subsemnat / in Chromatul mod / Gorgonat metod].

Vantul, Irinarh (M-rea Durdu), Stihira «De vreme ce eu pdcdtosul», gl. 5, com-
pusd de..., in «Cultura», 1929, 7—8, p. 8—10.

Vulpescu Traian, Liturghia Sf. Ioan Gurd de Aur, Troparele si irmoasele sdrbd-
torilor de peste an, scrise pe notatia liniard de pe cele mai bune versiuni ale
cintdrii noastre bisericesti traditionale, simplificate si curdtite de.., Cluj, 1939.

Capitolul 11
Muzicd corald bisericeascd si folclor religios

. Albu C,, Colind, La tulpina mdrului, in «Mitropolia Olteniei», XXVI (1974), 11—

12, p. 1092—1094.

Antofie Radu, Pr., Imne inchinate P. S. Episcop Antim Angelescu al Buzdului,
la 25 de ani de episcopat si la implinirea virstei de 80 de ani, in «Glasul Bi-
sericii», XXVIII (1969), 5—6, p. I—X; XXXI, (1973), 9—10, p. I—IV.

Idem, Colinde, in «Glasul Bisericii», XXXII (1973), 11—12, p. I—XVI; XXXIIL
(1974), 11—12, p. I—III ; XXXIV (1975), 11—12, p. X—XIV.

Baciu Constantin, Liturghia in la bemol major, pentru cor mixt, Iasi, Tipografia
Cultura Roméneascd, 1927.

Barbu Filaret, Colinde si cintece de Crdciun, Anul nou si Boboteazd, de Vic-
tor Popovici, in transcriptie muzicald de F. Barbu, Lugoj, (?).

Barcd Mihail, Colinde si cintece de stea, (?).

Idem, Liturghia pe teme psaltice (?).

Idem, Noi umbldm si colinddm, in «Glasul Bisericii», XXX (1971), 11—12, p.
V—VIIL
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Bena Augustin, Liturghia a doua pentru patru voci egale, in «Repertoriu coral»,
Timisoara, Ed. Moravetz, 1938.

Berezovschi Mihail, Pr., Cintdri din slujba Vecerniei si Utreniei de duminicd .
si imnele Stintei Liturghii, Chisindu, 1941.

. Brediceanu Tiberiu, Colinde, in «Glasul Bisericii», XXXV (1976), 11—12, p.

XXI—XXII. [Iatd, vin colindatori, Sus, in virful muntelui, Gazde mari, nu mai
dormiti], in «Glasul Bisericii» XXX (1971), 11—12, p. I—IV.

Buzera Alexie, Colinde (Colindita noastrd sfintd), in «Mitropolia Olteniei» XXV
(1973), 11—12, p. 1069. )

Carstoiu Iulian, pr., Cintdri liturgice, gl. 3, in «Biserica Ortodoxd Romana» XC
(1972), 5—6, p. I—-XVI; 11—12, p. I—XXIV.

Idem, Mare esti, Doamne (concert festiv), in «Biserica Ortodoxd@ Roménda», XCI
(1973), 6, p. VIII—XIIL.

Idem, Colinde din Bihor, pentru cor mixt, in «Biserica Ortodoxd Romdand» XCI
(1973), 11—12, p. XI—XVI (Bund seara lui Ajun, Coborit-a coboritu, Vine Cra-
ciun cel batrin).

Idem, Doxologia mare, gl. 5, de Ghelasie Basarabeanul, aranjatd pentru cor
mixt, in «Biserica Ortodoxd Romand», XCII (1974), 11—12, p. XLI—XLIX.
Chirescu loan, D., Rdspunsuri liturgice, 1934.

Idem, Liturghia in sol major, 1944; Axioane praznicale, 1946, 1948, 1950.
Idem, Colinde, in «Glasul Bisericii» XXIX (1970), 5—86, p. I—XVI.

Idem, Cintdrile Sfintei Liturghii, dupd melodiile traditionale psaltice, in «Gla-
sul Bisericii» XXXI (1972), 3—4, p. I—LXIV; 5—6, p. 65—128; 7—8, p. 129—
194; 9—10, p. 195—262; 11—12, p. 263—307 ; (chinonice).

Chirita 1., Pr., Prohodul Domnului si Mintuitorului nostru lisus Hristos, ar-
monizat pe 1, 2, 3 si 4 voci, in ambele muzici: orientald (bisericeascd) si oc-
cidentald. Pitesti, Tip. si Librdria «Artisticd», P. Mitu, 1936 (86 p) (in colabo-
rare cu Chiritd Mihail si Popescu Chiril).

Chiritd Mihail I, Pr., Prohodul.. (vezi Chiritd Mihail si Popescu Chiril).
Ciureanu-Bodesti, Vasile, «Liturghier» cu continut de cintdri bisericesti, ale
sfintelor Liturghii, din ale Vecernei, Utreniei si din Postul mare, pe intregul
an, compuse si aranjate in ordinea tipicului pe muzica bisericeascd Orientala.
«Psaltichie» cu irmologicul si stihiraricul in tactul indoit si cu cintéri aranjate...
Chisindu, 1928 [Cintdri bisericesti omofone si polifone cu notatia psalticdl].
Constantinescu Paul, Liturghia in stil psaltic, 1935. _

Idem, Oratoriile : Patimile si invierea Domnului, 1947 rev. 1948 ; Nasterea Dom-
nului, 1947.

Croitoru Ion, Cintdrile Stintei Liturghii pentru popor, Bucuresti, 1940.

Idem, Cintdrile Siintei Liturghii pentru cor mixt (?).

Cucu Gheorghe, Imnul patriarhal, (transcris si redus la doud voci, de I. Po-
pescu Pasdrea), in «Cultura» 1926, 6—7, p. 15.

Idem, Zece cintece religioase, pe trei voci egale, pentru trebuinta tuturor scoa-
lelor si adundrilor religioase, cu o prefatd de Pr. Eugen Barbulescu, Bucu-
resti, 1928.

Idem, Imnul patriarhal, Bucuresti, 1926; Zece cintdri religioase, Bucuresti, Ti-
pografia Cartilor Bisericesti, 1928—1930.

Idem, Treizeci de colinde, Bucuresti, Tipografia Cartilor Bisericesti, 1932.
Idem, Cintdrile Sfintei Liturghii, Bucuresti, Tipografia Cartilor Bisericesti, 1933.
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ldem, Doud suie colinde populare, Bucuresti, Tipografia Cartilor Bisericesti,
1936.

Idem, Liturghia pentru cor mixt, in «Biserica Ortodoxd Roménd», LXXXVIIT
(1970), 3—4, p. V—LXXX (edilie ingrijita si prefatatd de Prof. Nicolae Lungu}).
Cuclin Dimitrie, Liturghia intiia, in ia major, Bucuresti, 1936.

1dem, Liturghia, a doua, in mi minor, pentru doud voci egale, Bucuresti, 1938.
1dem, Liturghia a treia, in la major, Bucuresti, 1939.

ldem, Liturghia a patra, in sol major, Bucuresti, 1940.

Idem, Concerte religioase, Crezul, lisus in fola mortii etc.

Danielescu lon, Cristu, Cintdrile Siintei Liturghii pentru cor mixt, Buzdu, Ed.
Calinescu, 1930.

Dascélu Evghenie, Arhid., Rdspunsuri liturgice pentru cor mixt, in «Glasul Bi-
sericii», XXXIII (1974), 11—12, p. 4—16.

41 b. Delcea Alex, Pr., Graiurile mele, in «Glasul Biserici», XXXIV (1975), 11—12,

p. I—V.

42. Dima George, Colind (Nunta din Cana Galileii), in «Glasul Bisericii», XXV (1966},

43.

44.

45.

46.

47.

48.

49,
50.
51.
52.
53.

54.

11—12, p. 26—28, (sub ingrijirea Prof. Nicolae Lungu).

Dragoi Sabin, Liturghia in mi minor, pentru cor de bdrbaji, Timisoara, Editura
Cartea Romaneascd, 1926.

ldem, Liturghia solemnd in fa major, pentru cor de femei, 1939. Cintece reli-
gioase : [Acestea zice Domnul, gl. 8 (vezi colectia «Iubi-te-voi, Doamne, 1960);
— Doamne, buzele mele vei deschide; — S& se umple gurile noastre de lauda
Ta, Doamnel.

Dragusin Constantin: Cintdri liturgice, in «Glasul Bisericii», XXIV (1965), 5—6;
p. 1—XX1; 7—8, p. 741—746; XXII (1968), 5—6, p. 1—IX; Colinde, in «Gla-
sul Bisericii»XXV (1966), 11—12, p. VIII—XI, XXHI—XXV; Imn festiv, in «Gla-
sul Bisericii» XXX (1971), 1—2, p. V—VIIIL

Dumitrescu Gheorghe, Imn festiv dedicat Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Justi-
nian la 70 ani, in «Biserica Ortodoxd Roméand», LXXXIX (1971), 1—2, p. I—IIT
[versuri de pr. Constantin Stdnescu].

Calinescu Gavriil, Prof., Liturghia omofond (?)

Idem, Liturghia pe doud voci egale (?)

1dem, Liturghia pe trei voci egale (?)

Idem, Liturghie pe patru voci mixte (2)

ldem, Concerte : Adusu-mi-em aminte, Gloria (?)

Idem, Colinde (?)

Ganea Nicodim, Cintdri liturgice peniru patru voci bdrbdiesti; Heruvic in la
minor ; La riul Babilonului (1939).

Givulescu Cornel, Trei Liturghii pentru cor de bdrbati (cu un studiu despre pro-
blema specificului romanesc in cintarea bisericeascd). Arad, Tipografia Diece-
zand, 1934.

. 1dem, 30 colinde pentru cor de bdrbaji, Timisoara, Ed. Moravetz, 1935.
56.
57.
58.
59,
60.

Idem, Liturghia pentru copii, 1940.

Idem, Liturghia pentru cor mixt, 1943.

1dem, Liturghia pentru cor de bdrbati, la 3 voci, 1945.

Idem, Sase scene din Noul Testament, peniru cor mixt, 1945—1951.
Kiriac-Georgescu, Dimitrie, Liturghia psalticd pentru cor mixt, (editie postumé,
deci dupd 1928, sub ingrijirea lui C. Brailoiu si G. Cucu).
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Lugojan Trifon, Cintdri bisericesti. Cele opt glasuri la Vecernie, ed. III, vol. I
partea I-a, Arad, 1929.

Idem, Liturghia pentru voci egale, dupd melodiile bisericesti, pdstrate in eparhia
Aradului, Arad, 1929 ; 1941.

Lungu Nicolae, Liturghia psalticd pentru trei voci egale (litografiatd), Bucuresti,
1956.

Idem, Liturghia psalticd pentru cor mixt, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si
de Misiune Ortodoxd, 1957. (Vezi si repertoriul coral «lubi-Te-voi Doamne», Bucu-
resti, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, 1960).

Idem, Colinde, in «Glasul Bisericii» XXV (1966), 11—12, p. [II—VII; XI[—XX;
XIX—XXXIII [La Vitleem colo-n jos, Mdrire-ntru cele-nalte, $i ne lasa gazda-n
casd, Plugusorull.

Idem, Imn inchinat P. F. Patriarh Justinian, cu prilejul implinirii a 70 de ani,
in «Glasul Bisericii», XXX (1971), 1—2, p. I—IV.

Idem, Doamne, auzi glasul meu, glasul 1, in «Glasul Bisericii», XXXII (1973),
9—10, p. V—XII.

Idem, Psalmul 145, glasul 5, Sd se indrepteze rugdciunea mea, glasul I, Lumind
lind, glasul 8, in «Glasul Bisericii» XXXIV (1975), 1—2, p. [—XX.

Idem, Cdmara Ta, Mintuitorul meu, glasul 8; Iubi-Te-voi, Doamne, 1960, p.

. 130—132.

Idem, Heruvic in Joia mare, glasul 6, Axion in Joia mare, glasul 5, Troparele de
la denie, glasul 8, Ospdtind la cind pe ucenici, glasul 7, in «Glasul Bisericii»,
XXVIII (1969), 3—4, p. [—XXXV.

Idem, Piese muzicale liturgice si de concert: a — Céitre Tine, Doamne, Bucuresti,
1933 (vezi si: Iubi-te-voi Doamne, p. 147—153); b — Stihira a II-a de la Vecer-
nia glasului 8, Bucuresti, 1934; ¢ — Stihira a IlI-a de la Vecernia glasului 8,
Bucuresti, 1947; d — Anixandarele (stihiri alese), Bucuresti 1954 (Vezi si: Iubi-
Te-voi, Doamne, p. 141—146); e — Cintarea a IV-a din Polieleul Sf. Trei Ierarhi,
Bucuresti, 1956; f — Crezul, glasul 8, Bucuresti, in colectia «Iubi-Te-voi Doam-
ne», Bucuresti, 1960, p. 114—122; g — Priveghere, Bucuresti, 1966.

Idem, a — Cine este Dumnezeu, glasul 8; b — Lumininda Sfintelor Pasti, «Gla-
sul Bisericii» XXX (1971), 7—8, p. I—Ill; ¢ — Iubi-te-voi Doamne, glasul 5; d —
Ziua Invierii (Slava de la Pasti), glasul 5, in «Iubi-te-voi Doamne», p. 133—140;
e — Cu noi este Dumnezeu, cu stihuri alese, glasul 8, in «lubi-Te-voi Doamne»,
Bucuresti, 1960, p. 123—310; f — Troparul Sf. Dimitrie cel Mare, glasul 3; g —
Troparul Sf. Dimitrie Basarabov, glasul 8.

Idem, Toate axioanele praznicale (14), in «Glasul Bisericii», XXX (1971), 1—2,
p. XV—XVI; 3—4, p. XI—XVI; 7—8, p. [II—XVI; 9—10, p. I—XII; XXXII
(1973), 5—6, p. I—XVL

Idem, Axion duminical, glasul 5, in «Glasul Bisericii», XXIX (19870), 1—2, p. I—VL
idem, Prohodul Domnului si Axionul Bunei Vestiri, in «Glasul Bisericii», XXX
(1971), 3—4, p. I—XVL

Idem, Heruvicul nr. 3 (stil psaltic}, Ca pre Impdratul (idem), Rdspunsuri mari,
glasul 3, Pre Tine Te lduddm, Troparul Sfintului Ioan Botezdtorul, glasul 2, in
«Glasul Bisericii», XXXIII (1974), 3—4, p. I—XX. [Notd: A se vedea lista com-
pletd in articolul nostru: Profesorul, dirijorul si compozitorul Nicolae Lungu, la
75 de ani, in «Biserica Ortodoxd Romana», 1975, 5—6, p. 693—697].
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Moldoveanu Nicu, Compozifii, prelucrdri si armonizdri de cintdri bisericesti si
folclor religios pentru cor mixt, in «Glasul Bisericii», XXVII (1968), 3—4, p. I—
XXXI (Troparul Sf. Apostol Petru si Pavel, glasul 2, Troparul Bunei Vestiri, glasul
2, Pre Tine Te lauddm, glasul 5 (Hisar), dupda Varlaam Protosinghelul, Dogma-
tica de la Vecernie, glasul 8, Axion duminical, glasul 5, dupd Anton Pann).

Idem, Colinde culese din Ialomifa si prelucrale pentru cor bdrbdtesc, in «Glasul
Bisericii», XXVII (1968), 3—4, p. XXXII—XL (La ciresul retezat, Lerui Doamne}).
Idem, Compozijii §i armonizdri bisericesti pentru cor bdrbdtesc (Cuvine-se cu
adevarat, glasul 3, Cinei Tale, glasul 7, Prdznuieste astdzi Biserica, glasul 3,
Dogmatica de la Vecernie, glasul 8, Svetilna Sf. Pasti, glasul 3, Acum slobozeste,
glasul 5, dupd@ I. Popescu-Pasdrea), in «Glasul Bisericii», XXXIII (1974), 1—2,
p. [—XVI.

Idem, Lucrdri muzicale pentru cor bdrbdtesc, in «Biserica Ortodoxd Romé&nd»
XCII (1975), 7—8, p. I—XII (Lumind lina, glasul 8, dup& Filotei Moroganu, Inge-
rul a strigat, melodie imbisericitd, dupd Protos. Varlaam, Ziua Invierii, glasul 5,
armonizare pentru cor mixt de Nicolae Lungu, transpusd pentru cor béarbatesc,
Hristos din mort{i a inviat, concert dupd D. G. Kiriac, Hristos a inviat, G. Muzi-
cescu si Alex. Podoleanu).

Idem, Cintdrile tradifionale din slujba cununiei si cele din slujba inmormintdrii
si a parastasului, sub ingrijirea.., in «Biserica Ortodoxd Roménd», XCIII (1975),
9—10, p. I—XXVIIL

Idem, Usile pocdintei, glasul 8, armonizare pentru cor bdarbitesc si colindul: In
ieslea din Vitleem, cules din Sinesti, Iasi, in «Glasul Bisericii», 1975, 9—10, p. 2.
Idem, Citeva cintdri corale psaltice, colinde si cintece de stea si coruri patrioti-
ce, pentru cor bdrbdtesc, de diversi autori, sub ingrijirea... (40 p., edifie separatd),
Editura Institutului Biblic, Bucuresti, 1976.

Nicolescu Simeon: Credo, 1926, Cintdrile Siintei Liturghii pentru cor mixt, Edi-
tia II-a, Bucuresti, 1929; Ad. majorem Dei gloriam, 1933, Fericirile, 1938.
Petrogsanu P., Colinde pentru trei voci egale, in «Glasul Bisericii», XIV (1965),
11—12, p. 730—734.

Popescu-Branesti, Gheorghe, Liturghia pentru cor mixt (?)

Idem, Concerte (Spune, Doamne, spune noud; Veniti la Mine; De ziua aceea
nimeni nu stie ; Privegheati §i vd rugati; Ghetsimani, Ghetsimani) [Vezi Colectia
Iubi-te-voi Doamne, Bucuresti, 1960, p. 202—213].

Popescu Chiril, Prohodul... (Vezi Chiri{d Mihail si Chiritd I. Chirita).

Popescu loan Gh., Diac., Compozifii, prelucrdri si armonizdri de cintdri bise-
ricesti pentru cor mixt, in «Biserica Ortodoxd Romand» LXXXVIII (1970), 7—8,
p. 837—856 (Fericirile, glas 5, Lumininda la Adormirea Maicii Domnului, Tropa-
rul Nasterii Domnului).

Popescu-Pasdrea, Ioan, Colind din Bihor, scris de I. Popescu-Pasirea, dupa Bela
Bartok, in «Cultura», 1926, 12, p. 10.

Idem, Cintdrile Sfintei Liturghii, dupd melodiile traditionale scrise pe notajiunea
psalticd si armonizate pe doud voci, Bucuresti, Tipografia Cartilor Bisericesti,
1928 si 1930.

Idem, Tatdl nostru, glasul 5, de Anton Pann, armonizat de.., in «Cultura», 1930,
5—6, p. 90.

6. S. T. — 3—4/1977
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Idem, Rdspunsuri pentru Postul mare, in «Cultura», 1931, 1—2, p. 10—11 (scrise
pe notatiunea modernd, de Al Podoleanu i transpuse pe psaltichie §i reduse la
doud voci de...).

Idem, Liturghia bisericeascd pe doud voci, scrisd pe muzica vocald, de.., Bucu-
resti, Tipografia Cariilor Bisericesti, 1931.

Idem, Colinde de Crdciun, transcrise de..., in «Cultura», 1934, 9—10, p. 73—74 (O,
ce veste minunatd, glas 3, de Ciorogaru, Noud azi ne-a rasdrit, gl. 3, de D, Kiriac,
Trei Pastori, gl. 3 (popular), Sus, boieri, gl. 3, de G. Cucu; Ia sculati, gl. 3, de
G. Cucu).
Idem, Cintdrile Sfintei Liturghii, scrise pe muzica vocali si armonizate pe 3 voci,
Bucuresti, 1934, ed. III
Idem, in «Cultura», 1934, 12, p. 92 (Iatd lumea ca-nfloreste, gl. 3, cules de G.
Cucu; Am plecat s colinddm, glas 3) [Veste bund s& vd d&m, / Cd pe Domnul
l-am aflat / In iesle pe fin curat / Dumnezeu adevirat / Soare-n raze luminat].
Popescu-Runcu, Ion, Pr., — Cintdrile liturgice in stil psaltic, pentru cor bdrbd-
tesc, cor mixt, cor pe trei voci egale, cor pe doud voci, Bucuresti, Tipografia,
Centrocoop, Str. Austrului 36, 1956.
Idem, Balada vremilor strdbune, in «Biserica Ortodoxd Roménd» LXXXIV (1966),
11—12, p. I—CXLVII (Cantata pentru cor béarbatesc, solisti si acompaniament
de pian).
Idem, In vremea aceea.., frescd muzicald pentru cor, solisti gi orgd-pian, Bucu-
resti, Litografia Institutului Biblic, 1960 (200 p).

Idem, Cintdrile Stintej Liturghii pentru cor mixt, in «Glasul Bisericii» XXVIII
(1969), 5—6, p. I—XXIV; 7—8, p. XXV—LXII; 9—10, p. LXIV—CVIIL

Idem, Axioane, concerte religioase, colinde, imn festiv inchinat P. P. Patriarh
Justinian, in «Biserica Ortodoxd Romand» XC (1972), 5—8, p. XVII—XXVIII;
7—8, p. I—XVI; XCI (1973); 6, p. I—VII; 11—12, p. I—X.

Idem, Concerte religioase pentru cor mixt si cor bdrbdtesc, in colectia «Iubi-te-
voi Doamne», Bucuresti, 1960, p. 219—378. a) Slava intru cei de sus; b) Doamne,
buzele mele; c) Si invieze Dumnezeu; d) Dintru adincul inimii; e) Hristos a
inviat; f) Imn de slavd; g) Dumnezeul mintuirii mele; h) Vecernii (concert de
Créciun); i) Chinonic (in Postul Mare); j) Priveste din cer; k) Psalmul 3; I)
Mintuieste, Doamne poporul tau.
Popescu Stefan, Liturghia mixtd in stil bizantin (?).
Idem, Liturghia nr. 2, pentru cor mixt, 1932.

Idem, Liturghia glas 7, Craiova, Editura Scrisul Romdanesc, 1935,
Popovici Timotei, Cintdrile Stintei Liturghii pentru cor mixt, Sibiu, 1933; 1943.
Idem, Cintdrile Sfintei Liturghii pentru 2—3 voci egale, Sibiu, 1942.

Idem, Florile dalbe, — colectie de colinde si cintdri de stea, pentru cor mixt
si bdrbdtesc, vol. I, Craiova, Editura Scrisul Roméanesc, 1928, vol. II, Sibiu 1945.
Idem, Ochiul inimii mele (concert), in «Iubi-te-voi Doamne», p. 214—218, :
Popovici Vasile, Colinde armonizate pe 3 voci egale, Bucuresti, 1935 [Sculati
boieri, Inchinarea pdstorilor, Sus boieri, nu mai dormiti, Rdtdcim intr-o grading,
Coborit-a Duhul Sfint, Maica sfintd si-o pornitu, Ziurel de ziud, Umbld Maica
dupd Fiu, Velerim si veler Doamne, Ce e sus pe lingad cer, In Betleem s-a niscut
Hristos, Auziti aceste toate, Miine anul se-nnoieste, Urdri de Anul nou, Anuntarea
Stelei, Steaua sus ridsare, Nunta din Cana Galileii, In orasul Betleem, In Cana
Galileii, Doamne Iisuse Hristoase, Mdrire-ntru cele-nalte, Leagdn verde luminos].
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Severin P., Colinde: Mos Crdciun (versuri de Octavian Goga), in «Mitropolia
Olteniei» XXV (1973), 9—10, p. 827—828; XXVI (1974), 11—12, p. 1089—1091.
Stoia Achim, Ldudafi pe Domnul, 1931 ; Concert religios, 1931 (cor si orchestrd);
Liturghia modald, pentru 4—8 voci mixte, 1938.

Soima Gheorghe, Pr. conf., Liturghie pentru cor bdrbdtesc.

Idem, Rdspunsuri finale §i rdspunsuri la ectenii, pentru cor mixt; Psalmii I si
LXV (2).

Idem, Doamne, jubit-am podoaba casei Tale, concert pentru cor bdrbdtesc, 1965.
Idem, Opt colinde pentru cor mixt, Sibiu, 1943 (ed. proprie).

Sumski Vadim, Pre Tine Te lduddm, pentru cor bdrbdtesc, cu solo de soprand,
Timigoara, Litografia Pregler (?).

Idem, Mare minune si Astdzi Domnul s-a ndscut, Colinde de Crdciun, dupd
George Breazul, aranjate pentru cor bdrbdlesc, Timisoara, Litogr. Pregler (?).
Idem, Pogorind Hristos in lume, cor mixt, Timisoara, Litogr. Pregler, 1947.
Tempea Liviu, Liturghia Sfintului Ioan Gurd de Aur, compusd pentru cor mixt,
dupd melodiile vechi bisericesti, notate de Par. Dumitru Cunfan, fost profesor de
muzicd bisericeasca la Seminarul «Andreian» din Sibiu, de L. Tempea, profesor
la Academia de muzicd si artd dramatica din Cluj, Ed. I-a, Cluj, Lito Schild-
kraut, 1933.

Spre Tine, Doamne, am naddjduit, concert, in «Iubi-te-voi Doamne», p. 371—-385.
Teodorescu Teodor, Cintdrile Sf. Liturghii pe melodii psaltice, pentru cor mixt,
in «Biserica Ortodoxd Roménd» LXXXV (1967), 3—4, p. 291—479 (editie ingri-
jita si prefatata de prof. Nicolae Lungu).

Ursu Nicolae, Colinde (Se preumbld Maica Sfintd), in «Glasul Bisericii», XXII
(1966), 11—12, p. I—II.

Vancea Zeno, Psalmul 127, cor mixt, 1927.

Idem, Liturghia pentru cor mixt, pe melodii de strand din Banat, 1928.

Idem, Liturghia nr. 2 pentru cor mixt, pe melodii de strand, din Ardeal, 1936.
Velea Marin, Compozitii §i armonizdri de cintdri psaltice, in «Studii Teo-
logice» XIX (1967), 1—2, p. I—XL (Azi in Betleem, In orasul Betleem, Pre Tine
te laudam, Sfinte Dumnezeule, glas. 3, Axion duminical, glas 5, Lumininda Cra-
ciunului, Marturisifi-vda Domnului, glasul I, dupd A. Pann, Axion duminical,
glas. 8, dupa I. Popescu-Pasarea, Fecioara astazi; Pre Tine Te ldudam si troparul
Sf. Constantin si Elena in «Glasul Biserici», XXXIV (1975), 9—10, p. V—X; Flori
dalbe, flori de madr, in «Glasul Bisericii», XXXIV (1975), 11—12, p. VI—IX.

Vidu Ion, Liturghia Sfintului Ioan Hrisostom, Lugoj, Ed. A. Auspitz, 1930.

Capitolul 111

Muzicologie bhisericeascd
(Studii, articole, teze de doctorat, recenzii)

Alexe Gheorghe, Un pretios manuscris psaltic: «Tractatu teoretico-practicu de
musica ecclesiastica greco-orientald de George Ucenescu, in «Mitropolia Olteniei»,
VIII (1956), 10—12, p. 688—695 [Prezintd manuscrisul de cintdri bisericesti al
lui George Ucenescu, protopsalt si profesor de muzicd in Scheii-Bragovului, ce se
afld la Biblioteca Academiei R.S.R.]. ’
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Idem, O noud contribufie la uniformizarea muzicii bisericesti, in «Biserica Orto-
doxd Roménd» LXXVIII (1960), 7—8, p. 755—758 [Prezintd «Cintdrile Sfintei
Liturghii si Podobiile celor opt glasuri» tipdritd in 1960 de Editura Institutului
Biblic, cu binecuvintarea Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian].

Idem, Gheorghe Popescu-Brdnesti, in «Glasul Bisericii» XVI (1957), 6—7, p.
456—462 [Cuvint festiv la aniversarea a 75 de ani de la nagterea compozitorului
si dirijorului Gheorghe Popescu-Brénestil.

. Idem, Compozitorul Nicolae Lungu la saizeci de ani, in «Glasul Bisericii» XIX

(1960), 9—10, p. 850—855.

Alexe Stefan, Foloasele cintdrii in comun dupd Sfintul Niceta de Remesiana, in
Biserica Ortodoxd Roménd», LXXV (1957), 1—2, p. 165—182.

[Analizeazd lucrarea Sfintului Niceta: De psalmodie bono — (Despre folosul
cintdrii), oprindu-se in mod special asupra modului de cintare in comun in Bise-
rica veche, si face analogie cu situatia actuald a cintdrii in comun in Biserica
Ortodoxd Roménd]. ‘

. Anca I., Pr. (prof. la Scoala de cintdreti din Turnu Mdagurele), Amintiri despre I.

Popescu-Pasdrea, in «Cultura», 1937, 1—2, p. 12—14.

Andrioaie 1., Pr., Profesorul Alexandru Raicu, in «Mitropolia Moldovei si Suce-
vei», LI (1975), 5—8, p. 608.

[Scurt cuvint cu prilejul incetdrii din viatd a prof. si compozitorului Alex. Raicu,
cel care a tipdrit impreund cu episcopul Gherontie Nicolau, Indrumdtorul litur-
gic pe ambele notafiil].

. Antonescu George, Z., Pr., Cintdreful bisericesc organizator de cor, in «Cultura»,

1939, 3—5, p. 22.
[Salutd hotdrirea sinodald prin care obligd cintdretii s& organizeze coruri satesti.
Articolul reproduce fragmente dupd un altul publicat in «Lumina»].

. Antonovici Emil, Muzica bisericeascd si psaltii din judeful Botosani, in «Mitropo-

lia Moldovei si Sucevei», XLVII (1971), 1—2, p. 118—120.

Asistent, Comemorarea valorosului cintdref Ioan Zmeu la Curtea de Arges, in
«Cultura», 1937, 12, p. 111—114.

[Cu aceastd ocazie s-a sfintit crucea de la mormintul protopsaltului I. Zmeu, iar
profesorul 'Chiril Popescu (astdzi pensionar) a tinut o cuvintare despre viata si
activitatea celui comemorat, care se ndscuse la 3 ianuarie 1860 in Botosani si
murise la 28 aprilie 1922 in Curtea de Arges. Compusese in viatd cinci volume de
cintdri psaltice : Anastasimatar, Catavasier, Axioane si Polieleie, Liturghier si Idio-
melar si alte colec}ii de heruvice, axioane, polieleie si chinonice].

Idem, Muzica psalticd bizantind in comparafie cu muzica gregoriand, in «Cultura»,
1940, 1—2, p. 13—14,

[Relateazd despre conferinja lui Gavril Galinescu, profesor la Iasi, tinutd la
Bucuresti].

Bdlasa D., Sase manuscrise ale lui Anton Pann, in «Mitropolia Olteniei», VII
(1955), 1—2, p. 78—83.

[Descrie aceste manuscrise care se afld la mdndstirea «Dintr-un lemn» din {inu-
tul Vilcii].

Idem, Gheorghe I. Dima, profesor §i compozitor de cintdri psaltice (1878—1913)
In «Mitropolia Moldovei si Sucevei» XLI (1965), 7—8, p. 429—430.

[Analizeazd un manuscris de muzicd psalticd descoperit la biserica «Sfintul Ioan

s
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Botezdtorul» din Rimnicu-Vilcea, care contine 134 pagini cu cintdri bisericesti
compuse de Gheorghe I. Dima-lasi, prim cintdret{ la biserica Sf. Spiridon din
Iasi, profesor la Liceul statului din aceeasi localitate si colaborator al Iui Ga-
vriil Musicescu la transcrierea cintdrilor psaltice pe notatia liniard].

Bostenaru Ioan, Diac. drd., Muzica si cultul in Biserica Ortodoxd, in «Studii
Teologice», XXII (1971), 1—2, p. 110—118.

[Cintarea ca formd de expresie a sentimentului religios; Rolul didactic si cate-
hetic educator al cintdrii bisericesti; Rolul comunitar al cintdrii bisericesti in
cult; Muzica instrumentald si vocald in Bisericd].

Idem, Profesorul Ioan Popescu-Pasdrea si uniformizarea cintdrii psaltice, la 100 de
ani de la nasterea sa, in «Studii Teologice», XXII (1971), 9—10, p. 727—735.
[Viata si opera muzicald a marelui muzician roman].

Idem, Contribufia Episcopului Melchisedec Stefdnescu in domeniul cintdrii biseri-
cesti, in «Biserica Ortodoxd Romanda» XCI (1973), 1—2, p. 190—198.

Idem, Contribufia lui Ioan Zmeu la pdstrarea si dezvoltarea cintdrii psaltice tra-
difionale, in «Studii Teologice» XXV (1973), 5—86, p. 412—419.

Braniste Ene, Pr. prof., Temeijuri biblice si tradifionale pentru cintarea in comun
a credinciosilor, in «Studii Teologice» VI (1954), 1—2, p. 17—38.

[Aduce numeroase argumente din Sfinta Scripturd a Vechiului si a Noului Tes-
tament precum si din Sfinta Traditie (sf. Parinti, canoane etc.) pentru sustinerea
cintdrii in comun a credinciosilor in biserica].

Breazul George, Prof., Comemorarea operei muzicale a lui Anton Pann, in «Cul-
tura», 1927, 3—4, p. 26.

[Despre cuvintarea finutd la Opera Romé&n&, de Ion Popescu-Pasdrea, la o sutd
de ani de la inceperea actiunii de propagandd muzicald a lui Anton Pann, joi
13 martie 1927].

Idem, Infiinfarea Societdfii Cintdrefilor din Ploiesti [sub acelasi nume: Macarie
Ieromonahul], in «Cultura», 1936, 9—11, p. 31.

Idem, Omagiu lui I. Popescu-Pasdrea, in «Cultura», 1936, 9—11, p. 7—12.

[Arata succint starea cintdrii psaltice si pericolele pe care le-a intimpinat, fru-
musetea si valoarea ei de netdgaduit, meritul lui Macarie, A. Pann, D. Suceveanu,
St. Popescu si Popescu-Pasdrea in mentinerea si cultivarea acestei nobile arte.
Exemplificd cu piese muzicale psaltice, compuse si armonizate de I. Popescu
Pasdrea, piese in care se observd foarte bine puritatea stilului acestui mare
muzician romdn : Taina crestin&tatii, axion duminical glasul 5 §i Fericit barbatulk
glasul 8, toate armonizate pe doud voci].

Brediceanu Tiberiu, Cintarea bisericeascd de strand, in «Mitropolia Banatului»,
XVII (1967), 7—9, p. 496—497.

[Citeva observatii privitoare la cintarea bisericeasca practicatd in Banat].
Brinzeu Valerian, Centenarul nasterii lui Ciprian Porumbescu, in «Mitropolia
Moldovei», XXX (1954), 1—2, p. 24—35.

[Aspecte din viaja si activitatea muzicald a regretatului compozitor bucovinean].

. Bucur Barbu-Sebastian, Monumente muzicale, Filotei sin Agdi Jipei — cea dintii

psaltichie romdneascd cunoscutd pind acum, in «Biserica Ortodoxd Romdnd»;
LXXXVII (1969), 9—10, p. 1066—1075.

[Unele aspecte in legdturd cu manuscrisul romanesc 61 din Biblioteca Acade-
miei R.S.R.; «Psaltikie rumdéneasc&» al lui Filotei ieromonahul (1714) si cu
actiunea de «roménire» a cintdrilor bisericesti].
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Idem, D. G. Kiriac — Contributii la armonizarea melodiilor psaltice, in «Glasul
Bisericii», XXXIII (1974), 7—8, p. 696—705.

Idem, Ioan sin Radului Duma Brasoveanu, in «Biserica Ortodoxd Romand», XCIII
(1975), 3—4, p. 377—388.

Idem, Axionul «Ingerul a strigat», in armonizarea lui D. G. Kiriac, in «Glasul
Bisericii», XXXIV (1975), 7—8, p. 763—778.

Idem, Propedii de muzicd psalticd in notafie cucuzeliand (in «Studii si Cercetdri
de Istoria artelor», tomul 21, 1974, p. 27—39) recenzie de V. M. (Veniamin
Micle ?) in «Mitropolia Olteniei» XXVI (1974), 11—12, p. 1085—1086.

Idem, Elemente teoretice in arta lui Filotei. Gramatica muzicald, in «Glasul
Bisericii», XXXIV (1975), 5—86, p. 591—62141—XX.

Buzera Alexe, prof., 100 de ani de la infiinfarea corului Bisericii Madona-Dudu
din Craiova, in «Mitropolia Olteniei», XXIII (1971), 1—2, p. 77—80.

Idem, Scoala de psaltichie de la Madona-Dudu din Craiova la inceputul sec. al
XIX-lea si «Sistema noud», in «Mitropolia Olteniei» XXIII (1971), 7—8, p.
559—562.

Idem, 100 de ani de la infiintarea corului bisericii Sf. Ilie din Craiova, in «Mitro-
polia Craiovei», XXIV (1972), 11—12, p. 967—971,

Idem, Chirild Rosescu — cintdref bisericesc $i poel craiovean, in «Mitropolia
Olteniei», XXV (1973), 3—4, p. 233—239.

Idem, Contribufii la istoria muzicii bisericesti si laice din Craiova, in «Mitropolia
Olteniei» XXIV (1973), 7—8, p. 537—549.

Idem, I. D. Chirescu, Cintdrile Sfintei Liturghii, Bucuresti, 1974 (recenzie), in «Mi-
tropolia Olteniei» XXVI (1974), 3—4, p. 357—359.

Idem, Contribu}ii la biografia unui inaintas al muzicii corale : G. Stefdnescu, in
«Mitropolia Olteniei» XXVI (1974), 7—8, p. 654—659.

Ciobanu G. (Gheorghe), Colindele si muzica religioasd, in «Biserica Ortodoxa
Romaénd» LXV (1954), 1—3, p. 30—49.

[Urméreste asemdndrile colindelor — productii foarte vechi — cu cintarea reli-
gloasd gregoriand si bizantind wveche — analizind ; modul, ambitusul (intinderea
melodiei), cadentele, formele melodice si ritmul. Utilizeazd urmdtoarele colectii
de colinde ; G. Breazul, Colinde, Bucuresti f.a.; G. Cucu, 200 colinde populare, Soc.
Compozitorilor roméni, Bucuresti, 1936 ; Sabin Dragoi, 303 colinde cu text si me-
lodie.., Craiova, Editura Scrisul Roméanesc; 1930 ; Bela Bartdk, Melodien der rumd-
nischen Colinde..., Wien, 1935, Lucrdri de muzicd bisericeascd gregoriand si
bizantind veche; Graduale sacrosante Romane Ecclesiae de Tempore et de
Sanctis, nr. 696.., Roma, 1943; Pr. 1. D. Petrescu, Les Idioméles et le canon
de I'Office de Noél...,, Paris, 1932; Les principes de chant d'eglise bizantin...
Sofia, 1935; Macarie Ieromonahul, Anastasimatar, Viena, 1823.

Se ocupd fin special de icolindele si cintdrile bisericesti in modul frigian antic,
corespunzdtor modului dorian medieval, adicd modului I gregorian si ehului
I bizantin si psaltic actual.

Intinderea rcolindelor este fintre sexti si nond, cadente pe tonicd, dominantd,
subdominantd si subtonicd, formulele melodice sfirsesc pe diverse trepte iar
ritmul colindelor il dmparte in trei categorii: ritm antico-medieval, modern si
ritm amestecat. Analizeazd apoi metrica colindelor si a poeziei. Sustine c&
combinarea elementelor sinagogale 'cu elemente populare si religioase bizantine
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au dat nastere la muzica bisericeascd crestind, iar elementele modale melodice

si ritmice specifice intregii lumi antice stau la baza wccl’ndelor si 'a cintdrilor

religioase gregoriene si bizantine.

Deci nu-i vorba de o influent{d produsd de cintarea religioasd asupra colindelor,

ci de mostenirea aceluiasi fond comun).

Idem, Cultura muzicald bizantind pe teritoriul Romdniei pind in secolul XVII,

in «Glasul Bisericii» XXV (1966), 11—12, p. 1052—1060.

Idem, Originea canonului Stilpdrilor alcdtuit de Dascdlul Sdrban, in «Mitropolia

Olteniei» XXII (1970) 5—86, {p. 778—787.

Idem, Manuscrisele psaltice romdnesti din secolul al XVIII-lea, in «Glasul Bise-

ricii», XXVI (1967), 11—12, p. 1118—1123.

Idem, Muzica bisericeascd la romdni, in «Biserica Ortodoxd Romadand», XC (1972),

1—2, p. 162—195 + XXXII p. cu exemple muzicale.

Cocora Gabriel, Pr., Protosinghelul Varlaam, in «Glasul Bisericii», XXIII (1958),

5, p. 457—473.

Idem, Documente pentru biografia mitropolitului Iosif Naniescu (privind latura

muzicald), in «Mitropolia Moldovei» XXXVI (1960), 1—2, p. 92—99.

Idem, Scoala de psaltichie de la Buzdu, in «Biserica Ortodoxd Romand» LXXVIII

(1960), 9—10, p. 844—871.

Idem, Cu ocazia centenarului lui Kiriac, in «Biserica Ortodoxa Roméand»,

LXXXIV (1966), 3—4, p. 388—394.

Idem, Corul Episcopiei Buzdului, in «Glasul Bisericii» XXX (1971), 7—38, p. 729—

737.

Constantinescu-Lucaci Ioan, Pr., Poporul si cintarea bisericeascd, in «Cultura»,

1928, p. 3. [Este impotrivd sa cinte poporul in bisericd toatd liturghia, ci numai

anumite cintdari).

Créciunescu A., Pr. dr.,, Cintdrefii si corurile bisericesti, in «Cultura», 1933, 1,

p. 4—5.

[Pledeazd pentru formarea corurilor bisericesti pe lingd orice parohie, cu con-

ditia ca dirijorul sd& cunoascd insemndtatea muzicii bisericesti si sd nu mai

execute lucrdri prea lumesti ale unor compozitori slabi. Cintaretii trebuie sala-
rizati uniform si sustinuii cu orice pref «cdci fard dinsii serviciul nostru bise-
ricesc ortodox nu poate fi indeplinit»].

Datculescu Z. (Cintdret bisericesc, Bucuresti), Sd fie mai multd infelegere, in

«Cultura», 1934, 1, p. 11—12,

[Este impotriva corurilor si a cintdrii poporului in Bisericd. Cere ca preotii sd

ia tonul cintaretilor. Articole impotriva «cintdrii poporului in bisericd -au mai

scris si altii, afirmind cd acest lucru este oprit de sfintele wcanoane [care
canoane ?!].

a. Delcea Alexandru, Pr., Dimitrie Suceveanu — o sutd de ani de la tipdrirea
Idiomelarului unit cu Doxastarul, in «Glasul Bisericii», XV (1956), 6—7, p.
331—333.

b. Dincd George, Diac., Chipuri de ierarhi: Compozilori, traducdtori, prelucrdtori
si mari cintdrefi ai muzicii bisericesti, in «Glasul Bisericii», XXXIV (1975), 7—38,
p. 812—823.

[Se ocupa de Episcopul Ghenadie Teposu-Argesiu, mitropolitul Silvestru Andre-
ievici si mitropolitul Iosif Naniescu].

Elian Alexandru, prof., Studiul muzicii eccleziastice in Grecia de azi, in «Mitro-

polia Banatului», XXIII, (1973), 4—6, p. 257.
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[Este vorba de planul detaliat prezentat de cercetdtorul grec Manolis K. Hatzi-
giakumis Consiliului national de cercetdri al Greciei in 1969, cu privire la
istoria muzicii bizantine si neobizantine].

Felea Stefan-Galati, Cintarea in comun, in «Cultura», 1938, 4—5, p. 37—39.

[Este impotriva ideii de a icinta poporul in bisericd].

Galinescu ‘Gavriil, Prof., Muzica corald bisericeascd, in «Biserica Ortodoxa Ro-
maéand», XLVIII, (1930), p. 756—763.

[Raport citit in Aidunarea eparhiald a Mitropoliei Moldovei in sedinta de la
18 mai 1930 in care propune: revenirea la muzica bisericeascd strdbund, desfi-
intarea corurilor slabe, organizarea scolilor de wcintdrefi, trimiterea unor tineri
dotafi la studii in strdindtate, incurajarea compozitiilor corale bazate pe we-
chile melodii psaltice].

Idem, Considerafiuni generale asupra muzicii bisericesti orientale si muzicei
corale, in «Cultura», 1931, 1—2.

[Fragment din studiul publicat de acesta in revista «Biserica Ortodoxa Roména»,
1940—1941, insofit de o scrisoare ex(pe(dlaté din Viena (31.1.1931) de cétre G.
Galinescu lui Ioan Popescu-Pasdreal.

Idem, Cintarea in bisericd. Ce ar trebui sd fie, in «Cultura», 1938, 11—12, p.
85—87.

[Nu-i pentru cintarea in comun].

Idem, Muzica noastrd bisericeascd, in «Cultura», 1939, 10—12, p. 69—71.
[Conferintd finutd la 12 decembrie 1939 in sala Societatii Clerului roman «Aju-
torul» din Bucuresti, in care autorul demonstreazd cd psaltichia este mult mai
frumoasd si cd turcii n-au avut cu ce o influenta, fiindcd ei nu aveau o artd
avansatd. Atacd pe Pr. I. D. Petrescu-Visarion care afirma contrariul. Cuvin-
tarea Tui Ioan Popescu-Pasdrea wou privire la incercérile nereusite de a isu-
prima psaltichia (Cuza, Muzicescu, Cuntan s.a.)].

. Idem, Exemplificdri de muzicd gregoriand si psalticd, in «Cultura», 1940, 1—2,

p. 8.
[Red8 comparativ un «Sanctus» si un «Sfint, Sfint, Sfint Domnul Savaot» bi-
zantin].
Idem, Cintarea bisericeascd.
[Bste o dincercare de istorie a muzicii bisericesti in general si la roméani in
special, publicatd fin revista «Mitropolia Moldovei» (cite 15 pagini in fiecare
numar) incepind cu nr. 3 pe 1940 si sfirsind cu nr. 1 pe 1941}
1. «Mitropolia Moldovei» VI (1940), 3, p. 150165 ?
[Scurtd istorie a muzicii la popoarele antice].
2. «Mitropolia Moldovei» XVI (1940), 5, p. 257—272.
[R&spindirea crestinismului de cdtre Bizant, formarea muzicii bisericesti cres-
tine la Bizant si rdspindirea ei in lumea <orientald si la roméni. Importania
cintarii in epoca crestind. Formele poetice; tropar, condac, canon si Sfintii
Efrem Sirul, Ioan Damaschin si Andrei Criteanul.
IV. Evoluiia semeiografiei muzicii bisericesti bizantine.
Mahomedanismul.
Despre genurile : enarmonic, cromatic si diatonic ;
notatia alfabetici la greci §i romadni, notatia prozodica anticd, notatia ekfo-
neticd si paleobizantind {redd semnele)].
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«Mitropolia Moldovei» XVI (1940), 7—S8, p. 409—424.
Ftongurile; ananes, neanes, nana, hagia = autentice
aanes, neeanes, ananes, neaghie = plagale.

Cele mai vechi manuscrise de psaltichie haghiopolitd din secolele IX—XI.

Toan Cucuzel si reforma sa care n-a atins icintdrile in sine, ¢i numai sem-
nele sil metoda de invétare a lor.
Autorul nu-i de acord, si pe bund dreptate, cd Petru Lampadarie, care era
si cintdreful sultanului, ar fi introdus turcismele lumesti in cintarea bise-
riceascd «fiindcd e imposibil de admis ca un singur om sa fi fost in stare
a modifica uzantele de cintare indatinate de mii de ani in intreaga Bise-
ricd Ortodoxa».
Pledeaza cu tdrie impotriva unor afirmafii cum c& turcii ar fi influentat
muzica bizantind, mai ales ca turcii n-au avut niciodatd arta, iar artistii lor
erau tot lcrestini subjugati.

Modurile cromatice idin cintdrile bisericesti nu sint turcesti, persane sau
arabe, cdci le intilnim si la vechii grecil].
«Mitropolia Moldovei» XVI (1940), 9—10, p. 553—568.
[Combate afirmatia lui I. D. Petrescu cum c¢d «Bizantinii au fAntrebuinfat
numai diviziunea diatonicd a gamei» si pentru faptul cd se pronunid pentru
scoaterea din/uz a enarmonicului si cromaticului.

Dezvoltd, in continuare, teoria modurilor.

. Cintarea gregoriand este, dupd parerea autorului, o cintare bizantind dena-

turatd. Aminteste de rolul episcopului Hilarius de Poitiérs (f 368), ep. Am-
brozie (1 367), Augustin, Boetius (¥ 524), ‘Grigorie cel Mare (1 604); Hucbald
(sec. IX), Palestrina (sec. XVI) si pdatrunderea cintarii corale in Biserica
apuseand, organizarea scolilor de psaltichie (Moldova, 1641, Muntenia, 1776),
Petru Efesiul si prima scoald de sistema noud de la Selari (Bucuresti, 1816) ;
gcolile de la Sf. Gheorghe, Sf. Sava, Coltea (dupa 1821);

Protopsalti si compozitori romdéni; Macarie ieromonahul, Anton Pann, $te-
fanache Popescu, Ioan Zmeu si aljii. Autorul ia atitudine impotriva patrun-
derii cintdrii corale in Biserica Ortodoxa Romand, cintare strdina de ispi-
ritul romanesc].

«Mitropolia Moldovei» XVI (1940), 12, p. 680—695.

[Aduce argumente din Sfintii Pdrini{i si Sinoadele ecumenice despre cuvin-
tarea cuviincioasd in bisericd si se ridicd impotriva formé&rii corurilor mixte
si impotriva teatralismului din biserica.

Concluzii. Solutii.

Cintarea bisericeascd izvoritd din inim3 curatd la Sfintii Pdrinti. Autorul
isi exprima dorinta ca sad fie ldsatd cintarea ortodoxd orientald in forma sa
arhaicd, precizind cd: «Cintarea bisericeascd, ce corespunde perfect condi-
{iunilor prescrise, este cintarea unisonicd», p. 694].

«Mitropolia Moldovei» XVII (1941), 1, p. 14—28.

[Isi exprimd pdrerea cd muzica bizantind trebuie studiatd nu la Paris, Gro-
taferratta etc., ci in Orient.

Revine asupra cintdrii corale si afirmd cd& «nu sint contra corurilor, ci
contra cintarii corale bisericesti, cu caracter profan. Nu orice compozitie si
mai ales nu orice fel de executie poate ffi permisd in bisericd» (p. 17).
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Nu este de acord cu transcrierea cintdrii psaltice pe notatia liniard si nici
cu armonizarea ei, decit dacd se renuntd la sferturile de ton «ceea ce la
noi nu-i atit de grav». Dar, mai departe exemplifici cu armonizdri psaltice
proprii.

In sfirsit, indeamnd la cultivarea cintdrii psaltice in Biserica noastrd].
Ghica Traian, Corul bisericii Domnifa Bdlasa, in «Biserica Ortodoxd Romand»,
LVII (1939), 1—2, p. 29—42.

[Un rezumat al tezei sale de licentd fin teologie].

Hodrea Emanoil (cintdret I la biserica Domnita Bdlasa), Muzica bisericeascd,
in «Cultura», 1928, 8—9, p. 15.

[Replicd la articolul din «Rampa» al lui N. Porsenna, care acuzd cintarea bise-
riceascd din cauza mnor cintdreti si preoti care cintd pe nas, recomandindu-i
sd mal asculte si alfi cintdreti].

Idem, (cintare I la Sf. Patriarhie, doctorand in teologie), Hirotesirea cintdretilor
bisericesti, in «Cultura», (1933), 2—3, p. 6—7.

[Aduce argumente istorice si canonice in favoarea hirotesirii cintdrefilor bise-
ricesti].

Iordache Teodor, Pr. (Galati), Pdreri despre conferinfa d-lui profesor G. Gali-
nescu, in «Cultura», 1940, 3, p. 24—25.

Irimia Ion, Un veac de la moartea Iui Anton Pann, in «Glasul Biserici», XIII
(1954), 11—12, p. 649—659.

Isa Al Iuliu, Gheorghe Ucenescu, un vrednic cinldre} bisericesc, in «Mitropolia
Ardealului», IX (1964), 9—10, p. 675—679.

Ivan loan, diac. prof., Manuscrisele de muzicd psalticd de la -Mindstirea Neamf,
in «Mitropolia Moldovei» XXXVI (1960), 9—12, p. 602—614.

Idem, Ion Cart si activitatea sa muzicald la Mindstirea Neamf, in «Mitropolia
Moldovei», XLVII (1971), 1—2, p. 107... 2

Lungu Nicolae, conf., Cinlarea in comun a poporului in bisericd, in «Studii
Teologice», 1T (1951), 1—2, p. 28—35.

. Idem, Cintarea in comun ca mijloc de infelegere a dreptei credinfe, in «Bise-

rica Ortodoxd Roménd», LXX (1952), 11—12, p. 890—899.

Idem, 50 de ani de la moariea Iui Gavriil Musicescu, in «Mitropolia Olteniei»,
VI (1954), 1—2, p. 44—46.

Idem, Problema transcrierii si uniformizdri cintdrilor psaltice in Biserica noastrd,
in «Studii Teologice», VIII (1956), 3—4, p. 241-—249.

Idem, Combaterea inovafiilor in recitativul liturgic, in «Studii Teologice», IX
(1957), 7—8, p. 562—573.

Manolache Mihai, Pr., Coniributia Iui Nicolae Brdtescu, psaliul Mitropoliei din
Bucuresti, la romdnizarea cintdrilor bisericesti, in «Biserica Ortodoxa Romand»,
XC (1972), 5—86, p. 591—595.

Manolache Teodor, O sutd de ani de la moartea lui Anton Pann, in «Mitropolia
Olteniei», VII (1955), 10—12, p. 589—593.

Marin Dionisie, Anton Pann, clasic al muzicii bisericesti psaltice, in «Mitropolia
Moldovei», XXX (1954), 12, p. 67—74.

Idem, Paharnicul Dimitrie Suceveanu, in «Mitropolia Moldovei», XXXII (1956),
11—12, p. 747—754.

Idem, Macarie ieromonahul, la 120 de ani de la moartea sa, in «Mitropolia Mol-
dovel», XXXII (1956), 3—4, p. 162—171.
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Marinescu C. Mihail, Pr.,, Corul bisericii Domnifa Bdlasa din Bucuresti (1868—

1973), in «Glasul Bisericii», XXXI (1972), 11—12, p. 1226—1230.

Marinescu D. Elefterie (profesor la Seminarul din Craiova), Muzica bisericeascd

romdnd,'in «Cultura», 1928, p. 8—9.

[Elogiu muzicii bisericesti tradi{ionale si celor care o sustin].

Metes Stefan, Scoli de muzicd §i cintare bisericeascd din Iagi (1558), si Bucu-

resti (1711—1823) si romanii din Transilvania, in «Mitropolia Ardealului», X,

(1965), 7—38, p. 511—520.

Mihdlcescu 1., Pr., Muzica religioasd in genere si muzica noastrd bisericeascd,

in «Biserica Ortodoxd Romand», XLIIL (1925), 5, p{ 276—278.

[Aduce citeva argumente din istoria omenirii si din Sf. Parinti despre puterea

muzicii asupra sufletului omenesc; Sf. Ambrozie de Milan, Niceta de Reme-

siana, Sf. Grigorie cel Mare si alfii care au excelat in domeniul muzicii.
«Istoria Muzicii religioase crestine este Impletitd strins cu istoria bisericii si

a culturii crestine. La inceput simpld ca si viata crestinilor din catacombe, apoi

din ce in ce mai strdlucitoare ca si viafa bisericii cregtine de dupa 313, muzica

religioasd a jucat atunci ca si astdzi un mare rol in viafa bisericeascé».

— Muzica bisericeascd in Apus (vocald si inmstrumentald) = catolicd si pro-

testantd (coralul si motetul);

— Se plinge de decadenta psaltichiei si de neputinta wcelei corale «care-i in

fasd» si-i ia locul si se intreabd; «Ce muzicd corald ar trebui sa adoptdm ;

o0 muzicd vocal-instrumentald apuseand, o muzicd eclecticd sau o muzicd emi-

namente vocald, sobra, spiritwald, dezbracatd de orice elemente profane lu-

mesti ?»].

+ Miron Patriarhul, Muzica bisericeascd, in «Cultura», 1943, 7—12, p. 13—14.

[Elogiu pentru muzica psalticd, publicat post-mortem].

Moisescu Gheorghe, Pr.,, O jumdtate de veac de la moartea lui G. Musicescu,

in «Biserica Ortodoxd Romdand» LXXII (1954), 1, p. 45—59.

Idem, O sutd de ani de la moartea Iui Anton Pann (1854—1954), in «Biserica

Ortodoxd Romdand», LXXIII (1955), 1—2, p. 162—191.

Idem, La 125 de ani de la moartea lui Gavriil Musicescu. Corespondenja lui

Gavriil Musicescu cu Mitropolitul Moldovei, Tosif Naniescu, in «Biserica Orto-

doxd Romand», XC (1972), 9—10, p. 1038—1051.

Moldoveanu Nicu, Cintarea corald in Biserica Oriodoxd Romdnd de la pdtrun-

derea ei in cultul divin pind la sfirsitul secolului al XIX-lea, in «Studii Teolo-

gice», XIX (1967), 7—S8, p. 504—520.

Idem, Cintarea corald in Biserica Ortodoxd Romdnd in secolul al XX-lea, in

«Studii Teologice» XX (1968), 3—4, p. 273—295.

Idem, Indice bibliografic al studiilor, articolelor si altor lucrdri mai mari pri-

vind muzica bisericeascd, publicate in revistele bisericesti — centrale si mitro-

politane — si in Editura de stat intre anii 1950—1970, in «Glasul Bisericii»,

XXIX (1970), 5—6, p. 555—565.

Idem, Manuscrisele muzicale vechi bizantine din Romdnia, in «Mitropolia Olte-

niei», XXIII (1971), 9—10, p. ?59—769.

Idem, Preocupdri muzicale ale lui Dimitrie Cantemir, in «Mitropolia Olteniei»,

XXV (1973), 11—12, p. 908—916.

Idem, Muzica bisericeascd in ultimii 25 de ani, in «Biserica Ortodoxd Roméand»,

XCI (1973), p. 650—654 (volum omagial).
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Idem, Izvoare ale cintdrii psaltice in Biserica Ortodoxd Romdnd — manuscrise
muzicale vechi bizantine din Romdnia (grecesti, romdnesti §i romdno-grecesti)
pind la inceputul secolului al XIX-lea. Tezd ide 'doctorat, in «Biserica Ortodoxa
Romand» XCII (1974), 1—2, p. 131—280. .
Idem, Compozitorul, profesorul si dirijorul Nicolae Lungu la 75 de ani, in «Bise-
rica Ortodoxd Roméand» XCII (1975), 5—6, p. 693—697.

Idem, Manuscrisele muzicale vechi bizantine din Biblioteca Palatului patriarhal
si a Sfintului Sinod, in «Glasul Bisericii», XXXIV (1975), 7—8, p. 806—812.
Idem, Citeva manuscrise muzicale vechi slave cu notajie rombicd §i krjuki de
la Biblioteca Academiei R.S.R. si Biblioteca Centrald de Stat din Bucuresti, in
«Biserica Ortodoxd Roménd», XCIII (1975), 9—10, p. 1155—1170.

Idem, Citeva edifii muzicale psaltice in Biserica Ortodoxd Greacd, in «Biserica
Ortodoxd Romdnd», LXXXVIII (1970), 11—12, p. 1294—1298.

Idem, Petre Brdncusi, Istoria muzicii romdnesti (compendiu), (recenzie), in «Bise-
rica Ortodoxd Romdnd», LXXXIX (1971), 11—12, p. 1280—1283.

Idem, Gheorghe Ciobanu, Studii de etnomuzicologie si bizantinologie, Bucuresti,
1974, (recenzie), in «Biserica Ortodoxd Romdnd», XCIII (1975), 3—4, p. 475—
482.

Idem, Titus Moisescu, Dimitrie G. Kiriac. Pagini de corespondenjd, Bucuresti,
1975, (recenzie), in «Biserica Ortodoxd Roménd», XCIII (1975), 7—8, p. 999—1001.
Naghiu Iosif E. prof., Documente despre Ion Vidu. La 40 de ani de la moartea sa,
in «Mitropolia Banatului», XXI (1971), 1—3, p. 143—145.

[Citeva documente din Arhivele Statului — Iasi care atestd cd I. Vidu a fost
elev particular al Conservatorului de aici, elev al Tui G. Musicescu].

Nestor Arhiereul, Severineanul, Trei manuscrise psaltice, in «Mitropolia Olte-
niei», XXIV (1972), 11—12, p. 935—965.

[Prezintd trei manuscrise de la schitul Strihare{ din jud. Olt si pe doi prote-
psalti romani : Macarie ieromonahul si Ghelasie Basarabeanul].

Idem. «Citecul lui Adam» infr-un vechi manuscris psaltic de la Striharef, in
«Biserica Ortodoxd Romand», XCII (1974), 7—8, p. 1030—1037.

Ojog Victor, ierod., Autori moderni de cintdri bisericesti; Liturghierul de Va-
sile Ciureanu (Chisindu, 1928, 627 p.), in «Cultura», 1937, 5—6, p. 52.

[Criticd pretentia profesorului de muzicd bisericeascd de la Chisindu asupra
unor cintdri care de fapt sint luate aidoma dupa D. Suceveanu. Da exemple,
comparativ].

Olarmu, G. D., Muzica bisericeascd din Ardeal, in «Cultura», 1926, 10—I11, p.
9—11.

[Afirm& c& in judefele Brasov, Fégdras si Sibiu se mai pdstreazd urmele cintdrii
lui Anton Pann, desi cintarea psalticd traditionald a fost cu totul neglijatd si
o executd fiecare asa cum poate §i cum stie. De aceea autorul ridicad problema
unificdrii muzicii bisericesti si in Transilvania si in Bucovina precum si constru-
irea de gcoli pentru cintdretii bisericestil.

Idem, Muzica noastrd bisericeascd, in «Cultura», 1927, 1—2, p. 4—5.

[Critic§ aspru, in cuvinte inflicirate, dar «cintdrite, pe cintireful de la Roznov-
Neamf{, Dumitru Orghidan, pentru «ideile eretice» cu privire la muzica noastrd
bisericeascd traditionald, ca f&cind ceva strdin de conceptia Bisericii Ortodoxe
Roméne, exprimate intr-un articol publicat in «Biserica Ortodoxd Roméand», 1/1927.
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«Ca sd ajungi tu, cintdret bisericesc — urmas al Sf. Ioan Damaschin, Sf. Ioan
Cucuzel, Macarie, Pann, Barcan, Suceveanu, Stefdnache, Neagu Ionescu si multi
altii, care au sacrificat o parte din viata lor pentru propagarea si pastrarea
acestui sfint patrimoniu —, la convingerea «cd Providenia te-a trimis pe tine
in al doudazecilea secol, sd strici tot ce poate fi mai frumos in cultul nostru
ortodox «muzica» sau idacd sd nu strici, sd propagi prin scris aceastd convin-
gere, intocmai ca a lui Arie, tu cintaret de la Roznov...».

(Vezi «Biserica Ortodoxd Roména» XLV (1927), 1 (550), p. 19—21)].
Onciulescu D. Prof.,, Octavian Lazdr Cosma, Hronicul muzicii romdnesti, vol. I,
Bucuresti, 1973 (480 p), in «Mitropolia Banatului», XXIV (1974), 1—3, p. 188—190
(recenzie).

Orghidan Dumitru (Roznov-Neamt), Muzica noastrd bisericeascd, in «Biserica
Ortodoxd Roménd», XLV (1972), nr. 1 (550), p. 19—21.

[Aminteste pe scurt ca in Biserica primelor veacuri tofi crestinii cintau fiindca
era un mod de cintare simplu si accesibil tuturor. Cu timpul au péatruns di-
verse influenfe, muzica bisericeasca devenind din ce in ce mai dificilda in
executie. De aceea acest cintaret bisericesc se ridicd impotriva executarii cin-
tarii psaltice omofone de cdatre toti credinciosii, dar isi d& seama cd nu poate
fi chiar aga mgor inlocuitda si zicel: «Deci, afard cu dinsa, afard cu aceastd
muzicd barbard!» (sic) «Dam afard ? Foarte bine. Dar ce punem in loc? Aici
e aici» (p. 20). De fapt el nu pune problema cum trebuie, cdci ar pune-o bine.
Anutorul este in principiu de acord cu cintarea poporului in biserica dar psal-
tichia in toate nuantele ei este prea grea pentru cei neinitiati.

Criticd apoi Liturghia pentru popor a lui D. G. Kiriac, acuzind-o cd nu-i in
spiritul muzicii bisericegti].

Pand Marin diac. drd., Cintarea psalticd tradifionald ca mijloc de susfinere a
unitdfii cultului in Biserica Ortodoxd Romdnd, in «Glasul Bisericii» XXXI (1972),
7—8, p. 779—784.

Pantiru Grigore, Diac. prof., Necesitatea si actualitatea cercetdrii stiinfifice a
muzicii vechi bizantine, in «Biserica Ortodoxd Roména», LXXXVII (1969), 3—4,
p. 434—441.

Idem, Un studiu valoros de muzicd bizantind, in «Biserica Ortodoxd Romdné»,
LXXXVIII (1970), 1—2, p. 225—232 + 8 pagini, tabloul semnelor si modurilor
bizantine si transcrieri.

Idem, Un vechi imn despre Sf. Ioan cel Nou de la Suceava, in «Biserica Orto-
doxa Roméand», LXXXVIII (1970), 5—6, p. 602—606.

(In colaborare| cu N. Smochind).

Papuc Gheorghe, Anton Pann, in «Mitropolia Ardealului», X (1965), 1—2, p. 185
—192.

Petrescu I. D., Pr., Principiile cintdrii bisericesti bizantine [comunicare facutd
la Congresul al IV-lea Internafional de Studii Bizantine, tinut la Sofia in sept.
1934), in «Biserica Ortodoxd Roménd», LII (1934), nr. 9—10, p. 577—583. [Stu-
diind manuscrisele din sec. XIV : Haghiopolitis (ms. 360 Anc. fonds grec, B. N,,
Paris) ms. X. 261 (Anc. fonds grec XIII s., Paris), 14 mss. de la Grottaferrata si
altele din Bibl. Nat. din Paris, ajunge la urmatoarele principii:

1. Vechiul cint bizantin purcede din muzica greacd anticd ;

2. Structura interioard a vechilor moduri grecesti s-a pdastrat cu mici transfor-
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mari datorite evolutiunei naturale a oricdrei arte, sau mai degrabd forma-
tiunei constante a artei liturgice cu mici prefaceri;

3. Cele opt moduri bisericesti erau diatonice ;

. In secolul XIIT a aparut modul nenano (cromatic);

5. Baza ritmicei cintului bisericesc era aceea a antichitdfii grecesti, adicd o
unitate indivizibila consideratd «minima» si care putea fi multiplicatd si orga-
nizatd prin grupe, pentru a obtfine libertatea de miscare si echilibrul indis-
pensabil artei muzicale.

6. In muzica bizantind nu fintilnim o relatiune a timpilor tari si slabi, sau con-
trariul].

IS

113. Idem, Transcrierea muzicii psaltice in Biserica Ortodoxd Romdnd, in «Biserica
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Ortodoxd Roméand», LV (1937), nr. 1—2, p. 22—29,

[Aminteste de incercédrile de transcriere ale lui Gavriil Musicescu si Dim. Kiriac
si nu este impotriva transcrierii melodiilor psaltice dar cu condifia sd fie trans-
crise cele vechi, fara cromatisme ci pur diatonice (Dar cine ar putea si curete
cintdrile de aceste influente si ce ar mai radmine?, mai ales cd cromatisme au
existat de la inceput asa cum s-a dovedit mai tirziu n.n.)].

Idem, Manuscrise psaltice grecesti din veacul al XVill-lea, in «Biserica Orto-
doxd Romaéné», LII (1937), nr. 3—4, p. 80—88.

[Reproducem citeva idei ale lui Macarie Ieromonahul in legdturd cu muzica bi-
zantind si cu cei mai importan{i cintdreti tarigradeni si romdani ca: Teodosie
si Filotei (ms. rom. 61).

Bste de pdrere cd muzica bizantind s-a alterat din ce in ce, iar reformatorii au
plecat de la forma alteratd. Cere, intoarcerea fla izvoarele vechi ale muzicii
bizantine].

Popescu M. Nicolae, Pr., Macarie psaltul — la o sutd de ani de la moartea lui
(f 1836—1936), in «Biserica Ortodoxd Romand», LIV (1936), 9—10, p. 545—572.
[Biografia lui Macarie, traducerile sale cu pdstrarea nestirbitd a melodiilor ori-
ginale, tipariturile ide la Viena in tipografia Mehitaristilor («popilor anmeni»)
pentru tot neamul romaénesc. Activitatea lui Macarie desfasuratd la Bucuregti,
Birnova, Neam{, Caldarusani etc. Autorul redd Canonul Stilparilor din ms. rom.
3735 (Acad. Rom.) pe glasul III alcdtuit dupd sistema veche pe cea noud de
Macarie, aga cum il invatase protopsaltul Constantin de la dascalul Sarban (care
a trait pe la 1733). Le-a paradosit in Mindstirea Neamjul in 1832].

Idem, Aniversarea pdrintelui Grigore Costea, in «Mitropolia Olteniei», IX (1957),
1—2, p. 57—58.

Popescu Ioan, Diac., [nvdfdmintul muzical in Biserica Ortodoxd Romdnd», in
«Biserica Ortodoxd Romdnd», LXXXVII (1969)), 9—10, p. 1027—1061.

Idem, Grigore Panfiru, Notatia si ehurile muzicii bizantine, Bucuresti, 1971 (re-
cenzie), in «Biserica Ortodoxd Roménd», XCI (1973), nr. 1—2, p. 235—237
Idem, Octavian Lazdr Cosma, Hronicul muzicii romdnesti, vol. I, Bucuresti, 1973
(recenzie), in «Biserica Ortodoxd Roménd» XCII (1974), 7—8, p. 1072—1075.
Idem, Doud cdrfi muzicale vechi din Biblioteca Institutului teologic de grad
universitar din Sibiu, in «Studii Teologice» XXVI (1974), 3—4, p. 264—270.
(Teoreticonul lui Macarie si o liturghie pentru cor mixt din 1854 (Sibiu) cu
cintdri din «Liturghia greceascd» introduse de Saguna in catedrala din Sibiu...).
Idem, Anton Pann — clasic al psaltichiei romdnesti, in «Biserica Ortodoxd
Roménd», XCIII (1975), 3—4, p. 456—466.
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Idem, Un manuscris psaltic grec-romdn din Biblioteca Institutului teologic de
de grad universitar din Sibiu (studiu dactilografiat in curs de aparitie).

Idem, Elemente bisericesti tradifionale in opera muzicald a Iui Dimitrie Cunfan.
(Studiu dactilografiat, in curs de aparitie).

Popescu-Pasdrea, loan, Omagiu D-lui Petre Girboviceanu, in «Cultura», 1929
1. p. 15—16.

[Cuvintare {inutd de I. Popescu-Pasdrea cu ocazia sarbatoririi lui Petre Girbovi-
ceanu, administratorul Casei Bisericii, la retragerea la pensie in ziuva de 30
ianuarie 1929, in care amintegte cd acesta a ajutat foarte mult cintarea psal-
ticd, imprimind, de exemplu in 1908, Cintdrile Sf. Liturghii pe notatia liniara
pentru trei voci, pentru corurile satesti, precum si o edijie speciald cu carac-
tere rusesti. Existd un exemplar la Mindastirea Agapial.

Idem, Rolul Iui Anton Pann in muzica bisericeascd, in «Cultura», 1930, 5—86
p. 1—2.

Idem, Muzica bizantind, in «Biserica Ortodoxd Roménda», XLIX (1931), 2—3,
p. 206—211.

[Argumente despre cintarea in biserici a primilor crestini, dupa Sf. Apostol Pavel
si guvernatorul Pliniu cel Tindr; dezvoltarea cintdrii bisericesti in mod deose-
bit de la o provincie la alta, pind la Sf. Ioan Damaschin si unificarea cintarii
bizantine din Orient (Octoihul).

Afirmad cad la romani a pdtruns cintarea bizantind in secolul al XIII-lea gi ca
la inceputul raspindirii crestinismului in Dacia, cintarea bisericeascd trebuie
sd fi fost de factura populard in forma recitativd a baladei. Iar dupd organiza-
rea Bisericii roméne sub jurisdictia Patriarhiei de Ohrida, «Cintarea noastra
bisericeascd a trebuit sa primeascd desigur influenta muzicii slave, ale cdrei
urme se mai pastreazd incd si astdzi in cintarea noastrd bisericeascd» (sic)
(Cum de a putut Ioan Popescu-Pasdrea s& afirme asa ceva nu ne putem da
seama. Care cintare slava?, cdci slavii aveau tot cintarea bizantind ca si romé-
nii, numai ca textul era slav. Unde se pastreaza urme de cintare slavd ? Credem
cd I. Popescu-Pasdrea a confirmat fard sd verifice, ceea ce in mod neintemeiat,
afirmase episcopul Melchisedec al Romanului pe la anul 1891 n.n.).

Afirm& mai departe cd epoca Fanariotilor reprezintd intronarea completd a
muzicii bizantine in Biserica noastra.

(Prea tirziu! Ce facem atunci cu atitea manuscrise psaltice vechi existente la
noi, ce facem cu gcolile de muzicd bisericeascd de la Putna, Suceava etc. sau
cu primele traduceri roménesti de psaltichii care apar inainte de epoca fana-
riotd ? n.n.).

Mai departe aminteste pe scurt de Filotei Ieromonahul, Mihalache Moldovenul,
Vasilache cintdreful, Ianuarie protosinghelul si alfii, primii traducatori de
psaltichie. Aminteste de Macarie si de Anton Pann.

Dupd secularizarea averilor minastiresti cintarea psalticd decade, s-au desfiin-
tat scolile de cintdreti si a patruns in schimb cintarea corald de facturd strdina.
Incercédrile de transcriere a cintdrilor psaltice; avantaje si dezavantaje. Infiinta-
rea in 1931 a Academiei de muzicd religioasda din Bucuresti a clarificat situatia
dificild in care era muzica bisericeasca.

I. Popescu-Pasdrea, acest om cu vederi largi si mereu actuale, n&ddjduia ca
«in acest Institut se va putea studia muzica psalticd in forma sa autenticd
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bizantind, precum si diferitele ei adaptdri facute de Biserica noastrd la geniul
muzical romaéanesc.

Aici ca intr-un laborator, se va topi materialul de folclor muzical bisericesc,
existent in toate provinciile roménesti, spre a se putea ajunge astfel la creea-
rea unui singur gen de cintare bisericeascd, propriu bisericii Roméne Ortodoxe
si aceasta va fi desigur spre prosldvirea Aceluia care a stiut si aprecieze
valoarea muzicii noastre bisericesti traditionale si sd-i indice calea viitorului»
(p. 211) (Se referd la Patriarhul Miron)].

Idem, Liturghia corald in stil bizantin, in «Cultura» 1932, 4, p. 7—38.

[Auditie de muzica corald psalticd de Cucu, Chirescu, Anastasescu, Kiriac, la

biserica Popa Rusu — 27 martie 1932 — organizata de Societatea Compozi-
torilor Roméni. Scopul acestei audifii era reintoarcerea la muzica psalticd,
«patrimoniu religios — national al nostru». «Sa ne intoarcem din nou la

vechea muzicd bizantina monodicd si pe aceasta sd punem bazele viitorului
repertoriu al muzicii noastre bisericesti».

Vorbind de incercdrile nereusite ale lui Musicescu, Podoleanu gi alfii, zice:
Un progres frumos se remarcd la tinerii profesori; Stefan Popescu, Cucu, Lungu
si mai ales Chirescul].

Idem, La mormintul Iui Stefanache Popescu (cu portretul acestuia) (}1911), in
«Cultura», 1932, 10—11, p. 9

Idem, Nofiuni generale despre muzica psalticd, in «Cultura», 1933, 1, p. 5—9.
[Denumirea, originea, dezvoltarea; cintarea in primele trei secole ale crestinis-
mului, autorii si felul acestei cintdri; Cintarea bisericeascd din secolul IV
pind la Sf. Ioan Damaschin].

Idem, Scrierea muzicii psaltice (continuare) in «Cultura», 1933, 2—3, p. 7—I10.
[Originea, dezvoltarea. Reproduce dupd lucrarea lui J. Thibaut; Origine byzan-
tine de la notation néumatique de I'Eglise latine, p. 21, semnele notatiei ekfo-
netice (21 la numadr).

Afirmd ca notatia constantinopolitana se pastreaza la rusii rascolnici sub denu-
mirea de notatia lui Mezenec si a fost introdusd in Biserica rusd prin secolul
al X-lea odatd cu crestinarea poporului rus, sub domnia marelui duce Iaroslav.
(Este vorba de notatia coislin, nu despre krjuki, care a fost introdusa de
rascolnici in sec. XVI sub patriarhul Nicon si invajatul Mezenec).

(Viata si opera Sf. Ioan Damaschin)].

Idem, Starea cintdrii bisericesti in Bucovina, in «Cultura», 1936, 1—2, p. 3—4,
[Reproduce citeva fragmente dintr-o scrisoare trimisdé de Gh. Ruptas din
Suceava, in care spune pe scurt situatia cintdrii bisericesti in Bucovina si cere
sd li se pund la dispozitie «o psaltichie model si analog cu cintdrefii «vechiului
Regat» pe note liniare cd cele grecesti nu le stie nimeni in Bucovina §i dacd
se poate cineva cd le cunoaste, nu-gi da interes ca sd le traducd pe note lini-
are (p. 4). Spune mai departe cd au psaltichia pe note liniare a Mitropolitu-
lui Silvestru Morariu de la.1875 pe care a modificat-o prof. arhim. Mihai
Ursuleac pe la anul 1900, cind a primit catedra de predare la Institutul Teolo-
gic si scoala de cintdreti de la Cernduti. M. Ursuleac a murit dupd primul
rdazboi mondial si de atunci — zice cintdreful respectiv — nu mai avem pro-
fesor «cdci cel ce a fost desi este teolog absolvat, are cunostinfi insd pentru
diferite teorii muzicale, compozitii de operd si operete, nicidecum insd pentru
predarea muzicii bisericesti» (p. 4) «Cum insd pe la anul 1870 muzica pe note

i
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liniare era incd primitivd, respectivul traducdtor pe vremuri nu avea toate
semnele de care s-ar fi putut servi pentru a traduce intocmai psaltichia gre-
ceascd adicd cea pe note grecesti sau «vreascuri», cum le spunem noi. Prin
urmare si psaltichia noastrd este alcdtuitd ca din topor; mai ales cd nici n-a
fost o traducere, ci un cdlugdr de la Mindstirea Neamfului cum a cintat, asa
glasurile au fost prinse pe note liniare si confine astdzi cam 60 feluri de melodii
insd toate ca din topor; deci avem nevoie si de o psaltichie noud» (p. 4)].
Idem, I. P. S. Patriarh Miron, Rolui educativ artistic al cintdrefilor bisericesti,
in «Cultura», 1936, 3—4.

[Cuvintare finutd de patriarhul Miron in Senat, in care apdrd interesele cintdre-
filor si cintdrile bisericesti romdanesti].

. Idem, Problema transcrierii muzicii psaltice, in «Cultura», 1936, 9—11, p. 19.

[Autorul este de pdrere cd se pot transcrie unele cintari, mai ales cele irmolo-
gice, dar conchide ca trebuie pastratd cu orice pret notatia psaltica, fiind-
cd ea» este garantia autenticitdjii si clasicitatii acestei muzici si numai astfel
se poate verifica si cerceta la origina cintarea psalticd, ce poate evolua si
transcriind-o mereu, poate deveni chiar un hibrid fara valoare, fatd cu progre-
sele muzicale»].

Idem, Corurile bisericesti la sate, in «Cultura», 1936, 9—11, p. 32.

[Se pronuntd ferm pentru cintarea in comun a credinciosilor in biserical.
Idem, Compozitii si compozitori de cintdri noi biscricesti, in «Cultura», 1937,
4, p. 38—39.

[Face un aspru rechizitoriu unor pretinsi compozitori de muzica bisericeasca
ce se depdrteaza de spiritul psaltichiei.

Da ca exemplu un «Tatal nostru» compus de 1. Costescu].

Idem, Spiritul profan in cintarea corald bisericeascd, in «Cultura», 1937, 10-—11,
p. 95—96.

[Reproduce fragmente dintr-un articol semnat de Pr. I. D. Petrescu si apdrut
in «Predania», 10—11].

Idem, Cuvintare la comemorarea marilor dascdli Macarie leromonahul si Anton
Pann, in «Qultura», 1939, 1—2, p, 9—14,

Idem, Evolutia cintdrii psaltice in Biserica Romdnd, in «Cultura», 1940, 3, p.
21 — 23.

[Conferin{d tinutd la Societatea clerului «Ajutorul»].

Idem, Comemorarea lui Nicolae Filimon (1819—1865), scriitor, epitrop si dascdl
la biserica Enei din Bucuresti, in «Cultura», 1940, 3, p. 26—27.

Idem, Evolufia cintdrii psaltice, in «Cultura», 1940, 1—2, p. 6—7.

Popovici Doru, Ramificatii bizantine in muzica romdneascd, in «Mitropolia Olte-
niei», XXIII (1971), 9—10, p. ?53—759.

Potra George, prof. dr., In legdturd cu viafa lui Anton Pann si a urmasilor
sdi, in «Glasul Bisericii» XXVI (1967), 1—2, p. 122—139,

Predescu Marin, Comemorarea marilor cintdrefi Macarie Ieromonahul si Anton
Pann, in «Cultura», 1936, 1—2, p. 6—7.

Predescu Marin, Arhim. Scriban, Gr. Costea, G. Breazul, Episcop Gherontie,
I. Popescu-Pasdrea, Nichifor Crainic, I. Chirescu, pr. M. Bulacu si aliii, articole,
amintiri, poezii etc. in «Cultura», 1936, 9—11.

[numdr omagial=25 de ani de la aparitie].

7. S. T. — 3—4/1977
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[In 1936 I. Popescu-Pasdrea a fost pensionat, dupd@ ce functionase 44 de ani
la Seminarul Nifon si 37 de ani la Seminarul Central, precum si la Academia
de muzicd religioasd intre 1931—1936.

La Seminarul Central a fost inlocuit de un elev al sdau Grigore Costea, iar
la Nifon de un alt elev al sdu de la Academia de muzicd religioasd, Diac.
Anton Uncu. Pentru acest lucru a fost omagiat si directorul fondator al revistei
«Cultura», Ioan Popescu-Pasdrea, care a fost muzician, literat, avocat, politician,
senator].

Predescu I. Marin (maestru-asistent de Psaltichie la Academia de muzica reli-
gioasd), in «Cultura», 1939, 1—2, p. 4—5.

[Anuntd cd acum in al 13-lea an de funcf{ionare Academia de Muzica reli-
gioasd, infiintatda in 1927 de Partriarhul Miron, a fost incadrata in ciclul invata-
mintului universitar. Salutda masura de a fi incadrat ca profesor in continuare
pensionarul I. Popescu-Pasdrea].

Idem, Apoteozarea cintului bisericesc strabun, in «Cultura», 1940, 3, p. 28—29.
[Cuvintarea rostitd la comemorarea marilor dascali ai muzicii psaltice roma-
nesti — 21 ianuarie 1940].

Idem, (si Pdleanu Gh.), Reportaj cu slujba inmormintdrii Iui I. Popescu-Pasdrea,

in «Cultura», 1942, 11—12 si 1943, 1—6.
[Numédr special cu portretul lui I. Popescu-Pasdrea si cuvintdrile finute la

catafalcul acestuia in ziua de 13 aprilie 1943, ora 10 dimineata de catre Arhie-
reul Veniamin Pocitan — Ploiesteanul, vicar al Sf. Patriarhii, prof. univ. Teodor
M. Popescu, decanul Facultdfii de Teologie din Bucuresti, Arhim. I. Scriban,
prof. George Breazul, pr. Gr. Popescu, directorul Seminarului Nifon, pr. Eugen
Béarbulescu, Marin Predescu si avocatul Constantin Ionescu. La mormint (la
Minastirea Pasdrea) au mai vorbit Gh. Cozmei, Gr. Marinescu, Nic. Ionescu;
Alegerea noului presedinte al Asociatiei Generale a cintdrefilor bisericesti
in persoana lui Marin Predescu, fost cintaret la Drégasani si apoi la biserica
Sf. Gheorghe Nou din Bucuresti. Cuvintarea lui Marin Predescu (joi dupa Pasti)
la mormintul lui I. Popescu-Pasdrea, in prezenta sotiei defunctului, Steliana
I. Popescu-Pasdreal.

Idem, Cuvintarea finuld la comemorarea Iui 1. Popescu-Pasdrea si a marilor
compozitori de muzicd bisericeascd, in «Cultura», 1944, 4—6, p. 14—21.
Redactia, Numirea Ierom. Teofil Ionescu de cdtre I. P. S. Patriarh Miron, ca
director al Seminarului de cintdrefi de pe lingd Sf. Mitropolie, in «Biserica
Ortodoxd@ Romdénd», XLIII (1925), 3, p. 163—164.

[Noul director vorbeste despre insemndtatea cintdretilor bisericesti ca «depozi-
tari ai cintdrilor sfinte, in care s-au ndscut §i au murit stramosii nostri»].
Idem, Se anunfd numirea profesorului $t. Popescu de la Conservator, fost diri-
jor la biserica romaneascd de la Paris, ca inspector al corurilor bisericesti, in
«Biserica Ortodoxd Roménd», XLIII (1925), 6, p. 382.

«[S-a constatat cd& unele formatii corale suprima predica pentru concert. Ori,
corul este pentru bisericd, iar nu biserica pentru gustul capilor de cor»].
Idem, Punerea pietrei de temelie pentru noul seminar din Dorohoi, in «Biserica
Ortodoxd Roménd» XLIII (1925), 6, p. 354.

Idem, Mofiune in care cintdretii bisericesti isi exprimd bucuria pentru infiin-
tarea Patriarhatului Roméan si pentru ideea noului patriarh (Miron Cristea) de
a intemeia o Academie de muzicd orientald. Cintdrefii propun ca noua clddire
sd se construiascd din fondurile lor, in «Cultura», 1925, 3—4, p. 1—2.
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Idem, Instalarea pdrintelui Teofil Ionescu ca director al Scolii de Cintdreti
bisericesti din Bucuresti, in «Cultura», 1925, 1—2, p. 1.

Idem, Memoriul adresat I. P. S. Patriarh si Sf. Sinod de catre Asociatia
Generald a cintdretfilor bisericesti din Romaénia, in «Cultura», 1926, 4—5, p. 12
[Cintaretii cer subventionarea si unificarea gcolilor de cintdrefi bisericesti;
infiintarea «multagsteptatei» Academii de muzica bisericeascd, declararea cinta-
retilor ca clerici hirotesifi; numirea prin concurs si judecarea lor de céatre
Consistoriu ; hirotonirea in diacon sau chiar preot a cintdretilor care se remar-
cd dupd 10 ani etc.]

. Idem, Al VIlI-lea Congres al cintdrefilor bisericesti, in «Cultura» 1926, 6—7, si

8—9, p. 1—2.

[Dezideratele cintarefilor si sfaturile patriarhului Miron cdtre cintarefi de a
{ine treazad flacdra cintdrii bisericesti tradifionale. Interventia preotului Th. Stup-
canu — Iasi si a lui I. Popescu-Pasareal.

. Idem, Anunia aparifia Anastasimatarului de preotul prof. Th. Stupcanu — I[asi, in

«Cultura», 1926, 10—11.

. Idem, Despre Cintdrile Liturghiei, intocmitda de prof. D. G. Kiriac (Dimitrie

Georgescu Kiriac) in «Biserica Ortodoxd Roménd», XLIV (1926), nr. 8 (545),
p. 467.

[Se anunta tiparirea Cinldrilor Liturghiei penitru copii si popor de D. G. Kiriac
cu adresa 18 iulie 1926, cu nr. 339].

Idem, Anuntd un concurs de muzica bisericeascd (omofond pe ambele notatii
si corald) organizat de Societatea Ortodoxa Nationald a Femeilor Romane, in
«Cultura», 1926, 12, p. 8—9.

[Din comisie faceau parte: Ioana Ghika-Comanesti (presedinte), Alexandra
Gr. Cantacuzino, Elena Petricari, Maria Glogoveanu, Elena Odobescu, Dimitrie
G. Kiriac, Gheorghe Cucu, Ioan Popescu-Pasarea, Iuliu Scriban, pr. I. D. Petrescu,
pr. Nic. M. Popescu, arh. Evghenie Humulescu].

Idem, Anuntd aparifia, la Rimnicu-Vilcea, a lucrarii Cintdri corale pe ambele
muzici, pentru centrele parohiale si popor, de diac. I. Mardale (cu o prefatd
de episcopul Vartolomeu al Rimnicului), in «Cultura» 1926, 12, p. 1.

Idem, Raportul Scolii de cintdreti bisericesti semnat de directorul Teofil Ionescu
si secretar ierod. Firmilian Marin, in «Cultura» 1927, 5—6, p. 1.

Idem, Intiia conferintd culturalda a cintarefilor bisericesti in «Cultura», 1927,
5—6, p. 1.

Idem, Intiia conferintd culturald a cintdrefilor bisericesti in «Cultura» 1927,
7—8, p. 1.

Idem, Comemorarea lui Anton Pann la R-Vilcea la 13 iunie 1927, la 100 de
ani de cind A. Pann a fost profesor la R-Vilcea, in «Cultura» 1927, 7—8, p. 58.
Idem, Comemorarea lui Anton Pann in Adunarea generald a filialei Prahova
(14 iulie) presedinte G. Comisel, dirijor la biserica Sf. Ecaterina — Ploiesti).
[Se criticd brosura cu Cintdrile Sf. Liturghii pentru popor a lui D. G. Kiriac,
«care este scrisa pe muzicd populara si greu de memorat pentru scolari». Se
criticd articolul lui D. Orghidan ca si afirmafia episcopului Gherontie Nicolau
(fost diacon la Madona-Dudu—Craiova) cd muzica aceasta veche va dispare
odatda cu cei ce o mai stiu], in «Cultura», 1927, 7—8.

Idem, Congresul al IX-lea tinut la Brasov pentru comemorarea lui A. Pann
(29 sept. 1927), in «Cultura», 1927, 10—11.
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. Idem, Deschiderea Academiei de Muzicd bisericeascd (5 mai, 1928), in «Cultura»,

1928, 3.

[Cuvintul lui I. Popescu-Pasdrea la deschiderea Academiei.

Au slujit la Tedeum : protos. Teofil Ionescu, protos. Kiril Arvinte, diac. Evghe-
nie Orghidan si Firmilian Marin].

Idem, Se anuntd infiin{area postului de protopsalt la Sf. Patriarhie, in «Cultura»,
1928, 3.

Idem, Anuarul Scolii de cintdrefi bisericesti din Buzdu, in «Biserica Ortodoxa
Roméand&, XLVI (1928), nr. 12 p. 1146.

Idem, Sdarbdtorirea D-lui Damian Réanzescu, in «Cultura», 1929, 9—10, p. 1—0.
[Profesor de muzicd bisericeasca la Birlad intre anii 1884—1912, la Bucuresti
la Sf. Mitropolie, 1912—1925, apoi la biserica Sf. Silvestru. Organizatorul Socie-
tdtii Cintdrefilor bisericesti birlddeni. Membru in comitetul de conducere al
Asociatiei generale a cintdretilor bisericesti, fost director al Scolii de Cinta-
reti de pe lingd Mitropolia din Bucuresti].

Idem, Se anuntd mutarea Scolii de Cintdreti din Craiova pe lingd M-rea Cozia
unde episcopul Bartolomeu a pus conducdtor pe diac. prof. I. Mardale, in
«Cultura», 1929, 9-—10, p. 11.

Idem, Comemorarea starefei si maestrd de muzicad bisericeascd Marina Monahia,
de la mindstirea Zamfira, in «Cultura», 1929, 9—10, p. 16.

[Dupa Sf. Liturghie s-a oficiat parastasul, s-a mers la mormintul regretatei
maici cit si la mormintul marelui muzicant Stefanache Popescu].

Idem, Se anuni{d pentru 17 ianuarie (1930), de Sf. Antonie, dezvelirea unui bust
de bronz la mormintul Iui Anton Pann de la biserica Lucaci, in «Cultura» 1929,
11—12, p. 1—2.

Idem, Se anun{d deschiderea unei scoli de cintdreti la Valenii de Munte, la
14 noiembrie 1929 la propunerea lui Nicolae lorga, in «Cultura» 1929, 11—12,
p. 6.

Idem, La 9 iunie 1930 s-a slujit monumentul de la Lucaci si a fost predat
consiliului parohial reprezentat de parohul bisericii C. Moldoveanu, in «Cultu-
ra», 1930, 7—8, p. 1—2.

Idem, Se anuni{d aparifia vrmadtoarelor cdrfi de muzicd bisericeascd; Catava-
sier si Liturghier de 1. Popescu-Pasdrea, Anastasimatarul de N, Barcan si
Anastasimatarul de pr. Th. Stupcanu, in «Biserica Ortodoxd Roméand» XLVIII
(1930), nr. 2, p. 193, nr. 10, p. 1009, nr. 12, p. 1201.

Idem, Hotdrirea de a se deschide o scoald de cintareti la Rimnicu-Séarat, in «Cul-
tura» 1931, 1—2, p. 17

Idem, Anuntd moartea la 23 martie 1931 a arhiereului Evghenie Humulescu, in
«Cultura», 1931, 3, p. 7

Idem, Cintarea in comun a credinciogilor, in «Mitropolia Banatului» XXI (1971),
1—3, p. 135—142,

[Traducerea cuvintdrii Sf. Niceta; De psalmodie bono-Despre folosul cintdrii
psalmilor].

Idem, Comemorarea intemeietorilor muzicii Bisericii Roméne (Macarie, Pann, Su-
ceveanu) la 17 ianuarie 1932 in biserica Lucaci, in «Cultura», 1932, p. 1—13.
Idem, Inaugurarea scolii eparhiale de cintdrefi bisericesti din Curtea de Arges,
in «Cultura» 1933, 4—6, p. 9.

Idem, Anuntd tipdrirea Idiomelarului de I. Popescu-Pasdrea, in «Cultura» 1933,
4—6, p. 9.
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Idem, Comemorarea lui Anton Pann la 80 de ani de la moarte, in «Cultura»
1934, 1.

Idem, Organizarea corurilor bisericesti, in «Cultura», 1934, 1, p. 9—10.
[Circulara Sf. Patriarhii cu recomandarea Liturghiei pe doud voci de I. Popescu-
Pasdreal.

Idem, Comemorarea lui Macarie Ieromonahul la 100 de ani de la moartea sa,
in «Cultura» 1936, 9—11, p. 1. )

[Memoriul Adundrii Eparhiale a Moldovei in care se cere cu insisten{d infi-
intarea unei catedre de muzicd bisericeasca la lasi].

Idem, Comemorarea centenarului morfii lui Macarie Ieromonachul (1770---1836),
duminicd 17 ianuarie, 1937, la biserica Lucaci din Bucuresti, in «Cultura», 193%,
1—2, p. 1.

Idem, Reorganizarea scolilor de cintdre}i, in «Cultura», 1937, 4, p. 1.

Idem, O «senzationald» reclumatie, in «Cultura», 1939, 6—7, p. 38--39.

[Marin I. Predescu, directorul tehnic al revistei «Cuitura» i asistent al lui
I. Popescu-Pasdrea la Academia de muzicd religioasd, reclamd Sf. Sinod atitu-
dinea potrivnicd psaltichiei romdanesti a preotului I. D. Petrescu-Visarion, direc-
torul Academiei si profesor la catedra de cint gregorian].

187. Idem, Revenirea d-lui Marin Predescu in condiicerea Asociatici, in «Cultura»,
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1939, 6—7, p. 43—45.

[Se reproduce scrisoarea acestuia ca rdspuns la chemarea lui I. Popescu-Pasdrea
precum si rdaspunsul la scrisoare din partea Comitetului Asociatiei cintaretilor
semnatd de I. Popescu-Pasdrea si secretarul Ilie Caltui].

Idem, Un ignorant muzicant, in «Cultura», 1939, 8—9, p. 55—58.

[Continud articolul din numdrul precedent privind cazul preotului I. D. Pe-
trescu-Visarion, in care Mihai D. Rddulescu din Craiova, fost profesor la Academie
si demisionat voluntar criticd lucrarea «Etudes de Paléographie musicale by-
zantine» a lui I. D. Petrescu, acuzindu-l cd n-a transcris just melodiile wvechi,
ci dupa imaginatia sa. Dar nu dad nici un exemplu de cum ar fi trebuit sd se
facd transcrierile].

Idem, Cintdrile Liturghiei pentru scoald si popor de [. Popescu-Pasdrea, pr.
Gh. Comana si George Breazul (recenzie), in «Cultura», 1940, 4—6, p. 61—62.
Idem, Retragerea Iui I. Popescu-Pasdrea de la conducerea Asociafiei (generale
a cintdretilor bisericegti), in «Cultura», 1940, 6—8, p. 1—2.

TIdem, Slujba bisericeascd din Ardeal, in «Cultura», 1944, 7—12, p. 3—4.
[Scrisoare adresatd lui Marin Predescu de catre Constantin Clopotaru, presedin-
tele filialei Botosani, stabilit in jud. Hunedoara, descriind starea deplorabild a
cintdrii de strang in Transilvania].

Idem, Descrierea cursurilor scolii de cintdrefi din Rm. Vilcea, in «Cultura,
1944, 1—3, p. 11.

[A asistat, printre altii, $i «preotul Marina», fostul patriarh al Bisericii Orto-
doxe Romaéne].

Idem, Comemorarea lui I. Popescu-Pasdrea si a celorlalfi creatori de muzicd
romdneascd : Macarie, A. Pann, Nic. Filimon, Dim. Suceveanu, $t. Popescu, T.
Georgescu, I. Zmeu, Ghelasie Basarabeanul, Nic. Barcan, Neagu Ionescu, Gh.
Cucu s.a.

[Duminica 9 ian. 1944 la biserica Lucaci din Bucuresti], in «Cultura», 1944,
1—3, p. 2.
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Idem, Anun{d un premiu pentru cea mai bund liturghie psalticd, in «Cultura»,
1944, 7—12, p. 23.

Reut, Vespasian, consilier patriarhal, anun{d aparifia Liturghiei bisericesti pe
doud voci — scrisdé pe muzicd vocald de I. Popescu-Pasdrea, in «Cultura»,
1931, 3, p. 1.

[Face cunoscut ca si in Transilvania, Banat si la ‘Chisindu au luat fiin{d scoli
de cintdreti. Pledeaza pentru unificarea cintdrii bisericesti in toatd tfaral.
Rovenfa Haralambie, Pr.; Pr. Dr. Vasile Gheorghiu, Lectionarul evanghelic gre-
cesc din Iasi (ms. 194), in «Studii Teologice», VIII (1940), vol. II, p. 178—180.
[Face recenzia studiului asupra celui mai vechi manuscris grecesc cu notatie
ekfoneticd din fara noastrd, publicat de preotul Vasile Gheorghiu (profesor de
Noul Testament la Facultatea de teologie din Cernduti), in Monitoriul Oficial,
Bucuresti, 1940 (90 pp. si 9 planse)].

Savulescu Al. Stefan, Pr., Teodor T. Burada, Opere, vol. I, partea I, ingrijitor
de editie Viorel Cosma. Editura muzicald a Uniunii Compozitorilor, Bucuresti,
1974 (320 p.) (recenzie), in «Glasul Bisericii», XXXIII (1974), 9—10, p. 922—925).
Idem, Gheorghe Ciobanu, Vechimea genului cromatic in muzica bizantind, in
«Studii de muzicologie», vol. IX, Bucuresti 1973, p. 109—118, recenzie in «Glasul
Bisericii» XXXIII (1974), 9—10, p. 1001—1002.

Idem, Gabriela Ocneanu, Originea modurilor medievale. Relafia lor cu muzica
anticd greacd, in «Studii de muzicologie», vol. IX, Bucuresti 1973, p. 119—133,
recenzie, in «Glasul Bisericii», XXXIII (1974) 9—10, p. 1002—1003.

Idem, Titus Moisescu, Constantin Dimitrescu in Iumina documentelor inedite, in
«Studii de muzicologie», vol. IX, Bucuresti, 1973, p. 211—268, recenzie in «Glasul
Bisericii» XXXIII (1974), 9—10, p. 1002—1003.

Idem, Octavian Lazdr Cosma, Hronicul muzicii romanesti, Ed. Muzicald a Uni-
unii Compozitorilor, Bucuresti, 1974 (296 p.), recenzie, in/'«Glasul Bisericii», XXXIII
(1974), 11—12, p. 1285—1289.

Severeanu Nicolae, Amintiri din anii 1871--1885, in «Biserica Ortodoxd Roménd»,
LV (1937), nr. 11—12, p. 713—717.

[Isi aminteste in scris de psalfii; Postoroancd din Iasi, Dimitrie Suceveanu, Nec-
tarie Frimu si Gheorghe Cociu (Scofariu).

Tatd citeva lucruri in legdturd cu Nectarie Frimu; «Astfel fiind, este vadit lucru
cd vestitul compozitor Nectarie Frimu este cel indicat de Dimitrie Suceveanu, cd
n-a fost episcop si cd e aceeasi persoand cu schimonahul Nectarie, protopsalt la
chinovia Prodromul de la Muntele Atos» (p. 715). Aduce fin sprijinul acestei afir-
matii si relatdrile cdlugdrului Damaschin de la Neamt, precum si cartea tipdritd
de ieromonahul Dometie Ionescu la 1898 si conchide tot Nicolae Severeanu, dar
fiind in totald contradictie cu afirmatia de mai sus:

«Din toate aceste relatdri atit de concludente, si mai cu seamd dupd datele indi-
cate de ieromonahul Dometie, reiese in chip evident asadar cd compozitorul Nec-
tarie Frimu a trdit intr-o alta epocd si a decedat la anul 1856, pe cind Nectarie
Schimonahul abia si-a inceput activitatea muzicald pe la 1854, in mindstirile gre-
cesti de la Sf. Munte/si a murit la anul 1898» (p. 715).

Deci, ne intrebdm cum rdmine cu afirmatia primd cd Nectarie Frimu este una
si aceeasi persoand cu Nectarie Schimonahul dacad primul a trait intr-o epocd si
celdlalt fintr-alta? Personal cred cd Nectarie Frimu ierodiaconul care tipareste
la Neamt in 1840 tomul al treilea al Antologiei de cintari bisericesti este unul
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si acelagi cu Nectarie arhiereu Tripoleos care tipdreste la Iasi in 1846 tomul I si
II al Antologiei.

Probabil cd Nectarie Frimu pregdtise toate cele trei volume pentru tipdrire si a
inceput cu volumul 3 care cuprinde Sf. Liturghie; apoi ajungind arhiereu onori-
fic, tipareste si celelalte doud volume (I si II) la Iasi in 1846.

Nectarie Schimonahul nu a tipdrit nimic, dar a compus cintdri foarte frumoase
care, unele din ele, s-au impus si la greci pastrindu-se si astdzi sub numele lui
Nectarie Valahul (vezi ‘H 8ela hertoupyia, Atena, 1968 ed. 4). Mai departe ldmu-
reste o confuzie pe care o face Mihail Gr. Poslusnicu, anume ca Manolache Zmeu
ar fi fost ucenicul lui Dimitrie Suceveanu, ceea ce D. Suceveanu infirmd spunind
cd M. Zmeu i-a fost coleg la scoala lui Gh. Paraschiadis.

De asemenea, se spune cd Gheorghe Cociu (Scofariu) a fost coleg cu Dimitrie
Suceveanu la scoala lui Paraschiadis, ceea ce, din nou, Suceveanu infirma pre-
cizind c§ acest Cociu era frate de ascultare la tipografia Neamtului, unde isi
tipdrea el cdrfile de muzicd bisericeascd si, auzindu-l cintind, i-a placut, l-a
luat cu sine la Iagi la gcoala de la Mitropolie si 1-a angajat protopsalt la bise-
rica Sf. Spiridon-lasi. Pe la 1860 acest Cociu, poreclit Scofariu dupd scofa pe
care o purta pe cap la tipografie, a fost adus protopsalt la Mitropolia din Iasi
de cdtre oamenii politici, iar «Suceveanu a fost pus in disponibilitate» (p. 716).
Dar Scofariul muri curind si a fost readus, la insistentele mitropolitului Sofronie
Miclescuyf tot D. Suceveanu].

Idem, Amintiri despre Dimitrie Suceveanu ; un alt cintdre{ de valoare al lIasilor
este G. Cociu; in «Cultura» 1938, 1, p. 10—12 (Vezi «B.OR.» LV (1937), 11—12,
p. 713—717).

Scriban Arhimandritul, Congresul Asociafiei generale a cintdrefilor bisericesti
din Romdnia, in «Biserica Ortodoxd Roménd» XLVI (1928), nr. 8 (569), p. 837—838.
[D& programul Congresului finut in 26—27 septembrie 1928 sub presedentia pro-
fesorului Ioan Popescu-Pasdrea, congres care avea drept scop principal propa-
garea si unificarea muzicii bisericesti].

Simedrea Tit (mitropolit), Petresco D. J. le Pére, Les idioméles et la Canon de
I'Oftice de Noé&] (BEtudes de Paléographie musicale byzantine), Paris, 1932, in
«Biserica Ortodoxd Romdand» LII (1934), nr. 1—2, p. 83—36.

[Prezintd lucrarea de muzicologie bizantind la baza cdreia std analizarea a sase
manuscrise vechi bizantine din sec. XI—XIV].

Smintinescu Dan, D. G. Kiriac despre cintarea bisericeascd orientald, in «Bise-
rica Ortodoxd Roméand», LXXXIV (1966), 3—4, p. 394—402,

Soare Dumitru, Pr., Un popas festiv al coralei preotilor ortedocsi din capitald,
in «Glasul Bisericii», XXXII (1973), 1—2, p. 230—232.

[Festivitatea cu prilejul implinirii a 70 de ani de viata ai Pr. Ion Popescu-Runcu
[T 5 nov. 1975] dirijorul coralei preotilor din capitald. Expune cu aceastd ccazie
foarte pe scurt, si activitatea componisticd a celui sdrbatorit, incepind cu litur-
ghia psalticad glasul 5 (1935) care se afld la Biserica Albd].

St&nculescu loan, F., Gavriil Musicescu precursor al transcrierii psaltice pe no-
tatia liniard, in «Glasul Bisericii», XX (1961) 5—6, p. 420-—427.

Idem, Eusebie Mandicevschi, in «Galsul Bisericii», XXIV, (1965), 7—38, p. 715—728.
Idem, Doru Popovici, Costin Miereanu, Inceputurile muzicii culte romdanesti, Ed.
Tineretului, 1968, 208 p. (recenzie), in «Glasul Bisericii», XXIX (1970), 1—2,
p. 183—190.
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Idem, Compozitorul Nicolae Lungu, cu prilejul implinirii a 70 de ani de la nastere,
in «Glasul Bisericii», XXIX (1970), 3—4, p. 390—393.

Idem, D. G. Kiriac, Pagini de corespondenjd, editie ingrijitd si prefajd de Titus
Moisescu, BEditura Muzicald a Uniunii Compozitorilor, Bucuresti, 1974 (360 p.) (re-
cenzie), in «Glasul Bisericii», XXXIII (1974), 9—10, p. 995—997.

Idem, Viorel Cosma, Le musicien Démétre Cantemir dans la littérature européenne
du XVIII-e siécle, in «Revue des études sud-est européenes», tome XI, 1973, 4,
p. 657—676, recenzie, in «Glasul Bisericii», XXXIII (1974), 9—10, p. 1001.
Stanculescu N., Prof., Viorel Cosma, I. St. Paulian in Jumina jzvoarelor docu-
mentare, Drobeta Turnu-Severin, 1973 (288 p.), recenzie, in «Glasul Bisericii»,
KAXKIIT (1973), 9—10, p. 997—1000.

Stoia Achim, Prof., In memorim (amintiri la un veac de la nasterea protopres-
biterului Timotei Popovici), in «Mitropolia Banatului», XX (1970), 79, p. 562—564.
[Vezi mai in urma tot despre Timotei Popovici].

Soima Gheorghe, Pr. conf., Muzica bisericeascd §i laicd in Institutul teologic
din Sibiu, in «Mitropolia Ardealului», VI (1961), 11--12, p. 798—806.

Idem, Liturghia psalticd de Nicolae Lungu (recenzie), in «Biserica Ortodoxa
Romaéand».

Idem, Funcfiunile muzicii liturgice, Sibiu, Editura «Revistei Teologice», 1945,
(Tipografia Arhidiecezand).

Idem, Expresivitatea religioasd a psaltichiei romdnesti contemporane.

[Studiu dactilografiat in curs de aparitiel.

Teodorovici Ioan, Pr. prof., Contribufii la cercetarea unor aspecte muzicale reli-
gioase actuale, in «Mitropolia Banatului», XXII (1972), 10—12, p. 619—625.
[Analizeazd citeva cintece religioase strdine de spiritul Bisericii Ortodoxe, care
circuld printre credinciosii altor culte si chiar printre cei ortodocsi si atrage
atentia asupra influenfelor nefaste ale acestoral.

t Tirgovisteanul Antim, ep. vicar-patr., Despre cintarea credinciosilor in bise-
ricd, in «Biserica Ortodoxd Romand», LXXI (1953), 11—12, p. 1118—1123.
Unteanu, Nic. C. (cintdret subdirector Senat), Muzica bisericeascd si sentimentul
religios nafional la romdni, in «Cultura», 930, 3—4, p. 46.

Ursu Nicolae, Prof., Figuri bdndfene din trecut. Nicolae Popovici, in «Mitropo-
lia Banatului», VII (1957), 10—12, p. 158—160.

Idem, Nicolae Lungu, Liturghia psalticd, in «Mitropolia Banatului», VIII (1958),
4—6, p. 167—168.

Valdman Traian, Pr., drd., Cdrtile de cintdri bisericesti ale lui Macarie Ieromo-
nahul — 150 de ani de la aparitia lor, in «Glasul Bisericii», XXXII (1973), 7—38,
p. 725—732.

Velea Marin, Drd., Originea si evolufia semiografiei psaltice de la inceputuri
pind in zilele noastre, in «Studii Teologice», XVII (1965), 9—10, p. 593—620.
Idem, Teodor Teodorescu — compozitor profesor si dirijor, in «Glasul Bisericii»,
XXIX (1970), 3—4, p. 386—389.

Verndes Stefan, Pr., Gavriil Musicescu, in «Mitropolia Moldovei si Suceveis, XXX
(1954), 3—4, p. 68—383.

Idem, Gavriil Musicescu, 125 de ani de la nasterea marelui muzician, in «Mitro-
polia Moldovei si Sucevei», XLVIII (1972), 3—4, p. 217—230.

Vintilescu, Pr. prof., Petre, Cintarea poporului in bisericd, in Iumina Liturghie-
rului, in «Biserica Ortodoxd Romand», LXIII (1945), 9, p. 409—432.
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Privire generald. Cintarea omofond in comun a credinciosilor a fost privits, cum
spune autorul, acum vreo 20 de ani (1925 n.) cu suspiciune si chiar cu ostilitate
atit pentru faptul cd traditia era sd cinte numai cintdretul, cit si pentru faptul
cd si celelalte confesiuni practicau deja acest mod de cintare. Unii au comnsi-
derat acest mod de cintare in comun drept o erezie, aliii anticanonicd etc.,
legindu-se in primul rind de canonul 15 al sinodului local din Laodiceea (340)
care era gregit interpretat de wmii.

Autorul studiului de fajd explicd corect acest canon spunind cd atunci cind
Biserica a luat mdsura ca in afara de psaltul canonic nimeni altul sd nu cinte
in bisericd s-a referit nu la cintarea poporului, oprindu-1 de a participa la cin-
tare ci la unii solisti amatori care o luau inaintea psaltului. Deci psaltul era
cel care trebuia sd conducd cintarea poporului in bisericd si nu altul.

Astfel, se restabilean drepturile psalfilor oficiali si se asigurau ordinea si dem-
nitatea cultului divin. Si apoi canonul nu se referea la ‘cintdrile de la liturghia
credinciosilor ci la celelalte slujbe unde se cintau psalmi, cdci liturghia credin-
ciosilor a fost facutd sa participe activ tof{i credinciosii, cum zice si Sf. Ioan Hri-
sostom ; «..nu numai preotul singur mulfumeste ci $i tot poporul» (Omilia a
XVIII-a la II Corinteni, P.G., LXI, 527).

Poporul a cintat totdeauna in bisericd, dar n-a avut rdspunderea cintarii, Mar-
turii in sensul acesta aduce din Sfintii Parin{i Capadocieni, Sf. Grigorie de Nissa,
Sf. Ambrozie, Fer. leronim, Sf. Sofronie al lerusalimului. Cu vremea cintarea
comuna s-a restrins la un grup din jurul psaltuluil].

Visarion Puiu, episcopul Argesului, Cintarea din bisericile noastre, in «Biserica
Ortodoxd Romand», XLIV (1926), 8, p. 439—441.

[Expunere fiacutd de P. S. Visarion in 1922 la Comisia instituitd de Ministerul
Cultelor si Artelor pentru alcdtuirea citorva repertorii de coruri bisericesti.
(Comisia avea ca presedinte pe P. S. Visarion iar membrii pe: I. Nona Ottescu,
Al. Zirra, D. G. Kiriac, I. Popescu-Pasdrea si Stefan Popescu).

Propune sd se introducd muzica de la invdtdmintul primar pina la cel univer-
sitar ; sd se organizeze corurile bisericesti si scolile de cintdreti bisericesti; cre-
dinciosii sd cinte tofi in bisericd. Se plinge ¢d lumea nu vine la bisericile care
nu au coruri; iar arhim. Scriban adaugd o nota la subsol in care raspunde la
aceasta astfel: «numail sd fie acolo preotul care face lucrul religios adinc, slujba
cu pietate si va avea biserica plind, fard nici un cor»].

232. Vlase Ene, Cintarea in comun, in «Cultura», 1938, 6—8, p. 61—62.

[Bste impotriva participarii poporului la cintarea in biserica].




Doctorand Nic. Streza

ASPECTUL DOGMATIC AL CULTULUI ICOANEI
LA SFINTUL TEODOR STUDITUL *

Evlavia si teologia sint aspectele esentiale ale viefii crestine trdite in Bise-
ricd!, pentru cd8 exprimd unitatea elementului uman si divin, realizatd dupd modelul
suprem al unirii ipostatice a firii divine cu firea umand s&avirsitd in persoana Dom-
nului Iisus Hristos.

In Biserica Ortodoxd, evlavia si teologia se unesc in chip deplin in forma doxo-
logicd a dogmei2 In cultul ortodox mdrturisirea credinfei intr-un limbaj simbolic,
iconografic, imnologic, liturgic in general, fereste credinta de un conceptualism sec
si face accesibilda asimilarea ei in viata credinciosilor. Cinstirea sfintelor icoane este
una din manifestdrile cultului ortodox, in care se imbind in mod armonios evlavia
si teologia. Raportul ontologic dintre evlavie si teologie in cultul sfintelor icoane
este reciproc, si cerut cu necesitate de aspectul divin-uman al fiinfei Bisericii 3.

Dacd teologia nu este patrunsd de evlavie cade prada spiritului rationalist spe-
culativ. Consecinta este dubld: sdrdcirea viefii spirituale si greselile dogmatice. Re-
ciproc, dacd evlavia nu este condusd de autoritatea Bisericii printr-o teologie
intemeiatd pe Sfinta Scripturd si Sfinta Tradijie se primejduieste atit infelegerea
dogmelor, cit si viata Bisericii. Prin opozijie, teologia ortodoxd a icoanei s§i cultul
sfintelor icoane practicat in Biserica Ortodoxd demonstreazd echilibrul deplin intre
evlavie si teologie. Epoca patristicd, aceea a crestinismului clasic, se caracterizeazd,
contrar aparenfelor (ereziile), prin imbinarea in chip armonios a preocupdrilor teo-
logice celor mai inalte, cu evlavia cea mai intensd? Sfin{ii Pdrin{i au creat tipul
ortodox al teologiei crestine din doud motive: in primul rind prin grija lui Dum-
nezei erau in acelasi timp teologi si preofi, de cele mai multe ori cdlugari pe
trepte ierarhice pind la cea de patriarh; in al doilea rind aparitia ereziilor i-a facut
sd precizeze pozifia Bisericii Ortodoxe prin clarificarea intelegerii ortodoxe a teme-
iurilor credintei revelate in Sfinta Scripturd. Dogmele si canoanele sint expresie a
ortodoxiei invataturii crestine.

Pozitia Sfintului Teodor Studitul (759—826) in cadrul Stintei Tradifii. — Lupta
Ortodoxiei impotriva ereziei iconoclaste wa fost condusd de personalitdti care au

* Lucrare de seminar in cadrul pregitirii doctoratului in teologie, redactati sub indrumarea D-lui
prof. Nic. Chitescu, care a dat si avizul pentru publicare.

I. Prof. Nicolae Chifescu, Evlavie §i teologie, in «Ortodoxia», VIII (1956), nr. 2, p. 216.

2. Pr. Conf. loan Bria, Spiritul teologiei ortodoxe, in «Ortodoxia», XXIV (1972), nr. 2, p. 177.

3. Studii in teologia roméneascd : Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, De la creatie la intruparea Cu-
vintului si de la simbol la icoand, in «Glasul Bisericii», VI (1957), nr. 12, p. 860; Idem, Iisus Hristos
ca prototip al icoanci sale, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», II (1958), nr. 3—4, p. 244; Pr. Prof.
Ene Braniste, Teologia icoanelor, in «Studii teologice», IV (1952), nr. 3—4, p. 200; Nicolae St#nescu,
Sensul ortodox al icoanei, in «Ortodoxia», VIII (1956), nr. 2, p. 245; Dumitru Ichim, Invdtdtura orto-
doxd despre sfintele icoane, in «Studii teologice», XXII (1970), nr. 5—6, p. 444.

4. Prof. N. Chitescu, op. cit., p. 216.
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imbinat in chip desivirsit evlavia cu teologia. Inainte de Sinodul al VII-lea ecu-
menic, cinstirea sfintelor icoane a fost aparatd de episcopii Leontie al Neapolelui si
Toan al Tesalonicului, Gherman si Tarasie patriarhi ai Constantinopolului. Stilpul or-
todoxiei la Sinodul VII ecumenic l-au constituit scrierile Sfintului Ioan Damaschinul,
ale cdrui formule au fost proclamate in sinod drept dogme. In perioada a treia a
manifestdrii iconoclasmului (815—843), Ortodoxia a fost apdratd de Sfintul Teodor
Studitul si de Sfintul Nichifor Marturisitorul patriarhul Constantinopolului.

Prezentind opera dogmaticd® a Sfintului Teodor Studitul, prezentdm invd{dtura
a Bisericii® si aducem o contribufie la cunoasterea vietii si operei sale care se
bucurd in Biserica Ortodoxd Roméand de o cinste deosebitd in special in mindstirile
noastre, in care «cuvintele sale cédtre monahi» se aseam&nd cu regulile Sfintului
Vasile cel Mare 7.

Identitatea invé&tdturii Sfintului Teodor Studitul cu invéd{dtura de totdeauna a
Bisericii Ortodoxe este temelia pozitiei sale dogmatice, dupd cum el insusi spune:
sintem ortodocsi deplini si m&dulare ale Bisericii sobornicesti, pentru cd noi res-
pingem toate ereziile si ne supunem hotdririlor sinoadelor ecumenice si locale in
toate ®.

Este momentul si precizdm cd aceastd mérturisire personald inldturd opinia
unor teologi romano-catolici care incearcd sa-1 prezinte drept sprijinitor al invaia-
turii despre primat si papalitate 0.

Originalitatea scrierilor sale constd in modul personal de a folosi argumentele
dogmatice deja proclamate in Sinodul VII ecumenic, in acord cu necesitatile vremii
sale. Pornind de la invajatura Sfintului Ioan Damaschinul care este mai speculativa
si expusd in formd de discurs filozofic, Sfintul Teodor foloseste in doud din tratatele
sale dialogul si imbundtafeste din punct de vedere formal si catehetic expunerea
argumentarii cinstirii sfintelor icoane. Ideea de la care porneste Sfintul Ioan Da-
maschinul si pe care o preiau toti apdratorii icoanelor este luatd din opera Sfintului
Vasile cel Mare care spunea: cinstea icoanei trece la prototip !f. Acest citat este
folosit de Sfintul Teodor de 34 ori, aldturi de alte citate din sfin{ii pdrin}{i. Semni-
ficativ este faptul cd numele Sfintului Ioan Damaschinul nu este pomenit, ci, dupd
cum aratd cercetdrile de specialitate !?, numele Sfintului Ioan Damaschinul este de-
semnat prin apelativul «Singraphon». Explicatia ar fi marea cinste de care se bucura
Sfintul Ioan Damaschinul in rindul cdlugdrilor studifi care, prin numirea datd, isi
exprimau familiaritatea lor si dragostea pentru Sfintul loan Damaschinul. Scriind
contemporanilor sai, Sfintul Teodor Studitul considerd ca dinainte stiutd personali-
tatea marcantd a Sfintului Ioan Damaschinul. In rezumat originalitatea scrierilor
Sfintului Teodor Studitul este claritatea si concizia cu care foloseste argumentele
deja formulate de inaintasii s&i, dupd cum el insusi spune: valoarea unei scrieri
constd in atacarea de indatd a faptului de care este vorba si in madsurarea dupa
trebuintd a lungimii scrierii . Faptul cd nu este la fel de speculativ ca Sfintul Toan

5. Confine trei tratate contra iconomahilor, respingerea si combaterea poemelor iconomahe, 7 ca-
pete citre iconomahi. Noi ne vom referi in special la cele trei tratate contra iconomahilor dupd P. G.,
vol. XCIX.

6. Egumen Atanasie Dincd, Cuvintele cdtre monahi ale Sf. Teodor Studitul, Bucuresti, 1940.

7. Ibidem. 8. Epistola XXV, Col. 589 A. 9. Epistola XXX, Col. 1005 D.

10. Vezi Martin Gugie, Theologia Dogmatica Christianorum Orientalium, vol. I, Paris, 1925, p. 1il.

11. De Spiritu Sancto, 18, P. G., XXXII, 189.
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Damaschinul il ajutd s& vadd cd in fafa ereticilor nu valoarea filozoficd a argumen-
telor este esentiald, ci autoritatea lor si atacarea directd prin contra argumentare
punct cu punct. Fideli acestui principiu, propriu autorului, vom incerca s&@ expunem
invitdtura sa urmdrind punct cu punct combaterea ereziei.

Intruparea Domnului -— temei al icoanei. -— Inceputul argument#rii cinstirii
sfintelor icoane este f&cut de Sfintul Teodor in numele Sfintei Treimi. El zice: una
este credinta si cultul si inchinarea noastrd a crestinilor cea in Tatal si Fiul si
Sfintul Duh; pentru cd unul este si acela cdruia ne inchindm in ce priveste natura
dumnezeirii desi sint trei cele ce se infeleg in ceea ce priveste proprietétile iposta-
tice; pdginii au schimbat adorarea lui Dumnezeu in adorarea lucrurilor create si de
aici s-a ajuns la adorarea zeitdfilor care nu inseamnd nimic. Dumnezeul nostru este
insd unul pe care noi il adordm in Treime. Noi nu stim citusi de pufin ce este
Dumnezeu in sine asa cum stie El despre sine. Deoarece pentru nesfirsita sa buna-
tate Dumnezeu a venit in fire omeneascd devenind om la fel ca noi, El unul din
Treime, si pentru cd a avut loc o amestecare a celor neamestecate si o impreu-
nare a celor ce nu se lasd impreunate, pentru aceasta Hristos se zugrdveste in
icoand. Nevdzutul se vede si primeste descriere naturald a trupului nostru, cel ce cu
divinitatea proprie este de nedescris ¥4, Folosind inva{atura ortodox& “enuntatd Sfintul
Teodor respinge erezia iconoclastd care referitor la posibilitatea icoanei aduce ur-
mdtoarele acuzaiii: Icoana este idol, icoana nu poate cuprinde natura diving, icoana
nu poate cuprinde trupul Domnului pentru cd este trup pdrut, icoana nu poate cu-
prinde trupul Domnului pentru ca este trup comun.

Trecerea gradatd de la un punct la altul demonstreaza constringerea argumen-
telor aduse de Sfintul Teodor Studitul. El ii face pe eretici s§ recunoascd insusi
faptul cd erezia lor atinge temelia mintuirii noastre - intruparea Domnului.

Fatd de faptul pe care-l1 opuneau ereticii, ¢4 Dumnezeu a interzis expres in
Vechiul Testament ca oamenii s&-si facd chipuri cioplite si sd se inchine lor, or-
todoxia aduce porunca lui Dumnezeu cu privire la facerea celor doi heruvimi si
a sarpelui pe care l-a indltat Moise in pustie. Prin urmare dacd cel ce era facut in
chip de animal avea darul sd vindece pe cei ce erau muscali de serpi si priveau spre
el, cum atunci chipul lui Hristos privit de credinciosi nu ar fi in stare sd sfinjeascd
pe cei care-1 privesc. Cine oare cu mintea Intreagd nu va intelege deosebirea dintre
idol si icoan&; idolul este intuneric, icoana este luming, idolul este rétdcire, icoana
este lipsitd de orice urma de rdticire; idolul face parte din politeism, icoana este
caracteristica cea mai clard a iconomiei divine 5.

in cazul sfintelor noastre icoane, ne ducem cu mintea la facerea omului de
cétre Dumnezeu dupd chipul si asem#narea Sa. Ne ducem cu mintea la intruparea
Fiului care este chipul Tatdlui. Noi avem icoana st¥pinului nostru Hristos, precum
si celelalte icoane ale Prea Sfintei Fecioare Maria si ale tuturor sfintilor '®. Obiectiei
eretice cd nu oricine se bucurd de cinste in icoand, Sfintul Teodor ii rdspunde cd
toti sfintii sint vrednici de cinste si mdrire pentru singele virsat de ei, pentru
Hristos sau pentru viata curaty pe care au trdit-o; cinstim lemnul crucii cel de
viatd fdcitor pentru ci rastignit pe el, Hristos ne-a réscumpdrat cu scump singele
S&u din blestemul legii in care a c&zut prin pacat Adam; cinstim icoanele sfintilor
si mucenicilor pentru cd privind la ei si inchinindu-ne lor ne facem pértasi de sin-

14. Antirrheticus 1, col. 330—333. 15. Ibidem, col. 337 A. 16. Ibidem, col. 348 A B.
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gele lor care a curs pentru Hristos; privind icoanele lor in Bisericd vedem chinurile
si muncile singeroase pe care le sufereau crestinii in arenele circurilor %

In fata acestui argument ereticii admit cd Hristos poate fi descris in icoang,
dar numai ca amintire intelectuald si nu in alt fel. Sfintul Teodor le rdspunde: in-
chipuindu-ne cd ceea ce face preotul la sfintul altar este numai inchipuire a ceea ce
a facut Domnul, inseamnd c& sdvirsim o si mai mare erezie; trupul si singele Dom-
nului cu care se impdrtdsesc credinciosii la altar, nu este nicidecum o inchipuire
sau o icoand, ci este adevdratul trup si singe al Domnului. Taina sfintei euharistii
este taina care rezumd in sine intreaga iconomie. Deci in Biserica totul se poate
reda in zugrédveald si in icoand, chiar si judecata de apoi. Un singur lucru nu se
poate zugrdvi, divinitatea ins#si’s.

Folosindu-se de aceastd afirmatie, iconoclastii raspund c& dacd nu se poate
zugrdvi divinitatea inseamnd cd icoana este un idol, iar dacd se poate zugravi di-
vinitatea inseamnd cd Dumnezeu este cuprins i se contravine Scriptura care zice:
Dumnezeu este Duh!®. Radspunsul Sfintului Teodor vine imediat intemeiat pe dis-
tinc{ia ortodoxa intre naturd si persoand, distinciie pe care ereticii nu o féceau.
Cu acest raspuns se trece la precizarea continutului icoanei.

Continutul icoanei. — Relatia dintre icoand $i nalura prototipuici. Sfintul Gri-
gorie de Nazianz zice, tilcuind cuvintele Sfintului Apostol Pavel; Unul este Dum-
nezeu $i unul este mijlocitorul nostru catre Dumnezeu, Domnul lisus Hristos. Dumne-
zeu ni s-a descoperit prin intruparea Fiului $i nu prin cunostin{d omeneascd tru-
peascd. Si zice in altd parte: trupul este cuprins iar duhul necuprins; este nemadr-
ginit in timp si absolut, se vesteste continuu si se face prezent in lume: deci dum-
nezeirea nu poate fi vdzutd cu ochii 2.

Fiinta dumnezeiascd este necuprinsd, dar fiinfa omeneascd este cuprinsi. In
Iisus Hristos, s-au unit ipostatic divinitatea cu umnanitatea, deci Hristos are doua
feluri de atribute: atribute divine si umane . Atributele divine sint: necuprins,
netrupesc, fard dimensiuni; atributele umane sint: cuprins, trupesc, in forma tridi-
mensionald. Daca Hristos este din doud naturi el este si cuprins si necuprins. Daca
ar fi fost necuprins nu ar fi patimit, nu ar fi murit si nu ar fi inviat?. Dacd in
Vechiul Testament se zice: «Domnul a intemeiat pe mine calea sa», «Domnul m-a
nascut», «gezi de-a dreapta mea», nu inielegem ca Logosul s-a prefacut in trup, ci
cd din cauza divinitdtii si umanitatii, Logosul s-a unit ipostatic cu trupul; adica
divinitatea rdamine divinitate dar se intrupeazd. De aceea putem cuprinde in icoana
trupul, dar nu cuprindem dumnezeirea, c¢i numai pind unde omul intrupat este ase-
menea noud. Deci dacd cele ce se pot cuprinde ar schimba pe cele necuprinse, da-
toritd intrupdrii Cuvintului, s-ar schimba si firea dumnezeiascd, ceea ce nu este
posibil 2. Dar dupa umanitate Hristos poate fi zugravit. Dumnezeu este mai presus
de categoriile noastre omenesti si nici una din ele nu se potriveste cu dumnezeirea.
Hristos insd s-a fdcut om. Deci toate aceste categorii intrd in persoana lui. Ceea
ce era neinteles si necuprins s-a intrupat in pintecele Fecioarei. Cel Prea Inalt se
cuprinde in trei dimensiuni; cel ce pune la Incercare calitdfile se conformeaza ca-
litatii; cel ce este mai presus de pozitie, std, sade si se culcd; Cel ce médsoard dea-
supra spafiului este inchis in spafiu; cel mai inainte de timp s-a intrupat in timp

17. Ibidem, col. 348 C. 18. Ibidem, col. 340 B. 19. Ibidem, col. 344 A.
20. Antirrheticus II, col. 386 C D. 21. Antirrheticus 111, col. 391 B.
22. Ibidem, col. 391 D. 23. Ibidem, col. 390 B.
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si s-a intdrit duhovniceste vreme de 30 de ani; cel ce este fdrd formd a luat formd
omeneascd ; cel netrupesc s-a facut trup si a zis apostolilor : luati, mincati, acesta
este trupul Meu 24,

Chiar dupd inviere Domnul a trdit in trup. El cheamd pe Toma si-1 pipiie cu
mina in coastd si cu degetul in semnul cuielor la miini si la picioare. Deci Domnul
a avut trup adevdarat®. Trebuind sd se recunoascd invingi la acesl capitol, icono-
clastii cautad scdpare referindu-se la raportul dintre icoand si persoand, in special
la persoana lui Hristos.

Raportul dintre icoand si persoand. — Ereticul susfine pe de o parte, cd numai
oamenii simpli pot fi zugrdvi{i in icoand (referindu-se la neputinja de a cuprinde
divinitatea Mintuitorului), iar pe de alta parte ca Hristos nu poate fi descris pentru
cd a fost om comun (nu injelegeau cd natura umand era unitd ipostatic cu natura
divind in persoana proprie a Domnului Hristos). Primel gregeli Sfintul Teodor i-a
raspuns de altfel prin cele precizate mal sus, ardiind ca Hristos are comun cu noi
numai natura umand. Celei de a doua greseli ii rdspunde astfel: Hristos desi nu a
fost un simplu om poate fi descris in icoand. El nu este unul dintre mulii ci este
Dumnezeu inomenit 2. Hristos nu a fost om comun ci persoand proprie la fel ca
Petru, Pavel, Ioan; s-a deosebit de ceilal{i oameni prin nume, prin trasdturile fetei,
prin culoarea parului; a fost persoand proprie pentru cd la bunavestire, Arhanghelul
Gavriil a spus Fecioarei: vei naste Fiu si vei chema numele lui Iisus. Deci nu este
numai numele de om ci este numele propriu de Iisus Hristos, unicul Hristos care
se deosebeste de toti ceilalii prin atributele personale datoritd cdarora poate fi
zugravit 7. Prin urmare orice icoand este o pecete si o intipdrire care poartd in ea
chipul al cdrui nume il poartd. Numim cruce pecetluirea unui act pentru cd si
aceasta este o cruce si nu sint doud cruci; numim Hristos icoana lui Hristos pentru
cd este Hristos si nu sint doi hristosi, pentru cad nu este cu putintd s se desparta
unul de altul in ce priveste denumirea, ci numai in ce priveste natura. Dupd cum
spune Sfintul Viasile cel Mare: cd imparat numim si icoana impdratului si o cin-
stim ca pe Imparatul, dar nu sint doi impdrati, cdci nici puterea nu se rupe in doua
nici cinstea nu se imparte; precum domnia §i puterea e una, asa si slava datd de
noi este una pentru ca cinstea icoanei trece la prototip 28.

Iconoclastii ii reprosau ca atunci cind Sfintul Viasile zice c& cinstea icoanei
trece la prototip, nu vorbeste de icoana artificialda — zugravitd, ci se refera la
icoana naturald — Fiul este icoana Tatalui. Sfintul Teodor radspunde: este adevdrat
cd Dumnezeu-Fiul este icoana Tatdlui nevazut si nu sint doi dumnezei, cdci zice
Sfintul Vasile: adorind pe Dumnezeu maérturisim deosebirea ipostaselor rdminind
la monarhie, nedespdrfind fiinta cdci o singurd fire contempldm in Dumnezeu-Tatdl,
Fiul si Sfintul Dub, una prin nedeosebirea dumnezeirii?. Iar Sfintul Grigorie de
Nazianz zice: cele trei (persocane) sint una prin dumnezeirea lor, iar unimea trei
prin proprietadtile personale, dumnezeirea fiind neimpdr{itd intre Iimpdr{iti®®; deci
precum in dogmele teologice sfin{i, pdrin{i folosesc exemplul icoanei imparatului
luat de la Sfintul Vasile cel Mare, invajindu-ne sd nu tragem concluzia cd sint doi
impdrati ci cd cinstea icoanei trece la prototip (H tic eixbvac Tipd) ent 10 mpeoTotumov
dtabaiver) asa si noi folosim exemplul c& Fiul este icoana Tatdlui dar intr-un alt mod de

24. Ibidens, col. 396 B. 25. Ibidem, col. 397 A. 26. Antir. I, col. 333 A B.
27. Ibidem, III, col. 396 C. 28. Anmtir. I, col. 337 B C. 29, De Spiritu Sancto, col. 189.
30. Cuvintul V cdtre Eunomieni, la Tilea si Barbu, Bucuresti, 1947, p. 73.
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relatie (f 7dp av éoXe t© epmadw) ceea ce este aici icoana prin imitajie (ppnuxdey
eix®v), este Fiul prin naturd fatd de Tatdl (guaxds 6 Y1idc) 3L,

Icoana inseamnd etimologic ceea ce se aseamdnd, ceea ce apare, iar ceea ce
se aseamdnd, inseamnd ceea ce este la fel; la fel atit pe icoand cit si pe figura 32

Sfintul Teodor Studitul nu afirma deci cd icoana ar fi asemenea dupd fiin{a
cu prototipul sau de o fiinta sau egald, sau identicd cu prototipul, dupa cum (gregit
infelegeau iconoclastii. Icoana nu e una dupda fiintd cu prototipul $i nici dup@ per-
soand nu e una. Relafia dintre icoand si prototip este asemdnarea atit cit e posibil
sa fie redata in icoana care prin natura e materie artificiald si nu fiin{da vie. Cind
Sfintul Teodor si-n general tofi apdratorii icoanelor spun cd icoana nu e identica
cu prototipul dupa fiini{d, inteleg in general cd nu este una cu realitatea vie a lui
Hristos care este realitatea celor douda firi intr-un ipostas. Propriu-zis nu este vorba
de egalitate sau identitate ci de asemadnare 3.

Prototipul §i icoana nu sint una prin asemdnare ipostaticd ca fiind deofiinta
ci sint una prin asemadanare ipostatica dar in doua firi, doud prin fire. Una este firea
icoanei, materiald, artificiala si alta este firea prototipului divin-umand in persoana
lui Hristos si umand in persoana sfintilor. Deci prototipul si icoana sint una prin
asemdnare ipostaticd dar doud prin fire. Prototipul se numeste vesnic prototip iar
icoana se numeste vesnic icoand, fard sda se prefacd una in alta. Asa fiind lucrul
si numdrul indoit, una este asemanarea amindurora si numirea cea dupd asemdnare .
Icoana este asemadnarea ipostasului (persoanei) si nu este asemdanarea firii, pentru
ca cele doud specii ale substantei (fiintei) se deosebesc: icoana este materie moarta
care reproduce persoana dar nu firea ei pentru cd sint deosebite ca naturd. Proto-
tipul este persoana lui Hristos pe cind icoana este persoana prin copiere, prin pu-
nere pe icoand deci nu firea insdsi a prototipului, icoana si prototipul nu sint una
pentru cd nu se poate spune cd indatda ce se vedea Hristos apdrea si icoana lui
zugrdvitd. Dacd Hristos are ratiunea prototipului prin fire (¢bdeet) fa{d de icoana lui,
iar icoana e prin punere (fiset) cum va fi ceea ce e prin fire este una cu ceea ce
este prin punere 3%.

in vreme ce adversarii icoanelor nu cunosc decit doud raporturi intre lucruri,
o egalitate si o alteritate, pentru cinstitorii icoanelor e posibild o anumitd legdturad
intre doud lucruri diferite ca natura dar care au si proprietdf{i comune; este o par-
ticipare a unuia la altul, desi nu existd o identitate faid de fiin{d intre ele ", Intrucit
Sfintul Teodor si ceilalfi apédratori ai icoanelor sint ortodocsi care stau in tradifia
dogmaticd ortodoxd in care se cugetd antinomic, ei cunosc pe lingd relafia de iden-
titate, egalitate si alteritate si o relajie antinomicd de participare 3. Antinomia este
existen{a simultand a egalitd{ii si deosebirii; unitatea de fiin{d si deosebirea persoa-
nelor in Sfinta Treime; unitatea persoanei si deosebirea firilor in persoana Dom-
nului Hristos; unitatea prin asemé&narea persoanei cu icoana si deosebirea firii per-
soanei de firea icoanei, sint relatii antinomice in care asemdnarea coexistd cu
deosebirea.

Iconoclastii nu recunosteau insd cd la Hristos se poate vorbi de prototip si
icoand pentru cd dupd cum vedeau ei Sfinta Scripturd nu spune nicdieri de Hristos
cd e prototip al icoanei. Sfintul Teodor precizeazd cd, dacd in Sfinta Scripturd nu

31. Antir. II, col. 369 D. 32. Ibidem, col. 367 D.
33. Pr. Prof. Dumitru St#niloae, Iisus Hristos ca prototip... 34. Amir. III, col. 428 C D.
35. Ibidem, col. 428 D. 36. Pr. Prof. D. Sténiloae, Iisus Hristos ca prototip...

37. Ibidem.
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se intrebuinfeazd cuvintul prototip pentru Hristos, nu inseamnd cd nu e datd aceastd
calitate a lui Hristos. Termenii sint precizati de Bisericd in sinoadele ecumenice si
locale numai cind se ivesc ereziile care cer o formuld mai precisd a ceea ce se afld
deja dupd inteles in Sfinta Scripturd si s-a crezut de Bisericd intotdeauna .

Celeilalte opozitii anume ca Hristos nu e om simplu, Sfintul Teodor ii opune
o alta afinmatie a ereticilor si anume cd Hristos are trup comun. Punindu-le in
contradictoriu le gdaseste absurde si nu le mai discutd. Argumentul mai puternic pe
care l-am enuntat la relatia icoand si temeiul ei — intruparea, este pentru Sfintul
Teodor existenta persoanei Domnului Hristos ca om adevdrat. Cuvintul s-a fdcut om
adevarat. Prin aceasta si-a insusit calitatea oricdrui om de a fi prototip pentru
icoana sa dar in acelasi timp nefiind numai om simplu ci si Dumnezeu, vazind icoana
lui cunoastem cd& e si Dumnezeu, sau cd imaginea lui e icoana lui Dumnezeu. Daca
Hristos nu este prototip al icoanei sale inseamnd cd nu este om adevarat, deci nu
ne-am mintuit in trup omenesc ceea ce nu este adevdrat ?*. R&sturnind teza icono-
clasta Sfintul Teodor dovedeste cd nu ei se intemeiazd pe dogma hristologiei cal-
cedoniene, ci inchindtorii ortodocsi ai icoanelor. Apadrdtorii icoanelor nu sint nesto-
rieni pentru cd nu susfin cd Hristos este om simplu. Ortodocsii sint adevarati orto-
docsi pentru cd cred cd Hristos este om adevarat si Dumnezeu adevarat. Iconoclastii
care negau insusirea lui Hristos de prototip al icoanei sale, fdceau acest lucru pen-
tru cd cugetau monofizit, adicd se gindeau numai la o fire a Domnului Hristos.

Odatd ce Hristos este om adevarat, unicul Hristos, este posibil ca El sa fie
prototip al icoanei sale. Icoana este asa de legatd, de prototip precum este umbra
de trup. Daca oricarui trup 1i corespunde si ii urmeazd inseparabil umbra proprie
si nu ar putea spune cineva avind minte cd un trup ar fi fard umbrd si o umbra
féra trup, tot asa nu poate spune cd Hristos nu poate fi zugrdvit in icoand, daca
El este definit in trup. Trebuie vazutd in trup umbra urmindu-i si in umbra trupul
anticipindu-i. De aceea in Hristos trebuie vazuta icoana (umbra) subzistind, iar in
icoana vdzut Hristos ca prototip. Pentru ca sint date impreund icoana si prototipul
si cind s-a vazut Hristos, s-a aratal si icoana lui potential, intrucit de pe El s-a
luat intipdrindu-se pe oarecare materie (mahrama cu care a fost sters pe fatd), nu
este nepotrivit a zice cd Hristos §i icoana lui sint impreund prin asemdnare perso-
nald 1. Aceastd legdtura inseparabild ne indreptdjeste pe de-o parte si considerdm
icoana ca o dovadd a existentei lui Hristos, iar pe de altd parte cd trupul ne atrage
atentia la existenta icoanei 4.

Icoana si prototipul sint una in alta prin relatie, cdci unde e prototipul este
§i chipul in icoand prin relajie (xatd oXéowv)%. In fala wacestei constringitoare de-
monstrafii iconoclastii recunosc posibilitatea si realitatea icoanei si a relatiei dintre
icoand si prototip dar nu vor sd recunoascd cinstirea icoanei.

Cinstirea icoanei. — In baza adevdrului demonstrat cd icoana si prototipul sint
in relatie prin asemdnare, Sfintul Teodor Studitul demonstreazd cd cinstea icoanei
este o cinste relativd (eXetvxs mpoaxbviaet).

Obiectiile iconoclaste impotriva cinstirii sfintelor icoane se pot rezuma la doud
aspecte: nu vor sa cinsteascd icoanele pentru cd li se par a fi idoli si pentru ci
nu inteleg relatia dintre icoand si prototip; cinstesc icoanele dar nu vor sid le
aducd inchinare. Referindu-se la exemplul dat de Sfintul Vasile cel Mare iconoclastii

38. Antir. II, col. 356 C D. 39. Ibidem, col. 357 C. 40. Amniir. III, col. 433 B.
41. Ibidem. 42. Adversus iconomacos capita, VII, col. 392 D.
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spun cd nu e vorba de icoana artificiald ci de cea naturald, adicd de Fiul ca icoand
a Tatdlui. Sfntul Teodor le rdspunde cd@ ceea ce sfintele sinoade au proclamat dogma
trebuie pdzit fara schimbare si deci trebuie sd folosim acest raport prin analogie la
cinstirea icoanei . Aceastd pozilie o intemeiazd cu citate biblice si patristice din
care rezultd ca respectul si cinstea lucrurilor facute de mind omeneascad isi trage ori-
ginea din faptul cd Dumnezeu a creat pe om dupd chipul si asemdnarea Sa si cd
lucreaza prin lucrurile facute de mina omeneascd. Astfel i1 citeaza pe Sfintul Apostol
Pavel care vazind templul zeului necunoscut din Atena le spune pdginilor: ceea ce
voi cinstiti fard sa cunoasteii, aceia va vestesc eu, pe Dumnezeul nostru (Fapte
XVII, 23); pe Sfintul Grigorie de Nazianz care tilcuieste ortodox sensul celor doi
heruvimi de pe arca aliantei, ca si pe Sfintul Teodor al Antiohiei. Sfintul Teodor
Studitul accentueazd ca toate lucrurile sfinte din Vechiul Testament erau dupd cum
spune Sfintul Chiril al Alexandriei, numai figuri si simboale ale adordrii in duh si
adevdr care avea sd vind in Noul Testament ‘. Domnul Hristos prin singele Sdu a
sfintit lemnul crucii facindu-1 fdcator de viala si la fel toate icoanele celor care au
un rol in iconomia mintuirii si care sint vrednici de cinste si mirire prin singele
virsat sau viata curatd 5. Ca toti sfintii pdarinti greci si Sfintul Teodor actualizeazd
conceptia culturii grecesti despre statui, al cdrei aspect esential era ideea de model
exprimatd prin (xahorayadia). In crestinism aceasta este redatd prin (t‘u):ov,a}ia). Domnul
ne-a dat ca piine trupul Sdu, trup omenesc adevdral pe care lrebuie sd-1 cinstim
in icoana . }

Ca ultim argument din Sfinta Scripturd este citat Sfintul Apostol Pavel care
spune : prin credin{da ne miscdm si prin ceea ce se vede (II Cor. V, 7) cdci sintem plini
de incredere si dorim mai mult sda pdrdsim trupul ca sa-fim acasd la Domnul, céaci
acum vedem ca in icoand, ca prin ghiciturd, dar atunci vom vedea fa{d catre fala
(I Cor. X1II, 12); O galateni nechibzuiti! cine v-a fermecat sa nu ascullati de adevar,
pe voi inaintea ochilor carora a fost zugrdvit lisus Hristos cel rastignit (Gal. III, 1) %7,

Iconoclastul recunoaste cd cinsteste icoanele dar nu li se si inchind pentru ca
face confuzie intre cinstire sau inchinare si adorare. Sfintul Teodor Studitul rdspunde
cd icoanelor le dam cinstire si nu adorare. Le cinstim si ne inchinam lor pentru ca
cinstea icoanei trece la prototip. Trebuie sd ne inchindm icoanei relativ, dar nu séa
o adordam pentru cd adorarea se indreaptd numai spre Hristos ca Fiu al lui Dumne-
zeu unul in fiin{d cu Tatdl si cu Duhul Sfint, dupd cum zice Sfintul Vasile %8,

Cinstea icoanei lui Hristos este o cinste relativd, pentru ca cei ce cinstesc
icoana il cinstesc pe Hristos cel nedespariit dupd persoand dar deosebit dupd fire
cu icoana. Céaci arhetipul strdluceste in icoand si unul in altul dupd deosebirea firii
precum zice infeleptul Dionisie Areopagitul #*. Pentru cd iconoclastii se inpiedicau
in ultima lor opozitie pretextind ca Sfinta Scripturd nu face deosebirea intre cinste
sau inchinare si adorace, Sfintul Teodor Studitul aduce texte din Sfinta Scriplurd
in care se precizeazd aceastd distinciie, dupa cum zice Apocalipsa: vrednic esti
Doamne Dumnezeul nostru cel Sfint sd primesti marirea (?;oEo’w), cinstea (‘:'J(J.ﬁv) si
puterea (ddvapev), (Apoc. IV, 11). Si in altd parte zice: vrednic este mielul cel
injunghiat s&a ia puterea, bogdjia, cinstea, marirea si binecuvintarea (V, 12)7%. Deci

43, Antir. 11, col. 369 C D. 44, Ibidem, col. 378. 45. Awntir. 1, col. 356 D.
46. Antir. 111, col. 401 B. 47. Ibidem, col. 436 A. 48. Epistola 168, col. 1523 C D.
49. Epistola 161, col. 1504 A. 50. Antir. II, col. 372 B.

8 S. T. ~— 3—41977
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icoancle trebuie cinstite iar Dumnezeu unul in fiin{d §i intreit in persoane trebuie
adorat.

Sfintul Teodor incheie argumentaréa sa la fel cum o incepuse, in numele Sfintei
Treimi: precum maérturisim o singurd fire, asa si o singurd inchinare si o adorare
a preasfintei Treimi in trei ipostasuri, a Tatdlui si a Fiuiui si a Sfintului Duh 3.

Aceastd ultimd precizare aratd cd inchinarea la icoand trece spre adorarea lui
Hristos. Dar adorarea Domnului Hristos esie adorarea persoanei Fiului lui Dumnezeu
unitd cu Tatdl si cu Dubul Sfint in fiinfa dumnezeiascd. Aceastd adorare este ado-
rarea preasfintei Treimi.

Sfintul Teodor Studiiv! face o constatare cu caracler general, sintetizind esenta
cinstirii sfintelor icomne. Dacd nu s-ar disprefui prototipul nu s-ar nega icoana.
Aslfel intentia indreptatd cpre suprimarea imaginii cuiva (icoanei), inseamnd in-
tenjia indreptatd spre suprimares originalului viu. Caracterul acestei manifestdri are
un sens uman $i crestin ¥,

~'1

Expunerea pe scurt & aspectului dogmatic al cinstirii sfintelor icoane in inva-
(atura Sfintului Teodor Studitul prezini& o importania deosebitd. Ea demonstreaza
lagltura ontologica dintre coniinuiul dogmatic al revélatiel divine si manifestarea
eviaviel crestine in ¢uliul siintelor icoane.

Teclogia ortodoxd@ esie asimilatd in viaja credincicsilor si daterild cinstirii sfin-
telor icoane. Icoana dezvoltd ideea ¢d Dwmnezeu vine de sus, este transcendent, dar
tn acelasi timp prin harul necreat manifesiat de persoanele divine Dumnezeu este
prezent si in fiinfa credinciosilor. Icoana este expresia teologieli ortodoxe a per-
soanei si a harului divin ca energie necreatd prin care Dumnezeu se manifesta per-
sonal in viata credinciogilor.

[coana menijine prin coniinutul e {prototipul} idealul desavirsirii religios-mo-
rale al carui arhitip este Hristos Dumnezeu omul. Sfinfil sint modele umane ale
indumnezeirii npaturii omenesti si ale atingerii asemdndrii cu Dumnezeu. Raportul
dintre credincicsi si icoane scoate in evidenté s'pirimalitatea teandricd si sinerge-
ticd ortodoxd in care rolul credinciosului ests ncela de colaborator si mostenitor
impreund cu sfintii lui Dumnezeu,

51. Epistola ad Platonem, col. 561 C 1}
52. Antir. I, col. 429 D.




DIN ACTIVITATEA SI CRONICA
_INSTITUTELOR TEOLOGICE

DECERNAREA TITLULUI DE «DOCTOR HONORIS CAUSA»
PREA FERICITULUI PARINTE JUSTINIAN,
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE

In sedinfa sa din 15 septembrie 1976, consiliul profesoral al Inmstitutului teologic
de grad universitar din Bucuresti, luind in considerare meritele exceptionale ale
unor distinse personalitd{i bisericesti din tara si de peste hotare a hotarit — ca semn
de pretuire si recunostin{d a activitatii lor in domeniul pastoratiei si al vietfii biseri-
cesti, al scrisului teologic si al organizaliilor crestine mondiale din care fac parte —
s& acorde acestora inaltul titlu academic de «doctor honoris causa».

Intre aceste personalitdti se afla, desigur — in primul rind — Prea Fericitul
Parinte Justinian, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, a cdruni bogald activitate pe
plan intern si extern este indeobste cunoscutd si unanim apreciata.

Festivitatea decerndrii titlului de «doctor homnoris causa» al Institutului teologic
universitar din Bucuresti Prea Fericitului Patriarh Justinian a avut loc in ziua de
duminica, 16 ianuarie 1977, in sala sinodald de la palatul patriarhal, dupa slujta
sfintei liturghii, oficiatd in catedrala patriarhald de un sobor alcidtuit din ILP.S. Teoc-
tist, mitropolitul Otlteniei, P.S. Emilian Birdas, episcopul Alba Iuliei, P.S. Adrian Bo-
tosaneanul, episcop vicar al Arhiepiscopiei lasilor, preoii si diaconi de la catedrala
patriarhald, predica zilei fiind rostitda de P.C. Pr. Prof. Ene Braniste.

La festivitatea decernarii titlului de «doctor honoris causa» Prea Fericitului Pa-
rinte Patriarh Justinian au participat ca invitati: — Membri Sfintului Sinod al Bise-
ricii Ortodoxe Romane: LP.S. lTustin, mitropolitul Moldovei si Sucevei; LP.S. Nicolae
Mladin, mitropolitul Ardealului, LP.S. Teoctist, mitropolitul Olteniei; LP.S. Teofil, ar-
hiepiscopul Clujului; LP.S. Antim Nica, arhiepiscopul Tomisului i Dunarii de Jos;
P.S. Antim Angelescu, episcopul Buzdului; P.S. Visarion, episcopul Aradului; P.S.
Vasile, episcopul Oradiei; P.S. Emilian, episcopul Alba Iuliei, P.S. Antonie Ploies-
teanul, episcop-vicar patriarhal ; P.S. Roman Ialomi{eanul, episcop-vicar al Arhiepisco-
piei Bucurestilor; P.S. Adrian Botosdneanul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Iasiler;
P.S. Nestor Severineanul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Craiovei; P.S. Timotei Lugo-
janul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Timisoarei; P.S. Justinian Maramuresanul, egis-
cop-vicar al Arhiepiscopiei Clujului; P. S. Epifanie Tomitanul, episcop-vicar al Arhie-
piscopiei Tomisului si Dunarii de Jos; P.S. Lucian Fagarasanul, episcop-vicar pentru
Europa Centrala si Occidentald; P. S. Gherasim Pitesteanul, arhiereu-vicar al Epis-
copiel Rimnicului si Argesului; P.S. Veniamin Rimniceanul, arhiercu-vicar al Epis-
copiei Buzdului; P.S. Eftimie Birlddeanul, arhiereu-vicar al Episcopiei Romanului si
Husilor; P.S. Gherasim Hunedoreanul, arhiereu-vicar al Episcopiei Aradului.

Vicepresedintele Departamentului cultelor : DI. Gheorghe Nenciu, insotit de d-nii
directori Eugen Munteanu si Ion Lungeanu si d-1 director adjunct Iulian Sorin.

— Oaspeti de peste hotare, laureati ai titlului de «doctor honoris causa»: Rev.
canonic Mac Donald Arthur Allchin, decanul catedralei arhiepiscopale de Canter-
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bury; dl. Olivier Clément, profesor la Institutul Sfintul Sergiu si la Institutul supe-
rior de studii ecumenice din Paris; Ex. Sa Episcop dr. Gordon Henry Hill al Diocezei
anglicane din Kingston — Ontario (Canada); IP.S. Meliton, mitropolit de Calcedon
si exarh patriarhal extraordinar al Patriarhiei Ecumenice; dl. dr. Nikos Nissiotis, pro-
fesor si decan al Facultatii de teologie de la Universitatea din Atena; Mons. dr. Wil-
helm Nyssen, profesor la Scoala superioard din Koln si docent la Institutul teologic
din Diisseldorf (R. F. Germania); Dl. pastor dr. Philip Potter, secretar general al Con-
siliului Ecumenic al Bisericilor; Ex. Sa Episcop dr. Mervyn Stockwood al Diocezei Lon-
drei de sud; Em. Sa arhiepiscop Olof Sundby, primat al Bisericii Luterane din Suedia.

— Reprezentaniii Adininistratiei Patriarhale, Casei de Pensii a salariajilor Bise-
ricii Ortodoxe Roméne si Arhiepiscopiei Bucurestilor: PP. CC. directori: Pr. Ioan
Gagiu, Arhim. Vartolomeu Anania si Pr. Traian Ghica; Pr. consilier-vicar Const
Parvu; PP. CC. consilieri patriarhali: Pr. Dumitru Soare, Pr. Octavian Popescu, Pr.
Sabin Verzan, Pr. Nic. Diaconu, Pr. Theodor Cazan; inspector general bisericesc Pr.
Ioan Negrufiu; Pr. Al. Ionescu, vicar administrativ arhiepiscopal; PP. CC. consilieri
art opiscopali: Pr. Petre F. Alexandru, Pr. Mihai Marinescu, Pr. Ion Cristache, Pr.
Gheorghe Tache, Pr. Ion Neamu ; inspector eparhial Pr. Vasile Diaconescu; secrelarul
cabinetului patriarhal Pr. N. Cazacu.

— Reprezentantii cultelor religioase din {ara noastra: Bm. Sa Episcop Marton
Aron al Episcopiei Romamo-catolice de Alba lulia; Em. Sa Episcop Jakob Antal,
coadjutor la Episcopia Romano-catolicd din Alba Iulia; Mons. Francisc Augustin, con-
ducéatorul Arhiepiscopiei Romano-catolice din Bucuresti, Ex. Sa Albert Klein, episcopul
Bisericii Luterane C. A-Sibiu; Ex. Sa Szedressy Pal, superintendentul Bisericii Evanghe-
lice S.P. Cluj-Napoca ; Ex. Sa Iuliu Nagy, episcopul Eparhiei Reformate din Cluj-Napoca ;
Ex. Sa Laszlo Papp, episcopul Eparhiei Bisericii Reformate din Oradea; Ex. Sa Kovacs
Lajos, Episcopul Bisericii Unitariene si presedinte al ILA.RF.; Ex. Sa Dr. Mozes
Rosen, sef-rabinul Cultului mozaic; Ex. Sa Jaqub Mehmet, muftiul Cultului Musul-
man-Constanta; dl. Ioachim Tunea, secretar general al Cultului Crestin Baptist-Bucu-
resti; dl. Dumitru Popa, presedintele Cultului Crestin Adventist de ziua a gaptea-Bucu-
resti ; dl. Pavel Bochian, presedintele Cultului penticostal «Biserica lui Dumnezeu Aposto-
licd»-Bucuresti ; dl. Meliton Lazarovici, prim delegatul Cultului Crestin dupa Evanghelie.

— Reprezentaniii invd{dmintului teologic superior din jara noastra: P.C. Pr. prof.
Grigorie Marcu, rectorul Institutului teologic universitar ortodox din Sibiu; P. C.
Pr. prof. Constantin Voicu, prorectorul acestui Institut teologic; P.C. Pr. prof. Josef
Nemeczek, rectorul Institutului teologic romano-catolic din Alba Iulia; dl. prof. Her-
mann Binder, prorectorul Institutului teclogic protestant unic, sectia Sibiu.

— Ali invitaii: Ex. Sa Lars Erik Hedstrém, ambasador extraordinar si minis-
tru plenipotentiar al Suediel la Bucuresti; Ex. Sa Dimitrios Papadakis, ambasadorul
Republicii Flene la Bucuresii; Ex. Sa Joseph Thibault, ambasador extraordinar si mi-
nistru plenipoteniiar al Canadei la Bucuresti; dl. Richard Demer, insdrcinat cu afaceri
al Marii Britanii la Bueuresti; dl. prof. dr. Iosif Const., Drdgan, presedintele Asociatiei
Internationale de Marketing; dl. psof. dr. Virgil Candea, presedintele Asociatfiei «Ro-
mania» ; dl. pref. dr. Panaghis Vandoros, Atena; d-na Doreen Potter; d-na Marina
Nissiotis s.a. )

#

Dupa ce oaspeti si gazde si-au ocupat locurile in sald, polrivit protocolului, P.C.
Pr. prof. Mircea Chialda, rectorul Institutului teologic universitar a rostit urmatorul
cuvint de elogiere a personalitajii $i activitafii Prea Fericitului Pdrinte Patriarh
Justinian :
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«Institutul teologic universitar din Bucuresti are astdzi fericitul prilej sa con-
fere, in acest cadru solemn, Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian titlul academic
de «Doctor honoris causa». Clipa de fa{d reprezintd pentru acest asezdmint de inalta
culturd teologicd o semnificatie deosebitd $i marcheazd in istoria lui un moment de
o importantd remarcabild, deoarece, conferind Intiistdtdtorului Bisericii Ortodoxe Ro-
mane acest titlu academic, omagiazd pe insusi ctitorul organizdrii intregului inva{amint
teologic al Bisericii noastre. Pe cel ce gi-a inchinat toate strdadaniile de o viaid in
slujba promowvdrii teologiei ortodoxe romanesti, in slujba Bisericii stramosesli si a
dreptcredinciosilor nostri, in intdrirea si dezvoltarea relafiilor dintre Biserici si la
afirmarea eforturilor spre unitatea crestina.

Nascut in Suiegtii-Vilcii, dintr-o familie care a dat Bisericii noastre, dupa mama
sa, generatii de preol{i, Prea Fericirea Sa deprinde din finerete nu numai dragostea
pentru credinfa strdmoseascd, ci si iubirea pentru neamul roménesc, la care adaugad
trdirea in duhul adevdratei evlavii crestine. Cu aceastd mostenire isi Incepe mode-
larea fiinfei si formarea personalitdtii, cdlduzit mereu de dorinta de a fi un adevdrat
preot, in slujirea lui Dumnezeu si a aproapelui. Cu acest gind se inscrie la Seminarul
teologic «Sfintul Nicolae» din Rimnicu-Vilcea, dupd absolvirea cd&ruia, tn anul 1925,
urmeaza cursurile fostei Facultdfi de teologie din Bucuresti, unde avea sd-si desd-
virseascd pregdtirea sa teologicd si duhovniceascd.

Rédspunzind unei chemari lduntrice de a sluji Biserica si credinciosii, in anul 1924,
primegte hirotonia in preot, pe seama parohiei din Babeni-Bistri{a. Aici isi incepe lunga
sa activitate de slujitor si pastor de suflete, ¢3l8uzit permanent de gindul sdu mar-
turisit, cd «acela care vrea sa slujeasca lui Hristos, trebuie sa trdiascd pururea in
Hristos». Pregatirea teclogicd g§i experienta pastorald dobinditd la parohie ii vor da
prilejul ca mai tirziu, la Seminarul teologic din Rimnicu-Vilcea, sd indrumeze si sd
formeze genera{ii de viitori slujitori ai Bisericii si pdstori duhovnicesti ai dreptcre-
dinciosilor.

Timp de 22 de ani, ca slujitor si pdstor, Prea Fericirea Sa a dezvoltat o imensad
si complexa activitate pe teren cultural-teologic misionar i moral-obstesc, care de alt-
fel, prin contactul indelungat $i concret cu treburile si lipsurile credinciosilor, i-au dat
prilejul de cunoastere si apropiere injelegdtoare fald de om. Pe lingd cultivarea laturii
sacerdotale, practica umanitard, prin implinirea poruncii evanghelice de iubire si aju-
torare a aproapelui, au caracterizat intotdeauna strdadaniile preotului Marina, chiar
si atunci cind a ajuns la inalla treaptda de arhipdstorire, la care a fost chemat si ales.

Viziunea clard prin care a intuit si a trdit realitatea concretd a momentului
istoric din viata Bisericii, a {arii si a neamului romanesc, a facut ca in anul 1945,
Prea Fericirca Sa sa fie ales arhicreu-vicar, iar in 1947 mitropolit al Moldovei si
Sucevei. A fost o perioadd in care cu rivnd si destoinicie trebuia organizatd opera
de ajutorare prin Bisericd a populatiei din Moldova, atit de incercatd de rdzboi si de
seceta din 1947. Zelul deosebit in organizarea operei de slujire a aproapelui se face
remarcat in aceastd istoricd Arhiepiscopie, prin grija pdrinteascd ardtata alunci de
Arhiereul-vicar si de Mitropolitul Justinian, prin ajutorarea si imglinirea lipsurilor
locale : organizarea orfelinatelor pentru bdieli si fete la Mindastirile Varatec din {i-
nutul Neami si Agafton din finutul Botosani. Activitatea de ajutorare este intregitd
apoi de opera de culturalizare prin organizarea universitatilor libere de la Mindstirile
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Varatec si Agapia, unde, in perioada de vard au {inut prelegeri si conferinie peste
40 de profesori universitari, precum si prin sprijinul acordat taberelor studentesti care
fdceau cercetari si sapdturi arheologice la vechea cetate voievodald, Cetatea Neam-
tului. La aceste stradanii se adaugd si grija pentru locasurile de cult, prin restaurarea
si construirea de biserici si mindstiri, intre care «Golia», ctitoria voievodului Vasile
Lupu si «catedrala muntilor» de la Pipirig, tinutul Neamt.

Perioada istoricd noud in care a intrat viata poporului nostru dupa anul 1944,
a cerut si in fruntea Bisericii stramosesti, un om nou, ilusirind astfel justetea dic-
tonului: «Un om nou in epocd noud». A cerut pe omul destoinic §i capabil sd inte-
leagd pe deplin insemndatatea si valoarea acestui moment istoric, pe omul care cu o
energie neobositd sa inféptuiasca lucrarea de realizare in viata Bisericii si a drept-
credinciosilor ei, a nemdrginitei iubiri a lui Hristos pentru oameni, corespunzator cu
ndzuinjele majore ale poporului nostru din aceste vremuri de innoire, pentru dreptatea
si egalitatea tuturor, pentru pace, frajietate si bundvoire intre to}i oamenii si toate
popoarele. Acestea erau cerute de la Biserica strabund de credinciosii nostri,
trezifi la viala cea noud si cdlduzili de dorinfa lor fird sovdire ca aceste valori sa
devind o realitate in trdirea zilnicd.

In perspectiva si n&dejdea implinirii acestor n&zuinfe, la 6 iunie 1948, Prea
Fericirea Sa este chemat si ales patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane. Si nadejdile
Bisericii, ale clerului ¢i ale credinciosilor n-au fost ingelate. Dacd Biserica noastrd
a inteles cu adevdrat epoca cea noud din istoria tarii si poporului nostru, innoindu-se
ea insdsi printr-o activitate sporita de slujire a lui Hristos si a camenilor, acest lucru
se datoreste mai ales Prea Fericirii Sale, care, prin viziunea si puterea sa de munca,
a intrevazut realitatea clipei istorice actuale, indrumind pe toli slujitorii aitarelor
— ijerarhi si preofi — ca si pe credinciosi pe acest drum, iacit misiunea de slujire
a Bisericii sd devinda tot mai evidenta.

In conceptia Prea Fericirii Sale de preot si ierarh, dar mai ales de intiistataior
al Bisericii Ortodoxe Romane, slujirea lui Hristos si a omului, in sprijinirea vietii
celei noi a aproapelui nostru a insemnat o adincd si temeinicd restabilire a wvestirii
si aplicarii la viatd a mesajului evanghelic. Cdci activitatea de innoire a Bisericii
s-a inmanuncheat intr-un lot unitar cu pastrarea si afirmareca statornicd a patrimo-
niului doctrinar, liturgic si canonic al Ortodoxiei, respectind cu fidelitate intreaga
traditie a Bisericii Ortodoxe. Astfel, in viata si in istoria Bisericii noastre s-a inscris
0 pagind noud, un drum nou autentic crestin-ortodox. Izvorit din conceptia cresting
despre unitatea si rostul vietii si alimentat de implinirea misiunii Bisericii in viata
lumii, acest drum nou si-a gasit o pregnantd si graitoare expresie in continutul re-
marcabilel activitati a Prea Fericiriij Sale, de «apostolat socials.

In actiunea generald de integrare a Bisericii in actualizarea vietii contemporane
se incadreazd si opera de restaurare spiritualda si de promovare a teologiei roma-
nesti, in primul rind prin reorganizarea invaidamintului teologic. Prin ctitoria acestei
noi organizdri, Prea Fericirea Sa a inteles sa aduca scolile teologice de orice grad
sub directa indrumare si supraveghere a Bisericii, a Sfintului Sinod, imprimind in-
tregului invajamint teologic, pe linga caracterul de insusire si sporirea cunostinjelor
teologice-doctrinare si aspectul practic, liturgic-pastoral si de orientare a invéataturii
cdtre viatd, sau, ceea ce insusi a denumit, o «teologie a vielii». Spre o teologie inte-
meiatda pe adevarul din Sfinta Scripturd si Traditia patristicd din care razbat «lumini
si orientdri in contemporaneitate». A statornicit desfdsurarea intregului proces de
invdtdmint teologic in atmosferd de rugdciune, de traire duhovniceascd si de viata
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integrald al Bisericii, promovind o teologie oriodoxd, dar cu pecete proprie orto-
doxd romdaneascd. Penlru ca viitorii slujitori ai Bisericii s& cunoascd pe deplin spiri-
tualitatea ortodoxa si stradaniile ecumenice contemporane in vederea refacerii unitaiii
crestine, la disciplinele teologice existente a addugat si studiul literaturii crestine post-
patristice, al bizantinologiei, precum si al ecumenismului. A ini{iat si organizat tri-
miterea tinerilor teologi la studii de specialitate peste hotare, in vederea pregatirii
noilor cadre necesare invdtamintului teologic si administrajiei superioare bisericesti.
Prin schimbul de profesori a ficut cunoscutd teologia romaneascda peste hotare, iar
teologilor romani le-a oferit prilcjul de a cunoaste problemele actuale din lumea
crestind de pretutindeni. Pentru propdsirea tcologiei ortodoxe romanesti, a inijlat si
organizat publicarea studiilor, articotelor si a rezultatelor cercetdrilor teologice, intr-o
revistd speciald, editatda de cele doua Institute teologice, revista «Studii teologices.

In acelasi timp, Prea Fericirea Sa este si ctitorul si organizatorul cursurilor da
indrumare misionara si pastorald, prin carc iniregul cler al Bisericii nostre isi reim-
prospateaza cunostintele teologice, deprinde nci metode si mijloace de pastoratie si
isi insugeste problemele pc care le pune viala religioasd si sociald din lumea con-
temporana. ‘

De activitatea Prea Fericirii Sale este sirins legata si dezvoltarea editoriald a
numeroaselor carii si reviste. Cartea de Invijaturd Ortodoxd, manualele de studiu
pentru Seminariile si Institutele teologice, cele doud edifii ale Sfintei Scripturi, cele
trei editii ale Noului Testament cu Psalmii, numeroasele editii ale cdriilor de cult,
cele trei reviste cenlirale, la care puiem adavga si revistele mitropolitane, dar mai
ales tipdrirea inir-o nouad editie a Cazaniei cu tilcuirea Evangheliei, sint tot atitea
marturii ale acestel activitati.

Cu un relief deosebit si cu o valoare aparte in activiiatea editoriald se impune
insugi scrisul sau personal, consemnat in cele 12 volume de Apostelat socicl. Accste
volume incorporeaza conceplia tecologicd a autorului lor, oglindesc multiplele aspecte
ale actiunilor de indrumare a slujirii actuale a Bisericii, de cdlduzire a misiunii pre-
zente si de viitor a siujitorilor Bisericii noastre si stau drept maérturie a infaptuirilor
unei activitdjl cullural-teologice misionare si de slujire in viaja religioasd si moral-
obsteasca a Bisericii si a credinciosilor nosiri.

In istoria Bisericii noastre, numele Prea Fericirii Sale se inscris, pe drept cu-
vint, drept «Patriarhul Reintreqirii Bisericii Oricdoxe Roméne». Patruns de dorinta
spre unitate, incd de la incepuiul activitdtii de intiist8tdtor al Bisericii, a intrevazut
cu clarviziune necesilatea refacerii unitifii Bisericii strdmoesesii. Trecind la actiune,
a inldturat barierele dezbindrii bisericesti a credinciosilor nostri prin actul din octom-
brie 1948, consacrat in acelasi loc, cetatea de la Aiba Iulie, unde cu 30 de ani in urma
(1918) se consfintise desdvirsirea statului unitar national romdn. Prin consolidarna
acestei reintregiri s-a adus totodatad si o contrzbui;ie Ia unitatea poporului nostru.

De reintregirea Bisericii noastre este legaid in mod organic, drept o inifiativd
perscnald, si reorganizarea acestei Biserici printr-o noua quzsxane bisericeascd, ince-
pind cu Statulul de organizare si functionare din anul! 1949, fundameniat pe respec-
tarea tradifiei canonice a Ortodoxiei si a tradifiei pravilelor Bisericii strabune, cu afir-
marea principiilor fundamentale, al autocefaliei, al autonomizi si &l sinodalitdtii san
sobhornicitatii.

Opera de restaurare a minastirilor si de inviorare a vietii monahale se inca-
dreazd si ea in activitatea de reorganizare a Bisericii. Prea Fericirea Sa, cdlduzit de
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importanfa mindstirilor si a monahismului pentru viaja Bisericii, a inteles sd indrume
monahismul nostru spre o viatd tot mai activd, unitd cu preocuparea de trdire si
desavirsire duhovniceascd, in care rugaciunea si se ingemdneze permanent cu munca.
Minastirile restaurate in cea mai marte parte, pe intreg cuprinsul patriei, sint astazi
loc de admiratie si reculegere spirituald pentru monahi, monahii, credinciosi inchi-
natori, ca si pentru multi vizitatori straini.

Pe planul relatiilor bisericesti externe, Prea Fericirea Sa a intrefinut strinse
legdturi cu toate Bisericile Ortodoxe surori, pastrind unitatea de doctring, cult si
canonicd cu acestea.

Prin vizite reciproce intre ierarhi, clerici si teologi, prin congrese, conferinie
si festivitafi bisericesti deosebite, ca cele din 1955, cind au fost canoniza{i primii
sfinf{i romani, sau cele din 1975, cind au aniversat 90 de ani de autocefalie si 50 de ani de
patriarhat al Bisericii Ortodoxe Romane, s-a adus o contribufie importanta la afirmarea
si intdrirea sobornicitdfii ortodoxe prin duhul de frdfietate ardtat permanent.

In epoca relafiilor ecumenice de cunoastere, apropiere si colaborare dintre Bise-
ricile crestine pe calea strddaniilor de refacere a unitdfii crestine, numele Prea
Fericirii Sale se inscrie in rindul marilor personalitdfi ecumenice. Prin activitatea
sa a inijiat $i a dezvoltat relafii cu numeroase Biserici si a sus{inut neintrerupt cola-
borarea Bisericii noastre cu organizatiile ecumenice de astdzi. Acelui «duh ecumenic»,
pe care l-a imbrajisat si Biserica noastrd, ca peste tot activitdfii ecumenice. Prea
Fericirea Sa i-a dat forme si relatii echilibrate ca: unitate in diversitate, ecumenism
integral, dialogul slujirii, unitatea Bisericii prin unitatea credintei, impletind cit mai
armonios grija pentru pastrarea nestirbitd a Ortodoxiei, cu spiritul de frdtietate, prie-
tenie si colaborare cu toate Bisericile crestine.

De altfel, personalitatea ecumenica a Prea Fericirii Sale se face bine remarcata
incd din anul 1949, fiind inif{iatorul ecumenismului local din {ara noastrd, promovind
relatiile ecumenice de colaborare a Bisericii Ortodoxe Romdéne cu celelalte culte din
{ard. Initierea acestui ecumenism a contribuit la apropierea dintre credinciosii dife-
ritelor confesiuni si religii din {ara noastrd si la crearea unui spirit de intelegere si
prietenie intre toti cetafenii Patriei.

In acelasi «duh ecumenist» au fost initiate si .dezvoltate relatiile tot mai strinse
ale Bisericii Ortodoxe Romane cu alte Biserici, cum sint: Bisericile Vechi-Orientale,
Biserici nationale catolice, Bisericile Vechi-Catolice, Biserica Anglicand, Bisericile pro-
testante precum si cu organizaiiile intercrestine mondiale, — relafii marcate prin nu-
meroase vizite reciproce si convorbiri, organizate pind la cel mai inalt nivel.

Prin toate aceste relatii, Bisérica Ortodoxda Romand a adus o reala contribulie
nu numai la afirmarea teologiei romanesti, ci in acelasi timp a contribuit ca {ara
noastrda sa devina tot mai cunoscuta printr-o prezenfda activa si sporitd si in lumea
crestind.

Acestea sint premisele care au dus la hotdrirea Consiliului profesoral al Insti-
tutului teologic universitar din Bucuresti, in sedinta sa de la 15 septembrie 1976,
de a conferi Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian, intiistatatorul Bisericii Orto-
doxg Romane, inaltul titlu academic de «Doctor honoris causa».

In numele Institutului teologic, imi revine cinstea de a inmina Prea Fericirii
Voastre diploma de «doctor honoris causa», drept omagiu de pretuire pentru remar-
cabila lucrare a Prea Fericirii Voastre in slujirea Bisericii strdbune, a poporului nostgu
si in promovarea teologiei romanesti si a invajamintului teologic»,

&
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Dupd elogiul adus personalitdtii si activitdtii Prea Fericitului Périnte Patriarh
Justinian, P. C. Prof. rector Mircea Chialda inmineazad Prea Fericirii Sale diploma
prin care i se decerne titlul de «doctor honoris causa» al Institutului teologic din
Bucuresti, impreund cu insigna festivd «Doctor in teologie».

Raspunzind elogiului facut, Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Justinian rosteste ur-
madatoarea cuvintare :

Inalt Prea Siintifi si Prea Siintifi membri ai Sfintului Sinod al Bisericii Oriodoxe
Romadne,

Domnule Vice-presedinte al Departamentului Cultelor,

Onorati si dislinsi oaspeli,

Trdiesc momentul de usldzi ca pe o sdrbdtoare a Bisericii Ortodoxe Romdne. Afi
decis, Prea Cucernice Pdrinte Rector si Onorat Consiliu Profesoral, sd distingefi, prin
conferirea titlului academic de «doctor honoris causa», persoana si munca mea Consa-
cratd slujirii Bisericii si neamului. Aduce}i acest omagiu acum, la o virstd de peste
trei sferturi de veac, cind omul poate fi judecal obiectiv, cum spune Mintuitorul,
«dupd roade». Faptele sint mdsura timpului, a viefii.

Am madrturisit-o intoldeauna, c¢d recunosc in preofia, arhieria si ridicarea mea
la treapta de palriarh, mai intii voinfa Iui Dumnezeu a cdilor proniei Luj $i in ace-
lasi timp, voinfa s§i insdrcinarea clerului si credinciosilor Bisericii noastre, in frunte
cu Sfintul Sinod. Am primit si am slujit in aceastd constiintd, simfindu-md perma-
nent suflet si trup din sufletul si trupul Bisericii si neamului meu. In loale strddaniile
si infdptuirile mele imi vdd prezenfi si mosii si strdmosii si pdrintii, invdfdforii si
povdfuitorii mei duhovnicesli; vdd atifi ierarhi, preoli si credinciosi, impreund oste-
nitori de-a lungul a peste cincizeci de ani in slujirea aceluiasi fel. Sfintul loan Gurd
de Aur se adresa odatd colaboratorilor lui, credinciosilor, in catedrala Patriarhiei din
Constantinopol : «Ce as fi eu fdrd voi? Voi imi sinlefi fii si frafi si tald si mamd,
voi imi sintefi viafa toatd. Nu am nici bucurie, nici durere care sd nhu fie a voaslrdr.
Asa trebuie sd gindeascd §i sd simtd un ierarh. Si in acelasi fel consider ziua de azi
ca o sdrbdtoare a noastrd, a tuluror.

A voit Dumnezeu sd se slujeascd de smerita mea persoand, sd intrupeze si sd
reprezinte, in calitale de palriarh, aspirafiile si nevoile Bisericii Ortodoxe Romane,
intr-o epocd de mari mutafii, in viadfa neamului romanesc, ca si in intreaga omenire.

Au fost evacuate si asldzi acele realizdri care sc impuneau ca sarcini majore
in momentul venirii mele la conduccrea Bisericii, Mi-au Tosl scumpe aceste sarcini;
le-am iubit si le-am dedicat vocafia si encrgiile cu cure am fost ddruit de Bunuj
Dumnezeu.

Mi-a fost scumpd, inainte de toale, unitalca Bisericii strdmosesti, asa cum ne ©
scumpd tuturor unitatea fiinfei neamului, si, la acea plinire p vremii, in anul 1948,
aceastd unitate s-a infdptuit.

Se cuvenea odatd cu aceasta, ca inir-o perioadd alit de dinamicd in isloria
poporului romdn, Biserica intregild sd fie si ea inzestratd: cu legiuiri proprii, tradi-
tionale si canonice, pentru mai buna chivernisire ; cu un invdfdmint cdlduzil de eaq,
orientat spre viafd, capabil sd pregdteascd preofi si ierarhi in slujba viefii, la nivelul
progresului neamului si vremilor noi; cu locasuri de cult si mindstiri restaurate in
vesmint sdrbdtoresc; cu mindstiri care sd addposteascd viefuilori monahi pildd de
duhovnicie, culturd si muncd ziditoare, impdrtdsind pelerinilor sau vizitatorilor din
experienfa, din pacea lor interioard; cu carte de cult diorlositd in slovd si grai proas-
pdt romdnesc, cu lucrdri teologice sau de evlavie ortodoxd; cu noi edifii ale Noului
Testament §i intregii Sfintei Scripturi,
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Parale] cu aceastd osirdie de reorganizare §i inzestrare ta Bisericii, se impuneau
pe plan extern : innoireq vechilor relatii tradifionale intre {Bisericile Ortodoxe surori;
aruncarea de punfi cdtre Bisericile Vechi-Orientale de «care ne separau wunele conditii
istorice ; initierea de dialog irenic, constructiv, cu «celelalte Biserici sau confesiuni
crestine ; vizile reciproce ve ierarhi si teologi, marcate «de spirit crestin Iratern, pu-
nind in Jumind semnificatia, valoarea acestor relafii.

In contextu] relafiilor intercrestine, o pondere deosebild «a dobindit parliciparea
si colaborareq Bisericii moastre cu Consiliu]l Ecumenic ial ‘Bisericilor. i\Ortodoxia iromad-
neascd este prezentd azi in principalele organisme si activitdfi ecumeniste si isi jaduce
contributia ei specificd, O coniribufie proprie {insd, in edificarea spiritului ecumenic
contemporan, oferd Biserica Ortodoxd |[Romand, incd din anul 1949, prin initierea a
ceea ce am numit ecumenismul docal. Calea urmatd de noi se bucurd i#n prezent
de un larg ecou silaplicare in 'multe comunitdti crestine de pe glob.

Se infelege ¢ preocupdrile noastre pentru o mai bund conciliere spirituald in-
ternd s-au conjugat cu ideea aportului Bisericii Ortodoxe la pdstrarea unitdfii tuturor
fiflor pdmintuluj romdnesc. Viefii noi pe care poporul romdn si-o construieste wstdzi
consecven| si exemplar trebuie sd-i corespundd unirea tuturor cnergiilor. Iar in acest
sens se cuvine sd subliniez si acum temeinicele raporturi intre Bisericd si stat, intre
Ortodoxia romaneascd si poporul romdn.

Toale acestea s-au infdpluit sub ochii nostri. Si tuturor le-am datl pe rind expresie
scrisd in lucrarea noastrd Apostolat social, expresie a concepfiei noastre ieologice si
a exigenfelor timpului nostru, expresie, nu simplu literard, ci de viatd, de faptd. Cdci,
cum spune Stintul Grigorie Teologul, wcuvintului | se poate impotrivi \alt cuvint.
Dar ce cuvint s-ar putea impotrivi vietii 2». Acest spirit I-am imprimat cu o deosebitd
grijd scolilor noasire teologice, pentru a forma -preoti, vrednici slujitori «i altarului
strabun, devotafj cetdfeni ai Palriei, cu o hund orientare in problematica ecumenis-
mului contemporan.

Indrumdrile si interpretdrile acestea s-au adunat ‘intr-o largd mdsurd, in decursul
acestei perioade, in cele 12 volume ale Apostolatulni social.

Socotesc cd hotdrirea Consiliului profesoral al Institutului teologic din ‘Bucuresti
de a Ne conferi tilli] de «doctor honoris causa» a @vul in vedere ‘aceastd bogatd si
infeleaptd activitale @ Bisericii noastre in toatd perioada tpdstoririi \noastre i Noi
insine iconsiderdm cd acest titllu este o omagiere a ei.

De aceea, mulfumesc cu toatd smerenia Prea Bunului Dumnezeu pentru darurile
si binecuvintareaq pe care le-au revdrsai pesie Biserica noastrd si peste Noi ingine in
tot acest rdstimp.

Mulfumesc ‘Prea Cucerniculuj Pdrinte Rector §i tuturor imembrilor corpului didac-
tic de la Institutul nostru leologic din Bucuresti pentru dincurajatoarele si mdgulitoa-
rele aprecieri ce au fdcut «ctivildtii mele si pentru conferirea titlului de «doctor
honoris causa».

Multumesc ‘tuturor participanfilor \la aceastd solemnitate : .membrilor Sfintului
Sinod, onoratilor reprezentanti ai statului nostru, ilustrilor reprezentanfi ai iferitelor
Biserici crestine, ai Cousiliuluj Ecumenic, ai Facultdtilor de teologie, incununafi cu
acelasi titlu de «doctor honoris causa» pentru excepfionala lor activitate in folosul
creslinismului, reprezentanfilor cultelor din fara noastrd, colaboratorilor Nostri si tu-
turor celorlalii participanti, considerind iprezenfa lor un spor de cinstire ce se aduce
azi Bisericili noastre.
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Vd urez tuturor spor in activitatea ce o desfdsurafi pentru slava lui Dumnezeu
si pentru‘binele 'si) fericirea intregii omeniri».

In continuare, I. P. S. Iustin, mitropolitul Moldovei si Sucevei, in numele mem-
brilor Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romdne, rosteste urmétorul omagiu de
recunostintd si felicitare:

Prea Fericite Pdrinle Patriarh,

Cu aproape 30 de ani in urmd, purtind virsta bdrbatului desdvirsit, robust la
chip si la gindire, afi urcat (reptele tronului patriarhal, fdgdduind «sd indreptati si
sd indrumafi pasii Bisericii Ortodoxe Romane gi i slujitorilor ‘ei pe drumul deschis
Inaintea noastrd de Iisus Mintuitorul», Credinfa in ajutorul Jui Dumnezeu v-a fost
fierbinte ; in slujirea Bisericii pentru izbdvirea omului de irele si propdsirea patriei
v-afi ddruit cu jertfelnicia sfintd pe calea deschisd e Domnul nostru lisus Hristos ;
pentru Infdptuirea binelui afi mers cu indrdzneald inainte, inconjural cu dragoste e
inalta ierarhie si urmat icu incredere deplind de clerul si credinciosii Bisericii noastre ;
greutdfi afi intimpinat, dar infelegerea deplind si spijinul Win parlea tuluror nu v-au
lipsit niciodatd. Sfintd v-a fost rivna §i binecuvintatd de Dumnezeu pdslorirea.

Sub inteleapta cirmuire patriarhald a Prea Fericirii Voastre, -Biserica Ortodoxd
Romdand s-a reintregit si si-a consolidat unitatea ; ‘intreaga legislatie bisericeascd a
fost innoitd si adaplatd la nevoile actuale ; institufiile de pregdtire a clerului $i mi-
ndstirile noastre au fost readuse pe Idgasul menirii lor; leologia s-a dezvoltal, ase-
zindu-se dn slujba vielii ; ‘patrimoniul \nostru bisericesc cu valeare -istoricd si nafio-
nald se ‘bucurd de ocrotire deosebitd; eparhiile §i parohiile noastre de peste hotare
au fost reorganizate si wsprijinite jin activitatea lor; wun spirit nou, aulentic ortodox,
s-a inscdunat in viata noastrd religioasd ; s-au statornicit bund-infelegerea si coope-
rareq intre Biserica noastrd si celelalte culte din fard ; Biserica Ortodoxd Romdnd par-
ticipd la viafa intregii Ortodoxii, isi aduce contribufia ei Ja lucrdrile Conferinfei Bise-
ricilor Europene, ale Conlierintei Cresline peniru ‘Pace si ale Consiliului Ecumenic al
Bisericilor.

Reintregitd, ‘innoitd si indrumatd statornic de Prea Fericirea Voaslrd, Biserica
Ortodoxd Romdnd, viefuind in comuniune desdvirsitd ‘cu loate Bisericile Ortodoxe
locale si ‘in prietenie cu celelalte Biserici crestine wsau cu alle culle religioase, se
infdfiseazd in lume ca Bisericd a pdcii, infrdfirii si cooperdrii; iar ca slujitoare «
obstii credinciosilor sdi, ea isi desfdsoard activitatea in societatea romaneasca actuald,
aducindu-si sub diferite forme, contributia ei stdruitoare la zidirea viefii celei noi,
inaintate, in lara noastrd.

Prea Fericirea Vouastrd,

Dovezi de cinstire a activitdtii Prea Fericirii Voastre ca [ntiistétdtor al Bisericii
Ortodoxe Romdne afi avut, wna dupd walla, din pariea ‘credinciosilor, ki clerului, «
inaltei ierarhii bisericesti si a cirmuirij statului, Astdzi, insd, cea mai inaltd institufie
de invdfdmint teologic din fard v-a decernat titlul de doctor honoris causa. Este cel
maj curat prinos pe care vi-1 aduc profesorii Institutului teologic :din Bucuresti pen-
{ru ddruirea Prea Fericirii Voastre in slujirea \Bisericii si ‘a poporului nostru. La acest
act de cinstire a Prea Fericirij Voasltre se asociazd membrii Siinlului Sinod, care sint,
aici de fafd felicitindu-vd cdlduros si ‘mdrturisindu-vd prejuirea pe care v-o poarid i
dragostea cu care vd inconjoard. Simfim acum, aldluri de noi, intreaga tnoastrd Bise-
ricd, cler si credinciosi, care intr-un glas se roagd Iui 'Dumnezeu sd vd find «in pace,
intreg, cinstit, sdndtos, indelungat. in zile, drept invdfind cuvintul adevdrului Sau».

La multi ani! B
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Luind cuvintul, in numele Departamentului Cultelor, DI vice-presedinte, Gheorghe
Nenciu, a adus urmdtorul omagiu de felicitare :

Preq Fericite Pdrinte Patriarh,

Eminentele Voustre si stimafi oaspe}i de peste hotare,

Inalt Prea Siinti}i si Prea Sfin}ifi membri ai Sinodului Bisericii Ortodoxe Romdne,

Domnilor Episcopi $i Conducdtori ai Cultelod‘ din tard,

Onoratd asistentd,

Evenimentu] festiv prilejuit de solemnitalea decerndrii Prea Fericirii voasire de
cdtre Institutul teologic ortodox din ‘Bucuresti la ititlului ide «doctor honoris causa»
marcheazd un moment important in viata Bisericii Ortodoxe Romdne, bogat in sem-
nificafii pentru tofi cei ce cunosc, stimeazd i prefuiesc activilalea {prodigioasd si
multilaterald pe care afi desfdsurat-o timp de aproape trei decenii, ca patriarh al Bise-
‘ricii Ortodoxe Romdne.

Conlerirea qcestui titlu academic Prea Fericirii Voastre reprezintd un respectuos
omagiu de recunostinfd peniru modul strdlucit in care de-a lungul anilor v-afi afir-
mat ca personalitate eminenid si conducdtor intelept ‘al Bisericii Ortodoxe, fiind, toto-
dald, un exemplu prin consecvenfa cu care a-fi promovat principiile ecumenismului
practic local, fundamentate pe colaborarea, bunele relafii §i respectul reciproc intre
toate cultele. La crearea climatului de gqrmonioasd conlucrare a cultelor, Dumneavoas-
lrd Prea Fericile, aveli merite unanim recunoscute.

Totodatd, Dvs. afi militat permanent pentru extinderea legdturilor externe ale
Bisericij Ortodoxe Romidne cu organizatiile religioase internationale, cu Bisericile
Ortodoxe s5i cu alte confesiuni de peste hotare, contribuind astfel, la intdrirea relc-
tiilor interortodoxe si pe plan ecumenic i in acelasi timp la dezvoliarea dialogului
teologic cu celelalte confesiuni crestine. Toate acestea au avut ca rezultat afirmarea
teologiei si spiritualitdfii ortodoxiei romdnesti in viafa ecumenicd internafionald.

Opera teologicd capilald a Prea Fericirii Voastre, Apostolatul social, constiluie
o dinmdnunchere armonioasd de principii definitorii pentru concepfia Dvs. care se
referd la problemele practice ale Bisericii pe o perioadd de \peste 25 de lani. Ea re-
flectd preocuparea permanenid peniru ca Bisericile sd-si aducd un aport pozitiv in
opera de slujire a omuluj si societdfii conlemporane. Ceea ce constituie caracteristica
de bazd a activitdtii si operei Dvs. leologice este faptul c¢d afi valorifical indatoririle
Bisericii la conlextul social istoric al realitdfii romdnesti. Ea a constituil angajarea
fermd a Bisericii Ortodoxe Romdne pe calea sprijinirii intereselor fundamentale ale
poporulu romdn si ale eforturilor construclive de fdurire a vielii noi, din patria
noastrd.

Aceastd preocupare esle fircascd, dacd avem in vedere cd in decursul intregii
sale istorii, Biserica Orlodoxd Romdnd a sprijinit lupta pentru independenfd, suvera-
nitate nationald si libertale a poporului romdn. [ntreaga islorie a Bisericii Ortodoxe
Romdne, ca de altfel intreaga istoric a poporului nostru, oferd documente incd din
primele veacuri care atestd prezenja, continuitatea si permanenta noastrd pe pdmintul
Romadniei.

Situindu-vd pe pozifia de continuator al acestor bune tradifii, Prea Fericirea
Voastrd, animat 'de un infldcdrat patriotism, ati dat indemnul clerului si credinciosilor
de a {i la indlfimea chemdrii lor de fii devotali ai palriei.

Aducind un cdlduros omhgiu activitdtii prodigioase desfdsurald de Prea Feri-
cirea Voastrd, elogiind devotamentu] patriotic cu care v-afi dedicat Ortodoxiei romdne
§i propdsirii Romdniei, fin sd vd incredinfez de respectul si inlreaga noastrd alectiune
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Vd adresez, Prea Fericite, cele mai sincere felicitdri §i vd doresc sdndtale, ani
multi si fericifi, precum §i noi §i rodnice infdptuiri la conducerea Bisericii Ortodoxe
Romane». ’

In numele oaspefilor de peste hotare au rostit cuvintg de omagiere si de felicitare
dl. dr. Philip Potter, secretar general al Consiliului Ecumenic al Bisericilor si I. P. S.
Meliton, mitropolit de Calcedon si exarh patriarhal extraordinar al Patriarhiei Ecu-
menice, Ex. Sa dr. Henry Gordon Hill, episcopul Diocezei anglicane din Kingston-
Onlario (Canada).

Subliniind semnificalia majora a festivita{ii decernarii titlului de «doctor honoris
causa» Prea Fericitului Pdarinte Pafriarh Justinian, dl. dr. Philip Polter a spus, printre
altele : «Ag dori sa folosesc acest prilej pentru a ardata contribuiia enorma pe care
Prea Fericirea Voastrda ali adus-o Miscarii Ecumenice. Inainte de loate, men}ionez
ca Biserica Ortodoxa Roméana — care a aderat la Consiliul Ecumenic al Bisericilor
in anul 1961 —, prin teologii ei, a adus o contribujie insemnatd la buna desfdsurare
a activitdfii noastre, in intrunirile ecumenice. In chip deosebit, vreau sd ma refer
la adevdrata coniribufie a Prea Fericirii Voasire prin vizita fdcutda la Geneva si
prin vasta lucrare Apostolat social pe care, cind o citesc, imi vin in minte fapte
importante, in primul rind preocuparea Prea Fericirii Voastre de a cerceta permanent
adincimea credintei prin Pdrintii Bisericii si experienfa prin Liturghii... Prea Fericirea
Voastrda ati facut o teologie a viefii, o teologie, cu un profund accent moral-duhov-
nicesc gi pastoral, cu o participare a intregii obsti a credinciogilor la viaia Bisericii
si a societdjii.. Toata activitatea Prea Fericirii Voastre are la baza harul lui Dum-
nezeu si vddeste tuturor ca ceea ce afi facut a fost pentru Bisericda si lumen».

I. P. S. Mitropolit Meliton al Calcedonului a transmis «in numele Prea Ferici-
tului Patriarh ecumenic Dimitrios... cele mai sincere felicitdri cu ocazia inminarii di-
plomei de «doctor honoris causa» dimpreund cun sentimentele sincere pentru bogata
activitate desfasurata in slujba Bisericii Ortodoxe Romane si a Ortodoxiei ecumenice,
Biserica Ortodoxd Romdana fiind astdzi in centrul ateniiei si stimei generalen.

Ex. Sa dr. Henry Gordon Hill, «ca episcop al Bisericii Anglicane din Canada»,
exprimindu-si marea bucurie de a fi participat la aceastd sirdlucita solemnitate a de-
cerndrii inaltului titlu academic de «doctor honoris causa» Prea Fericitului Péarinte
Patriarh Justinian, i-a adresat «sincere felicitdari pentru viaja aleasd si pentru bogata
activitate de intlistdtdtor al Bisericii Ortodoxe Romdne, o Bisericd pretuitd si stimata
de noi toti».

In numele reprezentantilor cultelor religioase din patria noastrd, a transmis
omagii de felicitare Ex. Sa Episcop Laszlo Pap, episcopul Eparhiei Bisericii Re-
formate din Oradea, care a spus prinire altele: «Biserica Reformatd din Roménia se
bucurd sincer in aceste momente cu sora ei, Biserica Ortodoxda Roméana, — iar eu,
ca primul slujitor al acestei Biserici, md@ bucur nespus de mult cu Prea Fericirea
Voastrd, deoarece confirmarea titlului academic de «doctor honoris causa», inseamna,
in cazul de fata, incoronarea unei activitdli teologice de o suprema valoare. In Evan-
ghelia de la Ioan (XIII, 34—35), Fiul lui Dumnezeu, Iisus Hristos ne spune: «Poruncd
noud dau voud: sd va iubifi unul pe altul, precum Eu v-am iubit pe voi, asa si voi
sd vd iubiii unul pe altul. Intru aceasta vor cunoaste toti cd sinteti ucenicii Mei,
daca veti avea dragostea unii fatd de altii». Prea Fericirea Voastrd, incd de la ince-
putul misiunii Voastre ca patriarh ati inteles pe deplin insemnatatea supunerii necon-
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ditionate fa{d de aceastd porunca noud. Din aceastd infelegere temeinicd a izvorit
acel ecumenism inifiat si cultivat neincetat de Prea Fericirea Voastrd; afi format
din cultele din patria noastrd nu numai o adeviratd familie, intre care nu se cunosc
neintelegeri si vrajbd, ci ati §i creat o fratie inire eredinciosii care apartin nationali-
tatilor conlocuitoare. Dacd cuvintul «patriarh» a insemnat initial si «parintele unei ge-
neratii», putem declara cu legitimd mindrie in Dumnezeu cd generatia noastrd consi-
derd pe Prea Fericirea Voastrd ca pdrintele ecumenismului nostru local !». In incheie-
rea cuvintului sdu, folosind textul din Num. VII, 24—26, vorbitorul a fdcut Prea Feri-
citului Pdrinte Patriarh Justinian urmétoarea urare: «S& binecuvinteze Domnul si sa
te pdzeascd! Sa caute Domnul asupra ta cu fata veseld si sa te miluiascd! Sa intoarca
Domnul fata Sa cdtre tine si sd-{i daruiasca pace!». «Intru mulii ani, Prea Fericirea
Voastrar.

3

Dupéa festivitatea decerndrii titlului academic de «doctor honoris causa» al Insti-
tutului teologic universitar din Bucuregsti Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian,
a urmat agapa festivd oficiald, care s-a desfdasurat inir-o ambianid deosebit de cor-
diala.

In timpul mesei au rostit toasturi: Rev. canonic Arthur Mac Donald Allchin,
Mons. dr. Wilhelm Nyssen, dl. prof. Nikos Nissiotis, Em. Sa Arhiepiscop Olof Sundby,
Ex. Sa Episcop Albert Klein, Em. Sa Episcop Jacob Antal, I. B. S. Mitropolit Meliton
de Calcedon, Em. Sa sef-rabin Mozes Rosen s.a.

In toasturile lor, toti vorbitorii au exprimat Prea Fericitului Parinte Patriarh
Jusiinian cordiale felicitdri cu urdri de sandtate deplind si viata indelungata, pentru
binele si continua propasire a Bisericii Ortodoxe Roméne si a credinciosilor ei. S-a
subliniat, in acelasi timp, importanta, semnificatia si frumusefea momentului festiv
la care sint de fata.

In contextul acestui moment festiv s-a evideniiat contribuiia importantd adusa
de Biserica Ortodoxd Romdéana prin reprezentantii ei la activitatea crestind mondiald,
la Miscarea ecwmenicd contemporand, la conviejuirea cu adevarat frdteascd dintre
culicle religioase din tara noastrd, in cadrul unui veritabil ecumenism pe plan local.
S-a subliniat, de asemenea, frumusejea artei noasire bisericesti, bogdatia cultului or-
todox, atit de iubit de credinciosii nostri, prin participarea lor activa la slujbe. S-a
conchis cd tot ce a facut si face Biserica Ortodoxa Roméana sub inteleapta ocirmuire
a Prea Fericitului Patriarh Justinian, pe plan intern si extern, inseamnd traducerea
in viatd a mesajului evanghelic: al fratiei si dragostei, al pacii si prosperitaiii intre
toti fiii Bisericii lui Hristos, intre to}i oamenii si popoarele.

Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian a multumit cdlduros tuturor vorbitorilor
pentru frumoasele cuvinte de apreciere privind activitatea Bisericii Ortodoxe Roméne
in lumea crestind contemporand, precum si pentru aprecierile elogioase cu privire
la activitatea Prea Fericirii Sale ca patriarh al Bisericii Ortodoxe Roméne, ca si pen-
tru urarile si felicitdrile transmise cu ocazia decernarii titlului de «doctor honoris
causa» al Institutului teologic universitar din Bucuresti.

La sfirsitul agapei, oaspeti si gazde s-au despartit imbratisindu-se cu cordialitate.




DECERNAREA TITLULUI DE «<DOCTOR HONORIS CAUSA»
UNOR PERSONALITATI BISERICEST! DE PESTE HOTARE

Simbé&ta 15 ianuarie 1977, dimineata, in aula Institutului teologic universitar
din Bucuresti, a avut loc sedinfa festivd pentru decernarea titlului de «doctor hono-
ris causa» al Institutului teologic din Bucuresti unor personalitdti bisericesti de
peste hotare, care s-au remarcat in mod deosebit prin activitatea lor teologica si
publicistica de specialitate, precum si in calitate de conducédtori de Biserici sau de
organizaiii bisericesti din cadrul Migcdrii ecumenice actuale.. Era in aceasta tradu-
cerea in fapt a hotaririi consiliului profesoral din sedinia sa din 15 septembrie 1976.

La festivitatea inmindrii diplomei de «doctor honoris causa» acestor distinse
personalitdti bisericesti de peste hotare au participat ca invitati:

— Membrii Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne: I. P. S. Iustin, mitro-
politul Moldovei si Sucevei, I. P. S. Nicolae, mitropolitul Ardealului, I. P. S. Teoctist,
mitropolitul Olteniei; I. P. S. Teofil arhiepiscopul Clujului, I. P. S. Antim Nica, arhie-
piscopul Tomisului si Dundrii de Jos; Antim Angelescu, episcopul Buzaului; P. S.
Visarion, episcopul Aradului, P. S. Vasile, episcopul Oradiei, P. S. Emilian, episcopul
Alba Iuliei; P. S. Antonie Ploiesteanul, episcop-vicar patriarhal; P. S. Roman
Ialomiteanul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor; P. S. Adrian Botoganea-
nul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei lasilor; P. S. Nestor Severineanul, episcop-vicar
al Arhiepiscopiei Craiovei; P. S. Timotei Lugojeanul, episcop-vicar al Arhiepisco-
piei Timisoarei; P. S. Justinian Maramuresanul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei
Clujului; P. S. Epifanie Tomitanul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Tomisului si
Dundrii de Jos; P. S. Lucian Fagdrdseanul, episcop-vicar pentru Europa Centrald
si Occidentald; P. S. Gherasim Pitesteanul, arhiereu-vicar al Episcopiei Rimnicului si
Argesului; P. S. Veniamin Rimniceanul, arhiereu-vicar al Episcopiei Buzaului; P. S.
Eftimie Birladeanul, arhiereu-vicar al Episcopiei Romanului si Husilor; P. S. Gherasim
Hunedoreanul, arhiereu-vicar al Episcopiei Aradului.

—— Reprezentaniii Departamentului Cultelor: DIl. Gheorghe Nenciu, vice-prese-
dintele Departamentului Cultelor, insotit de D-nii Eugen Munteanu si Ioan Lungeanu,
directori si Iulian Sorin, director-adjunct.

— Oaspetii de peste hotare desemnati a li se acorda titlul de «doctor honoris
causa» : Rev. canonic Arthur Mac Donald Allchin, decanul catredalei arhiepiscopale
din Canterbury; dl. dr. Olivier Clément, profesor la Institutul Sfintul Sergiu si la
Institutul superior de studii ecumenice din Paris; Ex. Sa Episcop dr. Henry Gordon
Hill, al Diocezei anglicane din Kingston — Ontario (Canada); I. P. S. Meliton,
mitropolit de Calcedon si exarh patriarhal extraordinar al Patriarhiei Ecumenice;
dl. dr. Nikos Nissiotis, profesor si decan al Facultatii de teologie de la Universitalea
din Atena; Mons. dr. Wilhelm Nyssen, profesor la Scoala superioard din Koéln si do-
cent la Institutul teologic din Dusseldorf (R. F. Germania); dl. pastor Philip Poller,
secretar general al Consiliului Ecumenic al Bisericilor; Ex. Sa Episcop dr. Mervyn
Stockwood al Diocezei Londrei de sud; Em. Sa Arhiepiscop Olof Sundby, primat al
Bisericii Luterane din Suedia.
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— Reprezentaniii cultelor religioase din tara noastrd: Em. Sa Episcop Marton
Aron, al Episcopiei Romano-catolice din Alba Iulia; Em. Sa Episcop Jakob Antal, co-
adjutor la Episcopia Romano-catolicd din Alba Iulia; Mons. Frencis Augustin, conduca-
torul Arpiepiscopiei Romano-catolice din Bucuresti; Ex. Sa Albert Klein, episcopul
Eparhiei Bisericii Luterane C. A. Sibiu; Ex. Sa Laszlo Papp, episcopul Eparhiei Bisericii
Reformate-Oradea ; Ex. Sa Episcop Szedressy Pall, superintendentul Bisericii Evanghe-
lice S.P. Cluj-Napoca; Ex. Sa Jakub Mehmet, muftiul Cultului musulman-Constanta ;
dl. Toachim Tunea, secretar general al Cultului Crestin Baptist, Bucuresti ; dl. Dumitru
Popa, presedintele Cultului crestin Adventist de ziua a saptea, Bucuresti; dl. Pavel
Bochian, presedintele cultului penticostal — Biserica lui Dumnezeu Apostolica, Bucu-
resti; dl. Meliton Lazarovici, primdelegatul Cultului Crestin dupa Evanghelie.

— Reprezentantii Administratiei Patriarhale, Casei de Pensii a salariatilor Bise-
ricii Ortodoxe Roméne si Arhiepiscopiei Bucurestilor: PP. CC. Directori: Pr. Ioan
Gagiu, Arhim. Vartolomeu Anania si Pr. Traian Ghica; Pr. consilier-vicar Const.
Parvu; Pr. vicar administrativ arhiepiscopal Alexandru Ionescu, impreund cu consi-
lierii sectoarelor in subordine.

— Reprezentantii invatdmintului teologic superior din t{ara noastra: P. C. Pr.
Prof. Grigorie T. Marcu, rectorul Institutului teologic universitar ortodox din Sibiu;
P. C. Pr. prof. Constantin Voicu, prorectorul acestui Institut teologic; P. C. Pr. Prof.
Josef Nemeczek, rectorul Institutului teologic romano-catolic din Alba Iulia; dl
prof. Karoli Rapp, rectorul Institutului teologic protestant unic Cluj-Napoca; dl. prof.
Hermann Binder, prorectorul Institutului teologic protestant unic, sectia Sibiu.

— Alii invitafi din tara si de peste hotare:Ex. Sa Lars Erik Hedstrém, amba-
sador extraordinar si ministru plenipotentiiar al Suediei la Bucuresti; Ex. Sa Dimi-
trios Papadakis, ambasadorul Repulbicii Elene la Bucuresti; Ex. Sa Joseph Elmo
Thibault, ambasadorul extraordinar si plenipotentiar al Canadei la Bucuresti; dl
Richard Domer, insarcinat cu afaceri al Marii Britanii la Bucuresti; dl. prof. dr.
[osif Const. Drdgan, presedintele Asociatiei internationale de marketing; dl. prof.
dr. Virgil Candea, presedintele Asociatieli «Romaénia»; dl. prof. dr. Panaghis Vandoros
— Atena; d-na Doreen Potter; d-na Marina Nissiolis s.a.

%

La intrarea in aula Institutuli teologic universitar din Bucuresti pentru sedinia
festivd de decernare a titlului de «doctor honoris causa», distingii oaspefi si ceilalti
invitati au fost intimpinati cu imnul arhieresc Pre Stdpinul, cintat de studentii teo-
logi sub conducerea P. C. diac. prof. Nicu Moldoveanu.

Sus, pe scend, au luat loc membrii comisiei de decernare a titlului de «doctor
honoris causa», comisie alcdtuitd din profesorii in functiie §i profesorii onorari de la
Institutul teologic universitar din Bucuresti, precum si din rectorul si prorectorul
Institutului universitar din Sibiu — sub presediniia P. C. Pr. prof. Mircea Chialda,
rectorul Institutului teologic universitar din Bucuresti.

Oaspetii de peste hotare si ceilalli invitaii au ocupat locurile in sald dinainte
stabilite.

*

Sedinta festivd a finceput prin intonarea rugdciunii Tatdl nostru, dupd care
P. C. prof. rector Mircea Chialda a rostit urmatorul cuvint de deschidere:

«Institutul teologic universitar-Bucuresti trdieste in aceste zile clipe deosebite
prilejuite de festivitdtile in cadrul carora va fi decernat unor marcante personali-
tafi bisericesti din tara §i de peste hotare inaltul titlu academic de «doctor honoris
causa», Pentru acest asezimint de inaltd culturd teologicd, precum s$i pentru intreaga




DIN ACTIVITATEA §I CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 391

teologie roméaneascd, aceste zile reprezintd momente de o aleasad trdire, care se in-
scriu in istoria acestei teologii ca o reala si pregnantd valoare. Aceastd valoare este
bine marcatd, mai ales dacd se au in vedere cele doud mari coordonate de care sint
calauzite activitatea teologicd si relajiile din lumea crestind contemporand; strdda-
niile pentru refacerea unitafii crestine din cadrul Miscdrii ecumenice si dimensiunea
proprie, specificd a Bisericii crestine de Bisericd si teologie slujitoare.

Existd astdzi un fenomen istoric in lumea crestind, care a generat si impulsionat
cu o evidentd remarcabild, o adevarata «etapd ecumenica». Bisericile si peste tot
teologia crestina prin scrisul ei au imbratisat cu o tendintd tot mai accentuata
dorinta de apropiere, de colaborare in comun in vederea refacerii unitdtii crestine
primare, asa cum a dorit-o intemeietorul acestei Biserici, Mintuitorul Iisus Hristos :
«Ca totfi sa fie una, dupa cum Tu, Pdarinte, intru Mine si Eu intru Tine: asa si aces-
tia in Noi sa fie una..» (Ioan XVII, 21), cdlduziti de aceeasi dragoste si fratietate.
Caci pe lingd credinta marturisita in Iisus Hristos, dragostea dintre frati este liantul
specific care uneste pe tofi ucenicii Mintuitorului intre ei: «Dacd veti avea dra-
goste unii fata de aliii, intru aceasta vor cunoaste toti cd sintef{i ucenicii Mei»
(Ioan XIII, 35). Acest «duh ecumenic» al dragostei si infratirii s-a manifestat prin
adundri, conferinte, simpozioane si intilniri intercrestine, patronate de Consiliul
Ecumenic al Bisericilor. La toate acestea irebuie sd addugdm convorbirile dintre
teologi, schimbul reciproc de profesori si studenti, care au avut partea lor de contri-
butie remarcabild la cunoasterea, apropierea si colaborarea dintre teologii crestini.

Dar, in vremile de astdzi, pentru lumea crestind de pretutindeni se impune cu
o stringen{d tot mai accentuatd indatorirea pe care o au Biserica si teologia crestina,
de deschidere fata de lume. Dinamica in care se desfdsoard realitdfile din prefacerea
viefii sociale ridici mereu noi si noi probleme, care cer solufii si pun pe umerii
Bisericii si teologiei crestine sarcini si rdaspunderi ce se cer infaptuite. In fata pro-
blemelor majore ale lumii contemporane, diaconia sau dimensiunea de slujire era
necesara sa se facd tot mai evidenta si sa devind o realitate, ca pe lingd expunerea
teoreticd sd se ajungd si la infaptuire, printr-o activitate practica. Mai ales cd acest
lucru era cerut de insusi Mintuitorul Hristos, modelul absolut si suprem al slujirii,
care a declarat cd «Fiul Dubului n-a venit sd I se slujeascd, ci ca sd slujeascd El
si sd-si dea viata rdscumparare pentru multi» (Matei XX, 38).

Urmind exemplul Sfintului Apostol Pavel, care a madrturisit ca in toatd acti-
vitatea misionard «tuturor toate m-am facut» (I Cor. IX, 22) si cd «toate le fac
pentru Evanghelie» (I Cor. IX, 23), gindirea teologicd crestind contemporana si
reprezentantii tuturor Bisericilor marturisesc peste tot prin scrisul si activitatea lor
cd s-au strdduit sd pund in valoare dimensiunea de slujire a teologiei si Bisericii.

Personalitati bisericesti remarcabile din lumea crestind contemporand, calduzite
de cele doud coordonate, au inteles ca prin scrisul lor teologic si prin activitatea
lor bisericeascd sa aducd o contributie valoroasd deosebitd la promovarea si dez-
voltarea teologiei, precum si la statornicirea, intdrirea si adincirea relatiilor ecu-
menice.

Institutul teologic wuniversitar din Bucuresti, apreciind si prefuind activitatea
teologica si bisericeascd a acestor personalitdfi, a considerat drept o modestd contri-
butie a teologiei roménesti la intarirea relatiilor ecumenice de a acorda unor perso-
nalitati bisericesti-teologice inaltul titlu academic de «doctor honoris causa».

Consiliul profesoral al Institutului nostru, in sedinta sa de la 15 septembrie
1976, a hotéarit, avindu-se in vedere meritele exceptionale ale unor distinse persona-
litafi bisericesti din tard si de peste hotare, ca in semn de recunoastere si apreciere

9. S. T. — 3—4/1977
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a activitafii si a meritelor lor in domeniul scrisului teologic, al vietii bisericesti i
al organizatiilor crestine mondiale s acorde urmatorilor, in ordinea alfabeticd, inal-
tul titlu academic de «doctor honoris causa»: Prea Fericitului Parinte Justinian,
patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane; Reverend Canonic Arthur Mac Donald Allchin,
decanul Catedralei arhiepiscopale de Canterbury; domnului Oliver Clément, profesor
la Institutul Sfintul Sergiu si la Institutul Superior de Studii Ecumenice din Paris;
Excelentei Sale Episcopului dr. Henry Gordon Hill al Diocezei Anglicane de Kingston-
Ontario, Canada; I. P. S. Meliton Hasis, Mitropolit de Calcedon si exarh patriar-
hal extraordinar al Patriarhiei Ecumenice; d-lui dr. Nikos Nissiotis, profesor si decan
al Facultdfii de teologie de la Universitatea din Atena — Grecia; Mons. dr. Wil-
helm Nyssen, profesor in Scoala superioarda din Koln si docent la Institutul teolo-
gic ortodox din Disseldorf — R. F. Germania; d-lui pastor dr. Philip Potter, secre-
tar general al Consiliului Ecumenic al Bisericilor; Exc. Sale Episcopului dr. Mervyn
Stockwood al Diocezei Londrei de sud; Eminentei Sale Arhiepiscopului dr. Olof
Sundby, primat al Bisericii Luterane din Suedia.

Dupa cuvintul de deschidere al P. C. Pr. prof. rector Mircea Chialda, a urmat
prezentarea elogioasda a personalitatilor bisericesti desemnate a 1i se conferi titlul
academic de «doctor honoris causa», prezentare facutd de cite un profesor de la
Institutul teologic Bucuresti pentru fiecare oaspete desemnat a primi acest titlu.

Primul a luat cuvintul P. C. Pr. conf. Constantin N. Galeriu, care a elogiat
personalitatea si activitatea Rev. canonic Arthur Mac Donald Allchin, spunind prin-
tre altele:

«A-i cunoaste si prezenta personalitatea Pdrintelui A. M. Allchin este o imbo-
gatire spirituald si o bucurie. Faci experienfa intilnirii unui om care sgi-a descoperit
de timpuriu vocatia; care stie sd descopere si la aliii vocalii si daruri i sd creeze
punti prin opere care se inscriu astdzi intr-un patrimoniu cregtin comun. In puterea
virstei, Parintele A. M. Allchin, nascut in 1930 la Londra este in prezent canonic al
Catedralei arhiepiscopale de Canterbury, teolcg de renume in anglicanism, ca i
in intreg crestinismul ecumenist. Personal, mdrturiseste: «Pentru a regdsi incepu-
turile vocatiei mele ecumenice, trebuie sa ma reintorc la copilarie. De pe atunci, imi
amintesc cd mamei separarea crestinilor ii apdrea drept o eroare». La 16 ani intr-o
retragere spirituald la vechea comunitate anglicand Sfintul Evanghelist Ioan, face si
prima marturisire. Din mulfimea de intrebdri gi raspunsuri, refinem de la confesor,
indeosebi, un sfat: «Viata are mai multa valoare decit speculatia», si o intrebare
indicativad : «Dar ortodocsii rdsdriteni 2! Afi privit vreodatd in directia lor 2» De acum
incepe legdturile cu traditia ortodoxd rasdriteand si cu migcarea pentru unitatea
crestind.

Formatia intelectuald va merge paralel cu aceste preocupdri. Studiaza pe rind
la Westminster School (1943—1948), Christ Church, Oxford (1948—1953) si-la Cuddes-
don Colege, Oxford (1954—1956), apoi in Grecia (1956-—1957). In 1957 hirotonit dia-
con si in acelasi an preot la Londra. Intre anii 1960—1967 e bibliotecar, capelan
si conferentiar la Oxford. Din 1967 {ine conferinte la Institutul Catolic din Paris.
Intre 1968—1972 i1 gdsim conferinfar la Seminarul teologic si Institutul «Sfinta
Treime» din New York. In octombrie 1969, prezintd si in Romaénia, la Institutele
teologice din Bueuresti si Sibiu, conferintele: «Scripturd si Traditie» si «Locul Sfintei
Fecioare in iconomia mintuirii». Din lucrarile publicate, mentionam: «Duhul si cu-
vintul», «Om, cddere si libertate», Dialog Est-Vest in crestinism? «Sacrament si
icoand», «Traditia vietii», — eseuri privind teologia si spiritualitatea ortodoxa roma-
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neascd; «Teologie si rugdciune», «Materie si tehnica». Din 1967 editeaza revista «So-
bornost», in ale carei pagini se intilnesc teologi ortodocsi si anglicani.

Spiritul si activitatea teologicd s$i ecumenista a Pdrintelui Allchin se inteleg
mai profund, cum s-a anticipat, in relatii cu Ortodoxia. «Grajie contactelor mele cu
Ortodoxia rdsdriteand, afirma P. S. Sa, am putut arunca o noud privire asupra cresti-
nismului occidental ; am descoperit posibilitd{i nebdnuite de reconciliere si sperante».
Om al unitatii, stie el insusi sd@ exploreze cdi, sd gdseasca locuri comune traditiei
ecumeniste. Pentru P. C. Sa, «noi sintem cregtini prin Tradifia atestatd in Sfinta
Scripturd, transmisd in gi prin Biserica, prin puterea Sfintului Duh». Traditjia actua-
lizata in «predicarea cuvintului», «administrarea sacramentelor», «cult», «invatatura
crestind», «viaja membrilor Bisericii». In autentic sinergism biblic si patristic el
subliniaza : «Dumnezeu, care a creat lumea doar prin cuvintul «fiat», nu vrea sd o
mintuiascd fdrd un «fiat» liber si puternic din partea fapturii sale». Inaintind pe
calea credintei Bisericii celei una, Parintele Allchin madrturiseste deodatd cu dog-
mele: Prea Sfintei Treimi, Intrupérii, Bisericii si cultul Prea Sfintei Fecioare, al
sfintilor, al icoanelor, al sfiniirii intregii creatii. Studiul «Anglicanii si hotaririle
Sinodului VII ecumenic» il incheie prin cuvintele Sfintului Ioan Damaschin: «Ador
pe Creatorul care din iubire faja de mine a binevoit sd devina materie si sa se
saldsluiasca in trup, Cel care prin trup a sdvirsit mintuirea mean».

Vocatia ecumenistd se manifestd uneori in expresii si accente lirice, entuziaste,
pentru a se transforma, final, in rugdciune. Participd in 1952 la o sdrbatoare a Maicii
Domnului. Evoca atunci astfel unul din momentele traite: «Era spre sfirsit; un semi-
narist mad conduce pe o scarda in turn. Acolo trei clopote, trase de trei tineri, apar-
tinind fiecare uneia din marile familii crestine, sunard peste munii. Fie, mediteazad
dinsul, ca Aceea in care Cuvintul s-a facut trup.. prin puterea tdcutd a rugdciunii
ei, s ne conducd pe toti la unitatea care este pentru noi, voinja gi darul Fiului ei».

Teologul Allchin e si un sincer prieten al Bisericii Ortodoxe Romaéane si al
poporului romdan. Colectia de studii din teologia romadaneascd, sub titlul «Traditia
vieiii», ingrijitd de P. C. Sa, cuprinde un studiu al Prea Fericitului Patriarh Justinian,
despre Sfintul Calinic de la Cernica, si alte doua studii romanegti despre mona-
hismul nostru, scrise de P. S. Antonie si P. C. Arhim. Cleopa si unul de teologie,
al Pr. Prof. D. Staniloae. In introducerea la aceastd lucrare, Péarintele Allchin spu-
ne: «Pind in prezent, Orlodoxia a fost cunosculd in lumea englezd, in primul rind
in versiunea ei greacd si rusd. Pentiru diferite moltive, madrturia distinctiva a Bi-
sericii Ortodoxe Romane a fost foarte pujin cunoscutda in Marea Britanie si in
America de Nord. A sosit acum timpul cind a inceput sa fie posibil pentru cititorul
de limba ‘englezd sd-si dea seama de faptul cd Orlodoxia existd si intr-o traditie
latind cu caracterul si cu mireasma ei proprie». Si, evocind figura Sfintului Calinic,
care, a stiut sa imbine viata de contemplalie cu viata de slujire activd a lumii»,
vede aici «intruchipatd virtutea echilibrului si a intregimii», caracteristicd a Ortodo-
xiei roméne; «ideal de intregime, de unitate, care e, dupd P. C. Sa, familiar si an-
glicanilor». P. S. Allchin, cuprinde in admirafia sa, odatd cu Biserica si intregul
popor roméan, despre care afld de cuviin{d sd spund: «Roménii, ca si noi, englezij,
par a avea o capacitate deosebitd de a imbina vechiul cu noul, de a adapta ceea
ce e vechi la circumstaniele noi, fdrd a pierde traditiile. Se poate vedea aceasta in
hotdrirea intregii tari de a-si menline identitatea nafionald, chiar cind intrd in in-
tregime in valurile treburilor internationale.
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P. C. Périnte Allchin a numit cindva, inspirat, Romania «loc al intilnirilor».
Sarbdatoarea de astdzi e o sdrbatoare a intilnirilor pe pdmintul roménesc si, in cadrul
ei, P. C. Sa va primi, pentru remarcabila activitate teologic§, titlul de «doctor honoris
causa», acordat de Institutul nostru teologic.

Dupd prezentarea fdcutd de cdatre P. C. Pr. prof. Const. N. Galeriu, P. C. Pr.
prof. rector Mircea Chialda inmineazd Rev. canonic Artur Mac Donald Allchin diplo-
ma prin care i se confera titlul academic de «doctor honoris causa» al Institutului
teologic universitar din Bucuresti, impreund cu insigna festivd continind inscripiia
«Doctor in teologie.»

In continuare, P. C. Pr. prof. rector Mircea Chialda dd cuvintul P. C. Pr. prof.
Dumitru Stdniloae, care prezintd personalitatea si activitatea Dlui prof. Olivier
Clément, spunind :

«Domeniul principal in care s-a manifestat Oliver Clément este cel al scrisului.
Dar scrisul lui Oliver Clément nu se poate rezuma, asa cum nu se poate rezuma o
poezie de inaltd calitate. Ca si intr-o poezie, fiecare propozitie a lui e o tisnire
de lumind, in care luceste altfel si altfel infinitul personal dumnezeiesc, mereu nou
in relevdrile lui fatd de noi. Scrisul lui se poate cel mult caracteriza intr-un mod
mai mult sau mai putin adecvat.

Nascut in 1924 in sudul Frantei (Languedoc), Olivier Clément si-a trdit tineretea
intr-o perioadd de maturizare a tendintei secolului XIX, care destrdmase pentru mulii
nu numai miturile, ci si credintele religioase, lasind in urma sa fie indiferenia fatad
de tot ce depaseste viata in iminentd, fie angoasa in faia vidului etern care asteaptd
s& inghitd persoana umand. Reusind sd se salveze cu greu din angoasa sa, la lumina
caldd a unei evidente adinci a Dumnezeului in Treime, care asigurd eternitatea per-
soanei umane, purtdtoare a misterului negrdit, manifestat prin «fatd», in comuniu-
nea frdteascd a persoanelor sau a «fetelor», asa cum propovaduieste aceasta Orfp-
doxia, tot scrisul lui Olivier Clément de dupd virsta de 30 de ani, cind s-a produs
convertirea sa, e o neobositd vestire a acestei fericite descoperiri. Iar vestirea
aceasta se resimte nu numai de scinteietorul sdu talent, ci si de temperamentul
ardent al oamenilor din tinutul sdu de bastind si de uimlrea recunoscitoare in fata
evidentei inepuizabil de luminoase a valorii eterne a persoanei umane in Dumnezeu,
care i s-a descoperit. Lumina de foc a acestei descoperiri salvatoare i-a aprins nu
numai condeiul personal, prin care si-a comunicat experienta in sute de articole
si de eseuri si in cdrti nemuritoare, citite cu nesa} pe tot globul, ca «L'Eglise
Orthodoxe» (1965), «Dialogues avec le Patriarche Athenagoras» (1969), «Questions
sur I'homme» (1972), «L'autre soleil» (1975), «Le Christ, terre de vivants» (1976) etc.,
ci i-a dat putere sa fie si un mare animator al altor propovdaduitori, in calitate de
profesor la Institutul teologic St. Sérge din Paris, de profesor la Institutul superior de
Studii ecumenice din Paris, in calitate de presedinte al «Asociafiei scriitorilor credin-
ciosi din toate religiile», de indrumdtor al Asociafiei «Jeunesse orthodoxe» etc,

Scrisul teologic-spiritualist al lui Olivier Clément este un scris contemporan cu
omenirea de azii in sensul cel mai propriu al cuvintului.

In scrisul sdu transpare deasemenea luminozitatea si grajia subtild si mereu
proaspdtd a spiritului francez imbinatd cu lumina integrald si neumbritd a crestinis-
mului, trditd si proclamatd In cultul si spiritualitatea ortodoxd, prin ceea ce se pune
in evidentd sporitd atit lumina Ortodoxiei, cit si luminozitatea spiritului francez, po-
tentatd de lumina Ortodoxiei.
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Dar faptul acesta face in acelagi timp pe Olivier Clément deosebit de apropiat
Ortodoxiei romanesti. Céci el vine sd intdreasca cu scrisul sdu madarturia letind a
Ortodoxiei pe care a dat-o neintrerupt in cursul a doud mii de ani de existentd in
Réasdrit poporul roméan, in pofida tuturor greutdjilor. Migcat de aceastd afinitate, el
a tinut sd ne viziteze tara in 1974, scriind la inapoiere in Frania, un articol de
dreaptd pretuire a Bisericii noastre in ziarul «Le Figaro», din 17 ianuarie 1974,
intitulat «Spre o adeviratd reinnoire a Bisericii Ortodoxe din Romadnia». Incd ina-
inte de aceastd vizitd, scrisese in cartea «L'Eglise orthodoxe»: «Biserica a gasit in
aceastd tara un mare pdstor, pe patriarhul Justinian al Bisericii Ortodoxe Romane.
Inconjurat de o pleiadd de personalitdti spirituale, care sint de asemenea mari inte-
lectuali, el a reformat monahismul, a reinnoit cateheza, a favorizat o renastere inte-
lectuala a ortodoxiei, nu filosofic4, ci filocalicd» (p. 29).

Iatd unele din motivele pentru care Institutul teologic de grad universitar din
Bucuresti s-a simtit indemnat si e fericit sd omagieze activitatea de miare scriitor
ortodox si de stralucit teolog al lui Olivier Clément, conferindu-i titlul de «doctor
honoris causa».

in urma prezentdrii facutd de P. C. Pr. prof. Dumitru St&niloae, P. C. Pr. prof.
rector Mircea Chialda, inmineaza d-lui prof. Olivier Clément diploma prin care i se
conferd titlul academic de «doctor honoris causa» al Institutului teologic universitar
din Bucuresti si insigna festivd «Doctor in teologie».

Pr. Prof. rector Mircea Chialda, dind cuwvintul P. C. Pr. prof. Nic. Serbdnescu,
acesta prezintd personalitatea si activitatea Exc. Sale Episcop dr. Gordon Henry Hill :

«Consiliul profesoral al Institutului teologic de grad universitar din Bucuresti,
in sedinta sa din 15 septembrie 1976, a hotdrit s acorde titlul academic de «doctor
honoris causa» Excelenfei Sale Episcop Dr. Henry Gordon Hill de Kingston, statul
Ontario-Canada, si, in acest scop, ne-a incredinfat placuta sarcind de a-i infdtisa
aici viafa si activitatea.

Excelenfa Sa Episcopul Dr. Hill s-a ndscut la 14 decembrie 1921, in Kingston-
Canada. A studiat la Universitatea regald din Kingston, la Colegiul Sfinta Treime din
Toronto si la Colegiul Sfintul Ioan din Cambridge, objinind la sfirsit titlul universitar
de doctor in stiinte istorice.

Intrat in cler, in anul 1952, dupd ce a indeplinit diferite functii bisericesti, in
1962 a fost numit profesor-asistent de istoria bisericeascd medievald la Colegiul
Canterbury al Universitdfii din Windsor, unde in 1968 a ajuns vice-decan. A func-
tionat in acest post numai pind in decembrie 1974, deoarece in noiembrie acelasi an
a fost ales episcop de Kingston.

Ca specialist in istoria bisericeascd a dovedit un interes deosebit pentru Bise-
ricile Ortodoxe, intre anii 1969 si 1972, vizitind de trei ori Orientul crestin.

Cleric cu convingeri ecumeniste, dup& anul 1966 Parintele Hill si-a intensificat
preocupdrile cu privire la spiritualitatea si cultul Bisericii Ortodoxe, atasindu-se spi-
ritual de gindirea si ritul acesteia. Aceasta a fdacut ca el sd se apropie foarte mult
de romAnii ortodocsi din America si de biserica lor. in afard de aceasta, Prof. Hill
dorind a cunoaste mai in amdnunt viata religioasa din Romania, cu prilejul cdldtoriei
in Orient, a cercetat si Biserica Ortodoxa Romana. Aici a vizitat centrul patriarhal,
in 1969, fiind cinstit de Prea Fericitul Patriarh Justinian cu crucea patriarhald, minds-
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tirile de lingd Bucuresti — zabovind mai mult la Cernica si interesindu-se de viata
monahald de la noi —, mindstirile din nordul Moldovei, raminind impresionat de
madretfia artei lor, mai ales picturald, si Transilvania pe care a vizitat-o de la Brasov
pind la Cluj-Napoca, Oradea, Hodos-Bodrog si Timisoara. In acelasi timp, pentru o mai
temeinicd cunoastere a realitdtilor bisericesti de la noi $i a spiritualitatii ortodoxe
roméane, D-Sa si-a procurat cdrti roménesti cu cuprins teologic si istoric. Si pentru a
profita cit mai mult de cuprinsul lor, pe care voia a-l cunoaste nemijlocit, a inceput
sd invete — cu bune rezultate — limba romana.

A publicat multe studii despre viata religioasd din Romdnia. Intr-un articol,
intitulat «Ortodoxia roméneascd si anglicanismul», scris cu putfin inainte de a fi
hirotonit episcop, Exc. Sa, intre altele, semnala rugdciunile pentru unitatea Bisericilor
aflate in Liturghierele noastre. Menfiona cad in Londra la biserica roméneascd la ectenii,
in duh ecumenist, se pomenesc patriarhul Bisericii Ortodoxe Romame si primatul
Angliei; se aratd satisfdcut de buna primire pe care cele doud Biserici o fac vizita-
torilor veniti si dintr-o parte si din alta; amintea cd Biserica Ortodoxa Romang,
dupd Patriarhia Ecumenicd, a recunoscut prima hirotoniile anglicane si, promitind
cd va folosi toate ocaziile oferite de Dumnezeu pentru a face ca unitatea crestind
sd se infdptuiascd, incheia articolul amintit prin urmétoarele cuvinte: «Ca unul ce
voi fi hirotonit in curind episcop de Omtario, promit frafilor si surorilor mele orto-
doxe «cd voi continua sd trdiesc si s& ma rog si sa ma ostenesc: «S& ne iubim unii
pe altii ca intr-un gind sd marturisim pe Tatdl, pe Fiul si pe ‘Sf. Duh, Treimea cea
de-o fiinta si nedespartitd».

Tinind seama de pregdtirea istoricd si teologicd a Exc. Sale Episcopului dr. Hill,
de bunele rezultate ale activitdtii sale didactice ilustratd prin cursuri, conferinte si
articole — unele publicate si in «Revista canadiand de teologie» si in Revista «So-
bornost» —, de convingerile sale ecwmeniste, de stradamiile sale pentru refacerea
unitdtii crestine si de permanenta sa contribufie la adincirea, dezvoltarea si intarirea
relatiilor dintre Biserica Anglicand si Biserica Ortodoxd Roménd, azi Institutul nostru
teologic de grad universitar, ca un omagiu adus variatei si rodnicei sale activitati,
are bucuria de a-i conferi titlul academic de «doctor honoris causa», pentru care noi
il felicitdm cu toata caldura». ‘

Dupa prezentarea facutd, P. C. Pr. prof. rector Mircea Chialda inmineaza Exc.
Sale Episcop dr. Gordon Henry Hill, diploma prin care i se confera titlul academic
de «doctor honoris causa» al Institutului teologic universitar din Bucuresti, insofita
de insigna festivd «doctor in teologie».

In continuare se d& cuvintul P. C. Pr. prof. Ioan G. Coman care face prezen-
tarea I. P. S. Mitropolit Meliton, despre a carei personalitate si activitate bisericeascad
spune urmadtoarele :

«I. P. S. Meliton, mitropolit al Calcedonului si exarh patriarhal extraordinar al
Patriarhiei Ecumenice, s-a nascut in 1913, la Constantinopol. A urmat cursul elementar
la scoala urbanda Galata si cel secundar la liceul greco-francez Stavrodromion. A
absolvit cursurile Facultdtii de teologie de la Halki, in 1934, cu o tezd despre «Inspi-
ratia Sfintei Scripturi». A suit, in scurt timp, treptele ierarhice de diacon si preot,
a fost facut singel si apoi secretar al Sfintului Sinod al Mitropoliei Calcedonului. La
scurt timp a fost ridicat' la rangul de arhimandrit.
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Ales episcop al mitropoliei de Imbros si Tenedos si hirotonit in treapta arhieriei
de catre patriarhul Atenagoras I, impreund cu un mare sobor de mitropoliti, la 30
noiembrie 1950, I. P. S. Mitropolit Meliton a pastorit aceasta Mitropolie 10 ani, orga-
nizind comunitatile si parohiile, ridicind scoli catehetice si reaprinzind mesajul evan-
ghelic si liturgic al credinciosilor sdi. «Toti gdseau sentimentul sigurantei in persoana
lui» («Apostolul Andrei», 5 iunie 1963). In 1965 a fost numit mitropolit de Ilioupolis
si al Tirelor si apoi mitropolit de Calcedon.

De atunci incoace, Patriarhia de Constantinopol i-a acordat misiuni inalte ca:
presedinte al comisiei patriarhale si sinodale pentru chestiunile interortodoxe ale Pa-
triarhiei Ecumenice; exarh patriarhal extraordinar; gheronte al Sfintului Sinod al
Patriarhiei Ecumenice; presedintele Comisiei interortodoxe pentru pregatirea Sfintului
si Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe; presedintele Comisiei teologice interortodoxe
pentru pregdtirea dialogului teologic cu Biserica Romano-Catolicd ; este persoana cea
mai calificatd din Patriarhia Ecumenicd pentru probleme de dialog teologic; este
dregatorul bisericesc cel mai inalt in rang dupd Sanctitatea Sa Patriarhul Dimitrios I,
in Patriarhia Ecumenica.

De ani indelungati, Ortodoxia se preocupa de desfasurarea lucrdrilor destinate pen-
tru {inerea unui Sfint si Mare Sinod al Bisericii Ortodoxe. I. P. S. Mitropolit Meliton a dat si
da aici un concurs exceptional. Este, pentru noi toti, deosebit de placut sd constatdm ca
baza dogmaticad si spirituald a acestui Sinod e vazutd de I. P. S. Mitropolit Meliton ca fiind
Hristos, acelasi Hristos cdruia i-au fost dedicate toate sinoadele ecumenice. Esenfialul si
centrul Sinodului este Hristos, «izvor al Bisericii, al intregii teologii si al intregii eclezio-
logii», remarcd I. P. S. Sa. «Oac§, reflectd P. S. Sa, Biserica este trupul lui Hristos, cum vom
califica Sinodul Bisericii decit ca o introducere perpetud in taina mintuitoare a iconomiei
divine, ca o participare perpetud la taina intrupdrii, ca un schimb continuu de daruri
ale Sfintului Duh Mingiietorul si indemné&torul pe de o parte, si ca o ofrandd a gin-
dirii si a voinfei omenesti pe de altd parte, asa cum acestea sint exprimate in Bisericd
prin credintd, rugdciune liturgicd, curdtia si sinceritatea inimilor 2». «Sinodul are in
vedere, — continud I. P. S. Meliton —, pe omul unei lumi noi, adicd unul si indivi-
zibil... cu care s-a unit Cel ce este, Cel ce era si Cel ce vine din toatd vesnicia.. cu
Hristos» (SOP, n. 13, decembrie 1976, p. 8—9).

Tinind seama de aceste daruri gi calitdti deosebite, consiliul profesoral al Insti-
tutului teologic din Bucuresti conferd I. P. S. Mitropolit Meliton al Calcedonului,
titlul si diploma de «doctor honoris causa».

Ca urmare a prezentdrii facute de cdtre P. C. Pr. prof. Ioan G. Coman, P. C. Pr.
prof. rector Mircea Chialda inmineaza I. P. S. Mitropolit Meliton de Calcedon diploma
prin care i se conferd titlul academic de «doctor honoris causa» al Institutului teo-
logic universitar din Bucuresti, impreund cu insigna festivd «doctor in teologie».

In continuare, P. C. Pr. prof. rector Mircea Chialda d& cuvintul D-lui prof. lorgu
Ivan, care prezentind personalitatea si activitatea D-lui prof. Nikos Nissiotis, spune
urmétoarele :

«Profesorul Nikos A. Nissiotis s-a ndscut la Atena in anul 1925. Dupa obfinerea
licentei in teologie la Atena, isi continud preg&tirea teologica si filozoficd in Elvefia
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la Ziirich si Basel, si la Institutul superior de filozofie Sfintul Toma din Louvain,
unde a obiinut titlul de licentiat in filozofie. Titlul de doctor in teologie l-a obfinut
tot la Facultatea de teologie din Atena, in 1956. Remarcat si apreciat de cdtre con-
ducétorii Consiliului Ecumenic al Bisericilor inca din timpul studiilor sale in Elvetia,
Nikos Nissiotis a fost folosit din anul 1958, ca director adjumct al Institutului Ecu-
menic de la Bossey, iar de la 1 august 1966 si pind in 1974 ca director al acestui
Institut. In aceeasi perioada (1958—1974), Domnia Sa a functionat si ca profesor la
Centrul universitar de studii ecumenice (organizat in colaborare cu Facultatea de
teologie din Geneva). Impértésesc sentimentele stwdentilor si teologilor ortodocsi
romdani care au avut prilejul sa frecventeze Institutul Ecumenic de la Bossey, cind
afirm cd profesorul Nikos Nissiotis a ardtat acestor studenti o atentie cu totul deo-
sebitd, ceea ce exprimd, fara indoiald, sentimentele de prefuire pe care Domnia Sa
le-a manifestat constant fatd de Biserica Ortodoxd Romand si fiatd de teologii ortodocsi
romani cu care a avut prilejul sa colaboreze in diferite congrese si consfatuiri inter-
ortodoxe si intercrestine; competenta care i s-a recunoscut, fiind socotit printre cei
mai reprezentativi teologi ortodocsi (in «Bilantul teologiei secolului XX», Paris, 1970).
Profesorul Nissiotis a reusit si flacd cunoscutd si apreciatd Ortodoxia in Apus. Cu
aceeasi competentda a luat atitudine fatd de unele tendinte unilaterale cu <«hristomo-
nismul» sau cu privire la «intencomuniune», exprimind clar punctul de vedere ortodox.

In iunie 1974, dl. prof. Nissiotis a condus, din partea Consiliului Ecumenic,
Colocviul teologilor ortodocsi, care s-a jinut in tama noastrd la Mindastirea Cernica.
Cu acest prilej, Domnia Sa a finut si la Institutul teologic din Bucuresti o conferinta
prezentind diverse curente din teologia crestind contemporana.

Din varietatea temelor pe care le-a tratat («Problema credintei la S. Kierke-
gaad si existentialistii contemporani», Atena, 1956), in greceste; «Prolegomene la
teoria cunoasterii teologice», Atena, 1956, in greceste; «Filosofia religiei si teologia
filozoficd», Atena, 1965, in greceste; «Teologia Bisericii rdsdritene in dialogul ecu-
menic. Biserica $i lumea in viziunea ortodoxd», 1968, in limba germand; «Teologia
ca stiin{d si ca Doxologie» (Preamdrirea lui Dumnezeu); «Observaiii cu privire la
reinnoirea teologiei sistematice»; «Semnificatia calitativd a catolicitdiii» ; Biserica,
lume transfiguratd»; «Problema omului» etc.), din felul sistematic si documentat
in care le-a prezentat, ca si din concluziile pe care a tinut sd le accentueze, rezultd
clar, pe de o parte, cu cit de bogate daruri a fost inzestrat prof. Nissiotis, iar pe
de @ltd parte, rivna si stdruinta cu care Domnia Sa cautd sa facd aceste daruri cit
mai folositoare, prin Bisericd, lumii.

Acestea au motivat hotdrirea Consiliului profesoral al Institutului teologic din
Bucuresti din 15 septembrie 1976, de a conferi D-lui prof. dr. Nikos Nissiotis, decan
al Facultatii de teologie din Atena titlul academic de «doctor honoris causa».

La sfirsitul prezentdrii facute de dl. prof. Iorgu Ivan, P. C. Pr. prof. rector Mircea
Chialda inmineaza d-lui prof. dr. Nikos Nissiotis diploma prin care i se acordd
titlul de «doctor honoris causa» al Institutului teologic universitar din Bucuresti, cu
insigna festivd «doctor in teologie».
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P. C. Pr. prof. rector Mincea Chialda dd apoi cuvintul P. C. Pr. diac. Nicolae
Balcd. Acesta face prezentarea vietii si activitatii d-lui prof. dr. Wilhelm Nyssen,
din care retinem urmadtoarele :

«Consiliul profesoral al Institutului teologic de grad universitar din Bucuresti a
hotdrit, in sedinta din 15 septembrie 1976, sd confere Mons. prof. dr. Wilhelm Nyssen
titlul de «doctor honoris causa» fapt pentru care am fost incredintat cu onoarea de
a face in acest scop, o prezentare a vietii si a operei. Mons. prof. dr. Wilhelm Nyssen
s-a ndscut, in anul 1925, in orasul Koln-R. F. Germania. A studiat teologia, filozofia
si istoria artei la Universitdfile din Chartres, Bonn, Miinchen, Freiburg in Br., si
Koln, pentru a-si incheia studiile in anul 1954 cu obiinerea titlului de «doctor in
teologie».

Indatd dupd terminarea studiilor universitare, Mons. Nyssen s-a dedicat unei
activitati didaictice foarte laborioase. Asa se face cd in prezent D. Sa este duhov-
nicul studentilor de la Scoala superioard de la Universitatea din Koln, director al
Centrului international de studii «Papa Ioan al XXIII-lea», responsabil al Centrului
de bizantinologie, profesor de Iconografie si Bizantinologie la Institutul teologic din
Diisseldorf si referent pentru Bisericile Ortodoxe in Comisia ecumenicd a Arhiepisco-
piei Catolice din Koln.

Din bogata sa activitate teologicd amintim lucrdrile urmétoare: «Das Zeugnis
des Bildes in fruhen Bizanz» (Mé&rturia icoanei in Bizantul timpuriu). Freib. in Br.
1962, in col. «Sophia», nr. 2; «Der Goit der wandernde, Der Gott der wandernden
Vélker» (Dumnezeul popoarelor migratoare), 1970 — in care autorul face o profund&
analizd a artei semintiilor celto-germanice din perioada de inceput a crestindrii aces-
tora: «Frihchristliches Bizanz» (Bizanful crestin timpuriu), Leipzig, 1967, 167, p. si
24 planse format 2320 cm, lucrare tradusi si in limba romé&nd cu titlul: «Incepu-
turile picturii bizantine», Bucuresti, 1975, cu 24 planse; «Lichter des Heils inmitten
des Erde. Aussenfresken der Frde. Aussenfresken der Moldauklodster in Ruménien»
(Lumini ale mintuirii in mijlocul pdmintului. Fresce exterioare ale mingstirilor moldo-
vene in Roménia), K&in, fard indicarea anului aparitiei. Este un splendid album cu
16 reproduceri in culori (mé&rime c. p.) dupd picturile exterioare ale bisericilor buco-
vinene, coperta cuprinzind o introducere generald asupra lor si descrierea fiecérei
reproduceri; «Bildgesang der Erde: Aussenfresken der Moldaukldster in Ruménien»
(Un imn in fresce al pamintului). Fresce exterioare ale mindstirilor moldovene din
Roménia, Trier, 1976, un volum de 23x%30 cm, 86 p. introducere 11 p., registru si
note - 24 planse color, dupd picturile bisericilor din nordul Moldovei, cu interpre-
tarea lor artisticd si teologicd; «Cu privire la teologia icoanelor», K6ln, 1975, un studiu
sintetic publicat in limba romdnd, in care Mons. Prof. dr. Wilhelm Nyssen face o
adincd analizd a sensului teologic al icoanei ortodoxe. Mentiondm de asemenea tra-
ducerea din limba latind in limba germand a operei lui Bonaventura «Sechtage Werk»
(Hexameron).

De asemenea Mons. dr. W. Nyssen a fdcut numeroase conferinte cu proiectii
despre bisericile cu picturi exterioare din nordul Moldovei, ca de exemplu: in R. D.
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Germana (1969), in R. F. Germania (1970); in Austria (1971); in Suedia (1975); in
[talia (1973); precum si in {ara noastrd la Institutele teologice din Bucuresti si Sibiu.

Din cele expuse mai sus, desi numai in chip sumar, reiese clar ci activitatea
teologicd a Mons. prof. dr. Wilhelm Nyssen este nespus de bogatd si multipld ca
preocupdri. Asa, bundoard, D-sa, in calitate de Referent pentru Bisericile Ortodoxe
in Consiliul pentru probleme ecumenice al Arhiepiscopiei Catolice din K&ln, n-a ne-
glijat nici arzdtoarea problemd ecumenicd a unitd{ii Bisericilor crestine. In acest sens,
D-sa a accentuat marea importantd a Sfinfilor Périn{i si a primelor sinoade ecumenice,
a cdror teologie este hotaritoare in solutionarea acestei probleme. Este aceasta o idee
centrald a lucrdrii D-sale «Kirche aus ©st und West» (Koln, 1971).

Lucrdrile enumerate mai sus trddeazd o exceptionald culturd teologicd si o adincd
erudifie artisticd in ceea ce priveste cunoasterea spiritualitdtii poporului nostru ce se
reveleazd in arta intruchipatd in Ortodoxia noastra si realizatd in Bisericile si frescele
ce acoperd iconostasele si exterioarele acestora. Cu accente lirice si poetice si cu un
avintat elan, inspirat se pare de geniul sfint al Sfintului Ioan Damaschinul, descrie
Mons. Prof. dr. Wilhelm Nyssen sensul adinc teologic al frescelor mingstirilor moldovene.

Prin lucrdrile sale a contribuit si contribuie la o intelegere mai largd in lume
a spiritualitdtii poporului nostru si a Ortodoxiei lui.

De aceea, ca o materializare a prefuirii operei pe care a realizat-o, Institutul
teologic de grad universitar din Bucuresti a conferit Prof. dr. Wilhelm Nyssen titlul
de «doctor honoris causa».

Dupd prezentarea f&cutd, P. C. Pr. prof. rector Mircea Chialda inmineazd D-lui
prof. dr. Wilhelm Nyssen diploma prin care i se confera titlul academic de «doctor
honoris causa» al Institutului teologic universitar din Bucuresti, impreund cu in-
signa festivad «doctor in teologie».

La propunerea P. C. Pr. prof. rector Mircea Chialda, P. C. Pr. prof. Dumitru Po-
pescu, prorectorul Institutului teologic, prezintd viata si activitatea teologica si ecu-
menistd a d-lui pastor dr. Philip Potter, despre care spune urmadtoarele :

«Personalitate teologicd si  ecumenistd marcantd, Dr. Philip Potter a adus o
pretioasd contributfie la orientarea si progresul miscdrii ecumeniste contemporane. Prin
numeroase conferinte, prin studii si articole si prin activitatea remarcabila pe care
a desfdsurat-o ca secretar general al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Domnia Sa a
imprimat Miscdrii ecumenice contemporane un caracter realist §i dinamic, care a indl-
tat-o pe trepte noi de afirmare.

Né&scut la 12 august 1921, pe insula Dominica din arhipelagul Antilelor, dintr-o
familie care l-a predispus prin educatie la o vocatie ecumenistd, D. Sa si-a inceput
pregatirea teologicd la Kenwood College din Jamaica si a continuat-o la Richmond
College si la Facultatea de teologie a Universitdtii din Londra, unde si-a luat titlul
de licentiat si magistru in teologie. Universitatea din Hamburg i-a acordat in 1971,
titlul de doctor in teologie.

Dr. Philip Potter dispune de o bogata experientd pastorald si ecumenistd. A activat
ca pastor metodist in Haiti, dovedind astfel o sensibilitate deosebitd pentru proble-
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mele tdarilor subdezvoltate si a detinut numeroase si variate functii de rdspundere
in cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor. La 16 august 1972 a fost ales, pentru
calitdiile si meritele sale deosebite, secretar general al Consiliului Ecumenic al Bi-
sericilor. '

Atit prin educatia primitd in familie cit si datoritd indelungatei sale activitai
ecumeniste, Domnia Sa a rdmas deschis ideilor si valorilor teologice proprii dife-
ritelor traditii crestine si a manifestat o aleasd pretuire si receptivitate fatd de tezau-
rul doctrinar si spiritual al Ortodoxiei.

Referindu-se la notiunea de «theosis», proprie Ortodoxiei, dr. Philip Potter spunea
ca «scopul teologiei si al slujirii Bisericii este sd ne indumnezeim, s devenim plini
de Dumnezeu. Este o conceptie extrem de importantd pentru Miscarea ecumenicd. Eu
aparfin unei traditii care separa teologia naturala de teologia mintuirii, dupd cum
separd credinta de actiune. La Sfin{ii Parin{i descoperim insd acea unitate a mintuirii

care izvorgste din revelatia lui Dumnezeu».

Datoritd formatiei sale ecumeniste nuantate si complexe, insufletitd de elan pro-
fetic, Dr. Philip Potter a dat Miscdrii ecumenice un impuls realist si a deschis ori-
zonturi noi. Evitind s& abordeze problema unitifii crestine in termeni mult prea gene-
rali si abstracti, D. Sa «a insistat ca in cdutarea acestei unitdti sd se tind seama de
caracteristicile si contextul particular al fiecdrei regiuni si al fiecdrei tari. In gindirea
Domniei Sale unitatea crestind imbracd un aspect sobornicesc.

Om de decizie si actiune Dr. Philip Potter rdmine promotorul unei slujiri ecume-
niste care imbind armonios universalul cu localul. Pe de o parte, Domnia Sa constatd
cd faptul cel mai izbitor al epocii noastre constd in aceea cd toate marile probleme
de ordin politic, economic sau social au un caracter global si sint interdependente. De
aceea, Dr. Philip Potter a desfasurat in aceastd perspectivd o sustinutd activitate
pentru apdrarea drepturilor omului pretutindeni in lume, s-a opus cu hotédrire discri-
mindrilor rasiale, ca pdcat impotriva umanitd{ii si a militat sustinut pentru instaurarea
unei noi ordini internationale capabile sd depdseascd prapastia crescindd dintre fdrile
dezvoltate si cele in curs de dezvoltare. Intreaga sa activitate, izvoritd din responsa-
bilitate fatd de Dumnezeu si fajd de om, este prefuiti de intreaga lume crestind si
constituie un titlu de laudd pentru Consiliul Ecumenic al Bisericilor si pentru Biseri-
cile membre.

Pe de altd parte insd, Dr. Philip Potter a luat in considerare si faptul ca popoa-
rele cautd sd-si descopere destinul lor national, sa-si afirme dreptul lor la folosirea
resurselor naturale proprii, si ia hotdriri proprii in materie de dezvoltare. Doar, in
mdsura in care natiunile sint capabile de dezvoltare si de afirmare a independentei
si suveranitdfii lor, pot participa la edificarea unei structuri globale menite s ducd
la instaurarea unei comunitdfi mondiale juste si pacifice. Intreaga lucrare teologica si
ecumenisti a Dr. Philip Potter poate fi definitd ca o ecleziologie practicd, care im-
bind armonios verticalul cu orizontalul si leagd indisolubil preocupédrile pentru unita-
tea crestind de slujire a omului si a societdtii actuale.

Luind in considerare si prefuind la justa ei valoare remarcabila sa activitate
teologicd, pastorald si ecumenistd, mult mai cuprinzitoare si bogatd decit ne-a fost
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posibil s-o ilustrdm, in aceste rinduri, Consiliul profesoral al Institutului nostru a
hotdrit sa confere Dr. Philip Potter titlul de «doctor honoris causa», ca un cald oma-
giu pentru intreaga sa viatd si stradanie pusad in slujba lui Dumnezeu, a unitdtii cre-
stine, a omului §i lumii contemporane».

In urma recomanddrii facuta de P. C. Pr. prof. prorector Dumitru Popescu, P. C.
Pr. prof. rector Mircea Chialda inmineazad d-lui pastor dr. Philip Potter diploma prin
care i se confera titlul academic de «doctor honoris causa» al Institutului teologic
universitar din Bucuresti, insotitd de insigna festivd «doctor in teologie».

Se di apoi cuvintul P. C. Pr. prof. Ene Braniste care, infdfisind viata si activi-
tatea teologicd a Exc. Sale Episcop dr. Mervyn Stockwood, spune urmatoarele :

«Excelenta Sa Episcopul Dr. Arthur Mervyn Stockwood este episcopul diocezei
Londrei de Sud (Southwark) din Biserica Anglicand. S-a ndscut la 27 mai 1913. A
facut studii de teologie la Christ's College din Cambridge si este doctor in litere al
Universitdtii din Sussex (1963) si doctor honoris causa in teologie (Doctor of Divinity)
de la Lambeth (1959). Intre 1936—1941 a fost preot asistent la Bristol; intre 1941—
1955 a fost preot-vicar si apoi canonic onorific al Bisericii Sfintul Matei Moorfields din
Bristol, iar intre 1955—1959 vicar al bisericii Sfinta Maria (biserica Universitdtii) din
Cambridge. Aici a activat cu mult succes pentru madrirea edificiului acestei biserici,
din care a fdcut un important centru de cult (slujire) si predicare.

Ca membru al partidului laburist din Marea Britanie, a facut parte din Consiliul
municipal al orasului Londra intre 1946—1955, iar intre 1956—1959 a fost membru al
Consiliului municipal din Cambridge. Astdzi este membru al Camerei Lorzilor, ca
episcop-senior.

Dintre publicatiile de pind acum, amintim urmdatoarele volume: 1. «Este un mo-
ment...» (There's a tide), 1946; 2. «Pe Cel care L-au strapuns» (Whom they pierced),
1948 ; 3. «Am fost la Moscova» (I went to Moscow), 1955; 4. «Credinta astdzi» (The
Faith today), 1959; 5. «Predici tinute la Cambridge» (Cambridge Sermons), 1959; 6.
«Jurnal de episcop» (Bishop Journal), 1965.

Excelenta Sa Episcopul Mervyn Stockwood este unul dintre cei mai activi membri
ai inaltei ierarhii a Bisericii Anglicane, fiind angrenat in activitati pastorale, ecume-
niste si sociale. Dioceza pe care o péastoreste ofera cele mai variate situatii concrete
pe plan pastoral. Ea este socotitd ca «cea mai industrializatd si mai cosmopolitd» epar-
hie din Anglia, cuprinzind mai mult de trei milioane de suflete, marea majoritate
muncitori pe diferite categorii si un numé&r mare de preoti. Ea a constituit punctul de
plecare al mai multor curente si miscdri teologice si pastorale din ultimul timp, ini-
tiate si dirijate de Excelenta Sa si colaboratorii de la conducerea eparhiei.

Conducdtor al unei eparhii cu o populatie formatd in marea ei majoritate din
muncitori industriali, Excelenta Sa se manifestd ca un constant cald prieten si ocro-
titor al clasei muncitoare §i apdrdtor al drepturilor ei in cadrul statului englez. In
diferite prilejuri, si mai cu seamd in toamna anului 1975, Excelenta Sa a subliniat cd «un
sistem economic bazat pe egoism si lacomie si care duce la diviziunea pe clase, la
nedreptate si somaj, va produce neapdrat un haos social.. Nu am intentia sd sprijin
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o societate care din cauza nedreptdtilor pe care le promeveazd se indreaptd cu pasi
grabitii spre ruina».

Este un fapt curent in Anglia cd episcopul de Southwark sd fie vdzut in frun-
tea unor coloane de manifestanti din Londra, cu pancarte purtate personal, intru apa-
rarea celor dezmosteniti, sdraci, oameni fara locuin{d si pentru campanii de ajutorare
a lor. Ultima datd, cind a manifestat in acest sens a fost chiar in luna decembrie
1976, intr-o campanie de sprijinire a celor fara de adéaposturi.

Potrivit convingerilor sale, Excelenta Sa a luat atitudine impotriva calomniilor
si informatiilor tendenfioase raspindite in Anglia, despre Biserica Ortodoxd Romana.
In anul 1974 a vizitat Roméania pentru prima oard si a luat contact direct cu realitd-
tile din tara noastra, convingindu-se personal de marile progrese facute de noi, atit
in viata sociald, cit si in cea bisericeascd. Pldcut impresionat de acest prim contact
cu tara noastrd, Exc. Sa a revenit si in luna septembrie 1976, vizitind mai multe loca-
litati, biserici si mindstiri. Cu acest prilej, si-a reafirmat sentimentele frumoase fata
de tara si Biserica noastrd si s-a declarat in favoarea continudrii si intensificarii
dialogului dintre ortodocsi si anglicani, in vederea realizdrii unirii dintre Bisericile
noastre.

Elogiind temeinica pregatire culturald si teologicd, bogata si rodnica activitate
pastorald, sociald si publicisticd, a Exc. Sale Episcopul Dr. M. Stockwood, precum si
interesul si sentimentele prietenesti fatd de Biserica si teologia noastrd, Institutul teo-
logic universitar din Bucuresti, pe baza hotdririi consiliului profesoral din 15 sep-
tembrie 1976 ii acorda titlul de «doctor honoris causa», ca un meritat omagiu adus
personalitdiii si activitdtii sale multilaterale pe teren bisericesc-pastoral, ecumenic
si social».

Ca urmare a recomanddrii facute, P. C. Pr. prof. rector Mircea Chialda inmi-
neazd Exc. Sale Episcopului dr. Mervyn Stockwood diploma prin care i se conferd
titlul de «doctor honoris causa» al Institutului teologic din Bucuresti, impreund cu
insigna festivd «Doctor in teologie».

P. C. Pr. prof. rector Mircea Chialda, dupd aceea, da cuvintul d-lui prof.
Nicolae Chifescu, care infédfiseazd aspecte din viaja si activitatea Em. Sale Arhie-
piscop dr. Olof Sundby, din care refinem urmatoarele :

«Asemenea celebrului sdu inaintas, Nathan Soderblom, presedintele primei Adu-
nari Ecumenice Mondiale {inutd in 1925 la Stockholm, Em. Sa Arhiepiscopul Olof
Sundby s-a manifestat ca om de gindire si de acliune, fiind foarte apreciat in do-
meniile teologice si sociologice, dar si ca om de rugdciune, neobosit in domeniul
viefii practice si inepuizabil in intuirea situaiiilor grele si a remediilor lor. Ca ur-
mare, cea mai mare Bisericd Luterand scandinavd a Nordului Europei ii incredin-
teazd cirma destinelor ei la 55 de ani, intr-o vreme de epocale prefaceri sociale pe
mapamond si de discutii intense asupra raporturilor dintre Biserica sa si stat in
propria-i tard. Asa se explicd faptul cd dupa licena in teologie solicitd un post de
preot, dar continud si studiile la doctorat, este numit profesor la vestita Universitate
din Lund, dar, concomitent, este cel care face si cursuri practice cu candidatii la
preotie. Alegerea ca episcop de Vaxjo a fost indicativd pentru locul de intiistdtator
al marii Biserici Luterane.

Studiile sale vaste si profundele sale preocupdri multilaterale il desemnau ca
ierarhul ales sd ducd la rezolvarea marilor probleme actuale care confruntd Biserica
sa in ceasul de fatd; dintre acestea amintim citeva mai importante, in treacét:
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«Precizarea pozitiei Bisericii sale fatd de problema folosirii energiei nucleare si
accentuarea raspunderii fajd de societate in cadrul Migcdrii ecumenice, dind un nou
avint legaturilor Bisericii suedeze cu celelalte Biserici §i organizatii ecumenice inter-
nationale, in vederea unei activitd}{i decisive cu caracter social indatd dupd alegerea
sa ca Arhiepiscop al Suediei si co-presedinie al Consiliului Ecumenic al Bisericilor.
Impulsul pentru participarea Bisericii sale sub toate formele la dezvoltarea popoare-
lor subdezvoltate si la restructurarea ordinei internationale. Amintim aici ca in
cuvintarea de anul trecut de la Patriarhia Romdand, Eminenfa Sa a proclamat pro-
fetic glasul care vorbeste despre dreptate i pace in «lumea noastrd mult framin-
tatd de réazboi, foame si saracier.

Pe de altd parte, Eminenia Sa a vazut si necesitatea imediatd a publicdrii unui
nou «catehism popular» pentru fundamentarea credintei azi si a pregatirii unei opere
teologice cu titlul: «Ce inseamna a crede in Dumnezeu pentru oamenii de azi»;
ii std la inima si problema reevanghelizdrii masei de crestini conationali care cu-
prinde mai mult de 909 din populatia térii sale, in care parohia coincide cu co-
muna (Volkskirche) etc.

Raporturile dintre Biserica Suedeza si Biserica Ortodoxd@ Roméana limitate in
trecut la contacte sporadice ca acelea ale spdtarului Milescu din secolul al XVII-lea,
sau in cadrul Adundrilor ecumenice de la Stockholm, Uppsala, apoi Sigtuna, din
veacul nostru, au luat forme ample si constante prin asentimentul binevoitor al sta-
tului suedez si al Bisericii nafionale Luterane suedeze, care au dat un pretios sprijin
moral $i material pentru infiinfarea a doua parohii ortodoxe romine in Suedia. Ne
facem o pldcutd datorie de a aminti aici dragostea si prefuirea manifestatd de Em.
Sa fatd de roménii ortodocsi din Suedia, dindu-le tot concursul ca sd se poatd ruga in
credinta strdmosilor si in limba lor maternd. Generozitatea cu care Em. Sa a sprijinit
infiinfarea celor doud parohii ortodoxe romane de la Stockholm si Goteborg se explicd
prin fericita conceptie ecumenistd a co-presedintelui Consiliului Ecumenic al Bise-
ricilor, care este Eminenta Sa, dar gi prin acea agape faid de Biserica si poporul
roman despre care a scris asa de frumos teologul luteran suedez Anders Nygren.

Prietenia dintre statele si Bisericile noastre a fost si mai mult intarita prin
vizita oficiald fdcutd de Eminenta Sa in Romania la invitatia Prea Fericitului Patriarh
Justinian. Cu acest prilej, Eminenta Sa a cunoscut nu numai importanta Pastelui in
viaja spirituald a Bisericii Ortodoxe, ci si viata religioasd din Biserica noastra, liber-
tatea religioasd din tara noastrd, si a exprimat cele mai elogioase aprecieri la adresa
Bisericii Ortodoxe Romane si a Tarii Romanegti.

Prezenta sa printre noi este prezenta vie a bogatei traditii liturgice a Bisericii
vile, a intreitei slujiri preotesti, a caracterului sacerdotal al preotiei sale si a atitor
elemente eseniiale pentru apropierea Bisericilor noastre.

In acest consens multilateral, incununarea activitdiii Eminentei Sale cu titlul de
«doctor honoris causa» este un moment indaltdtor de bucurie si onoare pentru Insti-
tutul nostru».

La sfirsitul prezentarii facute, P. C. Pr. prof. Mircea Chialda inmineazd Em.
Sale Arhiepiscop dr. Olof Sundby, diploma prin care i se confera titlul academic de
«doctor honoris causa» al Institutului teologic universitar din Bucuresti, impreuna
cu insigna festivd «doctor in teologie».

*

Dupé decernarea titlului de «doctor honoris causa», se face o pauzd de circa
o jumdtate de ord. Oaspetii impreund cu gazdele coboard din sala de festivitdti in
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cancelaria profesorald, unde are loc un mic cocteil, dupd care, tot in sala de festi-
vitdti, se continua sedinta festiva, prin susfinerea — dupd uzania academicd — de
catre personalitatiile bisericesti care au primit titlul de «doctor honoris causa» a
disertajiei lor de raspuns la elogierile de recomandare pentru acordarea acestui titlu.

Dat fiind insda numarul mare al celor laureall cum si extensiunea dizertatiilor
acestora in comparajie cu timpul limitat afectat acestei gedinfe festive, s-a cazut de
acord ca fiecare laureat sda expuna in rezumat sau sa prezinte cele mai importante
paragrafe din dizertajia pregdtitd fn acest sens, urmind ca dizertatiile festive in
forma lor extinsa sa fie publicate — ca articole si studii — in revistele noastre
bisericesti.

in rindurile de mai jos, prezentdam rezumatul sau paragraiele importante ale
fiecarei dizertafii, urmind ordinea in care a fost prezentat gi i s-a inminat titlul de
«doctor honoris causa» fiecdruia dintre laureati.

&

Rev. Canonic Artur Mac Donald Ailchin, decanul catedralei arhiepiscopale de
Canterbury a prezentat dizestajia Trinitate gi intrupare in teologia anglicand din
secolul al XVI-lea pind astdzi, in care a spus, prinire altele: «In perioada rupturii
de Roma, in Anglia nu exista nici o personalitate proeminentd de talia lui Martin
Luther sau Jean Calvin. Arhiepiscopul timpului, Thomas Cranmer era un mare li-
turgist dar nu i un mare teolog. Acest fapt a imprimat Bisericii noastre puternicul
sdu caracter liturgic. Dezvoltarea unei tradifii teologice anglicane s-a facut in
mod gradat. ‘

Intre 1550—1650 s-a cristalizat o pozitie anglicana distinctd. Aceasta este mar-
catd atit de metoda ei proprie de referintd la Sfin{ii Parinti, cit si prin recunoas-
terea autoritafii Scripturii. Modul ei de organizare a meditatiei crestine este con-
ceput in jurul doctrinelor despre Treime si Intrupare, asa cum au fost formulate cu
secole inainte de schisma dintre Rasdrit si Apus. Aceste invajaturi crestine clasice
se afld in centrul interesului, mai degrabd decit dogma justificdrii numai prin cre-
dintd sau dogma predestindrii absolute a raiului lui Dumnezeu.

Aceasta pozijie poate fi ilustrata de doi dintre cei mai mari $i cei mai auto-
ritari teologi anglicani, Richard Hooker (1554—1600) si Lancelot Andrews (1555—
1626). In cea de a cincea carte a «Legilor de politicd bisericeascd», R. Hooker face
o expunere completd a hristologiei calcedoniene, folosind-o ca bazd pentru invata-
tura despre Biserica si Sfintele Taine. Cuvintele-cheie in sistemul siu sint sdldsluirea
reciprocd, participarea conjugatd, perihoreza. El este un ginditor cu o mare capaci-
tate de judecatd si echilibru, avind si o pulere de sintezd remarcabild, un spirit
amintind de acela al lui Maxim Marturisitorul.

Lancelot Andrews in seria sa de «Predici pentru Criciun, Pasti si Rusalii»,
relevd si mai puternic un stil palristic al teologiei. Acest lucru este cu deosebire
evident in tratarea sa asupra invataturii despre Theosis — participarea. omului cre-
dincios in natura lui Dumnezeu, rezultatul participarii lui Dumnezeu in natura uma-
nd, si apoi in expunerea sa despre lucrarea Duhului Sfint in Bisericd, in Taine si
in viafa credinciosului.

In secolul al XVIII-lea aceastd tradifie teologicd a suferit o anumitd eclipsare.
Ea a avut totusi exponenfi de seamd si in acest secol prin, de pildd, Dr. Samuel
Johnson din Connecticut, in coloniile americane (1696—1772).
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Traditia aceasta a luat o noud amploare in secolul XIX in si prin miscarea
de reinnoire a Bisericii, migcare inceputd la Oxford in 1833. Ea @ inspirat o puter-
nicd activitate atit pe plan pastoral si social-liturgic si spiritual, cit si intelectual
si academic. Doctrina despre intrupare, despre Bisericd si Taine — ca extensive ale
intrupdrii, — au revenit in centrul atentiei.

Acest lucru nu a reprezentat doar o simpld repetifie a invataturii anterioare.
in fata individualismului secolului al XIX-lea, teologii au g&sit un nou inteles cu-
prins in invdatdtura despre Treime si in doctrina teologicd despre creatia omului
dupad chipul si asemdnarea lui Dumnezeu. Sfinta Treime este privitd ca model si
rdddcind pentru intreaga lume crestind. Posibilitatea omului credincios de a trdi in
comuniune cu Dumnezeu izvordste din comuniunea care existd in Dumnezeu. Aceasta
dezvoltare a implicatiilor antropologice ale invatdturii despre Treime reprezintd ca-
racteristica speciald a lucrdrilor lui F. D, Maurice (1805—1872) si ale acelora care
au urmat linia sa de aproape. Ei erau teologi ce cdutau sd exprime mesajul crestin
raportat la multiplele probleme ale Angliei secolului XIX —, adicd la nedreptatile
sale sociale si ecumenice.

Aceastd viziune reinnoitd a invataturii despre Treime, privitd ca model pentru
comunitatea crestind a fost, de asemenea, subliniatd si de o altd personalitate re-
marcabild a secolului XIX, R. M. Benson, fondatorul primului asezdmint comunitar
religios pentru bdrbafi din Biserica Angliei, de la Reformd incoace. Si pentru el,
distincfia intre persoand si individ are o importan{d deosebitd. La el gdsim o rein-
noire a rugdciunii si a vietii monahale si deci a teologiei in sensul pe care acesta
il avea la Sfin{ii Pdrinti, adicd cunoasterea directd si experimentatd a lui Dumnezeu.
Din nou este afirmatd cu putere invéatdtura despre Theosis. La fel ca si in viafa
Sfintului Calinic de la Cernica, legdtura dintre teologia purd si teologia implicatd
in viata noastra este puternic subliniata.

David Jenkins, fost director al secfiei de studii «Humanum» din cadrul Consi-
liului Ecumenic al Bisericilor, publicd in 1976 o lucrare intitulatd Cu tradifia cresti-
nismului, in care urmdreste s arate cum o redescoperire a viziunii trinitare poate
fi izvor de sperani{d noud si dragoste in situatiile speciale ale viefii contemporane.

La sfirsitul problemei abordate, autorul se referd la relatia dintre aceastd tra-
ditie teologicd si aceea a Ortodoxiei radsdritene. inainte de secolul al XX-lea teologii
anglicani au avut foarte pufine contacte directe cu contemporanii lor ortodocsi.
Punctele de similitudine si convergentd au reiesit din credinta in originile comune
si nu din influentd directd sau imitatie. In vremea noastrd, spune David Jenkins,
atit anglicanii cit si ortodocsii trebuie s& inteleagd cd procesul de cunoastere re-
ciproca este parte vitald si indispensabild pentru a se cunoaste pe ei ingisi, liberi
fiind prin harul lui Dumnezeu sd marturiseascd in mod creator prezenta si lucrarea
dragostei Sale impdciuitoare in mijlocul lumii noastre».

.

#*

Dl. dr. Olivier Clément, profesor la Institutul Sfintul Sergiu si la Institutul su-
perior de studii ecumenice din Paris, a prezentat dizertafia Treimea cea una si an-
tropologia trinitard. Numele ultim. Vorbitorul si-a inceput cuvintul sdu prin a arata
cd momentul acesta, cind i se decerne titlul de «doctor honoris causa» @l Institu-
tului teologic universitar din Bucuresti, 11 dd din nou prilejul de a afirma cu toatd
convingerea si tdria cd «Ortodoxia este patria sa spirituald, centrul uitat in care
crestinismul intreg trebuie sd-si regdseascd profunzimea si echilibrul sdu, capacitatea
de a-si imbogati si revitaliza istoria sa».
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Abordind subiectul temei propuse, vorbitorul subliniazd mai intii ci in pro-
blema trinitard in secolul nostru trei teologi ortodocsi s-au remarcat indeosebi:
teologul grec Yannaras, teologul rus Viadimir Lossky si teologul romé&n Dumitru
Staniloae, din a cdror perspectiva se strdduieste si d-sa sd priveascd problema Sfintei
Treimi si a antropologiei trinitare.

Pornind de la aceste preliminarii, reproducem in rindurile de mai jos citeva
pasaje asupra modului cum vede si trateazd autorul problema de mai sus.

«Cind vorbim despre Sfinta Treime cea una, vorbim de o supraunitate dar si de
o tri-unitate in acelasi timp. De supra-unitate in sensul de unitate totald si izvor al
acestei unitdti, dar in acelasi timp, si diferent{d totald si izvor al acestei diferente
indispensabile care face inepuizabild comuniunea. Treimic vorbind, Dumnezeul cel
viu este Unul, dar in virtutea «fecunditatii» Sale, in Unul apare Celdlalt. Dar doi
‘in Unul ar putea fi opozifie — si opozifia e contrard unitatii. Mai trebuie al treilea,
céci Trei in Unul inseamnd depdsire infinitd a oricdrei opozitii, inseamnd trecerea
la Absolutul identitdtii in Absolutul diferentei».

«Dupd chip si in dinamismul transmis de Dumnezeul cel viu, antropologia tri-
nitard este o dialecticd mereu innoitd a unitatii si a diversitdtii: in Hristos sintem
an singur Trup»; tofi «mddulare unii altora»; in acelasi timp Hristos ne iubeste
pe fiecare ca un «tu» unic; simultan Sfintul Duh asigurd koinonia noastrd, dar tot
simultan limbile de foc ale Cincizecimii se raspindesc asezindu-se cite una pe fie-
care persoand, consumind chemarea sa incomparabild si deschizindu-i acesteia spa-
tiul infinit al libertdtii sale creatoare»...

«Introdusd intr-o existentialitate trinitard, persoana este chematd sa devind un
mod unic al existentei umanitdtii si al universului, si le ilumineze prin prezenta
sa, adicd a energiilor sale. Antropologia trinitard culmineazd cu o apoteozd nu nu-
mai a Dumnezeului personal, ci si a omului personal, @ omului credincios, fireste;
iar aceastd apofazad antropologicd depdseste orice determinare, fie ea biologica, psi-
hologica etc., pentru a deschide revelatiei un alter-ego radical si totusi consub-
stantial...».

In continuare, autorul transpune aceste reflectii teoretice globale pe plan geo-
grafic, spatial: in lumea crestind apuseand, in lumea ortodoxd si in lumea a treia,
facind constatdri si tragind concluzii de rigoare.

In ceea ce priveste «numele ultim», numele absolut al lui Dumnezeu», care
este Trinitate, acesta apare ca misterul persoanei in comuniune: «intocmai ca fata
omului cind nu mai are masca, ci transparentd pe méasura confinutului sdu», adicd
«cuprinzitoare, creatoare si contemplativi». ’

In lumina acestor reflectii subtile, in ultima parte a disertatiei sale, dl. prof.
dr. Olivier Clément, vorbeste despre icoand, despre «icoana-chip», care «ne invatd
sd presimtim «interiorul» altuia, chipul sau adevdrat «ascuns in Hristos, in Dumne-
zeu» (Colos. III, 3)... Icoanele, — chipuri ale atitor sfinti necunoscuti, ascunsi (...)
refac neincetat in realitatea cotidiand, tesdtura fiintei, in ciuda fortelor neantului.
Icoanele-chipuri (..) ne amintesc c& orice om credincios este chipul lui Dumnezeu,
fiul Sdu in Fiul, chemat sd se uneascd cu Sfintul Duh, ditdtorul de viatd, pentru
asemadanare unicd creatoare».

Pentru omul credincios de astdzi, prezenfa lui Dumnezeu in el inseamnd «o
prezentd a linistii si a. luminii», inseamnd «chipul pdc&tosului constient si iertat» (...),
<hipul celui care «vrea sd cunoascd, al celui care, dincolo de orice stiintd, gdseste
intelepciune», «chipul sfintului care lumineazd totul».. «In iradierea acestor chipuri,

30. S. T. — 3—4/197%
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omul (credincios) orfan din punct de vedere spiritual (..), descoperd pe Dumnezeu
tdcut si deschis, Dumnezeul rastignit, Treimea cea una, pe Cel care impadrtaseste cu
el in Noaptea sfintd «plinea suferiniei si vinul bucuriei. El descopera cd Dumnezeu
este locul omului credincios, asa cum omul credincios este locul lui Dumnezeu. La
incrucisarea acestei duble expropieri se conjugda singurul Nume, in acelasi timp
propriu si comun, Numele cel mai pronuntat, dar in acelasi timp si cel mai tainic:
Dragostean.

Ex. Sa dr. Henry Gordon Hill, episcopul Diocezei anglicane din Kingston-On-
tario (Canada) si-a inceput cuvintul festiv cu recomandarea «Cine vrea sd infeleagd
Biserica Ortodoxd Résariteand sau Ortodoxia trebuie sd viziteze neaparat Biserica
Ortodoxd Roméana». In legdturd cu aceasta, vorbitorul a amintit de vizitele pe care
le-a facut in tara noastrd, in anii 1969, 1971 si 1973. Dar «am inceput sd cunosc
Biserica Ortodoxd Romdanad ceva mai inainte: in momentul cind am legat prietenii
in rindurile comunitdiilor romane ortodoxe din Detroit si Windsor, in timp ce eram
profesor la Universitatea din Windsor, intre 1964—1974».

Subliniind importanta contactelor interconfesionale, in spiritul ecumenismului
actual, vorbitorul a emis citeva idei generale, desprinse din aceste contacte:

a) «Intilnirea Bisericii Ortodoxe cu Comunitatea anglicand si cu alte Biserici
din Canada si Statele Unite angajeazd crestinii in dialog, prin care sd se ajungd la
o intelegere reciprocd, actiune concretizatd in Consiliul canadian al Bisericilor.

b) In America de Nord se simte nevoia unei mérturisiri comune, marturisire in
care lumina teologiei ortodoxe si a traditiei culturale a poporului nostru sa fie con-
centratd in jurul problemelor societatii occidentale, a moralitdtii personale, a vietii
de familie, avortului, eutanasiei etc.

c¢) In America de Nord Bisericile Rasaritene au o foarte pronuniatd adincime
teologicd in ceea ce privesc tainele credintei; dacd despre Bisericile Occidentale
se poate spune cd sint puternice din punctul de vedere al programului §i al orga-
nizdrii, nu se poate insd spune acelasi lucru si despre intelegerea pe care o au fata
de Sfinta Traditie.

d) Datoritd presiunilor exercitate de societatea modernd din America de Nord,
societate care forteazd inirarea Bisericilor Occidentiale in tipare teologice si cultu-
rale ce contravin vederii tradijionale crestine — de ex. recenta decizie privind hiro-
tonirea femeilor in Bisericile Anglicane din Canada si Statele Unite — scena ecu-
menicd este mult mai confuzd astdzi; aplicarea unei astfel de decizii va produce
mari sciziuni.

Pe de altd parte, trebuie subliniatd cdldura prieteniei ce existd intre crestinii
de toate confesiunile. In Canada s§i Statele Unite, prieteniile care se leagd intre
episcopii anglicani si episcopii ortodocsi din Rd&sdrit, preoti si populatie sint de
foarte mare importanta.

Intilnirile noastre, cu toate cd nu sint atit de frecvente, pe cit am dori
cresc in adincime, prin cunoasterea mai bine si legarea de noi prietenii. Cu toate
cd crestinii orientali, numeric vorbind, sint adesea in minoritate fa{d de crestinii
apuseni, ortodocsii rasariteni de astdzi sint o generafie in continud crestere care are
multe de oferit sub toate aspectele societatii crestine occidentale.

In ceea ce priveste mesajul meu adresat Bisericii Ortodoxe Roméane, el, me-
sajul, roagd aceastd Bisericd sd vorbeascd anglicanilor, si credinciosilor de alte con-
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fesiuni despre credinta ei, despre statornicia neclintitd in convingerea ei teologica,
sd continue munca deja inceputd, in intruiri din ce in ce mai frecvente,

Aceasta, pentru cd existd o indelungatd traditie a prieteniei intre Bisericile
Comunitatii Anglicane si Biserica Ortodoxd Roménd, prietenie care a cunoscut o
dinamizare puternicd sub Prea Fericitul Patriarh Justinian, care a realizat foarte
multe lucruri in cei aproape treizeci de ani de conducere, atit in Biserica din tara
Dvs., cit si peste hotare, in lumea crestind si in ecumenismul actual».

*

I. P. S. Meliton, mitropolit de Calcedon si exarh patriarhal al Patriarhiei Ecu-
menice, rostindu-si alocutia sa, a vorbit despre Contribufia gindirii romdnesti la for-
marea valorilor culturale europene prin mijlocirea Ortodoxiei, spunind printre al-
tele: «Studiind istoria si obsevind realitatea contemporand, constatdm prezenta spe-
cificd si aportul gindirii roménmesti in aria culturald a Europei si in general a
Occidentului.

N-am intentia sd expun aici amd&nuntele istorice (..), ¢i ma voi méargini sd men-
fionez numai citeva evenimente istorice de o hotdritoare importantd, care constituie
jaloane in dezvoltarea culturii romdénesti atit in interior cit si in afard. Punctul de
plecare in aceastd problemd este aria geograficd particulard, unde, la inceputul isto-
riei sale, natiunea romdnd a fost z&mislitd, formatd si integrati. Aceastd arie geo-
graficd constituie punctul central de incrucisare a Estului cu Vestul, iar poporul
care o locuieste reuneste elemente autohtone daco-romane la care trebuie s& ad&u-
gam pe un al treilea, elementul slav, care, totusi in ultimd analizd poartd tradsatu-
rile fundamentale ale misionarilor lui Fotie, Chiril si Metodiu.

Cele de mai sus pot fi rezumate in doud cuvinte: crediniid crestind in traditia
orientald, adicd Ortodoxie, civilizatie prin cultura propriei lor constiinfe nationale
si aparifia, formarea si dezvoltarea darurilor (insusirilor) lor particulare.

Astfel, Dundrea, Carpatii si Apusenii Transilvaniei se transformd si devin trep-
tat locuri de circulatie a ideilor si traditiilor venite din est, vest si nord, pe care intre-
gul popor roman le-a asimilat, selectiv si le-a dospit in plamada propriului sdu geniu
creind astfel o individualitate romaneascd originald, o personalitate spirituala proprie.

Aceastd civilizajie, care este o «simfonie» intre cultus si cultura, nu e nici
romand, nici greacd, nici slavd: ea este roméneascd. O sintezd specifica si origi-
nald inseparabild de matca najionald daco-romand si de credinta radsériteand ortodoxa.

In aceastd dimensiune istorica, sinteza aceasta isi trage obirsia din crestinis-
mul acestei arii geografice, care, dupd cum remarca mitropolitul Ardealului, I. P. S.
Nicolae Mladin, nu a fost rdspindit prin spada regilor, ci prin predicarea cuvintului
divin al Evangheliei.

Dupd marturia lui Eusebiu de Cezareea, Apostolul Andrei este socotit evan-
ghelizatorul Dundrii de Jos. Dar n-as vrea acum si& md intind la istoria Bisericii
primare crestine in Dacia, la primii martiri si la toti aceia care au participat la
primul, la al doilea, la al treilea si la celelaite Sinoade ecumenice...

Patriarhii de Constantinopol, a caror jurisdictie se intindea pind in tinuturile
riverane ale Dundrii, au jucat un rol important in consolidarea Ortodoxiei §i in
organizarea Bisericii in aceastd regiune.
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intemeierea, sub voievodul Nicolae Alexandru Basarab, in timpul patriarhului
ecumenic Calist I, a Mitropoliei Valahiei si ceva mai tirziu ai Mitropoliei Moldovei
— a dus la organizarea ecleziasticd a Bisericii Ortodoxe de pe pa&mintul roméanesc.
Cind imperiu bizantin a fost desfiintat, @ supraviefuit — dupd cum remarcd Ni-
colae lorga — «un cartier unde s-a pdstrat una dintre cele mai puternice autoritati
care a -dominat spiritul uman de-a lungul civilizatiilor ce s-au succedat: Patriarhia
Ecumenicd a Bisericii Ortodoxes. In aceste noi conditii, tirile roméane devin o pre-
zentd jpostbizantind de frunte intre Orient si Occident. Intr-un permanent contact cu
Patriarhia Ecuemnici — cunoscutd in aceastd epocd sub numele de Fanar —, Tarile
Romaéne reinnoiesc fard incetare, sprijind si pun in valoare, prin domnitorii lor prin
ierarhii lor distinsi si prin invé&tatii lor comorile Ortodoxiei in doud sensuri: pe de o
parte, prin diversele lor forme de ocrotire, ele aduc foarte mari servicii vechilor focare
ortodoxe din Rasdrit, pe de alti parte, ele devin interpretul ortodox in Europa Cen-
$rald si dincolo de ea.

Din secolul al XVI-lea pina in secolul al XIX- lea Biserica Ortodoxa dzn Roma-
nia se dezvoltd in aceastd tard, ca sprijinitoare a literelor, artelor si in general a cul-
turii si ajunge ea insdsi unul din centrele cele mai importante din intreaga Ortodoxie.

Maij tirziu, devenitd autocefald si ridicatd la rangul de Patriarhat, Biserica din
‘Romaénia cunoaste o noud inflorire in cultura si in exprimarea spiritului ortodox si
joacd un rol temeinic in miscérile interortodoxe si- intercrestine si, impreund cu ele,
intr-un mod mai general, in sprijinirea pdcii si colaborarii intre popoare pe plan mon-
dial.

Istoria ~si dezvoltarea ei continud in vremea noastrd printr-o activitate con-
stantd, ancoratd in contemporaneitate. Astdzi Biserica Ortodoxd si teologia romaé-
neascd, dupa cite sint in mdasurd sd cunosc din propria mea experien{d, oferda Orto-
doxiei, crestinismului, intr-un chip mai larg, valorilor spmtuale ale Europei si lumii,
© gindire si o experienta proprie.

in concluzie, am putea spune cd Biserica Ortodox& Romani a devenit de-a lun-
gul secolelor, grafie acestui spirit al sdu, un fel de transformator, de curent din R&sa-
rit spre Apus si invers.. Ea transmite comorile spirituale, religioase ale Estului, pe
care chiar le si interpreteazd, spre Vest intr-un mod comprehensibil si accesibil prin
spiritul occidental.

Din .acest punct de vedere, fenomenul este, in ultimd analizd, teologic si poate
deci sa fie sesizat in cadrul teologiei patristice ecumenice, care primeste toate aceste
elemente si le elaboreazd spre a le transforma si a le recapitula intr-o valoare teo-
logicd supremé».

Dupd I. P. S. Meliton a luat cuvintul dl. dr. Nikos Nissiotis, profesor si decan
al Facultdfii de teologie de la Universitatea din Atena, care a prezentat tema
Perspectivele finalitd}ii intrupdrii si repercusiunile ei teologice.

«Problema finalitdtii intrupdrii este una dintre problemele principale  ale gin-
dirii teologice crestine. In ciuda faptului cd ea nu este formulati explicit si dezvol-
tatd sistematic, dupd cum este cazul cu celelalte probleme’ ale hristologiei, soterio-
logiei si ecleziologiei, se pare cd ea exercitd o influentd indirectd asupra multor
teme importante ale teologiei. Atitudinea teologilor fata de aceastd problemd nu
poate fi decit descifratd sau ghicitd din pozifiile lor teologice - privind alte teme,
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care trddeaza atitudinea lor probabila in ceea ce priveste nofiunea lor asupra fina-
litdtii intrupdrii. Iatd de ce de fiecare data cind aborddm aceastd teméd, se cuvine
sa o facem cu multd ezitare si atentie, indeosebi atunci cind ne pronuntdm asupra
atitudinii neexplicit exprimata de teologii din trecut.

*

Desi socotesc, datoritd motivelor mentionate mai sus, cd@ risc sa generalizez
putin prea mult, as propune sa distingem din enorma varietate de pozi{ii deosebite,
doud tendinte principale care domind cugetdrile in aceasta direcfie. Bineinjeles, cu
usurin{d se poate gdsi un rdspuns general si foarte cuprinzdtor la toti teologii in
sensul .in care finalitatea intruparii se identificd cu mintuirea lumii. Dar acest prim
rdspuns nu se cade sd ne ascunda faptul cd ar exista tendinte diferite, la teologii
care incearcd sad inieleagd sau sd@ mediteze mai adinc asupra acestei finalitdfi a
intrupdrii, ce s-ar putea despérii in doud directii principale de gindire.

Intiia tendin{d mi se. pare a fi indeaproape legatd de evenimentul intrupdrii
atit ca taind pe de-a intregul de nepé&iruns de céatre cugetul omenesc, dar emina-
mente reald si existentiald. Intruparea, punct de plecare in iconomia divind pentru
mintuirea si restaurarea lumii crestine, ascunde, fatd de omul credincios, finalitatea
supremd care este participarea fiecaruia la aceastd mintuire a lui Dumnezeu, la
acest eveniment. Astfel conceputd intruparea este consideratd ca o invitaiie a lui
Dumnezeu adresatd omului credincios, ca el sd participe la ea. Contemplarea eveni-
mentului de cdtre credincios este urmata de hotdrirea lui existeniiala de a péatrunde
taina iIntrupdrii intr-o via{d noud care este conferitd de experienta traitd de cre-
dintd cu prilejul acelujasi eveniment al intrupérii. Categoriile cunoasterii lui Dum-
nezeu sint acum inlocuite de categoriile vieiii care sint formulate ca urmare a nas-
terii lui Hristos ca om. adevarat si a posibilitdi{ii ce se deschide de acum inainte
pentru nasterea «omului nou» in cei credinciosi. Cu alte cuvinte, finalitatea intru-
pdrii este conceputd ca o asteptare a credinciosului a posibilitdtii ce are sa sur-
prindd existential taina intrupdrii, el participind la ea ca parte, pentru a putea ul-
terior cugeta asupra intrupdrii ca noud situatie a vielii noastre, daruitd de Dum-
nezeu prin intruparea inséasi.

Este evident c& aceastd primd tendintd este hrdnita de experienta liturgicd si
euharisticd. Iatd de ce finalitatea se identifica tainei pascale si totul este dominat
de lucrarea Sfintului Duh, care lucreazd tocmai la aceastd participare a omului cre-
dincios, ca urmare a comuniunii dintre Dumnezeu si om, realizatd de Hristos. Citeo-
datd s-ar pdrea cd finalitatea intruparii este venirea Paracletului, cdci Duhul Sfint
care in virtutea intrupdrii, jertfei si invierii lui Hristos este acela care va lucra
la mintuirea noastrd, facindu-ne s& participdm la evenimentul revelatiei personale
a lui Dumnezeu. lata, de asemenea, de ce aceasta intiie tendintd este marcatd de
preocuparea ei de a fi pnevmatologicd si trinitard, cdci Treimea reaminteste faptul
cad naturii Iui Dumnezeu ii aparjin atit comuniunea cit si participarea, — ele care
constituie coloana vertebrald a revelafiei crestine,

A doua tendint{d este mult mai direct legatd de mintuirea noastrd ca finalitate
imediatd a intrupdrii. Problema finalitd{ii intruparii este, in acest caz, mai curind
dominatd de problema angoasantd a omului religios: cum pot fi mintuit, fiind pa-
cdtos, indepartat si rdzvratit impotriva lui Dumnezeu 2
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Aceasti tendintd culmineazd in teologia harului daruit de Dumnezeu in chip
suveran, ca urmare a lucrarii de mintuire faptuitd o datd pentru totdeauna de
Hristos pe cruce. Harul este d&ruit si acordat in chip obiectiv si nu depinde de
participarea noastra la evenimentul intrupdrii. Duhul Sfint, pe de altda parte, nu
creeazd acest har si nici participarea in vederea primirii harului acestuia. Sfintul
Duh mai curind maérturiseste harul lui Hristos d&ruit de Dumnezeu in chip suveran.
Nu comuniunea si participarea sint acelea care domind conceptia asupra finalitdfii
intrupdrii, ci mintuirea lui Hristos care este conceput prin Cuvintul intrupat.

In continuarea acestei scurte expuneri a celor doua tendinte principale in-
driznim s& mai addugdm incd o remarcd, in pofida pericolului care existd de a
mai face o generalizare. Aceastd remarcd va susfine teza ca cea dintii tendinta ca-
racterizeazd mai curind teologia Bisericii Réasaritene, iar a doua pe a celei Occiden-
tale. Si este adevarat cd, Intr-o oarecare mdasurd, teologia Bisericii Rdsdritene inca
de la inceputul erei crestine a dezvoltat, plecind de la Biblie, si mai ales de la
scrierile Sfintului Ioan si de la capitolele pnevmatologice ale Sfintului Pavel tre-
cute prin scoala din Alexandria, prin Sfintul Atanasie, prin Capadocieni, Grigore ‘de
Nissa, Sfintul Maxim si al{i Sfint{i Parinti ai teologiei Logosului, si o hristologie
pnevmatologicd a comuniunii participdrii noastre la evenimentul intrupdrii conceput
ca finalitatea sa supremd. Taina este surprinsi de cdtre aceastd teologie in lumina
celei de a doua veniri a lui Hristos si la sfirsitul veacurilor, un eveniment eshato-
logic, dar, care, prin experienfa liturgicd, devine o prezentd reald in vremea noastrd,
acum si aici, in obstea rugdciunii §i prin tainele Bisericii care lucreazd prin Duhul
Sfint la participarea noastrda la lucrarea mintuitoare si indumnezeitoare. Aceasta
teologie a Logosului di prioritate experientei mistico-liturgice care nu este de tipul
extatic sau vizionar, ci este sobra si realistd, hranita de catre viata cultica si sa-
cramentald. Pentru aceastd teologie, orice altd temd este subordonatd acestei expe-
riente. Teologia devine astfel un comentariu al Cuvintului intrupat si intrupeaza
gindirea Logosului credintei, preschimbindu-L in viatd noud pentru credincios, con-
tinuu reinnoitd in Bisericd si prin viata sa sacramentald. Astfel, teologia devine
euharisticd. doxologica si eshatologicd, iar experienta misticd are intiietate asupra
aspectului sdu profetic.

In acelasi fel, riscind, de asemeni, si generalizim, se poate sustine teza cid a
doua tendint{d caracterizeazd mai curind teologia occidentald. Este adevarat cd Bise-
rica din Occident incd de la inceputul erei crestine, plecind tot de la Biblie si mai
ales din citeva capitole ale Epistolelor cdtre Romani si Galateni, de la Didahie,
apologeti, Tertulian, Ciprian, Augustin, Toma d'Aquino si reformatori, subliniaza
aspectul salvator-mintuitor, ca finalitate a intrupdrii vazutd prin jertfa unicd a lui
Hristos. Ea creeazd premisele unei teologii a harului, judecédtii profetice, care este
accentuatd in lumina celei de a doua veniri a lui Hristos, conceputd plecindu-se de
la cruce, ca judecatd supremd a istoriei crestinismului, asupra cdreia exercitd de pe
acum si concret o presiune. Omul credincios innoit prin activitatea sa, se pune in
situatia de a-si apropia acest har lucrat si sdvirsit o datd pentru totdeauna. As-
pectul profetic, in acest caz, are intiietate asupra aspectului participarii.

Dar la aceastd treaptd se cuvine s& avem o deosebitd atentie pentru a nu ge-
neraliza cu mult prea usor. Aceste doud tendinte nu trebuie intelese intr-un chip
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exclusiv, una fatd de cealaltd. Aceste doud tendinte nu se opun una alteia. In
realitate, ambele sint legitime in raport cu punctul de vedere biblic si patristic.
Existd numerosi Sfinii Périnti in Rd&s&rit care subliniazd aspectul mintuitor si dau
intiietate teologiei profetice si existd, de asemenea, mul{i dintre Pd&rin{ii Occiden-
tului care susfin o teologie hranitd din viata liturgica si care susiin intiietatea teo-
logiei Logosului.

Iatd de ce socotesc ca aceste doud tendinte vidzute ca expresie «ascunsd», adicd
nu limpede exprimatd in teologie, a finalit&tii Intrupdrii, pot nu numai s& se apropie
ci sd se integreze mutual in slujba apropierii dintre crestinismul din Rasarit si cel
din Apus. A sosit vremea sd incepem a pdatrunde in fondul subiectului, deoarece
dupd o indelungatd colaborare teologica si, in deosebi, dupd o lungd experientd a
rugdciunii comune, sintem in mé&surd sd@ apreciem pozitiv legitimitatea celor doud
tendinfe care influenteazd toate celelalte subiecte teologice si eclesiologice. Ceea ce
ramine de fdcut cu aceastd problemd a finalitatii intrupdrii nu este numai sa in-
tegram in teologiile noastre elementele care ne convin din punct de vedere psiho-
logic in acest moment sau ca sd facem fatd unei situatii datd si urgentd in mediul
nostru. Se cuvine sd fie regdsit spiritul cuprinzator care sd ingdduie celor doud ten-
dinte legitime s& se integreze si sd se complementeze. Atunci repercusiunile unei
perspective cu adevdrat catolicd si ecumenicd pentru teologie vor fi imediate si
binefdcdtoare pentru ambele pdr{i care niciodatd nu s-au instrdinat una de cealaltd
cu privire la aceastd problema.

Separarea, deci, dintre «mistic» si «profefie» nu ar trebui sd rdamind de neim-
pacat. Nu ar trebui si se mai opund «experienta» misticd cuvintului profetic. Aceasta
reconciliere nu priveste in primul rind unificarea celor doud teologii, asa-zise rasa-
riteand si occidentald (termeni care nu mai corespund realitdtii Bisericii universale
care nu mai are limitdri geografice si teologice de acest gen). Ea priveste totali-
tatea, plenitudinea credintei Bisericii care trebuie profesatd de catre una si aceeasi
Bisericd locald si invdfatd de teologia ei. Trebuie ca cele doud tendinte: a partici-
pdrii la Logosul intrupat si a judecatii profetice sd existe inseparabile intr-una si
aceeasi teologie, dacd punctul nostru de plecare, al tuturora, va rdmine intruparea
lui Hristos lucratd de acelasi Duh Sfint, care lucreazd in continuare si in chip per-
petuu in Biserica comuniunii dintre Dumnezeu si credincios, si cuvintul profetic in
lume, in fata judecitii celei de pe urma.

Adevadrat este, cu alte cuvinte, cd teologia crestind a manifestat, in chip indirect,
cd a presupus o dubla finalitate a intrupédrii, in punctul de plecare al meditafiei ei
cu repercursiuni deosebite asupra celorlalte teme ale teologiei si, mai ales, asupra
kerigmei si a viefii Bisericilor locale. Dar aceastd dubld finalitate nu trebuie si ne
conducd (ori sd ne lase) intr-un fel de «dualism» teologic. Cici, evenimentul intru-
parii ne cheamd la o participare la el in scopul de a putea primi harul mintuitor
in virtutea chiar a acestei intrupdri (ca eveniment de bazd si initial al iconomiei) a
crucii si a invierii. Aceste trei trepte ale iconomiei compun unul si unicul eveniment
al lui Hristos, lucrat si comunicat prin unul si acelasi Duh, intr-una si aceeasi comu-
niune a credintei din toate timpurile si in tot locul. Celui ce crede nu-i este inga-
duitd nici o alegere monistd a uneia dintre aceste trepte si, in consecintd, nici un
dualism in conceptia finalitdfii intrupdrii. Intruparea, crucea si invierea sint inse-
parabile in clipa in care omul credincios contempld in credini{d, evenimentul intru-
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parii si incearcd sa surprinda finalitatea ei. Aceasta viziune este manifestatda intr-um
chip clasic si cu toatd simplitatea simbolicd, pe care teologia nu este in stare sa o
imite, de o icoand a nasterii lui Hristos din biserica din Daphni, de lingd Atena,
din veacul XIII. Hristos-copil, nou-nascut in ieslea din Betleem, si-a ridicat de
pe acum fesele mortuare, prefigurindu-si moartea pe cruce, pe cind capul Sdu se
ridicda in chipul Pantocratorului, semn al invierii lui si al celei de a doua veniri
slavite, de la sfirsitul veacului, pentru a judeca viil si mortii si pentru a desawirsi
mintuirea intregii creatii. Icoana scoate astfel in relief coerenta inseparabilda si
foarte profundd a celor irei trepte ale iconomiei $i ne prezinta plenitudinea kerig-
mei Bisericii, care ne cheamd sa surprindem diferitele perspective ale Iintruparii
unificate si integrate mutual. Nu mai ré&mine loc pentru nici un fel de monism teo-
logic, nici de duwalism al finalitatii intrupdrii intre teologia crucii sau teologia slavei
si, in sfirsit, intre teologia participarii la Logosul intrupat si teologia profetica.

Aceste repercusiuni teologice ale finalitdtii intrupdrii au o importantd capitald
pentru teologia crestina actuala a tuturor Bisericilor puse in siujba lumii crestine.
Coerenta intre teologia liturgica si contemplativd si teologia profetica se va exprima
printr-un echilibru intre pozitiile extreme caracterizind gindirea teologicd si kerigma
Bisericilor exprimatd de deosebitele tipuri de evanghelizare si de actiune de astazi.
Etica individuald hranitd de taine si contemplarea rugaciunii va fi conceputa ca act
obstesc si eclezial ce trebuie sa fie manifestat prin fapte si atitudini profetice repre-
zentind judecata crestinismului facutd de Dumnezeu. Toate momentele iconomiei di-
vine vor fi astfel legate in chip inseparabil pentru a se ajunge la o desawvirsitd teo-
Jogie cu adevarat a Bisericii si pentru o misiune care sd incorporeze toate aspectele
kerigmei lui Hristos n&scut, rastignit si inviat. In sfirsit, totul va i manifestarea
unei concepiii a lui Dumnezeu eminamente dinamicd fatd de orice waltd religie.
Dumnezeul treimic, care se dezvaluie, in numele ajutorarii, prin intruparea Logosului
S&u, este dragoste si comuniune, pace duhovniceascd si iertare. Surprinzind pleni-
tudinea perspectivelor finalitatii intruparii, omul credincios intelege c& are de-a
face cu un Dumnezeu care patrunde in mijlocul nostru (..), un Dumnezeu militind,
intrind in suferintd, judecind obstea crestind pentru @ o salva. Si toate acestea se
petrec din pricina dragostei sale, a péacii sale si a participarii sale la viata noastra,
a celor credinciosi, prin Logosul Lui intrupat. Astfel, el devine arhetipul vesnicii
reciprocitafi, al perihorezei, al unitajii inseparabile a celor dou& tendinie in pers-
pectivele diferite ale intruparii, adica al chemadrii adresatd omului credincios de &
participa la acest eveniment si al necesitafii pentru acesta de a primi mintuirea
prin mijlocirea rascumpardrii lui Hristos manifestatd in istoria gindirii crestine ca
teologie a Cuvintului intrupat si ca teologie a crucii si profeticd, dar care in lumina
intrupdrii nu constituie decit doud expresii ale aceleiasi finalitati».

Monseniorul dr. Wilhelm Nyssen, profesor la Scoala superioard din Koln si
docent la Institutul teologic din Diisseldorf (R. F. Germania) prezentind dizertatia
Aspectul vietii duhovnicesti astdzi, a infatisat citeva reflectii si opinii personale pe
aceasta temad, structuratd pe mai multe intrebdri principale: «Ce este viata duhov-
niceasca In general? Ce este viata duhovniceasca astdzi? Cine este traitor cu ade-
varat duhovnicesc ?».

Ca s& raspunda la aceste intrebdari, vorbitorul s-a oprit la cartea Apocalipsei
si la epoca istoricd (sfirsitul sec. I d.Hr.) in care a fost scrisd aceasta carte, la
mobilul si rostul alcatuirii acestei scrieri, care, prin continutul si semnificatia ei
— mai cu seamda soteriologica si eshatologicd —, ocupd un loc aparte in canonul
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scrierilor Noului Testament. Proiectind in vremea noastrd, in lumea crestind actuald
constatarile si refleciiile sale privind viata si trdirea duhovniceasca crestina din
vremea scrierii Apocalipsei, vorbitorul constatd — prin analogie — ca vremea noas-
trd este o «epocd plind de intrebdri de naturd soteriologicad si eshatologicd». Pleciad
apoi de la aceastd constatare, Mons. dr. Wilhelm Nyssen aratd cd: «Este necesar&d
o adevarata nastere din nou, o noud devenire umand, plind de sens in mine, un mod
de constientizare a puterilor sddite in mine in vederea receptarii lor, care, desi apar
intr-un mod pasiv, dau un confinut autoritdtii mele maxime...».

Aceastd «devenire umand» comportd mai muite trepte. Potrivit «promisiunii»
din cartea profetului Isaia, «lisus Hristos il trezeste pe omul bolnav in vederea
unor noi capacitdfi senzoriale, pentru ca el, devenit om deplin, s& poata spune da
lui Iisus, adicd sa-L poata accepta drept un nou loc central si un nou scop al exis-
tentei sale». Pentru timpurile noastre, aceasta s-ar traduce prin aceea cd «lisus ma
trezeste pe mine pdminteanul la noi capacitdfi ale simjurilor mele dacd eu md des-
chid Lui. Asadar, in acest timp, eu trebuie sd am in vedere ca demers originar
eliberarea si activarea simfurilor mele prin Iisus Hristos pentru a deveni om dupd
chipul Sdu». Aceasta ar i o primd treapta.

Cea de a doua treaptd a procesului intilnirii sensibile cu Hristos dupa Evan-
ghelii se referd la legea cea mai intim& a devenirii umane noi, legea ritmului, a sal-
tarii, a tot ceea ce este viu in procesul de devenire a existentei mele pdmintesti
de la prima pind la ultima zi.

Cea de a treia treapta se referd la semnificafia acestor demersuri la unele com-
paraiii de ordin incarnatoriu in raport cu taina Fiului Omului, ea are in vedere trezvia
in toate simfurile.. De aici — si aceasta da un continut celei de a patra trepte,
cunosculd ca fiind legatd de nevointele umane — este primitd propria existenta
dupd noi unitdti de masurd de ordin comparativist. Se iscd in mine din nou, in spa-
tele luminii pamintesti, un simtdmint al focului, care apropie ciclurile anuale ale
existentei mele, in mod constant de marile etape fdntru sosirea Iui Iisus in timp,
astfel unindu-ma ritmic — epistemologic cu taina sosirii Sale. Mai inainte de toate,
privind treapta epifaniei, a unititii dintre moartea si invierea Sa, dar in acelasi timp
fiind intru taina comunicdrii Sale fin spirit odatd cu dorinta definitivei Sale veniri
la sfirsitul veacurilor. Conform unei traditii a Bisericii Siriene, care-si afla punctuk
culminant la Efrem Sirul, poetul imnelor, cel ce a venit, Iisus, se numeste drept cel
«care vegheazd» dar tot asa si creaturile spirituale, care reprezintd expresia creatd
a plinatatii sale de idei, ingerii, «cei care vegheazd». Dincolo de aceasta El rostu-
ieste omului credincios dnsusi posibilitatea de a deveni unul care vegheaza, fiindc&
cel «care vegheaza s-a intrupat».

Un asemenea mod de a gindi, ca, in general, acela existent in gindirea biseri-
ceascd rasdriteand, a trecut peste raportul analogic (raport care-i o tirzie inventie
apuseand), marcind aceastd trecere printr-o cu totul altd formd de participare (sim-
tdmintul focului, slava, a te lasa fiin{ial angrenat). Un astfel de mod fatd de raportul
analogic, poate sa fie socotit astdzi ca fiind un raport de ordin comparativist. In
acest loc ni se dezvaluie in ce mare masurd ar trebui sd fim recunoscatori crestinis-
mului rasdritean, cd el trecind prin toate obstacolele, plecind de la noaptea Pas-
tilor, a pastrat intr-un chip demn de a fi crezut acest simidmint al focului, asa incit
noi, in dificultatea spirituald in care ne afldm, nu numai cd putem participa la acest
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simtamint al foculuni, ci, de aici, din aceasta putem fi din nou treziti la trepte ala
focului propriu realizate si la noi in ritmul luminilor an de an.

Maxim Marturisitorul spune: «Misterul intrupdrii Cuvintului confine insemnd-
‘tatea tuturor simbolurilor si taine ale Sfintei Scripturi ca si sensul ascuns al intregii
creatii perceptibile si inteligibile. Cine insd cunoaste taina crucii $i a mormintului,
acela cunoaste si temeiul adevarat al lucrurilor. Cine, in fine, inainteazd inca si
mai departe, si este introdus in taina Invierii, acela afli scopul pentru cara Dum-
nezeu a creat dintr-un inceput toate lucrarile.

Dintre marturiile Bisericii Rasdritene se evidentiazd in mod deosebit acesa a
dui Nicolae Cabasila (sec. XIV), care, cu o miscare parcd de la sine infeleasd ce nu
are pereche, intrebuinteazd cele mai indrdznete imagini lingvistice pentru a da ex-
presie in cartea sa Despre viafa in Hristos sensului comparativist pentru a daveni
una cu Hristos. Se vede, asadar, cum Hristos se varsid in noi si s2 amastecd cu noi,
cum insd el ne si schimbd si ne transformd inspre sine insusi, intocmai ca o pica-
turd de apa pe care o aruncam intr-un ocean nemdarginit de mir. Si puterea mirului
in care ne aruncdm este atit de mare, ci el nu n2 face doar mirositor, cd nu ne
lasd numai mir sd respiram, ci face ca intreaga noastrd stare sa ajungi o stare inmi-
resmatd, pldcut mirositoare, care pentru noi s-a revarsat. Se spune de fapt «mi-
reasma lui Hristos sintem moi» (Ed. Ivanka, p. 113).

Aruncind o privire retrospectivd putem spune c& prima noastrd iatrebare refe-
ritoare la identitate apare cu totul noud din aceste puncte de vedere. Propria mea
lasare de mine in pdardsire, inseamna plecarea de la mine inspre Fiul Omului, care
pe mine ma daruieste mie insumi, ca nou, prin aceea ci El permite a ma mdsura
Pe mine in raport cu El, pe linia acelei modalitdti comparative care transformi in-
treaga mea existenta.

Fiul Omului, care ma cheama la El, care abia prin El insusi permite si md
gdsesc pe mine, este in acelasi timp cel ce-mi este cel mai aproape, adicd acela
care in mod integral este decis la o apropiere cu mine. O minimd deschidere din
partea mea inspre El, numai timidul inceput al aventurii, respectiv a ma bizul pe EL
va primi din partea Lui (pe cit cu putin{d in conditiile unui sprijin drept indrumare
duhovniceascd indrdzneata si instalare in cele duhovnicesti) cunoasterea apropierii
Sale. Cuvintul transmis de Noul Testament in legdtura cu acest eveniment, devine
pentru mine un ghimpe si in acelasi timp o linie de conduitd pentru a afla in toate
apropierea San».

Urmatorul vorbitor, dl. pastor dr. Philip Potter, secretar general al Consiliului
Ecumenic al Bisericilor, a prezentat dizertatia Contribufia Ortodoxiei la continuarea
Miscdrii Ecumenice.

Interpretind distinctia acordatd de Iastitutul teologic universitar din Bucuresti,
ca o «expresie clara si publicd a participarii active a Bisericii Ortodoxe Romane la
Miscarea ecumenica si in mod special la viata si activitatea Consilivlui Mondial
al Bisericilor», vorbitorul s-a referit apoi la existenta unor «linii directoare» proprii
activitdtii Consiliului Mondial al Bisericilor «de dupd cea de a cincea Adunare» si
la «rolul Ortodoxiei in acest organism bisericesc mondial». Aceste linii directoars
sint in consens cu baza si functiile Consiliului Mondial al Bisericilor, dar ele indicd,
de asemenea si unele din sarcinile majore ale Bisericilor in anii care urmeazd».

Acestea se referd la «chemarea noastrd comund cdatre unitate in credinta si-
cult in Dumnezeu cel intreit si la expunerea acestei unitdti in orice loc (..), astfel
ca intreaga noastrd viatd sd fie adusd in sfera iconomiei lui Dumnezeu de a uni
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toatd creatia in Hristos; in aceasta rezidind cu adevarat madrturia Ortodoxiei de-a
lungul istoriei sale, si nu mai pufin a Bisericii Ortodoxe Romanen».

In continuare, pastorul Philip Potter indicd «liniile diriguitoare» pe care isi des-
fasoard activitatea, in ultima vreme, Coasiliul Mondial al Bisericilor. Acestea sint:

1. Exprimarea si comunicarea credintei crestine;

2. Unitatea Bisericii si legatura acesteia cu unitatea omenirii ;

3. Innoire si mdarturia poporului lui Dumnezeu adunat in comunitéii;

4. Stradania pentru o societate dreapta de participare si responsabilitate».

Fiecare din aceste coordonate au fost apoi dezvoltate in cursul expunerii. In
ultima parte a alocutiei sale, vorbitorul a ardtat cd: «In Miscarea ecumenicd, in
ciuda unei simpatii generale fa{d de cei oprimati si pentru dreptate sociald, unii
conducdtori si teologi ortodocsi de astdzi tind, totusi, sa devind extrem de rezervati
in ce priveste obligatia Bisericilor de a fi angajate in lupta peniru o societate
dreaptd. Ei avertizeazid permanent despre pericolul orizontalismului contra vertica-
lismului, ori despre pericolul pierderii vocatiei noastre spirituale si teama de a de-
veni seculari. Existd aici insd o contradictie aparentd intre tradifie si istoria orto-
doxd, de-o parte si tendinta actuald de a neglija preocuparea cu problemele sociale,
de altd parte.

Sint foarte bucuros cd@ Prea Fericitul Patriarh Justinian a consacrat atit de
mult din viata sa realizarii unui «apostolat social». Bisericile Ortodoxe din tarile
socialiste sint menite sd& aducd o contributie semnificativd in acest domeniu. Sarci-
nile pe care am incercat sd le schifez aici sint, in realitate, numai mijloace prin
care Bisericile pot cduta si fie fidele Treimii celei binecuvintate. Ele constituie o
parte din acea leiturgia, pe care o aducem in cdintd, umilintd si bucurie lui Dum-
nezeu si Tatdlui Domnului nostru Iisus Hristos prin Duhul sdu cel Sfint, cdruia noi
ii aparfinem si pe care noi 1 slujim. De aceea, noi putem sda mergem inainte im-
preund, cu incredintarea cd Cel ce ne-a chemat va realiza si ne va inchide si pe
moi in planul Sau».

Exc. Sa dr. Mervyn Stockwood, episcopul Diocezei Londrei de sud, luind cu-
vintul a spus printre altele: «Consider o mare onoare faptul cd mi-a fost acordat
titlul de «doctor honoris causa», pentru care va sint profund indatorat. Cu multi
ani in urmd am inceput si manifest un interes deosebit pentru Biserica Ortodoxd
Romand, incd de cind eram student la Colegiul de teologie din Cambridge, cind am
fost insarcinat de conducdtorul Colegiului cu rezolvarea unor treburi oficiale legate
de vizita la noi a unui episcop roman; iar despre Biserica Ortodoxda in genere tot
cam din aceastd vreme. Sint de atunci mai bine de patruzeci de ani. In anii care
au urmat, am avut ocazia sd-mi adincesc mereu cunostinfele cu privire la Biserica
Ortodoxd. Am fost in raporturi de strinsd prietenie cu fostul patriarh Atenagoras
al Constantinopolului, l-am cunoscut si am avut convorbiri cu fostul patriarh Alexei
a]l Moscovel. Am muli prieteni in Bisericile Ortodoxe din Grecia si din Orientul
Mijlociu.

Sint episcop in sudul Londrei. Am in dioceza pe care o conduc aproape trei
milioane de credinciosi. Printre ei, multi sint ortodocsi. Unii dintre acestia parti-
cipd si la slujbele Bisericii noastre.

In conferinta pe care o voi fine la Institutul teologic zilele acestea, intentionez
sd vorbesc despre relajia dintre «Ecclesia» si «Basilica» si despre functia preotiei
pentru toti credinciosii. Socot de ajuns acum sd spun cd cea mai urgentd sarcind a
tuturor crestinilor din toate farile este sid-si constientizeze functiia botezului si sa-si
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indeplineascd rolul in bisericd: acela de a propovadui Impé&rdtia Domnului, in inimile,
in familiile Tor».

In incheiere, vorbitorul a spus: «Englezii au reputatia de a se exprima scurt.
De aceea continutul mesajului meu va fi transmis ulterior, in cuvintarea mea despre
care am amintit. Pind atunci, imi reinnoiesc mul{umirile pentru frumoasa primire pe
care mi-ali facut si transmit respectuwoasa mea consideratie celor ce mi-au acordat
aceasta onoare si Prea Fericitului Patriarh Justinian si tuturor crestinilor care cauta
£a propage cauza fratiei, dreptdtii si pacii».

Em. Sa Arhiepiscop dr. Olof Sundby, primatul Bisericii Luterane din Suedia,
ultimul dintre vorbitorii laureatfi, a prezentat dizertatia Etica sociald Ilulerand in so-
cielatea contemporand, in care a cautat sa infatiseze «citeva perspective ale eticif
sociale actuale in luteranismul modern, mai precis din punctul de vedere suedez».

«Existd in etica protestantd — a subliniat din capul locului wvorbitorul — o
discuiie inca actuald care se misca intre doua puncte extreme. Pe de o parte: in-
fluenta eticii barthiene cu acea constiintd hristocentricd drept fundament al eticii;
pe de altd parte: o fundamentare pur umand a ethosului omenesc in interpretarea
existentiald a Indreptarii omului credincios spre ceilalfi oameni. Aceasta, pentru c&
porunca iubirii aproapelui, dupd cum spune teologul danez K. E. Logstrup, este
cea mai naturald dintre toate poruncile. Ambele extreme dispun, fireste de susii-
nerea biblicd si se bizuiesc, in plus, pe propria lor argumentare...

Aceasta tensiune si complicatie dintre cele doud dimensiuni este infatisata de
teologu] suedez Gustav Wingren, profesor la Lund, astfel: «Cind creatura sta vizavi
de Hristos ramine nevatamatd omenirea (credincioasd) la dinsul, nu insa la ea. Cind
ea se mintuieste sau se elibereazd, atunci ea devine creaturd. Sub forma unei re-
vendicdri sau a unei exigente, are aceastd umanitate (credincioasd) deja acum o

stare definitd pentru ea, cu toate cd aceasta acum — sub o forma victorioasa sau
a unui dar — se prezintd spre ea ca o noutate. Aceste simple notiuni — etica natu-
rala si etica crestina — nu pot sd suprime complicatul joc dintre ceea ce omenirea

poseda ca atare si ceea ce a dobindit si s-a coborit asupra ei prin Hristos».

Dupéd o serie de reflectii si consideratii de ordin si cadru general referitoare:
la temd, vorbitorul s-a referit la gindirea si situatia societdtfii crestine suedeze ac-
tuale in aceastd problems.

Disertatiile sau alocutiile festive — in rezumat sau parti semnificative din
ele — au fost rostite in limbile englezd, francezd si germand si traduse in roma-
neste, pe loc.

In numele Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméane a luat cuvintul I. P. S.
lustin, mitropolitul Moldovei si Sucevei, care a spus:

«Distinsi si iubiti oaspefi.

Este aproape de prisos sd spun cd activitatea dvs. este bine cunoscutd si mult
apreciald de cdtre ierarhii, clerul si largi cercuri de credinciosi ai tuturor cultelor
din jara noastrd.

Noi tofi avem in mare prefuire gindirea $i activitatea teologicd a dvs. pe care
aji depus-o in propriile dvs, Biserici. Avem o 1naltd apreciere pentru strddaniile
dvs. depuse la un inalt nivel pentru apropierea, cooperarea si unirea Bisericilor
noastre.

Intr-un mod cu totul special cinstim acum strddaniile dvs. pentru dreptate so-
ciald in lume, pentru inldturarea oricdrei discrimindri intre oameni, pentru coope-
rarea intre toate popoarele Iumiij si pentru instaurarea pdcii pe pdmint.
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In acelasi timp ne exprimdm satisfacfia pe care o simfim in inimd pentru senti-
mentele dvs. prietenesti fafd de Biserica Ortodoxd Romand, fafd de celelalte culte
religioase din tara noastrd si fafd de poporul nostru.

Prin cinstirea pe care v-o aducem acum cind sintefi laureafi cu titlul de «doctor
honoris causa», Biserica Ortodoxd Romdnd 1isi aratd aprecierea frdfeascd fafd de
Bisericile cdrora apartinefi. In acest fel, s-a fdcut un nou pas pentru intdrirea rela-
tiilor Bisericii noastre cu Bisericile dvs. In acelasi timp, pe lingd dezvoltarea rela-
{iilor bilaterale 1intre Bisericile noastre, vedem in decernarea titlului de «doctor
honoris causa» ]Ja numeroase personalitdfi din aproape toatd lumea crestind, un au-
tentic eveniment ecumenic. O astfel de intrunire poate fi inclusd, desigur, printre

marile actiuni pentru intdrirea spiritului de apropiere de care este animat Consiliul
Ecumenic al Bisericilor.

In acest fel, acordarea titlului de «docltor honoris causa» cu care afi fost cinstiti
trece dincolo de limitele stricte ale unei festivitdfi academice a Institutului teologic
5i capdtd o mult mai mare semnificafie ecumenicd.

Pentru toate acestea, si impdrtdsind propriile dvs. simfdminte de astdzi, ne
gdsim intr-o adevdratd comuniune frdfeascd cu dvs. Si pentru a face bucuria noastrd
mai deplind, Institutu] teologic universitar din Bucuresti, a hotdrit sd confere Preu
Fericitului Patriarh Justinian acelasi titlu academic. Pentru motive binecuvintate
insd festivitatea acorddrii Prea Fericirii Sale a titlului de «doctor honoris causa»
va avea loc miine.

In numele Prea Fericituluj Pdrinte Patriarh Justinian $i al membrilor Sfintului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romdne, vd felicit pe tofi si vd doresc sdndtate deplind
§i activitate rodnicd».

Luind cuvintul in numele Departamentului Cuitelor, DI. vicepresedinte Gheorghe
Nenciu, a spus urméatoarele :

Excelentelor Voastre,

Stimati oaspefi de peste hotare,

Inalt Prea Sfintiti Mitropoliti, Prea Sfintifi Episcopi si conducdlori de cult,

Onoratd asistentd,

Imj este deosebit de pldcut ca, in aceste momente feslive, prilejuite de decer-
narea de cdtre Institutu] teologic ortodox din Bucuresti a titlului de «doctor honotis
causa» unor eminente personalitdfi ale viefii religioase si ecumenice internafionale,
sd le adresez din partea Departamentului CuMelor si a mea personal cele mai cdl-
duroase felicitdri pentru distinctia ce li s-a conferit, subliniind cd aceasta reprezintd
elogiul de stimd si de prefuire adus prodigioasei lor activitdfi, atit pe planul contri-
butiei teologice cit si al rezultatelor practice obtinute in domeniul relafiilor ecu-
menice, de cunoastere si apropiere intre Biserici. Doresc, de asemenea, sd subliniez
semnificafia ‘pe care noi o acorddm aportului generos pe care fiecare dintre distinsii
laureafi de astdzi l-au adus in promovarea ideii de slujire de cdtre Biserici a womului
si a societdfii conlemporane, pentru instaurarea dreptdfii sociale, a respectdrii drep-
turilor omului, pentru asigurareq unui climat general favorabil care sd asigure dez-
voltarea liberd a tuturor popoarelor.

Sint pe deplin convins cd Dvs. distinsi oaspefi, infelegeli la justa valoare di-

.mensiunile etice ale necesitdtii de a afirma asidzi, mai mult ca oricind, cu deplin

curaj si cu intreaga constiintd a misiunii nobile pe care o indeplinifi, valoarea
omului, Jibertatea sa, dreptul egal al tuturo