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STUDII SI ‘ARTIC‘OLE

ASPECTE ACTUALE ALE PREDICII
PROFE’[‘!LOR VECHIULUI TESTAMENT /

de Pr. Dr. $TEFAN SLEVOACA

In istoria lumii cu anevoie s-ar putea afla pagini mai vii, mai miy-
cdtoare si mai instructive declt acelea din cartile profetilor, evrei. Miile
de ani care s-au scurs de cind acei barbati au trait si au activat, n-au
diminuat cu nimic lumina aureolei lor, nici forta dinamica a operei lor.
Dimpotrivd, cu cit trece vremea, cu atit ideile profetilor par mai actua-
le, mai influente, capabile s& aducd tot mai multd lumind in rezolvaree
problemelor societédtii contemporane.

Acest fapt isi are explicatia in adevdrul cd omenirea rdamine aceeasi
in ndzuintele ei fundamentale. Ea inseteaza mereu dupa Dumnezeu, fl&-
minzeste dupd piine, tinde spre adevar, si lupta pentru dreptate si li-
bertate. In aceastd luptd, profefii biblici au fost corifei aproape fdrd
egal, faruri nestinse de luming, eroi care meritd admirafia tuturor gene-
ratiilor de oameni.

MISIUNEA PROFETILOR

Cuvintul «profet» vine de la termenu.l grecesc mpoentns (deriviat si
el din infinitivul verbului wpo-¢#pt),.si inseamnd «interpret», unul care
vorbeste in numele altei persoane. gfn ebraica veche termenul isi avea
echivalentul in cuvintul <«nabi». Astfel, cind Dumnezeu il trimise pe
Moise sd& se infadtiseze inaintea lui Faraon pentru eliberarea evreilor din
Egipt, i-1 dddu ca ajutor pe fratele sdu Aaron. «Fratele tdu Aaron ifi
va fi prooroc (interpret). Tu, dar, vei grdi lui Aaron cite iti voi porunci
Eu, iar Aaron fratele tdu va spune lui Faraon» (lesire 7, 1—2).

Vorbind de prnofetu Vechiului Testament, vom zice cd ei au fost
marii interpreti ai voii si planurilor lui Dumnezeu céatre poporul ales
al evreilor inainte de venirea lui Mesial.

Multi comentatori ai Bibliei au infeles misiunea si slujirea profe-
tilor doar ca o prevedere si prevestire a evenimentelor viitoare din
istoria iudaicd. Este o afirmare defectuoasd. Este adevarat ca barbatii
inspirati de care ne ocupam au vdzut cu veacuri inainte fapte care aveau
sd se intimple si le-au prezis contemporanilor lor. Insi aceastd prooro-
cie a viitorului era numai o laturd a activitatii profetice. In general pro-
fetii au fost mesagerii imputerniciti de Dumnezeu care sd descopere oa-

1. Cf. Verdunoy, Manuel de I'Ecriture Sainte, Dijon, 1925, p. 142 si E. Mangenot,
art, Prophéte, in «Dictionnaire ide la Bible», vol. V, part. I, coloana 705,
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menilor voia divind, in scopul educdrii lor religios-morale, indiferent
daca acea voie avea sd se implineascd in prezent sau in viitor.

Adevaratul autor al revelatiilor profetice era Dumnezeu, oamenii
fiind numai instrumentele constiente ale descoperirilor primite. Cineva
nu se fdcea profet din initiativd proprie sau printr-o educatie speciala,
ci era ales in mod spontan, in urma unei chemari extraordinare, venite
de sus, irezistibile. Barbatii inspiraji erau incredintati cd Stapinul ce-
resc ii trimitea la o slujire deosebitd, cdreia i se supuneau cu o docili-
tate plind de cutremur.

«5i Domnul mi-a intins mina, mi-a atins gura, si mi-a zis : «Iatd am
pus cuvintele Mele in gura ta» (leremia 1, 9). «Acela mi-a zis: «Fiul
omului, am sd te trimit la fiii Iui Israel la acesti oameni neascultaion
care s-au rdzvrdtit impotriva Mea... La ei te trimit Eu, ca sd le zici : Asa

grdieste Domnul (lezechiel 2, 3-4). «Domnul nu face nimic fdrd sd fi

descoperit taina Sa proorocilor slujitorii Lui. Dacd leul mugeste, cine
nu va prooroci 2» (Amos 3, 8).

Mai trebuie mentionat cd misiunea profeticd nu era o stare perma-
nenta ca preotia, ci ocazionald. Ea nu era legatd de nici un fel de pri-
vilegiu sau stare, ci la slujirea ei puteau fi chemati — - cum au si fost
— bdrbati din orice stare, din orice semlnue ;

Cuvintele profetilor Vechiului Testament — ca, de altfel, ale tutu-
ror autorilor cartilor Scripturii iudeo-crestine — trebuie privite si ac-
ceptate nu ca reflexiuni sau péreri personale, ci ca revelatii supranatu-
rale. Fard indoiald, acele descoperiri erau primite si intelese in con-
textul personalitdtii barbatului inspirat, in contextul culturii si menta-
litatii societdfii in care trdia. Dar sentimentul viu al proorocilor, ca si
al nostru al celor de azi, era cad ei stdpineau adevdruri absolute, ves-
nice, comunicate de puterea Duhului dumnezeiesc.

Din aceastd constiintd rezulta si curajul si marea autoritate pe care
o aveau profetii in fata poporului, asa se explicd rolul enorm pe care
l-au avut in dirijarea viefii nationale a lui Israel. Profetii se situau dea-
supra oricarui rang siocial, erau mai respectati decit regii si decit preo-
{ii. Dumnezeu era singurul rege al poporului ales, El isi exercita drep-
turile sale in orice domeniu, iar aceastd teocratie si-o exercita prin in-
termediul trimisilor Sai. «latd, te-am pus in ziua aceasta peste popoare
si peste regate, ca sd smulgi si sd dobori la pdmint, sd pierzi sz sd dd-
rimi, sd zidesti si sd sddesti» (leremia 1, 10).

S-a crezut de unii cd profetii biblici au fost niste politicieni ambi-
tiosi, voind s& domine totul, tron si altar, sa rdstoarne ordinea de stat

existentd si sd se impund ei insisi, ca niste revolutionari, exponenti ai

multimilor nemulfumite.

‘Este cu totul neintemeiatd si aceastd pdrere. Nu se poate spune
cé profetii nu s-au amestecat in treburile po]mfce ale statului poporului
biblic. Ei luau totdeauna atitudine de aprobare sau dezaprobare, se opu-
neau pregétirilor de rdzboi, criticau aliantele militare ale regilor. Insg

g
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politica lor era inspiratd si condusd de motivatii religioase, nu izvora
din veleitdti personale 2.

Profetii sprijineau sau infruntau stdpinirea in mdsura in care con-
ducatorii lui Israel respectau sau nu ordinea teocratica, se supuneau po-
runcilor lui Dumnezeu date pe Muntele Sinai sau se sprijineau pe pu-
terea lor si pe ajutorul neamurilor vecine inchindtoare la zeitdti false.
Cind regii erau temdtori de Dumnezeu si morali, ei se bucurau de bu-
ndvointa barbatilor insuflati de Duhul Sfint, cum a fost cazul lui Sa- |
muel care l-a binecuvintat pe David sau al lui Isaia care il iubea si i1
ajuta pe Ezechia (1 Regi 16, 13 ; Isaia cap. 38).

Dar, cind regii nesocoteau legea morald si suveranitatea Dumne-
zeului celui viu, atunci profetii se ridicau fulminant impotriva monarhi-
lor si prevesteau consecintele dezastruoase pe care le vor provoca fa-
rddelegile lor, atit pentru ei personal cit si pentru intreaga casa a lui
Israel. «Vai de voi, feciori rdzvrdtiti, zice Domnul, vai de cei ce fac pla-
nuri fdrd de Mine, care fac legdminte ce nu sint in duhul Meu, ca sd
grdmddeascd pdcate peste pdcate. Ei iau calea Egiptului fdrd sd fi in-
trebat gura Mea, sd cerseascd de la Faraon ajutor si la umbra Egiptului
sd se addposteascd... Fiinded voi afi dispretuit cuvintul acesta si v-ati
increzut in nedreptate si minciund si afi ndddjduit numai in ele, iatd
cum va fi pdcatul vostru: ca o spdrturd dintr-un zid inalt, care dintr-o
datd si pe neasteptate se prdbuseste... Veli rdmine ca un steag pe virf
de deal» (Isaia 30, 1-2; 13-14; 17).

TEMATICA PROFETILOR

Considerind cuprinsul predicii profetilor Vechiului Testament, il
putem reduce la doua mari teme: pdstrarea credintei monoteiste, a cre-
dintei adevdrate in Dumnezeu, pe de-o parte si pe de alta parte, con-
damnarea imoralitd{ii si lupta pentru dreptate intre fiii poporului lui
Israel. Cineva-a zis cu drept cuvint cd profetii evrei sint «inima palpi-
tantd a Legii Vechi». Noi putem adduga ideea ca pulsul acestei inimi,
trasatura ei fundamentald a fost monoteismul si adorarea lui Dumnezeu
in duh si adevar.

Dupd primirea Legii pe muntele Sinai‘de cdtre Moise, deci dupa
instituirea definitivd a monoteismului la poporul lui Israel, esenta reli-
giozitatii lui a devenit formalismul ceremoniilor de cult, jertfele care
se a@ducea lui Iahve, mai intli la cortul marturiei, apoi pe altarele din
Ierusalim. Dacd un om, bdrbat sau femeie, se abdtea de la prescriptiile
Legii, dacd sdvirsea o .crimd, era socotit absolvit de culpa cind fumul
produselor vegetale sau animale se ridica la ceruri.

Impotriva acestui fel de religiozitate ieftind, exterioard, se ridi-
cau profetii. Ei ardtau cd adevaratul cult, inchinarea binepldcutd lui
Dumnezeu trebuia sd izvorascd din'inimi curate, cum se ruga si Psal-
mistul : «Inimd curata zideste intru mine, Dumnezeule». Moralitatea, adi-
cd mila, bunatatea fatda de aproapele, dreptatea, aceste virtufi trebuiau
sd constituie centrul evlaviei, Ritualurile ceremoniale apdreau odioase

2. Verdunoy, op. cit., p, 150,
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pentru cel ce cunostea tainele inimilor si de aceea nici odatid n-aveau

voie sd devina susbstituite pentru religie sau motive pentru false na-

dejdi.
Apostrofe puternice afldm in aceastd privintd la Isaia. «Ce-mi tre-
buie Mie mulfimea jertfelor voastre 2, zice Domnul. Nu mai aduceti

~ daruri zadarnice. Tdmiierile Imi sint dezgustdtoare ; lunile noi, zilele

de odihnd si adundrile de sdrbdtori nu le mai pot suferi. Insdsi prdz-
nuirea voastrd este nelegiuire... Cind inmultiti rugdciunile voastre, nu
le ascult. Miinile voastre sint pline de singe. Spdlati-vd, curdfiti-vd!
Nu mai facefi rdu inaintea ochilor Mei. Incetati odatd! Invdtati sd fa-
cefi binele, cdutafi dreptatea, ajutati pe cel apdsat, facefi dreptate or-
fanului, apdrati pe vdduvd» (Isaia 1, 11-17). ~

Tot atit de impresionante sint cuvintele lui Miheia cu privire la
primatul moral in cult. «<Cu ce md voi infdtisa inaintea Domnului 2... Cu
arderi de tot, cu vitei de un an 2 Dar oare Domnului ii vor pldcea miile
de berbeci, zecile de mii de piraie de untdelemn?... Ti s-a ardtat, omu-
le, ceea ce este bun si ceea ce Dumnezeu cere de la tine: dreptate, iu-
bire, si milostivire. Cu smerenie sd mergi inaintea Domnului Dumne-
zeului tdu» (Miheia 6, 6-8). ‘

Era oare aceastd atitudine o negare a cultului mozaic? Nicide-
cum. Dimpotrivad, prin predicile lor profetii apdrau spiritualitatea si in-
tegritatea prescriptiilor legii ceremoniale. Cdci atunci ca si astazi si
cit va fi lumea, cultul exterior trebuie insotit de puritatea inimii. Pro-
fetii chemau la ceea ce era esential in credinid, aduceau mereu aminte
natiunii evreiesti de datoria supremd: implinirea voii lui Dumnezeu.

Mai periclitatd decit prin formalismul in cult, credinta era ame-
nintatd de inchinarea la idoli. Pentru combaterea idolatriei profetii au
ridicat proteste vehemente, cu o fortd fara egal in literatura religioasa
a popoarelor. Ei n-au creat monoteismul, dar l-au apdarat cu toatda pu-
terea lor, adesea cu pretul libertatii si vietii lor. Se stie ca evreii au
fost alesi in planul divin s& fie pastratorii credintei intr-un singur Dum-
nezeu si prin aceastd credintd si pregdteascd omenirea pentru venirea
lui Mesia. Dar traind in preajma, adesea in mijlocul natiunilor pdgine,

israeliii se simteau atrasi de zeitalile acelora cdrora li se inchinau si

le aduceau jertfe 3,

Era nevoie de vazatori luminati care si sesizeze pericolul pierde-
rii credintei si sd readucd poporul pe drumul drept al destinului siu
istoric. Aceia au fost profetii biblici. Ei au fost pdzitorii neadormiti ai
monoteismului teocratic, marii pedagogi ai iudaismului, care prin inva-
taturi si emenintari, prin mustrdri si mingiieri, au salvat credinta si au
contribuit astfel la implinirea vechiului legamint incheiat de Dumne-
zeu cu Avraam, Isaac si lacov, reinnoit prin Moise si realizat in per-
soana lui Mesia. -

Deoarece la iudei viata religioasa era una cu viata de stat, invec-
tivele profetilor se adresau natiunii intregi, fireste vizind in primul
rind pe principalii vinovati, pe conducdtorii religiosi si pe regi. Linija

3. Pr. 1. Popescu-Maldesti, Studii si comentarii, Proorocii, Bucuresti, 1926, Vp. 16.
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de demarcatie prin care astazi se separd domeniul treburilor publice
de sfera vietii religioase nu era cunoscutd profetilor. Ei concepeau po-
porul ca o singurd personalitate care a pdcdtuit ca un om, si tot ca un
om trebuia sa se intoarcd la, Dumnezeul cel viu 4

«Casa lui Iacov si toate semintiile casei lui Israel, ascultati cuvin-
tul Domnului: «Fost-a oare ceva de felul acesta? Schimbatu-si-a oare
vreun popor dumnezeii sdi, desi aceia nu sint dumnezei? Poporul meu
insd si-a schimbat slava sa cu ceea ce nu-l poate ajuta. Mirafi-vd de
aceasta, ceruri. Cutremurati-vd, ingroziti-vd, zice Domnul. Cdci doud
rele a fdcut poporul Meu : Pe Mine, izvorul apei celei vii M-au pdrdsit
$i si-au sdpat fintini aparte care nu fin apd» (leremia 2, 4, 11-13).

Faptul acesta de a considera Tuda si Israelul ca totalitdii organice
si responsabile se vede mai clar in locurile unde profefii comparau na-
fiunea lor cu o logodnica sau cu o vie, expresii menite sd ilustreze viata
sociald, corporativa. «Ti-am fdcut un jurdmint, am fdcut un legdmint cu
tine, zice Domnul Dumnezeu, si tu ai fost a Mea. Dar tu te-ai increzut
in frumusetea ta si folosindu-te de renumele tdu, ai inceput sd desfri-
nezi... Pentru aceasta, te voi judeca cum se judecd femeile adultere si
cele ce varsd singe si te voi preda urgiei si pizmei» (lezechiel 16,8, 15, 38).

«Te sddisem ca o vifd de soi, ca pe cea mai curatd sdminfd, Cum
dar mi te-ai prefdcut in ramurd sdlbaticd de vifd strdind 2... Cum poti
sd zici : Nu m-am intinat si n-am umblat dupd Baal 2 (Ieremia 2, 21-23).

Iertarea de pacatul acestui «adulter» se va putea obiine numai
printr-o Intoarcere sincerd la Dumnezeu, care va acoperi cu mila Sa
fdrddelegea unui popor indardtnic si nerecunoscator. «Voi innoi ase-
zdmintul Meu cu tine si vei cunoaste c¢d Eu sint Domnul» (Ieze-
chiel 16, 62). .

Teologia marilor vizionari si invatdatori ai evreilor era de altfel
simpld, practicd. Profefii nu se avintau in speculatii metafizice savante,
nu tfineau discursuri sistematice. Ei vorbeau in termeni populari, ca sa
fie intelesi de toatd lumea. Dumnezeu, ziditorul cerului si al pamintu-
lui, care conduce destinul oamenilor si al popoarelor cu intelepciune,
Domnul ostirilor care si-a ales un popor care sa-i fie martor al puterii
si indurdrii Sale intre toate semintiile p&mintului, Stapinul gata de a
pedepsi pe cei rdi dar de o bundtate de tatd fatd de cei ce ascultd po-
runcile lui, iatd toatd dogmatica profetilor 5. Insd ei au rostit aceste
idei cu guri de foc, cu o vigoare nemaiintilnitd in istoria elocintei
umane.

Considerind predica profetica in legdtura cu relatiile sociale, des-
coperim in cuvintele si scrierile proorocilor un adinc umanism, o mare
simpatie pentru clasele sdrace si o necrutdtoare aversiune fatd de cei
avuti si lacomi. .

Cu toate popoarele primitive, Israelul biblic la inceput avea pro-
prietate comund asupra pdamintului. Dar treptat aceastd orinduire s-a
abandonat. Curind s-a ivit o noud repartizare a mijloacelor de pro-
ductie, bazatd pe proprietatea particulard si pe comerf{. Ca mai tot-

4, Walter Rauschenbusch, Christianity and the social crisis, New York, 1964,
p. 8—9. 5. E. M. Mangenot, op. cit., coloana 717—718.
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deauna, cei avuti se imbogdteau tot mai mult, iar poporul de jos sa-
rdcea mereu iar sdrdcimea era apdsatd, adesea impinsd pind la limita
mizeriei celei mai crunte. Nu de putine ori sdracii datori care nu-i
puteau plati datoriile, erau vinduti ca sclavi proprietarilor.

Bogatii isi zideau case mari de piatrd, le impodobeau cu mobila
de lux, se imbrdacau cu haine scumpe si petreceau in ospete costisi-
toare. Femeile lor erau ahtiate dupd inele, cercei, bratari, parfumuri,
aluri si talismane (Isaia, capitolul 3). Preotii si magistratii se impéartdseau
si ei cu nesat de acest fel de viatd de lux si dezmierddri. In aceastd
atmosferda de presiune si nedreptate se ridicau strigdtele de protest
ale profetilor. «Domnul intrd la judecatd cu bdtrinii §i cirmuitorii po-
porului si zice : «Voi, voi afi pustiit via Mea si prada Iuatd de la cei
sdrmani se afld in casele voastre. Pentru ce ati zdrobit pe poporul Meu
si ati sfdrimat fafa celor sdraci» 2 (Isaia 3, 14-15). «Ei (cdpeteniile po-
porului) urdsc binele §i iubesc rdul, jupoaie pielea de pe oameni §i
carnea de pe oasele lor» (Miheia 3, 2). <«latd cd ei stau toldnitfi pe paturi
de fildes si stau intinsi in asternuturile lor si mdnincd miei din turmd
si vitei crescufi in staul... Beau din cupe vin si din pirga untdelemnului
isi fac miresme pentru uns si nu se sinchisesc de prdbusirea casei Ilui
losif. Pentru aceasta ei vor fi dusi in robie» (Amos 6, 4—7).

In felul acesta tdisul mustrdrilor si amenintdrilor oamenilor lui
Dumnezeu se indrepta impotriva tuturor formelor de lacomie, lux si
exploatare. Profetii loveau cu sabia cuvintului pe oamenii de petreceri
(Isaia 22, 13), pe membrii acaparatori ai aristocratiei rurale care «in-
sirau case linga casd si lipeau ogor lingd ogor» (Isaia 5, 8), pe oamenii
neindurati care erau in stare sa-1 vindd pe sdracul dator si pentru o
pereche de incdl{dminte (Amos 2, 6). s

Nici slujitorii altarului nu erau crutati. «Vai de pdstorii Iui Israel
care s-au pdstorit pe ei insisi.. Pdstorii nu trebuiau ei oare sd pdsto-
reascd turma? Dar voi ati mincat grdsimea si cu lina v-afi imbrdcat
oile cele grase le-a}i junghiat dar turma n-afi pdscut-o» (Iezechiel
34, 2—3).

Profetii nu faceau aceste admirabile picturi morale ca un amuza-
ment artistic, nu foloseau vorbirile lor pentru a impresiona mulfimile
prin talentul lor oratoric. Ci ei pictau moravurile pentru a le indrepta.
Unicul lor scop era de a aduce poporul la supunere, la ascultarea po-
runcilor divine, la pocdintd. <«Intoarceti-vd, intoarceti-vd de la cdile
voastre cele rele. Pentru ce sd murifi voi, casa Ilui Israel» 2 (Ieze-
chiel 33, 11). ‘

Dacd cei rdi nu asculta si persistd in nelegiuirea lor, pedeapsa
Domnului nu va intirzia. Evreii nu aveau o credin{a eshatologica ase-
méanatoare cu a noastra a crestinilor, care marturisim ca dreptatea
depling, adicd r&splata binelui si pedepsirea rdului vor avea loc in
viata viitoare, dupd judecata din urmd, cind fiecdruia i se va da feri-
cirea sau osinda vesnica potrivitd cu faptele bune sau rele pe care le
va fi facut omul. Pentru iudei sanctiunea morald irebuia sda se aplice
in viata prezentd, «hic et nunc». ’
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Dacéd opresiunea sociald, lacomia de avuiie si goana dupd pldceri a
bogatilor nu inceteazd, dreptatea divind trebuia sd loveasca pe nele-
giuiti ca o sabie infricosdtoare. Domnul ostirilor intervenea neintirziat.

«Se afld necredinciosi prin poporul Meu... S-au ridicat si s-au im-
bogdtit, s-au fdcut grosi si grasi si in rele au intrecut orice mdsurd.
Ei nu fac dreptate nimdnui, nici chiar orfanului, nu dau dreptate sd-
racului si huzuresc. E cu putinfd sd nu pedepsesc acestea si sufletul
Meu sd nu se rdzbune asupra unui popor ca acesta 2 — zice Domnul».
(Ieremia 5, 27—29). «latd minia si urgia Mea se vor vdrsa peste locul
acesta, peste oameni si dobitoace... si va arde si nu se va stinge (Ilere-
mia 7, 20).

- Cind preziceau aceste calamitdti viitoare, profetii nu se bucurau si
nu simfeau pldcere de rdzbunare. Cind Ieremia anunfa distrugerea Ie-
rusalimului si a templului de cdtre pagini, inima lui se fringea de du-
rere. Este interesant insd ca dupd ce dezastrul s-a produs, tonalitatea
cuvintdrilor profetice se modificd. Acum predomind cuvinte de min-
giiere. Disperarea se cerea vindecatd prin nddejdii de mai bine. Pe
ruinele templului si ale tdrii pustiite marii vizionari preziceau restaura-
rea natiunii, intoarcerea exilatilor din robie, o erd noud de pace si pros-
peritate. Inimile fostilor oprimati erau imbdrbdatate si intdrite prin ac-
centuarea bundtdatii lui Dumnezeu.

«Duhul Domnului este peste mine, cdci Domnul m-a uns sd bine-
vestesc sdracilor, m-a trimis sd vindec pe cei cu inima zdrobitd, sd pro-
pdvdduiesc celor robiti slobozire si celor prinsi in rdzboi libertate. Sd
mingii pe cei intristafi, celor ce jelesc Sionul sd le pun pe cap cunund
in loc de cenusd, untdelemn de bucurie in loc de vesminte de doliu,
slavd in loc de deznddejde» (Isaia 61, 1—3).

Profetii totdeauna au afirmat victoria finald a binelui, a pdcii, a
dreptdtii lui Dumnezeu. Considerati de mulfi «Casandre» prevestitoare
de cagamitéti si pesimisti, profefii au fost profund si magnifici opti-
misgti 6,

Actualitatea profefilor. Pentru crestini si pentru preoti in special,
viata si ideile profetilor iudei sint mai mult decit ilustratii clasice. In-
vatdtura lor formeazd o parte integranta din marea noastrd mostenire
spirituald, indeo-crestind. Se cunoaste doar cd in toata activitatea Sa
Iisus Hristos s-a referit foarte adesea la scrierile profetilor pentru sus-
tinerea invatéturilor Sale si pentru dovedirea misiunii Sale mesianice.
Cind si-a inaugurat lucrarea in Galileea, cind si-a anunfat oarecum so-
lemn programul, Mintuitorul a citat pasajul din cartea lui Isaia in care
se vorbeste de restaurarea starii saracilor, de eliberarea celor robifi
si apdsati (Luca 4, 16—22). Biserica crestind dintru inceput s-a consi-
derat «noul Israel», continuind si des&virsind revelatia Vechiului Testa-
ment. Biblia ebraicd a fost acceptatd si integratd in canonul Sfintelor
Scripturi si std la temelia invéataturii de credintd a Bisericii. Astfel,
putem afirma cd spiritul religiei iudaice nu s-a epuizat odatd cu epoca
in care s-a dezvoltat si si-a ardtat puterea, ci se permanentizeaza in
inima vietii crestine ca un vesnic izvor de credinia si de inspiratie. De

6. W. Rauschenbusch, op. cit., p. 30.
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aceea cunoasterea scrierilor profetilor este o datorie extrem de impor-
tantd si de utila.

Pentru cei care concep si conduc treburile social-economice ale
popoarelor lumii, ideile progresiste din scrierile bdrbafilor inspirati ai
Vechiului Testament constituie o sursd inepuizabild de idei-forte ge-
neroase s$i pirghii puternice in incercdrile lor de a descoperi mijloace
de ridicare si de imbunadtafire a viefii maselor.

Pentru oamenii Bisericii activitatea profefilor rdmine un admirabil
model, vrednic de urmat sub toate aspectele. «Spiritul profetic nu este
~numai instructiv», zice un teolog american contemporan. «Reformele
preconizate in scrierile profetice sint o expresie a inriuririi Duhului
Sfint asupra istoriei, sint deci normative. Ideile care stau la baza lor
oglindesc vointa divind pentru ridicarea omenirii la o treaptd tot mai
inalta de libertate si bunastare» 7.

Studiind profetii, un fapt apare foarte clar: ei au fost oameni ai
vremii lor, preocupati de toate problemele ce priveau nafiunea, anga-
jati cu toata fiinta lor la rezolvarea acelor probleme. Profetii simfeau
cd o raspundere enormd zdcea pe'umerii lor de reprezentanti ai lui Ie-
hova si aveau constiinfa cd dacd nu vor semnala relele ce bintuiau
societatea vremi lor, vor fi pasibili de cea mai mare pedeapsa.

Poate cd nimeni n-a ardtat mai dramatic aceastda rdspundere ca
profetul Iezechiel, care zice, ca din partea Domnului: «Pe tine, fiul
cmului, te-am pus ca strdjer casei lui Israel si tu vei auzi cuvint din
gura Mea si-1 vei vesti din partea Mea. Cind Eu voi zice pdcdtosului :
«Pdcdtosule, vei muri», iar tu nu-i vei grdi nimic, ca sd prevestesti pe
pdcdtos sd se abatd de Ia calea lui, atunci pdcdtosul acela va muri, iar
stngele lui il voi cere din mina ta» (Iezechiel 7, 8).

De o constiintd asemdndtoare trebuie sd fie cdlauziti in act1v1tatea
lor pastorii noului Israel, preotii care au chemarea si alegerea de a fi
interpretii voii lui Dumnezeu inaintea oamenilor. Ei trebuie sd se an-
gajeze cu toate puterile lor la rezolvarea problemelor care ii confrunta
azi pe fiii veacului nostru.

Fara indoiald, preocuparea pr1mord1ala a pastorilor poporului este
sfintirea oamenilor credinciosi, slujirea intereselor lor duhovnicesti. Ei
nu vor ezita niciodatd sd spund cd, potrivit Evangheliei Mintuitorului
Hristos, crestinii trebuie sd caute mai intii impdrdtia lui Dumnezeu, sd
tindd spre patria cereascd la care sint chemati. Dar preofii sint datori
sd se preocupe asiduu si de interesele cele vremelnice ale credinciosilor.

In vechime ca si in epoca modernd, oamenii lui Dumnezeu trebuie
sd inteleagd cd misiunea lor este sa activeze in sensul de a mingiia pe
cei ce pling, a usura sarcinile celor oprimati, a lega rdanile fizice sau
morale ale semenilor lor. In m&sura in care oamenii Bisericii vor
ardta, de pe pozitiile lor de clerici si cu mijloacele adecvate starii
sacerdotale, interes pentru nevoile materiale ale poporului credincios,
in mdsura in care se vor stradui sd reducd sau sd facd a dispdrea egois-
mul, inegalitatile dintre oameni, cind mereu se vor strddui sa promo-
veze implinirea idealului de justifie sociald, de egalitate si fraternitate,

7. Ibidem, p. 2.
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ei vor merita cu adevarat numele de «nabi» ai poporului crestin si apre-
cierile celor rinduiti la conducerea «cetatii».

Nu putem afirma cd apartinem lui Hristos dacd nu ne angajam cu
pasiune aldturi de eforturile oamenilor de a se ridica la o via{d mai
bunad.

Din nefericire, de multe ori proclamarea cuvintului lui Dumnezeu
este astdzi abstractd, sterila si strainda de viatd. Cuvintdrile amvoanelor
noastre se aseamdnd de multe ori cu niste nori uscati care plutesc dea-
supra capetelor la mari indlt{imi si nu lasd nici un strop de apd sa cada
pe pamint si sd rdacoreasca cimpiile insetate. Ne trebuie predici vii, di-
namice, ancorate in realitdtile zilei. Marea chemare a preotilor din zi-
lele noastre este, ca si a profetilor de demult, «sd@ smulgd si sa doboare
la pamint, sa zideasca si sa sadeascd», adica sa combatd cu inversunare
toate relele din sufletele omenesti si din societate, si sda proclame cu
curaj tot ce este adevadrat, cinstit si vrednic de lauda.

Céaci crestinii in mare parte poarta vina multor suferinte care bin-
tuie astdzi in lume. S3& ne gindim la egoismul sdlbatic care stapineste
inimile multora, la pofta de imbogdtire pe cdi necinstite a unora, la
lacomia si goana dupd pldceri a atitor semeni care se pretind ucenici
ai lui Hristos. Sd nu uitdm de bombardarea oraselor Hirosima si Na-
gasaki, la lagdrele mortii din Germania, sd ne gindim la cuptoarele de
la Auschwitz si Maidanek, la ororile armelor ucigdtoare care se sto-
cheazd in arsenalele natiunilor, la nebuneasca cursd a inarmarilor.

- Impotriva acestor faradelegi, individuale si sociale, preofii trebuie
sd-si ridice glasurile lor cu impetuozitatea profetilor iudaici. Caci in
fata formelor de pacate din lumea modernd avem o rdspundere de fe-
lu] aceleia care 1i facea sd tremure pe un Isaia, Iezechiel sau Amos.

Biblia cuprinde mesaje extrem de puternice in vederea ameliorarii
situafiilor epocii noastre si a tuturor epocilor.

Cind vorbim de imitarea profetilor biblici nu ne gindim la egala-
rea lor. Noi nu trebuie si nici nu putem si-i copiem. Infitisarea ace-
lor béarbati inspirati, specificul lor oriental, imprejurdrile in care au
predicat, unele accente din vorbirea lor apartin vremii in care ei au
trait. Totusi de la acesti maestri ai cuvintului noi ne putem mereu
inspira si putem imprumuta ceea ce este etern valabil, dupd adagiul:
«Quidquid recipitur, recipitur ad modum recipientis». lar intre calita-
file de modele pururi vii ale profetilor nu pot fi ignorate niciodata :
zelul lor de a duce poporul la ascultarea poruncilor dumnezeiesti, cu-
rajul neinfricat, angajarea plenard in tumultul vietii cotidiene, si dra-
gostea de popor.

In fine, un alt aspect al -predicii profetice care trebuie actualizat .

este combaterea formalismului in cult.

Sint multi credinciosi in parohiile noastre care socotesc ca res-
pectarea anumitor acte de pietate, ca tinerea posturilor, aprinderea
de lumindri in vremea liturghiei, aducerea parastaselor pentru cei rd-
pausati, prezentarea «liturghiilor» la altar reprezintd suma si esenta
intregei rehglozrtain. Aici se cere clarificarea lucrurilor, dupd exem-
- plul profetilor si, mai mult, al Mintuitorului Hristos, care a fost un po-

/







SFiNTA FECIOARA MARIA iN OPERA OMlLETlCA
A CUVIOSULUI ANDREI CRITEANUL
SI A SFINTULUI IOAN DAMASCHINUL#*

Pr. Drd. CONSTANTIN L DUTU

Adevdrul fundamental al crestinismului se afld in faptul intrupa-
rii Fiului lui Dumnezeu din Sfinta Fecioard Maria; Sfinta Fecioard
Maria este deci, Maica Mintuitorului nostru. De aceea, in Biserica Or-
todoxd, invatatura despre Sfinta Fecioard Maria (Mariologia) consti-
tuie o parte integranta a antropologiei crestine cu implicatii impor-
tante in hristologie si soteriologie, care isi gasesc in aceastd invata-
turda infelegerea deplina.

Fiind bazatd pe dogma hristologicd despre Theortokos, prin care
se afirma. unitatea ipostaticd a Fiului lui Dumnezeu in cadrul Sfintei
Treimi, Mlarlologxa ortodoxd are totodatd un pronuntat caracter pnev-
matologic si este indisolubil legatd de eclesiologie 1.

In invatdtura ortodoxa despre Sfinta Fecioarda Maria existd o im-
pletire strinsd si o completare reciprocd intre elementul doctrinar si cel
cultic : «Dacd incercdm sa vorbim despre Maica Domnului, bazindu-ne
exclusiv pe elemente dogmatice, in cel mai strict inteles al cuvintului,
adica pe hotadririle Sinoadelor ecumenice, atunci nu vom intilni» 2 decit
citeva atribute : «Ndscatoare de Dumnezeu» (la Sinoadele III ecumenic
din anul 431 de la Efes), «Pururea Fecioard» (la Sinoadele din Roma si
Milan, din anul 320 si la Sinoadele V si VI ecumenic, in can. 1), «Ru-
gdtoare pentru pacdtosi» (la Sinodul VII ecumenic) si Fecioard cu «via-
td neprihdnitd» (la toti Sfintii Parinti) 3.

In schimb, Traditia Bisericii Ortodoxe odatd cu multlmea si frumu-
setea de negrélt a numirilor date Sfintei Fecioare Maria, a imnelor si
rugdciunilor adresate Sfintei Fecioare, ne oferd o muliime de Invatdturi
dogmatice, morale si istorice legate de prosldvirea Maicii Domnului
nostru lisus Hristos. Cé&ci, «imnolografia bisericeascd, departe de a fi
fesutd din exageradri poetice, ea contine invatdtura ortodoxd cea mai au-
tentica, péastratd si predicata zilnic prin cult credinciosilor in forma
concentratd» 4 Ba chiar si in «lucrdrile teologice, care trateazd despre

* Lucrare de seminar alcatuitda si sustinutda in cadrul cursurilor pentru doctora:
tul in teologie, sub indrumarea P. C. Diac. Prof. Nicolae Balca, care a dat si avizul pen-
tru publicare.

1. Cf. Arhim. Prof. Gherasim le‘e‘sane Gheorghescu, Preacinstirea Maicii Dom~
nului in Bisericd, in «Glasul Bisericii», XXXII (1973), nr. 5—6, p. 557.

2. Pr. A. C. Cosma, Viafa Siintei Fecioare Maria, in «Glasul Bisericii», XXVII
(1968), nr. 11—12, p. 1184, 3. Ibidem,

4. Pr. Prof. D. Stiniloae, Maica Domnului ca mijlocitoare, in «Ortodoxia», IV
(1952), nr. 1, p. 94. ’ . ,
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Nascdtoarea de Dumnezeu, nu se face o strictd deosebire intre elemen-
tul dogmatic si cel al cinstirii» 5.

- O altd cale foarte apreciata de credinciosi, prin care se expune sis-
tematic doctrina mariologica si lucréarile poetice, in care Maica Domnu-
lui este laudatd cu multd insisten{d si sfinta pasiune este predica. Dato-
ritd predicii, an de an si secole de-a rindul doctrina despre Sfinta
. Fecioara Maria s-a explicat pe infelesul crestinilor iar continutul imne-
lor dedicate Maicii Domnului a fost clarificat la maximum. De remaricat
In acest sens este faptul ca «cele mai lirice cuvintarii despre Sfinta
Fecioard Maria» 8 le avem de la Sfintul Andrei Criteanul 7 (care a trait
pe la 660—740), a cérui pomenire se face la 17 octombrie si de la Sfintul
Ioan Damaschinul (traitor pe la 675—749) comemorat la 4 decembrie, ei
fiind totodata considerati «cei doi mari iSfm’gl Parinti, care au trasat
liniile principale ale mariologiei ortodoxe» 8

In opera omileticd a acestor cunoscutl autori ortodocsi, care au
trait la sfirsitul epocii patristice — cuviosul mucenic Andrei Criteanul,
autorul Canonului celui Mare si Sfintul Ioan Damaschinul, apdardtorul
cultului icoanelor si al hristologiei, — cuvintdrile lor despre Sfinta
Fecioara Maria ocupd un spatiu considerabil, in raport cu alte scrieri
ale lor ce tratau alte teme.

Astfel, din cele 24 de cuvintdri? care alcdtuiesc intreaga proza !®
a Sfintului Andrei Criteanul, opt sint dedicate in cinstea Sfintei Fecioa-
re 11, iar dintre cele 13 omilii, care i se atribuie !? Sfintului Ioan Damas-
chinul, sase trateaza teme mariologice 3,

Predicile despre Sfinta Fecioarda Maria ale celor doi mari cuviosi
si Sfinti Parinti se referd la trei !4 din cele patru mari sarbatori ale Bi-
sericii Ortodoxe, ce sint dedicate in cinstea Maicii Domnului: Naste-
rea, Buna-Vestire si Adormirea Maicii Domnului. Despre nasterea Sfin-
tei Fecioare, Cuviosul Andrei Criteanul are patru cuvintari 1%, iar Sfin-

5. Arhim. Prof. Gherasim Chesarie Gheorghescu, op. cit., p. 558.

6. Pr. Prof. D. Staniloae, Invdjdtura despre Maica Domnului la ortodocsi si ca-
tolici, in «Ortodoxia», 11 (1950), nr. 4, p. 587.

7. Numit asa pentru cd pe la anul 700 a d;uns episcop de Gortina, in Creta,
dar cunoscut si sub numele de Ierusalimiteanul, deoarece venise de la lerusalim,
unde a trdit in tinerete (cf. Pr. Prof. loan G. Coman, La sfintul Andrei Criteanul, in
«Glasul Bisericii», XVII (1958), nr. 9 si Idem, Manual de Patrologie, Bucuresti, 1956,
p. 299).

8. Pr. Prof. D. Staniloae, Maica Domnului ca mijlocitoare, in cev. cit., p. 92.

9. Dupa Pr. Prof. Ioan G. Coman, Manual de Patrologie, Bucuresti, 1956, P. 299.
In P.G., se gdsesc n:umal 21 de predici ale Sfintului Anidrei Criteanul (t. 9’7 col. 805
—1108).

10. Pr. Prof. Ioan G. Coman, op. cit., p. 209.

11. Desi nu vadesc toate o autenticitate sigurd (cf. Ibidem). In lucrarea noastra
le vom cerceta ca auftentice pe toate cele publicate in colectia P.G., de J. P. Migne, la
cei doi autori, dupa ce vom consemna mai intii in note, pe cele de autenticitate in-
doielnica. 12. Cf. Pr. Prof. Ipan G. Coman, op. cit., p. 293.

13. P. G, t. 96, col. 648—761. ‘ :

14. Despre intrarea in templu (inclusiv consacrarea si irdirea la templu) a
Sfintei Fecioare, cei doi sfinti parinti, desi nu au predici speciale, totusi pomenesc
acest lucru cu multd evlavie. 15. Vezi P.G,, t. 97, col. 805—883 (cuv. I-IV).
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tul loan Damaschinul are doud !%. La Buna-Vestire ambii Parinti au cite
o cuvintare 17, iar la Adormirea Maicii Domnului- fiecare dintre ei i-au
inchinat cite trei cuvintari '8, care, dupa cit ne este cunoscut, incepind
chiar de la Andrei Criteanul se {ineau toate trei in aceea$1 Zi si anume
la 15 August 18,

In cele ce urmeazd, ne propunem ca, din cuvmtarlle amintite mai
sus, ale celor doi mari cuviosi, sd incercdm, sd desprindem, ca exem-
plu pentru predicd, modul in care se trateaza imaginea sau chipul sla-
vit al Maicii Prea Curate, urmarind atit latura doctrinard a semnifica-
|iei vietii ei, asadar continutul predicii, cit si forma acesteia.

1. NEPRIHANIREA SFINTEI FECIOARE

In predicile sfintilor Andrei Criteanul si loan Damaschinul, Sfinta
Fecioara Maria apare cu aureola, sublima a neprihdnirii, fiind numita
«cea nevinovatd» si «cea nepdtatdr» 20 si cd «ea este cu adevdrat cea
mai curatd decit toti oamenii inaintea lui Dumnezeu» 21,

De aceea zdmislirea si venirea pe lume a Sfintei Fecioare Maria
este un moment foarte important pentru mintuirea lumii, cum zice
Sfintul Andrei Criteanul : «Astdzi a fost ridicat lacasul creat pentru Cel
care a creat toate si faptura se pregateste in mod sa primeasca locuirea
in ea a Creatorului» 22,

Si iarasi intr-o frumoasa introducere scrie: «Sarb&torim astdzi:
Nasterea Fecioarei, inceputul sarbatorilor si prevestirea tinei lui Hris-
tos. Pentru ca trebuia sa fie pregatit dinainte palatul pentru Imparat si
apoi sa vind Tmpdratul ; trebuia ca mai intii sa fie fesute scutecele im-
pdratesti si pe urma sa se nascad pruncul impdratesc. Trebuia in sfirgit
sa fie pregatita argila si apoi sd apara olarul» 2. Cdci Domnul n-a adus
pentru innoirea firii altd esentd ci «a reinnoit vasul nostru din aceeasi
argild» 24, pentru- care Sfintul Parinte o fericeste: «Binecuvintatd esti
tu intre femei, cea cu adevarat pamintul dorit, din care olarul luind
argila pamintului nostru a reinnoit vasul nostru cel stricat de pacate» 2,

16. Vezi P.G., t. 96, col. 661—697 (cuv. VI—VII). Pe amindoud pdrintele prof. loan
G. Coman le banuieste de neautenticitate si indeosebi pe cea de a doua, pe care o
atribuie Sfintului Teodor Studitul (Pr. Prof. Ioan G. Coman, op. cit., p. 293).

Pr. D. Fecioru in introducerea la Dogmatica Sfintului Ioan Damaschin al cérei
traducator este (Bucuresti, 1943, p. 15), enumerd ca predici in cinstea Sfintei Fecioare
doar prima cuvintare la Nasterea Maicii Domnului (P.G., t. 96, col. 661—680) si cele
trei cuvintari la Adormirea Maicii Domnului (P.G., t. 96, col. 699—762).

17. A lui Andrei Criteanul in P.G., t. 97, col. 884—913; iar a lui Ioan Damas-
chinul in P.G., t. 96, col. 648—661. !

Pr. Prof. Ioan G. Coman scrie cad Sfintului Ioan Damaschinul i se atribuie doud
predici la Buna-Vestire, ambele dintr-o epocd mai tirzie.

18. Sfintul Andrei Criteanul, in P.G. t. 97, col. 1045—1108; Sfintul Ioan Da-
maschinul in P.G,, t. 96, col. 700—761.

19. Cf. Pr. Prof. Ioan G. Coman, op. cit., Pr. Matei Pislaru, Sdrbdtoarea <Ador-
mirea Maicii Domnului», vechimea ei si locul unde se afld locul Sfintei Fecioare, in
«Glasul Bisericii», XIX (1960), nr. 7—8, p. 591.

20. Sfintul Ioan Damaschin, In dormit. II, 16 in P.G., t. 96, col. 744—745.

21. P.G,, t. 97, col. 1076. 22. Op. cit., col. 809. 23. Ibidem, col. 860.

24. Ibidem, col. 876, 25. Ibidem, col. 865.
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Asadar, Fecioara Maria a avut si a dat firea noastrd, asa cum era
ea dupd cdderea In pdcat, iar Domnul a reinnoit vasul curdfind firea,
atit in sine, cit si in Fecioara, de pdcatul lui Adam. (Céci Maria era
prevdzutd in planul mintuirii ca a doua Evd, in opera-lui Hristos). Acest
lucru s-a intimplat la Buna-Vestire, cum spune Sfintul Andrei Critea-
nul in predica la aceasta sarbdtoare: «De atunci firea omeneasca pri-
meste bucuria de demult si se face inceputul indumnezeirii. De atunci
scotind mulfimea pdcatului, firea omeneascd se pregdteste ca o mireasa
pentru Creator. De atunci prima noastrd zidire primeste o noud prefa-
cere si lumea care s-a invechil leapddd pdcatul care aduce imbdtrini-
rea» 28,

Deci pdcatul stramosesc abia acum se sterge din SI. Fec1oara Maria,
in clipa cind i se anunt{d z&mislirea Domnului Hristos din Sfintul Duh.
Desi ea este nepdtatd de pacate personale si pentru aceasta este slavita
ca neprihdnitd sau preacuratd, totusi, la venirea lui Gavriil, ea oferd o
zidire sau o fire invechitd, adica obositd, tocitd, uzatd de pacat si de
- blestem. Aceastd fire, dupd prima prefacere, in rdu, prin pécatul origi-
nar, primeste o altd prefacere, spre bine prin luarea firii noastre de cétre
Dumnezeu-Cuvintul si numai de atunci, de la Buna-Vestire, incepe tran-
sformarea chipului nostru, adica prin Hristos se incepe curatirea ome-
nirii de pdcatul strdmosesc: «Astazi sarbatorim apropierea lui Dumne-
zeu de oameni, indumnezeirea celui care s-a luat, transformarea chipului
nostru, schimbarea lui spre bine, indltarea si ridicarea lui in ceruri» 7.

Primul om care beneficiazd de aceastd «transformare a chipului
nostru», adicd de curdtirea de pdcatul strdmosesc este ‘Sfinta Fecioara
Maria, a cdrei purificare deplind nu se sdvirseste decit la Buna-Vestire 28,
cind, odata cu zamislirea lui Hristos s-a si «binecuvintat locuinta ei»,
adicd firea omeneascd a ei, cum spune Sfintul Andrei Criteanul: «Bi-
necuvintatd esti tu intre femei... pentru ca a binecuvintat Dumnezeu lo-
cuinfa ta, cind ai zamislit mai presus de minte pe Hristos».

2. CALITATEA DE NASCATOARE DE DUMNEZEU

De foarte multe ori in predicile lor despre Sfinta Fecioara Maria,
cei doi sfinti autori o numesc pe aceasta «Maica lui Dumnezeu» sau
«N&scatoarea de Dumnezeu» ?®. Dar vrednicia Sfintei Fecioare,se cin-
steste incd de la z&mislirea si nasterea ei din Ana, deoarece se are in
vedere viitoarea ei maternitate divina, dupd@ cum reiese din cuvintul
Sfintului Andrei Criteanul despre Ana si Maria : «S& spund deci fiecare
mamad roditoare de fii : binecuvintat este Cel care a indeplinit rugiciu-
nea celei care se roagd Lui, Care a deschis pintecele cel neroditor si a
ddruit rod pe preaminunata Maica Sa, dupd trup, al cdrei pintece a de-
venit cer, in care s-a sdldsluit Cel necuprins nicdieri» 3.

26. Ibidem, col. 884. .. 27. Ibidem, col. 885. 28. Ibidem, col. 897.
29. Vasile Loichitda, Doctrina Sfintului Ioan Damaschin despre Maica Preacuratd,
Cernduti, 1937, p. 21. 30. P.G,, t. 97, col. 841. ! ;
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Apoi referindu-se numai la Sfinta Fecioard, Cuviosul Andrei Critea-
nul intreabd : «Si cine nu admird pe aceasta, care s-a ridicat la atita inal-
{ime, ca sa fie Maica lui Dumnezeu, lucru si veste cu adevdarat parado-
wile 2» 31, Aceasta este Nascatoarea de Dumnezeu Maria, scaparea co-
mund a tuturor crestinilor» %2..

Si continud intrebind : «Unde s-a mai auzit vreodata sd fie femeia
Maica lui Dumnezeu, sau Dumnezeu sd fie Fiul femeii 2» 32,

lar Sfintul Ioan Damaschinul ne réaspunde : «Sa se rusineze Nestorie
51 54 se batda cu mina peste gurd. Copilul este Dumnezeu! $Si cum nu
osle Nascdtoare de Dumnezeu cea care Il naste 2» 34,

Apoi Sfintul Ioan citeaza pe Sfintul Grigorie Teologul: «Cel care
nu mdrturiseste pe Sfinta Fecioard ca Nascdtoare de Dumnezeu este
fara de Dumnezeire» %. (Greg. Ep. I, Ad cled.).

Dupa Sfintul Ioan Damaschinul numele de Teotokia este cel mai
;mmvn pentru Sfinta Fecioard Maria, pentru cd Cel ndscut din ea este
si Fiu, dar si Dumnezeu : «In aceasta Dumnezeu s-a facut om iar omul
Dumnezeu» %, indrézneste s& spund Sf. Ioan Damaschinul, avind desigur
in vedere comunicarea insusirilor dintre cele doud firi ale lui Hristos,
gratie unicitdtii persoanei Sale dumnezeiesti. Totodata se evitd confun-
tlarea Maicii Domnului cu Dumnezeirea : «Asa sdrbatorim adormirea ei,
cunoscind pe Fecioara Maria, Maica lui Dumnezeu si nu numind-o pe
¢a Dumnezeu» 37,

. «Noi nu credem cd ea a produs dumnezeirea, ci o cinstim pe ea nu-
mai ca pe Maica lui Dumnezeu si nu-i atribuim nasterea dumnezeirii
Lui» 3, «Maica Domnului n-a n#scut firea dumnezeiasca a Cuvintului
lui Dumnezeu, care este una a intregii Sfinte Treimi, ci a ndscut firea
omeneascd a Fiului lui Dumnezeu intrupat, sau, mai precis, acelasi Fiu
$i Cuvintul lui Dumnezeu s-a ndscut nu dupd prima si dumnezeiasca
4i inainte de veci nastere a Lui din Tatdl, ci din a doua nastere a Lui
prin Iconomia intrupérii Celei prin voia Lui» 3% Astfel, pentru a mintui
Iumea si pe om, Sfinta Fecioarda Maria a contribuit la planul divin al
mintuirii lumii prin Hristos. De aceea Sfintul Ioan completeazad : «Cum
s-a nascut dintr-un singur Tatd asa s-a ndscut si dintr-o singurd mama,
ca sd se pazeasca pentru El, care este Unul-N&scut (povoyev#s) uni-
talea. Ca acelasi este Cel care este singur néscut dintr-un singur Tata
51 dintr-o singurd mamé» 4°.

31. Ibidem, col. 863. 32. Ibidem, col. 880. 33. Ibidem, col. 1056.

34. Ibidem, t. 96, col. 668. 35. Ibidem.
36. Sfintul Ioan Damaschin, In dormit, II, 16, P.G., t. 96, col. 744—745.
37. P.G,, t. 96, col. 744. 38. Ibidem.

39. Sfintul Ioan Damaschin, In dormit. III, 4 in P.G. t. 96, col. 757—760.

40. P.G., t. 96, col. 677 v si A. Schafer, Gottesmutter in der heiligen Schriit,
Miinster, 1900 p. 75, sq.; H. Klee, Lehrbuch der Dogmengeschichte, II, Bd. Mainz, 1838,
v, 44 sq; Fr. X. Dieringer, Lehrbuch der Katolischen Dogmatik, 11, Aufl. Mainz, 1850,
p. 410; Chr. Pesch, Praelectiones Dogmaticae, ed. III, t. IV, Freiburg Br. 1909, p. 316 sq

- dupa Pr. Prof. Petru Rezus, Mariologia Ortodoxd, in «Ortodoxia», II (1950), nr. 4,
p. 542,
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3. PURUREA FECIORIA MAICH DOMNULUI

Cei doi cuviosi sustin cu tarie in predicile lor mariologice pururea
Fecioria Maicii Domnului. Prea Sfinta Nascdtoare de Dumnezeu a fost
pururea fecioara inainte, in si dupd nastere «fiind pururea fecioard la
minte, la suflet si la corp» 41,

Sfintul Andrei Criteanul scrie: «FEra la evrei cd nu se putea lua
femeie decit din acelasi neam. Aceastd lege a fost pastratd pinad la un
timp... Dumnezeu i-a pedepsit, au fost ocupali si s-au amestecat neamu-
rile. Dar a rdmas ca pirga Pururea Fecioara» *2.

Apoi Sfintii predicatori fac o comparatie intre maternitatea Mariei
si @ Anei: «Dacd este mare lucru sa nascad cea stearpa, oare nu este
si mai mare lucru sa nasca Fecioara ? Desi prima devenind mama n-a
mai ramas stearpd, cealaltd ndscind fara barbat a rdmas tot fecioard,
fdrd sd i se fi stricat fecioria, evitind stricarea trupeascda a maicelor» *;
cum afirmd si Sfintul Ambrozie (m De virginibus 1, 2 c¢. 2 n. 7, I\/hgne.
P.L. 16, 220). ‘ | | :

Despre inocenta sa fatd de partea barbateasca in general si fata
de Iosif in special, Sfinta Fecioard, prin gura si pana interpretului, mar-
turiseste : «Nu s-a sdvirsit cdsdtoria, n-am experien{a barbatului, n-am
cunoscut pe losif. L-am cunoscut ca pdzitor nu ca bdrbat» *. Totusi, cu
toate cd «Fecioara rédmine in integritatea ei neatinsa» *°... ea naste. Deci
«crestinismul venereaza nu simplu fecioria, ci fecioria care «naste»,
care rodeste, pe Fecioara-Mama» 4,

. De aceea, cei doi predicatori se simt indatorati, a striga Maicii Prea
Sfinte unele ca acestea : «Bucura-te maicd fara de barbat, cea care sin-
gurd ramine fecioard intre maice si avind pe cele de maica, care sint.
contra celor de fecioard, minunea cea mai noud decit toate minunile.
Bucura-te fecioard care ai nédscut, cea singura intre fecioare, care naste
si cea care are cele de fecioare, care sint contra celor de maice. Bucu-
rd-te mireasd pe care o impodobeste Duhul Sfint» 47, «Bucura-te Maica
lui Dumnezeu cea singurd slugd a Fiului, care a avut pe amindoud in
mod firesc si dupd care nu existd Maicd fecioard» 48 .

Pururea fecioria Maicii Domnului a fost preinchipuita de proorocul
Ezechil prin usa cea incuiatd, a cdarei imagine este evocata cu claritate
si concizie : «Aceasta este usa cerurilor, prin care a intrat numai Stapinul
Cerurilor, neldsind dupd El sau inainte de El usa spre trecere» 49

41. Sfintul Toan Damaschin, Hom. I In Nativitatem BV. Marice, P.G., t. 96,
Hom. VI, 5, col. 648—661. - 42, P.G., t. 97, col, 845 si 858. 43, Ibidem, col. 860.

44, Ibidem, col. 908. . i

45. Pr. Const. N. Galeriu, Jertfd si rdscumpdrare, tezd de doctorat in teologie,
in «Glasul Bisericii», XXII (1973), nr. 1-=2, p. 113. 46, Ibidem.

47. P.G., t. 96, col. 692. 48. Ibidem, col. 696. 49. Ibidem, col. 880.
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4, ADORMIREA MAICII DOMNULUI

Sfintii Andrei Criteanul si Ioan Damaschin predicd la sdrbatorile
Adormirii Sfintei Fecioare situindu-se intr-un punct de vedere cu totul
ortodox 5. Dupd ei, moartea Fecioarei Maria n-a fost o simpld necesi-
tate naturald fard legdturd cu pdcatul (ceva neutru, special, cum spun
catolicii), nici o moarte ca a lui Hristos, ca sd o invingd prin puterile
ei, ci a murit in virtutea legii generale omenesti, dintr-o necesitate fi-
zicd de pe urma pdcatului strdmosesc, ca toti oamenii, dar sub ocrotirea
lui Hristos 5, De aceea, s-a si putut indlta ®2 la cer prin Hristos, asa
cum se vor 1nalta la sfirsit tofi cei vrednici de EI

Sfintul Andrei Criteanul ne spune cd Sfinta Fecioard «a 1mpl1n1t
Legea firii», primind moartea omeneascd obisnuitd, dar intr-o forma u-
soard ca somnul lui Adam % «ca o trecere extaticd in starea dumneze-
iascd... In acest mod si ea adormind dupé fire, a gustat moartea, dar
n-a ramas stdpinitd (de moarte), decit atit cit trebuia, ca sd se supuna
legilor firii si sd implineascd iconomia pe care a fixat-o de la inceput
pentru noi Providenta si ca sd arate cum si-a fdcut mutarea de la cele
stricdcioase la cele nestricdcioase» 5%

Sfintul Toan Damaschinul mai relateazd cda «Moartea Sfintei Fecioare
nu este ceva nesldvit pentru ea, pentru cd pe calea aceasta a mers si

50. Fiindcd pe lingd pozitia catolicd, binecunoscutd de noi, mai existd si o in-
terpretare protestanta strdind de spiritul ortodox. Pentru exemplificare vom pre-
zenta opiniile a doi ilusiri teologi protestanti, «virfurile teologiei dialectice», Karl
Barth si Emil Brunnef. Acesta din urmd, in cartea sa binecuvintatd Mijlocitorul (Der
Mitller, 1927, p. 288 sq.) ca si in Omul in contradictie («Der Mensch im Wieder-
spruch», 1937, p. 405 sq.), a respins minunea nasterii din Fecioara, care, dupd Barth,
este premiza invierii Domnului. Argumentele pe care Brunner le adaugd la cele for-
mulate de rationalistii dinaintea sa, sint de ordin natural. Dogma nasterii feciorel-
nice ar fi o interpretare biologicd a minunii, dacd nu o «curiozitate biologic#>. Karl
Barth insd, urmind invdtdtura Sfintilor Parinti, pe care-i citeazd, aratd cd este vorba
de un semn, care, ca orice semn al Revelatiei, nu poate fi inteles fird credinti. Pe
aceastd pozifjie, Barth se intilneste cu Berdiaev, Arseniev, Bratiotis si cu mul{i alfi
leologi ai Bisericii Ortodoxe. Barth expune si apadrd formula calcedoniand, combégtind
pe detractorii din toate timpurile, atit ai tainei intrup#rii, cit’ si ai minunii nasterii
suprafiresti din Sfinta Fecioard. Totusi, din aceastd recunoastere a minunii Nasterii
din Fecioard, Barth n-a tras nici o concluzie cu privire la un punct atit de esential
pentru pietatea ortodoxd ca Cinstirea Maicii Domnului. Dimpotrivd, cu doi ani ina-
inte de moarte, el ‘a scris despre Mariologie, cd nu poate deveni temd a Teologiei
(Karl Barth, Entretiens @ Rome aprés le Concile (Ed. Labor et Fides), Neuchatel,
1968, p. 64).

El motiveazd cd la Buna Vestire «Dumnezeu nu se foloseste de omul care ma-
nifestd puterea sa virild, aroganta sa, ci de omul in smerenia si sldbiciunea sa, adicd
de o femeie, de Fecioara», care rosteste acel da in fata Celui Atotputernic. Astfel,
Barth accentueazd excluderea oricdrei participdri a omului la initiativele divine, ceea
ce dupd el, ar implica o micsorare a majestdtii dumnezeiesti (K. Barth, Esquisse
d'une Dogmatique, Delachaux et Niestlé, Neuchatel, (1968), col. «Foi Vivante», p.
156—157. Cele de mai sus sint extrase din articolul profesorului N. Chitescu, inti-
tulat Despre Karl Barth (10 mai 1886—10 decembrie 1968), in «Mitropolia Moldovei
si Sucevei», XLVI (1970), nr. 3—6, p. 182—185.

51. Cf. Pr. Prof. D. Staniloae, [nvdtdtura despre Maica Domnului, rev. cit., p.
597—598.

52. Cum crede poporul nostru — fdr§ ca aceasta sd f1e o dogma.

53. Cf. P.G,, t. 97, col. 1052—1053. 54. Ibidem.
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Fiul ei, «cu moartea pe moarte célcind» %, de aceea moartea ei se nu-
meste «moarte ddtdtoare de viatd» %6. Dar prosldvirea Sfintei Maria nu
se face de catre sine, ci de cdtre Fiul, tinind seamd de limitele firii
omenesti, care-i sint proprii si Sfintei Fecioare. Astfel cd moartea ei a
fost adevdratd si corpul ei a fost ingropat dupd lege. El trebuia si fie
ingropat, spre a ldsa ce este muritor si astfel sd se imbrace cu nestri-
cdciunea. C&ci, precum la nasterea Domnului trupul ei a rdamas feciorel-
nic, tot asa nici in moarte n-a fost supus stricdciunii. Precum se intune-
cd soarele numai pentru scurtd vreme de cdtre lund, fard sa-si piarda
lumina, asa a fost si moartea sfintei numai o trecatoare intunecare. A
fost mai pufin o moarte ci o mutare la Dumnezeu ¥, céci sufletul ei n-a
ajuns in iad, nici corpul ei nu s-a dat stricdciunii. Acest corp nepriha-
nit n-a rdmas in p&mint, ci s-a indreptat prin mormint ca printr-un
Jordan, cdtre Ierusalimul cel de sus: % «Sufletul t&u n-a ajuns la iad si
nici trupul tdu n-a suferit stricdciune. Corpul tédu cel neprihdnit n-a ra-
mas in pdmint, ci in locuinta impdrdteascd din Ceruri» %. e

Trecerea aceasta a Nascdtoarei de Dumnezeu este rodul invierii
Fiului ei %, care, dupd bun&dvointa Lui, a cinstit si preaslamt trupul Mai-
cii Sale prin nestricdciune si mutarea «inainte de invierea obsteascd» &.

Mormintul nu putea refine trupul adormit al Fecioarei si aceasta
pentru curdtia sa si pentru dumnezeirea Fiului care o prosldveste ne-
incetat : «care cu miresme inmiresmeazd corpul tédu cel bine-mirositor,
preacurat, plin de bundtate, izvorind iertare si nestricdciune, din care
a venit dumnezeirea, in care este desdvirsirea si prin care avem mintui-
rea 2 Nu poate iadul s& te retind, cele care sint impreund slugi, nu pot
sd atingd sufletul imp&rdtesc» 62

Sfintul Andrei Criteanul foloseste foarte insistent mormintul gol al
Fecioarei ca argument pentru mutarea ei la cer. El zice: «O, minune!
Nasterea a alungat stricdciunea, iar groapa nu a adus stricdciune, pen-
tru cd nu atinge pe cuviosi.. dacd vreti sd stiti care este dovada —
(sd nu se gindeascd cineva din cei prezenii: cum a fost groapa goala ?)
am sd vd spun: Cum mortul este nevdzut? Cum nu sint giulgiurile
dacd cel ingropat nu a scdpat de stricdciune si dacd nu s-a mutat co-
moara ? Si dacd se intimpld aceasta, cum nu este adevdratd mutarea ?
Deoarece s-au intimplat si alte lucruri, adicd separarea sufletului de
trup, pdrdsirea corpului, dezlegarea compozifiei, separarea pdrtilor, des-
compunerea, recompunerea §i trecerea la cele nevazute ; pentru cd groa-
pa a rémas pind acum goald marturisind mutarea» %,

Sfintul Andrei Criteanul considerd si el adormirea Prea Sfintei
Fecioare ca fiind ceva firesc. El zice: «Si pentru ea nu trebuia sd se

55. Sfintul Ioan Damaschinul, In dormit. III, 1, in P.G., t. 96, col. 753.
56. Idem, In dormit. II, 2, in op. cit., col. 724—-’728 :
57. Cf. Idem, In dormit. 1, 10, in op. cit., col. 713, 716 (de la V. Lou:hlta, op. cit.,
p. 53).
58. Cf. Idem, op. cit.,, 1, 12 in op. cit., col. 710 (de la V. Loichitd, op. cit., p. 53).
59. P.G., t. 96, col. 720.
60. Toan Damaschinul, In dormit, I, 10 (cit) si In dormit. 1I, 14 in P.G., t. 96, col.
740—741. 61. Idem, In dormit. 11, 18, op. cit., col, 748—752.
62: P.G., t. 97, col. 1097—1100. 63. Op. cit., col. 1071-—1084.
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facd decit ce se face pentru tofi oamenii (deci s& moard)» % Dar tot
acesta recunoaste si starea deosebitd a Sfintei Fecioare, argumentind :
«faptul cd n-a fost viata ei la fel cu a noastrd se explicd prin apropie-
rea ei de Dumnezeu» %. De aceea cuviosul Andrei spune c8 «modul de
indl{are, desi este comun pentru toti, are ceva special (la Sfinta Fecioa-
rd) deosebindu-se de celelalte in&l{dri» %. Se referd desigur atit la in-
terventfia supranaturald sub aspect fizic, cit si la starea cu totul de ex-
ceptie a mutdrii la cer a Fecioarei, ca si la discretia legata de acest
tainic eveniment.

Aceeasi credin{d puternicd in mutarea cu frupul la cer a Sfintei
Fecioare o gdsim si in predica Sfintului Ioan Damaschin : «Prea Sfint
corpul ei se pune in groapa cea prosldvitd si de acolo a treia zi se inalta
pe cdi ceresti» 87, Aceastd indltare este sdvirsitd de cdtre dumnezeiescul
ei Fiu, Care, «intorcindu-se la Tatdl, pe Maica Lui dupd trup a atras-o
la Ndscdtorul Lui, ridicind la p&mintul ceresc pe cea care era cer pa-
mintesc» 8. «El (Hristos) a ridicat spre cer trupul ei cel nemuritor» %,

Acest eveniment este o consecintd fireascd a raportului foarte strins
dintre Hristos si Fecioara : «Precum corpul sfint al Cuvintului lui Dum-
nezeu care.a fost ipostaziat in ea, a treia zi s-a sculat din mormint, asa
si ea trebuia sd se ridice si sd meargd mamd spre Fiu, cum si El a coborit
spre ea» 7. Si Sfintul Ioan Damaschin ne face cunoscut in predica sa
harul cu care a fost binecuvintat mormintul rdmas gol al Fecioarei :
«Mormintul nu l-a 1&sat f&r& slavd ci izvordste mireazm& dumnezeiascd
si har si este izvor de tdm&duire si al tuturor bunététilor pentru cei care
se apropie cu credintd» 1.

5. MAICA DOMNULUI CA MIJLOCITOARE
PENTRU NOI LA DUMNEZEU

Mult lauda Sfin{ii Ioan Damaschin si Andrei Criteanul calitatea de
mijlocitoare pentru noi a Maicii Domnului : «Astdzi a ndscut Fecioara
pe Cel din care este mintuirea, prin care izbdvirea a toatd lumea, Hristos
Dumnezeu si Cuvintul» 72, Explicatia acestui fapt este c& «Dumnezeu,
prin b;;nétatea Sa, nu vrea sd piardd pe om, pentru care o creat fap-
tura» 73,

Deci, El si-a zidit templul in care ca primul si singurul Arhiereu si
Impé&rat slujind prin Iconomie imp&carea noastrd cu Tatdl S&u, intreaga’
noastrd fapturd mai presus de fiinta si dupd fiintd din firea omeneasca
a luat» 4. De aceea Sfintei Fecioare Maria, «prin care s-a intilnit Cu-
vintul lui Dumnezeu cu firea omeneascd» 75, sintem datori a-i striga:
«Bucurd-te organul bucuriei, prin care a fost dezlegat blestemul si a
intrat in locul lui dreptul la veselie. Bucurd-te palat sfint zidit pentru
Imparat, bucuré-te impacarea dintre Dumnezeu si oameni, bucurd-te
Cerule, locuintd mai presus de ceruri a Soarelui slavei» 78.

64. Ibidem, col. 1093. 65. Ibidem, col. 1093. 66. Op. cit., col. 1057.

67. P.G,, t. 96, col. 740.

68. Ibidem, col. 753 ; vezi si B. Bartman, Précis de théologie dogmatique, III, Ed.,
t. I, Mulhouse et Paris, 1938, p. 481. 69. P.G,, t. 96, col. 756. 70. Ibidem, col. 741.

71. Ibidem, col. 720. 72. Ibidem, t. 97, col. 881. 73. Ibidem, col. 884.

74. Ibidem, col. 876. 75. Ibidem, t. 96, col. 661. 76. P.G., t. 97, col. 896.
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Venirea pe lume a Fecioarei este sldvitda de Sfin{ii P&rinti ca o
mare binefacere pentru omenire: «Nu te-ai ndscut pentru tine insati.
Deci vei naste pe Dumnezeu pentru care ai venit in lume» 77, «Bucurd-te
impodobitd, prin care intunericul s-a risipit si a intrat lumina in lume.
Bucurd-te cea cu dar ddruitd, prin care Legea s-a implinit si harul a
strédlucit» 78,

Asadar, Sfinta Fecioara Maria este culmea dar si sfirsitul Vechiu-
Jui Testament, cit si legdtura dintre acesta si Testamentul Nou sau punc-
tul de trecere de la Lege la har, fiind Nasterea ei: «Astfel, a fost nas-
terea Fecioarei — zice Sfintul Pdarinte — aceastd incepdtura a sarbdto-
rilor, reamintirea testamentului lui Dumnezeu fatd de oameni, dovada
celor proorocite, ardtate tainei celei ascunse si in sfirsit, vizita intre-
gii omeniri, prin care am fost vizitati si prin care am fost iluminati,
strdluciti de lumina perpetua a lui Hristos, Mintuitorul nostru Dumne-’
zeu» 79,

Ambii Pdrin{i insistd mult asupra originii Maicii Domnului ca ur-
masd a Evei: «Precum pdcatul s-a introdus in lume prin partea feme-
iased asa si mintuirea» 89,

Sfinta Fecioard Maria este consideratd a fi «mieluseaua, care a nds-
cut pe Mielul lui Dumnezeu, c¢are a ridicat pdcatul lumii, sanctuarul
mintuirii noastre, mai presus de puterile ceresti, sluga si Maica lui Dum-
nezeu» 8. «Tatdl a fost care a facut schimb cu ea prin Duhul Sfint si
trimitind pe Fiul Lui si Cuvintul ca o pururea samin{da dumnezeiascg,
cu vointa Tatdlui, nu din unire trupeascd, ci de la Duhul Sfint si din
Fecioara Maria mai presus de fire» 82, «Cuvintul trup s-a facut si s-a
sdldsluit intre noi» (Ioan I, 14).

Din predicile celor doi cuviosi reiese cad mijlocirea Maicii Preacu-
rate nu a incetat cu nasterea, cresterea si Tndltarea Fiului si nici cu
adormirea ei. Ea a fost si a rdmas o pururea rugdtoare la Dumnezeu,
pentru omenirea care-i strigd : «Bucurd-te tdmiia rugdciunii, care se
indreaptd spre Domnul pentru toatd lumea» 8. «Mijloceste la Domnul
pentru fdptura comund. Pin& cind erai pe pdmint, te tinea o micd parte
a pdmintului. Dupd ce te-ai mutat de pe pdmint toatd lumea te are pe
tine iertdtoare» 8. :

Astfel, Sfintul Andrei Criteanul incheind cea de a treia cuvintare
la Adormirea Sfintei Fecioare se roagd cétre dinsa in numele s¥u si al
ascultatorilor : «Noud celor care te lduddm, d&-ne rdsplatd pentru acest
mic lucru, ca sd avem mijlocire cdtre Fiul tdu si Stdpinul nostru... care
este mai de cinste si mai scump decit orice comoard prin care mijlo-
cire noi cei pdcatosi sintem izbaviti» 85,

Si tot astfel, si Sfintul Ioan Damaschin, incheind prima cuwintare la
Adormirea Maicii Domnului, zice : «In felul acesta putem s&-i ar&tam

77. P.G,, t. 96, col. 673. - 78. P.G,, t. 97, col. 864. 79. Ibidem, col. 860—861.

80. Ibidem, col. 813 vezi si J. V. Bainvel, Naturel et surnaturel, Paris, 1920, p.
389 sqg. (dupd Pr. Prof. Petru Rezus, op. cit., p. 519).

81. Sfintul Ioan Damaschin, In dormit. 111, 5, in P.G., t. 96, col. 761. vezi si In dor-
mit, 111, 17, op.cit., col. 745. 82. P.G,, t. 96, col. 665. 83. Ibidem, col. 692.

84. P.G., t. 97, col. 1100. 85. Ibidem, col. 1108.
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devotamentul nostru: ..O rugam ca sd ne invredniceascd de viitoarea
vesnicie, de dulceafd si de sedere fata cdire fatd, de stralumrea Celui
care s-a 1ntrupat» 86,

6. PREACINSTIREA MAICII DOMNULUI

Fiind n&scédtoarea Fiului lui Dumnezeu intrupat, Sfinia Fecioara Ma-
ria are in Cer un loc mai de cinste decit oricare dintre ingeri sau
sfintii 8, aflindu-se mai aproape decit toti acestia de tronul Prea Sfintei
Treimi. Mdretia starii fericite in care se afld, vrednicia de a fi meritat
aceasta si prinosul de lauda ce i-1 aduc fiinfele omenesti si ingerii sint
exprimate cu mult patos de catre Sfintul Andrei Criteanul si Sfintul Toan
Damaschin : «<Nu se poate, nu se poate, sd nu se vada limpede slava lui
Dumnezeu cu care a fost ddruitd, procurind infelesurile raspindite in
intreaga Sfinta Scripturd» 8. 7

Sfintul Andrei intreabd mirat: «Care altd femeie cu atitea si astfel
de minuni a fost slavitd vreodata 2» %, Tar pe de altad parte Sfintul Ioan
Damaschin o mdreste : «Acum sd fie ldudatd aceasta care cu adevarat
are multe nume si mulii ochi si este mai presus decit intreaga faptura» 9.

«...Bucurd-te cea plind ,de har, cd esti mai bund decit heruvimii si
mai cinstitd decit serafimii»®!. «S4& se inchine fie toate puterile ceresti» 9.

Predicind la praznicul Nasterii Sfintei Fecioare, Sfintul Ioan Da-
maschin zice despre batrinii Toachim si Ana: «Voi trdind cu evlavie si
sfintenie, dupd firea omeneasca ati nascut acum pe fiica stdpind peste
cele mai presus de ingeri si peste ingeri» %, Iar la praznicul adormirii
Fecioarei, acelasi cuvios pdrinte precizeazd : «Cinstitd este cu adevéarat
moartea cuviosilor Domnului, Dumnezeului Puterilor, dar supracinstita
este moartea Maicii lui Dumnezeu» %,

Cdci «pe aceasta nici limba omeneasca nici mintea ingerilor celor
mai presus de lume nu pot cu vrednicie s& o laude» 95,

Si iardsi cu altd ocazie: «Aceasta fiind ridicatd mai presus de he-
ruvimi si indl{atd mai presus de serafimi s-a asezat lingd Dumnezeu.
Femeia s-a facut mai presus decit serafimii, pentru cd Dumnezeu s-a
vdzut pus cu pufin mai prejos decit ingerii... (Evrei II, 9)» %,

7. TAINA NASCATOAREI DE DUMNEZEU"

Sfinta Fecioard Maria pe cit este de slavitd, pe atit ea se mentine
intr-o smerenie mai profundd, care acoperd cu taind, pentru noi cea mai
mare parte a existentei Sale, de la Nasterea ei si pind la judecata ob-
steascd 7.

Ea este fiinta prov1dentlala prin care se implineste planul Sfintei
Treimi cu privire la mintuirea omului si a lumii. La ea se referd multe

86. P.G., t. 96, col. 720—721.
87. TeoIog:a dogmaticd si simbolicd, manual pentru Institutele teologice, vol. II

Bucuresti, 1958, p. 750. 88. P.G., t. 97, col. 868. 89. Ibidem, col. 877%.
90. P.G,, t. 96, col. 648. 91. Ibidem, col. 656. 92, Ibidem, col. 696.
93. Ibidem, col. 669. 94. Ibidem, col. 729. 95. Ibidem, col. 700.,

96. Ibidem, col. 673 si 677.
97. Cf. Pr. Prof. D. Stiniloae, Invdjdtura despre Maica Domnului, p. 603.
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locuri din profetiile Vechiului Testament. Adresindu-se in predica
Fecioarei, Sfintul Andrei Criteanul spune: «Tu esti visteria tainei as-
cunse dinainte de veacuri» (Efes. III, 9) 8. Iar in alt loc tilcuieste a-
ceastd idee prezentind slava Fecioarei cu slava pe care a pregdtit-o
Dumnezeu, in general, fdpturii: «Aceasta este sfirsitul dispozitiilor pe
care le-a rinduit Dumnezeu cu privire la noi. Aceasta este ardtarea a-
dincurilor ascunse ale necuprinsului dumnezeiesc. Aceasta este tinta
cugetatd inainte de veacuri. Ea este incoronarea proorocilor. Aceasta
este sfatul negrdit si mai presus de cunoastere al grijii dinainte de in-
ceput a lui Dumnezeu fatd de om. Aceasta este pirga comuniunii si u-
nirii a toate Facdtorului Dumnezeu, cu fdptura Sa. Aceasta este che-
zdsia ipostaticd a impdcarii lui Dumnezeu cu noi» %.

Pe de altd parte, impletind credinta cu ratiunea, Sfintul Ioan Da-
maschin ifncearcd sd rdspundd la unele intrebdri dificile: «De ce s-a
ndscut Maica Fecioard din cea stearpd 2 Pentru ce trebuia ca singurul
fapt nou sub soare, incepdturd a minunilor, s& apard minunat si incetul
cu incetul, de la cele mai modeste sa ajungd la cele de mai sus.

Dar, zice Sfintul Parinte, mai am si altd explicatie mai inaltd si mai
sfintd : Firea s-a invins de har si a rdmas tremurind fara a putea face
nimic. Deci, fiindcd va trebui sd se nascd Nascdtoarea de Dumnezeu,
Fecioara de la Ana, firea n-a indréznit si facd ceva inainte de har. Ci
a rdmas fdrd sdmintd pind cind aceasta a fost semdanata de har. (Cdci)
irebuia sd se nascd prima cea care avea sd nascd pe Primul-Ndascut al
intregii fapturi» 199,

Si iardsi: «Aceasta este toatd minunea, toatd taina si toatd mdretia
Prea Sfintei Ndscdtoare de Dumnezeu, fiind fiica batrinului Adam si a
strdmoasei Eva, se invredniceste sa fie Maica lui Dumnezeu, Creatorul
si Mintuitorul nostru» 101,

Prin urmare, teotochia si implicit pururea fecioria Maicii Domnului
sint (minunile si deci tainele) centrale, care o coplesesc pe fiica lui
Toachim si a Anei. :

Cu toate acestea, pentru noi, cel mai ascuns vdl Sfinta Fecioara
si-1 pune, sau, mai exact, i-1 pune Mintuitorul Maicii Sale, la trecerea
ei din aceastd via{d. «Prezenta covirsitoare a lui Hristos in evenimen-
tul mortii Maicii Sale face din aceastd moarte o taind mai mare decit
taina oricdrei mortii».

Sfintul Andrei Criteanul accentueazd necontenit lucrul acesta, de-
clarind cd «descrierea ei (a tainei) intrece orice minte si cuvint» 192, «A-
cestea sint, Ndscdtoare de Dumnezeu, tainele Adormirii tale mai presus.
de lume» 193, «Aceastd s&rbdtoare este o taind, avind ca temd Adormirea
Nascdtoarei de Dumnezeu si fiind mai presus de puterea cuvintului,
taind care nu se face pentru multi, dar de catre toti este cinstitd si accep-
tatd. Taina aceasta s-aintimplat in Sion, unde de fapt si-a trait viata» 1.

98. P.G,, t. 97, col. 108%. 99. Ibidem, col. 1092. 100. P.G., t. 96, col. 664.

101. Sfintul Ioan Damaschinul, In dormit. 11, 2 (P.G., t. 96, col. 700) II, 8 {(P.G,
t. 96, col. 709), 111, 4 (P.G., t. 96, col. 757—760).

102. Pr. Prof. D. St#niloae, Invdjdtura despre Maica Domnului... in rev. cit., p.
598. 103. P.G., t. 97, col. 1105.
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Apoi sfintul Andrei pune aceste intrebari: «Cine se va ridica dupa
vrednicie la inal{imea tainei ? Cine isi va inaripa mintea ca sa se intil-
neascd cu minunea si sd pdtimeascd comuniunea cu ea 2» 195,

Si iardsi: «Dar care este locul odihnei 2 Este infeles prin simfuri
sau cuprins de minte 2 — Nu ! Cum sa fie vazut si de cétre cine sa fie
infeles decit de cei ce prin nepdtimire au avut darul sd ajungd la locul
acesta si sd se desfateze de bucuria stdrii dumnezeiesti 2» 196, Asadar,
la intelegerea acestei taine se pot ridica pufin numai cei ce prin suprema
curdtie s-au apropiat de Dumnezeu. Tocmai de aceea a idsat Hristos «tai-
na aceasta nerostita, desi nu cu totul necomunicata» 197,

Cédci «vedere luminoasd si mareatd s-a ardtat atunci barbatilor pa-
trunsi de Dumnezeu, ca sa zic asa, atotstralucitoare era lumina Dumne-
zeiascd a cortului feciorelnic in care se vedea trupul Nascdtoarei de
Dumnezeu» 1%, «Care ar putea descrie vederile tainice netdlmacite de
limbd 2 Cine pe purtdtoarea atotluminoasd a luminii inteligibile 2 Aceea
este candelabrul prin care firea primea mai presus de fire Soarele drep-
tdtii. Aceea este oglinda inteligibild a strdlucirii Tatdlui» 1%,

In sfirsit, Sfintul Andrei Criteanul conclude c# «asa poate a avut
de gind, cu vointa Lui, Creatorul s& cinsteascd pe Néascédtoarea de Dum-
nezeu» 119, care n-a scédpat de legédturile firii, a slujit firea noastrd, a
sfirsit viata pdminteasca la fel ca noi, lasind plind de minune in viata
si nasterea si indlfarea. Dacd, deci, a fost iconomisit ceva mai presus
de noi de cdtre firea Dumnezeiascd, sa nu intrebe nimeni uitindu-se la
taina nespusd care s-a sdvirsit. Si sd ldsdm acestea cu totul nepétrunse
care au ratiunea lor proprie» 11,

In aceastd privin{d, «desi in&dliarea Fecioarei cu trupul la cer este
o credintd scumpd si de acceptiune generald in Biserica Ortodoxd si. in
evlavia poporului ei dreptcredincios, totusi Biserica Ortodoxd 2, «so-
coteste cd nimic nu impune definirea ei in dogmé» 113, asa cum a procedat
gresit teologia romano-catolica 114, Cit despre faptul cd prin Sfinta Fecioa-
rd Maria «femeia a fost chemat¥ sd rdspundé lui Dumnezeu ne reveleazd
o semnificatie deosebit de profund&... anume faptul cd, ontologic, femeia
e asemenea bdrbatului, e de egald esentd cu el» 115,

8. CONSIDERATII OMILETICE

Predicile despre Sfinta Fecioard ale cuviosilor Andrei Criteanul si
Ioan Daniaschinul, lucréri de o mare valoare omileticd, sint de fapt niste
panegirice ¢ splendide, ce pot sluji ca prototipuri ale genului.

104. Ibidem, col. 1072—1073. 105. Ibidem, col. 1088. 106. Ibidem, col. 1057,
107. Ibidem, col. 1080. 108. Ibidem, col. 1068. 109. Ibidem.
110. Ibidem, col. 1084. 111. Ibidem, col. 1085.

112. Prin decretarea acestei dogme de cdtre papa Pius XII la 1 noiembrie 1950.

113. Comunicatul Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne in «Ortodoxia»,
11 (1950), nr. 4, p. 499. 114. Ibidem.

115. Pr. Constantin N. Galeriu, op. cit., p. 113.

116. Panegiricul este o cuvintare de laud3d «care se tine de reguld in bisericd,
in special la praznicile impdrédtesti, ale Maicii Domnului si ale sfintilor mai alesi
din cursul anului» (Pr. Nicolae Petrescu, Omiletica — manual pentru Seminariile
teologice, Bucuresti, 1977, p. 131).
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Sfin{ii Andrei Criteanul si Joan Damaschinul, respectind obiceiul
indatinat incd de cdtre oratorii antici cu privire la panegirice, in toate
cele trei pdrii sintetice (de bazd) ale fiecdrei predici (introducerea, tra-
tarea si incheierea) folosesc cuvinte si idei solemne imbinate poetic,
al cdror scop este de a crea in sufletele ascultdtorilor dispozitii si rezo-
nanfe afective corespunzdtoare pentru momentul sérbdtoresc al prosla-
virii Maicii Domnului si a-i face sa vibreze cit mai puternic pentru subli-
mitatea, frumusefea si foloasele duhovnicesti aduse neamului omenesc
prin Sfinta Fecioard Maria.

Predicile despre Sfinta Fecioard Maria ale Sfintului Andrei Critea-
nul si Ioan Damaschinul contin nenumdrate locuri, in care frumusefea
stilisticd se intrece cu indlfimea cugetdrii duhovnicesti. Iatd, de pilda,
cit de iscusit intocmeste Sfintul Andrei a patra dintre predicile sale, la
Nasterea Sfintei Fecioare : dupd o intreagd serie de hiperbole 17, trece
foarte firesc la anuntarea temei, care este prezentatd tot poetic si con-
{ine un realism dogmatic incontestabil : «Dacd ar fi posibil a se mdsura
pdmintul cu palma si marea cu sfoara, iar cerul sa fie mdsurat cu totul
si sd fie mdsuratd mulfimea stelelor si picaturile de ploaie si firele de
praf din {drind si volumul vinturilor si cantitatea nisipului, atunci s-ar
putea sé fie cumva infeleasd si tema noastrd de care ne ocupdm. Aceas-
td serbare care se face astdzi, este a Maicii Domnului. Ceea ce se sa-
virseste este pentru nasterea copilei Pururea Fecioare, a copilei fard
poftd de nuntd, a impdrdtesei, a proorocitei» 118,

Altadatd Sfintul Andrei Criteanul recurge la o recomandare poeticd
atit pentru sine cit si pentru tema pe care o va trata: «Astdzi am ve-
nit eu, cintdret si bogatd gazd&, care v& ofer aceastd hrana sfintd» 119,
adicd predica lui.

Cu altd ocazie, foloseste din nou, in introducere, imaginea ospatu-

lui de adevdaruri duhovnicesti, la care ii invitd cu maiestrie si amabili-
tate pe ascultdtori: «lardsi avem inainte masa bogatd a Néascdtoarei de
Dumnezeu... voi, ca albine ale lui Hristos, zburind dumnezeieste, veniti
(de luali nectarul, care este pus in fata voastrd» 2°.
. Uneori predicatorul se adreseaza catre ascultdatori conducindu-i a-
proape didactic spre imaginile si imnurile pe care le rosteste : «S3 ne
intoarcem la sdrbdtoarea aceasta si sd cintdm ceva despre Ana: Cu
bucurie m-am dezbrédcat de nerodire si m-am imbrdcat in haina cea ve-
seld a nasterii de prunc» 121,

Apoi despre Fecioara: «S& indreptdm cé&tre ea cuvintul 1ui Gavriil.
S&-i spunem Maicii Bucuriei: «Bucurd-te cea cu dar d&ruitd» 22, Sau
aceastd introducere: «Pind acum am vorbit despre vederea corpului
Nascédtoarei de Dumnezeu de cdtre cei adunati, iar de acum vreau sd
ma refer la cintarea celor adunati, care n-a fost asemenea cu slujba
noastrd, dar fiecare cinta dupd puterea lui. Cintarea ar fi cam asa»... 1%,

117. Hiperbola — figurd de stil constind in exagerarea dimensiunilor, impor-
tantei, efectului unui fapt, personaj etc. (Mic dictionar enciclopedic), Bucuresti, 1972,
p. 445 ; vezi si Pr. N. Petrescu, op. cit., p. 231. 118. P.G., t. B7, col. 861. .

119. Ibidem, col. 813. 120.\ Ibidem, col. 844. 121. Ibidem, col. 841.

122. Ibidem, col. 864. 123.\‘Ibidem, col. 1089 si 1092.
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Si in continuare, se foloseste figura de stil numitd anafora**: «A-
ceasta este sfirsitul Testamentelor pe care le-a fdcut cu noi Dumnezeu.
Aceasta este aratarea adincurilor ascunse ale neinfelegerii celor dum-
nezeiesti, acesta este scopul care a fost inainte gindit din veci... aceas-
la este siguranfa enipostaticd a impdacarii dumnezeiesti...» 1%, De altfel
anaforaua este intilnitd foarte des in predicile celor doi Sfinfi Parinfi.
lata de pildd cum o foloseste Sfintul loan Damaschinul in predica sa la
Buna-Vestire : «Astdzi se strigd adundrile celor iubitori de praznic, as-
tazi se strigd toate popoarele de cédtre impdrateasa din neamul lui David,
zicind : ..Bucurd-te cea cu dar daruitd, care esti aleasa din toate gene-
ratiile, neamurile, limbile, natiunile si popoarele... Bucurd-te' numele
prevestit (prezis) de demult de sfin{ii prooroci... Bucurd-te cg ai nascut
Fiu dinainte de veci si totodala Fiu nou, care vine din izvoarele lui
Israil» 126, Apoi Sfintul Ioan Damaschinul foloseste insistent si repetat
expresii ca acestea: «Bucurd-te Nascdtoare de Dumnezeu», «Bucurd-te
Maica lui Dumnezeu», «Bucurd-te singurd dintre {una inirej femei bine-
cuvintatd», «Bucurd-te cu adevarat prea binecuvintatd», «Bucurd-te cea
prin care noi», «<Bucura-te cd mulfi»... 127,

Iata alte citeva exemple de anaforale la Sfintul Andrei Criteanul :

«Sd salte si Sara, care a preinchipuit nasterea dupa nerodire, sa cin-
te impreund si celelalte neroditoare, vizita cea minunatd de sus», 5a
spuna deci fiecare mama»... 1*8 : «Binecuvintatd -esti tu intre femei, cea
prin care neamurile credinciosilor cu cunostinta slriga : Binecuvintat
este cel ce vine intru numele Domnului. Binecuvintatd esti itu intre fe-
mei, vita cea tainicd de Dumnezeu rdsdditd. Binecuvintata esti tu intre
femei, pamintul lucrat de Dumnezeu care a {inut in pmte»cele tau ca
intr-un hambar griul fard de sdminta» 29,

Sa urmdrim acum un exemplu de repetitie 13¢ care pe parcurs lumd
forma exclamatiei se combina cu antilogia 3. «Impé&cati-vd tofi cu
Dumnezeu ! latd izvorul, nesfirsit al nemuririi : luati toli care afi mu-
rit ! iata riurile nesfirsite ale vietii ! Toti faceti-vd nemuritori! O, maicéa
tard bdrbat si fecioard care ai ndscut Copil! O, fapturd a Acestuia care
s-a fdacut la tine in timp nu iesind din propria Sa pururea existenta !» 132,

Apoi exclamatia 133, repetitia si antiteza **: «Imi bate inima si
limba imi std legatd. Nu mai pot suporta dorul, pldcerea. Ma inving de

124. Anafora — figurd oratoricd, care tine de forma repetitiei si care se caracteri-
zeazd prin aceea cd mai multe propozitii incep cu acelasi cuvint (vezi la Drd. Popa D.
loan, Caracterizarea omileticd a predicii profefilor..., in «Glasul Bisericii», XXX (1971),
125. P.G,, t. 97, col. 1092. 126. P.G., t. 96, col. 648--649.

657. 128. P.G., 1. 97, col 841.

129 Ibldem col 865.

130. Repetitia este procedeul artistic, prin care se produce 1mpre51e putermca
din folosirea de mai multe ori a unui cuvint in construciia sintactica (Pr. N. Petrescu,
op. cit., p. 233).

131. Antilogia este figura retorica in care se fac afirmatii sau negatii, in apa-
rentd contrarii adevdrului; a mai fost numita si paradoxul (Pr. N. Petrescu, op. cit.,,
p. 238). 132. P.G, t. 97 col. 1096.
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minune ; m-am umplut de dumnezeire. Sd se invingd pldcerea, frica sd
se dea inapoi, sa cinte chitara duhului, sa se bucure cerurile si sa se
veseleascd pdmintul. Pe pdmint scara cea duhovniceascd s-a pus. Se
naste din pdamint, iar corpul ei ajunge la cer. Oricédrei femei ii este cap
bdrbatul iar acesteia pentru ca n-a cunoscut barbat ii esle cap Dumne-
zeu» 135,

Si iarasi exclamatia, repetifia si antiteza: «O, locasule dumneze-
iesc si omule pamintesc, o stilp mort si stilp datator de viatd; O, mai
curatd decit tot omul si decit toatd fdptura vazutd si nevazutd» 136,

Apoi anaforaua combinatd cu epimoni ¥’ : «Care groapd poate sa
te acopere, care pamint sd te primeascd pe tine care ai depasit prin
sfinfenie si natura cerului ? Care sint cele pentru ingropare, care giul-
giurile, care podoabele 2» 138,

‘ Iar acum sda urmdarim un fragment in care repetifia, anaforaua si
exclamatia se combind armonios cu prosopeea '3? si sinonimia 49,

«S-a ridicat, s-a ridicat, cetatea lui Dumnezeu din tabernacol spre
locasuri spirituale. Priviii-o pe ea ingeri imbrdcati in alb. Cintaji ce-
ruri, slaviti cei de pe pamint, indltati cetatea lui Dumnezeu. Iatd, deci,
pamintul o laudd, o sldaveste, o vesteste, fecioarele cele mari, scutecele
nasterii, minunile mormintului. Cum a fost intrupatd, cum a fost mu-
tatd, cum mormintul se vede gol spre inchinare. [udeea adunda pe fiii
sdi. Predicd impdrdteasd din Iuda! Ia curaj! Sa nu-ii fie fricd. Serbeaza
sdrbatorile tale, Ierusalime ! Vocifereazd, striga, insoteste cetatea mama
a lui Dumnezeu, cintd cu vocea lui David, spune tare !» 14,

Adeseori cei doi Sfinti Pdarin{i folosesc gradatia '*?: «Binecuvintati
neamuri, ferici{i limbilor, cinta}i pe Maica lui Dumnezeu toate neamu-
rile pamintului. Cintati cu chimvale, strigati, mariti» 143,

133. Exclamafia este o figurd retorica prin care se exteriorizeazd o stare afec-
tivd exprimatd printr-o interjectie, substantiv, propozitie sau fraza sau perioada(Pr.
N. Petrescu, op. cit., p. 239).

134. Antiteza sau contrastul este procedeul artistic, ce se bazeazd pe opozifie
(Pr. N. Petrescu, op. cit., p. 234). 135. P.G,, t. 96, col. 664.

136. P.G., t. 97, col. 1097.

137. Epimoni sau coacervatia este o figurd retoricd prin care oratorul adreseaza
un sir neintrerupt de intrebdri.. (Pr. N. Petrescu, op. cit, p. 238).

138. P.G., t. 97, col.. 1097.

139. Prosopeea — figurd oratoricd prin care oratorul face sid vorbeascd persoa-
nele care nu sint de faf{d, sau care au murit, ca si lucrurile neinsufletite (Drd. Popa
D. loan, art. cit,, in rev. cit.,, p. 288). Este o variantd a figurii de stil numitd personi-
ficare, «prin care se atribuie lucrurilor, animalelor sau fenomenelor naturale insusiri
omenesti» (Mic dictionar enciclopedic, p. 700), si Pr. N. Petrescu, op. cit., p. 230.

* 140. Sinonimia, este o figurd de stil cu ajutorul céareia autorul cautd si exprime
aceeasi idee, prin intermediul unor expresii diferite (Drd. Caplat Simion, Sfinta Scrip-
turd a Vechiului Testament ca izvor al predicii, in «Studii teologice», XIX (1967),
nr. 1—2, p. 68) si Mic dictionar enciclopedic, p. 863. 141. P.G,, t. 97, col. 1101.

142. Gradatia, este o figurd stilistica prin care se insird succesiv cuvintele, po-
trivit cu tdria lor crescindd sau descrescindd, (Pr. N. Petrescu, op. cit., p. 234).

143. P.G,, t. 97, col. 1104. s
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Iatd si un exemplu de comparafie ** unitd cu antiteza si cu meta-
fora 145: «Sfinta Fecioard se aseamdnd cu scdldatoarea de la Betezda, cu
deosebirea cd la ea nu s-a coborit un inger, ci Ingerul de mare sfat» 146,

Tot asa de reusitd este combinarea antitezei cu antilogia (parado-
xul), ca in rindurile urmétoare : «Era ceva infricosdtor cd cea care a
primit ca intr-un chivot in pintecele sdu Viata este asezata pe pat moar-
ta, fard de suflare» 47

O altd combinatie izbutitd esie cea dintre comunicatie 8 si ale-
gorie 1% : «Cel care poate intra, sd intre! Cel care are urechi de auzit,
‘sé auda ! Ne gdsim in afard de cele trupesti... Astazi s-a construit poarta
cea spre rdasarit prin care Hristos va intra si va iesi si poarta va [i in-
chisd, in care poartd Hristos este usa oilor Réasdritul este numele Lui» #5°,
Si pentru ca in predicile de care ne ocupdm alegoria este figura de stil
cea mai raspinditd, iata inca alte citeva fragmente de text cu asemenea
exemple de alegorie :

«Bucurd-te, Doamna, smirnd, cddelni{d, masa... usd, casa etc... Bucu-
ra-te aur curat care a fost incercat de Dumnezeu cu focul Duhului Sfint
si care nicaieri n-a avut pic de defeciiune. Bucura-te lemnule neputrezit
de care nu se apropie germenii pacatului ca sd-1 strice» 151,

. «Aceasta este Nascdtoarea de Dumnezeu, scaunul heruvimilor cel
maret, plin de foc care pe impéaratul, Domnul Savaot il {ine in pintece,
usa celor nevazute din ceruri unde serafimii stau cu unele aripi strinse
si cu altele isi acopdr felele, iar cu altele zboard si strigd infricosdtor
cintarea intreit sfintd nesuportind vederea slavei nesfirsite» 2. «Taci,
Solomoane, care esti preainfelept si nu mai spune nimic nou sub soare,
O fecioard plina de harul lui Dumnezeu, templul lui Dumnezeu cel sfint,
pe care Solomon cel duhovnicesc, cel pasnic 1-a zidit si l-a locuit, care
nu se impodobeste cu aur si cu pietre fara suflet, si straluceste nu de
aur, ci de duh» 153,

.0 alts figurd de stil folositd de cei doi cuviosi este cea numita an-
tifora 1% : «Unde este trupul cel foarte dorit al Ndscdtoarei de Dumne-

144. Comparafia — figurda de stil care constd in asocierea a doi termeni (o-
biecte, persoane, actiuni) cu scopul reliefarii unor insusiri asemdnitoare (Mic dictio-
nar enciclopedic, p. 213) sau altfel spus: comparajia este aldturarea unui termen mai
propriu si mai cunoscut de altul mai abstract si mai putin cunoscut (Pr. N. Petrescu,
op. cit., p. 229).

145 Metafora — figurd de stil rezultatd dintr-o comparatle subinteleasa, prin
substituirea cuvintului-obiect de «comparatie cu cuvintul-imagine (Mic dicfionar enci-
clopedic, p. 580 ; vezi si Pr. N. Petrescu, op. cit., p. 229). = -

146. P.G,, t 96, col. 677 147. Ibidem, t. 97, col. 1069.

148. Comumcatm este o figurda retorica prin care- oratorul se adreseazd ascul-
tdtorilor, ca acestia sa fie mereu asociati in gindire si mmtxre cu oratorul (Pr. N.
PPetrescu, op. cit., p. 236).

149. Alegona este o insiruire de metafore (Pr. N. Petrescu) op. cit., p. 230). Ea
este un «Procedeu artistic care constd in exprimarea unei abstractiuni prin mijloace
concrete» (aici imagini literare) (Mic dicfionar enciclopedic, p. 23).

150. P.G., t. 96, col. 665. 151. Ibidem, col. 692. 152. Ibidem, t. 97, col. 880.

153. Ibidem, t. 96, col. 677.

154. Antifora este o figurd retoricd, alcdtuitd din intrebarea pe care si-o pune
oratorul si rdspunsul pe care si-1 dd singur (Pr. N. Petrescu, op. cit, p. 235).
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zeu 2 — E luat si zboarda insofit de ingeri si de arhangheli si de toate
puterile ceresti» 15, i

Foarte frecventa in aceste predici este si prosopeea, cu care deja
ne-am mai intilnit. )

«Se intreceau secolele care dintire ele sda se laude cu nagterea ta.
Dar aceastd hotdritoare intrecere a fost intrecuta de vointa lui Dumne-
zeu cel mare le-a fdcul pe secole si ultimele s-au facut cele dintii avind
nasterea ta, ca o comoara» 15,

Iata acum prosopeea cu sinonimia : «Veselesie-te pentru ea cerule !
pentru cd pe tine imitindu-te, ea pe Domnul cel neincdput in ceruri fara
micsorare L-a cuprins in sine. Saltd pentru ea pdmintule! pentru ca
zamislirea ei a fdcut cereascd starea ta, facind ceresti pe cei pamin-
testi. Sa aplaude si marea minunea Fecioarei pentru ca Hristos care a
acceptat nasterea trupeascd din ea, a sfinjit firea apelor, botezindu-se
in apa. Toata fdptura deci sd se bucure sa tresalte si sd batd din palme» 197,

Si in fine, un text in care prosopeea, gradatia si ipotitaza '*® se pot
recunoaste deopotrivda: «Pe Tine acum te predica proorocii, {ie ifi slu-
jesc ingerii, te servesc apostolii. Tie fiul si Teologul (Ioan) ili slujeste,
cea pururea Fecioard si de Dumnezeu Néascdtoare» 159

Cu mult succes folosesc, printre altele, cei doi cuviosi, imaginea
cartii, ca metaford pentru Sfinta Fecioara Maria. Iatd cum spune Sfintul
Andrei Criteanul : «Tu esti cu adeviérat cartea cea vie a cuvintului du-
hovnicesc, care se scrie neexprimal (negrdit) in tine cu penifa duhului
celui viu... Tu singura cu adevarat esti tomul scris de Dumnezeu al
Noului Testament pe care Dumnezeu l-a facut cu oamenii mai inainte» 199,

Iata acum, ce zice Sfintul Ioan Damaschinul : «Astdzi Dumnezeu Cu-
vintul, Cel care pe toate le face, a facut o carte nouaq, care a izvorit
din inima Tatdlui si a scris-o Duhul Siint cu limba lui ca penitd (Ps.
XLIV, 2), care s-a dat barbatului, care stia carte, dar n-a citit-o. Cdci
Iosif n-a cunoscut pe Maria, nici puterea acestei taine» 161,

Ca acestea mai sint multe imagini, ca de exemplu: «lata scara pe
care a vazut-o lacov» 192, «O, ddtdtoare de viaia, viata celor vii si iz-
vorul vietii, o, sfintd si mai sfintd decit sfintii, comoara preasfinia a
intregii sfintenii» 163

Toale acestea sint prezentate de predicator ca niste ofrande aduse
Sfintei Fecioare: «Primeste deci acesle daruri ca pe niste ofrande re-
zultate din eforturi nepulincioase»... '®* «nu ajunge mintea noastrd sa
gindeascd la cele spuse. Aceastd cuvintare scurtd fdcutd de mine, este
'spre mulfumire i spre cerere. Daca are ceva vrednic de madrefia ta, tie
se datoreaza, care mi-ai dat si mi-ai intdrit dorinta de a vorbi.: Daca
este de o valoare micd, ceea ce trebuie sd se intimple oricui, incearca
sd vorbeasca despre tine, intelege totusi tu, care ai din fire bunavoinia,
prin apropierea de Fiul T&u si Stdpinul tuturor» 19,

155. P.G., t. 96, col. 745. 156. Ibidem, p. 672. 157. Migne, P. G,, t. 97, col. 881.
158. Ipotitaza — figurd de stil care constd in expunerea vie si plastica a unui
lucru sau a unei lucrdri, incit parca vedem, auzim si simt{im inaintea noastrd ceea
ce se prezintd de autor (vezi Drd. Popa D. Ioanm, rev. cit., p. 289). 159. P.G., t. 96, col. 713.
160. Ibidem, t. 97, col. 1097. < 161. Ibidem, t. 96, col. 672. 162.P.G., t. 97, col. 1105.
163. Ibidem, col. 892—893. 164. Ibidem, col. 1107, 165. Ibidem, col. 1105,
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Deosebit de plastic descrie Sfintul Andrei Criteanul vizita arhan-

ghelului Gavriil la Fecioara pentru Buna-Vestire. Dupd dialogul cu Dum-
nezeu care i-a poruncit sd meargd la Maria in Nazaret, Gavriil incepe
un monolog cdtre sine insusi in care se intreabd printre altele: «De
unde sa incep executarea voinfei lui Dumnezeu ? Sa intru cu forfa in
camerd ? Dar voi tulbura sufletul fecioarei; sd intru cu alenfie 2 dar
voi fi considerat ca un fur; Sda bat ia usd ? Dar cum ? Nu este specific
ingerilor acest lucru... Sa deschid inainte usa ? Dar eu pot intra fiind usa
inchisd... Cum deci sa méa apropii de Fecioard ? Ce voi spune catre ea
mai intii 2» 1% Apoi, hotarindu-se si sosind la fecioara a salutat-o zi-
cind : «Bucurd-te cea cu dar daruitd, Domnul este cu tine. Cel care a
fost inainte de tine, astazi este cu tine si dupd putin de la tine» '7.
- 838 urmdrim acum felul in care Sfintul Andrei Criteanul se apropie
de sfirsitul uneia dintre cuvintari. Ajungind cu lauda de la Maicd la
Fiul intrupat «care esle, a fost si va veni (Apoc. 1, 4) si rdmine in vecii
vecilor», predicatorul foloseste figura de stil numitd aseméanare 1. «Prin
care oprim si noi cuvintul nostru, dupd ce am mers ca printr-o mare in-
tinsd cirmuind cuvintul cel fecioresc» 16

S& vedem apoi cum Sfintul Ioan Damaschinul incheie predica prm
tr-o rugdciune, care este totodatd o cuvintare pateticad foarte reusitd "¢ :
«O, fiica lui Ioachim si a Anei si Stapind, primeste cuvintul robului téu
cel pécéatos, dar care te iubeste cu infldcarare si avindu-te pe tine sin- .
gura sperantd de bucurie, protectoare vielii si mijlocitoare catre Fiul
Tau si singura fdgdaduin{d a mintuirii. Alunga-mi greutatea pdcatelor si
norul care-mi intuneca mintea si Ingreunarea {rupeascd ; opreste-mi is-
pitele si cirmuieste-mi bine viata; indrumeaza-mda spre vesnicia cea
de sus si dd pace lumii; daruieste la tofi locuitorii orlodocsi ai acestei
cetdti bucurie deplind si mintuire vesnicd, pentru rugdciunile celor care
ti-au dat viata si ale intregii Biserici. Amin. Amin: Bucura-te cea cu
dar ddruitd, Domnul este cu tine, binecuvintat este rodul pintecelui tau,
lisus Hristos Fiul lui Dumnezeu. A Acestuia este slava impreund cu Ta-
tal si cu Sfintul Duh in vecii vecilor. Amin» 17,

In predicile lor mariologice, Cuviosul Andre1 Criteanul si Ioan Da—,
maschinul prezinta pe Sfinta Fecioard in lumina stralucitoare a Sfintei
Scripturi si a Sfintei Traditii. -

Ei citeazd multe versete din Psalmi si din alte cdarfi ale Vechiului
si Noului Testament, referitoare la Sfinta Fecioard, uneori cu scurte co-’
mentarii. Ei pomenesc adeseori de protopdrin{ii Adam si Eva, de pa-
triarhi, de prooroci si de alte persoane din Vechiul Testament, precum
51 de sfintii apostoli si de citeva personalitdti din Tradifia Bisericii. in
predicile lor despre Sfinta Fecioara sint foarte multe expresii, metafore
si simboluri referitoare la Maica Domnului imprumutate din Biblie, dupd
cum madrturisesc ei-insisi: «Vezi cd Sfinta Scriptura cu foarte multe
nume o slaveste, o impodobeste si limpede arata, cum de exemplu o
numeste pe ea fecioard, tinard, proorocitd, mireasa... jertfelnic, cadelni-

166. Ibidem, col. 892—893. . 167. Ibidem. ; 3 T

168. Vezi Drd. Caplat S. Simion, op. cit., in rev. cit., p. 67. :

169. P. G., t. 97, col. 881. 170. Vezi Drd. Caplat Simion, op. cit., in rev. cit., p. 70.
171. P.G., t. 96, col. 680. SO

5T, — 3
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{4 de aur... piatrd, pamint, rai, izvor, mielusea si cite mai spun cei in-
spirafi de Duhul Sfint $i care prin simboluri o denumesc anticipat prin
viziune tainicd si anume : Rug (lesire 3, 3), toiag (Isaia 11, 1) rddacina
(Isaia 11, 10}, munte (Daniel 2, 45), madslin (Ps. 51, 10), Tron (Isaia 6, 1),
_ poarta (lezechiel 59, 20), carte (Isaia 20, 9—11), grddina (Cintarea Cin-
tdarilor 4, 12), Fecioara (Isaia 7, 14)» etc. 172,

In cea de a doua predicd la Nasterea Sfintei Fecioare Sfintul An-
drei Criteanul inainte de a se ocupa direct de subiectul zilei, face o
fundamentare biblicd asupra genealogiei Maicii Domnului pe care o
anuntd : «Dupd ce prezint vocile proorocilor, pe urma mé voi ocupa de
cele esenfiale referitoare la subiect. S ne amintim de patriarhul Avraam
si de scara lui Iacob»... '8, Despre lacob spune ca «de la el este Iuda,
de la Iuda, David, iar de la David, Hristos» ", Apoi, dupé ce arald a-
ménuntit genealogia lui Iuda, pind la Iosif si Maria, revine la tema
propriu-zisd : «Sd ne intoarcem la sdrbdtoare si sd cintdm ceva despre
Ana... 5Sa spunem impreund cu Scriptura despre ea: «O, fericitda casd
a lui David din care tu descinzi si pintecele in care Dumnezeu a zidit
chivotul sfinfeniei, care (chivot) a nascut fara bdrbat. Asa si tu de trei
ori fericitd care ai avut in pintece de Dumnezeu fericitul prunc, adica
pe Maria, numele cel preacinstit din care a inflorit Hristos» 173,

Cei doi cuviosi au un respect deosebit pentru predania sfintd tran-
smisd de cdtre generafiile anterioare pe cale orald sau prin scris: «A-
cestea care s-au facut in legdturd cu Maica lui Dumnezeu le-am primit
din tatd-n fiu» '%¢, spune Sfintul Ioan Damaschin, iar dupa ce a repro-
dus cuvintele Sfmtuhn Grigorie Teologul citate mai sus in paragrafuil
despre teotochia Maicii Domnului, Sfintul Andrei Criteanul mentionea-
zda: «Nu e a mea vorba (chiar dacda gura e a mea); am mostenit-o de
la pdarintele Grigorie Teologul» 177, -

Cuviosul Andrei Criteanul pomeneste si de lucrarea Sfintului Dio-
nisie Areopagitul : «Despre numele divine», specificind ca in capitolul
III' acela scrie despre participarea sa impreund cu Ierotes, primul e-
piscop al Atenei si cu Timotei — episcop al Efesului, la ingroparea
trupului Maicii Domnului, unde au fost lacob si ceilalti apostoli. Apoi,
comentind cuvintele lui Dionisie Areopagitul «si multi dintre alfi frafi
sfin{i ai nostri», Sfintul Andrei Criteanul spune cd prin acestea se in-
feleg cei 70 de ucenici 178,

Tot in legdturd cu ingroparea $1 indltarea Sfintei Fecioare, Sfintul
Ioan Damaschinul aminteste de istoria lui Eutimie, in care, pe lingd re-
latarea celor ardtate mai sus de Sfintul Andrei Criteanul, se scrie ca la
sinodul de la Calcedon (451) familia imperiald a rugat pe episcopii Pa-

172. Ibidem, t. 97, col. 868—869.  173. Ibidem, col. 821. 174, Ibidem, col. 825,
175. Ibidem, col, 841. 176, Ibidem, t. 96, col. 729. 177. Ibidem, col. 668.
178. P.G,, t. 9%, col. 1064—1065.
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lestinei, in frunte cu Juvenal al Ierusalimului, sda dea corpul Maicii
Domnului pentru biserica Vlaherne din Constantinopol. Dar Juvenal
raspunde cd «dintr-o veche tradifie» a primit cd Fecioara s-a indljat
si dupd aceea trimite doar mermintul cu hainele Fecioarei din el **.

Concluzii. Din cele de pina aici am putut constata ca in opera
omileticd a sfintilor Andrei Criteanul si loan Damaschinul, Sfinta
" Fecioard apare intr-o lumind autentic ortodoxd. Acesti Sfinti Pa-
rin{i prezinta pe Maica Preacuratd ca pe o fiin{d provideniiald, cu
0 menire cosmicd si acoperitd de taind '8, Viafa ei pd@minteascd,
in intregime invdluitd de dumnezeiasca lumind a Fiului ei, a ra-
mas o taind, din care Sfinta Scripturd a Vechiului si a Noului Tes-
tament nu descoperd decit numai atit cit este de trebuintd pentru
mintuirea noastrd. Unele inielesuri mai adinci si mai inalte, legate
de fiinta si viata Maicii Domnului, au fost descoperite abia mai
tirziu in Biserica, prin graiul unora dintre Sfin{ii Parinti, inire care
la loc de frunte sint Sfintii Andrei Criteanul si Ioan Damaschinul.
Aceeasi taind si aceeasi acoperire de stralucirea slavei lui
Hristos o insofeste pe Sfinta Fecioard Maria si dupad adormirea sa.
Ea este cea mai slavita si totodatd ceea mai smeritd ! dintre
fapturi, fiind o tainicd mijlocitoare sau rugatoare, prin care Duhul
Sfint din Iisus Hristos, intrd in contact cu zidirea !#2, fara ca, to-
tusi, ea sd se-interpuna intre Hristos si Biserica Sa.

Ea este Eva cea noud prin care crestinismul a ridicat femeia
la o demnitate pe care nici o altd religie, sau conceptie filozofica
din trecut, n-au facut-o.

Mai amintim faptul cd despre conceperea din Ana, Sfintii
Andrei Criteanul si Ioan Damaschinul, ca de altfel si ceilalfi scrii-
tori bizantini, se mulfumesc sda laude in general curdfia Fecioarei,
evitind distinctiile si preciziunile si deci evitind rationalizarea tai-
nei Sfintei Fecioare 182,

In schimb, despre indltarea ei cu trupul la cer, cei doi sfinti
vorbesc mult si clar, dar nu in termeni dogmatici, ci mai mult lau-
dativi. Se vede din aceasta specificul Ortodoxiei de a mentine o
mare parte din invatdturile sale de credintad in torentul proaspat
al traditiei si al vietii Bisericii, fdrd a le turna in formele rigide,
desi paradoxale, ale dogmelor oficiale, decit in cazuri de mare
nece51tate, «pentru ratiuni bine gindite» 184,

179. Sfintul Ioan Damaschin, In dormit. II, 18, P.G., t. 96, col. 748, 749 si 752.
vezi si la V. Loichita, op. cit., p. 57.

180. Pr. Prof. D. Stdniloae, [nvdjdtura despre Maica Pomnului, p. 595—603.

181. Ibidem, p. 603, ultim. al. 182. Ibidem, p. 605. 183. Ibidem, 590.

184. Pr. lector Constantin Galeriu, Exhortafia apostolicd «Gaudete in Domine»
un nou gest ecumenic al Vaticanului 2, in «Ortodoxia», XXVII (1975), nr. 4, p. 608.







SEMNIFICATIILE $I ROLUL BOTEZULUI
: fl\! VIATA CRESTINA DUPA NOUL TESTAMENT*

Pr. Drd *DUMITRU$VIEZUIANU

Mintuirea credinciosilor se realizeazd in Bisericd prin impéartasirea
lor de roadele Jertfei rdscumpdardtoare a Mintuitorului Hristos.

Mijloacele vdzute prin care Biserica conferd credinciosilor harul

cel nevdzut al lui Dumnezeu sint Sfintele Taine, iar prima dintre Taine,
prin care credinciosul devine membru al Trupului tainic al Domnului
este Sfinta Taind a Botezului.

De aceea despre Botez se vorbeste pe larg in Sfinta Scrlptura sub-‘

liniindu-se semmﬁcatule lui multiple pentru viafa crestind. ,
1. Premcthulrea Botezului in Vechiul Testament. Instituirea Bote-

zului ca Taind a fost precedata de o oarecare pregatire, a fost prefigurat ,

cu mult inainte de venirea lui Mesia.

Intre elementele si evenimentele din Vechiul Testament care au
prefigurat Botezul amintim : «apele creatiei» peste care se purta Duhul
Jui Dumnezeu si din care s-a ndscut universul (Genezd 1, 2)!; Circumci-
ziunea (Genezd 17, 10—14 ; Coloseni 2, 11) ; potopul, si corabia lui Noe
(Genezd cap. VII)2 De asemenea a prefigurat Botezul, trecerea Iorda-
nului de citre evrei (Iosua, cap. III—IV), apa pe care Moise o face s&
curgd din stincd (lesire 17, 6; 1 Cor. 10, 4), numeroasele purificdri cu
apa prescrise de Legea mozaicd (Levitic) ; marea de aramd, botezul pro-
zelitilor, scdlddtoarea Vitezda ¢ si apa care a 1zvor1t din coasta Domnu]m
{Ioan 19, 34).

Sfintul Ambrozie al Milanului, socoteste cd si vindecarea Ieprosu-
Jui Neoman in urma afund&rii lui in apele Iordanului, prefigureazd Bo-
tezul 5.

* Lucrare de seminar intocmitd in cadrul pregitirii doctoratului in teologie, sub
indrumarea Pr. Prof. Constantin Cocrmitescu, care a dat §i avizul pentru publicare.

1. Tertulian, De Baptismo, 111, t. 1, col. 1202; Ciril al Terusalimului, In «Cateheze»,
111, 5, t. 33, col. 134. «Apele» erau imaginea Botezului, sfintite de Duhul Sfint, care

vor renaste mai tirziu pe crestini la viata spirituald. Cf. A. Vacant Bapteme, in «Dic-

lionnaire de la Bible» par Vlgouroux Paris, 1926, col. 1433.

2. Sfintul Petru spune cd: «..putine suflete s-au mintuit prin apd, iar aceastd
mintuire prin apd inchipuia botezul» (I Petru 3, 20—21).

Referindu-se la trecerea evreilor prin Marea Rosie (lesire 14 21--22), Sfintul
Apostol Pavel spune cd: «toti s-au botezat in nor si in mare» (1 Cor. 10, 1-——2)

« 3. A. Vacant, op. cit., col. 1443,

4. Prof. N. Chltescu I. Todoran, Pr. 1. Petreutd, Teolegia- Dogmaticd 51 Simbolicd,
Buc., 1958, vol. II, p. 841.

5. Sfintul Ambrozie al Milanului, De Sacramentis (Despre Sf. Taine), trad. de Pr,
Prof. Ene Braniste, in «Studii teologice», XIX (1967), nr. 9—10, p. 572—573.

=
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Trebuie de asemenea mentionat si botezul Sfintului Ioan Botezdto-
ru care, pe lingd faptul cd preinchipuia Botezul crestin, avea=si rolul
sd pregdteascd poporul iudeu in vederea primirii lui Mesia (Matei 3,
1—2; 5—6 si 11 ; Marcu 1, 8; Ioan 1, 25—26 si 31 ; Fapte 19, 14)8

2. Instituirea Botezului crestin. Este indeobste cunoscut faptul cd
Mintuitorul Hristos a instituit Botezul — ca Taind — dupd invierea Sa
din morti, cind s-a ardtat Sfintilor Apostoli si i-a trimis la propovdduire
zicindu-le : «Mergind invdtati toate neamurile botezindu-le in numele
Tatdlui si al Fiului si al Sfintului Duh, inva{indu-le s& pastreze toate cite
v-am poruncit voud, si iatd Eu cu voi sint in toate zilele pind la sfirsi-

tul veacului» (Matei 28, 19—20) ; «Cel ce va crede si se va boteza se va
mintui, iar cel ce nu va crede se va osindi» (Marcu 16, 16)7

~ Prin aceste cuvinte, Mintuitorul aratd atit necesitatea noului act
cit si urmdrile lui pentru cei care-l primesc. Cel care primeste botezul
si implineste cele poruncite de El, devine un om nou un mostenitor
al promisiunilor facute de Dumnezeu neamului omenesc.

Cel care nu-l1 primeste se autoexclude de la mostenirea acestor
bunuri.

3. Raportul infre Botezul instituit de Mintuitorul si botezul Sfintului
Ioan. Venirea Mintuitorului Hristos a fost precedatd de un timp de
pregdtire, iar pregdtirea s-a facut prin profetii Vechiului Testament.

Ultimul dintre acesti profeti este Sfintul Ioan Botezdtorul 8, care
apare in istorie ca Inaintemergétor al lui Mesia.

Constient de rostul misiunii sale, el cheamd poporul la pocainta
{Matei 3, 2), fapt care echivaleaza cu o schimbare completd a viefii
morale a celor cdrora se adreseazd. Motivul pentru care Sf. Ioan cere
cu insistentd innoirea vietii, este faptul cd «s-a apropiat Impéardtia ce-
rurilor» (Matei 3, 2).

Cei ce se prezentau la Sfintul Toan, — spun Sfintii Evanghelisti —
erau botezati prin cufundare in apele Iordanului dupéd ce isi méarturiseau
pdcatele (Matei 3, 6; 15; Marcu 1, 5; TLuca 3, 3; Ioan 1, 38). Deoarece
era insotit de pocdin{d se mai numea si botezul pocdintei (Matei 1, 4).

S-au emis mai multe ipoteze in legdturd cu originea botezului prac-
ticat de Sf. Toan.

6. Prof. N. Chitescu, op. cit., p. 841.

7. O seamd de teologi apuseni — intre care si Toma de Aquinc — socotesc ci
Botezul ca taind a fost instituit de Mintuitorul cind a primit botezul de la Sfintul Ioan ,
in apele Iordanului. Cu acest prilej a comunicat apei puterea sfintitoare. Cf. A. Vacant
op. cit., col. 1435, !

Botezul Domnului in lordan a fost un ritual pregatltor pentru Botezul crestin.
Instituirea propriu-zisd trebuie asezatd in momentul in care Mintuitorul porunceste
Sfintilor Apostoli si boteze. In acest moment Domnul prescrie toate elementele con-
stitutive ale Botezului.

8. Viata si activitatea sa sint relatate de sinoptici (Matei 3, Marcu 1, 1—~12 Luca
1,4—6; 68, 69; Ioan 1, 19-—36; 3, 23-—36)

Dmtre smopt]a Sfintul Lu«ca in  Evanghelia al cédrei autor este, descrie mai amé-
nuntit si sistematic timpurile aparitiei Sfintului Ioan in pustia ludeii si imprejurul lor-
danului.
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S-a zis: a) cd Sfintul Ioan a imprumutat aceasta practica de la iu-
dei; b) cd a primit-o din surse pdgine, direct sau indirect sau c) cd
ideea acestei practici ii apartine lui personal °.

Existd premize puternice in sprijinul afirmatiei cd Sf. loan a pre-
luat ideea botezului sdu de la iudei!?, chiar dacd intre ritualurile mo-
zaice de purificare si botezul Sf. Ioan existau diferente mari si anume :
botezul Sfintului Ioan propunea necesitatea pocdintei, a regretului pen-
tru pdcatele savirsite si 1ntreruperea lor, pentru mentinerea in stare de
curatie.

Scopul pentru care cel botezat trebuia sd@ se menfind in stare de
curdlie, era pregdtirea pentru obtinerea iertdrii pe care avea s-o pri-
meascd prin botezul instituit de Mintuitorul Hristos.

Se sustine de unii critici ! cd botezul Sfintului Ioan ar avea la ori-
gine ritualurile simbolice ce se oficiau in secta eseniand de la Qumran,
dar aceasta opinie este exclusd din urmé&toarele considerente :

a) Botezul Sfintului Ioan era un botez de inifiere_pe cind spdlarile
de la Qumran nu aveau acest caracter.

b) Botezul lui Ioan era sdvirsit indatd dupd pocdintd si marturisi-
rea pdcatelor, pe cind spalédrile de la Qumran, incepeau abia dupéd cate-
humenat.

c) Botezul lui Ioan era pus in legdturd cu venirea lui Mesia, pe cita
vreme nici un text de la Marea Moartd nu aratd ca purificdrile de acolo
ar fi avut vreo legdaturd cu Mesia, cu Dascdlul Dreptdtii, sau cu vreo
altd personalitate eshatologicd 2.

Botezul Sfintului Toan avea menirea s& pregdteascd botezul lui Ii-
sus, cdci toatd misiunea precursorilor era menitd sd pregdteascd veni-
rea si opera lui Mesia 3. Chiar si Domnul doreste sd primeascd botezul

9. Pr. At. Negoitd, Stintul Ioan Botezdtorul a fost Qumranit 2, in «Studii teologice»,
XXVII (1975), nr. 5—6, p. 384.

10. Dacd Sf. Toan ar fi inventat singur ideea botezulul sau ar fi primit-o dintr-o
sursd neiudaicd, noutatea ar fi surprins pe poporul cdruia se adresa. In Vechiul Tes-
tament gdsim mulle curatiri rituale sdvirsite cu ajutorul apei. Scopul lor era curdtirea
spirituald si fizicd. Cu timpul ideea s-a denaturat incit s-a ajuns sd se creadd cd cu
cit se spald cineva mai mmlt, cu atit devine mai moral. Critica negativd a cdutat sa
conteste importanta botezului Sfintului Ioan. Se sustinea cd n-ar fi fost instituit de
Sfintul Ioan ci si-ar avea originea in diferite curdtiri rituale imprumutate de la greci.

Intr-adevir si grecii socoteau ci apa are putere si curete trupul si sufletul. Chiar
si romanii aveau o sdrbitoare denumitd «Lustrica» pentru purificarea copiilor la a
opta zi dupd nastere pentru fete si a doua zi pentru bdieti.

Cf. Alfred Durand, Evangile selon Saint Mathieu, Paris, 1926, p. 26, apud Eutimie
Zigabenos, Comentarul Sfintei Evanghelii dupd Matei, trad. de Pr. Const. Grigore si
Sava Sarul, Rimnicu Vilcea, 1933, vol. 1, p. 112. 3

Este greu de susfinut cd asemenea ritualuri ar fi avut o influentd asupra bote-
zului Sfintului Toan. Sf. Toan era fiu al poporului evreu care practica diferite curafiri
rituale si a putut usor sd si le insuseascd si sd le practice (Ibidem). Apoi una din
caracteristicile iudaismului era si aceea de a se menifine permanent pe linia tradifionald.
Cf. Pr. At. Negoitd, op. cit., p. 385.

11. W. H. Brownlee, John the Baptist, in the Light, of Ancient Scrolls, in «K.
Stendhal, editor The Scrolls and The New Testament», New York, 1957, p. 3739 ; cf.
Pr. At. Negoitd, op. cit., p. 385.

12. H.. Rowley, The Qumran Sect and Christian Origins, London, 1964, p. 262—
263 ; cf. Pr. At. Negoitd, op. cit., p. 386. 13. A. Vacant, op. cit., col. 1434,




40 e Pr. Drd. DUMITRU VIEZUIANU
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de la Sfintul Toan in ciuda impotrivirilor acestuia (Matei 3, 14). Dacd
Mintuitorul se supune acestui rit de penitentd, El n-o face pentru a-si
marturisi si expira pacatele deoarece El era sfinjenia insdsi 14 Mintui-
torul dorea si recunoascd public misiunea divind a precursorului Sau.
Tn acest scop El primeste botezul de la Ioan si cu acest prilej Tatdl si
Duhul Sfint descoperd lumii divinitatea lui Mesia. «Duhul s-a pogorit
in chip de porumbel iar din ceruri a venit un glas care a zis; Acesta.
este Fiul Meu iubit intru care am binevoit» (Matei 3, 16—17; Marcu
10, 11 ; Luca 3, 22 ; Ioan 1, 32). \ ‘

: Botezul Sfintului Ioan, desi era de la Dumnezeu (Ioan 1, 35; Luca
3, 2—3) si se sdvirsea prin afundare in apd (Matei 2, 6; 16) totusi era
inferior Botezului crestin deoarece nu avea in sine puterea de a ierta
pécatele, nici nu putea conferi harul sfintitor (Matei 3, 11). Sfintul Ioan
marturiseste limpede in acest sens; «Eu unul vd botez cu apd spre po-
cdintd, dar Cel ce vine dupd mine este mai puternic decit mine ; Lui
nu sint vrednic sd-i duc incdliimintea; Acesta vd va boteza cu Duh
Sfint si cu foc» (Matei 3, 11 ; Marcu 1, 8; Luca 3, 16; Ioan 1, 15—16) 15,

Intre botezul Sfintului Ioan si botezul instituit de Mintuitorul —
dupd cum am mai spus — existd si deosebiri esentiale.

Botezul instituit de Mintuitorul Hristos nu este sdvirsit numai cu
apd spre curdtire, ci cu «apa cea vie» (loan 4, 10). Aceastd apd este
sfintitd de puterea sfinfitoare a Duhului Sfint: «De nu se va naste ci-
neva din api si din Duh nu va putea sd intre in Tmpdrdtia cerurilor»
(Toan 3, 5). L

In botezul instituit de Mintuitorul se descoperd oamenilor taina
Sfintei Treimi, in numele cireia este afundat fiecare credincios la Bo-
tez. Aceste elemente erau inexistente la botezul Sfintului Ioan. '

Odats instituit de Mintuitorul, Botezul devine mijlocul prin care
credinciosii trec la viatd noud «sub semnul revarsdrilor harice» 18,

De bucuria vielii celei.noi — conferitd prin Botez — se impadrta-
sesc «toate neamurile» (Matei 28, 19) spre deosebire de Botezul Sfintu-
Jui Toan care era oferit numai connationalilor s&i. Apoi Botezul Sfin-
tului ‘Toan era un rit pe cind Botezul instituit de Mintuitorul este o
Taina. ‘ :

Sfintii Apostoli, injelegind misiunea ce li s-a incredintat incep sd
sdvirseascd taina Botezului dar numai dupd Cincizecime (Fapte 2, 1—4;
10, 47—48; 16, 33; 8, 36—38; 16, 13—15; 1 Cor. 1, 15), pentru cd pe
de o parte Duhul Sfint nu fusese incd trimis in lume spre a continua

14. Ibidem.

15. Si in aceastid expresie folositd de Sfintul loan Botezdtorul, unii au vazut in-
fluentele comunititii iudaice de la Qumran.-W. Brownlee, op. cit., cf. At. Negoita,
op. cit., p. 386. Expresia este folositd numai in Noul Testament (Matei 3, 11—12). Si.
Ioan a folosit aceastd expresie pentru a ardta cd viitorul Mesia va boteza cu Duh
Sfint 5i cu foc. Cf. At Negoitd, op. cit., p. 386. Sfintul loan a fmprumutat expresiile
sale din Vechiul Testament unde focul este simbolul distrugerii, in spefd distrugerea
pé&catului (Daniil, 7, 10 ; Numeri, 9, 1). (Ibidem, p. 387). '

Sfintul Toan nu a avut nici o legiturd cu secta eseniand de la Qumran, iar cei ce
sustin totusi aceastd ipotezd nu au motive plauzibile.

16. Magistrand Dumitru Popescu, Doctrina despre Taina Botezului, in primele se-
cole crestine, in «Ortodoxia», XIII ( 1961), nr. 3, p. 393.




SEMNIFICATIILE SI ROLUL BOTEZULUI DUPA NQUL TEST AMENT 41

opera Domnului prin lucrarea harului. Pe de altd parte, persoana a
treia a Sfintei Treimi — Sfintul Duh — nu era cunoscutd indeajuns de
Sfintii Apostoli 17.

De acum botezul devine mijlocul de intrare in Biserica Noului Tes-
tament care pecetluieste consensul crestinului cu lucrarea mintuitoare
a harului, ca principiu al tuturor tainelor 18.

Dupa spusele Sfintului Apostol Pavel, cel ce primeste Botezul se
imbracd in Hristos, iar prin afundarea in apda participa tainic la moar-
tea si invierea Mintuitorului (Gal. 3, 27 ; Coloseni 2, 12—13).

4. Moartea si invierea Mintuitorului si Botezul crestin. Botezul este
Taina prin care credinciosii devin membre ale Trupului tainic al Min-
tuitorului Hristos.

Calitatea de membru al Trupului tainic al Domnului, ii di cresti-,
nului posibilitatea sd se impdartdseascd de roadele jertfei rdscumpara-
toare a lui Hristos, putind sd participe tainic la moartea si invierea Min-
tuitorului. «Nu stiti cd toti cili in Hristos Jisus ne-am botezat, intru
moartea Lui ne-am botezat 2 Ne-am ingropat cu El in moarte prin bo-
lez, pentru ca, precum Hristos a inviat din morti, prin slava Tatalui,
asa sd umbldm si noi intru innoirea vietii» (Romani 6, 3—4).

Acest text cuprinde in citeva cuvinte o bogdtie de sensuri.

Prin participare la moartea lui Hristos si la invierea Sa, se produce
o «identificare tainicd» intre neofit si Hristos in virtutea cdreia neofitul
«moare», termind cu viaja sa din trecut, pdcatele ii sint curdtite prin
Hristos si in Hristos si este transformat in «vas ales», vrednic de bine-
facerile divine (Fapte 9, 15) 19

Afundarea si iesirea din apa Botezului semnifica simbolic o parti-
cipare reald la moartea si invierea lui Hristos (Romani 6, 5). A fi botezafi
«in moartea lui Hristos», inseamnd a fi incorporati de Hristos in actul
insusi prin care ne-a mintuit, inseamnd a muri tainic «in Acela» care
suferd moartea in numele si in favoarea tuturor (Romani 6, 8) 2°. Aceastd
«moarte tainicd» fiind reald si efectele ei sint reale. 2!, Credinciosul tra-
ieste in mdsura in care este asociat la moartea lui Iisus (Romani 6, 8). Ori,
in moartea Sa, Hristos Mintuitorul daruieste credinciosului participarea
la viatd (Romani 6, 11). Botezul conferd credinciosilor efectele Crucii 22.
Apa baptismald are valoarea singelui lui lisus Hristos, spune Nicolae
Cabasila, ea sterge pacatul 2. «Céci ce a murit, a murit pacatului odata
pentru totdeauna, iar ce trdieste, trdieste lui Dumnezeu» (Romani 6, 10).

17. Prof. N. Chitescu, op. cit., p. 842. :

18. Prof. N. Chitescu, Opera teologicd a Iui Homiakov, in «Ortodoxia», XIII,
(1961), nr. 1, p. 48.

19. Drd. Leon Arion, Unitatea si universalitatea Bisericii dupd epistolele pauline,
in «Studii teologice», XIX (1967), nr. 1—2, p. 52. :

20. F. Prat, La Théologie de Saint Paul, vol. II, Paris, 1929, p. 309.

21. Ibidem. 22. F. Prat, op. cit., vol. 1, Paris, 1927, p. 265. ;
5 23. Nicolas Cabasilas, La vie en Jésus Christ, p. 52, apud Paul Evdochimov, Les
Ages de la vie spirituelle, Paris, 1964, p. 63.
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Mintuitorul ne-a asociat tainic, dar real la moartea Sa pe cruce si
la viata Sa. Prin aceastd asociere sublimd a credinciosilor la moartea
Sa, FI nimiceste pacatul si influenta lui negativd. Asociindu-ne la viata -
distruge germenii mortii si ne conferd privilegiul unei vieti fara sfirsit ;
viata sufletului si viata trupului, viata harului si viata maririi (Romani 6,
14) 24, Dumnezeu vrea sd desdvirseascd lucrarea lui in noi. Unitatea tai-
nicd a credinciosilor cu moartea si invierea lui Hristos este asemanatd
de Sfintul Pavel cu altoirea ?, care contopeste doud vieti pind la iden-
tificare. Viata trunchiului se contopeste cu viata ramurii. Aceastd ope-
ratie minunatd ne face pe noi si pe Hristos insufleifi de acelasi princi-
piu vital, stdpiniti de acelasi principiu de activitate, sau cum se ‘explica
Sfintul apostol Pavel «ne imbrdcdm in Hristos» si- trdim in viata Sa
(Romani 11, 17—24) 26, A .

- Jertfa pe cruce cu care credinciosul intra in legdturd la botez con-
tine in ea puterea de refacere a firii omenesti. Mintuitorul a luat fire
omeneascd si a indumnezeit-o, pdcatul a fost desfiinfat prin moartea Sa,
iar moartea a fost invinsi prin invierea Sa. Moartea va fi biruita de-
finitiv la sfirsitul veacurilor asa cum spune si Sf. Pavel; «vrdjmasul
cel din urma care va fi biruit este moartea» (1 Cor. 15, 26).

Dar pind la biruirea definitivd a mortii se impune cu necesitate e-
fortul permanent al fiecdrui credincios pe planul vielii duhovnicesti.

La Botez crestinul diruieste viata sa lui Dumnezeu, se apropie de
Fl, iar Dumnezeu il intdreste pe calea virtutii. «Pdcatul nu mai are std-
pinire asupra voastrd fiindcd nu mai sintefi sub lege ci sub har» —
spune Sfintul Pavel (Romani 6, 14).

5. Roadele Botezului in viafa crestind. Participarea omului la viata
divind oferitd prin actul rdscumpérdrii de Mintunitorul, se realizeaza prin
insusirea subiectivd a harului mintuitor care se revarsa in fiecare cre-
dincios prin Taina Botezului. Botezul este condifia «sine qua non» a
innoirii spirituale, este «poarta» prin care se intrd in crestinism. Cel bo-
‘tezat intrd in comuniune cu Sfinta Treime in numele cdreia primeste
aceasti Taind (Matei 28, 19—20), i se iartd pdcatul stramosesc si pdca-
tele personale, este rendscut la o noud viatd, devine fiu al lui Dumne-
zeu si mostenitor al vietii vesnice.

a) Curdtirea pdcatului strdmosesc si a celorlalte pdcate personale.

Jertfa Mintuitorului a schimbat destinul fapturii omenesti. Pacatul
Tui Adam mostenit de toti urmasii sai, a fost rastignit impreund cu Hris-
tos pe Cruce. Fiecare om se poate impartdsi de roadele jertfei Mintui-
torului prin Botez.

24. F. Prat, op. cit., vol. 1, p. 265. . ik
25. (Romani 11, 17—24). In alegoria altoirii, trunchiul inchipuie poporul ales pe
care sint altoite { éyxetpitery ) neamurile. Maslinul este Trupul tainic al Domnului : Bi-
serica Sa. Credinciosii sint altoiti pe «mdslin bun» (v. 24) si se fac pirtasi rddécinii
_ acestuia (v. 17).
. Sfintul Ioan Evanghelistul, tol in acest sens foloseste alegoria cu «vita cea ade-
véaratd» (Ioan 15, 1—7); cf. F. Prat, op. cit., vol. I, p. 266. 26. Ibidem.
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Pe linia afirmatiilor scripturistice Botezul sterge pdcatul sirdmosesc
si celelalte pdcate personale, dacd cel ce se boteazd este adult (Fapte
2, 38 ; Ioan 3, 5).

Botezul sterge si vina si pedeapsa pentru pdcat, dar nu nimicesie
si urmadrile pacatuluji strdmosesc cum ar fi inclinarea spre rdu si sule-
rintd ??. Aceste inclin&ri, spre rau, apartin «omului vechi» care mai sub-
zistd in fiinfa credinciosului si dupd Botez. Eforturile crestinului se in-
dreaptd acum spre desfiintarea totald a omului vechi.

Harul divin lumineaza, ajutd si intdreste pe credincios pe aceastd
cale spre desavirsire. Prin Botez «v-ati spdlat, v-ati sfintit si v-ali in-
dreptat in numele Domnului nostru Iisus Hristos si in Duhul Dumne-
zeului nostru» — spune Sfintul Pavel (1 Cor. 6, 11).

Stiind cad Botezul desfiinteazd pdcatul, credinciosii se situeaza fafd
de pdcat intr-o stare de moarte care, dupa voia lui Dumnezeu, trebuie
sd fie permanenta si definitiva 8, Moartea «omului vechi» este o conse-
cintd a mortii pacatului (Romani 6, 6 ; Gal. 5, 24).

Prin «omul vechi» intelegem tot ceea ce avem comun cu primul
Adam, tot ceea ce direct sau indirect mostenim de la el ?. Evident cd
moartea «omului vechi» este progresivd si omul cel vechi nu este ni-
micit deodatd datorita slabiciunii, care s-a ndscut din pacatul primilor
oameni (Romani 6, 19). Slabiciunea gaseste mediu prielnic in «trupul» pd-
catului (Romani 6, 6). «Trupul pacatului» insd a fost sfintit de Mintuito-
rul prin intruparea Sa. °

Sfintenia d&ruitd de Hristos se extinde in credinciosi prin lucrarea
Sfintului Duh. Prezenta sfinfeniei exclude prezenta pacatului. Credincio-
sul care a renuntat la pacat incepe «viata in duh si adevar», vietuieste
in Hristos si trdieste dup& voia lui Dumnezeu (Romani 6, 8—11 ; Luca 20,
38). «Céci precum ati facut madularele voastre roabe ale necuréliei si
fardadelegii, spre farddelege, tot asa faceti acum m&dularele voastre roa-
be ale dreptdtii, spre sfinfire» (Romani-6, 19).

Orice cddere in pdcat pune o anumitd pecete pe sufletul omului.
Totalitatea acfiunilor pac&dtoase devin pentru credincios povard. Trans-
formarea spirituald inceputd la Botez determind pe credincios sa se
desprindd de trecutul péacatos, si se elibereze :de «robia péacatului» (Ro-
mani 8, 20). Dupa eliberarea de robia pacatului, credinciosul trece tainic
la viata cea noud in care abund& harul divin asa cum marturiseste Sfintul
Apostol Pavel ; «Dar acum izbaviti fiind de p&cat si robi facindu-va lui
Dumnezeu, aveti roada spre sfinfire iar sfirsitul, viata vesnicd (Romani 6,
22 ; 6, 19). Moartea pdcatului coincide cu eliberarea de Legea veche si
de prescriptiile ei formale si exterioare. «Pdcatul nu va mai avea stdpi-
nire asupra voastrd pentru cd nu mai sinteti sub lege, ci sub har» —
spune Sf. Pavel — (Romani 7, 14 ; Toan 1, 17 ; 8, 32). Legea Duhului vietii
in Hristos a eliberat omenirea de legea pacatului si a mortii (Romani
8, 2).

27. Prof. N. Chitescu, I. Todoran, op. cit., p. 849.
28. F. Prat, op. cit., vol. I, p. 267. 29. Ibidem, vol. II, p. 310.
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Pind la intruparea Mintuitorului nimeni nu puiea sd evite moartea.
Chiar si «porunca datd spre via{d ni s-a aflat a fi spre moarte. Pentru
¢é pacatul luind indemn prin poruncd ne-a inselat si ne-a ucis prin ea»
(Romani 7, 10—11). La baza mortii st pacatul. Asa se explicd legdtura
dintre péacat si moarte. Pe de o parte pacatul perverteste obtiunile libere
ale omului si-1 determind s& aleagd robia, iar moartea pecetluieste a-
ceastd stare si pune capét vietii (Romani 6, 16). :

Mintuitorul Hristos a pus capdt acestei stdri contradictorii in care
péacatul si moartea stdpineau fiinfa umand. «El a desfiintat vrdsmadsia
in ‘trupul S&u», ne-a apropiat de Tatdl si ne-a curdfit prin baia apei
Botezului (Efes. 2, 15; 18; 5, 26). De aceea Botezul nostru este pus in
legdturd cu Botezul Mintuitorului. «Duhul Sfint care s-a popogit atunci
peste El (Matei 3, 16), s-a pogorit virtual peste umanitatea intreagd, iar
in mod deplin s-a pogorit la Cincizecime» (Fapte 2, 2—4) 3.

Mintuitorul afundd in apele Iordanului pédcatele intregului neam o-
menesc. Dumnezeu Cuvintul intrupat sterge pacatele omenirii (Coloseni
1, 14). Acest fapt il determind pe Sf. loan Botezatorul sa exclame ; «lata
Mielul lui Dumnezeu care ridicd p&catul lumii» (Ioan 1, 29)«

Mintuitorul Hristos afunda in Iordan si desfiinteazd instrdinarea oa-
menilor de Dumnezeu. «Astfel nu mai sintem str&ini si locuitori vremel-
nici ci sintem impreund cetdteni cu sfintii si casnici ai lui Dumnezeu»
(Efes. 2,19 ; 12). : s

Botezul instituit de Mintuitorul lisus Hristos inféptuieste astfel o
eliberare a umanitdtii de sub stdpinirea pacatului, deoarece Logosul prin
intruparea Sa, a putut veni in maximd apropiere de oameni si a putut
sd ia asupra Sa toatd povara pécatelor 3. \

Destinul omenirii este schimbat deoarece Taina Sfintului Botez a
refdcut firea umanitdtii si a asezat-o in comuniune cu Creatorul (Romani
5, 10). Aceastd lucrare de curdlfire a firii omenesti este realizatd in ca-
.drul evenimentului soteriologic al Botezului Domnului in apele Torda-
nului si este mai mult un inceput si o anticipare a ceea ce El avea sd
indeplineasca pe Golgota, prin védrsarea singelui Sdu pentru toti ca pret
de rascumparare (1 Cor. 6,20; 7, 23; 1 Tim. 2, 6) 32

Dupé pogorirea Sfintului Duh pentru credinciosi a inceput o epoca
noud, in care toti pot s& obtind iertarea pdcatelor prin Taina Botezului.

b) Renasterea si sfinfirea credinciosilor prin Botez. ,

Inceputul participérii credinciosului la viaja «in Duh» il constituie
baia renasterii — Botezul — sau iluminarea care se realizeazd prin ru-
gdciune, apd si credintd 3. Aceastd renastere prin apa este la fel de
misterioasd ca si nasterea prin z&mislire trupeascd 3.

e e

30. Pr. Prof. D. Stdniloae, Numdrul Tainelor si raporturile intre ele si pdstrarea
Tainelor in afara Bisericii, in «Ortodoxia», VIII (1956), nr. 2, p. 199.

31. Magistrand Dumitru Radu, Semnificafia soteriologicd a Botezului Domnului,
in «Ortodoxia», VII (1955), nr. 4, p. 518. 32. Ibidem, p. 521.

33. Magistrand Const. Voicu, Probleme dogmatice in opera «Marele Cuvint Cate-
hetic» a Sfintului Grigorie de’ Nissa, in «Ortodoxia», XIII (1961), mr. 2, p. 224,

34. Ibidem. !
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Prin Botez se sdvirseste actul renasterii noastre la viata divina. In
convorbirea cu Nicodim, Mintuitorul Hristos precizeaza in ce consta
aceasta renastere spiritua‘lé dobindita la Botez. «Adevdrat, adevdrat zic
ue, de nu se va naste cineva din apd si din Duh nu va putea sa 1ntre
in Impdrdtia lui Dumnezeu» (loan 4, 5).

In Noul Testament Botezul este denumit «baia nasterii celei de a
doua» (Tit 3, 5), «nastere de sus» (Ioan 3, 3), «nastere din Duh» (loan 3,
5—6).

Dupa spusele Sfintului Apostol Pavel, cel ce se boteazda se naste
la viatd duhovniceascd, devine fiu al luminii si al zilei (1 Tes. 5, 5).

Innoirea si iluminarea sint specifice vietfii crestine 3. La aceastd
actiune de iluminare a fapturii prin botez, participa toate persoanele
Sfintei Treimi. Un exemplu concludent in acest sens avem botezul Dom-
nului in Iordan (Matei 3, 16). Alaturi de Fiul si impreund cu El parti-
cipa si Duhul Sfint la sfintirea credinciosilor. «Dumnezeu ne-a descope-
rit aceste invatdaturi prin Duhul Sdu, cdci Duhul toate le padtrunde, chiar
si adincurile lui Dumnezeu» (1 Cor. 2, 10).

Aceste afirmatii explica cu prisosintd cuvintele Mintuitorului atunci
cind vorbeste de «nasterea din apa si din Duh» (Ioan 3, 5). Conditfia e-
senfiala pentru intrarea in Impdrdtia cerurilor este aceasta «nastere din
Duh» pentru ca «ceea ce este nascut din trup, trup este, iar ceea ce este
nascut din Duh, duh este» (Ioan 3, 6). Este vorba aici de iluminarea di-
vina care creaza in sufletul credinciosului o ambian{d duhovniceasca
si-i ingdduie sd intrezareasca cu usurini{d tainele lui Dumnezeu 3.

Iluminarea nu este decit un aspect al renasterii dobindite prin bo-
tez. In viata credinciosilor aceastd iluminare inseamnda curdjirea sufle-
telor, induhovnicirea lor. «Crestinii sint lumind in Domnul» (Efes. 5, 8),
ne spune Sf. Pavel; «stralucesc ca niste lumindtori in lume» (Filipeni
2, 15). Iluminarea Botezului le lumineaza ochii inimii (Efes. 1, 8) si ei
umbla ca fii ai luminii (Efes. 5, 8), fiind capabil sd inteleaga cele du-
hovnicesti. :

c¢) Un alt aspect al renasterii spirituale este innoirea vielii.

«Nasterea de sus» (loan 3, 3 si 7) schimbd structura psiho-fizicd a
credinciosului care devine «faplurd noud». «Deci, daca este cineva in
Hristos este fapturd noud; cele vechi au trecut, iata toate s-au facut
noi» (2 Cor. 5, 17 si A»pocallpsa 21, 5).

In actiunea de innoire credinciosul primeste un a]utor substantial
de la Hristos care «va fi cu noi pind la sflrsltul veacurilor» (Matei 28,
20).

Mintuitorul Hristos este Modelul dupa care faptura cea noud se
conduce in actiunile de automodelare si desdvirsire. Aceasta lucrare

35. In Sfinta Evanghelie dupa loan se fntrebuinjeaza frecvent notiunea de lu-
mind, Unul dintre textele concludente in aceastd privintd este urmdtorul: «Cuvintul
era lumina cea ‘adevédratd care venind in lume, lumineazd pe tot omul» (7, 2; 12 36;
46).

Aceasta lumina este Mintuitorul Hristos care prin viata si activitatea Sa dumne-
zeiascd a innoit si luminat lumea. El este izvorul luminii. Cf. Magistrand Dumitru Po-
pescu, op. cit., p. 393. 36. Ibidem, p. 395.
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sublima este adinc inrddacinatd in constiinta Sfintului Apostol Pavel
care scrie colosenilor : «V-afi imbrdacat in omul cel nou, care se inno-
ieste spre deplind cunostinid, dupa chipul Celui ce l-a zidit» (3, 10;
Efes. 4, 24).

Viata lui Iisus se aratd in frupul nostru (2 Cor. 4, 10) purtdm pe
trup semnele Domnului (Gal. 4, 17) si urcdm din «slava in slavd» spre
viata vesnica (2 Corinteni 3, 8). Viata vesnica nu este numai restaurarea
firii umane, ci o participare la viata lui lisus aici pe pdmint prin har, iar
in ceruri participare la méarirea lui Hristos %7,

Prin credin{d omul se boteazd in «numele lui Hristos» (Marcu 16,
16) 3¢ si se uneste cu El. «Caci, citi in Hristos v-ati botezat, in Hristos
v-ali imbracat» spune Sf. Pavel (Gal. 3, 27).

Imbrdcarea in Hristos inseamnd pentru crestin o acoperire cu a-
ceastd atmosferd divind generata de Mintuitorul, inseamnd imbrdcarea
in omul nou, Imbracarea in nemurire $i Jumind (Romani 13, 14 ; Efes. 2,
15; 2, 10) ®. La aceastd lucrare de innoire si transfigurare a credincio-
silor aldturi de Mintuitorul participa si Duhul Sfint (2 Cor. 3, 3). Ceea
ce intemeiaza Hristos, insufleteste si desdvirseste Duhul Sfint %, «Toate
le lucreaza unul si acelasi Duh, impdr{ind fiecdruia deosebit dupa cum
voieste». Pentru cd intr-un Duh ne-am botezat noi toti ca sa fim un sin-
gur trup, fie iudei, fie elini... si to{i la un Duh ne-am adapat (1 Cor. 12,
11 si 13). Duhul lui Dumnezeu locuieste in tofi cei botezati. Ei nu mai
vietuiesc «dupa trup» ci «in Duh». Trupul celor boteza{i devine «templu
al lui Dumnezeu si al Duhului Sfint» (1 Cor. 3, 16; 6, 19). «lar dacd Du-
hul celui ce a inviat pe lisus din morti locuieste in voi, Cel ce a inviat
pe Hristos lisus din morti va face vii trupurile voastre cele muritoare,
prin Duhul Sau care locuieste in voi» (Romani 8, 11). Duhul Sfint este cel
care renaste si zideste pe oameni dupd chipul lui Dumnezeu prin pre-
zenta si lucrarea Sa 41,

Renasterea in Duh ddruieste credinciosilor sfin{enia care creeazd in
fiinta lor acea ambian{d duhovniceascd atit de necesard mintuirii.

In rugdciunea arhiereascé Iisus roagd pe Tatdl sa sfinteascd intreaga
lume si spune : «Sfinteste-i pe ei intru adevarul Tdu... pentru ei, Eu Ma
sfintesc pe Mine Insumi, ca si ei sa fie sfintifi intru adevar» (Ioan 17, 17
si 19). In acest context, sfintenia inseamnd o revarsare a vietii divine
asupra intregii creatii prin harul divin.

Crestinismul traieste din plin prezenta lui Dumnezeu. Viata credin-
ciosului care trdieste prezenta lui Dumnezeu — incd de la botez — este
plind de lumina si sfin{enie, deoarece este hrdnitd cu darurile Duhului

37. F. Prat, op.cit., vol. I, p. 264.

38. Expresia —év ©® ovopdti — sau — éxmi t® ovépatt — in numele — (Matei 28,
19; 1 Cor. 1, 13; 15) se intilneste de aproape 50 de ori in Noul Testament. De cele mai
multe ori se intilneste sub forma «in numele lui Hristos» si de citeva ori «in numele
lui Dumnezeu» ; cf. A. Robert, A. Feuillet, Introduction a la Bible, Nouveau Testament,
vol. II, Tourrai-Belgique, 1959, p. 835. 39. F. Prat, op. cit., vol. II, p. 311.

40. Drd. Ioan Surubaru, Relatia dintre Hristos si Duhul Sfint in viata Bisericii, in
«Studii teologice», XX (1968), nr. 9—10, p. 743. 41. Ibidem, p. 744.
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Sfint (1 Cor. 12) 42, Botezul este inceputul vietii duhovnicesti si al sfintirii
credinciosilor, este «arvuna Duhului in inimile noastre» (2 Cor. 1, 22;
5, 5).

Pastrarea acestor daruri supranaturale este condifionata de curdtirea
inimilor (Fapte 15, 9) si de progresul in viata spirituald. «Fi{i sfin{i in toa-
td petrecerea vietii (1 Petru 1, 15), curatiti-véa sufletele prin ascultarea de
adevar spre nefafarnica iubire de frati, iubifi-va unul pe altul din toata
inima, cu toatd staruinta» spune Sfintul Petru (1 Petru, 2, 22).

Prin nasterea de a doua (1 Petru 1, 23) dobinditd la botez, credinciosii

' devin fii ai lui Dumnezeu dupa har.

Observam de la inceput ca prima condifie a infierii este nasterea
spirituald, nasterea din «apéa si din Duh» (Ioan 3, 5). Infierea noastra isi
are izvorul in intruparea, moartea si invierea Mintuitorului.

Fiul lui Dumnezeu a luat «chip de rob», s-a fdcut asemenea oamenilor
ca sé ne ridice pe noi toti la demnitatea de fii ai lui Dumnezeu (Filipeni
2, 8—9; Gal. 4, 4—5).

d) Infierea — (viodesta) — este dovada iubirii lui Dumnezeu fatd de
oameni asa cum marturiseste si Sfintul Ioan: «Vedeti ce fel de iubire
ne-a daruit noud Tatdl, ca s& ne numim fii ai lui Dumnezeu si sintem...

~ Acum sintem fii ai lui Dumnezeu $i ce vom fi nu s-a ardatat pind acum.
Ci, stim cd atunci, cind el se va ardta, vom fi asemenea Lui, fiindca Il
‘vom vedea cum este» (1 Ioan 3, 1—2).

Participarea noastrda la filiajia divind ne introduce in intimitatea
persoanelor divine 43,

Prin Fiul sintem incorporati in Tatal si in Duhul Sfint. Acfiunea de
incorporare in Fiul apartine Duhului Sfint. Prin Duhul Sfint sintem trans-
figurati si ridicati la demnitatea de fii ai Tatalui Sdu, deoarece Dumnezeu
Cuvintul este saldsluit in noi prin Duhul 44 Tofi cei care «sint minafi de
Duhul lui Dumnezeu» sint fii ai lui Dumnezeu (Romani 8, 14). In viata
noud credinciosii sint condusi de acest Duh pe care l-au primit «de sus»,
de la Dumnezeu prin taina Sfintului Botez 45, :

Dumnezeu a dat tuturor posibilitatea infierii. Este vorba de infierea
sau adopliunea in virtutea cédreia Dumnezeu primeste ca un parinte ade-
vdrat pe toti cei care, cu iubire de fii, se boteaza si-I implinesc voia. «Afi
primit Duhul infierii — spune Sf. Pavel — prin care sirigdm Avval
Parinte !» (Romani 8, 15). Cuvintul «Avva», a fost intrebuintat adesea de
Mintuitorul Hristos (Matei 11, 25; Marcu 15, 36 ; Ioan 11, 41). «In gura
unui crestin aceasta expresie este exprimarea sentimentului sdau de fiu
al lui Dumnezeu» %6, «Duhul insusi marturiseste impreund cu Duhul vos-
tru ca sintem fiii lui Dumnezeu» (téxva BGeod) (Romani 8, 16).

Realitatea infierii noastre nu mai poate fi contestatda. Dacé smtem
fii, sintem si mostenitori ai lui Dumnezeu si impreund mostenitori cu
Hristos (Romani 8, 17). Ca mostenitori, credinciosii se bucurd de toate da-

- 42. Magistrand Dumitru Radu, op. cit., p. 740.
43. Ibidem, p. 741. 44. Ibidem, p. 741.
45. Drd. V. Gheorghiu, Epistola cdtre Romani a Sfintului Aposiol Pavel, Cernduti,
1938, p. 201. 46. Ibidem, p. 202.
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iutile spitituale pe care le oferd un Pdrinte bun si ceresc. «Cele ce ochiul
1i-a vizul i urechile n-au auzit, si la inima omului nu s-a suit, pe acestea
leea gatit Dumnezeu celor ce-1 jubesc pe EL

(el infiali vor fi mostenitorii Imparatlel cerurilor (loan 3, 3—5), ai
mintuirii (Marcu 16, 16 ; 1 Petru 3, 21) si ai vietii vesnice (Tit 3, 17).

Botezul da credinciosilor — adulti si copii — posibilitatea impartéa-
sirii cu celelalte Sfinte Taine si in primul rind cu Mirungerea. Ungerea
cu Sfintul Mir este administratd imediat dupa Botez ca «pecete a Duhu-
lui Sfint» (Efes. 1, 13; 4, 30) si «arvund» a mostenirii noastre (Efes. 1, 14).

Apoi credinciosii se impartasesc cu insusi trupul si singele Domnu-
lui prin Taina Sfintei Euharistii {1 Cor. 10, 15; 11, 26). Prin Taina Sfintei
Euharistii se stabileste o unitate organicd in cadrul Trupului tainic al
Domnului. » i

Subliniind aceasta unitate tainica Sfintul Pavel spune: «Este un
Domn, o credin{d si un Botez, un Dumnezeu si Tatdl tuturor care este
peste toate si inire noi toti» (Efes. 4, 5—6).

W

\ * %

Sint semnificative prefigurarile Botezului crestm in Vechiul Testa-
ment, deoarece orice prefigurare este de fapt o pregdtire sxmbohcé
unui act sau eveniment ce se va produce in viitor.

Punctul culminant al acestei pregatiri este aparitia Inamtemerga—
torului Domnului in persoana Sfintului Ioan Botezatorul.

Constient de rostul misiunii sale divine, Sfintul loan Botezétorul
cheama poporul la pocdintd si la schimbarea vietii (Matei 3, 2; Marcu
1,4; Luca 3, 31) : «Si iesea la El tot {inutul [udeii si tofi cei din Ierusa-
lim si se botezau mdrturisindu-si pdcatele» (Marcu 1, 5; Matei 3, 5—6;
Luca 8, 29).

Profetiile Vechiului Testament 1ncep sd se 1mp11neasca prin aparitia
lui-Mesia care se boteazd de la Ioan si confirméd rostul misiunii Inainte-
mergdtorului Sdau. La rindul sdu, Sfintul Ioan identificd in Cel pe care-L
boteza pe Mesia, Mintuitorul lumii. Aceastd convingere i-o insufla
Dumnezeu Tatdl care madrturiseste despre lisus si spune : «Acesta este
Fiul Meu cel iubit intru care am binevoit».

- Sfintul Duh se pogoard peste lisus sfin{ind noua alianta (Matei 3,
16—17; Marcu 1, 10; Luca 3, 21—22; Ioan 1, 32—33).
7 Botezul Sfintului Ioan a precedat cronologic Botezul crestin. Botezul
crestin instituit de Mintuitorul (Matei 28, 19—20), a inlocuit Botezul Sfin-
tului Ioan.

Botezul Sfintului Ioan este deosebit de Botezul crestin mai intii prin
faptul ca primul era rit pregatitor, iar al doilea este Taina. ~

Botezul pocdintei administrat de Sfintul Ioan, nu putea sd curdteasca
pdcatele pe cind Botezul instituit de Mintuitorul introduce pe credinciosi
in Biserica Noului Legamint curafi si eliberati din «blestemul cel de
demult». V a0
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Sfintul Pavel a fdacut cunoscutd credinciosilor «taina cea din veac
ascunsd» prin care ei participd tainic la moartea si invierea Mintuitoru-
iui chiar din momentul in care se boteazd. Afundarea reald a crestinilor
in moartea lui Hristos prin apa Botezului, este incununatéd de iesirea din
apd in stare de inviere (Romani 6, 4—86). o \

Jertfa Mintuitorului pe cruce este eficace pentru toti cei care cred
si se boteaz# (Marcu 16, 16). '

Doctrina Sfintului Apostol Pavel despre Taina Botezului a devenit
normativd pentru intreaga Bisericd crestind. Sfintul Pavel insistd asu-
pra Botezului «in numele lui Hristos» (Romani 6, 3; Col. 3, 12) iar Sfintul
Luca in Faptele Apostolilor si Sfintul Evanghelist Matei accentueazé bo-
tezul in numele Sfintei Treimi (Matei 28, 19 ; Fapte 10, 47—48).

Taina Sfintului Botez conferd credinciosilor calitatea de membre ale
Trupului tainic al Domnului care este Biserica Sa. Botezul este «poarta»
de intrare in Biserica crestina. :

Totodatd Botezul crestin sterge pdcatul stram0§esc si celelalte pacate
personale daca cel ce se boteazd este adult.

Prin Botez credinciosul intrd in comuniune cu Dumnezeu, se naste
la viatd spirituald, se innoieste permanent si are ca Model pe Domnul
nostru lisus Hristos.

Prin «baia nasterii celei de a douan (Tit 3, 5) credmmosu devin fii ai
lui Dumnezeu dupd har, iar ca fii mostenesc mul{ime de bunuri spiri-
tuale Intre care amintim renasterea sufleteascd (Ioan 3, 3—6.; Gal. 3, 27 ;
Romani 2, 29), mintuirea (Fapte 22, 16), innoirea si viata vesnicé.

ST. — 4
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ATITUDINEA SFINTILOR TREI IERARHI
FATA DE SOCIETATEA VREMII LOR*

Lector. Dr. Cezar VASILIU

INTRODUCERE

Sf. Trei Ierarhi — Vasile cel Mare, Grigorie Teologul si Ioan Gurd
de Aur — ocrotitorii invdtamintului nostru teologic, si-au desfdsurat
activitatea lor multilaterald in a doua jumaéatate a secolului IV, «secolul
de aur» ! al Bisericii crestine, secol incd plin de adinci framintari reli-
gioase, datorate atit erezilor cit si incercédrii paginismului, in ultimul
ceas al existentei sale, de reafirmare in fata noii religii, crestinismul
biruitor 2. In aceasts luptd dubla, crestinismul trebuia sa-si sistematizeze
doctrina si s-o apere cu arime din arsenalul adversarului, cu arme scoase
din retorica si filozofia culturii elene, impestritatd acum de credinte
religioase pégine.

Conflictul dintre lumea padgind si lumea crestind — scria Pr. Prof.
TIoan Rdmureanu, era inainte de toate, de ordin religios. «Lupta era pen-
tru a alege intre Capitoliu si Sion, intre Atena si Roma pe de o parte,
si Terusalim pe de alta, intre Olimpul zeilor si noul Ierusalim, intre cul-
tura greco-romand politeistd, bazatd pe ratiune, si cultura cresting,
monoteistd, bazatd pe credin{d, intre impdrdtia Cezarului si impdardafia
lui Dumnezeu» 3,

Problema raporturilor dintre cultura pégind si noua culturd cres-
tind, care se pusese si Sfintului Apostol Pavel (1 Cor. 1, 17—31), ca si
majoritatii Parintilor si scriitorilor bisericesti, se punea si in secolul
al IV-lea. Ea determinase, in secolele anterioare, o luare de atitudine,
o situare fatd de cultura pdgind, determinind doud directii mai im-
portante : una, rigoristd, reprezentatd de Tatian, Tertulian sau Arno-
biu, care socotea cultura pagind primejdioasa pentru mintuire. Ter-
tulian afirma in acest sens: «Ce este comun intre Atena si lerusalim,
intre Academie si Bisericd 2... Pentru noi nu mai este curiozitate dupa
Hristos, nici cercetare dupd Evanghelie..»*; alta, moderatd, care
este reprezentatd de Sf. Iustin Martirul si Filozoful, Clement al Ale-
xandriei si Origen, la care vor adera si Pdrintii Capadocieni, privea
filozofia elind ca o pregédtire pentru primirea Evangheliei lui Hristos,
chiar ca un «pedagog céatre Hristos», cum se exprima Clement Ale-

. W o
xandrinul 5, ,

* Conferin{d prezentatd la Institutul teologic din Bucuresti in ziua de 30 ianua-
rie 1979, cu ocazia festivitdlii la sdrbatoarea Sfintilor Trei Terarhi.

1. Ioan G. Coman, Geniul Sfintului Grigorie de Nazianz, Bucuresti, 1937, p. 5.

2. P. Lot, La fin du monde antique et le début du Moyen Age, Paris, 1927, p. 154,
apud Diac. Prof. Em. Vasilescu, Sfinfii Trei Ierarhi si cultura vremii lor, in «Studii teo-
logice», XIII (1961), nr. 1—2, p. 54,

3. Diac. Dr; Ioan Pulpea (Rd&mureanu), Lupta Impdratului Tulian impotriva cresti-
nismului, Bucuresti, 1942, p. 12,

4. Tertulian, De praescriptiones haereticorum, 7, P.L., 11, 24.

5 Clement Alexandrinul, Stromata, 8-P.G., VI, XI, col. 288—289.
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In secolul al IV-lea paginismul, rdnit de moarte, nu se recunostea
invins. Desi ideile sale religios-morale erau inferioare celor crestine,
pdginismul ndzuia sa se spiritualizeze si sa se moralizéz€, pentru a opune
crestinismului biruitor o doctrind religioasd care sd satisfacd si senti-
mentul religios si ratiunea. Renuntind la vechile conceptii populare,
naive, Imbracind haina filozofici-morald a neoplatonismului, cdruia i-a
selectat ideile religioase, apelind la magie, teurgie, mistica, ba chiar la
ascezd si rugdciune, pdginismul spera ca va recupera terenul pierdut in
lupta sa, de astd datd pe viatd si pe moarte, cu religia crestina 6. Dar
neoplatonismul nu rédmadsese la forma inaltd @ unui Plotin (205—270), ci

decazuse, devenind la Porfiriu (232—304) o armd de temut impotriva

crestinismului si un mijloc de a justifica oracolele, teurgia, divinafia,
astrologia si alte forme de superstitii orientale, care pé&trunseserd in
lumea greco-romanad ?.

Tentativa imparatului Iulian Apostatul «(361-—363) de a opune cres-
tinismului biruitor o forma de sincretism religios, sprijinitd pe neoplato-
nism, era foarte primejdioasd. Ea se baza pe formele cele mai aberante
ale acestei filozofii, in care magia si teurgia alimentau convingerea cd
practicile lor pot mintui o lume de zei si de demoni cu care populase
universul imaginatia lui Jamblichios 8 Neoplatonismul atrdsese simpatia
lui Iulian, adept al cultului oriental al lui Mithra. El «a luptat pentru
triumful Iui Mithra si pentru elenism, aceastd asociafie mithraism-
elenism fiind una dintre cele mai curioase pe care ni le ofera viata sa
zbuciumata. El, Elinul, a luptat pentru triumful zeului asiatic, pe care
grecii l-au detestat intotdeauna... Ceea ce l-a interesat a fost numai vic-
toria asupra crestinismului, socotit de el «pata universului» ?

La 13 iunie 362, Iulian promulga «Legea contra profesorilor cres-
tini», prin care le cerea sd renunfe la interpretarea autorilor clasici in
lectiile lor, lege socotitd de crestini «cea mai ucigatoare dintre perse-
cutii» 19, Profesorii crestini sau aderau la ideologia elind — ceea ce
echivala cu @apostasia — sau erau sili{i sda interpreteze numai Evanghe-
liile, dar in acest caz trebuia sa fie destituiti. Trebuia deci sa opteze
intre scoald si Bisericd. De asemenea, erau loviti si elevii crestini, c&-
rora li se interzicea frecventarea scolilor pdgine, Sf. Grigorie de Na-
zianz va scrie: «Sint multe si extraordinare lucrurile pentru care Iulian
meritd s fie urit, dar nu e niciunul mai mare ca acela in care impdaratul
se manifestd legiferind aceastd nedreptate» 1. Explicatia aparitiei acestei
legi este aceea cd Iulian a fost obligat sd conceapd o raform&d morald
a pdaginismului, care nu poate da roadele dorite atita timp cit «gali-

6. Prof. T. M. Popescu, Epoca Sf. Ioan Gurd de Aur, in «Ortodoxia», IX (1957),
nr. 4, p. 536.

7. A. Rivaud, Les grands courents de la pensée antique, Paris, 1953, p. 214, apud
Diac. Prof: Em. Vasilescu, op. cit., p. 56.

8. Prof. Alexandru Elian, Sfinfii Trei lerarhi si cultura elind, rezumat, in «Bise-
rica Ortodoxd Romanad», LXXVI (1963), nr. 1—2, p. 67

9. Diac. Ioan Pulpea, op. cit., p. 17.

10. Impé&ratul Iulian 61, De Profesonbus (ed J. Bidez, Lettres et fragments, p. 72)
apud Diac. Ioan Pulpea, op. cit., p. 161.

11. Sf. Grigorie de Namanz, Discursul IV, 100 — trad. de Ioan G. Coman, Sf.
Grigorie de Nazianz despre Impdratul Iulian, vol. 1, Bucuresti, 1938, p. 90.
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leeni» erau amestecati cu elinii. La sfatul teurgilor neoplatonici, mai ales
a lui Maxim din Efes, el cdautd sa indepdrteze pe crestini de la studiul
literaturii profane. Disparitia sa in 363 va face ca legea sd nu aibd
consecinte prea grave — de-altfel va fi abrogatd la 11 ianuarie 364 !2,
dar invatdmintul crestin va pierde la Roma pe Marius Victorinus iar
la Atena pe Proheresiu, clasicisti de frunte. Celebrele cuvinte pe care
traditia le atribuie muribundului Iulian — «M-ai invins, Galileene !» —
au un adinc sens spiritual, acela al infringerii definitive a lumii pagine
a zeilor de lumea crestind a lui Hristos.

*

Biserica primelor secole mostenise de la pdginism cea mai degra-
dantd formd de exploatare a omului, sclavia, pe care lumea pdagind o
concepuse ca asezdmint si lege a sa. Sclavul nu insemna nimic sub
raport social. Una dintre temele fundamentale ale gindirii si actiunii
Parintilor Bisericii, mai ales ale Sf. Vasile si ale Sf. Ioan Gurd de Aur,
va fi aceea a luptei impotriva sclaviei. Bazati pe Noul Testament, mai
ales pe textul din Gal. III, 28 : «Nu mai este iudeu, nici elin, nu mai
este nici rob, nici slobod, nu mai este parte barbateascd si parte fe-
meiascd, pentru cd voi toti sinteti una in Hristos», Sf. Trei lerarhi pre-
dica egalitatea tuturor oamenilor. Ei nu cer abolirea completd a scla-
viei, lucru cu neputintd in cadrul orinduirii sclavagiste, dar creeaza
sclavilor o situatie mai bun& prin reforma totald a raporturilor dintre
stapini si sclavi si prin aplicarea ei in comunitdtile crestine 13,

Bogdtia, o altd racild a societd}ii sclavagiste, a fost aspru criticatd
de Sf. Trei lerarhi, care-si ridicda glasul si impotriva bogatilor crestini
care, in vremea lor, continuau si exploateze pe sclavi, pe sdraci, pe
lucrétori. Sf. Trei Ierarhi fac nenumdrate apeluri la intelegerea si dra-
gostea bogatilor, ii amenintd cu pedeapsa iadului, dar marii latifundiari,
negustorii, patricienii, desi in fata aplauda stilul frumos al marilor pre-
dicatori, .in spate pédstreaza «inima si punga bine inchise» 14 Acestia
criticd acumularea bogatiei pe cdi necinstite, alipirea bogalilor de bunu-
rile lor, nedreptatea in acumularea bogatiei.

Imoralitatea societdtii sclavagiste-este o alta problema abordatda de
Sf. Trei Ierarhi. Laxismul moral al acestei societdfi, la care se adauga
si acela al unor clerici, i-au determinat pe Sf. Trei lerarhi sd ia atitu-
dine, facindu-se promotorii unei cotituri morale in viata individuala si
sociald a vremii lor. Mentalitatea si legile sclavagiste sem&nau con-
fuzie intre orice invéatdturd noud si obiceiurile mostenite din trecut.

In sfirsit, Sf. Trei Ierarhi au dat cuvenita atentie si operei de asis-
tenfd sociald, mai ales Sf. Vasile cel Mare prin Vasiliada, asezdmintele

sociale create in Pont.
o

12 Diac. Ioan Pulpea, op. cit., p. 167
%Pr. Prof. lIoan G. Coman, Lupta Sfintilor Parmtl Jmpolnva sclaviei, in «9tudu
teol» V (1953), nr. 3—4, p. 185.
14. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Boga;m piedicd in calea mintuirii, in «Studii teo-
logice», IV (1952), nr. 910, p. 513.
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TRATARE
A. ATITUDINEA SFINTILOR TREI IERARHI FATA DE CULTURA ELINA

In sec. al IV-lea literatura elind trdia incd prin cunoscutii retori
Himeriu, Themistiu si mai ales Libaniu, desi operele lor nu se ridicd la
indltimea literaturii crestine patristice, in care vor excela Sf. Atanasie
cel Mare, Péarintii Capadocieni sau Sf. Ioan ‘Gurd de Aur.

«Literatura patristica — scria Pr. Prof. Ioan G. Coman — da expre-
sie unei culturi crestine complexe. Ca infrastructurd a credintei, cultura
crestind se formeazad progresiv Ea este o culturd eminamente selectiva.
Se practica, de exemplu, in scoala din Alexandria Egiptului, pr1nc1p1ul
cd Inainte de insusirea Sf. Scripturi si primirea botezului era necesard
impotriva culturii profane, lucru realizat de aproape toti marii Péarinti
ai Bisericii. Literatura patristicd a mostenit si transmis. generart;ililor
viitoare nu numai idei si probleme ale literaturii clasice, i si opere
intregi ale acestei literaturi prin copierea de manuscrise sau prin citirea
lor in cuprinsul operelor Parintilor» 15,

» Diferenta principald intre cultur»a pdgind si cea crestind consta in
problema umanismului. Pdginii ajunseserd la notfiuni si aprecieri fru-
moase despre om, dar nu le aplicau tuturor oamenilor, mai ales scla-
vilor. Umanismul grec elenist era un umanism al aristocratiei, adevérul
si credinfa fiind rezervate unui cerc restrins. Sf, Pdrin{iintre care exce-
Jleazd. Capadoc1em1 si mai ales Sf. loan Gurda de Aur, tratau Ld‘enu@.Jpe

toti o@me.m1 Umanismul pafrlsmm;myﬁwmtma ascensiunii
ale & umnezeu creaforul, antropologia filozoficd si cea rehgmasa

formind un tof, Tat Tilozofia fiind socotitd numai o cale de a ne apropia
de unire cu Dumnezeu. Investigatiile antropologice ale Sf. Pdrin{i sint
sinteze ale datelor revelate si ale stiinfelor profane, ei subliniind dese-
ori acordul dintre stnnta si credintd» 18,

Valoarea deosebitd a Sfintilor Trei Ierarhi constd in incununarea
unui proces indelungat de pregdtire a puterilor lor intelectuale si mo-
rale, de intdrire a sentimentului religios pe baza studiului continuu a
Sfintei Scripturi si de asimilare a culturii profane in scolile timpului si
prin lecturi din autorii clasici. Maturizarea lor are ca bazd seriozitatea
pregdtirii in tinerete. S-au pronunfat pentru un contact cu elementele
bune si utile ale culturii pagine, in spetd ale elenismului, aplicind rigu-
ros. criteriul s«electlel, nu intreg patrimoniul pdgin, ci productiilor lite-
rare ale vremii??,

" 1. Sf. Vasile cel Mare (330 — 379)

Sf. Vasile cel Mare si-a impropriat o serioasd culturd profand. Dupd
ce a Incheiat prima parte a educafiei cu tatdl s&u, retorul Vasile, in-

15. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Valoarea literaturii patristice a primelor patru secole
in cadrul culturii eline, in «Studii teologice», XXIV (1972), nr. 1—2, p. 9.
Pr. Prof. Ioan G. Coman, Spiritul umanist §i elementele de antropologie in
gindirea patristicd, in «Studii teologice», XXII (1970), nr. 5—6, p. 356—357.
17. Pr. Prof. loan G. Coman, Studiile universitare ale Pdrinfilor Capadoczem, in
«Studii teologice», VII (1965), nr. 9—10, p. 531—532.
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struindu-se in ciclul stiintelor si exersindu-se in evlavie, si-a continuat
studiile mai intii in Cezareea Capadociei, unde va avea coleg pe Sf.
Grigorie de Nazianz, cu care va lega una dintre cele mai indlt{dtoare
prietenii pe care le-a cunoscut Biserica crestind. Rivna sa deosebitd a
facut sa-si depdseascd colegii si sd-si egaleze profesorii, fiind un stu-
dent model. El «vedea in retoricd — cum scrie Sf. Grigorie de Nazianz —
nu o valoare in sine, ci un auxiliar pentru filozofia cresting, adica pen-
tru invdtdtura Bisericii... Obiectul rivnei sale era filozofia adica trdirea
cu Dumnezeu si cistigarea celor de sus prin cele de jos» 18
Din Cezareea Capadociei, Sf. Vasile merge la Bizant, renumit pen-
tru sofistii si filozofii sdi. Aici probabil a cunoscut pe retorul Libaniu
cu care va lega o prietenie literard, fiind deosebit de apreciat de retor.
Urmadtoarea etapd, si cea mai importantd, a fost Atena unde s-a
intilnit cu Sf. Grigorie de Nazianz, care scria: «Vasile a venit la Atena,
patria elocintei, trimis aici de Dumnezeu si de o frumoasda sete de
stiintd» 19, Istoricii Socrat si Sozomen vorbesc de trei profesori celebri
ai celor doi Mari capadocieni, si anume pe Himeriu si Proheresiu la
Atena si de Libaniu la Antiohia, dar cercetdtorii au ardtat cd pe Liba-
niu, care s-a stabilit la Antiohia abia la 354, nu l-au cunoscut aici, ci
mai degrabd la Bizant sau la Atena 2, Proheresiu era crestin si, desi
fusese exceptat de legea lui Iulian — c&ruia ii fusese profesor — a
renuntat la invajdamint 2!, Elenismul si crestinismul lui Proheresiu tin-
deau spre o sintezd care avea sd ajute pe viitorii Capadocieni sa im-
pleteascd ei insisi mai tirziu cultura profand cu ideile crestine 22,
Sf. Vasile a studiat, ca si Sf. Grigorie, la Atena, mai intii retorica,
apoi gramatica, filozofia, astronomia, geometria, aritmetica, medicina si
rmorala. Aldturi de stiinid, cei doi mari viitori Luceferi ai Bisericii erau
i ‘patrunsi de o adincd evlavie. Sf. Grigorie mérturiseste : «Doar doud dru-
| muri ne erau cunoscute, unul, primul si mai de cinste, celdlalt, al doilea,
‘ si nu de aceeasi prefuire; unul ducea la casele noastre sfinte si la
( dascdlii de acolo, iar celdlalt la profesorii din afard...» 2.
Consecvent principiilor si formatiei sale intelectuale multilaterale,
Sf. Vasile cel Mare se va ardta si in problemele culturii elene un om
cu orizont si largd infelegere. Pdatruns de cele doud culturi si familia-
rizat mai ales cu scrierile lui Platon si ale filozofilor stoici, ii va folosi
in scopurile invéfédturii crestine 2%. Avea o largd inielegere fa{d de efor-
turile mintii umane, dezvoltate in gindirea greacd, imprumutind mult
din autorii clasici, stiind sd uneasca in «chip fericit literatura acestora
cu Sf. Scripturd, fiind — cum il caracterizeazd Sf. Grigorie de Nissa —

18, Sf. Grigorie de Nazianz, Necrolog in cinstea marelui Vasile, Episcop al Ce-
zareel Capadociei, XIII, 4 (Ed. F. Boulenger, Paris, 1908, p. 86).

19. Idem, X1V, 1, p. 86. :

20. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Studiile universitare..., p. 535.

21. A. Benoit, St. Grégoire de Nazianze. Sa vie, ses oeuvres et son époque, Mar-
seille, 1876, p. 51, apud Pr. Prof. Ioan G. Coman, Studiile..., p. 542.

22. E. Fleury, Hellénisme et Christianisme. St. Grégoire de Nazianze et son temps,
Paris, 1930, p. 30.

23. Sf. Grigorie de Nazianz, Necrolog.., XXI, 1—6, p. 102—104.

24. Pr. C. lordachescu, Istoria vechii literaturi crestine, II, lasi, 1935, p. 145.
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«dascal al intelepciunii divine si al infelepciunii umane, luptdtor inde-
minatic investit cu o dubld armuré» 2,

Omiliile Sfintului Vasile cel Mare la Hexaimeron 2 demonstreazd
cit de mult a pretuit Sf. Parinte datele istiintei vremii sale, fiind «un
model de oratorie crestind intemeiatd pe cercetdrile stiintifice ale epocii,
cu concluziile morale care se impuneau, un ghid pentru credinciosi in
fata contradictiilor stiintifice si filozofice care domneau in vremea sa
cu privire la originea lumii. Remarcabile, intre altele, argumentele cu
care combate fatalismul astrologic. Aici cunostintele sale se extind
dincolo de teologie, la cosmogonie, meteorologie, astrionomie, istoria
naturii, geografie, botanicéd si medicing in special» #7.

Dar lucrarea din care reiese cel mai bine atitudinea Sf. Vasile fata
de cultura elind este «Omilia cdtre tineri, despre felul de a trage folos
din scrierile eline» ?8. Lucrarea prezintd atitudinea corectd a crestinului
in general si a teologului in special, fatd de cultura elind; fiind «un
model de indrumdri universitare necesare tineretului studios crestin de
pretutindeni» 2, Opera reflectd metoda Sfintului Vasile de asimilars a
culturii profane, impropriatd in timpul excelentelor sale studii si dupé
aceea, prin numeroase lecturi din operele clasice, metodd care-]l indica
drept un «vechi si abil cunoscdtor al problemelor contactului dintre
cultura cresting si cultura pagina» 30.

Sf. Vasile aratd cd experienia si dragostea sa fatd de tineri ii permit
sd le dea sfaturi privind foloasele pe care le poi avea din lectura auto-
rilor profani, cu precizarea cd nu totul din ceea ce au scris filozofii elini
le este folositor in mod egal: «Nu trebuie cu totul sd@ urmati acestor
barbati, pe unde vd vor duce, incredintindu-le cirma min{ii voastre, ca
a unei «cordbii ; ¢i primind din c&rfile lor numai cit este de folos, sd stifi
si ce trebuie & trecefi cu vederea» 3. :

Apoi Sfintul Vasile aratd & studierea scrierilor profane este folo-
sitoare in vederea studierii scrierilor bisericesti. Pentru crestini —
spune Sf. Vasile — lucru cel mai de pre} este viata vesnicd, la care ne
duce Sf. Scripturd. Dar pentru a intelege Sf. Scripturd este bine @ ne
exercitdm ochiul sufletului, ca pe niste umbre si oglinzi, asupra acelor
carti care nu se deosebesc cu totul de Cartea noastrd, asemadnindu-se
intru aceasta cu cei ce se pregdtesc pentru cariera armelor; acestia se
pregdtesc de fapt pentru luptd; tot pentru luptd ne pregdtim si noi.
Inainte de a da lupta cea mare, adicd de a intelege Sf. Scripturd, este
necesar sd ne exersdm in minuirea armelor culturii profane. Trebuie s&
intrdm in legdturd cu preotii, istoricii, oratorii si cu tof{i oamenii de la
care ar putea rezulta oarecare folos pentru suflet. Asemenea vopsito-
rilor, care mai intli pregdtesc obiectul de vopsit prin anumite operatii
preliminare si numai dupd aceea ii aplicd culoarea, purpurd sau alta,

25. Sf. Grigorie de Nissa, Laudatio in fratrem II, 912 apud V. Prescure, ‘Profilul
moral al Sf. Vasile cel Mare, in «Studii teologice», XIV (1962), nr. 5—6, p. 286.
26. P.G. vol. 29, col. 3—208. Vezi si F. Cayré, Précis de Patrologie, tom. 1, Paris,

1931, p. 402 s.u. 27. Diac. Prof. Em. Vasilescu, op. cit., p. 57. -
28. Folosim editia F. Boulenger, Paris, 1935,
29. Pr. Prof. loan G. Coman, Studiile universitare..., p. 553. . 30. Ibidem.

31! Sf. Vasile, Cuvint cdtre tineri, I, r. 28—29.
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tot asa si noi, dacd vrem si ni se fixeze ideea de bine, este potrivit
sd cerem o inifiere prealabild in aceste stiinfe din afard si numai dupd
aceea vom asculta sfintele si tainicile invataturi ale Scripturii. Asa cum,
dupd ce ne-am obisnuit s& privim soarele in apd, vom putea privi si
lumina in chip obiectiv, tot asa si in cazul nostru; insusirea culturii
profane face mai acceptabild intelegerea Sfintei Scripturi 32

In continuare Sf. Vasile aratd c& literatura profand infrumuseteazd
spiritul precum frunzisul impodobeste arborii. Sf. Vasile dd 'exemplu
pe Moise, vestit intre toti oamenii pentru intelepciunea sa, care si-a
exersat mintea intii in invéatdaturile egiptenilor si numai dupd aceea s-a
apropiat de contemplarea Fiintei; de asemenea, pe Daniel cel intelept
din Babilon, care intli s-a introdus in stiintele haldeilor si apo1 s-a
apropiat de dumnezeiestile invéataturi 33,

Sfintul Vasile precizeazd cd din operele profane tinerii trebuie sd
citeascd numai cdrtile in care este vorba de virtute, imitind albina care
culege nectarul cel mai curat al florilor. Nu trebuie sd ne ocupdm de
tofi poetii — zice Sf. Vasile — pentru cd ei sustin lucruri felurite in
operele lor. Cind ei istorisesc faptele si cuvintele oamenilor de valoare,
se cuvine sa-i iubim, sd-i imitam si sd ne asemuim lor; cind insd ei
trateazd despre oameni rdi, trebuie sd-i ocolim astupindu-ne urechile,
asa cum ne spune Homer cd a facut Ulysse la cintecul sirenelor. Nu
vom iubi poetii care descriu in operele lor scene de insulte, de bat-
jocurd, de dragoste, de betie sau care aseazd fericirea in mese incdrcate
si cintece lascive; cu atit mai putin ne vom apropia de poetii care
discutd despre zei si indeosebi despre mai mulii zei, fard a fi macar de
acord asupra acestora. De la retori vom imprumuta tehnica discursuri-
lor, dar nu vom imita arta minciunii, deoarece crestini nu trebuie sa
mintd in nici o imprejurare. Vom lua de la retori ceea ce au spus despre
lauda virtutii si critica vitiului. Dupd cum florile oferd celorlalte fapturi
numai perceperea parfumului $i a culorilor, pe cind albinelor le da
putinia sd culeagd si miere, tot asa si pentru cei ce urmdresc nu numai
desfdtarea si gratia in aceste opere, este posibil sd-si rezerve folos si
pentru suflet. Albinele nici nu se apropie de toate florile, nici nu iau
tot din acelea pe care se aseazda, ci culeg numai cit le este*de folos
pentru lucrarea lor, 1dsind restul. Tot asa si noi, daca sintem intelepii,
ludam din cultura profand numai ceea.ce ne convine si este aproape de
adevdr, lasind la o parte restul, sau procedam ca pentru floarea de
trandafir : dupd cum cind culegem aceastd floare ddm la o parte spinii,
tot asa si noi vom asimila din opersle profane ceea ce este folositor
si ne vom pdzi de ceea ce este vatamator» 34

Trebuie sd preferdm in lecturd . operele care celebreaza virtutea.
Literatura profand oferd uneori frumoase exemple de virtute si este un
cistig pentru tineri sd se obisnuiascd cu virtutea. Sf. Viasile citeazd
exemple din Hesiod, Homer, Solon si Teognis in care este preamarita
virtutea 35.

32. Ibidem, 11, r. 1, 45. 33. Idem, ibidem, III, r. 1—14,
34. Idem, ibidem, 1V, r. 29 s.u. 35. Idem, ibidem, V, r. 1—75.
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Nu este de ajuns sd intelegi aceste precepte ci trebuie sd le punem
in practicd. Autorul aratd cd Homer, de exemplu, recomandd impleti-
rea cuvintelor despre virtute cu faptele virtuoase, iar Platon considera
culmea nedreptdtii a pdrea drept, fara a fi?36.

Literatura profand prezintd unele principii si actiuni conforme prin-
cipiilor Evangheliei. Sf. Vasile citeazd cazul lui Pericle, care a rdbdat o
zi intreagd insultele unui cetdfean fdrd a reacfiona, apoi cazul lui Euclid
de Megara amenintat de moarte care face jurdmint cd va ierta pe agre-
sor, exemple care evoca sfatul Sfintei Scripturi de a rdbda pe cei ce ne
persecutd si a indura cu bundtate minia lor (Matei 5, 44 s.u.) sau cazul
lui Socrate batut peste fatd de un betiv, fard a-i rdspunde in acelasi mod,
asemdnarea cu invatdtura Evangheliei cd dacd cineva a fost lovit pe un
obraz, sd-1 ofere si pe celdlalt (Matei 5, 39 )etc. %7.

7 Sfintul Vasile indeamna apoi pe tineri sd nu ia totul din cartile
. profane, ci sd aibd in vedere numai acele pdr{i care-s potrivite scopului.
propus crestinilor. Invitd pe tineri sa ia exemplul artistilor sau atletilor,
care-si dau atita silin{d pentru o coroand pieritoare; cu cit mai mult
noi, crestinii, care trebuie sd depunem o si mai mare silin{d pentru o
cunund nemuritoare 38,
Sfintul Vasile recomandd apoi sa ne ingrijim de suflet si sd-1 impo-
~ dobim cu toate virtutile, ardtind cd grija excesivd fatd de corp este ru-
sinoasd dacd trece peste limitele trebuintei. Intre trup si suflet trebuie
sd existe armonia ca intre forma si fondul operelor clasice. Trupul tre-
buie tinut in friu pentru a nu ne prdbusi in noroiul poftelor. Citeaza
exemplul lui Platon, asemdnator cu cele spuse de Sf. Pavel (Romani 13,
14), ca ingrijirea de trup sd n-o prefacem in pofte. Sufletul trebuie
eliberat prln filozofie ca dintr-o inchisoare de patlmﬂe trupului si
educat prin muzicd si arte %9.

Inainte de a incepe studierea literaturii religioase, conclude Sfintul
Vasile, tinerii trebuie sd adune provizii din cdrfile profane.

Omilia cdtre tineri a Sfintului Vasile a fost consideratd un adevarat
«Program de studiere a literaturii eline» 4%, Forma elegantd si tonul sobru
denotd intenfia Sfintului Vasile de a instrui si a cuceri pe tinerii cdrora
se adreseaza.

In predicile si scrisorile sale, Sf. Vasile ne-a ldsat exemplul unor
opere pline de citate si exemple din scriitorii clasic profani, operad «in-
sufletitd de un spirit inteligent crestin» 4. Mai ales in scrisori — con-
siderate -pe drept cuvint perle ale artei epistolare crestine — Sf. Parinte
aratd cit de mult a folosit literatura clasicd, «Homer f11nd citat mai mult
decit Sf. Scripturd» 42,

36. Idem, ibidem, VI, r. 1—26. ‘
37. Idem, ibidem, VII, r. 1—53. 38. Idem, ibidem, VIII. 39. Idem, ibidem, IX.

40. Et. Gilson, La thlosophze du Moyen Age, Paris, 1952, p. 65.
41. Ibidem.

42. C. Schneider, Geschichte des antiken Christentums, 1 Bd., Munchen, 1954,
p. 19, apud Diac. Prof. Em. Vasilescu, op. cit., p. 59.

]
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2. Sf. Grigorie de Nazianz (330 — 390)

Sf. Grigorie de Nazianz primeste, ca si Sf. Vasile, o excelentd edu-
catie. El insusi mdarturiseste cd «in tinerefe i s-au dat in ming carti care
" apdrau pe Dumnezeu si a fost pus in legdturd cu oameni de caracter» 43,
. A studiat cu pedagogul Carterios, despre care afirma cd l-a «indrumat in
studii si virtute» 44,
' Merge mai 1nt11, ca si Sf. Vasile, in Cezareea Capadociei, «Cetate
(ilustra calduza si profesoara artei sale oratorice» %, dupd care se in-
dreaptd spre Cezareea Palestinei, unde existd scoala teologica crestina
infiinfatd in secolul IIl de Origen, cu doud cicluri: profan si.crestin.
Stim cd in ciclul profan se studiau logica, dialectica, fizica, geometria,
aritmetica, astronomia si etica, materii care constituiau stadiul pregatitor
pentru ciclul religios. A studiat aici cu retorul Thespesios, cum spune
Fericitul Teronim 6. Merge apoi la Alexandria, stringind «ceva invata-
turd» 47, cercetind didascaleul crestin si pe profesorii pdgini din cetate 48,
In 350 vine la Atena «cea de aur», unde va reintilni pe pnetenul
sdu Vasile, va rdmine 6—7 ani, realizind in cel mai inalt grad «imbi-
narea elenismului cu cre$t1nlsmul» 49 Stralucitele studii de la Atena
determind propunerea de a rdmine ca profesor de retoricd, dar refuza .
Sf. Grigorie Teologul va infiera, in momorabilele sale cuvintdri im-
- potriva Impdratului Iulian Apostatul, pozitia anticrestind a acestuia si
alianta lui cu formele degradante ale elenismului. Ii este caracteristica
distinctia pe care o stabileste intre «anumite sisteme filozofice, credinte
religioase si practici de conduitd, apdrute in cadrele istorice ale elenis-
mului, si elenismul privit mai ales in limba si literatura sa, ca forma de
manifestare prin excelentd a civilizatiei, la care are drept sd participe
— indiferent de ongmea si credinfele sale — oricine vrea sd urce trep-
tele umanitatii. Limba si cultura eling, educatia intelectuald si morala
care se pot dobindi de pe urma studierii lor, nu pot fi doar apanajul unui
grup restrins. Un crestin care dorea sd devind un om de cultura trebuia
sa fie indrituit sa invete si s& predea si altora cultura elind in scoli, cind
avea pregadtirea si chemarea, chiar daca socotea purd fictiunea continu-
tului mitologiei grecesti...» 51, ‘
/f*\ La invectivele lui Iuhan, ca acestea : «Literele si elenismul sint ale
noastre ; tot asa si cultul zeilor. Voud (crestinilor) va apartin 1gnoranta
si rusticitatea, toatd intelepciunea voastrd se rezumd intr-un singur cu-
vint : «crede» %2, Sf. Grigorie rdspunde curajos: «Numai tu ai drept la
elenism 2 de la tine vine elenismul ? poezia vine de la tine ? Dacd egip-
kY

43} Sf. Grigorie de Nazianz, Despre viafa sa, 51—100, trad. la Pr. Prof. Ioan G.
Comati, Studiile universitare..., p. 534. '

44, Epitafe, P.G., vol. 38, col. 70—71, apud Pr. loan G. Coman, Studiile..., p. 534.

45. Si. Grigorie de Nazianz, Necrolog..., XIII, 1—2,

46. Fericitul Ieronim, De viris zllustnbus 113, apud Pr. Ioan G. Coman, ‘Studiile...
p. 536. 47. Sf. Grigorie de Nazianz, Despre viafa sa, P.G., 129, vol. 37, col. 1038

48. Paul Galay, La vie de St. Grégoire de Nazianze, Paris, 1943, p. 33—34.

49. E. Fleury, Hellénisme..., p. 55.

50. Si. Grigorie de Naz1anz, Despre viafa sa, P.G., vol. 37, col 1047.

51. Prof. Alexandru Elian, op. cit., p. 68—69.

52. Sf. Grigorie de Nazianz, Disc. IV, trad. loan G. Coman, Sf. Grigorie de Nazi-
anz despre impdratul Iulian..., p. 91.
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tenii, fenicienii si evreii, de a cdror culturd profitdm, dacd locuitorii in-
sulei Eubeea luindu-se dupd tine ar ridica pretentii de prioritate asupra
descoperirilor lor, ca apartinind numai lor, ce-am face noi» 2 %,

< Sf. Grigorie de Nazianz a fost un mare admirator al culturii eline
‘pe care o socotea deosebit de utild. «Eu cred cd toli oamenii cu mintea
'Intreagd — adduga Sf. Pdrinte — vor recunoaste cd printre toate bunurile
. pdmintesti locul intii 11 ocupd educatia (cultura), si nu numai educatia
' noastra crestind ci chiar si cealalta (profand), pe care unii crestini, ne-
| dindu-si bine seama ce spun, o dispretuiesc... In nici un caz nu trebuie
. sd disprefuim stiinfa, pentru cd asa li se pare unora; si se cuvine sd fie
| considerati ca ignoranti si inculfi aceia care au o astfel de atitudine ;
¢ el ar voi ca toti sd fie cum sint ei, pentru ca starea lor sa ramind ascunsa
in comunitate si ei sd evite reprosul de 1ncu1tura» 54,
“7—Sf. Grigorie arata clar ca cultura este un 1ndelung proces de selectle
a ceea ce este bun si folositor. «Dupd cum din cer, din aer si de pe pa-
mint noi ludm ceea ce este de folos pentru viata si evitdm ceea ce este
primejdios, si dupd cum stim c& in foc, in hrana, in fier si in alte lucruri
nu este nimic in sine extrem de folositor sau extrem de pdgubitor, ci to-
tul depinde de aprecierea celor care se folosesc de aceste lucruri — oare
nu se amestecd uneori chiar veninul reptilelor in leacul de insanédtosire ?,
zice Sfintul Parinte — tot asa si noi ludm din cultura pdgind ceea ce ne
duce la studiu si la contemplare, respingind ceea ce ne duce la demon,
la eroare si la abisul pieirii. Crestinii, de altfel, trag folos pentru evlavie
chiar din situatii rele, céci ei invatd ca din rdu sd scoatd binele %.

Dar Sf. Grigorie, ca de altfel si ceilalti Sf. Parin{i, a avut reprosuri
fatd de cultura pdgind, din punct de vedere moral sau religios, chiar si
fatd de Platon, cdruia ii imita stilul. Dar este adevdrat ca numai cu aju-
torul culturii eline a reusit Sf. Grigorie de Nazianz sd dea acea sistema-
tizare dogmaticd ce i-a adus apelativul de «Teologul» si, folosind pind la
extrem mijloacele ei de exprimare, a ajuns sa fie socotit «cel mai fecund
si cel mai de seamd poet al vremii sale» 5. Frumusetea literaturii si ora-
toriei sale se datoresc si numeroaselor exemplificdri din literatura cla-
sicd, folosind peste 400 pilde din istorioarele mitologice sau aluzii la
ele 57, Vom incheia acest capitol cu cuvintele Pr. Prof. lToan G. Coman :

f' «Cei zece ani de studii din orasele universitare vestite ale vremii, iar
dupd aceea neincetatele sale lecturi si cé&latorii, i-au pus la dispozitie
Sf. Grigorie toatd comoara culturi lumii antice. El poseda atit de adinc
si de perfect filozofia greacd, sub toate formele ei, incit impletind-o cu
credinfa sa crestind, a fost In mdsurd sa creeze acea magistrala teologie
din care nu stii ce sd alegi si s& admiri mai intii: frumusetea ideilor,
simplitatea rationamentului sau flacdra convingerii si armonia intre-
gului» %,
SR

53. Idem, ibidem. '
54. Sf. Grigorie de Nazianz, Necrolog..., XI, 1. 55. Idem, ibidem, XI, p. 2—3.
56. Diac. Prof. Em. Vasilescu, op. cit., p.60. 57. Ibidem.

58. Pr. Prof. Toan G. Coman, Geniul Sf. Grigorie de Nazianz..., p. 46.
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3. Sf. Ioan Gurd de Aur (354 — 407)

Sf. Ioan Gura de Aur era un antiohian, educat cu grijd mai intii de
mama sa Antuza. Educatia clasicd si-o face la Antiohia cu.retorul Li-
baniu si cu filozoful Andragatiu. A studiat si dreptul si a pledat un
timp %9, ‘ {

A fost patruns si el, ca ceilalfi doi mari Capadocieni, de cultura si
spiritul elin, desi unii cercetdtori au cdutat sa demonstreze lipsa de
pretuire si chiar «dispreful» Sf. Ioan fa{d de cultura elind, mai ales fata
de Platon . Dar majoritatea cercetdtorilor sint unanimi in a afirma ca
Sf. Toan Gurd de Aur a scris in cea mai clasicd limba greacd, desi a fost
un sirian, fiind considerat «cel mai elin dintre crestini». Viafa sa este

0 pilda pe care ar fi putut-o folosi orice elin din epoca clasica pentru a
schita icoana insdsi a desdvirsirii morale si, desi n-a pastrat amintiri
prea entuziaste fa{d de dascdlul Libaniu, a citit scrierile lui Platon sau ale
altor oratori greci luafi de el ca model, insd n-a lasat consideratii expli-
cite asupra culturii eline 6%

Sf. Toan precizeazd cé «din cultura elind m-am impartasit in tinerete
cu rivna si sigurantd» %, desi, de exemplu, de Libaniu aminteste o sin-
gurd datd si atunci in termeni ca acestia: «un pégin foarte simpaticy» .

11 considera pe Platon drept «corifeul filozofilor» 64 cu toate cd nu-i
ierta situatia de injosire moraldpe care o preconiza femeii in «Republica»
sa si nu putea s sufere aristocratismul filozofiei grecesti, care se margi-
nea la o elitd intelectuald, in contact cu invétdtura cresting, cu «filozofia
crestind» care este la indemina oricui. «Ceea ce la noi stie orice vaduva,
Pitagora ignora cu desdvirsire» ¢5. Mai mult, reprosa filozofilor si reto-
rilor nepotrivirea intre vorbd si faptd. A protestat, ca si Sf. Grigorie, im-
potriva masurilor lui Iulian Apostatul de a interzice profesorilor crestini

- accesul in scolile pagine . ;

Sf. Toan acorda o deosebitd importani{d educafiei, considerind «ne-
glijarea educatiei copiilor drept cel mai cumplit pdcat si culmea rdu-
tatii» 87. Foloseste pentru educafie notiunea de «ritmizo», intrebuintat
de Platon si Xenofon, exprimind concepfia greacd despre educafie ca
proces de integrare in ritmul armoniei legilor umane si universale. Este
o conceptie greacd, prin postulatul educatiei ca operd armonioasd, dar

59. Patrologie, Bucuresti, 1956, p. 199.

60. St. Bezdechi, Sf. Grigorie de Nazianz si Platon, Sibiu, 145,

61. Prof. Alexandru Elian, op. cit., p. 67. {

62. Sf. Toan Gurd de Aur, Despre preofie (irad. Pr. Dumitru Fecioru), in «Biserica
Ortodoxd Romand», LXXV (1957), p. 928. i :

63. P. G., vol. 48, col. 601 apud Diac. Prof. Em. Vasilescu, op. cit., p. 63.

64. Sf. Ioan Guri de Aur, Omilie la Epistola cdtre Romani, P.G. vol 60, col.
414, apud. Diac. Prof. Em. Vasilescu, op. cit., p. 62. ¢

65. Sf. Ioan Guri de Aur, Omilia LXVI la Ioan, P.G., vol. 59, col. 370, apud Diac.
Prof. Em. Vasilescu, op. cit., p. 62.

66. P. G., vol. 47, col. 308 apud Diac. Prof. Em. Vasilescu, op. cit., p. 62.

67. SE. Ioan Guri de Aur, Contra adversarilor viefii monahale, 3, 3, apud Pr. Prof.
loan G. Coman, Personalitatea Si. Ioan Gurd de Aur, in «Studii teologice», I1X (195%7),
nr. 9—10, p. 604.
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si o conceptie cresting, prin postulatul soteriologic al omului ca drum
de suire spre «frumusetea cea dintii» a chipului lui Dumnezeu %,

Clasicismul chrisostomic este considerat egal sau chiar superior ce-
lui al lui Demostene. Studiind pe marii clasici ai Eladei, Sf. Ioan a in-
vatat cultul formei. El este dusmanul neimpdcat al formei goale, fara
continut, defect major al culturii pagine al cdrei reprezentant efa Liba-
niu, fostul sdu profesor, afirmind cd «virtutea fdra culturd nu ne pagu-
beste cu nimic, pe cind lipsa virtutii nu poate fi suplinitd nici de cea
mai stralucitd elocintd» . In opera sa, ca si ceilalti doi mari Ierarhi, ci-
teazd personalitati sau fapte ale lumii pdgine, vrednice de a fi urmate
si de crestini. ,

Sf. Joan Gurda de Aur cere, in opozitie cu speculatiile goale de con-
finut ale filozofiei pdgine, o «filozofie», adica o trdire reald a principii-
lor crestine, pe care credinciosii sd le manifeste prin fapte. Face obser-
vatia, la adresa pdaginilor cd acestia isi fac iluzii cu privire la interpre-
tarea lor abstractd. «A filozofa numai in cuvinte nu e nici o artd. Sd-mi
ardti infelepciunea in fapta si in viata practicd,; aceasta este cea mai
buna metodd dialecticd. Tu pretinzi cd trebuie {inutd masura si faci ma-
re cheltuiald de cuvinte dupd acest subiect. Mai bun este acela care ne
invata prin fapte. Un suflet se lasd mai usor instruit prin fapte decit
prin cuvinte. Dacd tu nu anticipezi prin exemplul cel bun, cuvintele
tale vor aduce mai mare pagubd decit folos» 7.

Cu umanismul pdgin, mai ales cel elenic, dragostea Sfmtulul Toan
fatd de om are comund ideea despre importanta omului. Dar pe cind
clasicismul elenic acorda omului, in general si teoretic, o deosebitd
insemndtate, in practica i-o nega acceptind sclavia, cea mai-injositoare
dintre toate formele de exploatare umand. Dragostea chrisostomicd des-
pre om, bazatd pe Evanghelie, nu {ine seamd de clasele sociale si nu
face discrimindri intre oameni, considerindu-i egali in fata lui Dumne-
zeu. In timp ce umanismul elenic este teoretic, umanismul chrisostomic
este practic 7.

Sf. Ioan Chrisostom critica pe filozofii pdgini pentru patima slavei
desarte si pentru lipsa de acord intre teoria -si viata lor practici. Spre
deosebire de umanismul pdgin, care este o teorie asupra omului, uma-
nismul chrisdstomic este o normd despre viata omului, o trdire directa
conform ideilor crestine cu privire la om 72,

Sf. Ioan Gura de Aur, cel mai mare predicator crestin, a demonstrat
acordul dintre vorbd si fapta, nesfirsita dragoste fa{d de om.

68 Pr. Prof. Ioan G. Coman, Personalitatea Sf. Ioan Gurd de Aur, p. 605.

69. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Actualitatea Sf. Ioan Gurd de Aur, in «Studii teo-
logice», VII (1955), nr. 7—8, p. 404.

70. Sf. Ioan Gura de Aur, Omilia 30, 3 la Faptele Apostolilor, P.G., vol. 60, col.
225, apud’ Pr. Prof. loan G. Coman, Actualitatea Sf. Ioan Gurd de Aur, p. 413.

71. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Actualitatea Sf. Ioan Gurd de Aur, p. 411.

72. 1dem, ibidem, p. 413. .
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B. ATITUDINEA SFINTILOR TREI IERARHI FATA DE SCLAVIE

Sfintii Trei Ierarhi au marele merit de a fi contribuit decisiv la da-
rimarea teoriei lui Aristotel conform cédreia sclavul nu are rafiune si
vointd, adicd n-are persoand, reintegrindu-l pe sclav in viata si cali-
tatea sa de om, admitindu-1 in comunitate si deschizindu-i chiar por-
tile ierarhiei ™3, ,

1. Sf. Vasile cel Mare recunoaste principiul cd nu existd o sclavie
din naturd. Intervine, in unele cazuri, in favoarea sclavilor, ca in scri-
soarea a 73-a. Incearca sa atenueze diferentele dintre sclavi si stapini,
ridicind problema de plan divin, plan in care stdpinii sint fovarasi de
sclavie cu sclavii, fiind sub stdpinirea aceluiasi Dumnezeu. Mai mult,
stapinii trebuie sd intoarcd sclavilor serviciile pe care le primesc de la
acestia ™. -

Sf. Vasile si Sf. Grigorie de Nazianz hirotonesc intru episcop un
sclav eliberat de matroana Simplicia . Mai mult, Sf. Vasile recomanda
primirea sclavilor in mindstiri, atunci cind sint ameninta{i de cruzimea
si imoralitatea stapinilor 7. ‘

2. Sf. Grigorie de Nazianz vede ©o singurd cale pentru eliminarea
profundelor contradictii economice si sociale ale vremii si anume in-
toarcerea la starea paradisiacd, unde nu erau nici bogati, nici saraci,
nici liberi, nici sclavi, ci toti egali 77,

3. Sf. Ioan Gurd de Aur a fost Parintele care s-a ridicat cu cea mai
mare fortd si indignare impotriva sclaviei. Nimeni n-a infierat ca el
numarul mare de sclavi si vanitatea stdpinilor. «Dumnezeu ne-a dat
miini si picioare ca s& nu avem nevoie de servitori (sclavi). Neamul scla-
vilor a fost introdus nu de nevoie, pentru cd (in cazul acesta) cu Adam
ar fi fost creat sclavul. Venirea lui Hristos a inlaturat aceasta situalie,
«cdci in Hristos Tisus nu este nici sclav, nici liber» (Gal. 3, 28). Incit nu
este necesar sd ai sclav. Apoi, dacd aduni sclavi din grijd pentru ei,
nu-i pune in serviciul tau ci, dupd ce i-ai cumparat, invatd-i o meserie
ca sd-si poatd cistiga piinea si pe urma libereazd-i» 78;

Sf. Ioan aratd superioritatea sclavilor asupra stapinilor prin mun-
c#, rabdare si inteligentd. El observd, de exemplu, cd «in timp ce atitia
stipini beti stau intinsi pe pat, sclavii cumpatati stau in picioare. Sclav
este cel beat sau cel cumpatat 2 Sclav nu este sclavul unui om ci scla-
vul unei patimi. Unul are sclavia pe dinafard iar celalalt pe dinduntru» 7,

La originea sclaviei Sf. Ioan vede ldcomia, invidia si pofta nesdtu-
ratd, dar mai ales rdzboaiele si luptele care fac prizonieri®. Cere ca
sclavilor din casele crestine s& li se facd educatie, sd nu mai fie batufi

73. Pr. Prof. loan G. Coman, Lupta Sfinfilor Pdrin}i impotriva sclaviei..., p. 187.
* 74. Idem, p. 180. 75. Sf. Vasile, Scrisoarea CXV-P.G., vol. 32, col. 529—532.

76. Sf. Vasile, Regulile mari, XI, la Pr. Prof. Ioan G. Coman, Lupta Sfintilor
Périni impotriva sclaviei..., p. 183. . '

77. Pr. Prof. lIoan G. Coman, Idei misionare, pastorale si sociale innoitoare Ia Sf.
Trei Ierarhi, in «Studii. teologice», III (1951), nr. 1—2, p. 105. :

78. Omilia XL, 5 la Scrisoarea I cdire Corinteni, la Pr. Prof. Ioan G. Coman,
Lupta Sfintilor Pdrinfi..., p. 184.

79. Omilie la Lazdr, VI, 6, la Pr. Prof. Ioan G. Coman, art. cit., p. 173.

80. Omilie la Efeseni XXII, 2 la Pr. Prof, Ioan G. Coman, art. cit., p. 184.
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si pusi in lanturi 8., Aratd cd nu trebuie s& fie rusine stépinilor de sclavi
in a-i trata ca pe egali. «<Dacd Sf. Pavel nu s-a rusinat sa-1 numeascd pe
Onisim copilul sdu, inima sa, fratele sdu, de ce sd ne rusinam noi 2 Dar
ce zic eu, Pavel 2 Stapinul lui Pavel nu se rusineazad sd numeascd frati
ai sdi pe sclavii nostri si noi ne rusinam ?... El numeste pe sclavii nos-
tri frati, prieteni si impreund mostenitori ai Lui» 82,

Sf. Ioan a depus din treaptd un diacon care a batut atit de rdu un
sclav, Eulaliu, incit acesta a murit.

Sf. Ioan Gurd de Aur a fdcut un important pas inainte in lupta ge-
neratiilor viitoare pentru abolirea sclaviei.

C. ATITUDINEA SFINTILOR TREI IERARHI FATA DE BOGATI

Bogdtia si respectiv bogatii au ocupat un loc de seamd in atitudi-
nea Sfintilor Trei lerarhi, ea fiind considerata piedica in calea mintui-
rii si sursd a altor rele si nedreptati.

Sf. Vasile cel Mare, mai ales in Omilia contra bogatilor, criticd cu
asprime pe marii latifundiari : «N-ai miluit, nu vei fi miluit; n-ai des-
chis casa, vei fi dat inapoi din impdarédtia cerurilor ; n-ai dat piine, nu
vel fi primit in viata crestind» 8. Descriind scena judecatii bogatului,
scria, intre altele: «Ce vei spune in apdrarea ta atunci cind cei ne-
dreptdtifi de tine inconjurindu-te, vor striga impotriva ta in fata Drep-
tului Judecdtor 2 Oriunde iti vei roti privirea, vei vedea chipurile lim-
pezi ale ticdlosiilor tale: aici lacrimile orfanului, acolo suspinul vadu-
vei, in altd parte sdracii zdrobiti de tine, slugile pe care le-ai ucis, ve-
cinii pe care i-ai miniat. Toti si toate se vor ridica impotriva ta» 84

Sf. Vasile aseamdnd pe bogati cu cei care ocupd primele locuri la
teatru, care nu mai lasd si pe cei care vin dupa ei, considerind ca pro-
priu ceea ce este de folosintd obsteascd. Propunea bogatilor ddarimarea
hambarelor de cdtre ei insisi, pentru ca griul sd fie dat saracilor, deci
un plan de nivelare a averilor si conditiilor de trai, dar totul a rdmas
numai un deziderat neacceptat de bogafi. «Dacd fiecare ar lua numai
cit are nevoie, iar plusul l-ar lasa celui lipsit, n-ar mai fi nici bogat,
nici sérac» 8,

Sf. Vasile infiereazd pe camaétarii si speculantii de piine a cdror
cruzime indemna pe sdrdci sa-si vindd copiii, ca prin pref sd se poata
hréni ei si ceilalti copii 8.

Pentru 'Sf. Vasile, smgu‘rul proprietar al bunurilor este Dumnezeu,
omul fiind numai adminisfratorul acelor bunuri care i-au fost incredin-
tate 8.

81. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Personalitatea Sf. Joan Gurd de Aur..., p. 602.

82. Idem, Actualitatea Sf. Ioan Gurd de Aut..., p. 418.

83. Sf. Vasile, Omilie contra bogatilor, 4, la Pr. Ioan G. Coman, Bogdtia, p. 511.

84. Pr. Ioan G. Coman, Bogdfia..., p, 512

85. Omilie la Luca, Voi strica jitnifele mele, 7, la Pr. Prof. Ioan G. Coman,
Bogdtia..., p. 501. Vezi si Idem, Folosirea in comun a mijloacelor de trai, in «Studii
‘teologice», V (1953), nr. 9—10, p. 600.

86. Omilie cu prilejul secetei si foametei, 7, la Pr. Prof. loan G. Coman, Rolul
social al milei..., p. 30—31.

87. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Idei misionare...,, p. 103—104.
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Sf. Grigorie de Nazianz, considerd finegalitatea distribuirii bunuri-
lor drept opera pdcatului ® si mustrd si sfatuieste pe bogati sd nu mai
dispretuiascé faptul cd sint botezafi impreund cu sdracii, nobilii cu oa-

\ menii de rind, stdpinii odatd cu sclavii. «<Tu nu te vei smeri niciodata
atit cit s-a smerit Hristos cu care-te botezi astdzi si care a luat chip
e sclav ca tine» #,

Sf. Toan Gurd de Aur. Nici un Sfint Pdrinte n-a certat cu atita ve-
hementd pe bogati ca Sf. Ioan. Intr-una din Omiliile la Romani, apos-
trofa pe bogati astfel: «Voi meritafi pedeapsd deosebitd cind, pentru a
impodobi pietrele si solul casei voastre sau animale fard ratiune, pre-
cipitati intr-o prédpastie de mizerii pe fratele vostru, care a luat parte
cu voi la bunurile inefabile si pe care Domnul vostru l-a cinstit infr-o
asemenea mdasurd. Voi ingrijifi grozav de clinele vostru, dar acest om,
sau mai bine-zis Hristos, este devorat de foame din cauza ciinelui
vostru...» %, . ,

~ Sf. Ioan se pronuntd raspicat pentru egalitatea tuturor oamenilor,
ardtind cd lacomia si razboiul sint cauza principald a aparifiei inega-
lit&tii, pentru stabilirea, unor raporturi concrete intre bogati si saraci L.
Aratd ca proprietatea isi are obirsia intr-o nedreptate. «Dumnezeu a
dat tuturor acelasi pdmint pentru a-1 stdpini. Pdmintul fiind de obste,
de ce tu ai atitea jugdre, in timp ce semenul tdu nu are o brazdd ? Ur-
cind pe firul mostenirii se gdseste totdeauna un inceput unde nedrep-
tatea este izvorul oricdrei proprietdti» 92

Sf. Ioan demonstreaza ca bogatii nu pot trdi fard muncitori care-s
mai de pre{ decit bogafii, cd cetatea bogatilor nu poate trdi fdra mun-
citori 8, Ne indeamnd «sd fugim de ldcomia de bani, creditoare de sa-
rdcie, stricdtoare de suflet, prietend a gheenei, vrajmasd a impdardtiei
cerurilor, mama simultand a tuturor relelor» %,

Sf. Toan preconiza schimbarea societéfii prin schimbarea inimii oa-
menilor.

D. ATITUDINEA SFINTILOR TREI IERARHI
FATA DE MORALITATEA SOCIETATII LOR

Laxismul moral era una dintre temele de baza ale Sfintului Ioan
Gurd de Aur. Unii clerici, care {ineau la casele lor acele «surori duhov-
nicesti» pentru sporirea evlaviei, abuzau, si coabitarea se transforma
in pécat. Sf. Ioan ia atitudine, interzicind aceste practici %.

88. Sf. Grigorie de Nazianz, Dragostea Iafd de sdraci, p. 25—26, la Pr. Prof. Ioan
G. Coman, Bogdtia..., p. 511.
89. La Sfi. Botez, 27, apud Pr. Prof. Ioan G. Coman, Lupta- St Pdrin{i..., p. 182.

90. Omilia 11 asupra Scrisorii cdtre Remani, 5—6 apud Pr. Ioan G. Coman, Ide:

misionare..., p. 103. .

91. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Personalitatea Si. Ioan.., p. 601—602.

92. Omilia 12 la I Timotei, la Pr. Prof. Ioan G. Coman, Idei misionare..., p. 105.

93. Omilia X, 4 la Scrisoarea I cdtre ICorinteni, la Pr. Prof. Ioan G. Coman, art.

, p. 105.

94.-Omilia XXIII, 5 la Scrisoarea 1 citre Corinteni, la Pr. Prof Ioan Gs Coman,
Bogdtia..., p. 504.

95. Cuvint impotriva celor care au fecioare subiniroduse, la Pr. Prof. Toan G.
Coman, Personalitatea Sf. Toan Gurd de Aur, p. 600. .




ATITUDINEA SF. TREI IERARHI FATA DE SOCIETATEA VREMII LOR 65

Incercarea de redresare morald a indivizilor si societdtii timpului
sdu a fost acceptatda de sdraci, lucrdtori, sclavi, dar aspru criticatd de
bogati si chiar de unii clerici a cdror viata nu era conforma cu prin-
cipiile Evangheliei. Criticile Sf. Ioan privind luxul, repartizarea inegald
a bunurilor, inegalitatea claselor sociale, alcdtuiau un program foarte
indraznet pentru secolul al IV-lea, si a trebuit sd pldteasca cu exilul.

E. ORGANIZAREA ASISTENTEI SOCIALE

Sf. Vasile cel Mare va excela in organizarea asistentei sociale. In
Pont a organizat azile, orfelinate, scoli de arte si meserii, case pentru
reeducarea fetelor pierdute, spitale si o leprozerie, in cunoscutul com-
plex social denumit Vasiliada 9,

Sf. Grigorie Teologul a ldsat intreaga sa avere sdracilor din Na-
zianz, iar Sf. Ioan averea, stiinta si talentul sdracilor din Antiohia si
Constantinopol, fiind supranumit «Ambasadorul saracilor».

*

] Ed

Sfintii Trei Terarhi au fost adevdrati deschizdtori de drumuri in
lupta pentru progresul social din vremea lor. Ei s-au strdduit continuu
pentru egalitatea oamenilor, pentru indreptarea nedreptdatilor sociale,
pentru triumful pacii, pentru crearea unui om nou, dupd modelul lui
lisus Hristos.

Sfintii Trei Ierarhi au avut merite covirsitoare in procesul selectio-
ndrii, receptdrii si asimildrii valorilor durabile ale culturii eline de
cdtre cultura crestind. In epoca cea mai gingasd a confruntdrii celor
doud culturi, ei au stiut sd imprime prin pregatirea si intelepciunea lor
orientarea cea mai justd a noii culturi crestine,

Retinem, pentru invatdmintul teologic de astazi, necesitatea de a
fi bazat, aldturi de materiile din domeniul teologiei, pe elemente de
culturd generald, in special pe stiintele exacte, pe cunoasterea limbilor
si literaturilor clasice si moderne, pe initierea in diferitele ramuri ale
filozofiei. ,

Mai mult, cultura noastrd contemporand, departe de a aboli mos-
tenirea trecutului, a selectionat-o si a prelucrat tot ceea ce era mai
valoros in toate manifestdrile sale, punind-o la dispozitia unui larg pu-
blic. Astfel, valorile cele mai de seamd ale creafiei materiale si spiri-
tuale ale poporului nostru au fost transmise din generatie in genere-
tie, contribuind la conservarea lor si la folosirea lor si in viitor.

¥

96. Paul Allard, Saint Basile, Paris, 1899, p. 109—111,
S T. — 5




FILOCALIA: DE LA SFINTULEVASILE CEL MARE
PINA IN ZILELE NOASTRE

Pr. Dr. Gheorghe 1. DRAGULIN

PRELIMINARII

Din bogata predanie a crestinismului neimpartit, Ortodoxia a mos-
tenit — si o pdstreaza pind astdzi ca pe o «summa» a ndzuintei dupa
desavirsire — o colectie unicd in felul ei de scrieri patristice asupra
posibilitatii, a pericolelor care o pindesc, si a cerintelor adevaratei
vieti duhovnicesti.

Conceputd de cdtre Sfintii Vasile cel Mare si Grigorie de Nazianz !
ca o antologie de texte antiariene de spiritualitate si lectura biblicg,
ea si-a precizat treptat si mai mult fizionomia de comoara ortodoxa de
rugdciune si de inalte experiente duhovnicesti. Sint redate aici, dupa
diferiti autori rasdriteni, reflectii despre frumusetea naturii umane si
cosmice covirsite de har, dar si diagrama indelungatelor nevointe.

Pentru anularea tendiniei de alunecare si cddere a naturii umane
si pentru stabilizarea in ea a energiilor spirituale pe care le aduc vir-
tufile este nevoie de o stradanie mereu reluata sub ochiul indrumato-
rului duhovnicesc si al Modelului nostru ceresc. Sfintii Parinti impar-
tdsesc o adevdratd stiin{d a sufletului, o terapie spirituald pentru in-
frinarea imperfectiunilor firii, incepind chiar de la primele infiripari ale
gindului.

Filocalia ne pune la indemind arme si metode care sint in madsurd
sd potoleasca rdzboiul nevdazut al ispitelor, redind sufletului integritatea
lduntricd, smerenia, tacerea, contemplafia netulburatd si pacea in Dum-
nezeu. Prin rugéciunea inimii, lucrarea duhovniceasca se straduieste sa
anticipeze impaérédtia cerurilor, urmdrind infdptuirea unei vieti cit mai
imbunadtédtite.

Asemenea controversatului teolog alexandrin, alcdtuitorii celebrei
antologii spirituale din operele sale au fost insuflefiti ei insisi de na-
zuinta dupa o viatd cit mai inaltd 2, fapt pe care trebuie sd-1 reliefdm
inaintea oricarui alt element biografic, cultural sau de politica biseri-

1. Cercetdri mai noi incearca sa acrediteze pdarerea cd inifiativa compilérii Filo-
caliei ar fi ap-anlnut in realitate celui de al doilea autor amintit. Ipoteza ramine insa
neconvingétoare in fata idealului religios major al Sfintului Vasile, in fata cunoscutei
sale admiratii pentru Origen si pentru intregul peisaj bisericesc alexandrin (contra Eric
Junod, Remarques sur la composition de la «Philocalie» d'Origéne par Basile de Césarée
et Grégoire de Nazianze, in «Revue d'histoire et de philosophie rel.», 52-e année (1972),
nr. 2, p. 150

2p Pr. )Prof Petru Rezus, Sfinfii Trei Ierarhi — pilde de desdvirsire crestind, in
«Glasul Bisericii», XVI (1957), nr. 1, p. 35.
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ceascd din epocd. Desigur cd marii Capadocieni au popularizat «teolo-
gia» lui Origen, asa cum Evagrie Ponticul i-a ilustrat prin intermediul
straduintelor monahale conceptia sa asupra raporturilor omului cu Dum-
nezeu, dar acest fapt nu a fost cauza principald a aparitiei Filocaliei.

Sf. Macrina stia bine ca fratele sdu Vasile este insetat de idealul
desavirsirii, in urma unei educatii crestine in familie si la studiile din
Atena, cu atit mai mult, dupd o perioadd de concesii fdcute baroului
si gloriei profesionale. De altfel, incd din perioada formarii lor univer-
sitare comune, cei doi prieteni deveniti celebri isi fdgdduiserd reciproc
sd se reintilneascd in singurdtate pentru reculegere, studiu, rugdciune
si adincire comuna in interpretarea Bibliei.

Oricit spirit de epocd si «modd» intelectuald s-ar presupune in ac-
tul convertirii din 357—358 8, marturisirile sale aratd autenticitate si
efervescentd interioara deosebitd, ca si regret pentru trecut, clariviziune,
cdutare si hotdrire de indreptare: «Dupd ce am petrecut multd vreme
in desertdciune, dupd ce am pierdut mai toata tineretea in lucréri ne-
folositoare pentru a intelege invataturile intelepciunii, pe care Dum-
nezeu o numeste nebunie, md desteptai, in sfirsit, ca dintr-un somn
greu si aruncai ochii asupra minunatei lumi a Adevarului, adicd a E-
vangheliei» 4, «Trebuia neapdrat séd plec in Pont, — maérturiseste el inca
mai inainte, — unde cu voia lui Dumnezeu poate voi pune capat, odats,
rétdcirii mele... Am plecat in Pont in cdutarea unei reguli de via{&».
Pozitia 'si conditiile de viatd din Schitul de la Annesi i-au oferit «cel
mai pldacut rod din toate si anume linistea» 5. Aici a fost intocmitd Filo-
calia, excerpte din operele lui Origen pe care viitorul arhiepiscop al
Cezareei le cunoscuse prin intermediul Sfintului Grigore Taumaturgul.

Retragerea in Pont s-a dovedit intr-adevér «une solitude militan-
te» 8, loc de colaborare intre prieteni, prilej dorit de lucrare duhovm-
ceascd, dar si timp de neintrerupta activitate comuna.

Vizitarea formatiilor monahale din Siria, din Palestina si din Egipt
i-a fost deosebit de folositoare celui ce se indrepta hotdarit pe calea tra-
irii personale a poruncilor. Mintuitorului Hristos. Chipul Avei Paho-
mie, ca si acela al Sfintului Atanasie pe care-1 continua in directia
proniceeand, i-a aratat cd nu trebuie sd se depdrteze de comunitatea
Bisericii si de sentimentul popular, cum propovéduiau anahorefii eus- .
tatieni. In comunitatea vasiliana se postuleazd in mod real idealul de-
savirsirii, prin cultivarea iubirii semenilor, a ascultdrii si a intregii na-
turi sociale a omului, nu numai a cunoasterii lui Dumnezeu 7. Adincind
invatdtura biblicd, Sfintul Vasile a putut depdsi ceea ce a fost numita

3. Em. Amand de Mendieta, Le systéme cenobztzque basilien comparé au syst.
cénob. pachémien, in «Revue de I'hist. des. rel.», 66-e année (1957), nr. 1, p. 36.

4. Sf. Vasile cel Mare, Scrisoarea CCXXIII, in P.G,, vol. 32, col. 348.

5. Idem, ibidem, col. 320.

6. E. Fialon, Etude hist. et litt, sur Saint Basile, Paris, 1869, p.

7. Vladimir Lossky, Vision de Dieu, Neuchatel, 1962 p. 86; H von Campenhau-
sen, Les Péres grecs, Paris, 1969, p. 104,

~
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in mod exagerat «morala elenizatd» a Noului Testament®. Pentru el
ca cititor al lui Origen si pentru climatul neoplatomc alexandrin, a-
ceasta constituia o ispita p051b11a Trebuie si amintim, de asemenea,
cd marele ierarh a combdtut in mod sistematic falsa desavirsire mona-
hala pe care o dd viata solitara.

- La rindul sdu si Sfintul Grigorie imputa calugarilor rdtacitori un
fel de egoism sacru®.

Pentru ascultarea de sfaturile Evangheliei pe care o adincise fo-
losindu-se de luminile teologilor anteriori, inclusiv de Origen — atit
de admirat inca — si pentru ca sa se apropie cit mai mult de modelele
intilnite in minastirile egiptene, Sfintul Vasile renun{a la averea pdrin-
teasca. Nu se stie dacd si fratele sdu de cin a facut exact acelasi lucru 19,

Noua atitudine in fata vietii si strdduinta lor comuna dupa desa-
virsire au sugerat-o cei doi autori si prin titlul pe care l-au ales pentru

- acest florilegiu spiritual. Ca cititori al lui Origen, ca admiratori a nu-
meroase vieti de sfinii si a altor opere mistico-ascetice, ei au preferat
denumirea de «filocalie». Prin aceasta se indica ideea frumusetii insasi,
dupd parcurgerea diferitelor trepte ale urcusului duhovnicesc. Este o
expresie pur crestind, pentru un ghid al indrumatorilor vietii imbuna-
tatite, care depdseste simpla viziune esteticd, fizica si utilitarista a fai-
moasei «kalokagathia» elenice 1.

Continutul nou infuzat substantwulm «filocalie» nu-l mai pastrea-
zda nofiunea degradata de «calofilie», dupd cum nu l-a avut nici mai
inainte de el. Neoplatonicul Proclu s-a referit odata la «filocalia lui
Geminus» (astronom si matematician contemporan cu el), dar nu se
stie daca filozoful a voit sa desemneze titlul unei scrieri sau caracte-
ristica generald a operei acestuia 2. Se mai citeaza forma verbald a
notiunii in discutfie intr-un portret moral pe care Pericle il creiona con-
temporanilor sdi atenieni : «Iubim lucrurile frumoase (textual : philoka-
Iumen!), iar purtdrile noastre sint infelepte (— philosophumen), in sim-
plitatea lors» 13,

Se pare cd teologia apuseand, chiar prin geniul Fericitului Augus-
tin, nu s-a ridicat la intelegerea si trdirea filocalicd, asa cum a sinte-
tizat-o veacul al IV-lea bizantin. Cu aceasta se verificd inca o datd o
caracteristicd literard a Rdsdritului ortodox : «Cei trei Ierarhi continua
genurile anterioare, le imbogafesc, le adincesc, le afineaza si le comple-
teazd cu altele noi» 14,

8. Vezi J. Gribomont, Les régles morales de Saint Basile et le Nouveau Testament,

in «Studia Patristica», II (1957), partea a 2-a, p. 426.
(9. E. Fleury, Saint Grégoire de Nazianze et son temps, Paris, 1930, p. 105; E. Co-
dignola, Il problema educativo, Breve compendio di storie dell'educazione e della peda-

gogia, vol. I, Firenze, 1936, p. 197 10. E. Fleury, ibidem, p. 111,
11. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Sfintii Pdrinfi ca indrumdtori ai duhovniciei, in
«Mitropolia Banatului», XVI (1966), nr. 4—6, p. 191. 12. Eric Junod, op. cit., p. 150.

13. Tucidide, Istorii, II, 40; apud Radu Hincu, Permanenta esteticii eline, in vol.
«Probleme de literaturd comparata si sociologie literard», Bucuresti, 1970, p. 324 (subl.
autor. romaén).

14. Pr. Prof. loan G. Coman, Aspecte ale artei literare in operele Sfintilor trei
Ierarhi, in «Studii teologice», XXI (1969), nr. 3—4, p. 164.
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Perioada a doua patristicd va cunoaste, in afard de Filocalie, si alte
specii literare noi pentru prospefimea si experientele duhovnicesti au-
tentice pe care intentiona sd le exprime. Este cazul cu Sfintul Ioan Cas-
sian (T 435), popularizatorul in Apus al genului literar al «patericului»,
in care ideile principale despre viata monahald orientald sint expuse cu
ajutorul convorbirilor sau al discursurilor 5.

Avind sd exprime lupta spirituald a calugérului, inl&nfuirile pa-
catelor sau ale virtutfilor posibile si alte aspecte ale dobindirii frumu-
sefii sufletesti, Filocalia si-a fixat cu trecerea timpului o forma literara
caracteristicd. Aceasta este de multe ori o exprimare concisd, dar cu
un mare si intelept continut de viatd. Ea comunicd direct «filozofia ce-
reascd» a paginilor Sfintei Scripturi, culeasa de cétre oameni ai ruga-
ciunii si ai pacii in Dumnezeu. Astfel de sentinte ale invéatdtorilor du-
hovnicesti poartd denumirea de «capete» si ele se prezintd de obicei
sub forma. «sutelor» sau «centuriilor».

Primul indrumétor filocalic care si-a expus invéatdtura in maniera
aceasta a fost Evagrie Ponticul; el aparfine $colii alexandrine .

TIPURI DE FILOCALIE $1 EPOCILE APARITIEI LOR

1. Preocuparea celor doi mari ierarhi amintiti din 360—361 7 a ra-
mas cunoscutd in patrologie ca Filocalia lui Origen. Inainte de a trece
sd-i aratdm, fie si schematic, cuprinsul si influenta ei asupra contempo-
ranilor, am descris mai sus imprejurédrile care au concurat la realizarea
acestei inifiative.

In sufletele alcdtuitorilor vestitei culegeri din tratatele lui Ongen
s-a aprins curind focul rivnei dupd desdvirsire. Ortodoxia a retinut in-
totdeauna aceastd strddanie ingereascd a invatatilor retori convertiti
in mod personal la Evanghelie. De aceea au putut deveni ei ulterior
adevara’u monahi si pdstori, titani ai Ortodox1e1, «mari dascdli ai lumii
si ierarhi».-

Cercetatorii care neglijeazd acest climat specific in care a apdrut
crestomatia de literaturd filocalicd, provenit din viata tainicd a Bise-
ricii, ajung la concluzii neconcordante cu mdrturiile peremtorii repe-
tate ale autorilor ei, cu continuitatea tradifiei vii, cu caracteristica de
totdeauna a evlaviei ortodoxe. Evident, ei rdstdlmdcesc in fond eve-
nimentul studiat. Unul dintre acestia socoteste cd Filocalia a fost alca-
tuitd «pentru a raspindi si a apdra punctele puternice ale teologiei lui
Origen, pentru a introduce pe oamenii cultivati in lectura Bibliei, pen-
tru a ajuta pe crestini sd raspundd atacurilor elenismului si pentru a-i
elibera de orice formd de determinism» 18, Dovedind o deplind matu-
ritate extraordinard, crestomatia aceasta ar fi fost realizatd in preajma
unei mari biblioteci, la Cezareea poate, si anume cdtre sfirsitul vietii
celor doi ierarhi, ea constituind doar «un ghid ermineutic si apologe-
tic care isi afla loc intr-o situatie de controversd».

15. Idem, Patrologie, Bucuresti, 1956, p. 249. 16. Vladimir Lossky, op. cit., p. 87.
17. Eric Junod, ibidem, p. 154. 18. Ibidem, p. 155.
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Dacéd ar fi sd ne referim doar la viitorul arhiepiscop al Cezareei,
constatdm ca inainte de a c&dlduzi si a fi de folos altora el a trebuit sa-si
stabilizeze propria efervescentd spirituald, sd-si defineascd personali-
tatea-i solicitatd de variate curente ale gindirii contemporane in ra-
port cu Evanghelia si cu infelegerea ei adevdratd. De polemicd si de
apologie se va ocupa tindrul teolog mai tirziu, iar paginile intinse de
spiritualitate origeniand —— fapt inexplicabil la un spirit realist si in
cazul unei atitudini exterioare — ar fi putut sd lipseasca.

Totusi o paraleld intre cele doud mari personalitdii crestine — O-
rigen si Sfintul Vasile cel Mare — se profileazd usor de la prima ve-
dere, chiar din compararea elementelor generale : tendinta spre sistem
teologic, studiul profund al Bibliei (incepind cu primele ei «cdrti), acti-
vitatea pastorald neintreruptd, pretuirea culturii multilaterale, preocu-
pdrile monahale etc. ’

Viitorii ierarhi, tineri specializati in mai multe centre universita-
re, cu mari proiecte si probleme teologico-culturale, nu puteau sda rda-
mind neinfluentati de ideea lui Origen ca taina lui Hristos poate fi con-
templatd din paginile Sfintei Scripturi?®. Admiratia pentru bogdfia si
diversitatea operei maestrului era intensificatd tocmai de meditalia per-
sonald pe care aceasta o cuprindea. Nici o alta teologie decit a sa, pro-
fundd si de anvergurd, nu se afla inainte de epoca alcétuiterilor Filo-
caliei. Pe linga aceasta, activitatea exegeticd a marelui alexandrin ‘de-
pdsise stadiul simplelor scoli sau al omiliilor populare, desfdsurindu-se
in comentarii succesive, centrate pe multiple aspecte stiintifice si teo-
logice ale textului 2°. :

Ca orice cercetdtor serios si la zi cu informatia specialitatii, ei
trebuie sa fi posedat insemndri si extrase din scrierile dascalului iubit.
Culegerea, a cdarei formare o urmadrim, atestd o remarcabild si intinsd
cunoastere a operei acestuia. Cele doudzeci si sapte de capitole ale an-
tologiei vasiliene sint extrase (cu doud excepiii) din doudzeci si una
de scrieri diferite ale lui Origen. In afard de fragmente din Contra Cel-
sum si de acela din De principiis, unsprezece texte provin din comen-
tarii, cinci din omilii si alte bucéti din scolii 2.

Filocalia lui Origen are o deosebitd importan{d in istoria litera-
turii crestine. Pe lingd prilejul stringerii la un loc a atitor aspecte ale
trditorilor pe culmile duhovniciei, necesare indrumadtorilor spirituali,
ea prezinta o valoare pozitivd si pentru teologia ca stiintd, care se face
pe texte, cu principii exacte si cu metode critice.

Odatd cu gloria lui Origen, cu gloria celebrilor sdi ucenici, cresto-
matia aceasta a transmis posteritatii texte care altfel ar fi pierit in
mare parte. Studiul biblic indeosebi a tras foloase reale din aceasta

19. Vezi Louis Bouyer, La spiritualité du Nouveau Testament et des Peéres, Paris,
1966, p. 344 si urm.

20. A. Puech, Hist. de la litt. grecque chrétienne, vol. II, Paris, 1928, p. 389; E.
Farrar, Seminje evanghelice pentru ogorul Domnului, vol. IV, Bucuresti, 1932, p. 253.

21. Eric Junod, ibid., p. 154. ! .
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situatie 2. Datoritd reputatiei ortodoxe a autorilor culegerii, o parte din
strddaniile de adincire a dogmelor crestine si de exegezd biblicd ale
marelui alexandrin — cenzurat ulterior — au fost pdstrate pind astd-
zi. Este cu atit mai ldudabilad aceasta reusitda cu cit vasta sa eruditie nu
a impiedicat o dezaprobare din partea celor doi capadocieni ai alego-
rismului exagerat in favoarea sensului literal si moral al textului 2.

Notam de asemenea intentia de apologie indirectd a lui Origen, ca
si pe aceea de rdspuns literar la actiunea si la rationalismul impdratu-
lui Tulian 24 Nu stdruim totusi aici asupra aspectului ei de initiativa
antiariand si de combatere a invdajdaturilor eretice din epocd — cum
sustine A. Guillaumont.

2. Cea de a doua initiativa de alcdtuire a Filocaliei a apdrut — dupa
veacuri de tainicd lucrare monahald — tot in peisajul ortodox grec ; ea
evocd epoca si personalitatea Sfintului Nicodim Aghioritul, mort la
Muntele Athos in ziua de 14 iulie 1809.

Inainte de a prezenta contributia acestuia la istoria monahismu-
lui rédsdritean poate cd ar trebui sd amintim actiunea de regenerare spi-
rituald a Greciei intreprinsd de catre Sfintul Macarie, Mitropolitul Co-
rintului. :

In climatul specific al neoelenismului veacului precedent, el cerea
respectarea strictd a Sfintei Traditii, asa cum o recomandd indeosebi
canoanele bisericesti 5. A luat parte activa la disputele pentru ziua li-
turgicd a parastasului si in legdturd cu frecventa primirii Dumnezeies-
tii Impdrtdsanii, intrebdri care preocupaserd si pe teologii rusi de mai
inainte. _

Paralel cu grija fundamentdrii doctrinare a punctului sdu de ve-
dere tradifionalist, rivnitorul ierarh grec si-a adus contributia si la re-
inviorarea si generalizarea Rugd&ciunii lui Iisus 2.

Orasul Venetia, colonie comerciald a grecilor cu idealuri si legéa-
turi de eliberare a patriei lor de sub stdpinirea turceascd, constituind
totodata si un centru cultural a fdcut posibild tipdrirea aici a Filocaliei
(1782). Cu preocupdrile sale mai vechi de spiritualitate, Macarie al Co-
rintului s-a indeletnicit cu compilarea acestei monumentale antologii
de scrieri ascetico-mistice ortodoxe. De tipdrirea ei s-a ingrijit insd
Sfintul Nicodim Aghioritul, cdruia ii fusese incredintat manuscrisul spre
revizuire si completare. Acesta compune Introducerea si scurtele note
biografice ale autorilor patristici ??, dupd ce comparase textele cu ma-

22. Vezi Jean Scherer, Le commentaire d’'Origéne sur Rom. III, 5—V, 7, Le Caire,
195%, p. 49.

23. Mitr. losif Gheorghian, Sf. Vasile Arhiepiscopul Cezareii Cap., Bucuresti, 1898,
p. 67; J. Plagnieux, Saint Grégoire de Nazianze théologien, Paris, 1952, p. 86.

24. Vezi Eric Junod, ibid., p. 149 si 153.

25. Pr. Prof. Milan Sesan, Teologia ortodoxd in sec. al XVII-lea, in «Mitr. Moldo-
vei si Sucevei», XLIV (1968), nr. 11—12, p. 628.

26. J. Meyendorff, Saint Grégoire Palamas et la mystique orth., Paris, 1959, p. 148.

27. Pr. Paul Mihail, Sfintii ortodocsi din sec. al XVIII-lea in Sud-Estul Europei, in
«Bis. Ort. Rom.», XCV (1977), nr. 1—3, p. 124; D, V. Economidis, Nicodim Aghioritul
(1748—1809), ibid., LIX (1941), nr. 1—2, p. 62.
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nuscrise mai vechi de la Sfintul Munte. Cel care va colabora la elabo-
rarea Pidalionului, codice canonic al intregii Bisericii Ortodoxe, si in
acest codice de viata duhovniceascd a ei a inlaturat elementele lexicale
arhaice, fiind adeptul limbii populare in propovaduirea evanghelicd.

Tipadritd in doud pdr{i voluminoase, pe doud coloane si cu sprijinul
financiar al fostului domnitor romén Ioan Mavrocordat, lucrarea a pri-
mit urmatorul titlu: «Filocalia sfintelor nevoinfe culeasd de la Sfintii
si de Dumnezeu purtdtorii Parinti in care se vedé cum, prin filozofia
vietii active si a contemplatiei, mintea se curateste, se lumineazd si se
desdvirseste».

Codicele renasterii isihaste din veacul XVIII isi propunea sa res-
pecte o ordine cronologicd strictd. De aceea el incepe cu invatdturile
Sfintului Antonie cel Mare si se incheie cu extrase din opera Sfintului
Grigore Palama 28,

Celebra colectie de texte adund pe firul aceleiasi traditii a isihiei,
a luminii si a bucuriei peste un mileniu de straduini{e ortodoxe. Cu un
spatiu mai extins sau mai scurt, autorii par a se repeta de la unul la
altul ; in realitate ei exprima in manierd, personald si locald, aceeasi
substan{d asimilatd in duh de rugdciune, de nevoinid si de trezvie.

In Grecia, insemn&tatea initiativei este apreciatd chiar astdzi ca
mediocrd, inregistrindu-se in schimb dezvoltarea ei creatoare in térile
slave 2. Cu exceptia mediului monahal, afirmatia se pare cd este inte-
meiatd. Un recent istoric literar 30, care consacrd intr-o lucrare mare
un intreg paragraf casei de editurd Glykis din Venetia, unde s-au tiparit
Octoihul, Psaltirea si alte carti religioase, nu aminteste nimic despre
Sfintul Nicodim Aghioritul si despre marea sa realizare.

Totusi Filocalia a propovdduit in graiul ei — in Grecia si in alte
{dri rdsdritene — c& telul credintei ortodoxe este unic 3. Cunoscind
precis legile sufletului, precum si obstacolele care ii pot slabi avintul,
crestinul din orice stare bisericeascd trebuie sd se strdduiascd intru
dobindirea virtutilor, care culmineazd in dragoste si pace.

Pe lingd rolul de animator al renasterii viefii ortodoxe de la sfir-
situl veacului XVIII, aceastd selectie de lecturi duhovnicesti a putut
servi savantilor occidentali, in ciuda deficientelor ei critice evidente,
la studierea unor texte mai vechi si in general la cunoasterea spiritului
0r1ental

28. Intregul ei sumar este reprodus la E. Legrand, Bibliographie hellénique, 1I-e
partie, Paris, 1928, p. 371.

29. J. P. Renneteau, L'avéenement philocalique, in «Encyclopédie des myst», Paris,
1972, p. 238 ; M. Viller si colab., Dictionnaire de spir., fasc. LVI, Paris, 1974, col. 1141

30. C. Th. Dimaras, Istoria literaturii neogrecesti, Bucuresti, 1968, p. 163. Un para-
graf scurt si la modul general i se consacrd Filocaliei siin ‘H Meyaly ‘EXAnvixd "Eyxo-
xhomardeia vol. X, Atena, 1960, col. 474—A475.

31. @loxalio Ty tepdy VImTL®V, ed. a Ill-a, vol. 1, Atena, 1957, p. 15.
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CIRCULATIA SI EDITIILE FILOCALIEIL

1. Dacéd este cazul sd respectdm intocmai ordinea pe care o indica
epocile alcdtuirii acestui florilegiu al trdirii inalte ortodoxe, vom spune
ca Filocalia lui Origen a putut fi cunoscutd in cuprinsul ecumenicitatii
crestine in mai putin de un secol. Preocuparea combaterii ereziilor nu
abdtea totusi mintile luminate ale vechilor monahi de la menirea si
stradaniile lor fundamentale — desdvirsirea spirituald.

Este cazul cu Sfintul Ioan Cassian, participant la polemica antines-
toriand din Rdésdrit, dar si un caldtor si un transmitdtor in Apus al rin-
duielilor monahale orientale. Prin intermediul acesta al institutiei si
totodatd prin scrierile autorului: Asezdmintele chinoviale si Conferin-
fele duhovnicesti, sinteza marelui ierarh al Cezareei Capadociei — oda-
ta cu viata practicatd in Siria si in Egipt — devin occidentale si ecu-
menice 22,

Dar, in afara acestei cdi de circulatie a vietii, am zice, a apdrut mai
tirziu mijlocul si autoritatea cuvintului tipdrit. Ne referim anume la
«Origenis Philocalia». De abscuris S. Scripturae locis, a S.S. P.P. Basilo
Magno et Gregorio Theologo, ex variis Origenis commentariis excerp-
ta... Omnia nunc primum graece edita, ex bibliotheca regia, opera et
studio I-o. Tarini Andegavi, qui et latina fecit et notis illustravit» 33.

Cuprinsul celor doudzeci si sase de capitole, dispus pe doud coloa- °
ne: greacd si latind, este precedat de dedicatia editorului cédtre Ioan
de Gondy si urmat de o notd referitoare la Scrisoarea a CXV-a a Sfin-
tului Grigorie de Nazianz. Compusd in anul 383, piesa ne furnizeazd
putinele indicii asupra imprejurarilor redactarii Filocaliei lui Origen ;
fostul intlistdtdtor pe scaunul Bizantului raspunde Mitropolitului Teo-
dor al Tyanei, care-i adresase citeva rinduri pascale, ddruindu-i toto-
datd si un exemplar al acestei opere.

Textul ei propriu-zis se incheie cu notele editorului. Alte note si
cuvenitii indici sint rinduifi la sfirsitul urmatoarelor texte : De mundi
opificio (Zaharia de Mitylene), De hominis ad imaginem et similitudinem
Dei cratione (Anastasie Prezbiterul) si De anima celebres opiniones (I.
Tarinus). ‘

Peste alte citeva veacuri celebra antologie va cunoaste o noud e-
ditie in Anglia 34 Mai inainte, Abatele Migne schiteazd cuprinsul capi-
tolelor in volumul al paisprezecelea al seriei grecesti al operei «Patro-
logiae Graecae et Latinae cursus completus», tomul din urmd al seriei
pierind in incendiu.

2. Filocalia gréacd, act cultural cunoscut mai mult in legdturd cu
numele Sfintului Nicodim Aghioritul, a fost editatd iardsi la Atena in
anul 1893. I se adaugd acum texte din Patriarhul Calist, care lipseau
mai inainte.

32. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Coniribufia scriitorilor patristici din Scythia Minor
— Dobrogea la patrimoniul ecumenismului crestin in sec. al IV-lea—al VI-lea, in
«Ortodoxia», XX (1968), nr. 1, p. 13. 33. Paris, 1618, XXIV 4 736 [—758] p.

34. J, A. Robinson, Londra, 1893, '
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Editia a treia a apdrut tot la Atena, intre anii 1957 si 1963, sub
ingrijirea Diac. Epifanie I. Teodoropulos. Ea nu cuprinde «nici o schim-
bare» fatd de textul celor doud edifii precedente %, Ilustratd in negru
si rosu, dupd tehnica bizanting, i s-a fadcut impdrtirea in paragrafe, com-
pletindu-se totodatd trimiterile ei biblice, precum si un bogat indice
onomastic si de materii la sfirsitul volumului V.

Se poate constata, asadar, cd textul Filocaliei grecesti a primit in
vremea noastrd o impdr{ire mai judicioasd fatd de editiile de mai ina-
inte. Dupd prefaja editorilor, dupd nota ingrijitorului tiparirii si dupa
Introducerea nesemnatd a Sfintului Nicodim Aghioritul sint reprodusi
autorii in ordinea vechimii lor.

3. Curind opera Sfintului Nicodim a fost tradusa in slavoneste de
cdtre stareful Paisie de la Neamftu.

Despre prioritatea romaneascd a Filocaliei, care se poate dovedi to-
tusi foarte usor, vom reveni intr-un alt articol.

Fiecare din cele doud personalitd{i monahale — de la Muntele A-
thos si de la mindstirea Neamtu — au stiut de existenta si de preocu-
pdrile literare ale celeilalte, dar nu au reusit sd se intilneascd niciodata
«fatd cétre faid». Totusi se poate face o paraleld intre idealurile si ac-
tivitatea lor asceticd. La drept-vorbind, aceasta a fost schifatd de catre
alti cercetdtori, in ce priveste urmadrile generale ale fenomenului pentru
intreaga Ortodoxie. Ei au conchis, poate exagerind cd Sudul ortodox
a rdmas sub influenta aghioriticad, iar Nordul sub influenta paisiana.

Renasterile acestea religioase 'se bazau deopotrivd pe convingerea
_cd operele Sfinfilor Pdrinii constituie un izvor sdndtos pentru adaparea
sufletelor credinciose ; se aprecia totodatd cd luminile acestea nepie-
ritoare trebuiau sd insenineze neapdrat spiritele contemporane lor la
fel de apdsate atunci de stdpinirea turceasca.

De aceea aparitia Filocaliei a fost precedatd de preocupdrile pen-
tru editarea Everghetinos-ului, intr-o parte, si de intocmirea culegerii
Crinii de cimp sau minunate flori adunate din Scriptura dumnezeiascd %6,
in cealaltd parte.

Coboritor din filiatia lui Nil Sorski (ale cdrui Cuvinte le traduce
in romaneste), Paisie devine in peisajul religios de la noi un «staret»,
deosebit intrucitva de directia aghioriticd, preocupatd mai mult de te-
meiurile morale ale monahilor pe care sint,invitati sa le urmeze si mi-
renii. Ortodoxia romaneasca — se stie — se caracterizeazd ca o Bise-
ricd a slujirii ¥, Aceeasi legdtura neintrerupta cu credinciosii din «lu-
me», 0 unicd mdrumare duhovniceascd a monahilor si a laICIIOI, se
observa si in tradltla mingstireasca rusa .

35. Filocalia greacd, cit. supra, p. 16.

36. Ierom. Leonid Poleakov, Staref Paisi Velicikovski kak ucitel asketiki, in
«Jurnal Moskovskoi Patriarhii», 1956, nr. 10, p. 44.

37 Vezi Lector Ioan Icd, Sensul si specificul Ortodoxiei romdnesti: teologia slu-
jirii, in «Ortodoxia», XXIII (1971), nr. 4, p. 623.

38. Vezi Igor SmOlltSChl ‘Moines de la S. Russie, Paris, 1967, p. 16; Archipr.
Serge Tchetverikoff, Les «starelz» russes. La recherche des voies du Se1gneur, in «Ire-
nikon», III (1927), nr. 3, p. 143—1486.
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Un ucenic al Staretului Paisie, Atanasie?’, a predat manuscrisul
Filocaliei Mitropolitului Gavriil al Petersburgului si Novgorodului, care
l-a tipdrit in doud pdrfi (patru volume) la Moscova (1793) cu titlul de
Dobrotoliubie. Inainte de aceasta, traducerea paisiand a fost revadzuta
in Academia Alexandru Nevski si in lavra Sfintului Serghie ?. Un a-
manunt demn de subliniat in metoda de lucru a comisiei de revizuire
este cd s-a tinut seama si de pdrerile unor batrini monahi, cu expe-
rientd in viata duhovniceascd, alesi si convocati anume in acest scop.
Straduintele literare ale marelui staret nu s-au muliumit sd reproduca
in slava bisericeascd textul grec tipdrit. Au fost cercetate mai multe
manuscrise ale operelor patristice, cdutindu-se astfel sd se imboga-
feascd inifiativa aghioriticd. De aceea citeva scrieri ale Sfintului Gri-
gore Palama, ignorate mai inainte, au intrat in noua versiune #.

Edifia a doua a Dobrotoliubiei paisiene a aparut abia in anul 1822 42,
O altd versiune, mai completd, a aceleiasi lucradri se datoreazd episcopu-
lui Ignatie Brianceaninov, tipdritd la Petersburg in anul 1857 43,

Dar editia monumentald a antologiei, de data aceasta in limba rusa,
a rdmas legatd de activitatea episcopului Teofan Zatvornicul. Erudi-
{ia, stdpinirea limbii grecesti vechi si preocupdrile duhovnicesti con-
stante ale acestuia sint cunoscute.

Cele cinci volume, masive ale Dobrotoliubiei pe care le-a ingrijit,
(primul a apdrut in anul 1876, iar ultimul in 1890) nu se potrivesc intru
totul nici cu versiunea atonitd nici cu cea paisiand . Imbogatindu-i
sumarul pe baza unor profunde cunostinte literare si teologice patris-
tice, noul traducdtor a inclus in seria filocalicd mai multi scriitori, care
lipseau pind atunci. Dintre acestia se amintesc: Sfintul Efrem Sirul,
Varsanufie si Toan, Sfintul Ioan Scararul etc. Completarea se dovedeste
cu atit mai utild cu cit insdsi colectia Migne este lacunard in anumite
privinte . Totusi unele texte latine au inlesnit o mai bund traducere
a originalului. Tradif{ia manuscrisd a permis editarea pentru prima data
a unor monumente literare ascetice, precum invatdturile lui Zosima
Palestineanul. | TR

Cu preocupdrile sale duhovnicesti profunde si urmarind aspectul
practic al intreprinderii sale, invatatul episcop-ascet a eliminat in ace-

39. N. Arseniev, Monahismul si calea asceticd in Bis. Rds., Cernduti, 1940, p. 61.

40. Prot. Gh. Florovski, Puti russkago bogosloviia, Paris, 1937, p. 123; Prot. Ser-
ghie Cetfericov, Paisie stareful Mdndstirii Neamjului din Moldova, Buc., 1943, p. 372.

41. J. Meyendorff, op. cit., p. 148; contra Filocalia greacd, vol. I, cit. supra.

42, 1. Hibarin, Literaturno — perevodceskaia deiatelnost Starfa Paisiia, in «Jurnal
Mos. Patr.», 1956, nr. 12, p. 61.

43. Pr. Paul Mihail, op. cit., p. 125; Pierre Adnés, Priére ¢ Jésus, in Dict. de
spiritualité fondé par M. Viller, fasc. LVI, col. 1142. Acceptdm cu greu referintele la
aceastd editie din 1857 si numai pentru ratiunea c&d Filocalia «s-a tradus de opt ori in
ruseste» (Prof. T. M. Popescu si colab., Istoria bisericeascd universald, vol. II, Buc.,
1956, p. 450). Studii speciale inchinate Episcopului Ignatie nu fac mentiune de aceasta
(vezi Pr. P. Viktorov, Sviatitel — podvijnik, in «Jornal Mosk. Patr.», 1958, nr. 1,
p. 57—69). 44. Prot. Gh. Florovski, op. cit., p. 397.

45. Vezi Nicolae Arseniev, Biserica Rdsdriteand, Bucuresti, 1929, p. 128,
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lasi timp citiva autori din vechiul sumar al publicajiei. Este cazul cu
Sfintul Petru Damaschinul, difuzat separat in epocd, cu unele capitole
ale lui Calist Catafygiotul sau ale Sfintului Grigore Palama 5. |

Traducerea Zatvornicului este caracterizatd de catre P. A. Smir-
nov ca liberd, aproape o parafrazare a originalului, acestuia apartinin-
du-i si redactarea unor notite biografice proprii.

Spre deplina edificare a cercetdatorului, enumerdm in continuare au-
torii cuprinsi in Filocalia rusd, ingrijitd de cdtre episcopul Teofan ; vo-
lumul II* editia a doua (Moscova 1895) : Sfintul Ioan Cassian, Isihie
Preotul, Nil Sinaitul, Sfintul Efrem Sirul, Sfintul Ioan Scdrarul, Sfintul
Varsanufie si Ioan, Ava Dorotei si iSfintul Isaac Sirul; volumul III
(Moscova 1888) ; Feric, Diadoh al Foticeei, Toan Carpatiul, Feric Zosima
Palestinianul, Sfintul Maxim Marturisitorul, Ava Talasie, Sfintul Teo-
dor al Edesei, Cuviosul Teodor, Ava Filimon, Cuviosul Teognost, Cu-
viosul Filoftei Sinaitul si Ilie Ecdicul ; volumul IV (Moscova, 1889) este
dedicat in intregime invataturilor despre nevointele monahale ale Sfin-
tului Teodor Studitul.

O editie, In cinci volume 47, a versiunii episcopului Teofan a apéarut
intre anii 1900 si 1905, iar alta (a III-a) in anul 1913, la Moscova 8.

Scrierile incluse in Filocalie reflectda ideile unui intreg sir de in-
vataturi ale Sfintilor si nevoitorilor crestini, de veacuri cunoscute si
urmate in monahismul intregii Ortodoxii. Adunarea acestor izvoare ale
Parintilor in cuprinsul enciclopediei evlaviei ruse nu putea sd nu de-
termine o redesteptare generald a lucrdrii crestine lduntrice cu ira-
dieri spirituale intinse. In cazul c&lugdrilor se constatd acum cd psal-
modia mecanicd a omului vechi se interiorizeazd, trezvia se mareste, iar
rugdciunea lui poate deveni contemplativa.

Despre adincimea fenomenului de reinnoire duhovniceasca filoca-
licd — dincolo de preocupdrile monahilor — ne putem da seama ascul-
tind marturisirile oricarui pelerin anonim 4%. Viata Bisericii se imbogé-
teste si mai mult datoritda acelor starefi care stiu sda impleteascd
lepddarea de sine si incorddrile nevointei cu harisma lor personald de
a fi de folos sufletesc credinciosilor. Staretul «le slujeste in dragoste,
interesindu-se iubitor de grijile lor, de suferinfele si bucuriile lor, insu-
flindu-le mingiiere si imbdrbatare, nu prin putere proprie, ci prin cu-
fundarea in viaja rugdciunii, in apropierea de Dumnezeu» 5.

Experienta religioasa regeneratd a inceput sd pdtrunda si in cimpul
teologiei predominant erudite pind atunci (operele mitropolitului Ma-
carie al Moscovei distonind cu duhul Dobrotoliubiei) si in general in
viata spirituald si culturald a Rusiei din veacul trecut. Aici este cazul

46. Opnoxevtx® xat Rdxy] éyroxhomardeia, vol. I, Atena, 1957, p. 12; P. A. Smirnov,
Jizn i ucenie Preosviascennago Teofana, Satk, 1905, p. 299.

* Vol. I si V. nu mi-au fost accesibile.

47. Cf. Laffont — Bompiani, Dictionnaire des oeuvres de tous les temps et de
tous les pays, vol. III, Paris, 1962, p. 737. 48. Cf. Igor Smolitschi, op. cit., p. 48, nota.

49. Vezi: O spovedanie sincerd. Traducere de G. Aliosa, cu o prefatd de Gala
Galaction, Bucuresti, 1933, p. 11.

50. Nicolae Arseniev, Monahismul..., p. 57.
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58 amintim evolutia biograficd a lui I. S. Kireievski sau a lui A. S.
Homiakov, ca sd8 nu mai evocdm in amdnunt mesajul romanului Frafii
Karamazov.

De asemenea. editiile patristice de la Optina au rdmas celebre.

4. Datorita stradaniilor de o viaid ale P.C, Pr. Prof. Dumitru
Stdniloae s-a realizat in zilele noastre si o versiune romdneascd a Filo-
caliei. Ea apare dupd alte incercari similare ale nevoitorilor si teolo-
gilor nostri. Demne de amintit sint preocuparile staretului Vasile de la
Poiana Madrului (f 1767). De la el se pdstreazd un miscelaneu slav cu
continut filocalic, descoperlt abia in deceniul trecut .

Anterioritatea literaturii monahale si isihaste romaéanesti poate fi
sustinutd si prin indreptdrile si traducerile 5 pe care le-a realizat odini-
oard Paisie, staretul mdndastirii Neamfului. Antologiile sale, copiate ul-
terior in limba noastra, c1rcu1au atit in chinoviile de cdlugadri cit si in
cele de maici %3

Extrase grecesti din. Filocalie a facut mai ales cunoscutul cronicar,
protosinghelul Naum Rimniceanu ?%. Dupd anul 1800, intilnim «8 cérti
lucrdtoare din filocaliia ce s-au prescris de sfintia sa preacuviosul kyr
lachinth, staretu(l) din Cernica, in vremea béatrinului Gheorghie arhi-
mandr(itul), incepdtoriul Cernicai...» %,

Si alte centre traditionale cunoscute de cultura — precum madand-
stirea Neam{ului care poseda la un moment dat patru tomuri de Filo-
calie «izvodite de pe greceste» % — au posedat manuscrise ale acestei
opere celebre.

Din prima jumdétate a veacului nostru se cunosc unele traduceri
partiale realizate de cétre episcopul Gherasim Safirin sau de cétre iero-
monahii Serafim Popescu si Arsenie, ulfimii de la mandstirea Brinco-
veanu %,

Tot in aceastd epocd se semnaleazd la Muntele Athos o traducere
romaneascd «gata pentru tipar, aranjata si imbogatita si cu alte scrieri
ale Sfintilor Parinti» %8, ,

Unele dinte aceste incercdri parfiale au fost utilizate si de versi-
unea romaneascd de astdzi, care s-a fdcut dupd textul grecesc. Cu pa-
trunderea doctrinard recunoscutd si cu o formidabild cultura patristica
P.C. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae a purtat in minte ideea vesmintului
troménesc al Filocaliei inca din vremea studiilor de doctorat. Prescurtind

51. Pr. Paul Mihail, Doud manusénse necunoscute din sec. al XVIlI-lea, in «Ro-

manoslavica», X (1964), p. 457. 52. Vezi Prot. Serghie Cetfericov, op. cit., p. 191.
53. Comp. Gabriel Strempel, Catalogul manuscriselor romdnesti, B.A.R. 1—1600,
Bucuresti, 1978, p. 337 si p. 202. - 54. Acad. R. S. Romaéania, Msse grec. 1328 si 1335.

55. Cf. Prof. Ilie Corfus, Insemndri de pe manuscrise si cdrfi de cult privind isto-
ria Bisericii Ortodoxe Romdne, in «Bis. Ort. Rom.», XCIV. (1976), nr. 78, p. 814;
QG. Strempel, Copisti de manuscrise romdnesti, pind la 1800, vol. I, Bucuresti, 1959, p. 104."

56. Pr. D. Fecioru, Un catalog vechi de manuscrise si cdrfi ale bibliotecii mdndstirii
Neamfului, ibid., L1IX (1941), nr. 7—38, p. 439 si p. 441.

57. Prot. Dr. Dumitru Stdniloae, Cuvint — inainte, in Filocalia, vol. I, ed. a II-a,
Sibiu, 1947, p. XL

58. Sf. Nicodim Aghioritul, Hristoitia, Bucuresti, 1937, p. 8, nota 2.
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uneori titlurile originalului, traducdtorul contemporan a gindit inde-
lung asupra autorilor care urmau sa fie inclusi in acest florilegiu. Le-a
cercetat critic scrierile in lumina exigentelor stiinfifice si critice din
ultimele decenii, strdduindu-se pe cit posibil sd conchidd asupra unor
piese de paternitate indoielnicd sau controversate pind acum. In citeva
cazuri a restituit autorilor ceea ce se pare cd le apartine cu adevarat.
Fatd de originalul grec, unele opere au fost incluse in aceastd serie,
iar altele excluse. Pentru stabilirea circulatiei autorilor sau a legdturi-
lor acestora cu fdrile roménesti s-a recurs la colafionarea cu manuscri-
sele pastrate in Biblioteca Academiei Republicii Socialiste Roménia sau
in Biblioteca Sfintului Sinod. :

Notitele biografice care insotesc textul urmdresc sd arate cititoru-
lui contemporan viata autorului patristic si sd-1 introduca in structura
gindirii sale. Ele sint mai dezvoltate decit la alte versiuni si preiau
critic rezultatele cercetdrilor in problema respectiva. Acelasi lucru se
poate afirma si cu privire la notele explicative inframarginale in care
notiunile teologiei si tradifiei ascetice ortodoxe sint privite in lumina
cerintelor- de astdzi. '

Dacda limba traducdtorului poate accepta cu mindrie comparatia
cu textele religioase romanesti consacrate, daca autorii sfintifi sint in-
cadrati cu respect in categoria aghiograficd respectivd, nu se intelege
in schimb refinerea autorului fa{d de notiunea de «isihast». Prin pre-
luarea ei pur si simplu in roméneste — asemenea cuvintului «aleluia»,
de pildd, — s-ar fi putut evita atitea glosdri dezvoltate, care se intil-
nesc de-a lungul textului roménesc sub diferite forme.

Pentru a se refine ordinea pe care Filocalia romaneascd a adoptat-o
ddm mai jos autorii sumarelor celor opt volume alte ei: Sfintul Anto-
nie cel Mare, Evagrie Ponticul, Ioan Cassian, Nil Ascetul, Marcu Asce-
" tul, Diadoch al Foticeei si Isaia Pustnicul (I Sibiu, 1947) ; Sfintul Maxim
Marturisitorul (II, Sibiu, 1947); Sfintul Maxim Marturisitorul, Rdspun-
suri cdtre Talasie (ITI, Sibiu, 1948); Talasie Libianul, Isihie Sinaitul,
Filotei Sinaitul, Ioan Carpatiul, Ava Filimon, Sfintul Ioan Damaschinul,
Teodor al Edesei, Teognost, Ilie Ecdicul si Teofan Monahul (IV, Sibiu,
1948) ; Sfintul Petru Damaschinul si Sfinful Simion Metafrastul (V,
Bucuresti, 1976) ; Sfintul Simeon Noul Teolog, Simeon Evlaviosul si
Cuviosul Nichita Stithatul (VI, Bucuresti, 1977); Nichifor din singurd-
tate, Mitropolitul Teolipt al Filadelfiei, Sfintul Grigorie Sinaitul si Sfin-
tul Grigorie Palama (VII, Bucuresti, 1977) ; Calist si Ignatie Xanthopol,
Calist Catafygiotul, Sfintul Simeon Noul Teolog, Maxim Cavsocalivitul,
Sfintul Grigorie fécdtorul de minuni, Isihastii romani, Grigorie Sinaitul
(VIII, Bucuresti, 1978).

Incad de la aparitia primelor volume, Filocalia romdneascd a fost
primitd cu elogii, prefuitd si cercetatd, in tard ® si apoi in cercurile tot

' 59. Vezi recenzia Diac. Dr. Gr. T. Marcu, in «Revista leologici», XXXVI (1946),
nr. 1—2, p. 144147 ; Mariana Em. Vasilescu, Spiritualitatea ortodoxd, ibid., 1947,
p. 14-30. ‘
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mai largi din strdinatate 6. Pentru unul dintre acesti teologi de la noi,
ea a insemnat «un fenomen epocal in literatura noastrd teologica (...),
o carte de valoare unicd si centrald in viata de veacuri a Ortodoxiei» 6.

Desigur cd urmadrile cunoasterii acestei comori de spiritualitate
crestind milenard s-au vadit numai decit in viaja monahald roméaneascd,
care a beneficiat astfel de pilda si de indrumadrile unor c&lguzitori prac-
tici de bund mireasmd duhovniceascd; ele s-au fdcut simtite si in
cercurile largi ale mirenilor, datoritd indemnurilor filocalice de des-
prindere de bogatu si de orice egoism, de muncéd cinstita si de mtegrare
in rosturile bune ale oamenilor din fiecare epoca.

Aprecierea intregului fenomen aparfine de bund seamd viitorului -
cercetdtor, dar reinnoirea teologiei roméanesti contemporane — infr-un
duh nou de slujire, patristic — poate fi sesizatd incd de pe acum. Ela-
borarea unei dogmatici ortodoxe dupa marile plide de traire si invatd-
turd inaltd ale Sfintilor Parinti a devenit la noi o realitate. Prin publica-
rea recentului curs de teologie dogmaticd, in trei volume, insusi tradu-
cdtorul Filocaliei a dat un prim exemplu. Ostenitorii de astazi in ale
teologiei, inclinati uneori sd aducd la noi experiente si problematici
apusene, il vor urma cu un real folos.

5. Raspindirea acestui catehism al evlaviei ortodoxe s-a facut din-
colo de peisajul bisericesc rasdritean prin noi inifiative %2 Textele en-
glezesti reproduc edifia rusd a episcopului Teofan Zatvornicul. Lucrarea
are o introducere bogatd despre rugdaciune si despre paza mintii, dar
notitele biografice mostenite sint astdzi cu totul depasite 3.

6. Petite philocalie de la priére du coeur, amintita deja, reprezmta
ca si edifia englezd o operd de pionierat. Ea isi selecteazd textele dupa
lucrarea Sfintului Nicodim Aghioritul, incluzind adaosuri in maniera
generald a editorului rus din veacul trecut. In afara de o bibliografie ge-
nerald, in limbile occidentale, caracteristice initiativei ii sint de ase-
menea unele marturii isihaste tardive, precum si o tendint{d comparativa
liberd. De aceea, in apendice, se reproduc mai multe pagini ale unui
autor musulman, prezentat ca foarte apropiat de metodele isihaste.

7. Difuzarea Filocaliei a continuat apoi in Elvetia si in Italia .
Despre acest fenomen da marturie Kleine Philocalie zum Gebet des Her-
zes (Ziurich, 1957), precum si inifiativa lui P.G. Vannucci, apéruta la Flo-
renta in anul 1963. '

60. Jean Gouillard, Introduction, in vol. Petite philocalie de la priére du coeur,

Paris, 1953, p. 13.
~ 61. Diac. Nicolae Mladin, Despre Filocalie, in «Revista teologicd», XXXVI (1946),
nr. 7—8, p. 388.

62. E. Kadloubovsky si G. E. H. Palmer, Writings from the Philokalia on prayer of
the heart, Londra, 1951. Despre editia a II-a (Londra, 1954), vezi recenzia lui D. Ale-
xandru, in «Mitropolia Olteniei», VIII (1956), nr. 8—9, p. 588—0589.

63. Jean Gouillard, ibid., p. 14.

64. Pr. Paul Mihail, Sfintii ortodocsi din secolul al XVIII-lea, p. 125,
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SCURTE CONCLUZIL

Despre ultimele selectii apusene se poate afirma ca ele intdresc in
general ecourile pe care le-a produs in Occident mesajul cunoscutei scri-
eri populare O spovedame sincerd din literatura bisericeascd rusa. Este
evident totodata cd prezentarea Ortodoxiei «din interior» acelorasi
medii intelectuale a avut de cistigat. Pretuirea pentru operele ascetice
ale Sfintilor Parin{i, comuni odinioara crestindtatii nelmpdrtite, pentru
cultul si pentru alte valori rasaritene, a sporit. Sub influenfa acestor
tendinfe s-au corectat deja unele insuficienfe catolice formulate odini-
oard pe temeiul autoritatii $t11n1;1flce subiective a lui Martin Jugie si a
scolii sale.

Odata cu descrierea straduinfelor celor ce se nevoiesc sa trdiasca
in liniste «dupd Duhul», spre dobindirea ascultdrii si a rugdciunii sme-
rite cu «sfatuiri pentru ndaravul oamenilor si petrecerea cea bund» —
cum se exprimd un ucenic al staretului Paisie % sau odatd cu folosul ei
teologic si cultural, pacea si bund-invoirea intre oameni constituie,
poate, alt mesaj important al Filocaliei pentru cititorul contemporan.
Caracterul ei ecumenist s-a dovedit de altfel chiar din anii colaborarii
atit de rodnice dintre Sfin{ii Vasile cel Mare si Grigorie de Nazianz. El
a fost cosfin{it prin actul inmanunchierii intr-o singura lucrare a in-
vatdturilor unui Evagrie Ponticul, ale unui Ioan Carpatiul sau Teodor
al Edesei.

In timpurile mai noi — conchide un cercetdtor ® — Filocalia «a-
fost tradusd din greceste, corectatd dupd manuscrise romanesti si redata
in slavoneste» 7,

Incheiem aceasta prezentare reproducind reflectiile traducdatorului
Filocaliei romdnesti pe marginea autorilor antologati ; el afirma ca chiar
formuldrile ortodoxe si catolice ale invataturii despre Dumnezeu,
disputate de veacuri, «implicd in ele posibilitati de conciliere, sau cd
Sfintul Grigorie Palama nu contesta in fond unitatea lui Dumnezeu cind
vorbeste de lucrari necreate, nedespartite de fiinta Lui» 8.

65. Cf. Gabriel Strempel, Calalogul manuscriselor romadnesti, p. 336.

*66. Marele Patriarh Fotie al Constantinopolului obisnuia sd afirme c& adincirea
operelor Sfintului Vasile cel Mare constituie cea mai inaltd gcoald pentru formarea
unui scriitor sau orator (cf. P. A. Smirnov, op. cit., p. 306).

67 Diac. P. 1. David, Cuviosul Paisie cel Mare (Velicikovski), un desdvirsit monah
romdn, in «Biserica Ortodoxd Romand», XCIII (1975), nr. 1—2, p. 178.

68. Pr. Prof. Dumitru Stéaniloae, Filocalia, vol. VII, Bucuresti, 1977, p. 205.




LUCRAREA SFINTULUI DUH
IN OPERA SFINTULUI SIMEON NOUL TEOLOG *

Drd. Emanuel BANU

Personalitate de prima marime a epocii teologiei bizantine! ime-
diat urmatoarea aceleia a sinoadelor ecumenice, Sf. Simeon Noul Teolog
a ldsat o atit de puternicd impresie si amintire in constiin{a contempo-
ranilor sdi incit, la numai 30 de ani de la moartea sa, este trecut in
rindul sfintilor si numit cu supranumele de «teolog», de «Noul Teolog»,
fapt care trimite ocu gindul la ceilalti doi mari inaintasi ai sai, Sf.
Apostol si Evanghelist Ioan si Sf. ‘Grigorie de Nazianz, de care se lega
atit prin valoarea operei sale cit si prin inalta si adinca traire duhov-
niceascd a adevarurilor crestine, din care isi trdgea vigoarea intreaga
sa operd teologicéa 2

. Dupd cum s-a ardtat, teologia Sfintului Simeon Noul Teolog, are
un pronuntat caracter empiric «care tine de traditia vie din mediul
monastic» 3 la care am adduga faptul cd ea isi are izvorul intr-o adinca
cugetare asupra adevdarurilor evanghelice, experiate si verificate prin

~ viata sa personala.

Izvorita din dorinta vie dde a indruma viata monahald a confrati-
lor sai de chinovie, opera teologicd a starefului Simeon nu lasd totusi
impresia cd ar exista doud cdi spre mintuire care se ofera omului cre-
dincios : una pentru monahi si una pentru laici; dimpotrivd, el in-

‘[deamnd : «sd ludm toti impreund acelasi, unic drum, poruncile lui

Z

Hristos, care ne poartd cdtre cer si catre Dumnezeu. Chiar dacd, in-
tr-adevar, diferite sint cdile pe care ne atrage Cuvintul, ...potrivit cu
puterile si inclinatiile fiecdruia»4; si mai departe: «este in putinta

* Lucrare de seminar sustinutd in cadrul pregadtirii doctoratului in teologie si
alcdtuitd sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, care a dat si avizul pentru
publicare. \

1. Archim. Simon, Syméon le Nouveau Théologien — maitre de la théologie
vécue, in «Messager de 1'Exarchat du Patriarche russe en Europe Occidentale», Paris,
1967, nr. 59, p. 148. :

2. In ce priveste viata si activitatea Sfintului Simeon Noul Teolog se poate con-
sulta : Nicetas Stethatos, Un grand mystique byzantin : Vie de Syméon-le-Nouveau-T hé-
logien, text grec inédit publié avec introduction et notes critiques par le P. Irenée
Hausherr S.I. et traduction francaise, en collaboration avec le P. Gabriel Hornn S.I., in
«Orientalia Cristiana», vol. XII, nr. 45, Roma, 1928 si «Vie{ile Sfintilor», pe luna octom-
brie, Bucuresti, 1902, p. 849.

3. Darrouzés J. «Introduction» la Syméon-le-Nouveau-Théologien, Traités théo-
logiques. et éthiques, col. «Sources chrétiennes», Paris, 1966, tome I, p. 35.

4. Catécheses I, 38—43 in «Syméon le Nouveau Théologien», Catéchéses, introduc-
tion, texte critique, notes par Mgr. Basile Krivochéine, traduction par Joseph Paramelle.
s.j., Paris, 1963, tome 1.

S.T. —6
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int'regii lumi, fratilor, nu numai in a monahilor, dar si a laicilor, de a
se cii, de a plinge si de a implora mereu si continuu, si printr-o astfel
de purtare sd dobindeascd, de asemensa, toate celelalte virtuti» 5.
Pentru Sf. Simeon Noul Teolog, toti cei care au primit botezul,
devenind crestini, sint chemati la desdvirsirea care se dobindeste prin
harul Duhului Sfint, a cdrui prezenta vie si lucrdtoare in inimile lor
ii face capabili de a cunoaste si contempla adevarurile dumnezeiesti
inca de aici, de jos, contemplare fard de care nu poate exista vreo
certitudine cu privire la vederea si unirea cu Dumnezeu in viata de

-dincolo de moarte 6

tiunii de «teolog», trebuie s& spunem c& o apropie foarte mult de aceea

(* De asemenea, cu privire la intelesul pe care il dé Sf. Simaon no-

|

{ crestine.

i

|

!

"

de «sfint». El respinge cu hotdarire orice teologie cu caracter pur
speculativ, fie ea chiar intemeiatd pe textul Sfintei Scr1ptur1 neadmi-
{ind decit pe aceea care este reflexul, expresia unei autentrce trairi

In una din cuvintarile sale, Sf. Simeon Noul Teolog se 1mpotr1veste
celor care vorbesc despre tainele si lucrarile lui Dumnezeu, inainte ca
ei sg fi pus ordine in ei insisi si in propria lor viaid, inainte de a fi
trecut de la «moarte la viatd». Ei au dreptul sa cuvinteze despres cele
ale lui Dumnezeu numai dupd ce au dobindit harul Duhului Sfint si ilu-
minarea de 'Sus, deoarece, aratd el, «nu este teolog cel ce invatd despre
lucrurile Duhului fdrd Duh» ?

Acestui mod de a privi lucrurile i se datoreazd puternicului carac-
ter pnevmatelogic al scrierilor sale, caracter care insd, prin iscusinfa
si acrivia autorului pentru adevdrurile dumnezeiesti nu umbreste, ci
dlmpotrlva, evidenfiazd si se armonizeaza totodatd cu tot atit de puter-
nicd viziune hristocentrica.

Punind in prlm plan cind pe una, cind pe alta din pensoanele divine
si lucrdrile lor si reusind sd ment{ind un remarcabil echilibru in aceastd
intretdiere de planuri, viziunea Sfintului Simeon Noul Teolog rdamine
mereu o viziune sinteticd si atotcuprinzdtoare asupra adevdrurilor in-
vataturii crestine si a experierii lor practice. Avind mereu in vedere
unitatea Sfintei Treimi, aducind in centrul atentiei ascultdtorilor s&i
cind pe una cind pe alta din ipostazele divine, Sf. Simeon péstreaza o
perspectivd dominant soteriologicd in cuvintarile sale, evidentiind per-
manent legdtura strinsa dintre Hristos, ca Fiul lui Dumnezeu intrupat,
si Sf. Duh, ca trimis al Acestuia, Duh al Adeva&rului si Datator de viafa
desdvirsita. '

Asa cum ni s-a facut cunoscuti, lwcrarea Sflntulul Duh se dezva-
luie in opera Sfintul Simeon Noul Teolog in toatd complexitatea ei®.

5. Catéchese V, 122—126. : . .

6. Ethique X, 707—715, Paris, 1967 tome 1I. 7. Théologique I, 271—273.

8. Dintre operele Sfintului Simeon Noul Teolog am folosit pentru lucrarea de fata
cele 34 de Cateheze si cele doud Rugdciuni de mulfumire aparute in colectia «Sources
chretiennes», in 3 vol. intre 1963—1965, cele trei Tratate teologice si cele 15 Tratate
morale apirute in aceeasi coleciie intre 1966—1967. Pentru simplificare, voi cita numai
numairul cuvintdrii, precum si numdrul paragrafului indicat pe margine.
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Datdtor de viatd organicd, dar si de viata spirituald, calduzitor intru
desdvirsire prin prezenta Sa simiitd si lucrarea Sa tainicd, Duhul Sfint
mentine strins legdtura crestinului cu Hristos, zidind launtric faptura

acestuia potrivit cu Arhetipul divino-uman si ridicindu-1 astfel pina la’
unirea desadvirsita cu Dumnezeu, prin impartdsirea treptata a celui in-

duhovnicit cu adevarurile divine si cu belsugul de viatd divind. De-
sigur insd cd Sf. Simeon priveste in chip sinergic aceastd nastere la o
viatd noud, subliniind si argumentind convingdtor, intemeiat pe cu-
vintul Sfintei Scripturi, rolul pe care il are vointa umand si lucrarea
ei In dobindirea mintuirii vesnice, a cdrei arvuna credinciosul o pri-
meste incd din viata pdminteasca.

In cele ce urmeazd vom incerca sd deslusim citeva din multitudi-
nea de aspecte ale lucrdrii Sfintului Duh asa cum apar ele in opera
marelui teolog bizantin a Sfintului Simeon Noul Teolog, pdstor sufle-
tesc al monahilor manastirii Sf. Mamas.

1. Pozitia Si rolul Sfintului Duh in procesul mintuirii in viziunea
Sfintului Simeon Noul Teolog. Pastrind un puternic caracter pnevma-
tologic, dupd cum am aratat mai sus, teologia Sfintului Simeon nu
pierde nici un moment din vedere relatia Duhului Sfint cu Cuvintul
intrupat, pe fundalul inifiativei mintuitoare a lui Dumnezeu-Tatdl intru
sfintirea si indumnezeirea creaturii Sale, omul. In lumina si duhul Sfin-
tei Scripturi, Sf. Simeon pdstreaza mereu in atentia ascultdtorilor sai
realitatea legdturii strinse dintre Mintuitorul Iisus Hristos si Sfintul
Duh Mingiietorul. Aceastd legaturd este evidentiatd de el printr-o serie
intreagd de analogii si simboluri, amintind pe cele scripturistice : Hris-
tos — soarele, Duhul Sfint — vinul 9, Hristos — poarta, Duhul Sfint —
cheia, Dumnezeu-Tatdl — casa !9, sau Duhul Sfint samin{d a lui Hristos,
prin care crestinii devin «de neamul Lui» 1.

Realismul ‘plastic al simbolurilor Sfintului Simeon (cel cu vinul si
soarele, unic in literatura patristicd) minuit cu multd stiin{d, este menit
sd redea intr-un chip mai concret raportul dintre lucrarea Fiului lui
Dumnezeu intrupat si Duhul Sfint, cit si intrepdtrunderea tainica a celor
doi.

In viziunea Sfintului Cuvintitor de Dumnezeu, viziunea izvoritd
dintr-o experiere personald, persoana Mintuitorului Hristos este o rea-
litate vie in viata credinciosului, manifestd prin actiunea continua ii
desdvirsitoare @ Duhului Sfint. Numai in madsura in care aceastd reali-
tate este trditd ca atare de cédtre credincios incd in viata de aici, numai
in aceastd mésurad este posibild dobindirea Impédrdfiei cerurilor si uni-
rea cu Dumnezeu 12, '

Subliniind mereu legétura strinsd si interdependenta reciprocd dintre
Mintuitorul si Duhul Sfint precum si unitatea dintre cele doud persoane,

9. Catéchese XXIII, 160—200. 10. Ibidem XXXIII, 95—150.
11. Ibidem XXX, 325—330. 12. Ibidem XXXIV, 80—85.
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putem spune imprsuni cu V. Krivosein cd mistica hristocentricd a

Sfintului Simeon Noul Teolog, are un caracter mereu pnevmatologic 13,
care o face unicad si totodatd vestitoare a teologiei palamite, intre cele
doud invatdturi neexistind contradictii ireductibile 14,

&L‘eggnxumena. dintre cele doua persoane in lucrar a de mmtulre
a omului este mereu conditionatd de prezenta celeilalte.}Astfel, focul
pe care Mintuitorul a venit sd-1 arunce pe pdmint, aratd Sf. Simeon, nu
este altul decit «Duhul consubstantial divinitatii Sale, cu care El intra
ir noi, cu care El este Clontemplat unit cu Tatdl si se gdseste in laun-
trul nostru» 15, o

In limbajul snnbohc al Sfintului Simeon, Duhul este «pecetea lui
Hristos», care produce in inimile celor botezati iluminarea-si roadele
viefii : blindetea, pacea, mila, compasiunea, bundvointa, bundtatea,
credinciosia, infrinarea, iubirea de vrdjmasi, rugdciunea, bucuria si
altele 15, Pe de o parte, dobindirea virtutilor de cdtre credincios se face

‘cu ajutorul si sub obldduirea Sfintului Duh, iar pe de altd parte, do-

bindirea acestor virtuti nu are alt scop decit ca el sd devind asemenea
chipului lui Hristos si deci «vas ales» al Duhului, care se va revdrsa

mereu mai generos.

Datorita iInterpatrunderii si interioritdfii reciproce a celor doud
persoane, Hristos nu poate fi cunoscut decit prin descoperirea Lui, de
cdtre Duhul Sfint, in noi, «cdci — aratd Sf. Simeon — vom recunoaste
daca Hristos este in noi dupa semnele pe care le-am spus» 17, adicd

~ dupé roadele enunfate mai sus. El ii indeamni pe ascultdtori si nu se

fdleascd spunind : «cit despre mine, de la Botez l-am primit pe Hristos
si il am», i sd se sileasca sd-1 dobindeascd prin efort®. Iar mai de-
parte, subliniind legdtura dintre Hristos si Sfintul Duh aratd: «Dacéd
Hristos este Dumnezeu, El este Duh dupd natura divinitatii si acela
care il poseds, posedd in mod egal si pe Duhul Sfint si invers, acela
care posedd pe Duhul posedd, de asemenea, pe Domnul, potrivit cuvin-
tului lui Pavel: «Duh este Domnul» 19, b

Intelesul relatiei Sfintului Duh cu Domnul lisus isi gdseste la Sf.

Simeon o fericitd si expresiva redare in imaginea wusii si cheii, inte-
meiatd pe simbolurile Sfintei Scripturi, care prin completarea ei cu

simbolul casei — Dumnezeu-Tatdl — devme imaginea umtétn consub-
stantiale si de lucrare a Sfintei Treimi.

Pornind de la cuvintele mustrdtoare adresate de Mmtultorul fari-
seilor, invatatori de lege care defineau cheia cunostintei (Luca 11, 52),
Sf. Simeon explicd: «Ce este de fapt cheia cunostintei, dacd nu harul
Duhului Sfint dat prin credintd, care prin iluminare produce in chip
real cunostinfa si deplina cunostintd si care deschide duhul nostru in-
chis si invaluit,...». «Si eu voi spune incd: usa este Fiul.. cheia usii,

Duhul Sfint». «Primifi — spune El, Duh Sfint: celor cdrora vefi ierta
13. B. Krivochein, notd subliniard, «Catéchéses», tome II, p. 345,
14, Ibidem, p. 213. 15, Ethique I, ch. 10, 49, 51. ;
16. Catéchese II, 253, 272, 277.  17. Ibidem, 283. 18. Ethique X, 323—328

19. Ibidem, 346—349,
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cu grija la sensul spiritual al cuvintelor. Numai dacd cheia nu deschi-

de..., usa nu este deschisd; dar dacd usa nu se deschide, nimeni nu

intra in casa Tatélm, cum spune Hristos : «Nimeni nu vine la Tatdl decil

. prin Mine» 20,

Dupd cum vedem rdm cele de mai sus, cunoasterea si unirea cu‘

una din Persoanele Treimice nu este posibild fard participarea celai-

lalte, fard conlucrarea celorlalte doud. Sfintul Simeon aratd acest lucru

de repetate ori: «Prin Duh sau mai curind in Duhul, Tatdl si Fiul s¢

fac cunoscuti in chip nedespartit» 24, sau: «Cine nu contempld pe Fiul
sdlasluind in el cu Tatdl prin Duhul, cum va fi cu Ei in viitor» 22,

Datoritd acestei viziuni a Sfintului Simeon Noul Teolog, viziune
integratoare a o muljime de aspecte legate de procesul mintuirii, stu-
dierea oarecum separat a lucrdrii Sfintului Duh, este dificild. S& urma-
rim in continuare aceastd multitudine de aspecte ale lucrdrii Duhului
Sfint, asa cum apare ea in opera marelui teolog bizantin.

.2. Sfintul Duh — Datatorul de viata. Datdtor al viefii organice §i
spirituale a creaturii, Sfintul Duh apare la Sf. Simeon, mai ales ca
Daétdtorul unei vieti noi, a uneia vesnice, prin zidirea in omul cel vechi
a unui nou organism spiritual compus din multimea madularelor virtu-
tilor crestine. Numai prin aceastd nastere de sus, prin aceastd impreuna-
pdtimire cu Hristos sub revdrsarea Duhului Sfint, omul va deveni
partas al invierii intru nestriciciune impreund cu Hristos 2.

Comentind formulele sfinte, ca: «Invierea lui Hristos vézind...» si
«Binecuvintat este Cel ce vine intru numele Domnului, Dumnezeu esle

Domnul si s-a ardtat noud», Sf. Simeon aratd cd pronuntindu-le, in

cadrul Sf. Ijiturghii, acestea reprezinta pentru noi indemnul de a atesla
adevdrul cd in fiecare din moi credinciosii se sdavirseste din nou i
mereu invierea lui Hristos. «Si cind aceasta — spune Sf. Simeon—, so
produce cu adevdarat in noi prm Duhul, El (Hrlstos) ne invie din morli,
ne da viatd si se darmeste El insusi vederii, in intregime, traind in
noi, El nemuritorul si nepieritorul, 5i nemulfumit de aceasta, ne face
harul de a-1 cunoaste in chip vadit, El care cu El ne invie si ne prea-
mareste,...» 24, Odatd inceputd, noua via{d in Hrlvstos nu mai poate fi
pardsitd, caci oricine decade din dragostea Mea — 'aminteste Sf. Simeon
— si din prietenia Mea, nu mai este cu putintd mC1 o Vzata pentru el -
cac; viata lui sint Eu...» 25,

In viziunea Sfintului Simeon Noul Teolog, virtutile in ele insele
nu au nici o valoare atita timp cit nu sint insufletite de Duhul Sfint §i
nu ne introduc intr-o ordine de viatd divind. Exponent al unei linii in-
transigente cu privire la non-valoarea virtutilor in afara viefii in Hristos

20. Catéchese, XXXIII, 96—105. . Ibidem, 111—113.
22. Ibidem, XXXIV, 80—86. 23. dem, 1V, 715—720.
24, Ibidem, XIII, 100—110. 25, Act1on des grdces 2, 306-—309.

m————
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si de sub obldduirea Duhului Sfint, el aratd cd virtutile si faptele bune
sint in ordinea spiritului ceea ce oasele, articulatiile si nervii sint in
ordinea anatomicd, adicd parti care legate unele de altele vor compune
organismul sufletului induhovnicit, statura perfectd a omului duhov-
nicesc, asa cum celelalte vor compune trupul omenesc. Dar se intreaba
Sfintul Simeon : «la ce este bun trupul daca zace fara suflet si fard su-
flu, fdrda a avea in el pe Duhul Sfint ?». Si rdspunde imediat: «El
singur intr-adevar, cind vine si se saldsluiasca in noi, leagd aceste de-
prinderi virtuoase, la fel de moarte, ca si madularele fara viatd, desfd-
cute unul de celdlalt, cu vinele fortei spirituale si le unificd in iubirea
catre Dumnezeu ; atunci El ne innoieste si ne face vii din vechi si morti
cum eram ; cdci nu existd pentru suflet un alt mijloc de a trai» 26,

3. Duhul Sfint — ziditor si desavirsitor al noii fiinte spirituale a
credinciosului. Pornind de la imaginea paulind a staturii desévirsite
a lui Hristos si de la aceea a Trupului tainic al Mintuitorului, Sf.
Simeon inchipuie structura completd a virtutilor care compun viata
induhovnicitd ca un trup la temelia céruia aseaza doud virtufi capitale :
credinia si smerenia. Celelalte mddulare ale trupului sint compuse din
sardcie, supunere, slujire, rugacmne, perseverentd, mild, rdbdare,
ascultare, nddejde nezdruncinatd si se incheie cu iubirea — «capul
trupului, fdra de care trupul nu ar fi mai bun «decit un cadavru inca-
pabil de a actiona» 27, . :

Credinta, spune Sf. Simeon urmind cuvintelor Sfintului Apostol
Pavel, este temelia celor care sint ndddjduite *, dar ea trebuie sd se ma-
nifeste prin fapte bune care numai ele fac din aceasta o credintd vie
capabild sd conducd pe credincios de la moarte la viata 2.

Cu privire la smerenie Sf. Simeon aratd cd acolo unde se afld ea
acolo sint ilumindrile: Duhului Sfint, 2a fiind sdminta, talantul care
inmultindu-se aduce cu sine harismele Duhului Sfint 39,

Dar dacd credinta si smerenia este temelia tuturor virtufilor, atunci
iubirea este cea care le incununeazd, cédci dobindirea tuturor virtutilor
enunfate mai sus, ramine zadarnica si inutild dacd nu conduce la iu-
bire. «5i, aratda Sf. Simeon, asa precum trupul si mddularele isi primesc
miscarea si duhul, care le face vii, de la cap, asa si trupul spiritual isi
primeste Duhul Sfint de la capul sau, Hristos, care este iubire» 3L

Ucenicii lui Hristos vor fi recunoscuii numai dupd dragostea pe
care si-o vor purta unii altora (Ioan 13, 35), «c&ci orice zel si orice
ascezd, insotita de mari eforturi, care nu ajunge la iubire in duhul
smereniei, sint zadarnice si nu se iveste din ele nimic bun» 32,

De-a lungul urcusului 'duhovnicesc al credinciosului, Duhul Sfint
este insotitorul si ziditorul noii fiinte launtrice. Nimic din cele ce
savirseste omul pornit pe drumul acestui urcus nu se infaptuisste fard
‘asistenta si darurile Duhului Sfint. El este cel care curdtd sufletul ome-

26. Ethique VII, 326—333. = 27. Ibidem IV, 490—495.
28. Catécheése II, 209—211, 29. Ibidem XIII, 140—145.
30, Ibidem II, 216, 31. Ethique IV, 549. 32. Catécheése I, 143———145
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nesc de patimile inrobitoare si tot El este cel care rdsplateste buna-
vointa omeneascd in incordarea si impreund-lucrarea ei.

Duhul Sfint sdvirseste in noi treptat o lucrare purificatoare, fa-
cind sa dispard, una cite una, patimile sufletului si ddruindu-ne liber-
tatea desdvirsitd : «Nu pe jumdtate, aratd Sf. Simeon, il daruieste cer-
cetarea Minglietorului cu libertate, ci intr-un chip desdvirsit si pur...»,
asa incit El innoieste omul totodata in sufletul si in trupul sdu, astfel
cd omul nu mai pare imbradcat intr-un trup ponderabil si stricdcios, ci
duhovnicesc si imaterial, deja gata de a fi ridicats. $Si nu sint numai
acestea -efectele harului Duhului in el: unui astfel de om El nu-i in-
gdduie sd vadad nimic simtual ; dimpotriva, El i d&, ca véazind, sd fie
ca si cum nu ar vedea cu simturile. «Céci de fiecare datd, cind inte-
lectul se uneste cu inteligibilul, el se gdseste In intregime in afara
sensibilului, chiar dacd pare cd priveste sensibilul» 23,

Dar desdvirsirea la care conduce treptat Duhul pe cel induhovni-
cit se aratd a fi si mai inaltd si de neb&nuit pentru ceilalfi oameni. Si
Sf. Simeon continud : «Pentru aceasta, dupd masura virstei sale, el vede
schimbindu-se puterile si lucrarile sufletului sdu si creste in barbdtie
(adultd) si in vigoare pentru implinirea poruncilor lui Dumnezeu. Im-
plinindu-le in fiecare zi, el este din nou, in mdasura acestei activitati,
iradiat, iluminat si facut vrednic de a vedea descoperirea marilor taine
pe care nimeni nu ar putea sad le vada in chip absolut adincimea, daca
nu a luptat pentru a fi ridicat la aceastd curdtie; taine, pe care tofi
_le vad fard indoiald, dar pe care nu toti le sesizeazd : ci ochii cei noi pe
care Duhul innoitor ii produce, si la fel urechi noi. De acum inainte,
nu mai priveste sensibilul ca om, in chip simtual, ci, devenit mai mult
decit omul, el contempld in chip duhovnicesc lucrurile sensibile si ca
chipuri ale lucrurilor invizibile, si formele pe care le prezmta sint
pentru el ca fard formd si fard infatisare» 34,

Aceastd viziune a Sfintului Simeon Noul Teolog cu privire la
urcusul duhovnicesc s5i la pdtrunderea credinciosului, ajuns pe culmi
de desdvirsire, in lumea tainelor dumnezeiesti, std in deplin acord cu
cuvintele Sfintului Vasile cel Mare din tratatul sdu despre Sfintul Duh:
«Prin El inimile se ridicd, cei slabi sint condusi de mind, cei inaintati
devin desavirsitin, sau «El umple totul de puterea Sa, dar nu se im-
partdseste decit numai acelora care sint vrednici, nu urmind o mdsurg -
‘unica, ci 1mpar’g1n:d lucrarea Sa in madsura credintei» 3%, am adduga:
ardtatd prin deprinderea virtutilor.

. In cuvintarile sale Sf. Simeon nu oboseste sd accentusze mereu
legdtura si interdependenta reciprocd dintre implinirea poruncilor si
dobindirea virtutilor, dintre lucrarea credinciosului si desdvirsirea
acestei lucrari de catre Duhul Sfint. g

Dar pe de altd parte; el subliniazd ca dobindirea virtutilor nu tre-
buie luatd ca scop in sine. Ea este doar modul de a se contura in fiinfa

3

' 33, Ibidem X1V, 90—107. 34, Ibldem X1V, 115~128
35. Traité de I'Esprit, Paris, Cerf, p. 147.
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noastra lduntricd asemdnarea tot mai deplind a chipului lui Hristos si
conditia pogoririi inlduntrul nostru a Imparatiei cerurilor 3¢ prin sala-
sluirea Duhului ‘Sfint in «vasul» ales consolidat de virtuti 7.

)K'T.imta vietii crestinesti este, ca trecind prin toate virtufile, omul
sa ajungd la iubire, care este deplina asemdnare cu Dumnezeu, cu
Hristos, al cdrui chip omul 1l poartda in sine de la creatie; dar, pentru
a ajunge la iubire, devenind iubire, el trebuie si poarte si sd simtd in -
sine prezenta Duhului lui Hristos. «In veacul ce va sd vind, spune Sf.
Simeon, crestinul mu va fi intrebat dacd a renuntat la lume, dacd a
impdrtit bogdtiile sau a implinit orice alt bine in viata prezentd; ci va
- fi intrebat cu insistenf{d, dacd a dobindit o asemdnare cu Hristos, pre-
cum un fiu cu tatdl; cdci pazitorii portilor Impéardtiei ceresti nu pot sa
ingdduie intrarea unui crestin decit dacd vad o asemdnare cu Hristos,
ca a unui fiu cu tatal sdu»3s.

4. Cunoasterea si contemplare;{ adevarurilor divine — daruri ale

Duhului Sfint si perfecte ale unirii cu Dumnezeu, prin mijlocirea Aces-
tuia. Asemadnarea credinciosului cu Mintuitorul se desavirseste, dupa
cum am vdazut, prin implinirea tuturor poruncilor Lui in chip liber con-
simf{it sub obldduirea harului Duhului Sfint.
P Folosind o analogie veche in scrierile Sfintilor P&rinti, Sf. Simeon
compard acfiunea Duhului Sfint asupra sufletului omenesc cu lucrarea
focului asupra fierului, spunind c&, asa cum focul face fierul stralu-
citor si maleabil, gata de a deveni un instrument util, asa si Duhul
Sfint face sufletul sd ducd o viaia virtuoasd si gata de a se bucura de
darurile si harismele mai inalte ale Sale 39,

El este cel care arde toate patimile sufletului, redindu-i curdtia si
transparenta dintli, spiritualizind sufletul pind mai inainte ingrosat de
pdcat si unindu-se cu el «in chip esenfial», aratd Sf. Simeon. Dar, fatd
cum ne redd el insusi imaginea atit de plasticd si adecvatd a pur1f1-
cdrii noastre prin lucrare Duhului Sfint :

«Dumnezeu este foc... Vatra, cind se aprinde, este, fara indoiald, la
inceput mai curind inegritd de fumul pe care il degajd combustibilul;
dar cind el arde complet, ea devine in intregime translucidd si ase-
mdndtoare focului, fara ca fumul sd-i comunice de acum finainte ne-
greald. In acelasi chip, un suflet care a inceput sd ardd din iubire
dumnezeiascd, bagd de seamd, mai intli intunecimea patimilor, care se
ridicd in el, in focul Duhului, ca un fum; el vede ca intr-o oglinda
negreala pe care o face in el fumul si se mihneste; apoi simte «cd
spinii gindurilor si lemnul mort al prejudecdfilor sint gata de a se
nimici si de a se preface complet in cenusa ; atunci cind totul a fost, in
- sfirgit nimicit si cind esenta sufletului a rdmas singurul rest, eliberat
de patimi, atunci focul dumnezeiesc si imaterial se uneste, de asemenea,
cu el in chip esenfial ( obowwd®¢ ) ; curind el se aprinde, devine trans-

36. Catéchese VI, 112—115. 37. Ibidem XXVII, 107—128.
38. Citat dupa B. Krivochéin, Messager Paris, 1966, nr. 53, p. 25.
39. Catéchese, 368—372:
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Jucid si participd ca vatrd la acest foc sensibil ; la fel si trupul devine:
un cdrbune pdrtas la lumina divina si de negrdit» %9,
'Este interesant de vazut ce intelege Sf. Simeon Noul Teolog prm.
expresia «in chip esential».
Expresia unirii Sfintului Duh cu sufletul omului, in chip esentlal,
desemneazd aici, dupd cum aratd V. Krivosein, o participare reald si
profundd a esentei sufletului nostru la Dumnezeire, care preface in-

treagd fiinta noastra 4.

Pentru a intelege mai profund aceastd expresie ce pare indrdz-
neatd, ea trebuie legatd de un alt pasaj din cuvintdrile sale morale si
anume de acela in care prezintd actul tainic al intruparn, aratmd ca
Mintuitorul ne-a inrudi l; «dupd natur ; ii_Sale».
Mai ¢ departe, Sf. Simeon spune : «Dumnezeu Cuvintul a imprumutat de
la noi trupul, pe care nu-l avea prin naturd si a devenit om, ceea ce
nu era; El dd in schimb celor care cred in El propria Sa dumnezeire,
pe rcare nici unul dintre ingeri, nici dintre oameni n-au dobindit-o si ei
davin dumnezei, ceea ce nu erau, prin adoptiune si har» %2,

Chenoza Mintuitorului, inscrisd in. traditia si hotdrirea Sinoadelor
ecumenice, e vdzutd de Sf. Simeon in toatd consecinfa ei mintuitoare;
si transfiguratoare: «Pentru c¢d, Dumnezeu, Stdpinul universului, a
recurs la prezenta trupeascd pentru a veni pe pamint sa restaureze si
sd reinnoiasca pe om si sd binecuvinteze, pe deasupra, toatd creatia
blestematd din cauza lui, ascultda cu atentie! mai intii El a fdcut deci

.viu sufletul pe care il asumase si l-a fdcut Dumnezeu, facindu-l in-1
coruptibil» . Si mai departe, spune : «Aceastd taind deci nu a devenitl .
4y

numai, in felul care am zis, proprie lui Hristos, la inceput, o singurd
datd in lume, ci s-a realizat in fiecare din sfintii de altd data si se rea-
lizeazd, fard incetare pind acum» %4 Dupd cum vedem, Sf. Simeon in-
felege prin expresia «in chip esential» .(pe care o foloseste cu privire
la unirea sufletului omenesc cu Dumnezeu), — idobindirea de cdtre
sufletul omenesc a incoruptibilitatii si, in ultima instantd, a nemuririi,
ca urmare a unirii lui cu Dumnezeirea in persoana Mintuitorului. Dar
aceasta incoruptibilitate si nemurire, proprii dumnezeirii, sint daruite
de Hristos, mai departe, tuturor acelora care se invrednicesc de ea, prin
lupta pe care au dus-o de-a lungul urcusului lor duhovnicesc pentru
a-si elibera sufletul de tendintele si patimile multiple, care il fac com-
pus si deci coruptibil, si nu au altd tinta decit dobindirea simplitatii
dintii a sufletului lor, care sa faca ‘posibild unirea lui cu Dumnezeu,
prin mijlocirea Duhului Sfint, trimis lor de Hristos.

Pornind de la cuvintele Sfintului Evanghelist Matei (6, 22), Sf. Si-
meon aratd caé duhul nostru nu va deveni niciodatd simplu decit cind va

contempla lumina simpla. «Si -— spune el mai departe — lumina simpld

40. Ethique VII, 520—535. ©

41. Arch. Basile, La theologze spirituelle de S. Syméon le Nouveau Theologien,
in «Messager», Paris, 1971, nr. 75—76, p. 165. 42. Ethique I, ch., 3, 35—42.

43. Ibidem, I, ch. 3, 49—54. 44, Ibidem, ch, 3, 79—83.
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este Hristos: de asemenea acela care are neincetat lumina Sa stréluc1~
toare in gindirea sa, se zice cd are Duhul lui Hristos» 45,

¢ Desigur, unirea care se sdvirseste intre cele doud naturi nu duce plna
la confundarea acestora, pind la absorbirea celei umane de cétre cea
diving %8, Unirea pind la confundare a celor doud naturi nu este posibild
deoarece, desi natura umand se uneste cu Dumnezeu prin ridicarea ei
catre desdvirsire, prin conturarea tot mai deplind a chipului lui Dumne-
zeu pe care il poartd in sine, totusi prin acest fapt ea nu-si pierde carac-
terul distinctiv fatd de natura divind, i, dimpotrivd, si-1 adinceste, fiindca
prin indumnezire (&soet%sﬁ) ea raspunde-chemdirii sale CQleL..DlﬁJ,_QQ_l];J,CI,
VWDG aici, de altfel, si infinitatea drumului comuniunii
s1 al tnirii omului cu Dumnezeu si 1mp051b1htatea confundadrii celor doua
naturi.

X Unirea strinsd cu Dumnezeu pe care o atinge cel 1nduhovn1c1t cu
ajutorul Duhului Sfint trezeste in acesta puteri deosebite si deschide
calea catre cunoasterea mai adincd a tainelor lui Dumnezeu. De aceea
Sf. Simeon indeamnd cu cdldurd pe impreund-vietuitorii sdi, cu a cdror
pdstorire a fost incredintat, sa aiba voinia de a dobindi vederea Ilui Dum-
nezeu, prin efortul continuu de a deveni deiformi (deoetdeis). / Prin lucra-
rea Duhului Sfint de curdtire a mintii credinciosului si prid iluminarea
datd acestora de El, ei sint ridicati pind la cunoasterea tainelor lui Dum-
nezeu ¥, Legdtura care se creeaza intre Dumnezeu si implinitorii voii Lui,
este atit de puternicd incit o rupere a ei este aproape imposibild si are
urmdri dintre cele mai grave #. Subliniind aceastd legaturd cu caracter
ontologic, Sf. Simeon aratd ca asa precum corpul nu poate sa trdiasca si
nu poate fi socotit viu, fara sa fi primit suflet viu in el, tot asa sufletul
nu poate sd trdaiascd singur si prin el insusi, «fdrd sa fie unit, in chip de
negrdit si neamestecat, cu Dumnezeu, adevdrata viata eternd, cdci inain-
tea acestei uniri de cunoastere, de vedere si de sentiment, el este mort,
chiar dacd este dotat cu inteligentd si, prin naturd, nemuritor. Intr-ade-
vdr, asa cum nu existd cunoastere farg vedere, nu existd vedere fdard sen- .
timent, eu spun aceasta pentru realitdtile spirituale...». Si aratd mai de-
parte : «Dar in realitdtile spirituale, daca intelectul ni ajunge la contem-
plarea a ceea ice depdseste reiflexmnea, el nu simte nimic din activitatea
tainicéa» 4.
~  Contemplarea lui Dumnezeu il fereste pe om sd recadd in intunericul
_pdcatelor dinainte ®® si mai mult decit atit, contemplarea graveaza in in-
telectul si memoria sufletului, ca pe o tablitd prin lumina Duhului Sfint,
«forma fard formé&» a lui Dumnezeu 5, prin care omul péstreaza legdtura
cu Dumnezeu si totodatd dobindeste capacitatea deosebirii binelui de
rdu, a luminii de intuneric %2. Duhul Sfint este cel care dd nu numai pu-
terea de a cunoaste, ci profunzimea acestei cunoasteri, cdaci, arata Sf.
Simeon : «acolo unde sint ilumindrile Duhului, acolo este si revarsarea

45, Catéchése XXXIII, 55—60. 46. Ethique VI, 130.
47. Catéchése XIV, 150—155, 205—210. 48. Action des grdces 2, 310—315.
49. Catéchese XIII, 67—73. 50. Action des graces I, 259—261.

51. Ibidem Ii, 210—221. . 52. Catéchése XIII, 80—90.
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luminii lui Dumnezeu, si Dumnezeu in intelepciunea si cunoasterea lai
‘nelor Sale» %3,

Cunoastere»a pe care o dobindesc cei ce stau sub iluminarea Duhului
Sfint este dincolo de orice mod obisnuit de a cunqaste. Sfintul Simeon
accentueaza faptul ca infelepciunea si adevdrata cunoastere a lui Dum-
nezeu nu este datd’nici prin studiu, nici prin literd, ci prin credinfa si
prin botezul dumnezeiesc, prin impdrtdsirea cu Duhul Sfint prin SL
Taine %4,

— Numai cei neinfelepti considerda contemplarea produsd in sufletele
(vrednice ca fiind identicd cu elaborarea conceptelor gindirii lor. Cunoas-
terea realitdtilor duhovnicesti, spune Sf. Simeon, nu vine numai din stu-

diu, ci si din experientd, iar adevarul despre ele nu este concept (vorpa)s

ci o relatare a lucrurilor vazute sau traite (é€7ymoet). «Cunoasterea aces-
tor taine dumnezeiesti — aratd el — apartin acelora a cdror minte este
iluminatd in fiecare moment de cdtre Duhul Sfint, din cauza curadtiei ini-
mii lor, ai cdror ochi au fost bine deschisi de cdtre razele soarelui drep-
tatii, al cdaror cuvint de cunostintd si cuvint de intelegere sint imprumu-
tate de la Duhul Sfint, in chip unic, a cdror grijd si teamd de Dumnezeu
se menfine datoritd dragostei si pdcii, in bundtate, blindete de caracter,
cu cumpadtare si credinciosie ; ..., la fel ca si Apostolilor, pentru cé ei ii
urmeazd, Hristos le spune: «Voua va este dat sa cunoasteti tainele lui
Dumnezeu, iar celorlal{i, in parabole» .

De aceea, Sf. Simeon indeamnad si roagd pe fratii sdi de impreuna-}

vietuire sda nu se lase sedusi, prin cuvinte zadarnice si sofisticate, zi-

cind cd «tainele dumnezeiesti ale credintei pot fi desdvirsit perceputey

fara Duhul care invatd si dd lumind ; dimpotriva, fara blindefe si sme-

renie nu poti deveni receptacolul harismei Duhului Sfint» 57. Pentru Sf.

Simeon teologia este o harismd, iar teolog este numai acela care dobin-

deste vrednicia de a fi purtdtorul acestui dar al Duhului Sfint ca urmare
a unei vieti curate.

Salasluirea simiitd a lui Dumnezeu in noi si mai ales dobindirea ve-
derii minunate a Lui incd in vi%{a aceasta sint pentru Sf. Simeon o ade-
vdratd unire cu El, incd nedesdvirsita, dar oricum o pregustare a uneia
mai depline in viata de dincolo. El spune: «Desi aici jos este intr-un
chip intunecat si acolo sus in mod desavirsit, totusi credinciosii vdd lim-
pede si primesc de acum inceputurile a tot ceea ce ei vor avea acolo;
de fapt, dacd ei nu primesc aici jos tot ceea ce le este fdgdduit, nu r&dmin
nici aici, avind nddejdea lor supremd dincolo, fdra parte si fard pregus-

tare a bunurilor ce vor sd vind» %, Dupd cum vedem, Sf. Simeon nu face p

vreo deosebire intre cunoasterea si comuniunea cu Dumnezeu dobindita
aici si cea de dincolo; deosebirea este doar de grad, nu de naturd. El
rdmine, in acest sens, fidel cuvintului Sfintei Scripturi de la 1 Corin-
teni 13, 12.

53. Ibidem 11, 218—221. 54. Ethique IX, 12—15. 55. Ibidem V, 355—360.

56. Ibidem IX, 69—79. 57. Ibidem IX, 449—454.

58. Ibidem X, 700-—706. Sf. Simeon aratd cd certitudinea cu privire la rdaspunsul
de la judecata de apoi o avem incd de aici, din viata aceasta. Harul este cel care da
celui induhovnicit sigurania cu privire la soarta sa dupd moarte (Cat. IV, 695).
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Jmavirsirea morala, contemplarea lui Dumnezeu si  cunoasterea
arurilor Lui nu sint decit trepte spre o mai deplind comuniune si
unire cu El, dar ele sint totodata si efecte ale acestei uniri.

Mintuitorul nu numai a fdgdduit, ci prin rdstignirea si invierea Lui
ne-a si dat putinta unirii noastre cu Dumnezeu in méasura in care vointa
noastrd personald isi va da consimtdmintul prin faptele noastre, dupa
cuvintul Sfintului Simeon : «Slava data Fiului de Tatal, Fiul ne-o da
noud la rindul Sdu prin harul dumnezeiesc. Ba, mai mult, incd, asa cum
El este in Tatadl si Tatdl in El, la fel Fiul lui Dumnezeu va fi in noi si noi
in Fiul Insusi prin har, daca noi vrem» 5.

Preschimbarea noastrd treptatd in mddulare ale Trupulul talmc al
Mintuitorului, precum gsi sdldsluirea Lui in sufletele noastre se face in-
tr-un chip tainic, dar totodatd simtit in lduntrul nostru, prin lucrarea
Duhului Sflnt

5. Sim;tirea prezentei Siintului Duh si lucrarea Sa tainicd. Temd
fundamentald in opera Sfintului Simeon Noul Teolog, ea vine ca o re-
plica energicd si convingdtoare, argumentatd in chip nuantat pe temeiul
Sfintei Scripturi, impotriva celor care madrturiseau ca desi prin Sfintul
Botez au primit harul, nu este simtitd in chip constient «nici greutatea»,

. «nici miscarea acestuia». El combate aceastd pozifie ardtind cd ea dove-

! deste faptul cd cei ce o susiin nu si-au curdtfit inima pentru primirea
Sfintului Duh in ea si astfel nu s-au féacut vrednici de efectul acestei pre-
zente, acela de a vedea pe Dumnezeu, incd de aici din viata pémmteasca
si de aceea nu-1 vor vedea nici in ceruri 9.

X Simfirea prezentei Sfintului Duh este. pentru marele lrditor o reali-
tate puternicd, iar acuzatia, carei s-a adus mai tirziu, de masalianism este
nefondatd .. A sim}i pe Dumnezeu, care este insesizabil, inefabil, inac-
cesibil, este marele dar de care se invrednicesc numai cei ce s-au prega-
tit necontenit prin 1mphn1rea poruncilor Lui si curaurea desav1r$1téi a
\sufletului lor %,

Pornind in argumentarea pozitiei sale.de la cuvintele Sfintului Apos-
tol Pavel din Epistola cdtre Galateni (3, 27), Sf. Simeon spune: «Dacd
cei botezati imbracd pe Hristos, in ce constd vesmintul pe care il pri-
mesc 2 E Dumnezeu. Acela deci care a imbrdcat pe Dumnezeu nu-1 va
recunoaste prin inteligentd si nu va vedea el ceea ce a imbracat 2 Acela
care are trupul gol simte cind este imbrdcat si- vede cum este vesmlntul
sdu si acela care are sufletul gol, imbrdcind pe Dumnezeu, nu- si va da
seama de aceasta ?... Numai cadavrele, cind sint imbrdcate. nu simt
nimic si eu ma tem ca aceia care emit aceastd parere sé nu fie de aseme-
nea cadavre si cu adevdrat goale in realitate» .

In aceastd continud lupta de innoire si transﬂgulare a fiintei noas-
ire lduntrice impdrtasirea cu Sfintele Taine are o importan{d deosebitd,

cdci ele inseamnd includerea noastrd treptatd in Trupul tainic al Min-
tuitorului, ca mddulare vii prin care curge fluxul ddtdtor de viata al ha-

59. Ethique, I, ch, 6, 68—73. 60. Catéchese 1V, 680——685
61. Darrouzés J., Introduction, la «Traités theologique..», tome I, p. 26.
62. Catéchése XIX, 154—160. 63. Ethique V, 60—75.
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rului Duhului Sfint. Ca unui ce a exprimat aceastd realitate vie si pre-
zentd binefacdtoare a harului Duhului Sfint, si ca indrumétor duhovni-
cesc al monahilor Mdndstirii Sfintului Mamas, Sf. Simeon subliniazd mai
ales importanta simtirii prezentei si lucrdrii tainice a Duhului Sfint prin

cuvintele : «Dacd deci mincind piinea dumnezeiasca si bind vinul vese- ;

/N"*;""*“y‘

liei, tu nu vei fi fost In mdsurd sa cunosti cd te-ai Impadrtdsit dintr-o viata
. nestricacioasd, cd tu ai primit in tine aceastd piine ca lumina sau chiar
ca foc..., cd tu ai baut singele Domnului ca o apa care {isneste si vorbes-
te, ..cum cugeti tu ca te-ai impdrtasi cu viata ¢ Cum ifi inchipui tu ca ai
atins focul inaccesibil sau presupui tu ai fi avut cea mai mica parte de
lumina vesnicd ? Cu 51guranté aceasta nu s-a intimplat niciunuia la fel
de insensibil ca tine in aceastd pmvmta lumina te-a luminat, dar tu esti
orb ; focul te 1ncélze$te, dar tu nu te-ai aprins ; viata te-a stins cu umbra
ei, dar nu s-a unit cu tine ; apa vie a trecut prin sufletul tdu ca printr-un
canal pentru cd ea n-a gdsit in tine un vas vrednic de ea» 8.

Simfirea prezentei Duhului Sfint in wviata credinciosului se mani-
festd si prin cdlauzirea acestuia de-a lungul urcusului duhovnicesc, in
cursul cdruia pe mdsura incordarii efortului vointei sale, Duhul Sfint se
pogoard mai generos, mai iubitor : «Cdaci mai intii trebuie sd urcdm noi
putin, ca Tu bunule Stapin, sd cobori mult si sd Te unesti cu noi» %,

Aceastd calduzire patrunde intrequl gind, cuvint si intreaga fdptuire
a celui cdlauzit: «Tu vei face si vei spune totul dupa harul, care ti-a
fost daruit si care vorbeste in tine, cum este scris. «51 ei vor fi invatati
de Dumnezeu nu aflind binele din scrieri si litere, ci invatindu-1 de la
Duhul Sfint si nu din cuvint numai, ¢i in lumina Cuvintului si Cuvin-
tul luminii, tainic initiat in lucrurile dumnezeiesti» %.

Dar, calduzirea aceasta nu se reduce numai la inilierea in talnele
dumhezeiesti, ci ea transforma pe truditorul intru cele spirituale si in-
tr-un marturisitor al adevarurilor divine, intr-un organ al voii lui Dum-
nezeu. Pentru redarea cit mai sugestivd a acestei misiuni a celui ales, Sf.
Simeon foloseste comparatla cu orga, cerul care sufld in ea si artistul
prin care Dumnezeu prin m1310c1rea Duhului Sfint face orga sa cinte ar-
moniile divine %7,

Prezenta 31mt1té si Iucrarea tainicd a Duhului Sfint are ca efect, ve-
derea lui Dumnezeu incd din viata aceasta. In acest sens Sfintul Simeon
spune : «Dacd Hristos a zis cd Dumnezeu este vdzut prin curdfia inimii,
desigur cd odatd curdtia dobinditd, vederea va urma. De altfel daca tu

ai fi curédtit-o odatd, ai fi stiut cad acest cuvint este adevadral... Dacd, in- |

tr-adevir, aici jos este curdtia, aici jos va {fi si vederea; dar dacd tu zici
‘cd vederea nu existd decit dupa moarte, in chip forfat tu asezi, de ase-
menea curdtirea dupd moarte si, astfel, {i se va intimpla ca nu vei vedea
pe Dumnezeu niciodata...» %. Si mai mult decit atit, cei care sint purtd-
tori ai Duhului Sfint in inimile lor nu numai cd il recunosc in cuget si in
fapta pe Mintuitorul ca Fiul lui Dumnezeu intrupat si il vad inca in viata
aceasta, dar acestia se cunosc si se recunosc intre ei. Ridicindu-se impo-
triva celor care negau posibilitatea acestei cunoasteri a sfinfilor intre ei,§

64. Ibidem XIV, 261—273. 65. Ibidem XI, 117—119.
66, Catéchése XXVIII, 76—83. 67. Ibidem IX, 10—18.
68. Ethique V, 120—124. -
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marcle leolog spune : «La fel, Intr-adevér, cum niciodatd Tatdl nu va fi
i nestiinld cu pr1v1re la Fiul, nici Fiul despre Tatal, la fel nici sfintii,
devenili dumnezei prm adoptiune, din faptul cd ei au pe Dumnezeu sa-
lﬁslmt in ei, nu vor fi in nestiin{d niciodatd unii despre altii: ei vor fi
in stare sd cunoascd unul slava celuilalt, si fiecare pe a sa proprie, pre-
cum Tatdl pe aceea a Fiului si Fiul pe -aceea a Tatalui» %,

Dupd cum am vdazut pind acum, intregul proces al mintuirii — asa
cum apare el in opera Sfintului Simeon Noul Teolog, — incepind cu tre-
zirea constiinfei noastre la viata in Hristos, dobindirea treptatd a aces-
teia prin innoirea chipului nostru launtric in urma unei trdiri virtuoase,
care sa ne invredniceasca de darul cunoasterii lui Dumnezeu prin con-
templare si comuniune tot mai adinca cu El, dar si cu semenii — este
rodul lucrdrii tainice a Duhului Sfint, a carui prezenta si lucrare o sim-
{im mereu in noi, insotind 1ub1tor efortul nostru de a trai autentlc ade-
~ varul invatdturii crestine.

o Cuvintdtor prin excelentd, datoritd preapllnulm inimii sale, Sf. Si-
meon Noul Teolog risipeste in opera sa o profunziune de idei, izvorite
dintr-o bogata traire duhovmceasca si o adinca cunoastere a Sfintei
~ Scripturi.

- Fdrd a urmadri un sistem teologic in expunere, ldsindu-se condus doar
de nevoile imediate ale argumentdrii si pastoratiei, Sf. Simeon Noul Teo-
log izbuteste sd redea un vast si viabil tablou a ceea ce trebuie sa in-
semne o viatd autentic crestind si poate tocmai din caracterul acesta
practic al expunerii sale izvoraste forta de convingere, de suscitare a
interesului.

' Sfintul Simeon este cel care mtroduce psmologla emotlonala in des-
crierea relatiei sufletului cu Dumnezeu, cdreia 1i da insd o temelie spiri-

tuald 7 si desigur de aici porneste cdldura-si caracterul persuasiv al ex-

punerilor sale, pline de o vibranta spiritualitate.

De31gur prezentarea lucrdrii Duhului Sfint imbracd o mulume de
aspecte in opera Sfintului Simeon Noul Teolog, exprimate in tot felul de
simboluri si analogii, din care nu am surprins in lucrarea de fata decit
0 micd parte.

Opera Sfintului Simeon Noul Teolog nu este produsul unei nevoi de
teoretizare si explicare a adevarurilor crestine, ci este expresia unei bo-
gate viefi spirituale si a unei intense preocupdri fafd de problema min-
tuirii personale cit si a aceleia a semenilor sdi. Setea dupd o permanentd
Cincizecime cu efecte innoitoare in viata duhovniceascd il indeamnd sa
dea aceastd expresie pururea viabild a intensitdtii emotionale a relatiei
omului cu Dumnezeu, care se constituie, de asemenea, intr-o mdrturie
vie a lucrdrii neincetate a lui Dumnezeu in lume cit si a perenitdtii ade-
varurilor crestine. ‘ o <

B o o Sy

69. Ibidem I, ch. 12, 308—312. ' '
Pr. Prof. D. Stdniloae, «Naturd si har in teologm bizantind», in «Ortodoxm»
19741, 3, p. 410. . ‘ .
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TEAMA SI IUBIREA DE DUMNEZEU#*
Pr. Drd. Th. DAMIAN

1. Teama si iubirea de Dumnezeu in Vechiul Testament **, Dum-
nezeu a dat expresie iubirii care-l caracterizeazd, aducind de la nefiinta
la fiintd f&@ptura umana pe care a inzéstrat-o cu chipul Sdu (Facere 1, 27).

Ca fruct al dragostei divine si chemat sd rdmind pururea in comu-
niunea aceasta cu Creatorul sdu, la adapostul dreptdtii si .al luminii,
omul a fost destinat dobindirii unor inalte daruri care aveau menirea
de a-l face sa progreseze in asemdnarea cu Dumnezeu. Faptul cd Dum-
nezeu oferea omului aceasta posibilitate insemna asezarea de cdtre Dum-
nezeu a unei temelii pe care omul putea sd-si construiascd zidul desa-
virsirii sale. Mentinerea relatiei cu Dumnezeu presupunea activitate si
conferea omului demnitatea suprema.

Desi chemat la o inaltd treaptd de existentd prin rdminerea in co-
muniune, omul Il cunoaste pe Dumnezeu, isi cunoaste si condifia sa pre-
cum si natura legdturii intre el si Creatorul sdu.

fn relatia cu omul, Dumnezeu isi evidentiazd autoritatea (Facere
2, 16), vorbeste imperativ — dar nu fdra dragoste —— aratindu-i calea
pe care trebuie sd mearga si scopul pentru care trebuie sa-1 urmeze.

Omul a fost inzestrat cu vointd liberd care se manifesta numai in
sfera binelui, deoarece rdul incd nu intrase in lume. Liberul arbitru
conferea omului personalitate, omul implinind o serie de porunci ale lui
Dumnezeu (Facere 2, 20), fapt care-i conferea o si mai inaltd vrednicie.

Omul isi stia conditia existentei, era constient de caracteristica
legdturii cu Creatorul sdu, 11 cunostea pe Acesta, trdia in lumina Sa
si nu se temea.

In momentul sdvirsirii pacatului se produce ruptura dintre om si
Dumnezeu, cdderea din comuniune, in intunericul care i-a intunecat si
cunostinta si in care a apdrut teama (Facere 3, 10).

In comuniunea cu Dumnezeii, omul fiind ferit de greseli nu se te-
mea, dar cazind din ea se teme si se ascunde (Facere 3, 10).

Pdcatul — ca o cdlcare cu stiin{d a voii lui Dumnezeu — presupune
in mod firesc o sanctiune pe care — desi cu frici — omul o asteapta
fiind constient de incdlcarea facutd. ©mul vedea in Dumnezeu intruchi-

* Lucrare de seminar alcatuita si sustinuta in cadrul .pregaltirii ‘doctoratului in
teologie, sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, care a dat si ‘avizul pentru
publicare.

* * Despre frica de Dumnezeu, vezi si Facere 15, 12; 35, §; 42, 18; 45, 3; Iesire
15, 16; 20, 18 ; LeVitic 25, 36; 26, 36; 1 Regi 10, 7; 14, 14; II Cronici 19, 7; 7, 9; 26, §;
Tov 1, 1; 4, 6; 13, 11; 25, 2; 28, 26; Ps. 2, 11; 5, 7; 18, 10; 23, 7; 33, 9—11; 25, 9;
103, 8; 118, 120; Prov. 8, 3; 10, 27; 14, 27; Eclez. 12, 13; 8, 8, 13; Ieremia 49, 23;
Iezechiel 32, 32. : !
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parea perfectiunii si cunoscindu-si condifia sa se stia dependent de
Creator. Il iubea pentru perfectiunea Sa dar in aceastd iubire, pacatul
lasa loc sentimentului de teama.

Faptul ca Dumnezeu porunceste face evident caracterul de depen-
dentd in relatia om-Creator. Dumnezeu porunceste, omul indeplineste ;
Si dacd inainte de cddere porunca lui Dumnezeu avea darul de a con-
firma atotputernicia Creatorului cdruia omul trebuia sa-I mulfumeascda
nestiind ce-i frica, dupd cadere, porunca lui Dumnezeu, pe lingd rolul
amintit mai include si ameninfarea pentru neimplinirea ei, ameninfare
care in conditiile vietuirii in pacat provoca teama.

Daca inainte de cddere dragostea il conducea pe om pe calea desa-
virsirii, dupd cdderea din comuniunea in dragoste, frica avea rolul de
a orienta pe om spre Dumnezeu pe un drum ferit de gteseli.

In Vechiul Testament, Dumnezeu face interventii de amdnunt in
viata de toate zilele a poporului si in mod evident aseazd frica la baza
relatiilor omului cu Sine, intretinind-o prin afirmarea repetatd a insu-
sirilor care formau pentru om idealul la care trebuia sa ajunga.

Inainte de cddere nu era necesar ca Dumnezeu sd facd aluzie la
insusirile Sale deoarece fiind intru dreptate, omul le cunoastea prea bine
si ducea o viafd conformd dorinfei divine.

Dupd cddere, cunostinfa umand s-a intunecat si poporul uita mereu
cine este Dumnezeu, de aceea Acesta, nevoind o pedeapsd continud,
aminteste mereu in porunci: «Eu sint Dumnezeu Atotputernic» (Facere
17, 1), adesea aldturind acestei afirmatii si pedeapsa pentru neimplini-

rea vointei divine si astfel numai gindul la atotputernicia Creatorului

sa provoace in om frica in cazul cdlcarii poruncilor. Teama omului de
Dumnezeu izvora din dragostea lui Dumnezeu pentru om.

Frica de Dumnezeu determina trdirea vietii in evlavie, virtute si
sfintenie 1, De aceea, frica de Dumnezeu era numitd nu numai inceputul
intelepciunii (Ecleziast 1, 16; Ps, 90, 10), ci chiar plenitudinea ei (Ecle-
ziast 1, 20) sau progresul si desdvirsirea ei 2 Frica 1i dddea omului consti-
infa inferioritdtii in virtutea cdreia acesta se strdduia sd placd Creato-
rului sau. ;

{
Implinirea legii cu supunere 3 era sénétatea sufleteascé a sa 4.

Dorind indreptarea, Dumnezeu se aratd sever pentru orice gresald,

d& o sanctiune pentru ca omul sd nu se increada peste’mdsurd in buné-

vointa lui Dumnezeu si sa greseascd mereu.

Frica il {inea pe om in dreptate. Adam pdcéatuieste, este sanctionat
(Facere 3, 19) ; Cain pacdtuieste, este pedepsit (Facere 4, 12), Pedeapsa
trebuie sd intretind frica care putea produce pocdinta (Facere 4 13—14;
32, 10)

. «Dictionnaire encyclopedique de la theologze catholique», tom. V, Pans 1864,
p. 409

2. Due P. Grou, «Manuel des dmes intérieures», Paris, 1925, p. 49.

3. M-elle Brocard, «Le Maitre», Paris, 1911, p. 52.

4. R. P. Albert Maria Weiss, «Apologie du christianisme, L’homme complet 1I»,
Paris, 1894, p. 367.
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Cind Dumnezeu vorbeste, Avraam cade cu fata la pamint (Faceie
17, 3). Teama de Dumnezeu genereazd credinta si supunerea. Ciiil
Avraam se supune intru totul poruncii divine cu ocazia incercdrii cre
dintei sale, ingerul ii spune: «Acum am cunoscut ca te temi de Dum
nezeu» (Facere 22, 12).

De multe ori omul era iertat de o sancfiune pentru ca si mai mull

sd respecte legea divind ®. Dragostea lui Dumnezeu se fdcea evidenla.

. Pé&catul a fost acela care a adus cu sine teama si rusinea. Adam
se teme si se rusineazd de Creator si se ascunde (Facere 3, 10) ; Moisi,
cind Dumnezeu i se aratd in rugul de foc ce ardea si nu se misluid,
«isi acopere fata sa cdci se temea sd priveascd pe Dumnezeu» (legire
3, 6). In nenumadrate rinduri, atunci cind vorbeste oamenilor, Dumnezeii
se proclamd Stdpin pentru a-si mentine autoritatea si distanta (legire
19, 7). Legea Sa facea evidentd atit dreptatea, sfintenia si perfectiuncau
lui Dumnezeu cit si nedreptatea si pdcatul omului é.

In fata infinitei' perfectiuni divine si a p&catului uman, omul era
cuprins de fricd. Aceasta il ajuta sd@ cunoascd cite ceva din adevarurile
despre Dumnezeu”’.

Puterea Creatorului se facea simtitd in toate 1mpre]urar11e vielil
poporului ales. Dar si dragostea, cdci chiar frica instauratd in om si in
trefinutd de Dumnezeu era tocmai rod al dragostei divine in perioadi
de pregdtire a poporului pentru primirea fagdduintelor.

Pentru orice ascultare exista o rasplatd, cum pentru orice neascul-
tare o pedeapsd, pentru ca in om sd se inrdaddcineze temeinic principitl
dreptdtii actualizate la viata sa morald (Iesire 19, 5).

In epoca de pind la primirea legii scrise, frica de Dumnezeu a dal
rezultate pozitive. Omul se strdduia sd viefuiascd dupd placul lui Dum-
nezeu, era obisnuit cu repetatele interventii divine in viata sa, le as-
tepta si stia sda vadd in ele bundtatea si dragostea Creatorului. Ruga
ciunea de mulfumire si de laudd apdrea in mod firesc pe buzele si in
inima sa: «Acum am cunoscut si eu ca Domnul este mare peste toli
dumnezeii» (lesire 18, 11).

Pind la cunoasterea Decalogului, frica de Dumnezeu a avut un rol
pregdtitor pentru poporul de care pind atunci primise poruncile divine
ca niste acte sporadice, care de acum avea sa se permanentizeze fiind
temelie si indreptar al vietii. Aceastd permanentizare sporea caracterul
de obligativitate al legii.

Dumnezeu mentioneazd binefacerile pe care le-a fdacut poporului,
pentru ca acesta sd@ aibd un temei si mai mare sd se increadd in atotpu-
ternicia divind in virtutea cdreia putea veni si pedeapsa in caz de nc-
ascultare. Dumnezeu se situeazd pe Sine in capul poruncilor Decalo-
gului pentru a forma astfel centrul preocupdrilor vietii omenesti. Legea
i intdrea omului constiin{a stdrii de pacdtosenie in fata lui Dumnezeu,

5. Du P. Grou, op. cit., p. 50.
6. Pierre Ch. Marcel, «A I'écoute de Dieu», Paris, 1948, p. 268.
7. R. P. Léonce de Grandmaison, «Ecrits spirituels» 1I, Paris, 1934 p. 5—6.

S.T. — 7
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Ca sumi a preceptelor vietii morale, a legii naturale, primind autori-
tatea expresd .divind, cu regulile sale simple dar elevate continind o
veritabild intelepciune si cunostintd a omului, Decalogul se cerea res-
pectat intocmai 8 Dumnezeu isi intdreste autoritatea nu numai prin cu-
vinte dar si prin semne: «Dupa ce a dat Dumnezeu legea, poporul a
vdzut muntele fumegind in fulgere si tunete si s-a dat inapoi si a stat
~departe temindu-se» (Iesire 20, 18). Frica tdia indrdzneala care ar fi
produs o apropiere necuviincioasd a omului de Dumnezeu. Astfel se
mentine distanfa si respectul,. concretizind sentimental absoluta depen-
dent{d a omului de Dumnezeu, frica 1nsp1ra omaglul cel mai profund fata
de Fécdtorul cerului si al pdmintului ®.

Poporul ales era constient de nedreptatea sa inaintea lui Dumnezeu
si se teme oricind de o eventuald pedeapsd, de aceea ii zice lui Moisi:
«Vorbeste tu cu noi si noi vom asculta, dar Dumnezeu s nu vorbeascé
cu noi ca sd nu murim» (Facere 20, 19). :

Prin fricda Dumnezeu pune la incercare credinta poporulul precum
oarecind pe a lui Avraam. Frica cu diversele ei etape — a lui Israel
in fata teofaniei de pe Sinai (Iesire 20, 18), a lui Moisi in fata rugului
arzind (Iesire 3, 6), a lui lacov dupd viziunea nocturnd (Facere 28, 17) —
avea rolul de a conduce pe om spre o credintd mai profunda in Dum-
nezeu 1% Credinta cu péazirea poruncilor generate de fricd duceau la
cistigarea stdrii de dreptate care conferea omului vrednicia prieteniei
- cu Dumnezeu. «Cutezati cd Dumnezeu a venit la voi — zice Moisi —
si vd pune la incercare pentru ca :frl«ca Lui sd fie in voi ca sd nu gresifi»
(Iesire 20, 20). «

Decalogul orgamzeazé viata morald a poporulux, intdreste autori-
tatea lui Dumnezeu, prin el, oamenn au un motiv in plus a se teme de
Creator, Decalogul avind pentru ei — ca o noud obhgatle ce era —
darul de a-i tine mereu treji ca nu cumva nepazmdu -1 sa sufere. Legea
si teama de a nu o cdlca, mai mult decit pind atunci, formau premiza
rdminerii in unire cu Dumnezeu 1. &

Frica de Dumnezeu' in perfectiunea ei nu este altceva decit viata
religioasd si morald a sufletului 2

Stabilitatea in frica de Dumnezeu ii completa omului {inuta sa mo-
rald 3. Amenintarile si sanctiunile care insoteau legea (lesire 20, 5;
23, 21) pentru ca poruncile sa fie pdzite 4 transmiteau omului prin in-
termediul fricii garantia cad el formeazd obiectul proniei divine (Ps. 103,
17). Teama de Dumnezeu genera si respectul fatd de slujitorii sdi (Iesire
34, 30), fapt care a contribuit la organizarea cultului adus Creatorului.

Aceastd temd ca poruncd divind (Deuter. 6, 2) dovedeste cd insusi
Dumnezeu voieste sa fie temut, cdci in nenumadrate locuri din Sf. Scrip-

8. F. W. Foerster, «Le Christ et la vie humaine», Paris, 1924, p. 77.

9. «Dictionnaire encyclopedique...», p. 409.

10. «Vocabulaire de Théologie biblique», Paris, 1966, p. 170.

11. C. Quiévreux, «La loi ou le Décalogue», Paris, 1914, p. 258.

12, «Dictionnaire encyclopedique...», p. 409.

13. R. P. Albert Maria Weiss, op. cit., p. 367. 14. «Vocabulaire...», p. 170.
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turd se declara cd este infricosdtor in judecdfile Sale si cd este grozav
lucru a cddea in miinile Dumnezeului celui viu 5,

Vietuind in conformitate cu acest sentiment si cu virtutile ce de-
curg din el, poporul capdta garantia de a se bucura de favorurile divine
(Deut. 10, 12).

In timpul de dupd primirea legii si pind la venirea Mintuitorului
Hristos, Moisi a rdmas ca un exemplu de ascultare fatd de Dumnezeu.
Insusi Dumnezeu il numea «robul Domnului» (Isus Sirah 1, 1—2). No-
{iunea fdcea evidenta atitudinea lui Moisi si justificarea acesteia fata
de cel Atotputernic. Cind se autointitula astfel, Moisi nu facea altceva
decit sd-si intdreascd autoritatea in faja poporului. Era admirat si as-
cultat de popor pentru cd Dumnezeu l-a ales, invrednicindu-1 de lucruri
deosebite fatd de ceilalii.

Temerea de Dumnezeu nu este despartlta de bundtatea si dragostea
divind. Ea avea totusi si rolul de a spori in om dragostea pentru Dum-
nezeu, de a umple sufletul de curaj, de speran{d de a-1 fortifica 1%, de
a-i darui incredere si bucurie (Prov. 14, 26 ; Eclez. 34, 16; Ps. 24, 14).

Desi poporul lui Israel de nenumarate ori se depdrtase de vointa
lui Dumnezeu, deoarece tot de atitea ori isi primise sanctiunea meri-
tatd, el se obisnuise sd trdiasca in aceasta fricda de Dumnezeu salva-
toare si binefdcatoare. In rugdciunea de la sfinfirea templului, inaltatd

' de Solomon se observd bine actualizarea fricii si roadele ei in viata
‘)oamenilor (3 Regi 8, 43) si alte popoare sint invitate sd ia exemplul

' acestui mod de existenta.

Poruncile care trebuiau sd fie ascultate prin intermediul fricii fiind
de origine divind si reglementind viata morald, atunci cind erau inde-
plinite, aveau drept consecintd ideald, organizarea vielii umane dupd
planul divin. Traind astfel omul intelegea ratiunea unor restrictii si de
aici intelepciunea (Iov 28, 28). Cultivarea temerii de Dumnezeu ducea
la luminarea ratiunii (Ps. 110, 10) care era Intunecatd din cauza pdaca-
tului. Si cum fiecare om suferea de urmarile pdcatului, fiecare trebuia
sd aibd sentimentul temerii de Dumnezeu pentru ca prin el sd-si reechi-
libreze ratiunea (Eclez. 12, 13). Cind eta in pdcat mai ales, gindindu-se
fa infricosédtoarea si dreapta judecatd @ Domnului, omul isi sporea teama
de El'Y. Ascultarea de Creator implica prezenfa fricii prin care omul
ar fi putut sa trdiascd in veci: «Anii celor fard de lege sint putini, dar
frica de Dumnezeu lungeste zilele omului» (Pilde 10, 27). Ferirea de rdu
este dovada unei infelepciuni care are la baza frica de Dumnezeu. Omul
{ine la darurile pe care le-a primit de la Creator si vrea sd le pdstreze.
In acest sens frica il ajutd la intelegerea si alegerea binelui (Pilde 14,
16). Desi ar putea sd pard cd teama il coboard pe om in fata lui Dum-
nezeu pentru céd mentine intre om si Dumnezeu raporturi de ascultare
si smerenie, din contra ea il ridicd, il reabiliteazd, il umple de fortd si
viatd, de belsug si bundstare pe plan material si spiritual il fereste de
nenorocire (Pilde 19, 23). Dupd cdaderea sa omul a avut in fa{d viata si

15. Du P. Grou, op. cit., p. 49. 16. «Dxctlonnaxre encyclopedique...», p. 409.
17. Du P. Grou, op. cit., p. 49.
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moartea, apa si focul, dar a fost sfdtuit sa aleagd viata ca sd trdiascad
(Deut. 30, 15).

A urma viata, a merge pe calea binelui, inseamnd a nu sdvirsi rdaul,
a nu-l1 dori: «Frica de Dumnezeu este urgisirea raului» (Pilde 8, 13).
Acest dar al lui Dumnezeu este generator de pace si de sdndtate (Sirah
1, 17) deci este in mod imperios necesar vietii trupesti si sufletesti. Cel
ce este iubit de Dumnezeu primeste din belsug astfel de daruri si mereu
omul se teme ca pentru pacatele sale sa nu fie exclus din aceasta dra-
goste diving, din cauza dreptdtii dumnezeiesti 18, din aceasta dragoste
din care se impdrtdseste de sfintenie si luminad.

Temerea de Dumnezeu ca judecdtor fereste pe om de a cddea prada
viciilor *® si-1 ajutd sd&-L cunoascd mai bine pe Creatorul sdu 2?9, sd fie
constient de rostul viefii sale, sd stie cui sda muljumeascd pentru toate
binefacerile primite (Pilde 2, 3—©6).

? Frica de Dumnezeu pe care o recomandd Sfinta Scripturd ca bazd a
unei vieti placute lui Dumnezeu prin desdvirsirea vietii si a virtufilor
nu este o fricd care angajeaza spaima destructivd. Ea nu este frica pe
care 0 au demonii care cred si se cutremurd {Iacov 2, 10); nu este
frica in care nu se vede decit dreptatea rdzbundtoare si precipitatd
pentru sufletul infricosat in disperare. Ea este respectul fdrda margini
care inspird ascultarea si cunostinta de Dumnezeu, gindirea la infinitele
sale desavirsiri ziditoare de suflet pentru om %!, Teama pe care Dumnezeu
0 inspird omului din dragoste, trebu1e sda-1 duca pe om inspre dragostea
de Dumnezeu.

Se observd in Vechiul Testament, in epoca de dupd primirea Legii
cd Dumnezeu foloseste multe mijloace pentru a mentine treaza frica
fatd de Dinsul. Dacd pdcatul duce la sanctiuni exemplare, virtufile duc
la promisiuni prin care Dumnezeu se face si mai dorit de oameni 22 (Le-
vitic 18, 5; 28, 1—14). Porunca asprd era ea insdsi un fel de amenintare.
Amemnbarea la rindul ei sugera sanctiunea # asa cum promisiunea, re-
ferirea la binefacerile date 2% si anuntarea anumitor pretentii (Deut. 18,
13; 5, 8—9) fdcea sd transpara stimularea virtutilor. Dumnezeu fiind
adevérat, cine nu trdieste in acest adevdr, nu va fi ocolit de minia cea
dreaptd si infricosdtoare a Sa. In privinta indreptarii vietii, frica face
adesea ceea ce nici dragostea nu poate face 2.

Intelepciunea nu are pret pe pdmint 26 (Iov 28), de aceea si frica
cu toate virtutile ce decurg din ea este deosebit de pretfioasa in intre-
{inerea unor relafii autentice intre om si Dumnezeu, in desfdsurarea unei
autentice vietii morale asa cum reiese mai ales din cartea «Intelepciu-
nea lui Solomonn».

18. Bernard Haring, «La loi du Christ II», Paris, 1966, p. 88.

19. M. L'abbé Paul Barbier, «Les sauvegardes», Paris, 1900, p. 98—99.

20. R. P. Léonce de Grandmaison..., op. cit., p. 4.

21. «Dictionnaire encyclopedique...» p. 409.

22. Pierre Ch. Marcel, op. cit., p. 188—190.

23. Edouard Hamel, S. J., «La loi naturelle et la loi du Christ», Paris, 1964, p. 116.

24. Edouard Hamel, op. cit., p. 122, 25. M. L'abbé Paul Barbier, op. cit., p. 101.

26. M-elle Brocard, op. cit., p. 52. Vezi si Wilired Monod, «Vers Dieu ou lascen-
sion de I'homme», Paris, 1923, p. 37.
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Prin intretinerea stdrii de fricd, Dumnezeu nu desfiin{eazd liberul
arbitru al omului. In multe cazuri pdcatul nu primeste o sanctiune ime-
diatd. In alte cazuri, oamenii buni sint pedepsifi, iar cei rai iertati si
aceasta pentru ca faptele bune sdvirsite sd nu-si piardd valoarea lor mo-
rald si pentru ca liberul arbitru sd nu fie desfiintat. Daca in toate cazu-
rile Dumnezeu ar pedepsi imediat greseala fdcutd, atunci faptele bune
s-ar face doar din frica si si-ar pierde din valoarea lor morald, iar libe-
rul arbitru ar fi stirbit in esenta sa. '

Din dragoste ins&, in Vechiul Testament, Dumnezeu a procedat in
foarte multe feluri pentru ca sd@ mentind pe om intru adevar pentru a-si
putea desdvirsi viata, pentru a fi mereu orientat spre Dinsul 7. Temerea
insuflatd omului n-a stirbit cu nimic din bundtatea si dragostea divina
pentru ca in nenumaéarate locuri in Vechiul Testament, Dumnezeu isi des-
coperd fintentiile Sale fatd de popor in care se vede dragostea.

Desi temerea de Dumnezeu era voitd si cerutd de Acesta, totusi de
multe ori insisi oamenii o cereau fiind constienti de darurile ce veneau
prin ea (Ps. 118, 120), deoarece necesitatea ei in viata cotidiand a omului
era evidentiatda de pacatul ce indepdrta pe om de dorinfa din legea
divina.

Proorocii au propovaduit si ei frica de Dumnezeu punind in luminad
caracterul, roadele, necesitatea ei, convingind cd prin aceasta oamenii
~ simt prezenta dragostei divine in viata lor si sint ajutati sd pdstreze
. raporturi de iubire cu Dumnezeu. .

2. Hristos intruchiparea dragostei sx jertielniciei noastre *. Dragos-
tea in general este o inclinatie a sufletului spre un bine cu care do-
reste sd se uneascd. Dragostea este d1r1]ata de dorinta de a fi fericit,
de a fi unit cu binele suprem 28, Cel mai inalt obiect al sufletului rational
este Dumnezeu care singur poate fi voit pentru El insusi. Dumnezeu
cuprinde in sine binele suprem si nimic in lume nu e bun decit atunci
cind intr-un fel sau altul se raporteazd la Dumnezeu #. Citd vreme omul
prin structura creatiei sale este atit de legat de Dumnezeu este firesc
ca toate actele si lucrurile sale sd fie raportate la Cel prin care-si pot
cdpdta o autenticd valoare. Faptul cd Dumnezeu accepta acest lucru
dovedeste dragostea Sa pentru faptura.

Dar a fi iubit de Dumnezeu implicd a-L iubi la rindul nostru. Iar
dispozitia sufletului nostru de a se apropia de Dumnezeu Iintru iubire,
nu este-decti un alt aspect al dragostei cu care aceasta ne iubeste pe
noi. Aceste doud fenomene nu existd aldturi, ci unul prin altul 3. Dra-
gostea nu este ceva in afard de Dumnezeu 3 pentru cd Dumnezeu este

27. Du P, Grou, op. cit., p. 49. A

* Despre dragoste in Noul Testament vezi: Rom. 5, 8; 12, 9; 13, 10; 2 Cor. 5, 14;
8,7;1Cor. 13,2, 8; 14, 1; 16, 14, 24; 8, 1; Efes. 3, 19; 1 Tim. 1, 14—15, 4, 12; 2 Tim.
1, 7; Colos. 3, 14; 1 Tes. 3, 12; Filimon 7; Galat. 5, 6, 13, 14; Filip. 1, 9; Evrei 13,
1; 12; 6; Matei 5, 44; Ioan 15, 3; 2, 23; 3, 16; 35—-34; 16, 27; 14, 15; 17, 24; 1
Pe tru 4, 8; Iuda 1, 21; 1,2; 2; 1 Ican 2, 5; 4,7 12; 5, 3; 3, 18; 4, 8; 19; 4, 18;
2 Ioan 1, 6

28. J. Ev. Pruner, «Bibliothéque théologique du XIX-e siecle Théologie morale I»,
Paris, 1880, p. 223. 29. Ibidem, p. 224.

30. Dietrich Bonhoeffer, «Ethique», Géneve, 1965, p. 290-—34. 31. Ibidem,
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dragoste (1 Toan 4, 8, 16) ; si pornind de la Dumnezeu ea nu este o vir-
lute pentru altele, ci deasupra tuturor, este legdtura lor, forma prin care
celelalte virtuti isi gdsesc expresie 2. Pentru a aduce la expresie con-
cretd o virtute, pentru a o manlfesta prin ceva superior, este nevoie de
libertate si de vointa.

Studiind analitic dragostea se observd cd principala ei caracteristica
este tendinta de asemd&nare intre cel ce iubeste si cel ce este iubit 2.
Ea include toatd gindirea si actiunea posesorului, de aceea atunci cind
existd in mod autentic, subjugd totul, devenind adevarata si unica viata
a sufletului.

Atunci cind dragostea este cdlduzitda de un principiu supranatural,
dispare orice primejdie de deviere de pe calea cea dreaptd. Fara acest
principiu, vointa care alimenteaza existenta dragostei, ar fi stirbitd po-
sibilitatea celei mai nobile realizari %

Prin dragoste omul realizeazd comuniunea cu Dumnezeu cdreia i-a
fost destinat de la inceput si intr-o anumitd mdsurd participad la sfinte-
nia lui Dumnezeu. Mai mult sau mai pufin constient, mai incet sau mai
repede, omul tinde spre implinirea scopului cu care a fost creat — co-
muniunea cu Dumnezeu prin dobindirea asemdndrii. Dragostea oferd
omului posibilitatea de a se uni cu tipul sdu primordial. De aceea dra-
gostea este o imbinare intre muncd deci vointa si libertate 5. Acestea
intretin si sporesc dragostea, ii dau viatd si valoare. Dacd vointa for-
meazd fundamentul dragostei, atunci Dumnezeu este telul si scopul ei,
adicd potrivirea ei cu divinitatea, conformarea la legea divind. In aceastd
posturd dragostea formeazd motivul central al moralitdfii crestine. Si,
deoarece dragostea deschide drumul dobindirii asem&ndrii prin intrarea
in comuniune cu Creatorul, aceasta se realizeazd dar nu intr-un plan
de egalitate ci in raporturi filiale.

~ Potrivit acestor inalte caracteristici, dragostea este singurul ideal
al vietii care nu va trece, nu se va schimba, nu va fi intrerupt nici
dupd moarte 36. Perspectiva dragostei este desdvirsirea 37. A discuta insa
despre ea inseamnd a o analiza doar in aspectul ei de suprafatd. Dra-
gostea mai intii trebuie trditd, experiatd. Atunci ea schimbd modul de
viatd iar puterea ei da indreptdtire.

Din punct de vedere al idealului posibil, dragostea este infinitd.
Madsura ei este a iubi fdrd mdsurd, dar din punct de vedere practic uman,
«nimic nu este mai mare decit a-{i da viata pentru prleten'n ta1» (Ioan
15, 13) 38,

In acelasi moment al concretizdrii ei in sfera umorului, dragostea
se face transparenta inefabilului impdrdtiei cerurilor, a biruirii rdului,
extazul frumusetii sale reflectind eterna frumusete divina.

32. Bernard Héring, op. cit., p. 119. 33. J. Ev. Pruner, op. cit., p. 224.
34. Ibidem, p. 227.
35. R. P. Albert Maria Weiss, «Apologie du christianisme, Nature et surnature»
II, Paris, 1894, p. 478.
. 36. René Voillaume, «A la suile de Jesus» Paris, 1968, p. 34—35.
37. A. D. Sertillange, «Les sources de la croyance en Dieu», Paris, 1928, p. 376.
38. C. Quiévreux, op. cit,, p. 198,
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Reintegrarea omului prin dragoste in comuniunea divind presupune
acceptarea de cdtre divinitate a Impdcarii cu omul. Dragostea noastra
pentru Dumnezeu nu este decit dovada persistentei fiintei divine in om,
actualizatd prin Iisus Hristos. Dacd Mintuitorul este mijlocul transmi-
terii dragostei lui Dumnezeu pentru om, acelasi Mintuitor trebuie sa fie
si mijlocul reintoarcerii dragostei pe acelasi drum de unde a plecat,
aducind cu sine sufletul omenesc ca un cistig al colaborarii vointei di-
vine cu cea umand %. ;

Fiind dragostea Tatdlui ardtatd concret, Hristos este calea spre Tatdl,
spre comuniunea cu Dumnezeu in care ne sustine Duhul Sfint cel care
aprinde si {ine nestinsd iubirea in noi.

In aceastd actiune mintuitoare credinta are un rol important, ea
infldcdreazd dragostea si in acelasi timp se face deplind si mai vie 4.

Venind de la Dumnezeu dragostea poartd in sine pecetea pdcii.
Si dacd ea s-ar cumineca intregii lumi incolfind in sufletele tuturor
oamenilor si i-ar stringe pe tofi ca intr-o legdturd a desavirsirii atunci
toate relele ar dispdrea. Insdsi natura lucrurilor s-ar transforma. La-
crimile si tristefea dragostei sint mai dulci decit obisnuitul ris si decit
bucuria 4.

Vechiul Testament care a caracterizat relatia om-Dumnezeu prin
fricd a avut un rol bine determinat in privinta educdrii omului pentru
primirea dragostei depline a lui Dumnezeu, prin lisus Hristos. Este ade-
vérat cd la inceput voia lui Dumnezeu se indeplinea din fricd dar odatd
cu obisnuinta, intensitatea fricii dispare, ldsind loc liber dragostei 4.
Legea veche ca alint{a intre popor si Dumneezu era deja o expresie a
dragostei divine %3, Frica mintuitoare se mentine in sfera respectului iar
respectul este la hotarele dragostei.

Dacd in Vechiul Testament slava lui Dumnezeu manifesta de la
o oarecare distan{d mai mult puterea decit iubirea, in Noul Testament
iubirea se manifestd de aproape .

O consecventd in acest fel de manifestare a lui Dumnezeu fatda de
lume existd. In Vechiul Testament Dumnezeu dorea ca -oamenii sd se
supund legii nu din fricd ci din dragoste (Deut. 2, 1—22; 5, 10; 7, 9) %5,
deoarece omul a fost fdcut pentru dragoste si aceasta trebuie sd fie
caracteristica, intregii viefi omenesti in toate manifestdrile ei trupesti
sau sufletesti. Omul trebuie sd se teamda de Dumnezeu pentru imperfec-
fiunea vietii sale si sd-1 iubeascd pentru desdvirsirea sa infinitd. «Ce
cere de la tine, o Israile, Domnul Dumnezeu, decit sda te temi si sa-L
iubesti din toatd inima ?» (Deut. 10, 12). :

39. B. Héring, op. cit., vol. I, p. 447. 40. Idem, op. cit., vol. II, p. 48.

41, St. Jean Chrysostome, «La XXXII-e homélie sur I-e épitre aux Corinthiens»,
5—6, apud Ph. E. Legrand, «Saint Jean Chrysostome», Paris, 1924, p. 165—168.

42. Sf. Basile, «Homélie in Ps. XXXII, 6», apud L'abbé Jean Riviére, Saint Basile
évéque de Césarée, Paris, 1925, p. 106—107, vezi si Le R. P. Chaignon, «Méditations
réligieuses ou la pérfection de I'état religieux», tom. III, Paris, 1922, p. 305, vezi si

«Vocabulaire...», p. 38. 43. B. Héring, op. cit., tom. I, p. 381.
44. Pr. Prof. D. Staniloae, «Icoanele in cultul ortodox», in rev. «Ortodoxia», an.
XXX, nr. 3, iulie—sept. 1978, p. 486. 45. E. Hamel, op. cit., p. 114.
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Odata ce prin fricda viata omului se indrepta si omului ii intra in
fire sa traiascd dupd voia lui Dumnezeu, frica dispdrea odatd cu pa-
catul si atunci apdrea dragostea care continua progresul moral al viefii
inceput din fricd, spre desdvirsire 4.

Iubirea presupune eliberarea de pdcat, odata cu pdcatul piere si
frica de pedeapsd, de aceea dragostea izgoneste frica (1 Ioan 3, 20;
4, 18) cu toate defectele ce decurg sau depind de ea si de pdcat?’. In
Vechiul Testament se pdstra o distantd intre om si Dumnezeu pentru
cd Dumnezeu era nevdzut, in timp ce in Noul Testament, Dumnezeu
vine in maxim& apropiere fatd de om, restabilindu-i acestuia demni-
tatea de fiu. Este adevdrat cd in legea veche, unde pdcatul intrefinea
constiinta vinovéatiei, iar iubirea lui Dumnezeu era mai vag manifes-
tatd, mai mult subinteleasd, frica excludea posibilitatea desavirsirii in
iubire. Aceasta este frica provocatd de pdcat. Dar frica pornitd dintr-o
autenticd moralitate bazatd pe iubirea de Dumnezeu avea garantia de-
plindtdtii si avea o valoare mai inalta. «Nu le lipseste nimic celor ce
se tem de Domnul», Tinzind spre identificarea cu iubirea, aici frica im-
prumutd caracterul latreutic al acesteia 8.

- Frica are deci doud etape de existen{a sau forme de mamfestvare
Una mai depértatd, alta mai apropiatd de dragoste. Ea este un dar,
insd pregdteste pentru primirea unor daruri si mai inalte. De aceea
frebuie sd aspirdm la dragostea desdvirsitd care inldturd frica — cum
zice ‘Sfintul Ioan Gurd de Aur, care o innobileazd, care o transformd
in fiicd a dragostei®?. Aceastd transformare este maxima valorificare
a tuturor celorlalte daruri care sint in noi si care se orienteaza spre
valoarea supremd, Dumnezeu, in dragostea prin Iisus Hristos. Acolo
unde dragostea creste spre deplindtate, frica scade pind la disparitie,
dragostea punind stdpinire pe sufletul omului si formind caracteristica
intregii vieti. Totusi si in dragoste trebuie sda avem o fricd: aceea cd
nu-l iubim pe Dumnezeu cit ar trebui®. In acest sens, aceastd frica
inocentd ii inspird omului o continud vigilen{d asupra lui insusi pentru
a nu displdcea cu nimic celui pe care-l1 iubeste. Frica sclavului rece,
care ingheatd inima, care face totul din interes nu poate produce ase-
menea efecte.

In Noul Testament, Dumnezeu nu e ascultat cd este infricosdtor
ci pentru cd este bun. Nu e temut ca un stdpin ci iubit ca un tata.

In dublul ei aspect, frica desi nu este desdvirsire, duce la indrep-
tare. Doud porunci are omul de implinit: A se feri de rdu si a face
binele. Frica ilipoate ajuta in ferirea de rau, dar dragostea este aceea
care-1l ajutd sa faca binele, dindu-i cea mai inalta valoare 5,

46. Le R. P. Chaignon S. J., op. cit., p. 305.

47. M. L. King, «La force d'aimer», Paris, 1965, p. 187—188.

48. Sf. Maxim Mart.,, «Rdspunsuri cdtre Talasie», in «Filocalia», vol. III, trad. de
Prof. Stavr. Dr. D. Stédniloae, Sibiu, 1948, p. 39—43. 49. Du P. Grou, op. cit., p. 49.

50. Ibidem, p. 238, vezi si R. P. Léonce de Grandmaison, op. cit.,, p. 6, vezi si
M-elle Brocard, op. cit., p. 52. 51. Du P, Grou, op. cit.,, p. 51—54.

-
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Precum exista o fricd mai apropiatda de dragoste deci de desdvir-
sire, tot asa existd si o dragoste mai apropiatd de fricd deci de imper-
fectiune si anume. atunci cind omul nu are decit a alege intre a fi sal-
vat prin dragoste sau a fi condamnat fard ea. Aceastd dragoste deter-
minatd de frica este imperfectd deoarece cel ce iubeste nu se detaseaza
complet de pdcat, iubind pe Dumnezeu numai pentru desdvirsirea sa
infinita 2.

In relatia de filiajiune omul are un permanent control asupra sa
pentru a nu supdra prin nimic pe Dumnezeu, pe cind In depdrtarea de
Dumnezeu frica e legatd de pdcat. Frica, asadar, este pentru timp dra-
gostea pentru eternitate %, in Noul Testament frica fiind sentimentul
daruirii totale a omului spre Dumnezeu. Chiar dacd in Noul Testament
relatia om-Dumnezu este bazata pe dragoste, supunerea nu este exclusa
din obligatiile omului fatd de Pé&rintele ceresc. Supunerea si implinirea
legii indisolubil legate, dovedesc si intdresc dragostea filiald primitd ca
dar %,

In legdmintul nou, indemnurile pentru atasarea la darul cel mai
inalt care este dragostea sint nenumérate : «Nu te teme Iosife zice in-
gerul, protectorului Sfintei Fecioare (Matei 1, 20) ; «Nu te teme Marie»,
ii zice ingerul Gavriil Nédscdtoarei de Dumnezeu {Luca 1, 30); «Nu vd
temeti », zice Mintuitorul Sfintilor Apostoli (Marcu 6, 50 ; Luca 15, 32;
Matei 6, 25-—34) voind sd@ le stimuleze increderea in Dumnezeu; fe-

" meilor mironosite dupd inviere Domnul lisus Hristos le zice: «Nu va
' spdimintati! cdutati pe Iisus Nazarineanul cel rdstignit» (Marcu 16, 6;

Matei 28, 5). Si iardsi Sfintilor Apostoli dupd inviere: «Pace voud! Eu
sint ! Nu va temefi!» (Luca 24, 36). -

Hristos este garantia linistii si a pdcii * celui ce crede in El, pace
in care cresterea virtutilor se face mult mai usor. Venirea impadrdtiel
dragostei care alungd frica a fost proorocitd incd din psalmi: «Domnul
este ajutorul si Mintuitorul meu, de cine ma voi teme, Domnul este
pdzitorul vietii mele de cine ma voi infricosa 2».

Iubirea de Dumnezeu curatd, produce bucuria negraitd in Domnul * *
(1. Petru 1, 8). Prezenta lui Dumnezeu are aceeasi ziditoare roada. La
indltarea Domnului, la ceruri, intristarea apostolilor se preface in bu-
curie deoarece Hristos le-a promis cd este cu ei pind la sfirsitul vea-
cului. Increderea in dragostea lui Dumnezeu fa{d de noi ne d&d bucurie.
Dar pentru a rédmine in aceastd stare trebuie sd fim activi in fmplinirea
voinfei Celui Prea Inalt % prin care obtinem unirea personald cu Dum-
nezeu care iartd si sprijineste.

52. J. Ev. Pruner, «Bibliothéque théologique du XIX-e siécle. La lhéologie mo-
rale», 1, Paris, 1880, p. 236. 53. Le R. P. Chaignon S. J., op. cit,, p. 305.

54. D. Bonhoeffer, «Le prix de la grdce», Neuchétel, 1962, p. 24—50.

* Despre disparitia fricii in Noul Testament vezi: Matei 8, 26; 10, 8; Filip. i,
28; 2, 12; 1, Ioan 4, 18; si texte paralele. :

* % Despre bucurie in Noul Testament vezi si: Matei 2, 10; 25, 21, 23; 28, 8;
Luca 1, 14, 44; 2, 10; 15, 7, 10, 24, 41, 52 ; Toan 3, 29; 15, 11; 16, 22, 17, 13; Fapte 2, 46;
8, 8; 12, 14; 13, 52; 15, 3; Romani 14, 17; 15, 13; 2 Cor. 1, 24;.7, 4; Galat. 5, 22;
Filip. 1, 4, 25; Colos. 1, 12; 3, 16; 1 Tes. 2, 19—20; Evrei 12, 2; 3 Ioan 4; Iuda 1, 4.

55. M. Du Gard, «Sur les frontieres de la foi», Paris, 1928, p. 166—167.
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Bucuriile pamintesti sint doar o clipd. Bucuria in lisus Hristos e
vesnicd. La aceasta ne invitd cind zice : «Intrati intru bucuria Mea ca
bucuria Mea sa fie deplind in voi». Odatd cu Hristos bucuria dragostei
autentice incepe de pe pamint si se termind in ceruri. Nu poate avea
parte de bucuria negrditd in Hristos cel care nu implineste din dragoste
poruncile Lui %. Crestinul care prin paza poruncilor rdmine in dragostea
lui Hristos se bucurd de darurile pe care le primeste in viafa prezenta
dar si mai mult de cele din viata vesnicd 5. Trdirea splrltualé in Dum-
nezeu in lumea aceasta, nu numai din lucrunle bune ci si din sufe-
rintd, face un prilej de bucurie %8 Ceea ce ne garanteazd permanenfa
bucuriei este increderea nestrdmutatda in dragostea lui Dumnezeu * prin
lisus Hristos care este purtdtorul bucuriei (Luca 2, 10) si in care orice
virtute desdvirsindu-se, emand bucuria ce stimuleaza si ea la perseve-
renta in viata morald pl&cutd voii lui Dumnezeu. Iradiind strdlucirea
si cdldura dragostei in jurul sdu, prin aceasta din bucurie crestinul tre-
buie sd-si facd o atitudine permanentd (1 Tes. 5, 16) si nu un act oca-
zional.

Crearea omului dupd chipul lui Dumnezeu este inceputul chenozei
divine si expresia iubirii care in acest stadiu nu se sfirseste niciodata.
Cel mai puternic motiv de a-L iubi pe Dumnezeu este desigur dragostea
Lui pentru noi ;: Dumnezeu in cer, noi pe pamint, Dumnezeu adincul de-
sdvirsirii, noi sdvirsind pdcatul, Dumnezeu cel ce este, noi cei muri-
{ori. Aceste doud extreme le vedem unite prin dragostea cea mai tan-
drd, mai constantd si mai generoasa.

Dragostea lui Dumnezeu este imensd. El ne-a iubit nu numa1 cind
noi nu-L iubeam, ci cind nu puteam s&-L iubim fiindcd nu eram. Dum-
nezeu apoi ne-a iubit si atunci cind l-am provocat sd ne urascd. Daca
ne gindim la tot ce