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ARTICOLE S1 STUDI|

BISERICA ALEXANDRIEI SI :
ACTIVITATEA CANONICO-PASTORALA A IERARHILOR El
PINA LA SINODUL DE LA CALCEDON (451)

Pr. asist. dr. NICOLAE DURA

Desi istoria Bisericii Alexandriei a preocupat pe mulfi cercetatori,
aspectele juridico-canonice si de organizare ale acestei Biserici au fost
abordate partial, si prin prisma istoricului, ele neconstituind obiectul
unor studii de specialitate, de ansamblu, in contextul vietii religioase
a Ortodoxiei.

In studiul de fata vom prezenta etapele de orgamzare ale Blsencu
Alexandriei, de la prlmele ei inceputuri pina la anul 451, in lumina isto-
riografiei si méarturiilor haghiografice ale traditiei copte. '

Biografiile episcopilor Bisericii Alexandriei, din primele secole, con-
stituie un pretios material informational si documentar pentru reconsti-
tuirea cadrului organizatoric al acestei Biserici. Desi ulterioare vie-
tii lor, biografiile episcopilor Alexandriei au fost redactate pe baza
datelor si informatiilor furnizate de traditia aghiograficé copté 1 de mai
tirziu, care a suferit, in mod inevitabil, interpoldri si remanieri, de multe
ori dupd acelasi calapod:

Istoria Bisericii Alexandriei se identificd cu Vlata si actlvxtatea pas-
torald si canonicd a episcopilor ei. De aceea, cercetarea aspectelor im-
portante din viata si activitatea ierarhilor Bisericii Alexandriei ne ofera
nu numai date si informatii despre viata religioasa .din Alexandria, ci si
un ajutor pretios pentru cunoasterea cadrului canonico-organizatoric al
acestei Biserici. Succesiunea apostolica a ierarhilor ei si formele de or-
ganizare, de conducere si administrare adoptate de-a lungul secolelor
se pot cunoaste, deci, indeosebi, din materialul documentar si informa-
{ional oferit de traditia istoriograficd si aghiograficd locald, care se bu-
curd de un mare respect in aceasta Biserica.

Formele de organizare si de administrare, pe care Biserica Alexan-
driei le-a avut in decursul secolelor, sint expresia preocupdrilor cano-
nice a activitdtii pastorale a episcopilor scaunului de Alexandria.

Dupéd cum se stie, istoria Bisericii Alexandriei, pind la Sinodul de
la Calcedon (451), este revendicatd astdzi atit de grecii din Egipt, grupati
in Patriarhia Ortodoxd de Alexandria? cit si de copftii grupati in Bise-

1. Nu tofi episcopii Alexandriei au biografii. Prof. Iris Habib el Masri afirma
despre unul din episcopii Alexandriei, Maximos (270—282), cd «desi nu avem mécar
fo] b10graf1e a acestui patriarh, traditia ii acordd o mare reputatie de sfinfenie si har-
nicie». The Story of the Copts, Cairo, 1978, p. 71.

‘ 2..Vezi Aplip. Boodeioo K. Zregavidov, Exxk'chc-tm’q iotopia, Atena, 1970,
p. 99—100; Xpusoatépmov Haraﬁonookoo, ‘Iotopia tijc 'Exxhnoias 'Ale§avdpeias, Alexandria,
1935, p. 909——-910
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rica Coptd din Egipt3. Aceastd revendicare ne aminteste de adevarul
istoric cd Biserica Alexandriei strinsese odinioara la sinul ei atit pe
greci cit si pe egiptenii crestinati de Sfintul Apostol Marcu, in marea
cetate intemeiatd de Alexandru cel Mare. Istoricii constatd, pe buna
dreptate, cd «expresia Biserica Coptd inseamnd Biserica Egipteand si se
aplica Bisericii care a fost intemeiatd, potrivit tradijiei, de Sfintul Evan-
ghelist Marcu, la Alexandria, unde in ziua de 25 aprilie, anul
63, a suferit martiriul» ¢ ‘

o

Stintul Marcu si Biserica Alexandriei

Primele pagini-ale oricdrui tratat sau manual de istorie al Bisericii
Copte 5 incepe cu prezentarea vielii Sfintului Apostol Marcu, considerat
a fi «primul episcop si patriarh al Bisericii ortodoxe Copte» 6

Pentru crestinii egipteni (coptii de astazi, n.n.), Sfintul Apostol
Marcu nu este numai unul dintre autorii Evangheliilor, ci si unul
dintre organizatorii Bisericii din Alexandria. Dupd traditia - Bisericii
Copte, Sfintul Evanghelist Marcu s-a nascut in Cirene (Libia), dintr-o
familie de iudei, care a emigrat ulterior in Alexandria. Fiind unul din
cei 70 de ucenici ai Domnului Hristos, Sfintul Marcu s-a invrednicit de
cinstea de a primi pe Mintuitorul Hristos in casa sa, unde s-a si savirsit
Cina cea de Taind, Aceeasi casd a fost locul de adunare al Sfiniilor
Apostoli dupd rdstignirea Domnului. In aceastd casd s-a pogorit Duhul
Sfint peste Apostoli, in chip de limbi de foc, la Cincizecime. Asadar,
casa Sfintului Evanghelist Marcu poate fi consideratd pnma biserica
crestind. >

In anul 51, cind Apostolii s-au adunat la sinodul intrunit la leru-
salim, este prezent si Sfintul Evanghelist Marcu. Dupd ce insofeste o
vreme, in Cipru, pe Barnabas, Sfintul Evanghelist Marcu vine in Penta-
polis, locul sdu de nastere, unde predicda Evanghelia lui Hristos. Din
Pentapolis trece in Egipt, unde boteazd pe "Anianus, si casa sa din
Alexandria, pe care, mai tirziu, il aseazd ca episcop? al Bisericii de
acolo. Traditia copta ne spune cad Sfintul Evanghelist Marcu a hirotonit
inca 12 preoti si 7 diaconi® Comunitatea crestind primard din Alexan-
dria s-a organizat asadar sub conducerea celor 20 de clerici, avind de
la bun Inceput clerici din toate cele trei trepte ierarhice, de instituire
divind : episcop, preot si diacon.

Dupé o altd tradifie a Bisericii Copte ?, Sfintul AposLol Marcu a ve-
nit a doua oard in Alexandria in anul 61, unde a gdsit o comunitate

3. Vezi St. Mark and the Coptic Church, ed. by Copuc Orthodox Patriarchate,
Cairo, June, 1968, p. 11—12.

4, O. H. E. Burmester, The Egyptian or Coptic Church, Le Caire, 1967, p. L.

5. Cuvintul copt este un produs al limbii grecesti, echivalent cuvintului egiptean.

¢, St. Mark..., Foreward. 7. Vezi Eusebiu, Istoria bisericeascd, lib. 2, cap. XXIV.

. 8. Vezi Severus, Bishop of Ashmunin,. History of the Patriarchs of Alexandria,

Cairo, 1957, p. 19.

9. Vezi Viata si Faptele Apostolilor si Evanghelistilor, manuscris in lb. arabd, Bi-
blioteca Patnarhxel Cairo, p. 164; cf. Gadld Hawriat, ms, in limba gheez Arhiva Pa-

 triarhiei etiopiene, Addis-Abeba.
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organizatd In jurul bisericii condusa de episcopul Anianus. Cu acest
prilej, Sfintul Marcu'a hirotonit trei horepiscopi — Melius, Kordonus si
Primus — si sapte diaconi. La cererea comunitd{ii, Sfintul Apostol
Marcu le-a redactat invadtatura Domnului si istoria mintuirii in Evanghe-
lia ce-i poartd numele, inainte de a primi moartea martiricd, in anul 63.

Credinfa in lisus Hristos, instituirea unei ierarhii de drept divin,
Evanghelia, primul formular al anaforei liturgice!® — ce va fi cu-
noscut ulterior sub denumirea de Liturghia Sfintului Marcu — si pri-
mele rugdciuni improvizate 1°2 au constituit zestrea primard lasatd de
Sfintul Evanghelist Marcu comunitatii din Alexandria.

Dupa relatdrile facute de istoricul Eusebiu, Sfintul Marcu ar fi ve-
nit in Egipt, pentru prima datd, in 'anul 43 dar, dupa tradifia “istorica
coptd, n-ar fi venit singur, ci insotit de Sfintul Apostol Petru. Dupé
aceastd tradifie, Sfintul Evanghelist Marcu s-a indreptat spre Alexan-
dria, iar Sfintul Apostol Petru s-a oprit in cetatea Babilon #, din sudul
Egiptului, unde a si scris prima sa epistold soborniceascd. Aceeasi
traditie ne consemneaza cd Sfintul Apostol Marcu a rdmas in Alexan-
dria pentru mai multd vreme, propovaduind despre patimile si invierea
Domnului Hristos. In acea vreme, in Alexandria trdiau trei grupuri et-
nice principale : egiptenii, grecii si evreii, la care se addugau oamenii
administratiei romane. Teosofia orientald, cultura greacd, speculatiile
filozofice si Decalogul lui Moise, ce stdpineau mintile si inimile locuito-
rilor din Alexandria, in timpul sosirii Apostolului Marcu, aveau sa fie
potentate de credinta crestind, propovéaduita in Egipt la pufin timp
dupéd Cincizecime. Cei sapte ani?!? (adicd din 51 pind in anul 58), pe-
trecufi de Sfintul Apostol Marcu in Egipt, s-au materializat prin orga-
nizarea primei comunitdfi crestine pe pdmintul Africii. Corelind stirile
- provenite din traditiile Bisericii Copte, putem afirma c& prima organi-
zare a Bisericii din Alexandria s-a datorat Sfintului Evanghelist Marcu.
Incd de la inceputul organizdrii ei, Biserica Alexandriei apare cu o
ierarhie de drept divin, bine definitd, cu toate cele ftrei trepte. Pre-
zenta episcopului, inconjurat de horepiscopi, preotfi si diaconi, era o
realitate incd din timpul Sfintului Evanghelist Marcu. Mai bine de un -
secol acest sobor de diaconi, preoti si horepiscopi, prezidat de episcop,
a condus si administrat intreaga Bisericd a Alexandriei. De o impadrtire

10. I. Ephrem II Rahmani, Les Liturgies ‘Orientales et Occidentales, Mont Liban,
1924 — Lit. Sf. Marcu, text arab $l traducere.

10 a. Intr-o versiune greacd a apocrifei, cunoscutd sub numele de «Inaltarea Fe-
cioarei», care dateazd din secolul IV, se mentioneazd : «Deasemenea, Marcu a rdspuns
si a zis: terminind sdvirsirea canonului ceasului al IlI-lea in cetatea Alexandriei, in
timp ce ma rugam, Duhul Sfint m-a luat si m-a dus la voi» (M. R. James The Apo-
cryphal New Testament, Oxford, 1924, p. 204).

11. In actele apocrife ale lui Barnabas, care dateazi din secolul al V-lea se
spune cd Sfintul Evanghelist Marcu a insotit pe Barnaba in Cipru, dar, dupd o disputa
cu iudeul Bar-Jesus «am plecat la Alexandria, unde am rdamas invatind fratii care au
venit la cuvintul Domnului, luminindu-i si predicindu-le evanghelia, asa cum am fost
invatat de apostolii lui Hristos» (S. Gaselle, The Native therature of Christian Egypt
in «R. Soc. Lit. Trans.» ser. 2, 33 (1915), p 29,

12, O. H. E. Burmester, op. cit., p.
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si delimitare parohiald sau eparhiald nu se putea vorbi incd. Era un
singur episcop si un singur altar. Succesiunea clericilor era asigurata
de episcopul Alexandriei. Cind unul dintre presbiterii Bisericii adormea
in Domnul, episcopul hirotonea pe cel.ales din soborul presbiterilor,
sobor care — dupé traditia coptd — se constituise numai din presbiteri in
numdr de doisprezece 3. Acest sobor al presbiterilor — constituit dupa
numarul simbolic al Apostolilor — avea sarcina sd aleagd si sd insti-
tuie, impreund cu episcopul, pe preotii Bisericii. Intiistatatorul Bisericii
din Alexandria era ales de catre si din rindul membrilor acestui sobor.
Participarea credinciosilor 1 la alegerea clericilor Bisericii Alexan-
driei a fost o realitate afirmatd cu tdrie de intreaga viata organizatorica
a acestei Biserici din primele secole. Nu putine sint totusi cazurile cind
episcopul de Alexandria, ajungind la momentul adormirii in Domnul,
isi desemneazd singur succesorul. Acest lucru il aflam din relatarea bio-
grafiei episcopului Demetrius, care in anul 199 este desemnat de eplsco—
pul Yulianus ( 189»—-199) succesor al, sdu, in ziua obstescului sau
sfirsit, ca urmare a unei vedenii. Desemnarea noului episcop nu se ma-
terializa decit atunci cind se aproba de cdtre popor. In cazul lui Deme-
trius, «poporul supunindu-se dorintei lui Yulianus, 1-a declarat pe De-
metrius, succesor al lui Yulianus» 15, Participarea laicilor la alegerea
episcopului de Alexandria s-a statornicit in traditie inca din timpul pri-
milor episcopi si dobindise, la sfirsitul secolului II, putere de lege in
viata Bisericii. Trebuie sda ment{iondm céa s-a facut intotdeauna deosebire
netd intre actul declarativ al alegerii, pe care-1 fdcea comunitatea credin-
ciosilor, si actul instituirii, al hirotoniei, pe care-1 facea episcopul cu so-
borul celor doisprezece preofi. In Biserica Alexandriei a existat si un alt
fel de sobor, «soborul mare», care era constituit din cler si credinciosi.
Atributiile acestui sobor mixt au fost de ordin administrativ-gospoda-
resc. Pina la sfirsitul secolului II, soborul celor doisprezece a fost orga-
nul legislativ si executiv al Bisericii Alexandriei. Episcopul a fost doar
presedintele acestui organ si organul executiv special. Aceastd realitate
din viata Bisericii Alexandriei ne-o atestd si biografia episcopului De-
metrios, in care ni se relateazd cu intiistatdtorul Bisericii Alexandriei,
— dupa ce a fdcut calculul datei Pastelul, cunoscut si sub numele de
«epact» — «...a convocat sfintul sinod si a dat explicatii membrilor aces-
tuia (privind epactul). Ei l-au aprobat si au hotdrit sd-1 urmeze» 16
Din cele relatate pmé aici retmem, asadar, cd Biserica Alexandriei
a avut de la intemeierea ei 0 organizare ierarhica-sinodald, bine definita.
Cele doua acte — actul alegerii si cel al hirotoniei — apar si ele intr-o
distinctie clard, de la bun inceput !7, Cele trei principii canonice funda-
mentale, principiul ierarhic, sinodal si al participdrii elementului mlrean
au stat la baza organizarii canonice a Bisericii Alexandriei.

13. Vezi St. Mark..., p. 15. :

14. In Traditia Apostohca a Sfintului Ipolit al Romei se mentiona ca «se hiroto-
neste ca episcop, cel care a fost ales de intreg poporul» (vezi editia B. Botte, in «Sources .
chrétiennes», Paris, 1946, p. 26). )

15. Prof. Iris Habib el Masri, op. cit., p. 31. 16. Ibidem, p. 32

17, Vezi Tradifia Apostolicd a Simtuluz Ipolit al Romez editia B. Botte, p. 26

o
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Dupd cum am men{ionat, istoriografia Bisericii Copte considerd pe
Anianus primul episcop al Bisericii Alexandriei. Istoricul Eusebiu 18 ade-
vereste acest lucru, afirmind c& Anianus !® (64—94), iudeu de origine, a
fost hirotonit episcop de Sfintul Evanghelist Marcu. Despre urmasii di-
recti ai lui Anianus, pind in timpul episcopului Demetrius (199—232),
adicd timp de peste o sutd de ani, avem informatii foarte precare 2°,
privind activitatea lor canonico-pastorald. O. H. Burmester nota c& de
la Anianus, «pentru mai bine de o sutd de ani, pind in timpul patriar-
hului Demetrius, in afard de numele lor, stim putin despre ocupantii tro-
nului Sfintului Marcu» 21, Acelasi teolog, specialist in istoria Bisericii
Copte, mentiona cd «din aceastd perioadd inainte adicd din timpul
episcopului Demetrius (189—232, n.n.) avem biografiile complete ale
patriarhilor de Alexandria» 22, Prin urmare, de la sfirsitul secolului al
II-lea, reconstituirea cadrului organizatoric al Bisericii Alexandriei se.
face pe baza marturiilor date de aceste biografii ale episcopilor de
Alexandria.

Dupad listele folosite de istoricii greci 23, numé&rul si numele ierarhi-
lor care au ocupat scaunul Alexandriei sint dupa cum urmeazd :

1) Marcu, Evanghelistul — anul 62, 2) Anianus — 62—84, 3) Avilios
— 84—98, 4) Kedron — 98—110, 5) Primos — 110—121, 6) Iustos —
121—131, 7) Evmenis — 131—144, 8) Markos II — 144—154, 9) Keladion
— 154—167%, 10) Agripinos — 167—179, 11) Abba Yulianos — 179—189,
12) Abba Diomitrios — 189—232.

Dupad traditia Bisericii Copte lista urmasilor lui Anianus este urma-
toarea :

1) Abba Melius —94—108, 2) Abba Kardonos — 108—120, 3) Abba
Primus — 120—132, 4) Abba Yustus — 132—143, 5) Abba Omanius —
143—154, 6) Abba Mariamis — 154—163, 7) Abba Cladianus — 163—177,
8) Abba Agripinus — 177—189, 9) Abba Yulianus — 189—199 24,

Dupd cum se poate constata, cele doua liste diferd in privinta unor
nume si a datdrii pastoratiei unor episcopi. Anianus s$i cei noud ur-
masi ai sdi au avut, mai mult sau mai putin, aceeasi activitate liturgica
si catehetica. Ei au fost impodobiti de nimbul sfinteniei, ai vietii curate,
si al zeului apostolic in propovdduirea Evangheliei lui Hristos. Conform
traditiei Bisericii Copte, «Anianus si cei noud prelati, care 1-au urmat, au
avut, mai mult sau mai putin, aceeasi reputatie. Se spune ca tofi au fost
intelepti si buni, blajini si simpli, si cd au invédtat poporul cu toatd da-
ruirea si sinceritatea inimii» 25,

18. Istoria Bisericeascd, lib. 2, cap. XXIV. :

19. Lista episcopilor si anii lor de pastorire sint redati, intocmai, dupa traditia
istoricd a Bisericii Copte (vezi Prof. Iris Habib el Masri, op. cit., Appendix IV, p.
563—566). :

20. O. H. E. Burmester, op. cit., p. 1—2.

21. Ibidem.

22. Ibidem, p. 2.

23. X. Haradorodrov, op. cit., p. 909—910; B. Xtepavidov, op. cit., p. 799.

24, Vezi Prof. Iris Habib el Masri, op. cit., Appendix IV.

25. Ibidem, p. 20.
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In toatd aceastd perioadd, de la primul episcop Anianus si pini la
Abba Yulianus (189—199), in Alexandria a existat un singur altar, o
singurd comunitate crestind, condusd de un singur episcop. Intreaga
comunitate marturisea aceeasi credintd apostolicd si se impartasea din
acelasi potlr in cadrul jertfei euharistice, sdvirsitda dupa ritualul lasat
prin viu grai de Sfintul Marcu.

Existenfa unui singur episcop in Biserica ‘Alexandriei, pina la sflr—
situl secolului, pare intru totul verosimild dacd tinem seama de faptul
cd singura mare cetate din Egipt, pe vremea aceea, era doar Alexandria.
Istoricii greci confirma traditia Bisericii Copte, mentionind cd «in Egipt
a existat doar o singurd mare cetate, Alexandria... cu un singur episcop,
al Alexandriei» 2. Preotii si diaconii au fost impreund coliturghisitori ai
episcopului in unica bisericd din vremea aceea in Egipt, biserica Ale-
xandriei. . :

Prima mentiune despre o organizare parohiald apare in timpul epis-
copului Demetrius (199—232), cel de-al XlI-lea succesor al Sfintului
Evanghelist Marcu. Acesta ar fi facut prima delimitare a eparhiilor si
prima distinctie clara intre episcopat si prezbiterat ?’. In biografia sa se
spune cd «Abba Demetrius a hirotonit alti noi episcopi» 28, Traditia isto-
rica confirmd aceastd afirmatie, mentionind ca Abba Demetrius este
primul episcop al Alexandriei care a hirotonit alfi trei episcopi ?®, pen-
tru tinuturile din Egipt. Se poate spune deci cd Biserica Alexandriei
devenise la inceputul secolului III o bisericd misionard. Ea numdra
atunci patru dieceze. Biserica Alexandriei avea deci o organizare sino-
dal-ierarhica. Aceastd organizare sinodal-ierarhicd este atestatd si de
sinodul 3 convocat si prezidat de Abba Demetrius la anul 231, la care
au participat toti clericii si laicii de frunte a acestei Biserici; sinodul
a excomunicat pe cel mai mare teolog african : Origen. In anul 232, un
sinod 3! constituit numai din episcopi, tot sub presedintia lui Demetrius,
declard pe Origen despuiat de demnitatea sacerdotald. Printr-o enciclica
sinodal& 32, Demetrius a fdcut cunoscute rezolutiile celor doud sinoade
tuturor 'eparhiilor din Egipt, ai cdror reprezentanti nu putuserd sd par-
ticipe. Regimul sinodal, sub cele doud forme ale sale, — sinodul mixt
si sinodul ierarhilor — era deci o realitate evidentd pe vremea episcopu-
lui Demetrius. Colaborarea tuturor ierarhilor era o stare de fapt care a
caracterizat organizarea Bisericii Alexandriei secole de-a findul. Ceilalti
episcopi nu erau «doar simpli consilieri, ci colaboratori necesari si reali

26. B. Yzepavidov, op. cit., p. 100.

27. Abu Salih, al-Armani, The Churches and Monasteries of Egypt, and Some
Neighbouring countries..., translate from the original Arabic by B, Th. Alfred Evetts,
Oxford, 1969, p. 4. ’

28. Prof. Iris Habib el Masri, op. cit., p. 33.

29. B. Zregavidou, op. cit., p. 3.

30. Prof. Iris Habib, op. cit., p. 33.

31. Nicolas, Metropolite d'Aksoum, Le I'CJilY‘C sinodal dans I'Eglisc d’Ale-
xandrie, 1955, p. 26.

32. J. Hefele, Histoire des conciles, tom I, p. 158; cf. Euseblu, Istona Biseri-
ceascd, in «P.G.», t. XX, col. 580. :
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ai intiistatatorului, colaborarea lor intdrindu-i autoritatea» 3. Fard in-
doiald, daca opinia celorlalti episcopi ar fi fost doar de natura cosulta-
tivd, nu ar mai fi fost necesar ca Demetrius sd-i convoace la cele doud
sinoade. Apare evident deci cd prestigiul parerii intlistdatatorului Bise-
ricii Alexandriei avusese nevoie, pentru validarea ei, de pdrerea si au-
toritatea celorlalfi episcopi adunafi in sinod.

Odatd cu incheierea epocii Abbei Demetrius (199—232), trecem in a
II-a fazd a procesului de organizare a Bisericii Alexandriei, care pune de
fapt bazele canonice pentru dezvoltarea organizdrii de mai tirziu. in
aceastd epocég, formele de organizare si administrare capdtd o expresie
tot mai pronuntatd in viata Bisericii. Activitatea liturgicé a episcopilor se
completeaLé cu cea catonico-pastorald, propriu-zisd. Viata culticd reli-
gioasd imbracd un nou vesmint. Rinduielile cultice isi gdsesc expresia
institutionalizdrii lor si in normele si rinduielile canonice care incep sé&
apard in viata Bisericii Alexandriei.

Abba Heraklas (232—249), succesorul episcopului Demetrios, a in-
treprins primele vizite pastorale in afara Alexandriei, a intemeiat noi
eparhii si le-a hirotonit episcopi. Tradifia Bisericii Copte ne relateaza ca
Abba Heraklas «a Intreprins o calatorie pastorald in intreaga sa Bise-
ricd» 3%, cu care prilej «a hirotonit 20 de episcopi in eparhiile pe care el
le-a creat» %, Infiintarea si constituirea unui numar de 20 de eparhii 39,
grupate in acelasi cadru etnico-geografic, a creat in mod inevitabil o
noud formd de organizare a Bisericii Alexandriei. Prin insdasi realitatea
lucrurilor, scaunul de Alexandria devenise «Prima sedis totius Aegyp-
tiae», iar episcopul sdu «primae sedis episcopus», ca unul ce era cel mai
vechi in hirotonie. Trebuie retinut faptul ca nu era insa vorba de o juris-
dictie canonica a acestui episcop al scaunului dintii asupra celorlalte.
Amintim ca insdsi aceastd notiune, de jurisdictie, a fost straind vocabu-
larului Bisericii crestine din primele trei secole. Dupd cum se poate con-
stata din insusi procesul organizatoric al Bisericii din Egipt, ideea de
jurisdictie este infirmatd de realitatea autonomiei depline a fiecdrei
eparhii, constituite. Principiul autonomiei interne, care a stat la baza
organizdrii Bisericii primare, si-a gasit expresia deplind si in viata Bise-
ricii din Egipt, cu atit mai mult cu cit in primele doud secole nu se putea
vorbi de o organizare mitropolitand, propriu-zisd, a acestei Biserici, ci
de una constituitd intr-o provincie bisericeascd, stabilitd intr-un cadru
etnico-geografic, bine precizat. Biserica din Egipt se prezenta asadar,
in prima jumdtate a secolului, ca o Bisericd constituitd in granli;ele Eg1p-
tului, organizatd la inceputul secolului IIT intr-o adevaratd circumscrip-
tie mitropolitand. Acest mod de organizare, comund si altor Biserici
locale, a fost exprimat si in canonul 34 apostolic 37, care prevede autono-

33. Nicolas, Metropolite d'Aksoum, op. cit., p. 26

34. Prof. Iris Habib, op. cit., p. 47.

35. Ibidem. .

36. Adolf von Harnack, Istoria dogmei, in trad. englezda a lui James Miller,
London, 1897, p. 309.

37. Vezi textul canonului la Dr. N. Milas, Canoanele Bisericii Ortoedoxe insotite de
comentarii, vol. I, pt. I, Arad, 1930, p. 236.
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mia eparhiald dar si unitatea de conducere, in persoana 1ntnstatatorulu1
Bisericii din cadrul etnico-geografic.

In timpul Abbei Heraklas (232—249), episcopul Alexandriei se con-
sidera doar «prim episcop» sau «episcopul scaunului cel dintii» intre
egali. Intiietatea onorificd, de care se bucura, era necesard pentru buna
orinduire si chivernisire a treburilor Bisericii din Egipt. Dupd cum se
stie, incercdrile unor intiistdtdtori de Biserici locale crestine din epoca
primard, de a-si aroga si o intiietate jurisdictionald, au fost considerate -
instrdindri de duhul traditiei apostolice, si au fost respinse de Parintii
~ Bisericii. In secolul IV, tot pe solul Africii, parintii Bisericii din Carta-
gina au protestat impotriva pretentiilor de jurisdiciie afisate de epis-
copul Cartaginei, prin cuvintele : <<prim episcopul, sd nu se numeasca
exarh al ereilor» 38,

Sinodul % convocat si premdat de episcopul Alexandriei, Heraklas,
in vedera anuldrii excomunicadrii aruncate de episcopul Demetrius asu-
pra lui Origen, a putut numdra — dupad toata probablhtatea — in jur
de 30 de episcopi, in cazul in care s-au prezentat toti cel mentionati de
traditia haghiograficd coptd. Evident, pentru vremea respectivd, Bise-
rica Alexandriei avea poate cel mai mare numar de episcopi intre toate :
celelalte Biserici locale aflate in orbita lumii romane. Regimul sinodal
era deci o realitate in viaja Bisericii Alexandriei din vremea aceea.

Episcopul Dionysos care urmeaza lui Heraklas (249—270) are o acti-
vitate asemd&ndtoare predecesorilor sdi. A hirotonit preoti si diaconi, si
a sfintit noi biserici #. Regimul sinodal a fost o realitate si in timpul
pdstoriei sale. In anul 255, s-a intrunit un sinod in localitatea Arsinoe,
«constituit din preoti» ¢!, pentru a combate erezia hiliasmului, propagatd
de episcopul egiptean Nepos, din aceeasi localitate, Arsinoe. Sinodul a
fost convocat si prezidat de episcopul Dionysos.

Retinem c4&, sinodul de la Arsinoe, este unic in felul sau. Este pen-
tru prima datd, cind gdsim madrturii in istoria Bisericii copte despre in-
trunirea unui sinod prezidat de episcopul Alexandriei, constituit doar -
din preofi. Componenta acestui sinod rdmine o dovadd de netdgdduit
cd orice hotdrire, din viata Bisericii Alexandriei, se lua sinodaliter, si
nu autocrat. Componenia sinodului de la Arsinoe (anul 255) 4 eviden-
tiaza insd si rolul preotilor in viata Bisericii Alexandriei. Aceastd com-
ponentd nu era o noutate pentru Biserica Alexandriei, chiar dacd noi o
afldm mentionata abia aici, deoarece primul sinod al Bisericii Alexan-
driei, intrunit sub pastoria primului episcop, Anianus, n-a putut fi altul
decit cel alcdtuit din prezbiterii *Alexandriei, care alegeau si dintre
care se recrutau si viitori episcopi. Colaborarea preotilor cu episcopii
Alexandriei devenise in acest timp un principiu canonic de bazad ce
confirma un obicei dm viata Bisericii Alexandriei, de aproape doua
secole.

38. Can. 39 al sinodului VIII de la Cartagena, apud Dr. N. Mllas, op. czt vol. II,
pt. I, p. 196. .
39. Prof. Iris Habib, op. cit., p. 47—48.
40. Ibidem, p. 56.
41. Nicolae, Metropolite d'Aksoum, op. cit., p. 26.
42. J. Hefele, op. cit., tom. I, p. 193; cf. Eusebiu, op. cit., col. 692.
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Episcopul Dionysos a fost primul ierarh al Biserici Alexandriei, care
a trimis scrisori pascale 43, altor intiistatatori ai Bisericii crestine, prin
care le anunia data pastilor din anul respectiv. Statornicirea acestei tra-
ditii a creat episcopilor Alexandriei un prestigiu deosebit in lumea
cresting, aducindu-le si o intiietate onorifica confirmatd de canonul 6
al Sinodului I Ecumenic. Pentru a intregi tabloul activitdtii ca-
nonico-pastorale a lui Dionysos irebuie sd mentiondam si bogata co-
respondenta purtatd cu episcopul «Fabius al Antiohiei, si alti prelati ai
Bisericilor surori» #4, in problema fixdrii conditiilor reprimirii in Bise-
rica a fostilor apostafi. Episcopul Dionysos este si primul ierarh al Bi-
sericii Alexandriei, care a incercat, in mod vadit, sa-si afirme jurisdictia
sa asupra Bisericii din Pentapolis. Dupd madrturia istoricilor Bisericii
copte, Abba Dionysos al Alexandriei ar fi exercitat o oarecare jurisdiciie
asupra Bisericii din Pentapolis, intrucit acesta se adresa episcopului de
acolo cu apelativul de «fiu» %5, Dacd aceastd marturie concorda cu ade-
vdarul si nu este o afirmatie gratuitda a aghiografilor copfi, inseamna
cd ea ramine prima manifestare fatisd a Bisericii Alexandriei de a
exercita o oarecare jurisdictie asupra Bisericii din Pentapolis. Pentru ca
sd nu ne surprindd acest lucru, istoriografii copii ne asigurd cd «in acel
timp Alexandria ajunsese s& fie numitd al doilea Ierusalim» %6, fn con-
ceptia alexandrinilor din vremea respectivd, episcopul lor si bine inteles

‘scaunul de Alexandria era trecut al doilea in ordinea scaunelor aposto-

lice, adicd imediat dupa lerusalim. Si totusi, marturiile biblice si istorice
ne indeamnd sd ludam aminte la scaunul de Antiohia.

Urmasul lui Dionysos, episcopul Maximus (270—282) a fost ales de
cdtre «cler si popor» 47, Actul alegerii sale confirméd deci existenta regi-
mului sinodal in viata Bisericii. Maximus a fost preocupat de a crea un
statut de suprematie episcopului Alexandriei, asupra celorlalti ierarhi
ai Bisericii. Primind o scrisoare sinodala de la Biserica Antiohiei, prin
care Biserica Alexandriei era instiintatda de depunerea patriarhului de
Antiohia, Paul de Samosata, Maximus a speculat imediat momentul,
trimitind o epistola-circulard celorlalti episcopi, in care pe lingd enume-
rarea erorilor lui Paul de Samosata, 1i face sd inteleagd, de fapt, prin
modul de adresare, si pozifia sa de intiistatator. Incontestabil, in aceastd
epocd, Biserica Alexandriei isi putea revendica o intiietate prin martirii
ei, prin scolile ei catehetice, prin viata ei religioasa. Biserica Antiohiei,

' Ierusalimului si Romei nu aveau incd stralucirea Alexandriei 8, teologii

si ierarhii ei. Sa fi fost doar o expresie efemerda a acestei stari fericite
de lucruri din viata Bisericii Alexandriei ?

Succesorul episcopului Maximus la scaunul Alexandriei, Abba
Theonas (282—293), a fost un ierarh inzestrat cu calitdfi practice, litur-
gice si pastorale. Traditia bisericeascd coptd ii atribuie Abbei Theonas

43. Prof, Iris Habib, p. 58.

44. Ibidem.

45, Ibidem, p. 59.

46, Ibidem. /

47. Ibidem, p. 69.

48. Archimandrite Paul Guétté, Histoire de I'Eglise, Paris, 1886, vol. II, p. 234.
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cinstea de a fi construit «prima bisericd de cind exista -cate-
drala sfintului Marcu» #?, intitulatd biserica Maicii Domnului. Persecu-
tiile % succesive nu ingdduiserd crestinilor din Alexandria s&-si constru-
iasca un loc public de rugdciune si pomenire. Rugéciunile si le in&ltau
In case particulare, locuri ascunse, si in cimitire.

Urmasul episcopului Theonas a fost Abba Petros (293—303 sau dupa
istoricii greci, intre 300—311), supranumit de cop}i «Pdrinte al nafiunii
si al 17-lea succesor al sfintului Marcu» %% Este prima menjiune privind
identificarea Bisericii crestine cu natiunea. De acum incolo, in constiinfa
coptilor, episcopii de Alexandria vor trece drept exponentii acestei
constiinte nafionale, pentru salvgardarea ei, si inldturarea jugului admi-
nistratiei romane. Poate avind in vedere aceastda mentiune a traditiei
istorice copte, vom putea infelege mai bine una din multiplele cauze
care au dus la separarea, in anul 451, a Bisericii copte de Biserica Con-
stantinopolului, patronatd de Basileul de la Bizani, si de restul Biserici-
lor Ortodoxe. :

Abba Petros este primul episcop al Alexandriei, despre care se
spune ca a redactat rinduieli si canoane. Potrivit traditiei Bisericii Ale-
xandriei, in anul al patrulea al persecutiei lui Diocletian, Abba Petros a
alcatuit 14 canoane %2, prin care s-a reglementat pozitia apostatilor si
modul lor de primire in Biserica Alexandriei. Unul dintre principiile
inserate In textul acestor canoane, este acela cd un crestin poate fi
botezat doar o singurd datd, chiar dacd el a renuntat la credinta sa, si
apoi s-a intors la ea. Botezul rdmine Taina care trebuie sd fie savirsita
o singurd data in viafd, pentru fiecare credincios. Desigur, redactarea
acestor canoane a fost cauzata de schisma produsa de Meletie, episcop
de Lycopolis (Egiptul de Sus), cel de al doilea scaun din Egipt, in ordi-
nea ierarhicd din vremea aceea. Atit tradifia greaca, cit si cea a copfilor,
consemneazd cd episcopul Meletie a procedat la hirotonie, in afara gra-
nitelor eparhiei sale. Evident, o asemenea imixtiune, in treburile interne
. ale altei eparhii, era strdinad de duhul Bisericii primare, si era deci o in-

cdlcare grava a principiului autonomiei interne a eparhiilor si a ierar-
hilor lor. Dar se pare cd& adevarul a fost altul, si anume, rivalitatea dintre
cei doi episcopi si cele doud scaune. Primul, Alexandria, era incd in
hlamida elend, in grai si port elen, cel de-al doilea, Lycopolis, pdrea
mai degrabd exponentul Bisericii locale, autohtone, formatd doar din
egipteni (crestini copti). Numai asa ne putem explica existent{a pe vremea
sinodului I Ecumenic (325), a celor 29 de episcopi meletieni, in Egipt.
Raportat la numadrul total al episcopilor Bisericii Alexandriei, insemna
cd jumdtate din acestia erau favorabili lui Meletie 3. Dupd cum se stie,
episcopul Petru al Alexandriei a reusit sa-1 depund pe Meletios intr-un
sinod intrunit in anul 305—306. Despre acest fapt ne mdrturiseste si sfin-

49. Prof. Iris Habib, op. cit., p. 71.

50. «Era Martirilor», care dateazd in calendarul Bisericii din Egipt din anul 284,
in amintirea celor martirizati pentru Hristos in timpul persecutiei lui Diocletian, este
si azi pomenitd de Biserica Coptd, in fiecare an, la 11 septembrie.

51. Prof. Iris Habib, op. cit., p. 76. 52. Arch. Paul Guétte, op. cit., p. 284—286.

53. Athanase, Apologia contra Arianos, in «P.G.», XXV, col. 376—377.
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tul Atanasie cel Mare, numindu-1 pe Meletie, «episcop din Egipt». Pre-
luind traditia Bisericii din Alexandria, Sfintul Atanasie cel Mare men-
fiona : «Pefru a fost numit episcop al nostru, inainte de persecutie... El
a depus, intr-un sinod de episcopi, pe Meletios, episcopul Egiptului,
care s-a facut vinovat de multe nemernicii si in mod deosebit de a f{i
sacrificat idolilor» %% Desi convocarea sinodului episcopilor s-a facut de
episcopul Alexandriei, Petros, forul suprem al Bisericii a rd&mas sinodul
ierarhilor, fard de care nici un ierarh nu putea fi depus. Regimul sinodal
era deci o marturie evidentd in viata Alexandriei, din aceastd vreme.

La sfirsitul celor trei secole crestine, am putea spune cd Biserica
din Alexandria «cu credinta ei si cu administratia ei a constituit un ele-
‘ment important in viata cet&tii» 5. In ciuda persecutiilor % prin care
trecuse Biserica Alexandriei, ierarhi destoinici, teologi de seamd au
stiut sd dea acestei Biserici o organizare canonicd, care a creat premi-
sele cadrului organizatoric-administrativ'din secolul IV. Epoca perse-
cutiilor a dat nu numai martiri si sfin{i, ci si ierarhi cu mult sim{ prac-
tic, organizatoric si administrativ, ale cdror preocupdri canonice, si ac-
‘tivitate canonico-pastorald, s-au materializat in organizarea Bisericii
Sfintului Marcu.

Inceputul secolului IV a gasit Biserica Alexandriei cu o ierarhie
bine constituitd, si cu o organizare mitropolitand bine statornicitd. Insti-
tutia monahald devenise element constitutiv al 'acestei Biserici. Desertul
Egiptului s-a transformat, in acest secol, in adevdrate oaze de spirituali-
tate si pepiniere de unde se recrutau ierarhii Bisericii copte. Ridicarea
acestei ierarhii nationale era o manifestare vaditd a identificarii aspi-
ratiilor poporului egiptean cu eforturile Bisericii crestine, in lupta co-
mund de a scutura jugul roman si a-si pdstra independenta nationala.
Autocefalia Bisericii Alexandriei nu putea fi deplina atita timp cit Ba-
sileul de la Roma, cea veche sau cea noud, facuse din Egipt grinarul
imperiului.

Secolul al patrulea este ilustrat de mari ierarhi, care au rdmas in
analele istoriei Bisericii Alexandriei la loc de cinste, nu numai prin
activitatea lor pastorald, liturgicd si didactica, dar si prin preocupdrile
si activitatea lor canonicda. Unul din acesti ierarhi este si Abba Alexan-
dros (303—326), care in anul 321 a convocat si prezidat sinodul 57 celor
100 de episcopi, care au condamnat pe Arie si pe partizanii sai, episcopii
Theonas de Marmaric si Secund de Ptoleimaida. ,

Cele peste 72 de scrisori trimise de episcopul Alexandru unor ie-
rarhi, prin care li s-a adus la cunostin{d actul condamnd&rii lui Arie,
datorita pericolului invaidturii acestuia, ne aratd preocuparea constanta
a acestui ierarh al Bisericii Alexandriei de a pdstra unitatea dogmatica
si canonicd in Biserica Egiptului. Prestigiul Alexandriei, precum si al

54. Ibidem, col. 355. 55. St. Mark and the Coptic Church..., p. 23.

- 56. C. P. Groves nota cd «Nici o comunitate crestind nu detine o listd mai in-
dreptdtitd, in timpul persecutiilor sdlbatice, decit crestinii egipteni» (The Planting
of Christianity in Africa, London, 1955, p. 38.

57. Vezi Socrate, Istoria Bisericeascd, in «P.G.», LXVII, 41; Teodorit, Istoria Bise-
riceascd, in «P.G.», LXXXII, 909 ; Atanasie cel Mare, Apologia, in «P.G.», XXV, 257;
cf. Ch. J. Hefele, Histoire des conciles, t. I, p. 363. ’
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intiistdtatorului ei, ca apdardtor al traditiei apostolice, l-au indreptatit
pe episcopul Alexandru sd prezideze primul Sinod Ecumenic. Contri-
butia Alexandriei se poate verifica nu numai in redactarea Crezului
niceean, ci si in redactarea primei legislatii canonice ecumenice. Cele
20 de canoane®® ale Sinodului intli Ecumenic au fost in mare parte
creatia % alexandrinilor si produsul traditiei canonice a Bisericii Ale-
xandriei. Asa ne putem explica si de ce aceste canoane s-au bucurat
de atita prefuire in Biserica Alexandriei si de ce s-a creat in jurul lor
o adevarata literatura canonicd apocrifa.

Din scrisoarea pe care Abba Alexandros si delegatia sa a adus-o
Bisericii Alexandriei, din partea «Marelui si Prea Sfintului Sinod» ni-
ceean, luam cunostinta si de titulatura acestei biserici, in vremea aceea.
Sinodalii se_adresau «Bisericii Alexandriei, prea sfintd si mare prin
harul Domnului, si fratilor nostri iubitfi care locuiesc in Egipt, Libia si
Pentapolis» 0,

Jurisdicfia Bisericii Alexandriei asupra Egiptului, Libiei si Penta-
polei, fusese confirmatd si intdritda de canonul VI al acestui prim Sinod
Ecumenic, prin cuvintele : «S& se tind obiceiurile vechi cele din Egipt °
si din Libia, si din Pentapolis, ca episcopul din Alexandria sd aiba sta-
pinire peste toate acestea...» 81

In listele 62 episcopilor participanti la Sinodul de la Niceea, intii-
statdtorul Bisericii Alexandriei semneazd «Alexandru, arhiepiscopul
Alexandriei» %, Aceastd titulatura de «arhiepiscop al Alexandriei nu
era incd incetdfenitd in limbajul canonic al apusenilor, deoarece la si-
nodul de la Sardica (343) se vorbeste de «episcopul Alexandriei» ¢4
Sfintul Atanasie cel Mare (326—372) — revendicat de greci a fi de neam
cu ei, iar de copti «egiptean de origine», dar «grec in educatia lui»
— semna tot cu titulatura de «episcop al Bisericii Alexandriei» %, asa
cum semnaserd tofi episcopii Alexandriei in secolul III.

Titulatura de «émioxomos ©¢ Akekavdpeiac» sau «émioxomos ThS wpOTNS
xadédpas» (primae sedis episcopus), a capatat diferite formuldri pretenti-
oase, ajungind pind la cea de astazi, revendicatd de intiistdtatorul Bise-
ricii copte, adica «Papd si Patriarh al marii cetdti a Alexandriei si a tot
Egiptul, Orientul Mijlociu, Etiopia, Nubia si Pentapolis» 7. Istoria acestei

58. Mannassa 1'Komos, Tarich al Kanisa'l Qiptya, p. 183—260.

59. Este suficient sd cercetdm textul canoanelor IV si VI, ca sd ne dam seama
cd ele reglementau de fapt o stare de lucruri petrecute in Biserica Alexandriei, si
anume intiietatea scaunului de Alexandria fatd de Lycopolis (v. Dr. N. Milas, op. cit.,
vol. I, pt. II, p. 17, 32—33).

60. Arch. Paul Guétté, op. cit., vol. I1I, p. 12.

61. Dr. N. Milas, op. cit., p. 325.

62. E. Honigmann, La liste originale des Péeres de Nicée, in «Byzantion», X1V
(1939), p. 17—76.

63 H. Munier, Recueil des listes épiscopales de I'Eglise Copte Le Caire, 1943
p. 4.

64. Vezi textul in «P.G.», LXVII, col. 154, nota 40.

65. Prof. Iris Habib, op. czt p. 112.

66. P. Ch. d'Orléans, Les Samts d’Egypte, Jerusalem, 1923, vol. II, p. 83

67. Prof. Iris Habib, op. cit., p. 21.
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pretentii este lungd si plind de vanitati omenesti. Ea a fost insa deter-
minatd de importanta politicd a cet&tii, care din timpul lui Diocletian
deveni a doua cetate a imperiului si splendoarea Orientului.

Din activitatea canonico-pastorald a sfintului Atanasie cel Mare,
urmasul episcopului Alexandru, trebuie sd mentfiondm vizitele canonice
facute in Eglpt cu care prilej a instituit nu numai episcopi %, preoti si
diaconi, ci a dat bisericilor locale norme si rinduieli canonice privind
organizarea lor. Dat fiind faptul c&, in vremea Sfintului Atanasie, Egip-
tul se putea considera crestinat in cea mai mare parte %%, organizarea
administrativ-canonicd a Bisericii necesita un nou cadru juridico-
canonic, . ;

Referitor la hirotoniile de episcopi sdvirsite de Sfintul Atanasie,
trebuie sd mentiondm cad ele n-au scandalizat pe ceilal{i episcopi din
provinciile Egiptului, intrucit, asa dupd cum am mennonat, intlistata-
torul Bisericii Alexandriei era indreptatit la aceasta in baza unui obicei
indelungat, al locului. Sinoadele convocate si prezidate de Sfintul Ata-
nasie al Alexandriei, in anii 339, 346, 362, 363, 369, 371, dovedesc cd
«autoritatea sinodului, in Biserica Alexandriei, a fost consideratd, mai
fnaltd decit cea a primului dintre episcopi... In constiinta sfintului Ata-
nasie, ca si in constiinta episcopilor dependenti de el, se inrdddcinase
credinta in validitatea solutiondrii prin sinoade a tuturor problemelor
_care privesc credinta si disciplina...» 7%, in Bisericd. Sinoadele prezidate
de Sfintul Atanasie au expediat episcopilor din Egipt, si ai altor Biserici
locale, enciclici sinodale, prin care se cduta pdstrarea aceleiasi unitati
de credinfa, cultice si canonice a Bisericii ecumenice. Bineinteles c4,
privilegiul episcopului de Alexandria de a convoca si prezida aceste
pe ceilalfi episcopi si pe toti clericii Eglptulul, unde dorea si gdsea de
cuviintd, nu a fost obiectat de nimeni. Prerogativele episcopului de
Alexandria fusesera afisate si revendicate incd de la sfirsitul secolu-
lui II. Episcopul Demetrios considera «hirotonia oricdrui preot egip-
tean, drept prerogativa primatului Bisericii Egiptene» 7!, !

~ Intlist&tdtorul Bisericii din Cartagina, isi revendicase si el prero-
gatlve asemandtoare. Era un caz similar tot pe pdmintul Africii ; asadar,
cazul episcopului Alexandriei, nu era singular. Episcopul Aureliu mér-
turisea, in anul 397, ca episcopul Cartaginei a avut privilegiul de a
aseza pe sfinti pe alti episcopi si de a transfera din interes bisericesc
pe unii dingre clerici dintr-o eparhie in alta, fard sd se considere 0 imix-
tiune a acestuia in eparhia altui episcop. «..Pina acum — declara pri-

68‘ Sf. Atanasie cel Mare a hu’otomtr si sflnm un ep1scop in insula Philae.
V. H. Munier, Le christianisme a Philae, in «Bull, de la Soc. d'Achéol. copte», Le
Caire, IV (1938), p. 42. ;

69. Adolf von Harnack, Istoria dogmei, in trad. englezd a lui James Miller,
London, 1817, p. 314. ,

70. Nicolas, Metropolite dAkxsoum Le regime, synodal..., p. 32.

71. Prof. Iris Habib el Masri, The Story..., p. 33.
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matul Africii de nord — intr-adevdr, nimeni nu s-a opus; dar ca nici
In viitor sd se intimple aceasta...» ’?, se cerea sanctionarea acestui pri-
vilegiu de sinodul episcopilor. Aceastd mentiune ne demonstreazd in
mod clar, cd la sfirsitul secolului IV, acest privilegiu, devenise o rea-
litate. Scaunul de Alexandria era recunoscut de tofi episcopii din Egipt,
drept «primas sedis totius Aegiptae» 73, Intitulindu-se arhiepiscop al
Alexandriei, intiistdatatorul acestei Biserici se considera a fi un fel de
«EEopXos tdv iepéwv» (exarh- al iereilor). Dupd cum am men{ionat, cazul
nu era unic, deoarece organizarea mitropolitand, confirmata de Sinodul
I Ecumenic, crease deja un statut sui-generis, un catalog de privilegii si
drepturi, o ierarhie a scaunelor apostolice. Astfel, prin canonul 6 al
sinodului de la Niceea se intdreau obiceiurile vechi, care statorniciserd
o oarecare jurisdictie a celor trei scaune apostolice : Alexandria, Antio-
hia si Roma. Prin canonul 6 al sinodului de la Sardica, se vorbea deja
de privilegiul «primae sedis episcopus» de a prezida sinodul eparhial
si ca «Episcopul cel ce a absentat, sd se instiinteze prin scrisorile exar-
hului (inteleg adica, ale episcopului mitropoliei)...» ™,

Practica canonicd existentd in Biserica primard, ca intiietatea intre
episcopii unei Biserici s& o aibd cei ce au fost sfintifi mai inainte 7%, a
fost observatd si in Biserica din Egipt. Aceastd rinduiald bisericeasca a
fost intr-un fel incalcatd de cdtre episcopii care cdpdtasera o oarecare
precddere 7%, datorita cetdtii sau metropolei in care fusese hdrdazit sa
pdstoreasca. Rangul sau ordinea acestor scaune, pdstrate in cunoscu-
tele diptice 77 ale Bisericii apostolice din Alexandria, ne dau madrturie
asupra criteriilor care au dus la aceastda” ierarhizare a scaunelor din
aceastd Bisericd. Importanta politicd si economicd a cetdtii, personali-
tatea episcopului respectiv “etc., au fost criterii care au trecut peste ve-
chimea de hirotonie a altor episcopi. «Biserica ecumenica si apostolicd»
— de care face mentiune expresd actele sinodului de la Niceea — s-a
dezbinat tocmai datoritd prerogativelor de intiietate revendicate de
acesti primi episcopi», in relatiile lor interbisericesti. Un cercetator al
istoriei cauzelor dezbindrii Bisericii, nota ca disputa de la Calcedon
«..a fost agravata de faptul ca scaunul Alexandriei, gelos pe scaunul
Constantinopolului care, odinioard era doar un episcopat sufragan de
Heraclega-Perinthus, fusese ridicat de canonul 3 al Sinodului Ecumenic,
deasupra gloriosului scaun al Alexandriei si Antiohiei.., a dat prilejul
oportun de a umili noua Roma» 78,

72. Canonul 55 al Sinodului VIII de la Cartagina, apud Dr. N. Milas, Canoanele
Bisericii Ortodoxe, vol. 11, pt. I, p. 218. 3

73. Vezi, Canonul 6 al Sinodului I Ecumenic.

74. Dr. N. Milas, op. cit., p. 130.

75. Vezi, Canoanele : 74 apostolic; 15 Antiohia; 40 Laodiceea; 4 Sardica; 8, 12,
15, 19, 96, 121, 128, 129, 130 Cartagina; 6 Sin. II Ecumenic; 9, 17, 19, 21, sinodul IV
Ecumenic etc. :

76. Vezi, Canonul 86 Cartagina, 17 Calcedon etc.

77. N. V. Durd, Dipticele. Studiu istoric-canonic si liturgic, in «Studii teo-
logice», anul XXIX (1977), nr. 9—10. : ‘

78. K. M. French, The -Eastern Orthodox Curch, London, 1951, p. 36.
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Cu epoca Sfintului Atanasie cel Mare, imixtiunea puterii imperiale
romane, in treburile Bisericii din Alexandria, se face tot mai simtita.
Tribulatiile si vexatiile de care a avut parte Sfintul Atanasie se datoresc
tocmai acestei imixtiuni a Impdrafilor romani in destinele Bisericii
Alexandriei. Soarta Abbei Petros II (372—398), succesorul sdu, rdmine o
marturie elocventd in aceastd privintd. Desi a fost ales de Biserica
Alexandriei, si a avut ca suporter pe tofi trditorii din desert, impdratul
Valens, a trimis in scaunul sfintului Marcu, ca episcop;, pe arianul
Lucius, insofit de o garda militara. Aceste imixtiuni ale impadratilor din
Bizant, in alegerea si numirea episcopului de Alexandria, au hrdnit atmo-
sfera de separare a egiptenilor de imparat si Bisericd din imperiul sdu.
‘In ‘anul 451, Dioscor, n-a fdcut altceva decit si dea expresie unei ati-
tudini nationale care mocnise de multd vreme si ai cdrei exponenti de
seamd au fost monahii egipteni care fuseserd aldturi de Sfintul Atanasie,
Abba Petros 11, si Abba Moise Egipteanul.

In tot timpul celor 6 ani, cind episcopul Petros a stat ascuns, cel
care a condus destinele Bisericii ortodoxe a Alexandriei a fost monahul
Moise Egipteanul, hirotonit ulterior episcop al Alexandriei. Dupd maér-
turia traditiei Bisericii copte, din timpul pdstoririi lui Moise Egipteanul,
intlistatdtorul Bisericii Alexandriei s-a intitulat «Papa si Patriarh al
Alexandriei si a intregului Egipt, Libiei, Etiopiei, Pentapolel, Afl‘lCll sx
Arabiei» 79,

Despre preocupdrile canonice ale Abbei Timotheos I (378—-—384) ur-
masul Abbei Petros II, traditia Bisericii copte ne spune céa s-a interesat
mai mult de pdastrarea prestigiului si intiietdtii onorifice a scaunului sdu
apostolic decit de o activitate canonico-pastorald, propriu-zisd. Invo-
cind dispozitia canoanelor — 14 apostolic si 15 al Sinodului I Ecume-
nic — care dispun ca episcopul hdrazit pentru o anume eparhie, sa nu
treacd in alt scaun eplscopal — Timotheos a reusit sa inlature pe Sfintul
Grigore de Nazianz, fost episcop de Sazima, de pe scaunul episcopal din
Constantinopol, si sd@-1 urce pe Nectarie, omul sau.

Cercetind prevederile celor doud canoane, observdm cd Abba Ti-
motheos a interpretat dispozifia canonului 15 de la Niceea, «impotriva
canonului apostolic» 80, deoarece in canonul 14 apostolic se prevede in
mod clar cd, un eplSCOp poate pdrdsi eparhia sa «dacd s-ar indemna
mai de mulfi» si «de va fi vreo pricind binecuvintatd care il sileste a
face aceasta ca sa poatd aduce mai mult folos celor de acolo...8. De-
sigur, in cazul sfintului Grigorie Teologul, se intruneau ambele conditii :
«indemn unanim, si pricind binecuvintatd». Dar acest fapt nu intrunea
altd condifie, nu muljumea vanitatea arhiepiscopului Alexandriei de a
avea un om de al sdu in cetatea impdratului, ca unul ce se considera
«intiistdtdtorului lumii rcrestine» 82, Efortul arhiepiscopului Timotheos, de

79. Manassa'l Kommos, Tarikh al Kamssa’] Qiptya, p. 224-—-225; S. Solelman
Mokhtassar Tarikh'l Omma'l leteya, Cairo, 1914, p. 480.

80. Dr. N. Milas, op. cit., vol. I, pt. II, p. 67.

81. Ibidem, vol. I, pt. I, p. 211.

82. Prof. Iris Habib, op. cit., p. 179.
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a-si mentine prestigiul scaunului sdu, ramine evident. Dar aceste am-
bitii desarte care l-au incercat pe intlistatatorul Bisericii Alexandriei au
ispitit atit Roma veche, cit si pe cea noud, avind ca rezultat destrdmarea
unitatii crestine. ‘

Abba Theophilos (386—412) 8 a avut aceeasi preocupare ma;ora
clddirea pontificatului intiistatdtorului scaunului de Alexandria. Disputa
sa cu Sfintul Ioan Hrisostom, Patriarh de Constantinopol, a avut ca
motiv real, tocmai aceastd luptd pentru intlietatea celor doua scaune.

Din punct de vedere al activitdtii sale canonice si pastorale, tradi-
tia Bisericii copte ne spune c& Abba Theophilos, a construit biserici si
manadstiri, si a obtinut de la impdratul Teodosius un decret imperial pen-
tru transformarea templelor pdgine in biserici. Preocupdrile sale ca-
nonice, s-au materializat prin redactarea unor canoane *, privitoare la
modul de recrutare al preotilor. Potrivit principiilor inscrise in aceste
canoane, comunitatea (cler si credinciosi) are ultimul cuvint in actul
recrutarii si alegerii preotului lor.

Abba Kyrillos (412——443) a fost ctitorul hristologiei ortodoxe résa-
- ritene, dar si un aprig ® luptdtor pentru pdstrarea vechiului statut al
scaunului de Alexandria, confirmat de canonul 6 al Sinodului I Ecu-
menic. El a reusit s& numeasca trei episcopi de ai sdi apocrisiarhi la
Constantinopol, sd urce in scaunul Efesului pe Memnon, originar din
Egipt, si sd hirotoneascd pe cdlugarul Maximianus ca episcop al Con-
stantinopolului, dupa depunerea lui Nestorie.

- Sub presedeniia sa, s-au intrunit diferite sinoade diocezane, ca de
pild& cel din anul 430, amintit si de pdrintii Sinodului IV Ecumenic. Acest
sinod se intrunise conform dispozitiei ¥ canonului 5 al Sinodului I Ecu-
menic, care prevedea ca «toti episcopii din eparhie, laolaltd adunindu-se
intr-un loc sd se examineze chestiunile...®». Acest fapt ne aratd ca
dlspozltule si prevederile leglslatlel canonice stabilite la primul sinod
ecumenic au fost traduse in viatda de cé&tre intiistdtatorii Bisericii
Alexandriei. Aceastd preocupare canonicd ramine o notd caracteristica
pentru activitatea intiistatatorilor Bxserlcn Alexandriei, de la anul 325,
pind la anul 451.

Succesul Sfintului Kyrillos, cel de-al XXV-lea episcop al Alexan-
driei, Dioscorus I (443—451), a fost stdpinit de aceeasi patimd, de a pune
scaunul de Alexandria in cinstea de care se bucura inainte de redacta-
rea canonului 3 al Sinodului II Ecumenic. In acest scop, Dioscorus a
urcat pe tronul Constantinopolului, pe Anatolius, un diacon din Alexan-
dria, fost apocrisiarh al sdu. Referindu-se la aceste actiuni, un istoric

83. Theophilos a fost crescut, impreund cu sora sa, de o etiopiancd. Sora sa a
ndscut pe marele pdrinte al Bisericii, Sfintul Chiril al Alexandriei. Providenta divind
a facut ca cei doi copii sd fie zariti, intr-o zi, In Biserica din Alexandria, de Sfintul
Atanasie cel Mare, episcopul cetédtii, care le-a si asigurat intrefinerea, pentru multa
vreme (vezi Prof. Iris Habib, op. cit., p. 183).

84. Ibidem, p. 186. .

85. Nestorie 1l numea «mindru Faraon» (vezi, Prof. Iris Habib, op. cit., p. 198).

86. Vezi, Nicolas, Metropolite d'Aksoum, op. cit., p. 34.

87. Dr. N. Milas, op. cit. vol. I, pt. II, p. 28—29.
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nota ca «puterea prelatului dm Alexandria era, in anumite privinte,
mai mare decit a episcopului Romei asupra propriilor sdi prelati, si
autoritatea civild atasatd oficiului a fost cu mult mai mare» 8,

Participant la Sinodul III Ecumenic, presedinte al sinodului parabo-
lanilor de la Efes, din anul 449, si acuzat la Sinodul IV Ecumenic,
Dioscor a fost omul care a sacrificat unitatea Bisericii de dragul intlie-
tatii scaunului sdu. In anul 449, la sinodul de la Efes, Dioscor l-a injosit
amarnic pe intiistdtdtorul Romei, numindu-l, «confratele episcop Leon» 8,
in timp ce delegatii Romei il numeau «seful episcop al Romei». Desi-
gur, Roma nu i-a iertat atitudinea, astfel cd la sinodul de la Calcedon,
Lucentius, delegatul Papei, a declarat cu glas mare cd «acest om nu
poate sta printre sfinti, ci sd dea socoteald de ce a comis la Efes» %,
Dupa madrturia aceleiasi traditii a Bisericii copte, unul din episcopii pre-
zenti l-ar fi intrebat: «Dar ce a comis el 2». Lucentius ar fi raspuns ca
Dioscor a Indrdznit sd convoace un sinod «fdrd aprobarea episcopului
Romei» %1, Pentru a ne intregi cadrul atmosferei de la Calcedon, vom
reda si declaratia de credintd pe care Dioscor a facut-o cu acest prilej,
potrivit aceleiasi traditii a Bisericii copte. «Dacd o bucatda de fier in-
cdlzitd de o flacdra albd — ar fi declarat Dioscor — este lovita pe nico-
vald, este fierul care primeste loviturile si nu flacdra albd, desi fierul
si flacdra constituie un tot unitar (indivizibil). Si desi indivizibild, fla-
cdra nu se amestecd cu fierul, nu se contopeste cu acesta si nici nu se
schimba de acesta... Intr-o m&surd, fierul este simbolul intrupé&rii Dom-
nului nostru, in care naturile, umand si divina, sint unite fard ames-
tecare, contopire, schimbare, si nici separate una de cealaltd, nici pen-
tru o clipire de ochi» %2, «

Aceastd marturisire de credinta, atrlbulta de traditia Bisericii copte
lui Dioscor, este de fapt crezul actual al acestei Biserici. Unitatea celor
doud firi, definitd de Sfintul Chiril al Alexandriei prin cuvintele : «O
naturd intrupatd a lui Dumnezeu Cuvintul», este sinonimd %, in gindi-
rea si marturisirea coptilor de astdzi, cu cuvintele sfintului Evanghelist
Ioan : «Cuvintul s-a facut trup» (Ioan [, 14).

: Cercetind sentinta pronuntatda de Sinodul de la Calcedon, contra

lui Dioscor, refinem : «De la Marele si Sfintul Sinod Ecumenic, convocat
din mila lui Dumnezed, conform cu hotéarirea evlaviosilor nostri impa-
rati, temadtori-de Dumnezeu, la Calcedonul Bitinei in Biserica martiriului
triumfdator — Sfinta Eufemia — cdtre Dioscorus : ti se aduce la cunostinta
cd : din cauza dispretului canoanelor Bisericii, si a neascultdrii pe care
ai savirsit-o fa{d de Sfintul Sinod, refuzind s& te prezinti dupd cea de a
treia invitatie, fard sd mai socotim toate celelalte nelegiuri ale tale,

88. John M. Neale, A History of the Holy Eastern Church, vol. 1, London, 1847,
p. 210. .

89. Prof. Iris Habib, op. cit., p. 219.

90. Ibidem.

91. Ibidem, p. 228.
: 92. Yassa Abd-ul-Massih, The Faith and Practices of the Coptic Church, Alexan-
dria, 1953, p. 17

93. Prof. Iris Habib, op. c¢it., p. 231,

%
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ai fost, pe data de 13 oct. 451, depus din demnitatea ta episcopala de
cdtre Sfintul Sinod, si declarat incapabil de a-ti implini functiile ecle-
ziastice» %,

Cardmalul Karl J. von Héfele nota in istoria sa cd «Dioscorus n-a
fost depus din cauza credintei sale ortodoxe, ci din cauzd cd el a exco-
municat pe Leon (al Romei) si nu se supusese sinodului» %,

Prin urmare, actul de condamnare a lui Dioscor aratd clar ca acesta
s-a facut vinovat in primul rind de dispreful canoanelor Bisericii, si
mai exact a canonului 3 al Sinodului II Ecumenic, care ridicase Roma
noud, in cinste onorificd, inaintea scaunului de Alexandria. Disputele
si invinuirile reciproce de la Calcedon si dupd epoca Calcedonului au
fost alimentate de resentimente si acte strdine celor de naturd pur
dogmatica.

Teologii Bisericii copte admit cd intenfia sinodalilor de la Calcedon
a fost aceea de a aduce «scaunul Alexandriei la o pozitie de inferiori-
tate, astfel incit Constantinopolul si Roma sd poata cistiga superiori-
tate asupra ei» %.

Se stie cd, 30 de miji de egipteni ? si-au pierdut viata ca urmare
a neacceptdrii doctrinei stabilite la Calcedon. Dar ce n-au acceptat ei?
Au respins ei oare vreodatd invatdatura Sfintului Chiril al Alexandriei...?
Un singur lucru rdmine cert, si anume acela cd, crestinii egipteni (cop-
{ii) n-au acceptat ca fara lor sd rdmind grinarul Romei, iar Biserica lor
sd-si piarda din cinstea onorificd confirmatd de canonul 6 al Sinodului
I ecumenic. Istoricii copti ®® ne marturisesc ca insusi Dioscor ar fi fost
acuzat cd a impiedicat ca griul din Egipt sd fie vindut si in alte parti
ale imperiului roman, acuzatie ce se adusese de fapt si Sfintului Atana-
sie cel Mare. Din tericire, Sfintul Atanasie avusese de partea sa pe
episcopul Romei vechi, in timp ce Dioscor isi fdcuse doi adversari
ireconciliabili dintre episcopii din Roma veche si cea noud.

Calcedonul devenise, asadar, doar prilejul unor vechi rafuieli si
mijloc de a scdpa de jugul roman, care prin politica bisericeascd -pro-
movatd dupd pacea lui Constantin aservise interesele Bisericii crestine
politicii Basileului roman. Ideea de independentd, pe toate planurile sale
de manifestare, politicd, economicd si religioasd, fusese ca o flacara in-
-tretinuta si alimentatd de vestitii dascdli ai scolii ‘catehetice din Alexan-
dria si de ierarhii scaunelor din Alexandria. In secolul IV, dintre profe-
sorii si studentii scolii catehetice din Alexandria s-au recrutat perso-
nalitafile de seamd, care au participat la soboarele Bisericii crestine.
Activitatea didacticd si de propovdduire a cuvintului lui Dumnezeu,
sustinutd pina in acest timp de scoala cateheticd, a fost preluatd de
monahii copii. Biserica Alexandriei se invrednicise in aceastd epocd de

94. Arch. Paul Guétté, Histoire..., vol. IV, p. 594.

95. A History of the Councils of the Church, from the ‘original documents, En-
glish trans. by T. Clark, Edinburg, 1883—1896, vol. III, p. 69.

96. Prof. Iris Habib, op. cit., p. 234. —_

97. A. T. Budge, The Book of Saints of the Ethiopian Church, Cambridge,
1892, vol. 1V, p. 138—140.

98. Prof. Iris Habib, op. cit., p. 232.
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a avea Intiistatdtori si ierarhi luminafi, teologi eminenti, dar si figuri
de traitori desdvirsiti ai Evanghehel ca Sfintul Antonie cel Mare, Sfin-
tul Pahomie etc.

Activitatea canonico-pastorald a ierarhilor Bisericii Alexandriei
incepind cu Anianus si sfirsind cu Sfintul Chiril, se identificd, asadar,
cu procesul organizatoric al acestei Biserici. Episcopii Bisericii Alexan-
driei au instituit slujitori, au sfin{it altare ® si au hirotonit episcopi in
Egipt, Libia si Pentapole (Clrenama), in baza vechiului obicei. Acest
obicei, mentionat de canonul VI niceean, fusese determinat de impadr-
tirea politicd, de cétre administrajia romand, a diecezei civile a Egip-
' tului, care cuprindea Egiptul propriu-zis, Libia si Cirenaica 1%, Jurisdic-
tia scaunului de Alexandria a fost asadar, in mare putere, produsul «al-
catuirilor civile si de stat». Leglslana canohicd a Bisericii ecumenice a
confirmat aceste alctuiri prin dispozitii exprese. Prin canonul 2, Pa-
rintii Sinodului II Ecumenic au dispus ca «episcopii sd nu-si intinda
jurisdictia asupra altor Biserici afard de dioceza lor, nici sd facd tulbu-
rdri in Biserici, ci potrivit canoanelor, episcopul Alexandriei sd cirmu-
iascd numai Egiptul, iar episcopii R&sé&ritului s& administreze numai
Résaritul...» 100,

Dupd cum se poate constata, desi acest canon mentioneaz# cd juris-
dictia episcopului Alexandriei se intinde doar asupra Egiptului, Biseri-
cile din Libia, Pentapole (Cirenaica) si Euopxa au continuat si ramina
sub jurisdictia Scaunului de Alexandria, in baza vechiului obicei, care
confirmase impadrfirea politicd a diecezei civile a Egiptului de cdatre
administratia romand. Nu este exclus, de altfel, ca Pdarintii Sinodului II
Ecumenic sd fi constatat ca Bisericile mentionate de canonul 6 al Sino-
dului I Ecumenic, adic¢d Libia si Pentapole, ajunseserd la o maturitate,
in privinta organizdrii lor canomce, si 1mphc1t deci a dobindirii starii
autocefalei lor.

Cit pnveste revendicarea unei succesiuni apostolice 12 a episcopi-
lor Alexandriei, aceasta s-a facut vaditd mai mult decit in oricare Bi-
serica primaré Trebuie insd sd refinem cd «.ideea de succesio nu im-
plica o succesiune de la o persoana la alta din timpul apostolilor..., un
lant neintrerupt, ci o succesiune in ministerul predecesorului. Simboli-
zatd prin catedra, succesio apostolica neintreruptd constituie mai putin
o dovadd a validitétii hirotoniei decit‘ o garantie a ortodoxiei pentru
doctrind» 103, ‘

Etalonul de mésurare al sucesiunii apostolice ‘a fost asadar, in prl-
mul rind, madrturisirea dreptei credinte, propovéduitd de apostoli si
urmasii acestora pind la episcopul respectiv, care avea ca obligatie
sfintd sd pascd turma incredintata.

99. Y. Congar, L'Episcopat et L'Eglise universelle, Paris,- 1964, p. 764.

100. Ibidem, p. 619, . .

101. Dr. N. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de comentarii, Arad,
1931. vol. I, pt. 11, p. 91.

102. Ideea cd episcopii urmeaza apostolilor «ordinatione vicaria» a fost expn-
matd clar, pentru prima datd, de Firmilian de Cezareea (1 268).

103. Y. Congar, op. cit., p. 598.
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: Harul si credinta primitd si mdrturisita erau singurul criteriu al suc-
_cesiunii apostolice. Rugdciunea de consacrare a episcopului, inscrisd in
Evhologhiul lui Serapion, din secolul IV, accentueazd cd ‘succesiunea
apostolicd se identificd cu harul si dreapta credintd 104,

Dupd cum s-a putut constata, prezbiteratul Alexandriei a fost sta-
‘tornicit de la bun inceput, ca un corp sacerdotal 1% imprejurul epis-
copului. Impreund 1% cu acesta, episcopul Alexandriei se ingrijea de
buna chivernisire a Bisericii. Odata ales de cétre cler si popor 1% — si
consacrat in primele trei secole 1%, de catre acest colegiu prezbite-
rial — episcopul Alexandriei s-a stiut strins legat de colegiul prezbite-
rial si de.regimul sinodal al Bisericii sale. Episcopul Alexandriei a re-
prezentat plenitudinea sacerdotiului 1% crestin din Egipt, dar in sobor-
nicitate. Pind la Sinodul I Ecumenic, doar in Eagipt nu se grupasera
episcopii in mitropolii, pentru ca ngptul insusi era o provincie a impe-
riului roman si o singurd provincie crestind statornicitd intr-un cadru
etnico-geografic, bine stabilit. Din aceastd cauzd, intreg episcopatul
egiptean a rdmas permanent atasat dependentei scaunului de Alexandria.

Rolul privilegiat al Episcopului Alexandriei, in cadrul colegiului
prezbiterilor, s-a redus la acea mpostasio, sau mpoedpia, simbolizatad
prin ®poves sau cathedra. Potestas jurisdictionis a fost corelatd cu
potestas ordinis. Puterea judiciard a episcopilor Alexandriei, in perioada
preniceeand, s-a exprimat doar prin acele «audientia episcopalis» !9,
Consacrind audientia episcopalis, impdratul Constantin cel Mare a
obligat pe judecatorii civili s& recunoascd jurisdictia episcopilor cres-
tini. La sfirsitul secolului IV, jurisdictia episcopilor — inclusiv ai
Alexandriei — a fost redusd ratione materiae, dar nu ratione personae.
In anul 386, imp&ratul Valentin reafirma competenia exclusiva a epis-
copului in materie de credintd si de discipling 111,

Ierarhii Alexandriei au avut in canoanele bisericesti 1ndreptarele
si normele activitdtii lor canonico-pastorale. Poate in nici o Biserica
primarad, legislatia canonicd a Bisericii nu a fost la ea acasad ca in Bise-

104. In aceastd rugdciune se spune: «Dumnezeul adevarului, care ai trimis pe
lisus spre mintuirea intregii lumi, care ai ales pe apostoli, care din generatii in gene-
ratii ai hirotonit pe sfintitii episcopi, fd de asemenea pe acest episcop, datdtor de
viatd, episcop sfint al succesiunii sfirfilor Apostoli, si dd-i harul Duhului Sfint... fa-1
demn de a paste turma Ta, si fd-1 ca sa ramind in episcopat, neintinat, si nevatdmat...»
(F. H. Funk, Didascalia et Constitutiones Apostolorum, Paderborn, 1905, p. 190).

105. J. Colson, Les fonctions = ecclésiales aux deux prémiers siécles, Paris,
1956, p. 236.

106. B. Botte, Presbytenum et Ordo episcoporum, in «Irenikon», nr. 29 (1956),
p. 11.

107. O. H. E. Burmester, The Rite of Consecration of the Patriarch of Alexan-
dria, Le Caire, 1960, p. 54.

108. Teologul catolic Dom. O. Russeau, afirma cd in Biserica Alexandriei «pu-
terea de a hirotoni pe episcopi in primele secole, pare a fi rezidat si in timpul vacan-
tarii scaunului, in colegiul prezbiterial..» (Y. Congar, op. cit.,, p. 284, nota 1).

109. J. Lécuyer, Le sacerdoce dans le mystére du Christ, Paris, 1957, p. 290.

110. Bakhuizen van den Brinck, Episcopalis audientia, Amsterdam, 1956, p. 91.

111. Y. Congar, op. cit., p. 596.
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rica Alexandriei. Ierarhii Bisericii Alexandriei s-au strdduit nu nunyai
sd-aplice dispozitiile canonice in viata organizatoricd a acestei Biserici
sda dea o baz3d canonicd tuturor formelor de organizare si administratie,
ci si sd Intdreascd constiinta respectérii legislatiei canonice. Cuvintele
adresate episcopilor sdi, de Sfintul Atanasie cel Mare, rdmin exempli-
ficatoare in aceastd privintd. Aflat in exil, sfintul Atanasie cel Mare,
le cerea sd ia aminte, ca nu cumva canoanele bisericesti si dreapta cre-
dintd sd fie nimicite. «Miscati-vd, deci voi, vd rog.., pentru ca nu
cumva, in scurtd vreme, canoanele bisericesti si credinta Bisericii sa
fe nimicite... ca nu cumva, lucrurile acestea fiind trecute sub tdcere
rdul acesta sd treacd la fiecare Bisericd, si, in consecintd, scoala drep-
tei credinte de la voi, sd8 devind un lucru de vinzare» 12, Activitatea
canonico-pastorald a ierarhilor Alexandriei a fost ilustratd asadar, de
aceastd grijd a aplicdrii si respectdrii canoanelor in viata Bisericii. Asa
se explicd de ce activitatea lor canonico-pastorald se identifica cu in-
sdsi istoria Bisericii din Egipt. Activitatea jerarhilor Bisericii Alexan-
driei a imbratisat, asadar, toate cele trei laturi de manifestare a puterii
Bisericii: invdtatoreascd, sfintitoare si conducéatoare. Ierarhii Bisericii
Alexandriei, de pind la sinodul de la Calcedon (451), au invétat dreapta
credintd, au sfin{it altare si preoti si au condus destinele acestei Bise-
rici, intr-o epocd istorica nu tocmai fericitd pentru istoria acelei Biserici
crestine. :

Putem spune in concluzie, ca ierarhii Bisericii Alexandriei au
péastorit turma incredintatd lor de Hristos, asa dupd cum ne dd marturie
si rugdciunea de hirotonie din ritul copt, unde ni se spune cd «Domnul
Dumnezeu... care a dat rinduiala bisericeascd... care a rinduit clerici de
la inceput, ca sd poarte grij@ de popor.. dd acelasi har peste slujito-
rul... pe care l-a ales la episcopat, ca sd pascd turma Sa...» 113,

112. Arhim. llias Mastrogyhi‘anopoulos, Bizanf, o lume a spiritului si a dragostei
(IX), Grditorii de Dumnezeu, in «Mitropolia Olteniei», anul XXX (1978), nr. 7—9,
p. 531. :

113. J. M. Haussens, Les Oraisons sacramentelles des ordinaiions orientales, in
«Orientalia Christiana Periodica», an. XVIII (1952}, p. 314—316.
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1. Preliminarii. Venirea in lume, ca om, a Fiului lui Dumnezeu in
vederea mintuirii neamului omenesc de sub robia p&catului si a rea-
sezdrii omului In starea pe care acesta o avea atunci cind a iesit
din miinile Creatorului, a fost considerats de la inceput, de cétre Bise-
rica cresting, ca o «desertare de Sine» a celei de a doua persoane a Prea
Sfintei Treimi (Filip. 2, 7), ca o «kenozd» (de la verbul grecesc xevéo:
a deserta, a goli) 1. Sfintul Apostol Pavel, cel dintli care a dat intrupdrii
Domnului aceastd explicatie, cdutind sa& lamureasca mai indeaproape lu-
crurile, ne aratd, in continuare, cd Domnul si Mintuitorul nostru lisus
Hristos, «luind chip de serv, s-a facut asemenea oamenilor. Si aflin-
du-se la chip ca omul, s-a umilit pe Sine, facindu-se ascultdtor pind la
moarte $i incd, moarte pe cruce (Filip. 2, 8). Dacd compardm cuvintele
acestea cu cele din rugaciunea arhiereascd, rostitd de Insusi Domnul
Hristos, in gradina Ghetsimani, cu putin mai inainte de patimile si moar-
tea Sa: «Eu Te-am prosldvit pe pamint, am s&virsit lucrul pe care Mi
1-ai dat s&-1 fac. Si acum, Parinte, prosldveste-Ma la Tine Insuti, cu slava
pe care am avut-o la Tine mai inainte de a fi lumea» (Ioan 17, 4—5),
vom infelege cd «desertarea de Sine», adicd kenoza Fiului lui Dumne-
zeu intrupat nu inseamnd, nici mai mult, nici mai putin, decit scoaterea
temporald a Fiului si Cuvintului lui Dumnezeu din slava pe care a avut-o
la Tatdl, «mai inainte de a fi lumea», in vederea savirsirii unui act, pe
care nimeni altul nu-l putea implini : acela al mintuirii neamului ome-
nesc din robia pécatului si al relmpacdrii omului cu Dumnezeu 2.

2. Premisele kenozei. Neascultarea lui Adam din rai fusese extrem
de gravd, deoarece in ordinea si armonia creafiei, asa cum iesise ea din
miinile Creatorului, din dorinta egoistd de a fi mai mult decit era, 1&sin-
du-se ispitit de diavolul si folosindu-se nestingherit de voia lui liberd,

* Lucrare alcatuitd si susfinutd in cadrul pregatirii doctoratului in teologie, sub
indrumarea Prof. dr. Nicolae Chitescu, care a dat si avizul sd fien publicatd.

1. Dupa V1. Losky, Essai sur la Théologie mystique de I'Eglise d'Orient, Paris,
1944, p. 121 : «Kenoza este modul de a fi al persoanei divine, trimise in lume, persoana
in care se implineste vointa comund a Treimii, al cdrei izvor este Tatdl».

2. Referindu-se la cuvintele Sf. Apostol Pavel din Filipeni 2, 17, Fer. Theodoret
al Cirului spune: «Dumnezeu fiind si, prin naturd, avind egalitatea cu Tatdl, nu a
socotit lucrul acesta ceva mdref, caci asa ceva era propriu doar acelora ce obtin
vreo cinstire fard si o merite; ci, ascunzindu-si valoarea, a preferat culmea smereniei
si s-a fmbrdcat cu chip omenesc» (Explicarea Epistolei cdtre Filipeni, citat dupd
Pr. Const. Galeriu, Jertfd si rdscumpdrare, Bucure$t1, 1973, in «Glasul Bisericii», XXXII
(1973), nr. 1—2, p. 112,
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savirsise un act cu totul temerar si reprobabil : acela de a se impotrivi
voii celei sfinte a Creatorului sdu. Consecinfele acestui act necugetat
n-au intirziat sd se arate. Adam si Eva sint alungati din rai si, ca atare,
sint rupti de la comuniunea directd cu Dumnezeu, pe care o avusesera
mai Inainte ; sint indepdrtati din starea de fericire, in care trdisera in
rai, pind atunci si sint lipsiti de posibilitatea de a mai ajunge vreodata
nemuritori 3.

Se pare ca atit de coplesit a fost Adam de urmarile faptei lui necu-
getate, incit, toatd viata lui, nici nu a mai fost in stare sd@ se gindeascd
la o impé&care cu Dumnezeu. Cel putin, Sfinta Scripturd nu ne aminteste
nimic despre asa ceva. Doar fiii pe care i-a avut, dupd alungarea din rai,
Cain si Abel, care nu erau vinovati decit indirect de neascultarea pd-
rintilor lor, au inceput sd simtd din ce in ce mai puternic nevoia apro-
pierii lor. din nou de Dumnezeu si i-au adus jertfa din roadele muncii lor.
Dumnezeu insd, cunoscind inima fiecdruia a cdutat numai spre jertfa
lui Abel, care aducea lui Dumnezeu jertfd si dragostea inimii sale, pe
cind Cain nu participa cu inima la jertfa adusd lui Dumnezeu. Acesta
din urma, plin de minie, a ucis pe fratele sau, addugind la pdcatul mos-
tenit de la pdrintele sdau si pacatul lui propriu, iar cu aceasta, inmulfind
pdcatul in lume.

Cu timpul, jertfele s-au inmuliit, la toti descendentiii lui Adam si ca
numdr si in ceea ce priveste materia jertfita. Moisi, odatd cu primirea
Legii pe Muntele Sinai, orinduieste, cu de-amanuntul si feluritele jertfe
pe care urma sd le aducd poprul israelit, in diferitele imprejurdri din
viata lui. Numai cd, incetul cu incetul, si sub influenta diferitelor altor
popoare cu care israelitii au venit in contact aceste jertfe isi pierd in-
semné&tatea lor de la inceput, de predare a credinciosilor in miinile lui
Dumnezeu si devin mai degrabd niste acte mecanice: «do ut des» (iti
dau, ca s#-mi dai), sau «do ut abeas» (iti dau, ca sd pleci, sd& m& lasi in
pace), fdard nici o legédturd cu starea celui ce aducea aceste jertfe. Din
cauza aceasta, Dumnezeu mustréd cu tdrie prin profeti, pe israeliti si res-
pinge cu indignare jertfele lor, aratindu-le, prin glasul psalmistului c&:
«Jertfa placuta lui Dumnezeu este duhul umilit» si cd«inima infrintd si
smeritd Dumnezeu nu o va urgisi» (Psalm 50, 17). Jertfele au fost inga-
duite de Dumnezeu, ca sé& pastreze in constiinta omului, treazd, ideea
separdrii omului de Dumnezeu, prin pacatul sdvirsit de Adam, in rai, ca
si prin pdcatele personale sdvirsite de fiecare in parte, precum si na-
dejdea fierbinte a reimpdacdrii omului cu Dumnezeu.

3. Fericitul Augustin — in lupta pe care a dus-o impotriva maniheilor si a pelagia-
nismului, care fdceau ravagii in timpul sdu — s-a ocupat in chip deosebit cu problema
situatiei lui Adam in rai, mai inainte de cdderea in pécat a primilor oameni. Dupd el, liber-
tatea cu care Adam fusese ddruit de Dumnezeu, la cerere, nu consta in «<non posse peccare»
¢i numai in «posse non peccare» (P.L. XLIV, 935—936). Din cauza aceasta, el si spune c4,
mai inainte de sdvirsirea pdcatului, Adam «et mortalem secundum aliam, et immortalem
secundum aliam causam dici poterat; id est mortalem, quia poterat mori, immortalem
quia poterat non mori» (De Genesi ad litteram, P. L. XXX, 327 si 426). Dar Fer. Augus-
tin considera aceastd stare nu ca ceva care tinea de natura insdsi a omului, ci numai
ca pe niste daruri supranaturale (A se vedea si J. Tixeront, Histoire des Dogmes,
vol. I (ed. a opta) Paris, 1924, p. 460—465).
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Dar, dacd «plata pdcatului este moartea», apoi nici Adam si nici
vreun altul din descendentu lui nu puteau plati aceastd datorie pentru
cd nimeni nu se mai gdsea in starea in care s-a gdsit Adam, mai inainte
de a pdacdtui. Dumnezeu, insd, in intelepciunea Sa cea negriitd, si in
dragostea Sa cea nespusa fata de om, lucrul miinilor Lui, dupd .cum din
vesnicie cunoscuse cdderea lui Adam, tot asemenea, din vesnicie orin-
duise si salvarea neamului omenesc de sub aceastd caddere, prin trimi-
terea in lume a Fiului S3u, celui Unul-Néascut ;. «Ca atit de mult a iubit
Dumnezeu lumea, incit a dat pe Fiul Sau cel Unul-Nascut, ca tot cel ce
crede in El, s& nu piard, ci sd aiba viata vesnica» (Ioan 3, 16). lar Fiul
lui Dumnezeu intrupindu-se de la Duhul Sfint si din Fecioara Maria, s-a
ardtat pe pamint un nou Adam, care a fdcut cunoscut oamenilor «calea,
adevdrul si viata», i-a Invdtat, prin propriul Sdu exemplu de viatd, ca
voia lui Dumnezeu se poate implini «precum in cer, asa si pe paminty,
iar prin crucea pe care s-a rdstignit si prin moartea Sa a impdcat defi-
nitiv pe om cu Dumnezeu, durind punte trainicd peste prdpastia despéar-
{itoare a pdcatului stramosesc si inviind din morti, ca un Dumnezeu, a
pus temelie durabild Bisericii crestine pe pdmint, dupd care s-a indlfat
cu trupul Sau inviat la cer, ocupindu-si din nou locul de cinste al&turi
de Tatdl si Duhul Sfint pe care l-a avut «mai inainte de a fi lumea»
si rdminind, in acelasi timp, si Capul cel nevdzut al Bisericii Sale inte-
meiate pe padmint.

Sfintul Apostol Pavel, care a definit, cum nu se poate mai bine, prin
cuvintele «desertare de sine» (kenozd), actul intrupdrii Fiului lui Dum-
nezeu, ne ajutd totodatd, sa intelegem sensul si efectele acestei «deser-
tdri de sine» (kenoze), care, incununatd fiind cu moartea pe cruce a Fiu-
“lui lui Dumnezeu intrupat, a inldturat pdcatul original din calea omului,
redind acestuia «indreptarea spre viatd». Paralela dintre vechiul Adam,
care a introdus pdcatul in lume si noul Adam, lisus Hristos, care, prin
moartea Sa pe cruce, a rdscumpdrat neamul omenesc din robia pacatului
(Rom. 5, 12—21), a orientat intreaga gindire a Sfintilor Parinti in expli-
carea tainei intrupadrii si rést1gmru Fiului si Cuvintului vesnic al lui
Dumnezeu. . ‘

3. Kenoza Fiului lui Dumnezeu in.actul intrupdrii. Ce inseamnd,
aceastd «desertare de sine», aceastd kenozd a Fiului lui Dumnezeu ? In-
'seamd renuntarea Fiului lui Dumnezeu la slava pe care a avut-o in ca-
drul Prea Sfintei Treimi «mai inainte de a fi lumea», in vederea coboririi
Sale pe pamint, a smeritei Sale inomeniri, pentru refacerea si indumne-
zeirea firii omenesti. «Cuvintul a devenit om — zice Sf. Atanasie cel
Mare — pentru ca sd ne facad pe noi dumnezei in El» 4 «El s-a facut om,
pentru ca noi sd devenim dumnezei ; s-a facut vizibil in trup, pentru ca,
prin aceasta, noi sa luam cunostinta de Parintele cel nevdzut; a patimit
batjocorirea oamenilor, pentru ca noi sa mostenim nemurirea» 5. Pentru
aceasta, «desertarea de sine» (kenoza) nu constituie o dogma de sine stéa-

4. Ad Adelphium 4 P.G., XXVI, 1065.
5. Oratio de Incarnatione, 54 P.G. XXV, 172.
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tdatoare, ci este implicatd in taina intruparii si «a lucrarii rascumpara-
toare a Domnului si Mintuitorului Hristos.

Reliefind acest pogordmint prin desertarea de slava a Cuvintului
intrupat, Sf. loan Damaschin spune: «Domnul s-a imbrdcat in haina
trupului si aratd, in acelasi timp, bundtatea, intelepciunea, dreptatea si
puterea lui Dumnezeu...», «C&ci prin bundvointa lui Dumnezeu si a Ta-
talui, Fiul cel Unul-Ndscut si Cuvintul lui Dumnezeu, Cel de o fiinta cu
Tatdl si cu Duhul Sfint, Cel mai inainte de veci, Cel fard de inceput, Cel
ce era dintru inceput si era cu Dumnezeu si Tatdl si Caresera Dum-
nezeu (loan 1, 1—2) si existd in chipul lui Dumnezeu (Filip. 2, 6), se po-
goard, aplecind cerurile, fard sa se smereascd indl{imea Lui cea nesme-
rita, se coboara spre robii Lui, printr-o coborire inexprimabild si incom-
prehensibilda, Cdaci aceasta Inseamna pogorire. $i, Dumnezeu de-
sdvirsit fiind, se face om desavirsit si sdvirseste cea mai mare noutate
din toate noutatile, singurul nou sub soare (Eclesiast 1, 9—10), prin care
se aratd puterea infinita, a lui Dumnezeu. Cécx ce poate fi mai mare,
decit ca Dumnezeu séa se facd om 2» ©

Cu mult mai inainte, Sf. Chiril al Alexandriei spunea : «Facindu-si
ale Sale cele ce erau proprii trupului, prin impropriere Cel desavirsit se
supune cresterii si Cel neschimbat, inaintérii..» 7. «El s-a facut trup..
s-a ndscut din trup... cu care, intr-o unire nedespartitd, s-a altoit si s-a
ridicat deasupra mortii...» 8 Iar Sf. Maxim Madrturisitorul, preciza: «Prin
desertarea Sa cea negréitd, Fiul n-a pdatimit in fiinta Sa, nici nu a mic-
sorat sau nu a schimbat intru nimic, prin primirea cea neinteleasd, inte-
gritatea firii omenesti» °.

Prin kenoza, Cel de o funta cu Tatdl se sdlasluieste in trupul cel de
o fiintd cu noi: «Cuvintul trup s-a fdcut...» {Ioan 1, 14). Kenoza intru-
parii reprezintd, sub toate aspectele, o mare taind (1 Timotei 3, 16). Caci
«intreg sistemul iconomiei — spune Sf. Chiril al Alexandriei — std in
golirea de sine si coborirea Fiului lui Dumnezeu la noi» !%. Dar taina
aceasta ne ajutd sa intelegem, oarecum, o altd taind si mai mare : aceea
a distinctiei dintre natura si ipostas, in cadrul Prea Sfintei Treimi. _

lisus Hristos, Cel nascut din veci din Tatal, se naste si in timp, din
Fecioara Maria. Dar Fiul Fecioarei nu are alt Tat&, decit pe Dumnezeu-
‘Tatadl !4, Taina kenozei divine constd, deci, in aceea ca Fiul lui Dumne-
zeu, intrupindu-se, nu-si creeaza o noud naturd, ci ia in ipostasul Sdu

‘umanitatea, in plenitudinea ei, din Fecioara Maria, cu scopul de a o
reinnoi si a o descdtusa din robia pdcatului, indumnezeind-o, «Kenoza

6. Ioan Damaschin, Dogmatica, III 1, trad. de D. Fecioru, Bucuresti, 1958,
p. 144—146.

7. Sf. Chiril al Alexandriei, Anatemat:smele trad. de Pr. Olimp N Cé&ciuld, Bucu-
resti, 1937, p. 65.

8. Sf. Chiril al Alexandriei, Asupm lui Luca V, 19, P.G.,, LXXXVI, 661.

9. Sf. Maxim Madrturisitorul, Cuvintarea 45, 28, P.G., XXXVI 661.

10. Sf. Chiril al Alexandriei, "P. G., LXXV, 1308. Citat dupéd P. Evdochimov, L'Or-
thodoxie, Neuchatel, 1965, p. 142.

11. Deci, Fiul Fecioarei este unul si acelasi cu Fiul cel vesnic al lui Dumnezeu.
Vezi Pr. Const. Galeriu, Jerftd si rdscumpdrare, op. cit., p. 112
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intrupdrii — spune un teolog apusean — poate si trebuie sa fie cugetatd,
in cazul cind voim s& pdstrdm misterul ei, in sensul cd cealalty realitate
se constituie ca o realitate a lui Dumnezeu, Care se goleste pe Sine ; tre-
buie Infeleasd cd Dumnezeu aduce la existentd si infiinteazd cealalta
realitate a Sa, fard ca El s& mceteze de a fi fundamentul reahtatu deo-
sebite de Sine» 12,

Desertarea de slava afLogosului nu inseamna renuntarea la insusi-
rile dumnezeiesti fiintiale, cdci, dupéd cele marturisite in comun acord
de Sfintii Pdrinti, Fiul lui Dumnezeu, rdminind ceea ce era, devine ceea
ce nu era : Fiul Omului, Dumnezeu adevdrat si om adevarat 13,

Dupéd cum s-a observat, «privitd mai analitic, kenoza reprezinta an-
tinomia fundamentald a Sfintei Scripturi» !4, deoarece Sfinta Scriptura
afirmd, pe de o parte cd: «Pe Dumnezeu nimeni nu L-a vazut vreodata»
(Ioan 1, 18) ; cd El «locuieste in lumina cea neapropiatd» (1 Timotei 6,
18), iar pe de alta parte, zice: «Cu adevarat mare este taina dreptei credin-
te : Dumnezeu s-a ardtat in trup» (1 Timotei 3, 16). Ceva mai mult, Insusi
Hristos mdrturiseste cd : «Cel ce M-a vazut pe Mine, a vdzut pe Tatal»
(Ioan 14, 9). Desi, aparent contradictorii, aceste afirmatii, isi gdsesc
punctul lor de convergentd in persoana divino-umand a lui Hristos ke-
notic, in care «persoana se manifestd cu claritate, dar natura rdamine
nemanifestatd» 5. Kenoza intrupadrii reprezinté un dar, cu atit mai minu-
nat, cu cit Dumnezeu venind, ca persoand, in maximd apropiere de om,
rdmine totusi, in fiinta Sa, ascuns. Fundamentul acestei inv&taturi il
constituie cele stabilite de cdtre Sinoadele III si IV ecumenice, dupa
care, «in Hristos sint doua firi unite in chip neamestecat si neschimbat,
neimpadrtit si nedespartit, precum si doud vointe si doud lucréri cores-
punzétoare acestora, actualizate prin comunicarea insusirilor intr-un sin-
gur ipostas, intr-o singurd trdire dumnezeiascd si omeneascd, in acelasi
timp» 16, Luind un trup asemdndtor cu al nostru, dar fard de pacat strd-
mosesc, Cuvintul nu a pierdut nimic din atributele Sale si nici din exer-
citarea lor. Dupad Sf. Atanasie cel Mare, «trupul nu a adus dezonorare
Cuvintului, in nici un fel, ci el a fost mai degrabd glorificat de El. Fiul,
care exista in chipul lui Dumnezeu, luind chipul in servitor, nu s-a mic-
sorat citusi de putin in ce priveste divinitatea Sa» 7, Trupul nu limita

12. H. Miuhlen, Enisakralisierung, Paderborn, 1971, p. 115, citat dupd Pr. prof.

D. Staniloae, Dumnezeu este iubire, in «Ortodoxia», XXIII (1971), nr. 3, p. 372

13, «Unit cu o fapturd — zice Sf. Atanasie cel Mare —, omul nu s-ar fi indum-
nezeit, dacd n-ar fi fost F1u1 lui Dumnezeu adevérat si omul n-ar fi fost ridicat la
Dumnezeu, dacd Acela care a purtat trup, n-ar fi fost, dupa fire, Cuvintul Tatalui ade-
varat». Contra Arienilor, 11 ,70, P.G,, XXVI 296

14. Pr. Const. Galeriu, op. cit., p. 109,

15, VL Losky, op. cit., p. 107.

16. Magistrand Stan Coman, Sensul ortodox al kenozei, iat& de teoriile kenot;ce mo-
derne, in «Ortodoxia» VIII (1956), nr. 3, p. 423—424. :

17. Ad. Adelphium, 4, P.G.,, XXVI, 1066. In legdturd cu aceasta, Pr. prof D.
Stdniloae zice: «Rdsdritul crestin a vdazut intotdeauna paradoxul coboririi si ne-
schimbabilitdtii divine in toatd deplindtatea si simultaneitatea lui. El a vazut in ke-
noza divind puterea divind, sub acoperdmintul smereniei divine lumina dumneze-
iascd, in coborirea divinului la noi, la credinciosi, ridicarea umanului la divin (foar-
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nici omniprezenfa Sa si nici atotputernicia Sa. Ca atare, «kenoza nu a
fost decit exterioard» 8, ca manifestare a lui Dumnezeu la nivelul inte-
legerii omului, a creatului. Scopul ei a fost simultan ; coborirea divinu-
lui la uman si indltarea umanului la divin, adicda «indumnezeirea»,
fewars, idee specificd Pdrintilor bisericesti ai Ré&saritului!?. Aspectul
kenotic al reveldrii Fiului lui Dumnezeu constd deci in aceea cd ne-
vdzut, dupd Dumnezeirea Sa, El se face vdzut dupd umanitatea Sa, prin
activarea insusirilor dumnezeiesti prin cele omenesti (impletirea celor
dumnezeiesti cu cele omenesti) ; prin descoperirea Sa ca Dumnezeu,
numai pe mdsura p051b1htétllor omenesti de intelegere si primire a
Dumnezeirii 2°.

In ce priveste firea omeneascd a Mintuitorului Hristos, Sfintii Pa-
rinti au accentuat cu putere, atit impotriva dochestismului, cit si a apo-
linarismului, consubstanfialitatea ei cu a noastra. In caz contrar, zice
Sfintul Vasile cel Mare, «noi, care eram morti in Adam, n-am fi mai fost
vivificati in Hristos ; ceea ce cdzuse n-ar fi mai fost ridicat, ceea ce se
sfdrimase, n-ar fi mai fost restaurat si ceea ce minciuna sarpelui inldtu-
rase de la Dumnezeu, n-ar fi mai fost reunit cu Dumnezeu» 2.

Kenoza nu poate fi limitatd numai la actul intrupdrii Fiului lui Dum-
nezeu. Sensul intrupdrii si al intregii vieti pdmintesti a Mintuitorului
isi gdseste implinirea in opera Sa rdscumpdrdtoare. De aceea, hristolo-
gia radsdriteand nu a inteles niciodatd intruparea ca ceva independent
de rdscumpdarare. Dar, in ceea ce priveste rdscumpdrarea realizatd de
Mintuitorul, adicd modul in care a fost ea infaptuitd, Sfin{ii Pdrinti greci
din secolul al IV-lea, acceptind principial pérerea Sf. Atanasie cel
Mare, care punea in strinsd legatura voinfa rdscumpdrdtoare a lui Dum-
nezeu cu necesitatea intrupdrii si a mortii lui Iisus Hristos, au elaborat

te evident in- vietile sfinfilor)». Dupa care, citind pe A. Gievietz, Sf. loan Damaschin,
Ndscdtoarea de Dumnezeu (in greceste), Atena, 1970, p. 166, zice: «Sfintul Ioan Da-
maschin spune cd, «Dumnezeu-Cuvintul s-a coborit, fard sa se mute, s-a aritat
pe pdmint, si-a asumat kenoza cea producdtoare de indltare (Hypsopoion kenosin)».
A se vedea Pr. prof. D. Stdniloae, Dumnezeu este iubire, in «Ortodoxia» XXIII (1971},
nr; 3, p. 377

18. J. Tixeront, op. cit., p. 114.

19. Kenoza, adica coborirea Fiului lui Dumnezeu la noi, este un act al liber-
taii si al> dragostei lui Dumnezeu, iar Fecioara Maria este aceea care -rdspunde in
numele intregii umanitdti, initiativei divine. De aceea, asa .cum observa Nicolae
Cabasila, intruparea Cuvintului nu trebuie inteleasa ca fiind numai o opera a atot-
puterniciei lui Dumnezeu-Tatdl, sau a harului Sfintului Duh, ci si o operd a voin-
tei si credintei Fecioarei. Fard raspunsul liber la initiativa divind, fara acel smerit
«Fiat me» al celei neprihdnite, planul lui Dumnezeu nu s-ar fi realizat (N. Cabasila,
Omilia la Buna-Vestire, la M. Jugie, Homelies mariales byzantines, in «Patrologia
Orientalis» XIX, 3, Paris, 1925, p. 146 ; V1. Losky, op. cit., p. 137).

20. «Tot ceea ce este uman in Hristos, zice H. U. von Balthasar, e revelatie a

Jui Dumnezeu si vorbeste despre Dumnezeu. In viata Sa, acfiunea Sa, suferintele Sale,

si invdatatura Sa nu e nimic, care sa nu fie expresie, explicatie, prezentare a lui
Dumnezeu in limba creatului.. Toatd natura umand a lui Hristos este un mijloc de
expresie (Principium quo) a persoanei Sale divine (Principium quod), care, la rindul
ei, este expresia Tatdlui» (Citat dupd Pr. prof. Corneliu Sirbu, intruparea ca reve-
latie, in «Ortodoxia», XXII (1970), nr. 4, p. 521.

21. Epistola CCLXI, 2, P.G,, XXXII 432.
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trei tipuri de teorii deosebite asupra modului rdscumpdrérii 2, si anume:
a) teoria mistica sau fizica sau ontologic4, in care rolul pr1nc1pal il joaca
intruparea. Natura omeneasca fiind cdzutd. din cauza pacatulm, care a
pingdrit-o si a supus-o mortii, este luatd asupra Sa de Cuvintul, iar con-
tactul acesta cu Cel ce este Sfinfenia si viata adeviratd, o sanctificd si
o vivificd pe ea insdsi. b) Teoria realistd, care, fard a exclude pe cea
dintii, pune accentul pe patimile Mintuitorului. Omul p&cdatos, pentru a
reintra sub harul lui Dumnezeu, este dator sa ispaseascd greselile sale
$i sd satisfacd dreptatea divina. lisus Hristos se substituie tuturor oame-
nilor, pentru a achita aceasta datorie. Prin patimile si moartea Lui, El
pldteste datoria noastra faid de Dumnezeu, ne rdscumpdrd. El ispdseste
greselile noastre, suportind pedeapsa care ne era datorata. El satisface
dreptatea lui Dumnezeu, potoleste minia Lui si ni-L face favorabil. El
oferd cu un cuvint, lui Dumnezeu, o jertfd ispdsitoare si propitiatorie,
care sterge pdcatele lumii. ¢) ‘O alta teorie, care a fost omisa, dar care
nu s-a bucurat de prea mult credit, de la inceput, a fost aceea a dreptu-
rilor diavolului, care sustine c&, prin pécat, oamenii au devenit proprie-
tatea lui satan, care nu avea sa-i lase din mind decit prin mijlocirea unui
_pret convenabil. El a ndddjduit cad acest pret este Domnul si Mintuitorul
Hristos, dar, pind in cele din urmad s-a inselat. Un lucru care trebuie sub-
liniat neapdarat este acela ca teoriile acestea nu reprezintd ceva stabil si
definitiv, deoarece Sfintii Pdrin{i nu ramin la cite una smguré dintre
ele, ci impartdsesc in acelasi timp cel pufin doud dintre ele 2,

Cautind sd insiste si mai indeaproape asupra modului cum a fost
realizatd rdscumpdrarea oamenilor din robia p&catului, Sfin{ii P&rinti
scot in evidentd ideea de substituire : «Oamenii trebuiau sa fie pedep-
sifi — zice Sf. Ioan Gurd de Aur, dar Dumnezeu nu i-a pedepsit; ei
trebuiau sa piard ; Dumnezeu a dat pe Fiul S&au in locul lor» 8. Aceleasi
ginduri le gdsim si la Didim, la Sfintul Vasile cel Mare, la Sf. Chiril al
Ierusalimului si, indeosebi, la Sf. Grigore de Nazianz, care infdtiseaza
pe Mintuitorul, impropriindu-si razvratirea noastra si devenind pentru
toti, El Insusi pacat si El Insusi blestem 25, In aceeasi ordine de idei, Sf.
Vasile cel Mare zice : «El ne-a eliberat de blestem, devenind pentru noi
blestem ; a patimit pentru noi o moarte rusinoaséa 6. Jertfa de pe cruce

22. Expuse de J. Tixeront, op. cit.,, vol II, p. 149—150. A se vedea si J. Riviere,
Le Dogme de la Rédemptxon (ed. II-a), Paris, 1914, care in p. 85—97 trece intr-o
amplé revista criticd toate aceste tipuri de teorii.

23. Astfel, Sf. Atanase cel Mare si Sf. Grigore de lesa pledeazd indeosebi
pentru teoria misticd sau fizicd; Didim, Sf. Chiril al Ierusalimului, Sf. Vasile cel
Mare, Si. Grigore de Nazianz si in deosebi Sf. loan Gurd de Aur, pentru teoria rea-
lista, iar Sf. Grigore de Nissa si Intr-o mdsura oarecare si Sf. Vasile cel Mare, par,
a incuviinta si teoria drepturilor diavolului. v

24, In Epis. II ad Corinth.,, XI, 3—4, P.G, LXI, 257; In Epist. 1 ad Timoth.,
Omilia VII, 3. P.G., LXII, 322.

25. Didim, De Trinitate, III, 12, 21. P.G., XXXIX, 897; Sf. Vasile cel Mare, Re-
gulae fusius tractatae, P.G., XXXI 916; Sf. Chiril al Ierusahmulul Cateheza XIII,
28. P.G., XXXIII, 931; Sf. ergore de Nazmnz Oratio XXX, 5, P.G., XXXVI, 167;
Oratio XXXVII 1, P.G,, XXXV, 1021.

26. Sf. Vasile cel Mare Regulae fusius tractatae. P.G., XXXI, 928.




KENOZA LUI HRISTOS SI ASPECTUL KENOTIC AL BISERICII 33

a Domnului singurd a fost in stare sd steargd pdcatele noastre, sa inla-
ture din calea noastrad gresala si vina si sd ne impace cu Domnul. De
aceea Didim zice: «In intrupare este mijlocirea. Prin om, jertfindu-se
mai presus de cuvint, pentru tot neamul omenesc si oferindu-se Pdrin-
telui S&u ca un parfum spiritual, Fiul lui Dumnezeu a imblinzit pe P&-
rintele S&u, a stins moartea, care era iminentd asupra intregului neam
omenesc, ne-a indepdrtat de idoli, ne-a unit prin cunostinta lui Dumne-
zeu, ne-a redat raiul si ne-a readus in cer, unind, ca Domn si Dumnezeu,
lucrurile pdmintesti cu cele ceresti, apropiind din nou ceea ce era des-
pértit si reasezind pe om in harul din care decdzuse» ?7, Intruparea Dom-
nului si Mintuitorului Iisus Hristos, sub aspect kenotic, iii sens general,
inseamnd nu numai renunfarea Sa temporald, la slava vesnicad pe care
0 avea in ceruri ci, totodatd, si insusirea, pentru tot timpul vietuirii
Sale pdmintesti pind la inviere, a stdrii de smerenie, de slujire si de
jertfd, in raporturile cu oamenii si cu Dumnezeu, care au constituit apoi,
pentru adeptii Sdi, un nou fel de vietuire, dupa voia si bunda-placerea
lui Dumnezeu. :

4. Kenoza nu poate fi limitatd numaj la actul intrupdrii F1u]u1 lui
Dumnezeu. In afard de realizarea impacdrii dintre om si Dumnezeu,
prin jertfa Sa rdscumpdrdtoare si expiatoare de pe cruce, venirea ke-
noticd a Fiului lui Dumnezeu in lume a avut ca scop si descoperirea, in
toatd mdrefia lor, a adevdrurilor despre Dumnezeu, pe care Vechiul
Testament le-a propovaduit doar ca pe o «umbréd», precum i indrumarea
oamenilor, prin invdfatura Sa si mai ales prin exemplul vietii Sale, pe
calea cea binepldcuid lui Dumnezeu, singura cale care duce in Imparatia
cerurilor. Intreaga Sa viatd nu a fost decit o continud slujire, care s-a
desfasurat sub semnul smereniei si al lipsei de slava.

Lucrarea mintuitoare a Domnului Hristos s-a sévirsit in trei direc-
tii ; @) luminarea omului printr-o invatdturd adeviarats si deplind ; b) re-
facerea legédturii omului cu Dumnezeu, prin jertfa de pe cruce si
c) sustinerea si intdrirea omului in aceastd legdturd, dupd invierea si
indl{area Sa la cer, prin mijloacele harice pe care le-a l&sat El Bisericii
crestine, odatd cu trimiterea Sfintului Duh in lume si cu prezenia Sa
nevdzutd in Biserica. Aceste trei directii corespund intreitei slujiri a
Domnului Hristos : ca profet, ca arhiereu si ca impdrat. «<Numele Dom-
nului Hristos (dupd Isaia 61, 1 si Luca 4, 2) exprimé aceastd unitate a
persoanei, cu cele trei demnitati ale Sale, deoarece in Vechiul Testa-
ment numai profetii, arhiereii si impdratii erau unsi»?®. De aceea, in-
treaga Sa lucrare este o slujire profeticd, adicd invdjdtoreascd, o slu-
jire profeticd, adicd invdtdtoreascd, o slujire arhiereascd si o demni-
tate Impdrdteascd, aceste demnitdti neputindu-se separa cu totul, pen-
tru a se identifica fiecare cu un anumit stadiu din viata Mintuitorului.
Ele au coexistat permanent, desi, in anumite momente, a iesit in evi-
dentd mai mult una dintre ele. Ca profet, lisus invatd, dar face si mi-

27. Didim, De Trinitate, 111, 27, P.G., XXXIX, 944.
28, Prof. N. Chitescu, Sintezd asupra doctrinei soteriologice privitd interconfe-
sional, in «Ortodoxia», XI (1959), nr. 2, p. 198.

SST.—3
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nuni, exercitind astfel si demnitatea impdrdteascd de conducator». Chiar
si in Patimi, Hristos invatd cd pilda vietii Sale si chiar si moartea pe
cruce si asezarea in mormint au un caracter triumfal, in care, maiesta-
tea divind a lui Hristos, implinind taina mintuirii noastre, se 1ntrevede
in imaginile cdderii si abandonului» 2%

5. Sensul Kenotic al slujirii Domnului. Slujirea este modul esential
si istoric, prin care s-a realizat «iconomia» mintuirii, {inind seama de
taina proniei ceresti. Ea este asezatd in adevaratul ei context, prin cu-
vintele Domnului ; «Cel ce este azi mai mare intre voi sa fie slujitorul
vostru» (Matei 28, 11). Slujirea capdata astfel un sens unic in cadrul
istoriei mintuirii, devenind esenta operei rascumpdrdtoare, realizata de
Fiul lui Dumnezeu intrupat si condifia coexistentei omului cu Dum-
nezeu %, Ea este o expresie a dragostei si smereniei Fiului lui Dumnezeu
intrupat Care, daruindu-se Tatdlui ca jertfé pentru om, ne-a descoperit
iubirea dumnezeiascd fatd de om, cdci in iubire «o persoand se uitd pe
sine, se daruieste celeilalte, intr-o chenoza totala si tocmai prin aceasta
iubirea se manifestd in deplin&tatea ei» 31

Sensul misiunii profetice a lui lisus Hristos st& sub semnul kenozel.
«al smereniei». Cel ce este una cu Tatdl (loan 10, 38) poartd chipul sme-
rit al profetului si nu descoperd Dumnezeirea Lui in toatd maretia ei mai
presus de fire, nu o impune cu evidentd, ci o mijloceste si o tdlmdceste
prin posibilitdtile naturii umane, "pentru a fi primitd prin credintd ®.
Marirea lui Dumnezeu, imbrdcat in haina omeneascd a profetului este’
de naturd interioard. Faptul de a fi trimis sd-L vesteasca lumii pe Tatdl,
nu-L scoate din egalitatea de putere si cunoastere cu Tat&l. Desi Il pre-
dicad pe Dumnezeu, ca si ceilalti profeti, Fiul are intotdeauna constiinta
de Cuvint al lui Dumnezeu si a trimiterii Sale de Tatal (Ioan 12, 44) B
De aceeaq, felul Lu1 de a invata este o divin& pedagogie, prin care tamele

29. V1. Lossky, op. cit., p. 146.

30. In legdturd cu slujirea lui Hristos si slujirea Bisericii amintim aici urmaétoa-
rele studii, apdrute in literatura noastra teologica din t1mpul din urma; a) Episcop
Antonie Ploiesteanul, Biserica slujitoare, tezd de doctorat, in «Studii teologice», XXIV
(1972), nr. 5—8, p. 325-—651 ; b) Magistr. Grigoras Aurel, Biserica slujitoare in «Orto-
doxia» XVIII (1966), nr. 2, p. 222—245; c) Diac. asist. Ion Bria, Slujirea in teologia
contemporand, in «Ortodoxia» XXIII (1971}, nr. 2, p. 283—291; si d) Lector loan Ic4,
Sensul gsi specificul Ortodoxiei romdnesti; teologia slujirii, in «Ortodoxia» XXIII
(1971), nr. 3, p. 620—640. : . ‘

31. Cf. Karl Rahner, Considerations générales sur la Christologie, in «Problémes
actuels de Christologie» (Travaux du Symposium de 1'Arbresle, 1961, Paris, 1965, lci-
tat dupa Pr. prof. D. Stanilose, [nvdjdtura ortodoxd despre mintuire si concluziile
ce rezultd din ea pentru slujirea cresting in lume, in «Ortodoxia» XXIV (1972) nr. 2,
p. 202.

32. Prof. Dr. D. Stanlloae lisus Hristos sau restaurarea omului, bem 1942, p. 208.

. 33. «Aceasta 1mp11ca o ascultare desdvirsitd a lui Hristos intrupat fati de Tatal.
Vointa Lui omeneascda e miscatd de ipostasul ei divin, in conformitate cu voia lui
divind, deci cu voia Tatdlui. In felul acesta, Hristos sldaveste pe Tatdl pe pamint si
ca om, in chip desavirsit. El a d&ruit in toate miscdrile vointei Sale omenesti, ‘in
toate faptele Sale, dar aceasta inseamnd cd si in toate gindurile Sale, in mod deplin
Tatéalui» (Pr. prof. D. Sténiloae, Invataium ortodoxd despre mintuire si concluziile
ce rezultd din ea, peniru slujzrea crestind in lume, in «Ortodox1a» XXIV (1972, nr. 2,
p. 200.
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dumnezefiesti sint turnate in tiparele si formele omenesti 3%, El cheama
pe oameni la pilda smereniei Sale; «Invatati de la Mine, c& sint blind
si smerit cu inima...» (Matei 11, 29); se descoperd, totusi, ca Dumne-
zeu, in cuvintele : «Credeti in Dumnezeu si in Mine credeti» (Ioan 14, 1),
iar spre deosebire de profetul obisnuit, care «nu stie», ci «crede» ade-
vdrul pe care-1 descoperd, El este nu numai descoperitorul adevarului,
ci adevdrul insusi; «Eu sint calea, adevarul si-viata» (Ioan 14, 6). Ca
profet, El se descoperd pe Sine Insusi si vesteste scopul rascumpérator
al misiunii Sale: «Fiul Omului n-a venit sd I se slujeascd, ci ca El sa
slujeasca si sda-si dea viata drept rdscumpdrare pentru mulfi» (Matei
20, 28 ; Marcu 10, 45).

Sensul kenotic al vietii Fiului lui Dumnezeu intrupat este pus in
evidentd de tot ce a fdcut El pentru redresarea omului cdzut in pdcat
si de suferinta Sa pind la moartea pe cruce. Ca preot sfint, fard de pri-
hana (Evrei 7, 17) si ca om fara de pacat, despartit de pacatosi (Evrei
7, 26), se face pentru noi pdcat (2 Cor. 5, 21), devine «Mielul lui Dum-
nezeu, Care ridica pdacatul lumii» (Ioan 1, 29) si, pentru ca lumea sa se
mintuiascd prin El» (Ioan 3, 17), se oferd ca jertfd, intr-o stare de desa-
virsita ascultare fatd de Tatdl. Desi fard de pdcat, dupd natura Lui
umand, El se supune voluntar tuturor urmadrilor pdcatului si devine
«Omul durerilor» din Isaia (53, 3). Ia asupra Lui toate pdcatele lumii si
le poartd pe cruce. «El a introdus astfel in persoana Sa diving, toata
decdderea naturii umane, rdscolite de pacat, asimilind-o realitafii isto-
rice in care a avut loc intruparea %. Supunindu-se voluntar tuturor ur-
. madrilor pdcatului «a luat asupra Sa responsabilitatea pentru gresala
noastrd, rdminind totusi strdin pdcatului, pentru a rezolva tragedia li-
bertdtii omenesti, pentru a depdsi dezbinarea dintre Dumnezeu si oa-
meni, introducind-o In sinul persoanei Sale, unde nu existd loc peniru
nici o dezbinare, pentru nici un conflict interior» %... «In kenoza Sa ine-
fabild, Dumnezeu-Omul se integreaza realitdt{ii coruptibile, epuizind-o,
evacuind-o din interior, prin vointa Sa incoruptibild» 3. In persoana
Domnului si Mintuitorului Iisus Hristos, slujirea oamenilor este in-
disolubil legatd de slujirea Tatdlui, pentru ca Cel ce slujeste, Cel ce se
daruieste ca om, este Insusi Fiul lui Dumnezeu, devenit om. El uneste
«madretia Fiului cu smerenia robului si fundamenteaza adevaratul tip
de slujire». Domnul Hristos duce pdcatul pe cruce pind la ultima lui
consecintd : moartea. Dar moartea Sa pe cruce nu inseamnd numai o
culme a activitatii Sale rascumpadrdtoare ci, totodatd, si sfirsitul kenozei
Sale. Fiul lui Dumnezeu intrupat indeplineste pe pamint vointa Parinte-
lui S&u din ceruri, iar ascultarea Lui fatd de Tatal are o valoare abso-
luta. El reaseaza firea omeneasca in starea in care se gdsea mai inainte
de péacatul lui Adam: «Céaci dacd in Adam moartea a fost osinda firii,
intrucit aceasta si-a luat obirsia ei in pldacere, moartea lui Hristos a de-
venit osindd pécatului, firea recdpdtind din mou, in Hristos, o obirsie

34. Prof. Dr. D. Staniloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului, p. 206.
35. V1. Lossky, op. cit., p. 144.

36. Ibidem, p. 149.

3%7. Ibidem.
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liberd de pldcere» %8, Moartea Aceluia in Care «locuieste trupeste toatd
plindtatea Dumnezeirii» (Col. 2, 9) a insemnat, cu adevdrat, o soartd a
mortii. Bariera pdcatului care despédriea pe om de Dumnezeu, a fost des-
fiinfatd. Crucea Sa este semnul biruintei asupra pdcatului, dar si a mortii.

Cit priveste slujirea impardteascd a Domnului Hristos, ea rezultd cu
prisosintd din ceea ce a profetit Isaia cu privire la El (9, 6—7; comp.
Luca 1, 32—33 si Matei 2, 2) ; din faptul c& El Insusi a revendicat pentru
Sine, calitatea aceasta, dupd cum rezultd din imputarea pe care i-o aduc
iudeii (Matei 27, 11, 37 ; Marcu 15, 1, 31) si pe care El Insusi a confir-

mat-o inaintea lui Pilat (Ioan 18, 37); din rugdciunea arhiereascd, din

gradina Ghestimani (Ioan 17, 1, 2) si din modul triumfal cum a intrat
in Ierusalim, cind insdsi mulfimea L-a intimpinat ca pe un imparat (Ma-
tei 21, 9; Ioan 22, 13). :

Slujirea impédrdteascd a Domnului s-a manifestat: a) prin minunile
pe care le-a savirsit asupra naturii, in genere si asupra iadului si a mor-
tii; b) prin pogorirea Sa in iad si biruinta asupra iadului; c) prin in-
vierea Sa si d) prin indl{area Sa la cer, prin care ne-a deschis intrarea
in impadratia cerurilor. «Ca Fiu unic al lui Dumnezeu, Care a luat natura
omeneascd in unitatea ipostasei Sale divine, Domnul nostru lisus Hris-
tos; dupd ce a intrat in slava pe care o avea «mai Inainte de facerea lu-
mii» (Ioan 17, 5), va rdmine intotdeauna la aceastd slavd vesnica ; El va
rdmine Impdratul cerului si al pamintului, laolalta cu Tatdl si cu Duhul
Sfint, adorat si slavit de toatd creatura si, in sensul acesta, «Impératia
Lui nu va avea sfirsit» (Luca 1, 33)» %, Sfintul Apostol Pavel ne aratd
cd, dupd judecata viitoare, Domnul Hristos va incredinta impardiia Sa
lui Dumnezeu si Tatdlui (1 Cor. 15, 24), «pentru ca Dumnezeu sd fie
totul in toti». In expunerea acestui loc din epistolele pauline, Sf. Ioan
Gurd de Aur zice cd Scriptura deosebeste doud impdratii ale lui Dum-
nezeu; una, prin creafie, cealaltd prin apropiere. lisus Hristos impdra-
{este asupra tuturor, asupra pdginilor si a iudeilor, asupra demonilor si
a adversarilor, prin dreptul de creatie ; El impdrdteste asupra credincio-
silor si asupra celor ce I s-au supus de bund voie, prin dreptul de apro-
piere. Despre aceastd impdrdtie se spune ca are un inceput.. $i aceasta
impdrédtie o va Incredinta El Tatdlui 4, Slujirea Sa kenoticd se referg,
asadar, numai la aceastd impdrdtie prin apropiere.

Nasterea, patimile si jertfa de pe cruce a Domnului sint, in felul
acesta evenimente sesizante in vietuirea kenoticda a Mintuitorului lumii,
Care, dupa indltarea Sa la cer, continua opera de spiritualizare, de in-
dumnezeire a fdpturii rascumpdrate, prin lucrarea celei de a treia per-
soane a Prea Sfintei Treimi, prin Duhul Sfint, coborit in chipul limbilor
de foc, la Cincizecime, insemnind, cu flacdra Sa, inceputul Bisericii 4.

38. Sf Maxim Madrturisitorul, Rdspuns cdtre Talasie, in «Filocalia», trad. de Prot.
D. Sténiloae, Sibiu, 1947, vol. III, p. 339.

39. Macaire, Theologie® Dogmatique Orthodoxe, vol. 1I, Paris, 1860, p. 200.

40. Sf. loan Gurd de Aur, Epist. I ad. Corint.,, Omilia XXXIX, P.G., LXI, 472.

41. Anca Manolache, [nvierea si indljarea Domnului, incununare a operei de
rdscumpdrare, in «Ortodoxia», XXI (1969), nr. 2, p. 247. -
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6. Biserica crestind continuatoare peste veacuri a operej rdscumpdrd-
toare a Fiului lui Dumnezeu intrupat. Colectivitatea celor care au crezut,
care cred si care vor crede in invdtdturile si jertfa rdscumpdrdtoare.a
Fiului lui Dumnezeu Intrupat, poartd numele de Bisericd crestind. Dom-
nul Hristos este Capul Bisericii (Colos. 1, 22), iar credinciosii sint mem-
bre, in parte. Intre Cap si trup nu exista vreun spatiu, ca intre doud re-
alitdti separate. Hristos nu este dincolo de Bisericg, ci este viata si sub-
stanta ei. In&ljindu-se la cer, El a fagdduit ucenicilor S&i, cd le va tri-
mite pe Duhul Sfint «Care ii va povatui spre tot adevarul» (Ioan 16, 13).
Desi indltat la cer, Capul Bisericii, Hristos, rdmine, prin Duhul Sfint, in-
tr-o legdturd permanentd cu Biserica Sa. Prin Duhul Sfint, lucrarea sa
rdscumpdratoare si mintuitoare a omului rdmine de-a pururea prezenta
in Bisericd, prin Sfintele Taine si indeosebi prin Sf. Euharistie care, in
cadrul Sfintei Liturghii, infatiseazd jertfa de pe cruce a Mintuitorului
Hristos. «Domnul Iisus Hristos, prezent pe alfarul Bisericii, prin transfor-
marea elementelor naturale ale Sfintei Euharistii, in urma invocérii Du-
hului Sfint, se infd{iseazd inaintea noasird in stare de jertfd, pentru ca,
prin impdrtdsirea noastrd cu jertfa aceasta si prm unirea jertfei noastre
spirituale cu jertfa Lui, s& ne facd vrednici, ca si noi sa ne infatisdm ca
jertfd binepldcutd inaintea lui Dumnezeu. Prezent pe altarul Bisericii,
El pogoara cerul pe pdmint, iar prin impdrtdsirea noastra cu jertfa Lui,
ne ridicd la cer si ne face cetdteni ai cetéfii celei cerest1» iz

Dar, desi Blserlca, in calitate de institufie a Mintuitorului in lume,
pentru purtarea pind la sfirsitul veacurilor a operei Sale rdscumpdra-
toare, In vederea mintuirii oamenilor, este sfintd si profund ancoratd in
_realitdtile si viata divind in Hristos si Duhul Sfint, in eonul prezent ea
se gdseste inca «pe cale», cu alte cuvinte, cuprinde in sine nu numai
pe cei ce si-au agonisit, prin viata si faptele lor, mintuirea, ci si pe pa-
.cdtosi. Ea este comuniunea sfintilor, dar si a celor ce se gdsesc incd in
stare de pdcat, in nddejdea cd, pind in cele din urmd se vor transforma
si ei in fii adevarafi ai Bisericii si ai lui Dumnezeu. Ea cuprinde in sine,
ca sd zicem asa, atit griul cit si neghina, care se gésesc laolaltd, pind
la vremea secerisului. Prezenta pdcdtosilor in mijlocul Bisericii este in-
gaduitd, prin faptul cd si pdcédtosii, prin Taina Botezului au fost primifi
dintru inceput in staulul Bisericii si au fost pecetluiti cu «pecetea darului
Duhului Sfint». Pentru niste astfel de pdacdtosi, in orice moment este
nddejde de indreptare. De aceea, cu toatd prezenia lor in Bisericg,
aceasta ramine sfintd si fdrd de prihand, pentru cd ea poartd in sine
jertfa si invierea Intemeietorului ei. Iar Hristos a imprimat structural
Bisericii Sale infafisarea chipului S&u kenotic, c1ta vreme a vietuit cu
chipul actual al lumii, netransformat inca.

Pe de altd parte, aspectul eshatologic al Bisericii, ca una care jtinde
spre unirea depliné si desdvirsita cu Hristo‘s si care constituie un im-

42. Olimp N. Cacmla, St. Euharistie ca jertid (in greceste), Atena, 1931, p. 339.
A se vedea si traducerea in romaéneste a unor pér{l din aceasta lucrare, facutd de
Pr. Radu Antofie, in revista eparhiald «Ingerul» de le Buzdu (1939‘—1942) si apa-
rutd apm in brosurd la Buzdu (1943).
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bold pentru slujirea lumii si transfigurarea ei in impardtie a lui Dum-
nezeu, nu este lipsit de strddania pe care trebuie sd o depund fiii alesi
ai Bisericii, pentru readucerea la o viatda demnd, potrivit poruncilor
Domnului, a celorlalfi crestini, care trdiesc incd o viatd de pdcat, si-
tuindu-se prin aceasta, in mod subiectiv, in afara Bisericii.

Unitd inseparabil cu Hristos, Biserica este continuarea peste veacuri
a intruparii Sale. De aceea, Biserica cuprinde aceeasi dubld natura a fi-
rilor, ca si Hristos. Ea este divina si umand, are un caracter teandric.
Iar caracterul acesta ii confera o dubld calitate: vdzutd si nevazuta.
Pentru evitarea oricdrui nestorianism sau monofizitism eclesiologic,
este necesar ca legdtura dintre elementul divin si cel uman din cadrul
Bisericii sa fie infeleasda «prin analogie cu legdtura dintre cele douad firi
ale Mintuitorului. Dupa cum in persoana lui Hristos, acestea sint unite
organic, cu pdstrarea insusirilor specifice fiecdreia, asa si in Bisericg,
aspectul ei vazut este organic unit cu cel nevazut, dar in asa fel, ca nici-
unul din cele doud elemente in prezenia sa nu-si plarda trasdturile ca-
racteristice» 43,

Datoritd comuniunii dintre Hristos si Bisericd, ce se tilcuieste prin
relatia Cap-Trup, Biserica este integrata in actul mortii si invierii Dom-
nului Iisus Hristos. Prezenta lui Hristos in Bisericd, in calitate de Domn
si Intemeietor al Bisericii, implica si. prezenta Lui, ca Cel ce s-a ddruit
si s-a jertfit pentru lume si Care ramine de-a pururea in stare de jertfa
tainica, de d&ruire. Prezent in slujba Bisericii, prin Taina Sfintei Euha-
ristii, El reprezintd punctul culminant al devenirii noastre spirituale in
Hristos, prin impdrtdsirea cu Trupul si Singele Sau. De aceea, Sf. Ioan
Gurd de Aur observa cu multd intelepciune : «In zadar se aduce (pe al-
tarul Bisericii) jertfa zilnicd; in zadar ne gdsim inaintea altarului, daca
nu este nimeni care sd se impartdseascd» 4. Biserica crestind poarta in
sine darul cel mai nepretuit dintre toate darurile imaginabile : jertfa Fiu-
lui lui Dumnezeu Intrupat, pentru mintuirea lumii. La rindul ei, prin
jertfd si slujire ea transpune pretutindeni acest dumnezeiesc dar, pen-
“tru ca toti credinciosii sd se poatd impértdsi deplin din el. In felul acesta,
prin Bisericd se realizeazd recapitularea noastrd in Hristos. Ea se ga-
seste intr-o profunda solidaritate cu drumul parcurs de Hristos de la
intrupare si pind la indlfarea in slavd. $i, in aceastd solidaritate intima
dintre Hristos si Biserica Sa, constd si aspectul kenotlc de slujire al Bi-
sericii in eonul prezent /

7. Scurtd privire interconfesionald. Cu toate ca Sfintii Parinti, in
luptele lor impotriva ereziilor hristologice, pentru triumful credintei ce-
‘lei adevdrate, au fost in cunostinta termenului de «kenozd» si a adeva-
rului pe care il confine acest termen insd, pentru cd imprejurarile nu au
cerut-o, ei nu s-au ocupat in mod special cu invafdtura dogmaticd, care
rezultd din acest termen si ca atare, nu ne-au ldsat vreo expunere mai

43. Pr. prof. D. Belu, Ecclesiologia ortodoxd si'ecumenismul crestin, in «Orto-

doxia», XVI (1965), nr. 4, p. 500.
44, Sf. loan Gurj de Aur, Omilia III la Epistola cdtre Efeseni, P.G,, LXII, 29.
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largd asupra lui %, Invatdtura lor, ca si a Sinoadelor ecumenice IV si
VI, cu privire la intruparea Fiului lui Dumnezeu si a prezentei in una si
aceeasi persoand, a Mintuitorului Hristos ca intr-un singur ipostas, a
celor doua firi: dumnezeiasca si omeneascd, au infatisat adevarul de
credintd ortodoxd in toata splendoarea lui, dar a atins numai in parte
modul cum a avut loc intruparea Fiului lui Dumnezeu. Dintre toti Sfintii
Parinti, doar Sf. Chiril al Alexandriei a fost mai explicit din punctul
acesta de vedere. Dupa el, Fiul lui Dumnezeu, prin intrupare, rdminind
Dumnezeu neschimbat si-a impropriat si cele ale firii noastre.

Kenoza Fiului lui Dumnezeu intrupat capatd insemnatatea unei pro-
bleme centrale abia la teologii protestanti din secolul al XII-lea. Teoriile
kenotice protestante din secolul acesta vorbesc despre o restringere a
naturii dumnezeiesti, prin intrupare, ca o renuntare a Logosului intrupat
la orice manifestare a puterii dumnezeiesti, in timpul vietii- Sale pamin-
testi. In rationalismul lor, teologii protestanti au coborit pe Dumnezeu la
nivelul cunoasterii naturale, socotind ca integritatea firii omenesti nu
poate fi salvatd, decit dacd firea dumnezeiascd renuntd la unele dintre
atributele sale, sau le pdstreazd in potentd. G. Thomasius, cel care a
deschis calea unor astfel de interpretdri, imparte atributele dumnezeiesti
in esentiale si imanente (puterea absolutd, adevarul, sfintenia, dragostea)
si neesentiale (atotputernicia, omniprezenta si atotstiinta). De cele din-_
tii, Fiul nu putea s& se dezbrace; de cele din urmd, insd, se dezbraca,
prin kenozd %, Numai odatd cu cresterea treptatda a constiinfei naturii
Sale interne se dezvaluie si constiinta filiatiunii Sale divine, a raportu-
lui Sdu cu Tatdl si a chemdrii Sale ca Mintuitor al lumii 47, Si mai ra-
dical, in aceasta directie, este Gess, dupd care Logosul, desi isi pdstreaza
dumnezeirea Sa, totusi, ca sd vietuiascd asemenea unui om, stinge in
El constiinta Dumnezeirii, in timpul somnului intrupdrii 8. Viata intima
a Cuvintului in relatfiile cu persoanele treimice inceteazd deocamdata.
Eul divin al lui Hristos devine apt sa progreseze ca unul dintre noi. Alti
teologi protestanti de seamd afirmd, intr-o formd sau alta, aceleasi lu-
cruri, ca si cei doi aminti{i mai sus. Astdzi, insd, teoriile acestea au fost
pdrdsite de protestantii din Germania. Ele au trecut, insg, in teologia

. 45. Teologul romano-catolic F. Prat, S.J.,, in lucrarea sa, La Théologie de Saint
Paul (Premiére partie), Paris, 1927, p. 378—386, vorbind despre «golirea» lui Hristos,
adicd despre kenoza (Filip. II, 6), arata interpretarile care s-au dat acestui termen,
in vechime, de cdire Arie si Apolinarie si rdaspunsurile Pdrinfilor greci, in deosebi
al Sf. Joan Gurd de Aur. De asemenea ne infatiseazd pdrerile gresite ale lui Luther,
Hoffmann, precum si bogata literaturd protestanta ivitd asupra acestei probleme «ex-
travagante» si conchide: «Hristos a voit sa se nasca sdrac; El a luat asupra Sa, in
chip spontan, durerile si infirmitatile noastre; El a cunoscut tentatiile si framin-
tarile agoniei; El s-a facut robul fratilor S&i adoptivi; mai presus de toate, El a
renuntat, pentru existenta Lui paminteascd la onorurile divine, care ‘1i reveneau de
drept. Prin aceastd despuiere voluntard, sdvirsita in umanitatea Lui sfintd, Cuvintul
s-a desertat pe Sine Insusi, pentru cd El nu formeazd cu ea decit o singurd persoanéa».

46. A. Gaudel, Kenose, in «Dictionnaire de Théologie Catholique», vol. VIII,
col. 2340. £

47. Magistr. Stan Coman, op. cit., p. 419.

48. A. Gaudel, op. cit., col. 2341.
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nghcana, unde au jucat un rol de se eama $1 unde par sa se bucure inca
si astdzi de credit 4.

Pentru unii din teologii romano-catolici cauza si scopul kenozei im-
bracd un aspect juridic si extern. Dumnezeu-Cuvintul vine in lume pen-
tru a indeplini o forma ceruta de procedura juridica. «Hristos a luat
umanitatea noastra pentru a o ridica si pentru a lucra prin ea neincetat
asupra ‘oamenilor, dar in baza lega‘tum interne dintre natura Lui umand
si ceilalti oameni..., El s-a intrupat si pentru a interveni pentru ei, in
depling indreptdtire, la Dumnezeu, pentru a lucra cu fata si cétre ei» 3,
Dupd cum s-a observat pe bund dreptate, de cdtre un teolog ortodox,
«centrul actiunilor pamintesti ale lui Dumnezeu se deplaseaza spre crea-
turd si prin creaturd se deplaseazd spre Dumnezeu, dar nu pe dlmenslu-
nea slavei, ci pe aceea a dragostei dumnezeiesti» 5.

8. Despre sluj ]1rea stencu in lumea prezenta Tncheiem aceasté pre«
prezent se acordd o noud dimensiune kenozei, prin dezvoltarea teolog1e1
slujirii. Ca realitate teandricd, Biserica realizeazd pe pamint viata in
Hristos si Impérafia lui Dumnezeu. Lumea in care se giseste Biserica
este lumea pe care a iubit-o Dumnezeun si pentru care a trimis pe pamint
pe Fiul Sdu. Venind in lume, Fiul lui Dumnezeu intrupat nu a facut alt-
ceva decit sd slujeascd lumea, prin intreita Sa lucrare : sd o invete, sd o
rdscumpere si sd o inalte. Kenoza nu este numai o cale pe care a ales-o
Mintuitorul, pentru a veni si a sluji jertfelnic lumea, ci este si crearea
unei Biserici slujitoare spre ridicarea lumii din pdcat, spre indlfarea ei.
Biserica, Mireasa lui Hristos, va merge pe aceeasi cale pe care a mers
si Mirele ei, adicd, prin smerenie la slujire jertfelnica pentru mintuirea
lumii de la cddere. Cei mai de seama dintre Sfintii Parin{i considerd slu-
jirea Bisericii pentru ridicarea lumii din decddere in mod firesc, drept
atributul esential al acesteia 32, In Ortodoxie, misiunea slujitoare a Bi-
sericii este de ordin ontologic si spiritual, fapt cerut de fiinta de comu-
niune a Bisericii, de relatia ei cu umanitatea in care a fost inclusd, prin
lucrarea Mintuitorului Hristos. Pentru ca lumea sd-si poatd indeplini
scopul pentru care a fost creatd, slujirea lui Hristos trebuia continuata
in Bisericd. Pentru aceasta Bisericii i s-a-incredintat permanenfa pre-
zentei lui Hristos si a slujirii Sale in lume. Misiunea Bisericii este slu-
jire kenoticd, reliefatd prin insusi caracterul ei teandric, Biserica pri-
meste in sinul ei umanitatea, pe care o transformd si o desavnseste.
Biserica si intreaga creatie a lui Dumnezeu sint doud realitdti care se
cautd reciproc, se intregesc, se completeazd, spre realizarea Imparéatiei
ceresti. Misiunea Bisericii este astfel, o misiune sfinta.

49. Ibidem. : «

50. Teologia Dogmaticd si Simbolicd {Manual pentru Institutele teologice), vol.
1i, Bucuresti, 1958, p. 647—648.

51. Prof. N. Chitescu, Intrupare si rdscumpdrate op. cit., p. 553.

52, Episcop Antonie Ploiesteanul, Biserica slujitoare, teza de doctorat, in «th
dii teologice», XXIV (1972), nr. 5—8, p. 608,

53. Ibidem, p. 516.
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In romano-catolicism, conceptia despre Bisericd imbraca forme juri-
dice, indepdrtindu-se de caracterul theandric al acesteia : Biserica apare
ca o societate umand, cu scopuri religioase. Ca urmare a concepiiei sta-
tice despre natura umand neafectatd de pécat, se considerd cd, ordinea
sociald reflectd o ordine eternd si nu ingaduie lumii sd se dezvolte au-
tonom si liber. Rezultd ca Biserica si lumea sint doud entitdfi complet
separate, lumea trebuind sd fie dominatd si controlatd in Biserica. De
aici, dreptul de dominare a lumii, pe care si-1 revendica Biserica 5. Des-
pre kenoza, Biserica Romano-Catolicd a inceput sd vorbeascd doar in
timpurile din urmd, dar nu asa cum aceasta apare in Ortodoxie, ci doar
«ca o faza a divinului, care se transpune total, ca in evolutia hegeliand».

In Résaritul crestin, Biserica ortodoxd, prin autoritatea ei duhovni-
ceascd, s-a integrat intotdeauna in viata popoarelor, pe care le-a slujit
prin mijloacele ei specifice, dupa exemplul Mintuitorului Iisus Hristos,
Care a venit in lume nu ca sa fie slujit, ci ca «El s& slujeascd si s&-si dea
viata rdscumpdrare pentru mulfi» (Marcu 10, 45), céci ; «Asa cum Hristos
si-a pus sufletul Sdu pentru noi, si noi datori sintem sd ne putem sufle-
tele noastre pentru frati» (1 Ioan 3, 16).

In timpul din urmé&, ca urmare a procesului de emancipare totald a
lumii in Biserica Romano-Catolicd, sub papa Ioan al XXIII-lea, a apdrut
asa-numitul proces de «aggiornamento», care cduta sa deschida Bisericii
Romano-Catolice noi posibilité{i de activare in lume, dar care a atras
dupd sine o mare crizd, care contesta valabilitatea structurii acestei
Biserici. Abia de curind se observa o tendintd de iesire a acestei Biserici
din institufionalismul rigid si centralist, deci o deschidere a Bisericii
romano-catolice cdtre lume %%, n ceea ce priveste ideea de slujire, aceasta
-este dominatd in romano-catolicism de centralismul eclesiologic, Bise-
rica fiind «Ecclesia» in sens absolut, iar lumea fiind constituitd din stra-
turi concentrice formate din restul lumii crestine si apoi al celei ne-
crestine.

Cit priveste, protestantismul clasic, dupad cum se stie, el pune ac-
centul pe natura umand cdzutd, incapabild sd colaboreze la propria ei
recuperare. Prin doctrina lui cu privire la Biserica invizibild, ca singura
Bisericd adevdratd, protestantismul a profesat mult timp neincrederea
in uman, in capacitatea Bisericii de a asigura mintuirea si transformarea
prin sfintenie a umanului. O Biserica slujitoare, in acest context, era in
principiu de neconceput. Doi teologi protestanti din timpurile mai noi,
Karl Barth si D. Bonhoeffer, cautd sd scoatd teologxa protestantd ‘din li-
mitele inguste de pind acum. Asa se face cd in ultimul timp, datorita
celor doi teologi citati, se constatd pozitii pozitive in protestantismul
actual, intoarcerea Bisericii cdtre lume si reconsiderarea valorii faptelor
bune. Astfel, ecclesiologia protestantda mai noud este dispusd sd se
situeze pe plaftorme comune cu ecclesiologia celorlalte confesiuni. Deo-

54. Ibidem, p. 615.

55. Ibidem, p. 614—615. A se vedea si Pr. asist. Dumitru G. Popescu, Ecclesio-
logia romano-catolicd ‘dupd documentele celui de al doilea Conciliu de la Vatican gi
ecourile el in Teologia contemporand, tezd de doctorat, in «Ortodoxia», XXIV (1972),
nr. 2, p. 410—416.
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camdatd «eclesiologia protestantsd radicald e ispititd de sociologie si
- se poate confunda cu ea, dar 1i ramine totusi un ferment activ, care o
situeaza in teologie: Hristos-modelul, Hristos-Omul pentru alfii, Blse-
rica-comunitate, pentru altii, Biserica slujitoare» 56,

Spre deosebire de romano-catolicism si de protestantism, Biserica
Ortodoxd a pdastrat un echilibru statornic intre slujirea lui Dumnezeu
si slujirea oamenilor %7, «Precum Hristos a luat chipul slujitorului si s-a
dat pe Sine pentru mintuirea si impécarea omului si a lumii intregi, asa
crestinii sint chemati sd-si aducd aportul lor in aceastd lume, ca sluji-
tori ai Domnului-Slujitor. Puterea pentru slujire este datd de Sfintul
Duh, Care foloseste Biserica drept mijloc pentru pregdtirea Impératiei
lui Dumnezeu si a stépinirii lui Hristos in toate. Astfel, slu]1rea este o]
parte a adordrii lui Dumnezeu» %,

Pe de altd parte, slujlrea inseamnd mai presus de orice, urmarea lui
Hristos. Prin urmare, in slujirea fata de lume, crestmu rdamin «slujitorii
lui Hristos», nu robi ai oamenilor (1 Cor. 3, 23). «De fapt numai urmind
lui Hristos, Biserica slujeste oamenilor. Biserica da lumii ceea ce Dum-
nezeu ii d& ei in lisus Hristos. De aceea, slujirea Bisericii are mtotdeauna
un caracter harismatic» 9,

Modul cel mai eficace de a ne ardta dlspozma noastra de a sluji
pe Dumnezeu a fost, in Biserica ortodoxa, slujirea aproapelui in care,
crestinul adevarat a vazut intotdeauna un «alter Christus». Si ca acest
mod de a proceda este cel adevarat si cel mai conform cu vointa Dom-
nului, se poate vedea din felul cum Mintuitorul ne descrie Judecata de
apoi, ardtindu-ne cé ceea ce facem in viatd, in slujba aproapelui, echi-
‘valeazid cu ceea ce va fi facut pentru El si in slujba Lui; «Adevar zic
voud, Intrucit ati fdcut acestea unuia dintre acesti fratl mai mici ai Mei,
Mie ati facut» (Mate1 25, 40)» 0,

o

56. Episcop Antonie Plam&ddeald Ploiesteanul, op. cit., p. 614.

57. Ibidem, p. 615. B

58. Magistr. Grigoras Aurel, stenca slujitoare, in «Ortodoxia» XVIII (1966),
nr. 2, p. 240.

59. Diac. asist. Ioan Bna SIu/Hea in teologia contemporana, in «Ortodoxm»
XXIII (1971), nr. 2, p. 288—289.

60. Tmem sd aradtam, in incheiere ca literatura kenotica protestanta din seco-
lul trecut si de la inceputul secolului nostru a influentat profund gindirea teolo-
gicd a unor teologi ortodocsl rusi ca: M. Tareev, VI Soloviev si indeosebi S. N.
Bulgakov; acesta din urmd, in lucrarea sa «Agnet Bojie» (Mielul lui Dumnezeu),
apdrutd la Paris, in 1935, vorbind despre kenoza chiar si in cadrul Prea Sfintei Treimi,
care a avut ca urmare, nasterea din veci a Fiului si purcederea din veci a Sfintului
Duh. Cum teoriile scriitorilor arétati mai sus sint lipsite de sprijin in literatura pa-
tristicd, ele nu s-au bucurat de nici o acceptare din partea Bisericii Ortodoxe (A se
vedea Nadejda Gorodefchi, Scrierile doctrinale ruse despre kenozd, trad. de Protos.
Nicodim Ionitd, M-rea Cernica, 1941, passim).

1
;
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«EXPLICAREA RINDUIELII BISERICESTI»
DE MARCU EUGENICUL, MITROPOLITUL EFESULUI

— Studiu introductiv, traducere si comentariu —

Diacon drd. CONSTANTINOS CARAISARIDIS -

Scurte indicatii biografice

Marcu Eugenicul s-a nédscut in Constantinopol intre anii 1392—1393.
Numele lui de botez a fost Manuel; supranumele de «Eugenicul»
(Edyevizoc) si l-a luat de la familia sa, probabil pentru originea ei nobild
si aleasa (edyev7s, e¢ = de neam bun, nobil). Avind in vedere posibili-
tatile familiei lui si darurile cu care a fost daruit de Dumnezeu, putem
presupune cda tindrul Marcu a avut ca dascdli pe cei mai mari oameni de
cultura din capitala Imperiului bizantin. Printre profesorii lui se numd-
rau : Gheorghios Plethon, mitropolitul Hortansmenos al Silimvriei, Ma~
nuel Hrysokokos si altii.

Dupa ce a funcfionat o vreme ca profesor1 Marcu Eugemcul a in-
trat in monahism in anul 1418 si a trdit mai multd vreme in mindstirea
Marelui Mucenic Gheorghe — Maganon (Mayyavey) din Constantinopol.

De acolo a fost chemat la demnitatea de arhiereu si a devenit mitro-
polit al Efesului in anul 1437, mai ales la recomandarea impdratului Ioan
al VIi-lea Paleologul care, ca multi al{ii, a recunoscut inalta lui prega-
tire spirituald si intelectuala.

in aceastd calitate, Marcu Eugenicul a facut parte din delegatia or-
todox4 care a plecat in acelasi an (1437) in Apus, unde va participa la
sinodul unionist din Ferrara — Floren{a. In cursul acestui sinod, Marcu
Eugenicul si-a exprimat in nenumadrate rinduri credinta sa-curatd orto-
doxd si hotarirea lui de a lupta pentru pdzirea ei de orice abatere sau
erezie, asa cum facuse si prin scrierile sale de mai inainte 2.

Printre problemele discutate, au fost mai ales : inv&tdtura despre F1-
lioque, primatul papal, problema azimei etc. In cele din urma, se pare céd
nu s-a ajuns la nici un acord cu privire la cele discutate. In aceastd situa-
tie, impdratul, care avea nevoie de sprijinul politic si militaro-economic

al papei, incepe sa facd presiune asupra delegatiei ortodoxe, cerindu-i:

sd primeascd propunerile papei fard nici o condifie si mai ales articolele
sinodului pentru unire. Cei mai multi dintre membrii delegatiei bizan-

1. P.G., vol. 160, 16 A.

2. Cind a intrat in mindstire a inceput si citeascd foarte mult Sfinta Scriptura
si operele Sfintilor Parin{i. Din epoca aceasta sint scrise primele opere cu continut
mai mult dogmatic (vezi loan Karmiris, art. in «Enciclopedie religioasd si morald»,
vol. 8, Atena, 1966, col. 760).
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tine au semnat actul unirii, insd Marcu Eugenicul a refuzat sa semneze,
raminind statornic in credinta lui ortodoxa. Tot restul vietii si intreaga
lui operd au fost dominate de marea problemé a epocii sale, care a fost
.problema unirii Bisericilor.

Cu privire la rezultatul pe care Marcu Eugemcul l-a avut in ldmu-
rirea adevdrurilor de credintd, pe baza cdrora sd se ajungd la adevdrata
unire a Bisericilor, putem totusi spune cd a fost pozitiv, in multe pri-
vinte mai mult chiar decit al acelora care se exprimau si lucrau In favoa-
- rea unirii neconditionate si iatd de ce: mai intii, Marcu Eugenicul a
cdutat s& prezinte credinta ortodoxd ¢it mai fidel posibil; a ardtat, in
cadrul indelungatelor discutii desfdsurate in cursul sinodului si' apoi
prin scrierile sale, cd pozitiile apusenilor exprimd nu numai niste obi-
ceiuri sau Invdatdturi locale ale Bisericii din Apus, dar chiar niste abateri
de la credinta apostolica si patrigticd, cum erau de exemplu 1nvétatura
despre Filioque si despre pnmatul papal :

In sfirsit, s-a dovedit ulterior, c& Marcu Eugemcul a avut dreptate
in cele sustinute de el, intrucit, in realitate, unirea n-a fost niciodata
acceptatd in felul in care a fost propusd si semnatd de ceilalii la Flo-
renta. Mai mult, chiar, poporul drept credincios a condamnat pe cei care
au semnat unirea si a cinstit pe cei care au rédmas in dreapta credintd,
intre care, in primul rind, a fost Sfintul Marcu Eugenicul. Dupd citiva ani
de la participarea la sinodul pomenit, Sfintul Marcu Eugenicul si-a dat
obstescul sfirsit la 23 iunie 1444 (1445).

Daca in timpul vietii sale, Sfintul Marcu Eugenicul a fost atit de
mult pretuit pentru dreapta lui credinti si pentru viata lui sfints, cu atit
mai mult dupd moartea lui, fiind cinstit ca sfint. Patriarhul Ghenadie
Scholarios, printr-un act sinodal din anul 1456, hotdraste sd se faca pome-
nirea lui la data de 19 ianuarie dupad ce chiar la putind vreme dupd moar-
tea sa, a fost venerat ca sfint pentru minunile sale. Un alt act sinodal
dat mai'tirziu (1734) revine asupra persoanei Sfintului Marcu si intd-
reste cinstirea lui ca sfint, de mult intrat in constiin{a credinciosilor or-
todocsi ca atare. Pe lingd slujba compuséd in 1456 sub patriarhul Ghena-
die Scholarios, slujbd cintatd in ziua pomenirii sale, au fost compuse si
alte slujbe in cinstea Sfintului Marcu Eugenicul 3.

De la Marcu Eugenicul ne-au rdmas mai multe scrieri in diferite do-
menii, mai ales dogmatlco polemlce si liturgice. Dintre acestea unele s-au
publicat, altele insd au rdmas in manuscris.

In cele ce urmeazd vom prezenta scrierile sale cu contilnut liturgic.

A. Opere publicate

1. Explicarea rinduielii bzserzcestz, P.G, t. CLX, col. 1163—1194.

2. Opt canoane de cereri cdire Prea Sﬁnta Ndscdtoare de Dumnezeu, apdrute in
«Yuvedidy gvéxdotay, Atena, 1840, p. 89—132, editie ingrijitd de K. Oixovépos Unul din-
tre aceste canoane a fost integrat si, de Sf. Nicodim Aghioritul in «Beo'coxapzov» ed.
T. Movsaiov, Constantinopol, p. 103—106.

3. In Canonul la Prea Sfintul $i Prea infeleptul patriarh Eftimie la imnele Nascd-
toarei de Dumnezeu acrostihul este : «MavouvnA» — editat de cdtre E. Legrand in «Canon

3. K. Mamonis, Marcu ELigenicul, Atena, p 33-—35, dupd I Karmiris, op. cit,
col. 762. ) :
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a la louange du patriarche Euthyme 1I» in rev. «Revue des études grecques» 5 (1892),
p. 422—426 s5i de A. Awapavtomovdos, in «’ExxAqoractinds @dpos» 9 (1912), p. 1241274

4. Slujba Cuviosului Simeon Metafrastul editat de A.Ilaxabdénovhoc— Kepapeis in
«Mavpoxopdatews BifAtodnxn», Constantinopol 1844, p. 100—105 si de V. G. Vassilievs-
kij, Syndalnij kodex Metairasta, Petersburg, 1899, p. 74—75.

5. Stihuri iambice la Prea Sinta Ndscdtoare de Dumnezeu, editate de ’Iwavyys
Kapp:pnc, in «'ExxAnsia», 32 (1955), p. 16—17

6. Stihuri la diferiti Stinfi, editate de A. ITanadémovhos — Kepapeds, in «’ Avéxdota
"EAAvixa ZUYYpap.p.ata» Constantinopol, 1884, p. 102—105; editate apoi si in «Aektiov
s tavopixds xai edvohoTirijc ‘Brarpeiasy, vol. 2, p. 679—681 si in«  ApAnoloyiwn 'epnpepic,
1886, p. 238—244.

 B. Operele nepublicate sint urmatoarele :

1. Opt cangane de cerere impotriva celor opt ginduri (Aoiopoi) aflate in codi-
cele Academiei Roméane (Bucuresti), gr. 452, n1. 51, p. 942999 *Ayiov Iaveekepovos
339 ("A7y. bpovs 5840), f. 129 si urm. Koorvitlns (Emoawwmc‘qc, Consinigensis) 1925,
92-—109.

2. Tropare la Marele Prooroc llie, in «Codex Quirinianus» (Bibl. comunale Queri-
niano, Brescia) A. III, 3, nr. 8, p. 52 Miscelaneus (Oxford) gr. 242, nr. 36, f. 267.

3. Traducerea celor trei canoane ale Sfintului Joan Damaschin la cele doud Teo-
fanii si Cincizecime in «Codex Vaticanus», gr. 952, f. 18—33.

4 Canon la cele noud cete zngerestz al cdrui acrostih’este : «Tows évvéa taypacty
@das évvéa Mdpxos, povaXde Eotévinoc ’ef4dw», in codicele: Kavsoxavbiwy 97/11, nr. 1, f.
I gi urm. — si in «Codicele Kootvitne» 192, f. 191 si urm.

: 5. Stihuri la Stfinta si Deofiintd Treime sila Unul din Eq, adicd Cel pentru noi intru-
pat, Domnul nostru Iisus Hristos si la ingeri si la toti sfintii (Viena), Theol. 324, nr. 3
—192, i. 142.

f 1156 Idiomele la Sfintul Andrei (in total 6 tropare), in «Codicele Cosinigis» 192,

7. Canon la Sfintul Ioan Damaschin, in «Codicele Cosinigis» 192, {. 123.

Slujba la Stintele Patimi, in «Codicele Cosinigis» 192, f. 127 ’

9. Slujba la Cuviosul loan Damaschin, in «Codicele Cosinigis», 192, f. 135.

10. Patru stihiri la Sfintul Grigore Palama, in« Codicele Cosinigis», 192, f. 140 B.

11. Slujba la Domnul nostru lisus Hristos cel prea dulce i prea frumos, care se
zice Veghetorul, in «Codicele Cosinigis», 192, f. 147,

12. Slujba la Sfintul Alexie, omul Iui Dumnezeu, in «Codicele Cosinigis», 192,
f. 150. i :

13. Stihirile la Sfinta Parascheva, in «Codicele Cosinigis», 192, p. 145 B.

14. Stihirile la Sfintul Simeon Metafrastul, in «Codicele . COSInlng» 192, f. 155 B.
15. Stihirile podobulor Ia Stintii Pdrinti Ioachim si Ana, in «codicele Cosinigis»,
192, f. 164.

16. Canon de cerere si de mulfumire la Cuvioasa Mucemta si fdcdtoare de mi-

nuni Theodosia, in «Codicele Cosinigis», 192, f. 166.

17. Doud slujbe de mulfumiri la Sifinta Theodosia, in «Codicele Cosinigis» 192,

f. 109.

' 18. Stihin’]e podobiilor la Sfinta Eéaterfna, in «Codicele Cosinigis» 192, f. 178.

4. Acrostihul din imnele Néscdtoarei de Dumnezeu ne redd numele de botez
(Manuelj al sfintului Marcu si dovedesc cd atest canon a fost compus de el in tine-
rete sau inainte de intrarea lm in calugérle sau 1nalnte de noviciatul sdau din insula
Antigona.

- 5. Astdzi, acest codice se considera pxerdut In prnmul razbcu mondial a fost
luat din min&stirea Kosifinita (Icosifinita), de pe muntele Pangheon, de cdire soldatii
bulgari si de atunci nu se mai stie nimic de soarta lui. Cel mai probabil, este
cd a fost distrus. Multe texie liturgice ale Sfintului Marcu, pe care le vom prezenta
in continuare, au fost pdstrate numai in acest codice. A. Papadopulos-Kerameus, care
l-a avut in mind si l-a cercetat, socoteste ca este scris de Sfintul Marcu Eugenicul.
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19. Canon de mulfumire la Domnul nostru lisus Hristos care vindecd orice boald
in «Codicele Cosinigis» 192, f. 184.

20. Canon la Sfintul Mare Mucenic Iacob Persul, in «Codicele Cosinigis» 192,
f. 187

21. Slujba la Sfintul Prooroc Ilie impreund cu canonul, in.«Codicele Cos1mg15»
192, f. 196

22. Canon la Arhistratigul puterilor ceresti Mihail, in «Cosinigis» 192, f. 227.

2. Citeva consideratii cu privire la lucrarea
«Explicarea rinduielii bisericegti»

Lucrarea Sfintului Marcu Eugenicul, intitulatd : «’E&nymeis ©7¢ "ExxAn-
otaatixRs dxohovdiac» (Explicarea rinduielii bisericesti) face parte din-
tr-o serie de opere cu continut exegetic la slujbele bisericesti si mai ales
la Sfinta Liturghie, opere pe care ni le-au ldsat Sfintii Parinti si scriitorii
bisericesti din epoca patristicd si cea bizantina.

In aceastd opera Sfintul Marcu este influentat si msplrat evident de
‘aceastd traditie bogatd, anterioard. Trdind in perioada de la sfirsitul im-
periului bizantin, ilustratd prin existenta acelor mari personalitati, care
s-au distins prin activitatea si influenta lor in istoria spiritualitafii orto-
doxe, ca de exemplu: Nicolae Cabasila, Grigore Palama, Filotei patri-
arhul Constantinopolului si Simeon al Tesalonicului, a as1m11at cele mai
bune creatii spirituale ale epocii sale.

In lucrarea de care ne ocupam, Sfintul Marcu interpreteaza Cele
Sapte Laude bisericesti, fara sd dea o explicare a Sfintei Liturghii. Poate
cd bogata tradifie exegeticd bizantind in legdtura cu Sfinta Liturghie —
si mai ales opera respectivd a lui Nicolae Cabasila — il va fi convins
cd cele expuse de inaintasii sdi sint bine expuse si indeajuns explicate,
fdcind de prisos o noua tilcuire.

De altfel, intentia lui, credem, a fost sa scrie ceva despre rugaciu-
ne in general, ceea ce se vede si din cele expuse in introducerea acestei
lucréri cind vorbeste despre sensul, traditia veche si practica rugéciunii,
precum si despre cultivarea rugdciunii, despre persoana care se roagd,
locul unde se face rugdciunea etc.

Interpretarea practicdrii rugdciunii si a cuvintelor ei ocupa partea
de la inceput a lucrdrii ; cam de la mijlocul luerdrii Inainte incepe si se
accentueaza preocuparea autorului pentru rinduielile de tipic si, in gene-
ral, pentru sdvirsirea slujbelor.

Este foarte important de subliniat faptul ca Sfintul Marcu ne da in
cursul desfdsurdrii lucrarii lui multe si importante texte biblice prin care
fundamenteaza cel spuse de el si totodatd arata cd cele scrise de el nu
sint altceva decit cele spuse de catre Dumnezeu Insusi si de trimisii Sai,
Profetii si Apostolii.

Mai concret, Sfintul Marcu Eugenicul, dupd cele expuse in general
despre rugdciune se referd amé&nuntit la descrierea si interpretarea ur-
matoarelor slujbe : Miezonoptica, Utrenia, Ceasul I, Ceasul III, Ceasul
VI, Slujba Panaghiei, Ceasul IX, Slujba Vecerniei si a Pavecernitei (mari
si mici). In continuare, el comenteaza ecfonisele preotului («Ilept @v.
T00 iepéwt ‘exuyijcewv»), unde Iincearcd sd interpreteze teologic rolul
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preotului in comunitatea bisericeascd, vorbind despre importania preo-
tului pentru mintuirea credinciosilor. Dupd aceea, formuleaza unele ob- -
servatii (mai mult literare) la termenii din imnografia ortodoxd ca: tro-
pare, irmoase, canoane, catavasii, prochimene, stihuri, condace, icoase,
si antifoane, .

Lucrarea se incheie cu o interpretare a sensului numdrului simbolic
al ingenuncherilor si se explicd pentru ce la sdarbatorile Maicii Domnu-
lui cintdm ca priceasna «paharul mintuirii voi lua si numele Domnului
voi cheman.

In cele ce urmeaza redam traducerea in limba roméana a lucrdrii «Ex-
plicarea slujbelor bisericesti» a Sfintului Marcu Eugemcul

«Asadar, dupd porunca datd, trebuie sd ne rugam neincetat (1 Tes.
5, 17), si sa indreptdm catre Dumrie'zeu inchinarea cea in duh si in ade-
vdr (Ioan 6, 23) ; dar orientarea gindurilor cétre cele ale viefii si multi-
mea grijilor trupesti subjuga majoritatea oamenilor si inlaturd impardtia
lui Dumnezeu, care este Induntru nostru, precum spune si cuvintul Dom-
nului (Luca 17, 21). Adicd (trebuie) s stdm mereu aproape de altarul
mintii, aducind pe acest altar, lui Dumnezeu, jertfele noastre duhovni-
cesti si ale cugetelor noastre (1 Petru 2, 5), dupé (cuvintul) Apostolului,
dacéd, intr-adevar, sintem locasurl ale lui Dumnezeu Celui V1u si daca
- Duhul lui Dumnezeu locuieste in noi (1 Cor. 3, 16).

Si nu este deloc uimitor cd se Intimpld acest (lucru) de obicei cu
majoritatea (oamenilor), care traiesc dupd cerinfele trupesti. Dar, cind
vedem cd unii (oameni), care au ldsat grijile lumesti, luptind contra gin-
durilor pdtimitoare care intuneca partea rafionald a sufletului, nu ajung,
totusi, la rugdciunea adevaratd, desi doresc aceasta foarte mult (in ca-
zul acesta) se recomandd ca foarte folositoare pomenirea neincetata si
stdruitoare a lui Iisus In inimd si luminarea negrditd care vine din ea.

Pentru aceasta, Sfintii Parinti, dupd traditia primitd de la Hristos si
Apostoli, au stabilit, pentru aceia care vietuiesc in credintsd, timpul si
locul de rugdciune ca un lucru necesar, slujirea cuvenita lui Dumnezeu si
finuta trupului, atmosfera in care trebuie sd se facd rugdciunea si mai
-ales dispozitia sufleteascd a celor ce se roaga.

De altfel, cu privire la locul, timpul si dispozitia sufletului, dumne-
zeiescul Apostol subliniaza zicind : vreau, deci, ca barbatii sa se roage
in tot locul, ridicind miini sfinte, fara minie si fara sovaire» (1 Tim. 2, 8).
Cu privire la locul (de rugdciune), proorocul spune : «in orice loc se
aduc jertfe de tamiie pentru numele Meu si prinoase curate, zice Dom-
nul Savaot» (Meleahi 1, 2). Prin tdmiie aici se intelege rugiciunea, iar
prin jertfd lauda cugetului ; deci «jertfeste lui Dumnezeu jertfa de lauda
si implineste Celui Preainalt fagdaduintele tale» (Ps. 49, 15). Iar pentru ti-
nuta trupului spune psalmistul : «ridicarea miinilor mele, jertfa de sea-

rd» (Ps»alm 140, 2). Despre dispozitia sufletului Mintuitorul a poruncit
zicind : «iar cind stafi de va rugati, iertati orice aveti impotriva cuiva,
ca si Tatdl vostru Cel din ceruri sd va ierte voud gresalele voastre»
{Marcu 11, 25). Prin atmosfera (rugdciunii) trebuie sd intelegem (in-
loarcerea) catre rasarit precum invata traditia veche si Solomon ‘in car-
tea infelepciunii : «pentru ca stiut sa fie ca trebuie sd minecam si sa-Ti




6
T

48 Diac. drd. CONSTANTINOS CARAISARIDIS

mulfumim mai inainte de rds&ritul soarelui si sd ne rugam Tie din revar-
satul zorilor» (Intelepciunea lui Solomon 16, 28).

Deci, orice loc este potrivit pentru rugdciune, dar poate, este bine
sd se facd rugdciunea intr-o parte mai deosebitd a locuintei, in (partea)
cea mai prefioasd si mai frumoasd a casei. La aceasta ne indeamnd si
cuvintul Evangheliei: «Tu insd cind te rogi, intra in camara ta..»
(Matei 6, 6).

Si este incd mai bine (sd se faca rugaciunea) in locasuri sfintite si in
biserici, pentru cd se numesc case de rugdciuni si in ele (este) Sfintele
Sfintilor, unde se sdvirseste Liturghia (Jertfa), cea de taina si fard de
singe, unde ingerii doresc sa priveascéd (1 Petru 1, 12), ldcasuri pecetlui-
te cu Sfintul Mir si sfintite de moastele mucenicilor, care-i ajutd mult pe
cei care se roaga. Astfel si psalmistul spune : «Inchinati-vd Domnului in
curtea cea sfintd a Lui» (Ps. 95, 8), pentru cd nu se ingdduie sa se inchine
afara de curte.

Dar si ingenuncherea e necesard, uneori, in anumite momente, pre-
cum spune Apostolul : «pentru aceasta imi plec genunchii inaintea Ta-
talui Domnului nostru Iisus Hristos, din care isi trage numele orice neam
in cer si pe pamint» (Efes. 3, 14—15). Iar in altd parte (gdsim) : «plecin-
du-si genunchii s-a rugat impreund cu to{i» (Fapte 20, 36). Si impreund
cu miinile trebuie sd se ridice si ochii cdtre cer, precum ne-a aratat
Domnul cind se ruga pentru Lazdr, ardtind clar, pe de o parte ridicarea
sufletului cdtre Dumnezeu si depdrtarea de cele pamintesti, iar pe de altd
parte cererea cea de rob. ‘

In vederea rugaciunii, timpul zilei este impartit de Sfintii Parinti in
sapte (pdrti) si ei au primt aceasta de la David care zice : «De sapte ori
pe zi Te-am ldudat pentru judecdtile Tale...» (Ps. 118, 64). Aici prin cuvin-
tul «ziua» se infelege ziua si noaptea luate impreund, precum se spune
si la Geneza : «si a fost seara si a fost dimineatd, ziua intiia» (Fac. 1, 5). °
Probabil numdrul sapte inseamnd (faptul) cd& trebuie sd ne rugdm con-
tinuu in toatd viata noastrd si (este considerat) ca mdsura timpului in
care traim si sfirsitul veacului.

Despre Miezonopticd
Inceputul imnelor si rugdciunilor cdtre Dumnezeu este momentul

Miezonopticii, in ea, sculindu-ne din somn, ardtdm trecerea din intune-

vvvvvv

' sd slujim lui Dumnezeu. Pentru cd zice : «poporul care locuia intru intu-

neric a vazut lumind mare» (Isaia 9, 1). Pentru cd Mintuitorul, venit in
lume in mijlocul acestei nopti coborite asupra vietii lumii a adus tot-
odatd mintuirea care se va desavirsi in viitor, cind va veni ca un mire
in mijlocul noptii, luind impreund cu El pe fecioarele cele intelepte, in
preacuratele cdmdri, unde rasund glasul celor ce-L lauda pe Dumnezeu
si corul de bucurie fara sfirsit: «desteaptd-te, zice, tu care dormi si te
scoald din morti si te va lumina Hristos» (Efes. 5, 14). Dupd cum ziua
invierii, este prima dintre zile, tot asa si fiecare zi o incepem cu Mie-
zonoptica luminind cu o micad luming noaptea, care e lipsitd {de lumind).
Si, dat fiind cd partea cea rea a timpului, adicd noaptea se imparte si
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ziua ramine neimpartita, cu atit mai mult, se cuvine, de atunci sa ince-
pem imnele cdtre Dumnezeu si asa sda rdminem trezi cu constiinta, pina
cind noaptea cu venirea sa ne trimite la odihnd. Exemplu pentru acea-
sta este si David, care zice : «la miezul noptii m-am sculat ca sd Te laud
pe Tihe» (Ps. 118, 62) si in Noul Testament, vedem pe Pavel si pe Sila,
care ldudau pe Dumnezeu rugindu-se la miezul noptii cind s-a intimplat
marea minune a eliberarii lor din lanturi si intoarcerea la credintad a tem-
nicerului (Fapte 16, 25—34).

Si, mai intli prosternindu-ne de trei ori, ne inchindm rostind aceste
cuvinte ale vamesului : «Dumnezeule, milostiv fii mie, pdcdtosul», imi-
tind, cel putin cu forma de rugdciune, starea lui sufleteascd : «nu voia,
se spune, nici ochii sd-si ridice cétre cer» (Luca 18, 13).

De asemenea ridicarea cea de dupa prosternare poate fi socotita ca
semn al stdrii sufletelor in viatd, precum se intimpld si in Evripos ¢, mer-
gind spre rdu si intorcindu-se iardsi (cdtre Dumnezeu), pentru cd nu tre-
buie sa rdminem prea mult in rdutate, ci sd ne ridicdm in rugdciune,
fiind ajutati de Duhul Sfint in sldbiciunile noastre (Rom. 8, 26).

Cind incepem si cind termindm fiecare rugdciune facem de aseme-
nea plecdciuni, ardtind cd trebuie (mai intii) cu smerenie sd ne apro-
piem si indatd sd ne depértdm, mergind pentru (implinirea) lucrurilor de
rebuintd. In continuare preotul, fiind in bisericd si avind sd& se roage
impreund cu noi, incepe rugdciunea si rosteste (cuvintele) de muljumire,
dupa traditia apostolica. Pentru ca cel dintli dintre Apostoli, in epistola
sa intiia soborniceascd, imediat dupd ce spune cind trimite (epistola) si -
cine o primeste, zice: «binecuvintat fie Dumnezeu si Tatdl Domnului
nostru Iisus Hristos» (1 Petru 1, 3). Aceleasi cuvinte (grdieste) si Sfintul
Apostol Pavel in Epistola a II-a c&tre Corinteni (2 Cor. 1, 3) si in
altele. :

— «Pentru rugdciunile Sfinfilor Pdrinfilor nosiri, Doamne, lisuse
Hristoase, Dumnezeul nostru, miluieste-ne si ne mintuieste pe noi!»
Cind sintem singuri, nu mai rostim (la inceput) rugdciune de mul{umire,
¢i pe cea de cerere, luind pe Sfintii Pdrinti ai nostri ca mijlocitori si aju-
tatori. Nu cerem mild asa, intimplator, intrucit preotul, fiind mijlocitor
cdtre Dumnezeu si oameni, pdstrind icoana lui Hristos, si fiind convins
pentru implinirea cererilor, mulfumeste si pentru existenja noastra in
viatd si pentru darurile cele de la inceput si pentru darurile care ni s-au
dat pe urmd, prin intruparea si ardtarea Celui Unul-Ndascut, si pentru care
facem cerere acum si credem cd ni se vor da. Precum si Mintuitorul nos-
tru, cind s-a rugat pentru Lazdr inainte de a-1invia, a spus cétre Tatdl :
«P&rinte i{i mulfumesc cd M-ai ascultat! (Ioan 2, 41).

Dar noi cei multi, fiind constienti de puterile noastre proprii cerem
sd fim miluifi, dupd cum a fdcut orbul acela numind pe Mintuitorul nu
«Fiul lui David», ci «Fiul lui Dumnezeu», ca si niste orbi cdrora, odata
cu ochii trupului s-au deschis si ochii sufletului. Pentru cd si noi am fost
chemati din intuneric la lumina minunatd a lui Dumnezeu si asa, prin

6. Este vorba de o imagine luatd de acel fenomen natural, cunoscut deja din
antichitate, care se intimpld in insula Eubea si care constid din schimbarea cursului
apei din 6 in 6 ore.. :

ST —4




£}

%

50 - Diac. drd. CONSTANTINOS CARAISARIDIS

(mijlocirea) Sfinfilor Pdrinti ai nostri, asteptam sa pnmlm mila 1u1 Dum-
nezeu peste toate.

— «Slavd Tie Dumnezeule, nade;dea noastrd, Doamne, slavd Tie 1».

Impreund cu Sfintii Parinti pe care-i invocam adaugam si noi, ca
doxologle citeva cuvinte scurte imitind glasurile ingerilor care au prea-
sldvit cei dintli pe Dumnezeu Cel mtrupat cu cuvintele : «Slava intru
cei de sus lui Dumnezeu si pe pamint pace, mtre oameni bundvoire»
(Luca 2, 14). V ‘

— «Impdrate ceresc...»

Dupa aceasta, citim un tropar compus pentru coborlrea Sfintului Duh
peste ucenici in (ziua) Cincizecimii, rugmdu ne sd vina insusi Minglie-
torul (mapdxAmtos) ca sd ne invredniceascd sd ne apropiem de Dumnezeu
dupd ce indepdrtam rautatea care existd in noi.

«Sfinte Dumnezeule... '

Pe urmia (zicem) 1mnu1 care se numeste « Lrlsvaghxon» pe care l-a com-
pus Biserica dupa Isaia care s-a invrednicit de viziunea minunatd a Sera-
{imilor si addugind inca si cuv‘ntele lui David care zice : «Insetat-a su-
fletul meu de Dumnezeu cel viu» (Ps. XLI, 2) 7. Imnul acesta l-a confirmat
Dumnezeu cind a rapit pe acel copil la cer si acela ne-a comunicat cd
asa cintd ingerii® acolo, sus. Cintind de trei ori acest imn, in cinstea
SflI/ltel Treimi, tot de trei ori ne inchindm, aratind evlavia noastrd pen-
tru imnul acesta care este si dumnezeiesc si Ingeresc.

— «Slavd. Tatdlui...

In continuare, nummd persoanele acestea dumnezaesh si dmdu Le
slava care se cuvine lor, nu numai acum, ci pururea si in vecii vecilor,
punindu-le una dupd alta, rostim : ~

— «Prea Sfintd Treime... .

Si imediat, graind éceasta adicd numind pe Tatal Domn, ca Creator,
pe Fiul Stapin, ca Cel ce ne-a rdscumparat cu propriul Sdu singe, si pe
Mingiietorul Duhul Sfint, fiindcd ne-a imbogdtit in chip deosebit cu ac-
fiunea si numele Sdu (sfint), cerem de la Cel dintli mild pentru pdcate,
de la Cel de-al doilea ceva mai mulf, adica iertarea pdcatelor si in con-

tinuare de la Cel de-al treilea cerem sd ne cerceteze si sa ne vindece de

slabiciunile (noastre). Pentru ca, pacatul fiind ceva rdu si pricinuitor de
boli, strica starea de s&natate a sufletului si a trupului si trebuie ca dupd
scdparea de pacat sa colabordm cu Dumnezeu Cel izbdvitor. Si addugam,
folosind tot numd&rul singular : «pentru numele Tau», Ce Inseamnd acea-

© sta? «Indurat si milostiv este Domnul— zice psalmistul —, indelung

rabddtor si mult milostiv» (Ps. 102, 8) apoi zicem :

— «Slavd Tatdlui si Fiului i Stintului Duh...

Dupa ce incheiem prin aceasta doxologie cererlle catre Sflnta Trei-
me, prin care ne-am pregatit pe cit este de bine cti putinta sa chemam cu
vrednicie pe Dumnezeul Cel ceresc, «Tatdl», rostim Rugdciunea Dom-
neascd care este pastrata in Evangheha cea dupa Matei (VI, 9—13).

o 7 Nlcolae Cabasﬂa T1Icu1rea Dumnezezeﬁu thurghu P.G., 150 ~cap XX, col
412 D. .

8. Privitor la onglnea trlsaghmnulul, vezi Pr prof P thﬂescu, thurgmerul
Bucuresti, 1972, p. 173—178. . ,
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— «Tatdl nostru, carele estz in ceruri.. '

Si pentru cd multe din cererile acestea care se rostesc de noj in ru-
gdciunea aceasta, care ne este datd de la Dumnezeu, sint, mai presus de
puferea si aprecierea noastrd, imediat purcedem la cerere pentru mild, ca
44 fim miluiti daca am cerut sau am fégadult ceva mai mult decit tre-

~ buia. Zicem deci :

— «Doamne miluieste !»
Spunem asa ‘de doudsprezece ori, in ammtxrea celor 12 Sfinti Apos-

~loli care au primit de la Domnul Hristos cei dintli aceasta dumnezeiasca

ruqécmne Rostim apoi :
— «Slavd Tata]w si Fiului $1 szntu]w Duh...

Cu doxologia aceasta adresata persoanelor divine ale Sf1nte1 Tre-
imi incheiem cererile pomenite, Acestea (toate care s-au pomenit pind
~dcum) sint la fel la 1nceputul fiecdrei slujbe. Ceva deosebit la fiecare
(slujbd) sint Psalmii care vin in mod firesc, dupa cele pomenite din Noul
Testament, care este mai presus decit Vechiul Testament. Dupa Psalmi
urmeazd troparele si rugdciunile respective. La inceputul Mlezonoptlcu
rostim Psalmul 50, care cuprinde mdrturisirea (pdcatelor) si deci este

| _pentru pocdinta pdcatelor noastre.

Indemnam ap01 la prosternare pe cei ce smt 1mpreuna rugatorl cu
noi zicind : ,

— «Veni}li sd ne mchmam

Ne inchindm de trei ori, mamte de Psalmul 50 ceea ce facem si ina-
intea tuturor celorlalti Psalmi respectivi, indemnindu-ne pe noi insine
la aceasta si adunindu-ne oarecum gindurile noastre si puterile sufletu-
lui pentru ca sd fim atenti la cele ce rostim si sa nu ne alerge mintea
de la una la alta cum se intimplad de obicei la citirea Psalmilor pent'ru cd
de multe ori acestia sint greu de 1n‘;e]es Ros’um apoi Psalmul 50 :

— «Miluieste-md Dumnezeule...

Dupd ce ne curdtim bine cu Psalmul pocam’;el, adaugam in contl-'
nuare Psalmul 118 ;

— «Fericiti cej fdrd prihand...»

\ Psalmul acesta, care ne vorbeste despre scularea la mlezul noptn $1
marturisirea lui David, ne intareste si pe noi spre aceeasi rivna ; este un
Psalm plin de rugéciune $1 sinceritate si totodata este ceea ce se potri-
veste cu vremea celei de a doua veniri a Mintuitorului nostru intru sla-
vd, care va veni la mijlocul noptii, precum se spune in parabola celor
zece fecioare. (Va fi asa) pentru ca, pe de o parte, Marele Soare al
Dreptatii sd lumineze peste cele care stau in noaptea v1et11, pentru ca
aprin contrariu se inldturd cele contrare (@ évavtion to évdviiov HmoXwpei),
lar pe de altd parte, arata $i'neprevézutu1 timpului (acela). Va veni, zice,
ca un fur (pe neasteptate) si in timp ce dorm cei multi, Atunci, pentru
drepti va fi cum spune psalmistul : «la miezul noptii md voi scula cu
sfesnic de luming ca sd marturisesc Tie pentru judecatile dreptatii Tale»
{Ps. 118, 62), prin care masurind fiecaruia dupa vredmc1e, iar pe pécé-
tosii cei judecati 1i indepartezi... etc. ; ,
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Acest Psalm 1l cintdm si la cei adormiti in Hristos, ar&tind sfinte-
nia pe care trebuie sd o aiba in viatd adevdratul crestin. Caci zice (psal-
mistul) : «Pazit-am poruncile Tale si mdreptanle Tale de la: mdrturiile
Tale nu m-am abatut».

In legatura cu aceasta este important de subhmat urmadtorul fapt. Nu
existd nici un stih al acestui Psalm care nu are macar unul din urméatoa- .
rele cuvinte: caracteristice : legi, cuvinte, porunci, marturii, indreptari
sau judecdfi, a carora implinire fericitul prooroc o datd o cere, altd data
fdgaduieste cd le va pdzi dacd va reusi sa aiba ajutorul si indemnul de
sus, iar altd datd se prezintd cu sinceritate implinind si pastrind acestea,
precum s-a spus. Dacd am incerca sd lamurim in chip mai simplu sem-
nificatia deosebitd a qcestor cuvinte (mai sus pomenite) ar cere mult
timp. '

Deci, dupé Psalmii de mai sus, care sint stabiliti si ei din ‘trecut,
urmeazd troparele si rugdciunile alcdtuite de Sfmi,u Parm’u. Si ‘aceasta
la fel in toate slujbele. Inaintea acestora se zice :

— «Cred intr-Unul Dumnezeu...»

Simbolul Credintei vine deci, mamtea acestora ca si la Pavecernifa.
Pentru ca nu se stie cind vine pentru noi sfirsitul vietii ; intru cit mulii,
dupd ce au adormit sanatosi, au trecut pe neasteptate in somnul cel ves-
nic, este necesar ca incepind si incheind odihna, sd@ adresdam Lui Dum-
nezeu mérturisirea credintei, care este simbolul si pecetea cea dintii intre
El si cei care pleacd din viatd. Despre acestia vorbeste si Apocalipsa cé
poartd pe frunte pecetea (Mielului) si pentru aceasta sint inscrisi in car-
tea vietii si nu sint chinuiti de lacustele spirituale (Apoc. 9, 4 si urm.).
Urmeaza apoi :

— «Sfinte Dumnezeule... , »

Si imnul trlsaghwn se pune impreuna cu cele legate de el, inaintea
troparelor, precum si (inaintea) psalmilor. Pentru ca nu se cade sd ne ru-
gam cu alte cuvinte inainte de a ne ruga ¢u cuvintele dumnezeiesti date
noud de Dumnezeu. Sensul troparelor este potrivit timpului; pentru ca
spune (troparul) : «Iatd Mirele vine in miezul nop}ii»»», $i, de aceea, «Sla-
vd Tatdlui si Fiului gi Sfintului Duh...» este pus inainte de imnul Sfintei
Treimi, precum este inainte si de celelalte imne. Ultimul imn este cel pen-
tru Né&scdtoarea de Dumnezeu. (Lucrul acesta) se intimpld de multe ori
cind sint diferite tropare de cerere sau de laudd la unul din Sfin{i ; ulti-
mele doud tropare sint inchinate, unul Preasldvitei Treimi, spre marturi-
sirea credintei si celalalt nepr1han1te1 Nascdatoare de Dumnezeu, spre
confirmarea iconomiei celei in trup. Pentru noi, tzoparul Néscatoarei de
Dumnezeu este ca rezumat si pecete la toate imnele. Se rosteste apoi :

— «Doamne mjluieste» de 40 de ori.

" Dupa ce rostim de 40 de ori «Doamne miluieste», cum se obisnuieste
inainte de rugdciuni, fiindcad cu post de atitea zile s-a nevoit Moisi si a
induplecat pe Dumnezu, sd nu piarda pe poporul sdu, zicem apoi rugéciu—
nile: «Cela ce in toatd vremea...» (cunoscuta si din alte slujbe) si

— «Stapme Dumnezeule...

Aceste rugdciuni sint propru Miezonopticii si potrivite timpului si se
referd la Sfinta . Treime. Dar inainte de rugdciunile acestea si dupd ruga-
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ciunea «Cela ce in toatd vremea...» este pusd rugiciunea «Ceea ce esti
mai cinstitd...» si ecfonisul «Dumnezeule milostiveste-Te spre noi», ca ot-
Dust al celor trecute si trecere spre cele viitoare.

Pentru cd, precum s-a spus, siujba Mlevonophcu fnnd chip al celor
ce vor fi la a doua venire a Domnului si la invierea celor adormifi care
are s& fie, din necesitate, facem cereri pentru ei, ca ei si se bucure si
acum de odihnd de la Dumnezeu, iar atunci sa aiba indrdzneala (curatiei)
la strdlucita impartire a darurilor, care vor fi pentru cei vrednici. Urmea-
zd, deci, «Stdpine Dumnezeule...» apoi :

— «Ridicat-am ochii mei...» si «Pomeneste Doamne...»

Incepem sd cintdm niste psalmi mici si foarte cuprinzdtori, potrivit
limpului- si apoi tropare, dupd care urmeazd rugdciunile : «Pomeneste
Doamne...» si celelalte in ordinea expusa (mai sus). Pe urma addugam nis-
te rugdciuni mici si se face apolisul, dupd care ne rugdm pentru condu-
cdtori, dupé porunca apostolicd (1 Tim. 2, 1) si pentru celelalte care s-au
poruncit.

Slujba aceasta a M1ezonopt1c11 o schimbam total Duminica, cintind
in locul ei un canon numit Canonul Treimii in cinstea zilei; de aseme-
nea o schimbam si simb&ta pentru cd nu ne sculdm din somn in miezul
noptii, spre dummlca, iind aceasta zi de odihné ; deci, slujba este pdstra-
td din necesitate.

Dupé obisnuitul inceput urmeaza psalmul (64)

. — «Tie se cuvine cintare Dumnezeule...» si cellaltl psalm1 (ai primei
stdri).

. Deci, cu alti Psalmi, cu alte tropare si cu alte rugdciuni constituim
‘ slu]ba aceasta de simbatd si de duminicd. Psalmii preinchipuie pentru
noi invierea cea de mintuire. Apoi urmeazd ceilalii trei psalmi (ai starn ‘
a doua) incepind cu:

— «8d invie Dumnezeu...» si urmdtoarele. Psalmii pomenifi ii tran-
spunem la Utrenie pentru slujba mortilor, care, precum s-a spus, (in-
seamnd) moartea si invierea Mintuitorului. Toatd slujba Miezonopticii
o omitem cind, fiind o sdrbdtoare, facem slu]ba de toata noaptea (pri-
veghere).

Despre Utrenie

Dupa aceasta, incepem slujba de dimineatd cind, fiind in -biserica
impreund cu preotul, cintdm inainte niste Psalmi (Ps. 19—20) : «Auzd-te
Domnul...» si «Doamne intru puterea Ta...», care se referd la dregatorii
lumesti si la situafia generald a lumii; in timpul acesta preotul céddeste,
ardtind transmiterea Duhului Sfint in timpul rugdciunii peste cei care
intrd in Bisericd. Pentru ca spune : «Dafi tdmiie in rugdciunile sfinfilor».
Pe urma vine ftrisaghionul ca de obicei, si dupd aceasta niste tropare
potrivite ‘cu Psalmii de mai sus. «Mintuieste Doamne poporul Tdu...».
Precum s-a spus, Miezonoptica, care ne scoald pe noi din somn, este
chip si icoand a vietii viitoare. Dupd aceasta, ajungind la ziud si ocu-
pindu-ne cu treburile zilnice si incepind sd cautdm cele necesare pentru
viata de acum, facem pomenirea, mai intii, a celor ce ne dau posibilita-

1
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tea de a trc’u viata in liniste si in pace si apoi cerem de 1la Dumnezeu cele
necesare pen‘cru noi. Dar Psalmii impdrdtesti fiind oarecum izolati, ii
lasdm izolati si incepem cu trisaghionul. Cei sase psalmi au si ei o for-
muld care se cintd inaintea lor de catre preot in (cinstea) Sfintei Treimi :
«Slavd Sfintei... Treimj...» apoi marturisim dumnezeiasca intrupare pnn
aceste ingeresti cintdri: «Slavd intru cei de sus, lui Dumnezeu si pe
pdmint pace, intre oameni bundvoire» (Luca 2, 14). Partea aceasta este
. alcatuitd din sase psalmi precum aratd si numele insusi (éEadadpos)
psalmi plini de rugdciune si evlavie, facind tristetea din viata noastra
mai usoard, avind ceva potrivit timpului. Rostim, deci, psalmul (3) :

~— «Doamne cit s-au inmultit...» Acest prim psalm are ca final ur-
matorul stih (potrivit momentului) : «Eu m-am culcat §i am dormit, scu-
Iatu m-am, cd Domnul md va spri jini» Urmeaza psalmul (37) :

‘ — «Doamne nu cu minia Ta...», care are ca final stihul: «si lumina
ochilor mei si aceasta nu este cu mme» Zicem apoi al- treﬂea psalm 62) :

— «Dumnezeule, Dumnezeul meu, pe Tine te cautl..». Acest al trei-
rlea psalm are ca final stihul : «fn dimineti am cugetat Ia Tme cd ai fost
ajutorul meu». Dupa acesta vine «doxologia micd» (Slava Tatdlui.. Si
acum...) si «Aliluia» (de trei ori) care, de altfel, inseamnd «ldudati pe
Domnul». La fiecare citire de psalmi obisnuim practica aceasta : impadr-
tim citirea, oarecum, prin niste «stdri» (popasurl) Pe urmd incep ceilalji
psalmi avind inainte, «Doamne miluieste» si «Slavd... $i acum...» si ros-
tim primul psalm din cea de a doua stare (87) :

— «Doamne Dumnezeul mintuirii mele...» ,

o Acest psalm are, potrivit momentului, ca final urmatorul stih:
«Doamne Dumnezeul mintuirii mele, ziua am strigat si noaptea inaintea
Ta», intrucit Utrenia este granifa dintre ziua si noapte. Zicem apoi urma-
torul psalm (102) :

— «Bmecuvzhteazd suflete al meu, pe Domnul». Acest al doilea
psalm (din starea a doua) are ca final stihul : «Innoise-vor ca ale Vultu-
rului tinerefile tale», dupd care urmeazd psalmul (142) :

—_— «Doamne,auzz rugdciunea mea...». Acest al treilea si ult/nn psalm
are ca final stihul : «Fd sd aud diminea;a mila Ta, c¢d la Tine mi- -e nd-
dejdea».

. Dupd ce incheiem acesti psalmi cu «doxolog1e» mica si «Aliluia» si
dupa ce preotul rosteste cererile pentru tofi (ectenia), precum se obis-
nuieste, noi iardsi, luind de la David, cintdm : «Dumnezeu este Domnul
si s-a ardtat noud, bine este cuvintat Cel ce vine intru numele Domnu-
lui» (ps. 117, 27). Dupd aceasta cintdm troparul, care face pomenirea
oevenimentului sau al sfintului care se sarbatoreste in ziua respectiva.
Acestea sint semne clare ale prezentei sfintului in viafa care s-a ardtat
noud in ultimul timp : «..ne-a cercetat rasdritul cel de sus: ca sd lumi-
neze pe cei care sedeau in intuneric si umbra mortii» (Luca 1, 78—79).
Pe acestea insd le ldsdm la o parte in zilele de post, fiind acestea cintdri
de bucurie, si cintdm in locul lor «Aliluia». Dupd aceasta citim partea
respectivd din Psaltire (catisma de rind), interpunind in mijlocul (citi-
rii) «doxologia» si tropare, care se numesc catisme (sezinde sau sedelne)
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si continuind cu alte c1t1r1 asezindu-ne, totodata si pentru folos si pen-
fru odihna. {

Motwul pentru care se citeste Psaltirea nu este altul decit faptul
cd este de mare folos (sufletesc) si ea se citeste o datd sau de doud ori
pe saptamind. Urmeaza apoi cintérile lui Moisi care incep cu :

— «8d cintdm Domnului» (Ies. 15, 1). Acestea sint asa numitele ode
(canoane), care sint luate din Sfinta Scripturd, fiind la numdr noud, cred,
pentru numdrul celor noud cete ingeresti. Dintre acestea, prima in or-
dine, aminteste minunea de la Marea Rosie, care se aratd in cartea Iesi-
rea, Se cintd apoi : ‘

. — «lag aminte, cerule si voi grdi...» (‘Dyeut. 32, 1). Aceasta a doua oda
(este luatd) din cartea Deuteronomulul si aminteste de minunile facute
de Dumnezeu in pustie si de instituirea harismei profetice, dupa care se
_cintad : ;

— «Bucuratu-s-a inima mea intru Domnul...» (1 Regi 2, 1), cea dé a
treia odé care are fdgdduinta si preinchipuirea B15er1c11 celei roditoare
dmtre neamuri.

— «Doamne, auzit-am de faima Ta» (Avacum 3, 2) in care se gra-
ieste despre misterul dumnezeiestii iconomii, adicd al Intrupérii : «Dum-
nezeu vine din Teman si cel Sfint din muntele Parani» (Avacum 3, 3). Si
se zice a cincea oda : ' '

- — «In vremea de noapte, duhul meu nazuzeste» (Isala 26, 9) odé in
care cintd cu voce tare cel dintre pI‘OOIOCI, Isaia, si aceasta se desfa-
soard foarte bine cu tipicul, pentru ca zice : «In vremea de noapte duhul
meu ndzuieste spre Tine» si, de asemenea, grdieste proietie despre lu-
minata inviere a Mintuitorului nostru. In continuare se cinta :

— «Strigat-am cdtre Domnul in strimtorarea mea...»(loan 2, 2). A-
ceasta este cea de a sasea odad, pe care o compune prin cuvinte si fapte
fericitul prooroc Iona. Se zice apoi: ‘

— «Binecuvintat esti Doamne» (Cmt celor trei tineri 1, 2) si «Bine-
cuvzntay toate lucrurile Domnuluj pe Domnul...» (Cint. celor trei tineri,
34), prea fericitii tineri din Babilon introducind odele a saptea si a opta,

' aceasta din urma numits si cintarea universald, in timp ce ziua incepe.

Deci acestea sint rinduite, precum s-a spus din Vechiul Testament si se
continud cu oda a 9-a introdusa prin :

— «Mdreste suflete al meu, pre Domnul... Aceastd a noua (cintare)
este inchinatd in cinstea Prea Sfintei Fecmare si Ndascdtoare de Dum-
nezeu, fiind ultima si lauda pe Sfinta Fecioara Maria, precum se spune,
la Evanghelia de la Luca (1, 46). Urmeazd apoi canoanele care se in- °
troduc cu : o
. — «Binecuvintat (este) ‘Domnul, Dumnezeul lui Israel» (Luca 1, 68).

Din toate acestea alegem mai ales stihurile de la inceput si de la
sfirsit si le legdm cu aceste imne potrivite, compuse si de la Sfintii P&-
rinti. Imnele acestea le numim canoane. Dupa cintéarile a treta si a sasca
se pun catismele. Tot dupd cintarea a sasea se interpun asa numitele
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condace si icoase impreund cu rugdciunea (ectenia mlca) preotului. Ur-
meazd troparul:

-— «Ddtdtorule de lumind, Doamne...». La sfirsit addugam alte tro-
pare. Acestea se numesc, Lumininde (Svetilne) si Exapostilarii, pentru
cd cele dintli laudd prezenta luminii (de dimineatd, a luminii zilei), si
cer sd straluceascd lumina cea spirituald, iar celelalte lauda trimiterea
Apostolilor catre neamuri in ziua Invierii.

In continuare, dupd ce citim iardsi trei Psalmi (Ps. 148, 149, 150),
cintam celelalte cintdri :

— «Ldudafi pe Domnul...», pe care le numim Laude, pentru ca in
acestea se exprimd sldvirea si lauda adusa lui Dumnezeu de cdtre toata
fdptura, pentru cd spune : «Ldudati pe Domnul...». La acestea addugdam
in sfirsit niste stihuri cu tropare. De obicei acestea se numesc catavasii.
Dupa ‘Laude urmeazad :

— «Slavd intru cei de sus Iui Dumnezeu», asa numita doxologie pen-
tru trecea noptii si inceperea zilei, ceea ce este destinata sd inféptuiasca
ea. Deci, aceasta este compusd minunat din cuvinte din Vechiul si Noul
Testament ; dupd ea vine trisaghionul si un tropar potrivit. $i asa, dupa
ce se roaga preotul (ecteniile), se face apolisul.

2

Despre Ceasul intii

Se face asa (cum s-a aratat mai sus) cind este vreo sarb&dtoare sau
ziua dintii (adicd duminicd). Iar in zilele obisnuite, care sint si cele mai
multe, addugdm, in continuare psalmii de la Ceasul intii, avind in ve-
dere cd sint si ei intrucitva potriviti cu momentul (din zi). Se incepe,
cu:

— «QGraiurile mele...» care este primul psalm (5) si care se incheie
cu stihul «Dimineaja vei auzi glasul meu ; dimineata voi sta inamtea Ta
si md vei vedea» (Ps. 5, 3). Urmeaza al d01lea psalm (89) :

— «Doamne scdpare..» cu finalul : «Dimineaja ca iarba va trece...
si lucrurile miinilor noastre le indrepteazd» (Ps. 89, 5—19). Al treilea
psalm (109) incepe cu cuvintele :

- — «Mild si judecatd...» si se incheie cu stihul: «[n dimineti voi ju-.
deca pe tofi pdcdtosii pdmintului» (Ps. 100, 10). Acesti psalmi se incheie
cu : ‘

— «Slavd Tatdlui...», deci, doxologia obisnuita cu «Aliluia». Ur-
meaza :

— «Cum te vom pomeni...» si celelalte care sint luate din psalmi si
sint potrivite cu timpul, incepem <<trlsagh10nul» iardsi si cele ce urmeaza
si Inca un tropar, potrivit timpului si pe urma rugdciunea :

— «Cela ce in toatd vremea...», care este la fel cum s-a vdzut mai
sus si celelalte specifice Ceasului intii, punind inaintea lui «Doamne mi- -
luieste» de 40 de ori, dupd care facem apolisul.

Sensul principal a imnologiei acesteia de la Ceasul intii este cd tre-
buie s3 incepem toatd viata primele miscari si actiuni cu Dumnezeu si
sd-L rugdm in tot cursul zilei, incepind chiar din primele momente (de
dimineatd). ‘ i
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Despre Ceasul al treilea

La ora a treia din zi (aprox. 9 dimineata) incepem slujba cea cu ace-
lagi nume, pentru c& la ora aceasta a venit peste Sfintii Apostoli, Prea
Sfintul Duh in chip (de limbi) de foc. Rinduiala este la fel cu cea de la
Ceasul intii. Deosebiti sint psalmii, care sint si aici trei, si troparele si
rugdciunile care urmeaza si care pomenesc, evident, prezenta Sfintului
Duh si implora harul lui Dumnezeu sa se pogoare si peste noi. Asa si
psalmii (din slujba aceasta) au intrucitva o legdturd (cu acest eveni-
ment), fiind alesi pentru excelenta rugdciune: «Auzi Doamne...». Acest
prim psalm (16) are ca final stihul : «Sdtura-md-voi cind se Va ardta
slava Ta...» (Ps. 24, 13). Urmeazd psalmul : ' .

— «Cdtre Tine, Doamne, am ridicat...» cu finalul : «Lege va pune
luji in calea pe care a ales-o...» (Ps. 24, 13), apoi «Miluieste-md Dumne-
zeule» (Ps. 50, 11) si celelalte. -

Despre Ceasul al saselea

Care sint cele in legdturd cu Ceasul al saselea 2 Si aceastda rindu-
iald se referd in acelasi mod la réstignirea pe cruce a Mintuitorului
" nostru, care s-a facut la ora aceasta si se mai refera si la atacurile vi-
cleanului si dusmanului vietii noastre in timpul amiezii. Se pare cd, de
obicei, la ceasul acesta mai multi dintre oameni se odihnesc intrucit
puterea vrajmasului actioneazd ca si in miezul noptii. In sensul acesta
se referd toate, iar psalmii tot despre aceasta vorbesc :

Primul psalm cu care incepe acest ceas este (53) :

— «Dumnezeule, intru numele Tdu mintuieste-md...», si continua-
«Cd strdinii s-au ridicat impotriva mea si cei tari au cdutat sufletul
meu...» (Ps. 53, 3) apoi al doilea psalm (54) :

— <«Auzi Dumnezeule..,», care continua cu :

‘ — «Seara s§i dimineaja si la amiazd-zi spune-voi, vesti-voi si va
auzi glasul meu... (Ps. 54, 19) si apoi cu: «Pune in seama Domnului
grija ta si El te va hrdni» (Ps. 50, 25). Aceasta se zice pentru ca se citeste
inainte de masd. Al treilea psalm al acestui ceas este (90) :

— «Ce] ce ndddjduieste intru ajutorul Celui preainalt...» si con-
tinud cu: «Nu te vei teme de frica... de molima ce bintuie intru amia-
zd...» (Ps. 90, 5—6).

Sfintul Petru a facut aceasta rugdaciune in Iope pentru ca spune
«S-a suit in cdmara de sus, sd se roage pe la ceasul al saselea .» (Fapte
10, 9) c1nd asi vazut acolo o minunatd vedenie.

Despre riduiala Panaghiei

In timpul mesei rostim Rugdciunea Domneascd, pentru ca in ea se
spune : «Piinea noastrd cea spre fiin{d dd-ne noud astdzi». Ridicindu-ne
si multumind, facem in felul urmé&tor slujba care se numeste a Panaghiei. .
Pentru ca in timpul acesta se sdvirsea mai inainte de catre Sfintii Apos-
toli slujba cea de taind a Trupului si Singelui Domnului, practicd pri-
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mitd asa de la Mintuitorul nostru de la inceput, intrucit El, dupd Cind,
ne-a ldsat Dumnezeiestile Taine (a Trupului si Singelui). Dar dupéd ce
s-au ridicat case de rugdciune in toatda lumea si s-a format repede Bise-
rica credinciosilor, trebuia cumva si aceasta sd se facd mai comod si in
chip mai sfint. A fost ales de céatre ei un loc mai potrivit, care era partea
cea mai tainicd a caselor de rugaciune si unde nu aveau voie sa intre
cei multi. Cit priveste timpul (savirsirii) s-a stabilit timpul inaintea
mesei cind savirsitorii sint inca nemincati, rugécmnlle si imnele sfinte
pentru aceasta pastrindu- -si fiecare scopul propriu. Deci, dupa ce au
fost mutate acestea si Maica lui Dumnezeu si Stapina noastrd a fost mu-
_ tata spre Fiul si Stapinul, au crezut Sfinjii Apostoli (ca era bine) in locul
acestora sd fie scos un artos in cinstea Maicii Domnului si intru pome-
nirea ei sa fie pus pentru impértire, ca si darurile euharistice ale Dom-
nului. Se taie deci in chip de triunghi indliat In piramidd si, dupd ce
se ridicad se inaltd de céatre cel rinduit, strigind cu voce tare: «Mare
este numele...». Si noi raspundem «Al Sfintei Treimib. Preotul zice iarasi :
«Preq Sfintd Ndscdtoare de Dumnezeu ajutd-ne» si noi rdspundem : «Cu
ale ei rugdciuni Dumnezeule, miluieste-ne». Dupd aceea vin niste tro-
pare pentru Nascdtoarea de Dumnezeu si imnul trisaghion si apoi min-
cam din acest sfintit artos si asa plecdm. Aceastd slujba o schimbam in
ziua luminoasa a Inmem Domnului. Pentru cd atunci artosul inaltat nu
este insotit de cele care se cintd despre N&scatoarea de Dumnezeu, in-
iru cit atunci se cintau ale Stapinului, si nici nu se da la consumare la
cej ce au asistat la masd, pentru cd pdstreaza icoana insusi a Domnului.
De aceea este pastrat peste toatd saptamina si lnaltat in fiecare zi, pen-
tru cd se socotesc zilele acestea ca una singurd; in ultima zi insi ina-
inte de mincare, acest drtos se dd sa fie impartit cu cinste.

Astfel sint savirsite cele referltoare la ;«Panaghle»

Despre Ceasul al noulea :

~ La Ceasul al noulea ne adunam larasi dupa tradltla pe care o avem
de la Sfin{ii Apostoli, pentru cd se zice cd: «Petru si Ioan se suiau la
templu pentru rugdciunea din Ceasul al noulea» (Fapte 3, 1) si totodata
isi aduceau aminte de moartea Stéplnulul pentru cad zice: «In ceasul
al noulea si-a dat duhul» (Matei 27, 46—50 ; Marcu 15, 34—37 ; Luca 23,
44, 46 ; Ioan 19, 30), si cintdm psalmi la fel precum si la celelalte Cea-
suri si slujbe. In Psalmi exists (un continut) potrivit momentului; pen-
tru ca ziua a ajuns deja la sfirsit, primul psalm (83) incepe astfel :

— «Cit de jubite sint Idcasurile Tale...» si se termind cu stihul «Cd
mai bund este o zi in curtile Tale decit mil...» (Ps 83 11). Apoi, urmeaza
al doilea psalm (84) : ' '

_— «Bine ai voit Doamne pdmintuluj Tdu, 1ntors -ai robiq lui Iacob
(Ps. 84, 1) si ultimul psalm (85) :

— «Pleacd Doamne, urechea Ta .» care continué cu:

' 9. Ghenadie Enéceanu, Panaghm, in rev «Blserxca Ortodoxa Roména» an. X, nr.
11, p. 878—879.
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«— «Miluieste-md, Doamne, cd spre Tine voi striga toatd ziua...»
(Ps. 85, 3).

Troparele si rugdciunile care urmeazd pomenesc patima mintuitoare
si moartea (lui Hristos). Astfel, facind apolisul la slujba aceasta, intram
la lauda cea de seard (Vecernia). |

Cind nu este zi de post ci de mincare o datd pe zi (povoottia)
si se desparte Ceasul al noulea de Vecernie, legindu-se cu Ceasul al sa-
selea, care se pune inainte de mincare, in cazul acesta se pune si sluj-
ba numita Obednifa sau Prinzinda (tumwxa). Aceasta face parte din cele
ce se cintd la Sfinta Liturghie ; iar cind nu este Sfinta Liturghie, Obed-
nita pastrind totusi locul ei, se leagd fie cu Ceasul al noulea, fie cu
Ceasul al saselea.

Despre Vecernie

La Vecernie se pune inainte Psalmul 103 «Binecuvinteazd suflete
al meu...». Acest Psalm ne prezintd crearea fapturilor, lauda si folosul
hecérela $1 laudé pe Creatorul pentru toate acestea. Deoarece, fiind tre-
cutd ziua care ne-a fost daruitda de Dumnezeu in desfatarea fapturilor
lui, trebuie sd& aducem multumire pentru aceasta Proniatorului vietii
noastre. In continuare, dupé ce se pun niste rugaciuni, incepem cu :

«Doamne strigat-am...» si se continud cu sihurile : «Cu glasul meu
cdtre Domnul...» si celelalte care se cintd; cind- este timp, acestea se
cintd impreund cu niste tropare in care sint amintite multe lucruri po-
trivite cu timpul, ca de exemplu: «Ridicarea miinilor mele jertfa de
seard...» (Ps. 140, 2) si ;

— «Din straja diminefii pind noaptea, din straja diminefii sd nd-
ddjduiascd Israel spre Domnul» (Ps. 129, 6) si altele. Dupa acestea, la .
intrarea preotului (la vohod) care simbolizeazd pentru noi venirea cu
trup in lume a Mintuitorului si totodata intoarcerea Lui la Tatal, se
cintd imnul de seard al mucenicului Athenogenes, pe care l-a cintat in
timp ce intra la desdvirsire in foc, precum spune Sfintul Vasile cel
Mare 10, -

Urmeaza apoi éctenia : «Sd zicem tofi...». Aici se cuprind rugdciuni
si cereri de bunuri pentru cei care sint de faté si se roagd lui Dumne-
zeu. Mai apoi se rosteste :

— «Invredniceste-ne Doamne...», dar, intre acestea (se cintd) alfe
imne din cuvinte psalmice (stlhoavna) si troparele. Ne rugam apoi cu
rugdciunea :

— «Acum libereazd...», care este binecuvintarea de multumlre a pri-
mitorului de Dumnezeu Suneon Precum la el despdrtirea de trup era
socotita cauza de bucurie, tot la fel si noud, indicindu-ne vremea ie-
sirii deja prezentd pe care o preinchipuie seara, trebuie sa-L binecu-
vintdém pe Dumnezeu, ca oarecind Simeon. Continud apoi cu:

 — «Sfinte Dumnezeule...» si cele urmé&toare dupé el si un tropar de
apolis si pe urmda rugdciunea preotului (apolisul) si asa plecdm de la
aceastd slujba.

10. Despre Stintul Duh, P.G., vol. 32, cap. 73, col. 205 A.
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Despre Pavecernifd

Urmatoarea si ultima slu]ba de seard Qste slujba Paveceml’gel, pe
care o adresdm lui Dumnezeu in timp ce mergem spre somn, spre odih-
na trupului. Slujba aceasta este de doud feluri : una mai pe scurt si alta
mal lunga (Pavecermta Mica si Pavecernita Mare) dupa zilele in care
se face; de ex.: in zilele de post lungim aceasta slujbg, iar in alte
perioade o prescurtam Sint si aici psalml precum Ss-a spus, cite trei;
intervin si aici doxologn si tropare, in, anunnte chpe $1 mai ales 1uga-
c1um si altele. Primul psalm este (4) :
 — «Cind Te-am chemat...», In acest prim Psaim se observa, potri-
vit momentului, urmétorul Stlh fmal «Cu pace asa md voi culca $i voi
dormi, cd Tu, Doamne, in deosebi intru nddejde m-ai asezatl» (Ps. 45, 8).
Urmatorul psalm (6) incepe cu stihul :

v — «Doamne nu cu minia Ta...» si continud cu celelalte stihuri in-
tre care, potrivit momentului, este: «Spdla-voj in fiecare noapte patul
meu, cu lacrimile mele asternutul meu voi uda» (Ps 6 6) Urmeaza
psalmul (12) care incepe cu : ,

. — «Pind cind Doamne...». Acest al trmlea psalm are, potr1v1t cu
momentul, stihul : «Lummeazd ochii mei ca nu cumva sd adorm Intru
moarte» (Ps. 12, 4).

Se face apoi trecerea cu doxologte micd 51 <A1e1u1a» la a doua gru-
pa de alfi trei psalmi intre care primul (42) incepe cu stihul :

, — «Cdtre Tine, Doamne, am ridicat...» si are ca stih po’cnwt momen-
tului : «Md mva;é cd Tu esti Dumnezeu, M1ntu1iorulu1 meu ; si pe Tine
Te-am asteptat toatd ziua» (Ps. 24, 5). Rostim ap01 al doilea psalm (30) :

— «Cdtre Tine, Doamne, am ndddjduit...» si in -el se zice potrivit
cu momentul : «in miinile Tale imi voi da duhul meu» (Ps. 30, 5), pentru
cd somnul este preinchipuirea morfii. Al treilea si ultimul psalm (90)
incepe cu stihul : «Cel ce ndddjduieste in ajutorul...» si aici, pentru ilus-
trarea momentului se zice : «Nu te vej teme de frica de noapte... de lu-
crul cel ce umbld in intuneric...» (Ps. 90, 4—5) si celelalte. In continuare,
luind niste versete din profetia lui Isaia le cintdm intrucit ajutd 1mpo-
triva uneltirilor demonilor, care arata fputerea 1or v1c1eané mai ales In
cursul noptii. Astfel, se zice : o

— «Cu noi este Dumnezeu, mte]egetx neamun sz vd plecap .

— «Poporul cel ce umbla intru intuneric a vdzut lumind mare,
cac1 cu noi-este Dumnezeu» si toate cele ce urmeaza : «lumineazd ochii
mei. -2, |

in contmuare sint niste tropare si rugdciuni. Apoi : :

— «Cred intru unul Dumnezeu...» ad1ca Slmbolul de credmta dupd
care se rosteste : L
. i «leuzeste -md Dumnezeule » adlca Psalmul 50 care este pus si

la Pavecerm!;a Mica, la inceput, pentru ci trebuie ca niciodatd si nu-l

ldsam la o parte, fnnd cd ne invatd pocdinta, pe care trebuie sa o
ardtdm toatd viata noastrd inaintea lui Dumnezeu. Se zice mai apoi un
alt psalm (101) : : =

— «Doamne, quzi...», care ajuta fiind potrivit pentru timpul- .acesta,‘
pentru cd zice: «Ajuns-am ca bufnifa in ddrimdturi. Privegheat-am si
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am ajuns ca o pasdre singuraticd pe acoperis» (Ps. 101, 7—8). Urmeaza
rugdciunea :

Lo «Doamne atot;utorule .» care se pune in 1ocu1 psalmuhn aI trei-
leq, rugacmne ‘numitd a lui Manase (si) care este indemn spre poca-
intd si blindete. Rostlm, apoi, alti psalmi (69 si 142) care incep cu sti-
hurile: , ‘

— «Dumnezeule, spre cjutorul meu...» (Ps. 69) si «Doamﬁe auzi‘
(Po 142) Deci alti Psaimi din Pavecermta Micd, cuprinzétori in rugd-
ciune si ardtatori ai timpului. Urmeazs :

- — «8lavd intru cei de sus lui Dumnezeu...» adicé doxoloqia si cele
ce urmeazda dupd ca la fel ca si la ;nceputul zilei, adlca tropare, ruga-
ciuni si. (apoi) lapohsul obisnuit.. ~

Despre ecfonisele preotuluz

Rostirea ecfoniselor numai de céitre preot la Rugécmnea Domneaisca
si la alte rugdciuni se exphca astfel : Dupa cum sdvirsirea unor lucruri
{ine de cel ce voieste sd le sdvirseasca dar exphcarea cauzelor
(ratiunilor) celor sav1r$1te tine de cel superior si care le ciuinoaste bine
pe acestea, tot asa si rostirea rugdciunii sau cererea de la Dumnezeu a
celor de trebuintd este comund tuturor si {la dispozitia noastrd) intru
cit se zice: «Cereti si vi se va da» (Marcu 7, 7) dar motivarea cereri-
lor nu ne apartine nici nu e in puterea noastrd, ci in puterea lui Dum-
nezeu :«pentru cd Tu poti», «Cd a Ta este impdrdjia si puterea si ma-
rirea...» «Ca bun si iubitor de oameni Dumnezeu esti..» (Ecfonisele la
Vecernie) 11, Posibilitatea de a exprima toate laudele despre Dumnezeu
si, uneori, de a-L sldvi cu voce tare, aparfine preotului, intrucit el
este rlndult pentru cele ce se refera la dumnezeiasca dreptate, zice
Dionisie cel cunoscdtor al celor dumnezeles’u 12, Asadar, cererile le
rosteste preotul, impreund cu cei prezentl sau smgur pentru aceia, in
timp cei ei cintd, precum este traditia. Dar e1cfomsele de la sflrsltul
(rugdciunilor) el le rosteste singur, cu voce tare, adresindu-se catre
Dumnezeu, cdruia (ii adreseazd) de fapt si rugacmmle, invatindu-ne
pe noi modestia si nddejdea tare. Cici daca ar fi, zice, pentru vrednicia
noastrd sd fim auziti, am avea poate indoiala.si atunci c¢ind savirsim
binele, fiind noi nestatornici si neperseverind in aceasta; dar acum,
acestea care {in de Dumnezeu sint vesnice si deci nu se cuvine sa se
indolascd cineva de ele; depinde de ceea ce cere ca sd obtina. Deci glasul
preotului preinchipuie un fel de rdspuns dumnezeiesc la cele xcerute si
pune in sufletele celor intelepiifi cunoasterea i “mphmm rugdciunii si
prln aceste cuvinte ale ecfoniselor este totodata oarecum in comuniune
cu laudple noastre, iar noi facem ale noastre rugdciunile rostite de el
;;prm ascultarea lov cu latenme si pronuntarea lui «Amin». .

11. Ecfonisele la Vecernie. - e :
12. Adica Dionisie Pseudo-Areopagitul. L . ~ o
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Despre tropare

Tropare numim acele cintdri bisericesti care se cintd dupa diferite
melodii tipice care, deci, nu au melodii proprii ci adopta melodiile al-
tor cintdri. Aproape acelasi lucru este si cu «stihirile» dar se numesc
astfel dinccauzd ca sint precedate de stihuri din Psaltire sau din alta
parte. :

Despre irmoase
Irmoasele (se numesc) ‘astfel pentru cd de ele sint legate cele ce
urmeazd si se face astfel din acestea o insiruire (o inlanfuire) (irmos
= legdturad ; deci, cintarea numitd astfel este o cintare de legdtura n.n.).

Despre canon

Adunarea de irmoase, dupd fiecare glas, in noud ode, o numim ca-
non pentru cd totdeauna poate sa se alcdtuiasca si alte (cintari, ode) pe
linga cele facute, care sd se refere la acestea.

Despre catavasii

Se numesc astfel de la xataBaive = a cobori, a sta jos, a sta la bazd,
pentru ca celelalte (tropare) se potrivesc cu ele, le au ca model (se
cintd la fel cu acestea n.n.). )

. Despre prochimene
Prochimenele se pun inaintea lecturilor din profefi sau din textele
apostolice si din Sfinta Evanghelie. Sint stihuri de cele mai multe ori
din psalmi. (Sint) foarte apropiaté ca sens de pericopele care se citesc
si oarecum adaugéd o mdrturie despre acestea. Totodatd sint placute la
auz si le pregatesc pentru citire.

Despre stihiri §i despre stihoavnd

Troparele numite stihiri se numesc asa pentru cd inaintea lor se
pun niste stihuri. Gruparea lor formeaza Stihoavna.

Despre condace

‘ Compozitorul condacelor este vestitul Roman Melodul, care a pri-
mit de la Nascdtoarea de Dumnezeu acest dar, cici aratindu-i-se in cursul
somnului si dindu-i un sul de hirtie (kontakion) i-a poruncit s&-1 in-
ghitd ; cind s-a sculat, era ziua Nasterii Domnului; in timpul slujbei,
s-a suit in amvon si a inceput s& cinte : «Fecioara astdzi...». Dupd aceea
a compus si alte (condace). Dupa numele acestui sul pe care acestea
se scriau au primit numele de condace.
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Despre icoase

Acelasi (autor) a facut si icoasele (oixos = ldcas), care se cinta si
ele, inainte de condace si impreund cu ele numai in sfintele locasuri
('evayéoty oixorc) unde acest sfint barbat obisnuia sa stea toatd noaptea. De
aceea cintarea aceasta a primit si denumirea de icos adicd oikos =
casa. '

Despre antifoane

Antifoanele se numesc acele (tropare) care se cintd unul dupa al-
tul, alternativ (avtipwvia), in cele doud strane (in dialog n.n.).

Despre cele cincisprezece ingenuncheri in timpul postului

Ingenuncherile intre rugaciuni, cinci de trei ori (in numele Sfintei
Treimi), adicd cincisprezece, se fac dupa cele cinci simturi, pentru ca
am stricat simfurile noastre, prin ocuparea lor cu cele sensuale si am
construit din ele intrdri pentru p&cat si moarte; pentru aceasta gin-
dul pocdintei le restabileste cu indreptarea catre Preasfinta Treime mai
presus de simturi si cu infaptuirea vietii dumnezeiesti prin orientarea
si comunicarea cu Ea, prin ingenunchere de trei ori, pentru potrivirea
si imitarea Ei.

De ce la sdrbdtorile Ndscdtoarei de Dumnezeu se cintd, la priceasnd
(xowvovixdv) 1 «Paharul mintuirii voi lua».

Aceasta este o cintare care poate fi pusd in legdturd cu o proorocie»
(mpdppmors) care se potriveste pentru Nascatoarea de Dumnezeu si care
si-a gdsit implinirea in ea, precum si-n cintarea: «Pomeni-voi numele
Tdu in tot neamul si neamul», care se cinta inainte de citirea Sfintei
Evanghelii. In aceastd proorocie se vorbeste si de rugdciunea si invo-
carea ei cdtre Domnul. Sfinta Fecioard Maria a chemat numele Dom-

. nului atunci cind a spus: «Madreste suflete al meu pre Domnul si s-a

bucurat duhul meu de Dumnezeu, Mintuitorul meu...» «cd iatd de acum
m4a vor ferici toate neamurile. C4 mi-a facut mie marire Cel puternic
si sfint numele Lui...».
. N-am gresi dacd am vedea ca pahar dumnezeiesc harul Domnului
(Ps. 22, 6). Fiind umplutd sau mai bine-zis plind de qcest har, Né&sca-
toarea de Dumnezeu a rostit aceastd rugdciune ; cintarea, deci, ne in-
deamnd si pe noi la asa ceva. Precum ea a primit pe Ipostasul Cuvin-
tului, asa si noi, primind paharul, sa chemdm numele Domnului si s&
mdrim impreund cu ea pe Domnul, mulfumind cu vrednicie pentru harul
acesta.

Incheiere

Citeva cuvinte despre importanta liturgicd a lucrdrii lui Marcu Eu-
genicul

Lucrarea Sfintului Marcu Eugenicul, pe care am tradus-o aici, are,
fdrd indoiald, o mare importanta liturgicd. Sfintul Marcu este unul din-
tre cei doi mari liturgisti bizantini care au abordat pentru prima data
descrierea si explicarea slujbelor celor Sapte Laude bisericesti, cel de
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al doilea fiind arhiepiscopul Simeon al Tesalonicului (T 1429). Priri opera
aceasta Sfintul Marcu ne dd slujbele celor Sapte Laude din epoca sa,

in cea mai dezvoltata forma a lor, fapt care constituie si un element

foarte 1mportant pentru 1stor1a evolutiei cultului ortodox in general, fi-
indcd putem descoperi in ce masurd rinduielile descrise 51 explicate de
el sint asemé&ndtoare cu cele de astézi. '
- Din cele spuse in.introducere se vede ca Sfintul Marcu Eugenicul
a asimilat pe deplin toatd tradifia isihasmului dinainte de el si in spe-
cial problema simbolismului si a practicdrii rugaciunii.
De fapt, precum se vede din textul traducerii romanesn a acestel ~

lucrdri, Sfintul Marcu dezvoltd prea putin explicarea sau interpretarea

propriu-zisd a celor Sapte Laude, ci dd mai mult o simpld expunere ti-
piconald a rinduielilor, enumerind elementele componente (psalmi, cin-
ldri, citiri, rugdciuni si altele), insotite de foarte sumare explicatii, ba-
zate mai mult pe texte biblice. O descriere si o explicare mult mai
dezvoltatd a rinduielii celor Sapte Laude ne-o dd, cam in acelasi timp,
Simeon al Tesalonicului (T 1429). Opera acestuia din urma va fi tiparita
in greceste pentru prima oard in Tara Romaneascd, la Bucuresti in 1683,
de cdtre Dositei patriarhul Ierusalimului, iar peste pujind vreme va fi
tradusd chiar in roméneste de arhimandritul Chesarie viitor episcop de
Buzdu, si se va bucura de o largéd folosire in Biserica ortodoxd romé-
neascd si in cea ruseascd (Vezi amanuntele in lucrarea Pr. prof. Ene

Braniste, Explicarea Siintei Liturghii dupd Nicolae Cabasila, Bucuresti,

1943, p. 218 nota 1). In schimb, lucrarea lui Marcu al Efesului nu s-a
bucurat de mare atentie nici in Ra&sarit si nici in Apus, tocmai pentru
cd se reduce la o inlantuire schematica de texte care descnu sumar
rinduiala tipiconald a slujbelor. .

Ceva mai interesantd este partea fmala a acestei lwcrérl, in care
se incearcd pentru prima datd in istoria cultului ortodox sa se dea defi-
nitii si explicdri etimologice ca intr-un fel de dictionar sau glosar al
celor mai importanti termeni tehnici grecesti din domeniul poeziei im-
nografice a cdrtilor noastre de ritual : tropar, condac, icos, canon etc 3.
Ele se deosebesc de cele din glosarul similar tipdrit la sfirsitul editiilor
tipi,cului bisericesc roméanesc, incepind cu cel de la Bucuresti din 1851,
si datorate probabil, preotului J. Caldrdsanu si lui Anton Pann, tradu-
catorii acestui tipic, din porunca mitropolitului Nifon al Tarii Roma-
nes‘u (a se vedea, de ex., ultima edme a acestui tmlc, tlpanté Ia Cer-
n1ca In 1925, p. 291 s5.u.

Cu privire la modul de ex»punere si claritatea stilului lucrarii de
fatd a lui Marcu Eugenicul este de mentionat ca acestea lasd deseori
de dorit. Expunerea autorului nostru este adesea sinco‘paté, nu totdeauna
intr-o ordine logica coerents, deseori cu omisiuni si uitdri asupra cérora
revine, mentionindu-le nu tocmai la loc potrivit si adesea iconfuz. Clan-y
tatea nu este prea frecvent intilnitd in fraza autorului nostru, adesea

 prea lungg, stufoasd si elipticé,. cu rél‘uéri si intercaldri explicative.

13. Pentru comparaixe a se vedea exphcatule din lucrarea Pr prof. P Vintﬂescu,
\Poezia imnograticd din cdrtile de ritual si cintarea bzsenceascd Buc. 1973. !
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Tocmai din cauza acestei exprimdri defectuoase a autorului a fost
necesar sa se introducd sau sd se omitd in traducerea de fa{d, pentiru
clarificarea expunerii, numeroase expresii, cuvinte de legdturd si chiar
fraze intregi, care nu vor mai ingddui un paralelism cu textul grecesc
al autorului si pe care adesea, pentru a le evidentia ca atare, le-am cu-
prins intre paranteze.

Cu toate aceste defectlum de stil si de hmba, lucrarea aceasta nu
este mai putin valoroasa mai ales pe planul vietii spirituale si din
punct de vedere istorico-liturgic pentru noi cei de astdzi care, dupd
peste 500 de ani de la scrierea ei, putem constata cu emotie si uimire

cit de asemdndtoare s-au pastrat de-a lungul veacurilor rinduielile celor

Sapte Laude ale Bisericii noastre ortodoxe. Aceastd emotie, intensificata
de bucuria descoperirii si recunoasterii vechimii tezaurului nostru li-
turgic, ne este prilejuitd tocmai de pana acestui mare teolog si trditor
plin de rivnd al adevarurilor noastre de credinta ortodoxa, care a fost
Sf. Marcu Eugenicul, cdaruia se cuvine sd-i fim recunoscdtori cd si-a
luat osteneala si a gasit dispozitia sufleteascd si timpul necesar pentru
a ne transmite in scris, aldaturi de toate celelalte multe lucrdri ale sale,
$1 pe aceasta, atit de graitoare despre bogdfia vietii spirituale si litur-
gice a Bisericii Ortodoxe de acum maj bine de o jumdtate de mileniu.

S.T. —5
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Unul dintre eminentii profesori de teologie roméni care au contri-
buit la afirmarea valorilor spirituale ale scolii teologice de la noi, atit
induntru granifelor tdrii noastre cit si in afara lor, este regretatul preot
profesor arhiereu Ioan-Irineu Mihdlcescu. Activitatea sa.ca preot — fost
paroh al bisericii Amzei din Bucuresti, intre anii 1923-——1936, ca arhiereu-
vicar, episcop si mitropolit (1936—1947), ca si cea de profesor universitar
la Facultatea de teologie, al cdrei conducdtor a fost timp indelungat, a
fost evocatd in mai multe rinduri de preoti, teologi sau profesori de teo-
logie, care l-au cunoscut, fie ca profesor plin de pasiune care veghea d=
la catedra universitard la formarea noilor generatii de teologi, fie ca au-
tor a nenumadrate carti de teologie si religie, sau ca arhiereu %, Inegala-.
bila sa personalitate ca profesor deschizdtor de drumuri, care a dovedit
prin neobosita sa activitate ca «md&suna geniilor si savantilor este munca»
a fost pretuita si incununata prin alegerea sa in treapta de arhiereu-vi-
'car al Mitropoliei Ungro-Vlahiei si al Patriarhiei Roméne in anul 1936 2
Faima sa, cistigeta prin lucrdrile publicate incd din timpul studiilor —
si ne gindim in primul rind la «Compendiu de Teologie Simbolicé» *
din 1902 si «Explicarea si critica filosofiei religioase a lui Sabatier» 4
publicatd la Berna (1903) —lucrare de mare rdsunet in actualitatea fi-
losofica a vremii si desigur de mare indrazneald, avind in vedere renu-
mele lui Sabatier, au facut ca I. Mihdlcescu s& fie numit la 1 iunie 1904
doctor docent la Facultatea de teologie din Bucuresti pe seama catedrei de
teologie fundamentald si dogmaticd, iar la data de 28 martie 1908 sa fie
confirmat titular. Activitatea sa la catedra universitard a mers alaturi
de o evidentd inaintare duhovniceascd, fapt confirmat de cele citeva
sute de titluri de lucrdri publicate in aceastd perioadd. Daca lucrarea
«Compendiu de Teologie Simbolicd» a fost elaboratd in citeva luni, cu
intentia declarata a autorului de «.. a ardta nu atit ce este Biserica

1. O prezentare amdnuntitd a lucrdrilor lui I. Mihdalcescu a fost publicata de
Emilian Vasilescu: Bibliografia P. S. Arhiereu Irineu Mihdlcescu-Craioveanul, in
«Studii teologice», 1938 (VII) (seria veche), p. 245—325. Vastul material bibliografic
este sistematizat, fiind impaértit in 9 capitole, fiecare capitol cuprinzind lucrarile cu
aceeasi tema.

2. Pr. prof. N. C. Buzescu : Profesorul de teologie si mitropolit Ioan-Irineu Mihdl-
cescu. O sutd de ani de la nasterea sa, in «Blserlca Ortodoxd Roménd», XCIII (1975),
nr. 1—2, p. 125.

3. Mihalcescu, loan: Compendiu de Teo]ogze Simbolicd, Bucuresti, 1902, 318 p.

4. Mihalcescu, I.: Darlegung und Kritik der Religionphilosophie Sabatiers, Bern,
1903, 92 p.
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Ortodoxa ci mai degrabd cum vede ea si cum judecd confesiunile apu-
sene» 5, lucrarea va fi reluata si va apare in anul 1932, adaugindu-i-se o
blbhograﬁe adusd la zi, prezentatd in limba franceza. Scrisa cu o fier-
binte si sfintd pasiune pentru adevéarul ortodox, in care std insasi esenia
crestinismului. «Compendiul...» constituie si astdzi o lucrare de referinta
ventru teologii romani. Disciplina stiin{ificd pe care si-a impus-o in
fratarea comparatda a invatdturilor celor trei mari confesiuni crestine,
cdpdtatd desigur de la dascalii pe care i-a audiat, dar in acelasi timp
formatd in timpul anilor de munca incordatd, este biruitd in aceastd
lucrare de pasiune cu care prezintd invatdtura Bisericii Ortodoxe, lu-
crarea fiind o splendidd apologie a ortodoxiei ; expunind in sinteze mi-
nunate doctrina ortodoxa, autorul a evidentiat de cite ori a fost cazul,
diferentele ce existd intre invdtdtura Bisericii Ortodoxe fatd cu invatd-
turile celorlalte confesiuni. Profesor de vocatie,” pasiunea cu care a acti-
vat la catedrd vreme de mai bine de un sfert de veac, l-a determinat
s& nu-si incheie activitatea profesorald odatd cu alegerea sa in treapta
de ierarh, ci sd continue munca la Facultatea de teologle pinda la virsta
pensionarii (1939).

Deschizdtor de drumuri in 1nvatam1ntu1 teologic roménesc, 1. M1-
hélcescu a lucrat timp indelungat la elaborarea primului tratat de istorie
a religiilor. Incununarea acestei munci a fost publicarea, spre sfirsitul
vietii a «Istoriei Religiunilor lumii», operd care dovedeste nu numai o
adincd si maturd cunoastere a ceea ce este esential in religiile diferite-
lor popoare ci — si aceasta este deosebit de unportant pentru teologii
ortodocsi — o evidentiere a valorilor crestinismului in raport cu cele-
lalte religii. Dacd activitatea sa ca dogmatist a fost mai des evocatd, cea
de istoric al religiilor, deschizdtor de drumuri in acest domeniu la noi
— profesorului 1. Mihé&lcescu i se datoreaza cinstea de a fi introdus is-
toria religiilor ca obiect de studiu pentru studentii teologi din Bucu-
resti— a fost mai putin reliefatd. In dorinta de a valorifica bogatele fi-
loane cu adevéarat valoroase ale gindirii lui I. Mihdlcescu in aceasta
ramurd, nu facem decit ca, odatd cu cinstirea postumd a marelui cdr-
turar si dascal, sd ne indeplinim datoria pe care fiecare generatie o are

fatd de inaintasi: aceea de a prelua, insusi si raspindi mesajul celor care

- au deschis drumurile spre o mai adincd intelegere si cunoastere a bo-
gdtiei sufletului omenesc.

Inca din timpul studiilor, viitorul profesor, inzestrat cu o memorie
excepf,lonala si-a format metoda de lucru, 1mpun1ndu si un sistem disci-
plinat de gindire, atit in cercetare cit si in elaborarea lucrdrilor. Pe
lingd o cunoastere adincd a limbilor. clasice, ceea ce desigur a avut o
influentd considerabild asupra disciplinarii gindirii sale, I. Mihdlcescu,
urmind cursurile de psihologie, logicd si pedagogie a Universitdtii din
Bucuresti, a luat contact cu problemele care au framintat dintotdeauna
sufletul omenesc. Contactul sdu cu filosofia nu s-a limitat doar la audie-
rea cursurilor de la Universitate — cu care prilej a cunoscut direct pe

5. Mihdlcescu, 1., La Théologie symbolyque au :point de vu de I'Eglise orien-
tale, Bucarest, 1932, p. llI—IV.
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celebrul Titu Maiorescu si pe C. Dumitrescu-Iasi, ci va continua in pe-
rioada studiilor din Germania, unde fisi va trece doctoratul in filosofie
in anul 1903, cu o lucrare scrisa direct in limba germand® Tot in
aceastd perioada se afla si inceputul preocupadrilor privitoare la istoria
religiilor, Este vremea in care studiul istoriei religiilor ajunge la un
stadiu de autonomie, cristalizindu-se ca o stiint{da de sine stdtdtoare.
Prin faptul cda Max Miiller (1823—1900) introduce cercetarea compara-
tivd ca metoda specificd de investigafie, istoria religiilor apare nu ca o
simpld ramurd a istoriei, ci ca o stiintd generald a religiei (allgemeine
Religionswissenschaft). Noua conceptie privind analiza .fenomenului re-
ligios in perspectiva dezvoltdrii sale istorice isi gdseste un sprijin. pu-
ternic in contributiile teoretice aduse de céatre G. Frazer, cu celebra sa
carte Golden Bough, care se reediteazd in anul 1900. Interesul pe care
I. Mihdlcescu il acorda istoriei religiilor se continud de-a lungul intregii
sale vieti, se materializeaza prin inifierea unor traduceri din literatura
sacrd a lumii si se dezvolta cu elaborarea tratatului de «Istoria Religiu-
nilor lumii». Cercetarea ermineuticd nu se reduce insd la el la conditia
unei activitadti istoriografice. Este meritul sdu de a fi depdsit tendinta
generald care predomina la inceputul secolului in faceasta discipling, si
anume de a considera religia ca o simpld ramurd a gindirii umane, privita
la nivelul investigatiilor de arheologie, epigrafie sau literaturd clasica.
La Ioan Mihdlcescu se observa intentia de a apropia, in cadrul aceluiasi
studiu, dimensiunea «istorica» de cea «fenomenologicd», insistind starui-
tor asupra complementaritdtii dintre aceste doud dimensiuni. El a infe-
les adevérul cé faptul religios este intotdeauna si un fapt istoric si so-
ciologic, cultural si psihologic. Inainte de a se angaja in elaborarea unui
tratat care sd imbrédtiseze intr-o perspectivd larga viata religioass a
omenirii, profesorul Ioan Mihdlcescu {ine mai intii sd descifreze si sa
lamureascd structura specificd a realitdtii religioase, prin care vor:fi
puse intr-o lumind noud formele aparifiei si dezvoltdrii fenomenului
religios in decursul vremii. Impreund cu aceastd n&zuintad isi va desco-
peri si intentia cunoasterii aprofundate a izvoarelor documentare, fara
de care studiul istoriei religiilor nu poate aspira la formularea unor
concluzii obiective. In vederea atingerii acestui scop, initiaza Biblioteca
Istoriei Religiilor, pe care o inaugureaza in anul 1920 cu traducerea
personald a «Epopeei lui Ghilgames» 7, ce apare insofitd de un substan-
tial studiu de analizd si viziune in acest domeniu. Animat de aceasta
fnaltd constiintd a cercetdrii veritabile, el tine sa afirme: «Numai pe
baza unei asemenea publicatii se va putea scrie apoi o documentatd Is-
torie a Religiilor, care va interesa pe orice om si crestin indeosebi, de-
oarece studiul ei contribuie in cea mai mare mdasurd la largirea orizon-

tului cunostintelor» 8.
Ca obiectiv principal al ei, Istoria religiilor urmdreste sa detérmine
sensul, originea, evolutia si raporturile dintre manifestarile religioase,

6. Mihalcescu, 1. : Darlegung und Kritik..., Bern, 1903.
7. Mihdlcescu, I.: Epopeea Iui Ghilgames, versiune, analizd si note explicative,
Bucuresti, 1920. 8. Ibidem, p. 3.
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cdutind sd afle ceea ce este permanent si universal in religie. Pe tema
acestei investigatii fenomenologice, activitatea profesorului I. Mihdl-
cescu este impresionant de bogatd. Dintre temele abordate, de un mare
interes nu numai pentru teologi, trebuie sd amintim cele privitoare la
fiinta si originea religiei, elemente de principiu pentru istoria religiilor,
istoria propriu-zisd a religiilor, originea religiei, ideea de Dumnezeu,
ideea de revelatie etc.

1. I. Mihdlcescu, animat de intenfia de a descoperi si exprima cit mai
explicit ce se intelege prin fiinfa religiei, a acordat un spatiu larg aces-
tei probleme in lucrdrile sale. Referitor la termenul «religie», el arata
cd, incd din antichitate filosofii care s-au ocupat de fenomenul religios
l-au folosit, insd in mod diferit si cu acceptii deosebite, astfel incit sen-
sul ce i-a fost dat diferd substantial de la un ginditor la altul. Fdcind
apel la termenii folositi in Vechiul si Noul Testament care definesc ace-
easi notiune, lucrurile devin dintr-odatd limpezi : «berit» (Facere 34, 29),
exprima mai exact (ca si «religare» folosit de Lactantiu) legdtura dintre
om si Dumnezeu. Concluzia la care ajunge teologul romén este expri-
matd scurt, dar atit de cuprinzdtor incit capatd aspectul unei definitii :
«.. religia este un raport intre om si Dumnezeu, raport liber, avind la
baza un sentiment oarecare» ?, sau mai precis «Religia este un raport
liber de dependentd a omului cu Dumnezeu» 10, Este de netdgaduit cé a
contempla lumea incercind sd& descoperi cauzele lucrurilor si fenome-
nelor este un act réligios : calduziti de principiul cauzalitadfii ajungem la
concluzia cd lumea nu poate avea altd cauzd initialda decit pe Dumnezeu
(Rousseau) 1. Spre deosebire de filosofia religiei sau de teologia sco-
lasticd, istoria religiilor nu ajunge la notiunea de religie prin inielegerea
cauzald a lumii, ci este identicad cu o experien{a sui generis a perceperii
misterului. Din acest adevdr, profesorul I. Mihdlcescu s-a apropiat mai
intli pe ‘o cale speculativd, depasind insad stadiul scolastic al formulelor
utilizate pind la el. E un lucru cunoscut ca filosofia rationalistd de di-
naintea lui Imm. Kant, si mai ales scoala filosofica a lui Christian Wolff
intemeia notiunea de Dumnezeu pe ideea de cauzalitate, argumentul
cosmologic pentru dovedirea existentei lui Dumnezeu fiind, in specula-
tiile filosofice ale timpului, de importantd majord. Teoriile intelectua-
liste referitoare la cunoasterea lui Dumnezeu, exagerind valoarea spi-
ritului omenesc in eforturile lui de a descoperi in ce constda esentfa
religiei, nu au dat un rdspuns deplin. Este incontestabil cd fdara elemen-
tul intelectual, care are un rol important in religie, aceasta n-ar putea
exista. Religia, fiind un raport de dependentd a omului fatd de Dumnezeu,
omului nu i-ar fi cu putintd sd simtd si sd experimenteze acest raport
fatd de o fiin{d pe care nu ar putea-o cunoaste 2. Legdtura cu Dumnezeu
ar fi greu de conceput dacd omul n-ar dispune de mijloacele ce-i ser-
vesc pentru realizarea acestui scop (intelect, ratiune). Elementul inte-
lectual are o valoare deosebita in actul religios, dar el singur nu poate
constitui religia, prin aceasta deosebindu-se in ultimd analizd religia de

9. Pr. 1. Mih&lcescu: Curs de Teologie Fundamentald sau Apologeticd, Bucuresti,
1932, p. 50. 10. Ibidem, p. 52. 11. Ibidem, p. 55. 12. Ibidem, p. 59.
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filosofie. In introducerea pe care o face la Istoria Religiilor Iumii, prof.
Ioan Mihdlcescu {ine sa specifice faptul ca teoriilor intelectualiste le lip-
seste valoarea stiintifica, ca si caracterul practic, de aceea nu pot fi uti-
lizate in elucidarea manifestarilor religioase 13.

Cu acelasi discerndmint sint analizate grupul de teorii numite vo-
luntariste, care au cdutat sd defineascd fiinta religiei. Curentul «mora-
list», al carui reprezentant principal a fost filosoful Immanuel Kant, in-
cercind o apropiere exageratd a moralei cu religia, a ajuns chiar la o
identificare a lor 4, nereusind sa explice satisfacator in ce consta fiinta
religiei. Socotind indatoririle morale ca fiind porunci ale lui Dumnezeu,
moralistii au cdzut in gresala de a considera religia ca fiind cunoasterea
acestor porunci, facind deci din religie un adaos al moralei, o formad in-
ferioard de moralitate. Obiectiunile ce s-au adus teoriilor voluntariste,
prezentate si explicate pe larg de I. Mihdlcescu, constau in esentd in
urm@dtoarele : vointa are un rol insemnat in religie, ea fiind factorul care
face ca religia sd nu réamind doar o simpld cunostintd teoreticd despre
Dumnezeu si despre adevdrurile religioase, rupte de legdtura cu viata
religios-morald a omului. Vointa face ca omul sd traducad in fapt raportul
dintre sine si Dumnezeu, asa dupd cum il cunoaste cu mintea gi-1 simte
cu inima. Teoriile voluntariste au evidentiat faptul cd religia presupune
aplicarea in viata a raportului pe care revelatia dumnezeiascd ni-1 dove-
deste cd existd intre Creator si creaturd, dar lasa nerezolvatd problema
subiectului si obiectului religiei 15, Intre religie si morald nu existd un
raport de identitate sau cauzalitate, ci un raport de reciprocitate : ade-
vdrata religie sprijina adevdrata morald si invers. Teoriile voluntariste
nu au reusit sa explice in intregime in ce consta fiinta religiei, ci numai
partea practicd, concretd, a raportului dintre om si Dumnezeu. Teoria
voluntarista si-a gdasit doar in parte o aplicare in studiul istoriei religii-
lor. Cit de adevdrat este acest lucru il putem deduce din aprecierea pe
care o face prof. I. Mihdlcescu clasificdrii diferitelor religii dupd Dro-
bisch (Grundlehren der Religionsphilosophie, 1840), «Ea se poate aplica
cu succes la religiile superioare si este totodatd foarte corespunzitoare
si cu dezvoltarea constiinfei religioase, asa cum ne-o prezintd istoria re-
ligiilor, nu cuprinde insd toate religiunile» !,

Un loc important in eforturile teologilor de a defini ce se intelege
prin fiinta religiei l1-au ocupat teoriile sentimentaliste. Sentimentul, fiind
functiunea sufleteascd cu cea mai mare extindere, teoriile care pun fiinta
intimd a religiei in sentiment se apropie mai mult de adevdr decit cele
intelectualiste sau moraliste 17, Amintind despre conceptia teologului
protestant Friedrich Schleiermacher, pentru care religia este sentimentul
absolut de dependentd, sau cunostinta dependentei absolute de necunos-
cut (care pentru el este identic cu Dumnezeu), iar cunostinta de noi in-

13. Dr. Irineu Mih&lcescu : Istoria Religiunilor lumii, Cugetarea, 1946, p. 12.
14. Curs de Teologie..., op. cit., p. 62, .

15. Ibidem, p. 65—66. 16. Istoria Religiilor...,, p. 12.

17. Curs de Teologie..., p. 70.
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sine este sentiment si Dumnezeu este corelatul acestui sentiment '8, I. Mi-
halcescu dovedeste c& aceastd conceptie nu defineste deplin in ce consta
fiinta religiei. Inrudirea ideilor teologului protestant amintit cu cele ale
filosofului B. Spinoza — care invatd cd religia nu inseamnad altceva decit
a privi lucrurile «sub specie aeternitatis», aceasta apropiindu-1 de pan-
teism — il determind pe Mihdlcescu sd dovedeasca faptul cd teoriile sen-
timentaliste privind fiinta religiei gresesc atunci cind reduc totul la
sentiment. Sentimentul este in sine ceva formal, care n-are continut sau
caracter propriu. Ceea ce da continut sentimentului, determinindu-i di-
rectia si intensitatea, sint ideile : «Ignoti nulla cupido» ; daca n-am avea
ideile de adevar, bine, frumos, dreptate, n-am simti niciodata dreptatea,
adevarul, binele, frumosul. Sentimentul religios se inscrie si el in aceastd
reguld, nefiind un sentiment sui generis. Cind ne referim la sentimentul
religios avem in vedere in primul rind faptul cd ideea de Dumnezeu —
deja existentd in siiflet — poate da nastere in sufletul nostru unui senti-
ment de adorare, de iubire, de dependentd fata de Dumnezeu. Sentimen-
tul religios n-ar exista, nici n-ar putea fi cugetat daca n-ar exista mai
intli ideea care provoacd acest sentiment, si anume ideea de Dumnezeu.

 Desigur, religia nu este numai cunoastere teoretici a lui Dumnezeu
sau a raportului ce existd intre om si Dumnezeu (teoriile intelectualiste),
dar nici numai aplicare in via{d a regulilor practice ce decurg din cu-
noasterea raportului dintre om si Dumnezeu (teoriile voluntariste) ; de
asemenea, esenta religiei nu poate fi gdsitd nici in imbinarea elemente-
lor adevdrului cuprins in aceste doud categorii de teorii. Sentimentul
constituie factorul de legdturd intre elementul intelectual si cel volitio-
nal . Valoarea functiei sentimentale a sufletului are desigur o mare
important{d in religiozitate — si acest fapt se reflectd mai ales in marea
insemndtate pe care o are spiritualitatea pentru religie — dar prezintd
si unele primejdii, mai ales atunci cind scapa de sub calduza ratiunii.
Misticismul dus la extrem dovedeste aceasta din plin. Prin urmare, teo-
riile sentimentaliste au valoare reald numaj daca sint completate si co-
rijate de cele intelectualiste si voluntariste, intrucit sentimentul, fiind
doar o functie a sufletului, nu poate exprima singur intreaga viata reli-
gioasd a omului. Reducerea religiei la sentiment, la sentimentul depen-
dentei fatd de necunoscut, fatid de mister, asa cum face un Rudolf Otto
in lucrarea sa «Das Heilige» (1917), operind nemijlocit cu documentele
istoriei religiilor, duce la ideea asemdnadrii si chidar a identitd{ii tuturor
religiilor, inlaturindu-se astfel caracterul revelat al lor. Notiunea de re-
velatie insd, intrd, dupd profesorul I. Mihdlcescu, in definirea insasi a
fiintei religiei 20.

Alé&turi de conceptiile amintite, Mihdlcescu prezmta in mod critic si
teoriile estetice care au incercat sd gaseascd, urmind un drum propriuy,
adevdrul privind fiin{a religiei. Amintind faptul fundamental cd factorul
principal in producerea frumosului este fantezia ?!, teoriile estetice ar

18. Fr. Schleiermacher : Reden iiber die Religion, dupd I. Mihdlcescu: Curs de
Teologie..., p. 71. 19. Curs de Teologie..., p. 73—74,
20. Istoria religiunilor Iumii, p. 10. 21. Curs de Teologie, p. 81.
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putea fi incluse principial in cele care cautd raspuns la problema propusa

in voinid — adicj teoriile voluntariste. Fantezia, ca element de legdtura

intre partea intelectuald si cea sentimentald a sufletului omenesc, isi are

punctul de plecare in ceva dat mai inainte, fie de ratiune, fie de senti-

ment, ea avind rolul de a prelucra de a imbina in moduri noi elemente

deja date. A pune fiinta religiei in aceastd manifestare a puterilor su-

fletesti — asa cum au incercat unii filosofi, ca esteticianul englez J. Rus-

kin sau germanii Friederich Albert Lange si W. Wundt, sau chiar

teologi ca David Fr. Strauss si L. Feuerbach, este o incercare de la ince-

put sortitd sa nu reuseascd. Fantezia poate avea influentd asupra reli-

giei, atunci cind religia existad deja, cind este deja datd ; ea nu poate fi

insdsi fiinta religiei, sau punctul de plecare al ei?2 Sentimentele este-

tice se deosebesc fundamental de cele religioase ; contemplarea frumo-

sului nu presupune nimic mai mult decit prezenta obiectivd a frumosului.
Sentimentul religios depdseste granitele acestea, el nefiind afectat de

frumos, ci de ceea ce este dincolo, de frumos, de infelepciunea si atotpu-

ternicia Creatorului, a Celui care este autorul tuturor, deci si al frumo-
sului. O religie care s-ar intemeia pe sentimente estetice n-ar reusi sa

satisfaca todte cerinfele sufletului omenesc asa cum o realizeaza aceasta

reiigia cresting, de exemplu. «O religie bazatd numai pe artd n-ar putea

scdpa de inconvenientele artei, iar prin aceasta ar veni in contrazicere

cu unul din scopurile principale pe care le urmdreste religia: acela de

a aduna pe oameni in comunitdti» 2, Critica teoriei estetice, formulata
de prof. loan Mihélcescu si corectivele ce i s-au adus ne pot servi si
astazi la solutionarea multor probleme ridicate de cercetdtorii care se

ocupd de studierea miturilor arhaice sau a mitologiei clasice, a rehglel

grecesti din perioada homerica sau posthomericd 24,

Din cele expuse se poate trage concluzia cé religia nu este nici nu-
mai ceva intelectual (sau teoretic), nici numai ceva moral (sau practic),
nici numai sentiment, nici numai fantezie, ci mai mult decit toate aces-
tca la un loc. Ea este sinteza cea mai desdvirsiti a celor mai inalte
insusiri si funcfiuni ale sufletului, puse .in serviciul a doud idei: ideea
de Dumnezeu si cea de legdturd a omului cu El %, De acest adevar {ine
seama profesorul Ioan Mih&lcescu cind prezintd religiile lumii in cu-
noscutul sdu tratat 26.

Originea religiei se afld in Dumnezeu, unul din temeiurile religiei
fiind constituit de Revelatia divind. «Aproape nu exista religie care sé
nu-si reduca originea Intr-un fel sau altul la Revelafie» spune prof.
I. Mih&lcescu in introducerea la tratatul sdu de Istoria religiilor lumii 27,
Revelatia implicd insd un act de cunoastere, iar acesta e de natura in-
telectuald. Inaintarea in cunoasterea lui Dumnezeu, apropierea relatiei
ce existd intre Dumnezeu si om este un efort al vointei, vointa ce asculta

22. Ibidem, p. 82. 23. Ibidem, p. 83—84. 24: Istoria religiunilor..., p. 224.
25, Werner Gruhen: Religions psyhologie, p. 52—54, dupa I. Mihdlcescu, op. cit.
p. 84. 26. Istoria religiunilor..., p. 10—14. 27. Ibidem, p. 10.
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de imperativele mintii, luminata si intdritd de Revelatia dumnezeiasca.
Supunerea vointei omenesti fatd de cea divind actioneaza asupra afecte-
lor, producind bucurie in suflet. Fantezia inaripeazd gindirea spre a o
ridica tot mai sus in cunoasterea cit mai deplind a lui Dumnezeu, prin
aceasta religia apropiindu-se de artd. Fdrd vreunul din aceste elemente
religia nu poate fi deplind. Redusd la unul din aceste elemente, ea nu
dispare, dar intr-o astfel de situafie, ea nu satisface in intregime aspira-
{iile omului: redusd la un sistem doctrinar, religia devine filosofie ;
médrginitd sd dea numai norme de conduitd, ea devine morald ; ingradita
numadi la contemplatie, religia devine misticism. Acest lucru este valabil
pentru orice religie pozitivd, inclusiv pentru crestinism.

Astfel prezentindu-se lucrurile, devine evident cd obiectul religiei,
este Dumnezeu, care este adevarul, binele, frumosul, tinte spre care tinde
omul din toate puterile si cu toate functiunile sufletului sdu. «Daca func-
fiunile sufletului omenesc sint activee in religie, si numai prin ea se atinge
culmea perfectiunii lor, ca si a individului in totalitate, este invederat
ca religia este sinteza cea mai desdvirsitd a functiunilor sufletului ome-
nesc, fiind absolut indispensabild omului, atit pentru viata sa sufleteascd,
cit si pentru cea fizica» 28, In acest fel prof. Ioan Mihdlcescu ajunge s&
demonstreze cd subiectul religiei este omul, in totalitatea fiinfei sale
psiho-fizice. Fiecare din functlunlle sufletesti care stau la baza religiei
subiective au o contributie la constituirea acestui complex psihic numit
religie. Religia internd presupune conlucrarea intimd a tuturor functiu-
nilor si starilor sufletesti, pentru ca nici una din aceste stari nu poate,
singurd, sd reprezinte religia in totalitatea ei.

. 2. Religia internd, in procesul de obiectivare, de manifestare in
afard a imbrdcat diferite forme, constituindu-se in nenumdrate obiecte
Sau serii de obiecte, ca elemente cdtre care omul si-a indreptat adoratia
sa. Astfel se trece de la studiul fenomenelor ldauntrice, care au dat lu-
mind asupra intelegerii in ce constd fiinta si esenta religiei, la religia
externd sau obiectiva; cercetind istoric, si aici se face remarcatd gin-
direa de istoric al religiilor a prof. I. Mih&lcescu, urmarind pe baza da-
telor istorice ale trecutului diferitelor popoare sau grupuri de oameni,
modul in care s-a manifestat in afara religia subiectiva, servindu-ne de
datele istoriei si etnografiei, se ajunge la explicarea rafionald a originii
religiei. Dacd cele expuse referitor la fiinta religiei au aruncat lumina
asupra intrebdrii «ce este religia ?», prin cercetarea fenomenului reli-
gios sub aspect psihic, launtric, abordarea problemelor legate de ori-

ginea religiei va da rdspuns la aceeasi intrebare, modul de cercetare

fiind de astd data diferit: religia va fi studiatd in toate manifestarile ei
ca fiind un fenomen istoric si social. Enumerind principalele teorii pri-
vitoare la originea religiei (animismul, fetisismul si naturismul), Prof.

28. Curs de Teologie..., p. 85.
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I. Mihdlcescu prezintd in mod critic neajunsurile acestor sisteme, pre-
cum si erorile in care au alunecat initiatorii si sustindtorii uneia sau
alteia dintre ele ?9. Animismul nu este prima formd de religie, nici ori-
ginea religiei, ci numai degenerare a religiei primitive a omenirii, de-
generarea cea mai veche 3, In ceea ce priveste cel de al doilea grup de
teorii, fetisismul, prin care se infelege in esen{d tendintia primitiva de
a concepe obiectele externe ca Insuflefite de o viatd asemandtoare cu a
omului, Prof. I. Mihdlcescu afirmd cd «... fetisismul, departe de a fi
ceva primitiv, nu este decit un produs tirziu al mintii omenesti, una din
multele forme de degenerare a religiei primitive a omenirii» 3. Referitor
la ultimul grup de teorii, cunoscut sub numele de naturism, care sustine
in esentd ca religia constd in acel manunchi de nofiuni comune tuturor
religiilor, ca notiunea de Dumnezeu, suflet, nemurire, virtute etc., la
conceperea cdrora omul poate ajunge numai cu ajutorul mintii sale,
fard conlucrarea sau interventia revelatiei ??, religia avind ca obiect fe-
nomenele naturii — cultul naturii — Prof. Ioan Mihdlcescu ajunge la
concluzia c& nici aceste teorii nu reusesc sd dovedeascd in chip satisfa-
cdtor originea religiei. Credinta oamenilor primitivi cd fenomenele na-
turale la care asistd n-ar fi altceva decit manifestarea exterioard a vo-
infei unor formidabile puteri spirituale care trebuie adorate, fatd de care
omul este obligat la supunere neconditionatd, nu a condus la religie,
originea religiei neputind fi gdsitd in aceste manifestdri, asa cum au
incercat s& dovedeasca adeptiii naturismului %,

Istoria religiilor, pe tdrimul cdreia s-au initiat o serie impresionantd
de cercetdri de amploare, Prof. I. Mihédlcescu fiind unul dintre cerceta-
torii de renume in acest domeniu, a adus o contributie de primé impor-
tantd in elucidarea problemelor privind originea religiilor. Rezultatele
cercetdrilor din domeniul istoriei religiilor, conjugate cu opiniile marilor
cugetdtori si cu postulatele criterii, aflindu-se totodata in concordanta
cu Revelatia supranaturald datd de Sfinta Scripturd, au dus la gasirea
adevdrului privitor la originea si fiinta religiei. Teoria numita de Ioan
Mihaélcescu teologico-filosoficd, fiind singura care explicd satisfacator
originea religiei, afirmd cd religia, avind caracter transcendent, tinzind
cédtre, supranatural, este ea insdsi supranaturald, transcendentd, avin-
du-si punctul de plecare in insdsi fiinta dumnezeiascd, in intelepciunea
si bundtatea lui Dumnezeu 3 Ardtind ca religia este, in ultim& analizg,
de origine dumnezeiascd, teoria teologico-filosoficd lasa loc liber si
contributiei factorilor omenesti, care pot influenta — si istoria ne aratd
plenar aceasta — mersul dezvoltarii vietii religioase : «<Dup& cum orice
plants isi are obirsia, pe deoparte in germenul sau simburele din care se

e

29, Istoria religiunilor...., p. 11—14.
30. Karl Beth: Urmensch, Welt und Gott, dupd 1. Mih&lcescu: Curs de Teolo-
gie..., p. 105. 31. Curs de Teologie..., p. 111. 32. Istoria Religiunilor..., p. 11.
33. Curs de Teologie..., p. 125. . 34. Ibidem, p. 170.
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dezvoltd, iar pe de altd parte in sinul padmintului in care creste, tot ast-
fel si religia are un simbure, un germen, care este de origine dumneze-
iasca, si un teren in care creste si se dezvoltd : viata intimad a omului...
Sufletul omului tinde in chip firesc catre Dumnezeu, il cautd, il doreste
si este nelinistit fara El» 35,

Incununare a act1v1tat11 de teolog si de om de culturd, «Istoria
rehglunllor lumii» din care am prezentat o seamd de idei, elaborata spre
sfirsitul vietii, dar rod al unor preocupédri de o viat{d — amintim tradu-
cerile si comentariile la traduceri din literatura sacrd a Indiei — poate
fi socotitd ca un testament de iubire, o valorificare a vietii spirituale in
ascensiune permanentd, care cautd méaretfia si splendoarea adevarului 39,
Pe parcursul a 450 pagini, «Istoria religiunilor lumii» — opera sa repre-
zentativd in domeniul Teologiei Fundamentale si a culturii religioase
universale 37, ne pune in contact cu primele forme de culturd a popoa-
relor din diferite pérti ale lumii. Astdzi incd, aceastd lucrare poate servi
ca o introducere si un fundament la cunoa$terea patrimoniului si moste-
nirii spirituale a multor popoare. Evidentiem din aceasta lucrare trei
teze fundamentale : 1. individul isi gdseste implinirea sa axiologica in si
prin comunitate ; 2. Dumnezeu dd& comunitatii harisme pe care nu le da
individului si 3. omenirea cuprinde laolaltd si individul si comunitdtile
omenesti. «Nu numai fiecare om in parte este ceva inaintea lui Dumne-
zeu, ci si intreaga omenire, cdci Dumnezeu conditioneazd in bund parte
progresul individual de cel general si dda maselor harisme pe care nu
le d& individului. In chipul acesta, omenirea se incheagd intr-o comuni-
tate de viatd mai intimd, constituie o impdratie in care individul ia parte
la viata totului si totul la a individului». Viata omenirii nu e intotdeauna
aceeasi, nici nu se repetd la nesfirsit dupd acelasi sablon si perioade
cosmice... e vesnic in miscare ; ...se ajunge la ideea de istorie, de o des-
fasurare variatd si multipld a vietii omenirii, ceea ce e un cistig fata
de filosofia veche, céreia o astfel de idee 1i era cu totul strdind» 38, Aces-
te admirabile idei pun intr-o lumind noud valorile crestinismului, care

preconizeaza conceptia de progres creator, de desavirsire si implinire a -

omului in comunitate, precum si ideea integrérii indivizilor si a popoa-
relor in unitatea absolutd a omenirii. De mare indrdzneald la vremea
cind a fost elaboratd, conceptia sa teologicd privitor la harismele pe care
Dumnezeu le dd comunitdfii in vederea promovarii binelui, a devenit
~ actuald in zilele noastre.

Cele mai valdroase lucrédri ale profesorului Ioan Mihdlcescu din
domeniul istoriei religiilor sint cele deja amintite, din sfera istoriei
propriu-zise fdacind parte Istoria religiunilor lumii iar din cea a feno-
menologiei religiei, cursurile universitare, in care sint expuse temele
privitoare la fiinta si originea religiei. Activitatea acestui harnic si fe-
cund cercetdtor este foarte bogatd, iar rezultatele muncii lui’ pentru

35. Ibidem, p. 175. .
36. Pr. prof. N. Buzescu, op. cit., p. 123 37. Ibidem, p. 122, 38. Istoria...,
p. 449—450.
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sporirea cunogtinfelor ce priviesc acest studiu sint numeroase. «Epopeea
lui Ghilgames», care deschide sirul publicatiilor ce vor fi cuprinse in
«Biblioteca Istoriei Religiunilor» nu este o simpla traducere. in intro-
ducerea cartii, combate teoriile aventuroase ale unor comentatori. No-
tele si mai ales analizele pe care le face textelor traduse ridicd valoa-
rea acestei lucrdri la nivelul unei scrieri originale . Un temeinic stu-
diu de istorie a religiilor intitulat Arii primitivi, cultura si religiunea
lor, sporeste zestrea culturald lasatd de eminentul profesor I. Mihal-
cescu 40,

Ca traducédtor in limba romana din literatura religioasd indiand,
prof. Ioan Mihdlcescu are o importantda contribufie la promovarea stu-
diilor privind istoria religiilor. Astfel, el ia tradus Rig-Veda (primele
zece imne), publicindu-le in revista «Convorbiri Literare» din anul
1926 4, In notele insotitoare, traducdtorul subliniaza tradsatura funda-
mentald a continutului acestor imne pe care o observa in tendinta spre
un fel de monoteism. De asemenea, prof. Ioan Mihdlcescu a facut si.
traducerea cunoscutei lucrdri indiene Manava-Dharma-Sastra sub titlul
Legea Iui Manu sau Institutiile civile si religioase ale Indiei 2. Impor-
tanta acestui monument al literaturii sacre indiene constda in cunoas-
terea vietii spirituale a poporului indian din faza brahmanicd a religiei
sale. De asemenea, prof. I. Mihdlcescu a tradus Bhagavadgita (1932) 43,

Inzestrat cu vederi largi asupra fenomenului religios in general,
prof. IToan Mihdlcescu ne oferd in lucrdrile sale posibilitatea de a cu-
noaste atit ceea ce este valoros in religiile diferitelor popoare, ca fapte
care dovedesc pdstrarea unor elemente ale Revelatiei primordiale, cit
si scdderile lor prin pierderea altora datoritda indepartarii de aceastd
Revelatie. Prezentindu-le in spirit irenic, autorul scoate in evidentd va-
lorile intrinseci ale crestinismului, precum si raportul dintre crestinism
si celelalte religii monoteiste {iudaism, si islamism) reusind sd& con-
vingd pe cititor despre superioritatea invatdturii si moralei crestine.

Teolog polivalent, munca sa pe tdrim didactic-intelectual s-a im-
pletit intim cu cea pe tarim social, unde a desfasurat, de pe pozitii orto-
doxe, o activitate incununatd cu succese in folosul poporului roman si
al Bisericii Ortodoxe, al tuturor oamenilor. «Toate legile si orinduielile
se fac spre binele si folosul oamenilor — spunea prof. I. Mihdlcescu.
Cele bisericesti fintesc spre folosul sufletelor, fard sd neglijeze sau sd

39. I. Mihalcescu: Epopeea Ilui Ghilgames, Bucuresti, 1920 (123 p.), traducere
dupd Arthur Ungnad si H. Gressmann,

40. «Revista Cursurilor si Conferintelor», Bucuresti, 1936, p. 9—-10.

41. I. Mihalcescu: Rig-Veda, traducere fdcutd dupa A. Langlois: Rig-Veda, cu
Livre des hymnes, ed. II, Paris, 1872 si dupd Herman Gressmann, Vorterbuch zum
Rig-Veda, Leipzig, 1873, Bucuresti, 1920.

42. 1. Mihdlcescu: Manava-Dharma-Sastra sau Cartea Legii lui Manu, Cugetarea,
1920 (ed. II, 1944), traducere fdcutd dupd A. Loiseleur-Deslongchamps, Raghavanada.

43. 1. Mihd&lcescu: Bhagavadgita, traducere dupd E. Burnouf, Deussen Schréder
si Hartmann, Bucuresti, 1932. ;
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‘se opund foloaselor materiale... Biserica trebuie sd se acomodeze cerin-
{elor timpului, fara a-si pierde sau denatura caracterul sdu de institutie
sfintd, dumnezeiasca» *4. Activitatea pe care a desfdsurat-o in slujba
poporului va atinge cele mai inalte culmi odatd cu alegerea sa in inalta
slujba de Mitropolit al Moldovei si Sucevei. Vdzind in aceastd demni-
tate o posibilitate de ocrotire a celor asupriti si nedreptatiti, a celor
slabi si neputinciosi, noul mitropolit declara cd toiagul pastoral este
«..armd de apdrare, armd morald si duhovniceascda de incurajare, de
indemn la indliare si spiritualizare» 4. Aceste deziderate, exprimate la
inceput de pdstorire ca mitropolit, nu au fost altceva decit scopul spre
care a dorit s@ indrepte eforturile intregii sale activitdfi ca profesor,

preot si arhiereu. Stau madrturie pentru aceasta cele 540 de lucrdri la

care a muncit timp de mai bine de jumadtate de secol spre a le pune la
indemina celor dornici de a primi hrand duhovniceasca.

Prilejul oferit de aniversarea a peste trei decenii de la trecerea sa
spre cele vesnice, constituie pentru teologii care ii continua opera, pre-
cum si pentru cei care, cu sfiald abia o deschid, un prilej pentru a
aduce un ‘plOS omagiu celui Care a fost marele teolog profesor, Ioan
Mihdélcescu, in acelasi timp deschizdtor de drumuri si erudit de refe-
rintd in edificiul ortodoxiei romanesti.

44. 1. Mihdlcescu : Modificarea legii sinodale, Bucuresti, 1909, p. 4.
45. Reportaj publicat in «Biserica Orto»djoxa Roméand», LVIII (1939), mr, 11—12,
p. 720.
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DIN CRONICA
INSTITUTELOR TEOLOGICE

.UN NOU DOCTOR IN TEOLOGIE : Dan Ilie Ciobotea

Vineri 31 octombrie 1980, la Institutul teologic universitar din Bucuresti a avut
loc examenul pentru titlul de doctor in teologie sustinut de Dan Ilie Ciobotea.

Comisia de examinare a fost alcdtuita din: P.C. Sa Pr. Prof. Dumitru Sténiloae,
referent stiintific principal si presedinte al Comisiei; P.C. Sa Pr. Prof. Ioan Icd (din
Sibiu), referent secundar; P.C, Sa Pr. Prof. Dumitru Radu (Bucuresti), referent se-
cundar ; P.C. Sa Arhid. Prof. Ion Zagrean (Sibiu), referent secundar.

In sala de examinare era prezentd o numeroasd asistentd formatd din studenti,
doctoranzi, si cadre didactice ale Institutului teologic, membri ai familiei candidatului,
prieteni si alti invitati.

Sedinta de examen a inceput prin prezentarea candidatului de citre parintele
Prof. D. Stdniloae, in calitatea sa de presedinte al Comisiei examinatoare, care, apoi,
in calitatea de referent principal, a dat citire referatului cu privire la subiectul lu-
crarii de doctorat si la modul in care candidatul a reusit sa dezvolte tema abordata,
anume Teologie si spiritualitate crestind, raportul dintre ele si situatia lor actuald,
temd tratatd nu numai in specificul ei confesional ci cu concluzii si asupra notelor
comune ale acestora, atit de importante pentru dialogul ecumenist care se dezvolta
astdzi intre diferitele confesiuni. Lucrarea este prezentatd in manuscris dact1lograf1at
pe 265 de pagini a 31 de rinduri fiecare urmate de 668 de note exphcatlve si trimiteri
si o listd bibliografici selectivd cuprinzind circa 180 de lucréri si studii in limbile
romand, francezd, germanad si engleza.

Pirintele Prof. Dumitru St#niloae aratd cd «lucrarea prezentatd de Dan Ilie
Ciobotea ca tezd de doctorat se impune ca o lucrare deosebit de remarcabild», prin
mai multe elemente valoroase intre care se citeazd: «incadrarea temei intr-un ori-
zont foarte larg, intelegerea spiritualitdtii ca rdspuns unei nevoi de echilibru intre
tendintele adesea unilaterale ale orientdrilor teologice crestine actuale, din vointa
de a apropia crestinismul de preocupdrile societafii contemporane».

Spiritualitatea bine injeleasa e aptd sd men{ind, dypd opinia’ autorului, un echi-
libru sanatos intre credinta ca obiect al gindirii si valorificarea ei prin trdire, intre
imbunatdtfirea vietii personale si angajamentul social al credinciosilor, intre menti-
nerea pe linia tradifiei biblico-patristice pe de o parte si slujirea pastorald si deschi-
derea ecumenicd pe de altd parte, intre experienta misterului divin si iubirea de
oameni.

Un alt merit al lucrdrii este sesizarea diferentelor intre atitudinea marilor con-
fesiuni crestine fata de spiritualitate si modul de inielegere a arcesteia de cdtre fie-
care confesiune si, in legdturd cu aceasta, pune in relief spiritualitatea ortodoxd care
intruneste criteriile spiritualitdtii adevarate si plenare, autorul dovedind o autentica
intelegere a spiritualitatii ortodoxe ca si o cunoastere a caracterelor proprii ale cres-
tinismului celorlalte confesiuni crestine. In caracterizarea spiritualitdfii ortodoxe, au-
torul considera ca exista o legdtura organica intre dogma si trdire. ‘

Pe baza premisei de mai sus autorul contureaza si da staruitoare descrieri ce
sint vrednice de toata atenfia si meritd sd impund necesitatea unei vie}i spirituale
crestinului care ia in serios credinta sa. «Teologia si spiritualitatea, afirma autorul,
se intrepdtrund atit de mult incit chiar si distinctia intre ele nu poate fi una absoluta,
ci una destul de relativé» (p. 179).
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Périntele Prof. Dr. Dumitru Stadniloae subliniazd apoi in referat cd «datd fiind
intelegerea spiritualitdtii ca urmare necesard a dogmelor crestine autorul,a ilustrat
aceastd expunere a marilor dogme ale credinfei ca bazi a spiritualitdtii.. E de re-
marcat cd autorul prezintd ca bazd a legdturii intre conjinutul dogmatic. al credinfei
si spiritualitatea ce deriva din ea, unitatea de fiinta existentda intre Cuvintul lui Dum-
nezeu si Sfintul Duh, mai intii in Sfinta Treime, apoi in fiecare fapta a lui Dumnezeu
cu privire la lume si la mintuirea ei. Creatia e adusa la existen{d prin Cuvintul lui
Dumnezeu ca sad viefuiascd si sa creascd in Duhul Lui. In acest scop omul este creat
ca o fiint{d «dupd chipul lui Dumnezeu», pentru a purta un dialog cu Dumnezeu si a
se dezvolta prin Duhul Sfint (ca fiintd teologicd si pnevmatoford). Cdderea ei din
legdtura in Duh cu Dumnezeu e refdcutd in umanitatea Cuvintului intrupat, in invierea
Lui, in lucrarea lui Hristos prin Duhul Lui in Bisericd, fapt care are ca efect nu nu-
mai o luminare teoretica a omului in privinta lui Dumnezeu, ci o indumnezeire a omu-
lui prin Duhul Sfint». ‘

in continuare parintele profesor mentioneazd o altd calitate a lucrdrii anume
prezentarea sistematicd, logica, a confinutului acesteia, «fiecare capitol fundamentin-
du-se pe cele anterioare si toate la un loc dind o fundamentare a fiecdrui concept
care intra in structura lucrdrii, printr-o vasta utilizare de texte patristice».

Dupd ce aratd cd drept incheiere la o mulfjime de texte patristice, autorul pre- |

zintd clarificarea t{esdturii de sensuri adevdarate ortodoxe ale spiritualitdtii valabile
pentru orice timp, deci si pentru al nostru, dind cititorului certitudinea cad sensurile
credintei si spiritualitafii sale, in cadrul vietii bisericesti ortodoxe, sint cladite pe
un fundament de nezdruncinat, parintele referent principal scoate in relief ca utili-
zarea textelor patristice alterneazd si se imbind in lucrare si cu o bogatd referire la
teologia contemporana ortodoxd, catolicd sau protestantd, autorul dovedindu-se astfel
familiarizat cu gindirea teologicd modernd a tuturor confesiunilor, cu un spirit de
vie prezentd in actualitate, «trdind in viata proaspdtd a timpului nostru, dar nu rupt
de tradifia de totdeauna», de traditia mereu ddinuitoare a Bisericii, a cdrui perenitate
mereu noud o pune astfel in evidenia.

in incheiere pdrintele Prof. Dr. D. Stdniloae observd cd, inir-un referat care
nu se poate intinde prea mult, nu pot fi semnalate «si unele exemple din bogdtia de
observatii si aprofundéri subtile ale autorului’ presdrate pe marginea diferitelor as-
pecte ale invéataturilor de credinid si ale spiritualitdjii ortodoxe, atit de find si de
profundd prin ea insdsi»; prin aceste calitdti mentionate aici lucrarea D-lui Dan lIlie
Ciobotea este de o valoare deosebitd prin tema foarte importantd pentru viata cres-
ting, tratatd cu robustete,.logicd si temeinicie teologicd si stiinfificd, «prin informatia
ei bogatd, prin maturitatea spirituald ce!iradiazd din coerenta, din injelegerea, din
echilibrul expunerii, impunindu-1 pe autor ca pe o nidejde luminoasa a teologiei
noastre». Pdrintele profesor mentioneazd in final cd pe baza acestei lucrdri, in esentd
nu prea mult deosebitd de ceea ce candidatul prezintd acum, Domnia sa a obtinut
titlul de doctor in teologie la Facultatea de teologie protestantd a Universitdtii de
stiinfe umaniste din Strasbourg — Franta si cd «pe baza acestor calitdti, in-acord cu
ceilalti referen{i ai lucrdrii considera cd ea intruneste conditiile sustinerii ca teza de
doctorat in teologie, iar cu unele modificdri potrivit recomandirii celorlalii refe-
renti ea va putea fi de asemenea publicatd intr-una din revistele noastre bisericesti».

Dupd incheierea citirii referatului se -incepe examinarea propriu-zisa: péarintii
profesori din comisia examinatoare solicitind prin intrebdri pe candidat s& expuni si
sa aprofundeze anumite pdrti, anumite aspecte si diferite elemente ale tezei, dupd
care, cu recomanddrile de rigoare, comisia se declari foarte satisfacutd de raspun-
surile date si dupd deliberare anunid rezultatul examenului: media 10 si calificativul
exceptional, dupd care urmeazd depunerea jurdmintului de cédtre noul promovat si
proclamarea lui ca doctor in teologie de cdtre comisia examinatoare.
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Noul doctor in teologie este felicitat de pdrintele profesor presedinte si referent
stiintific principal Dr. Dumitru Stdniloae care apoi rosteste un scurt cuvint de elogiere
si indemn a noului laureat suprem al Institutului teologic din Bucuresti, care, a spus
Prea Cucernicia Sa, trdieste o zi de sdrbatoare.

Si e firesc sd fie asa intrucit a ajuns la un moment de implinire, de recu-
noastere a studiilor serioase pe care le-a fdcut in fard si mai apoi in strdindtate unde
a avut posibilitatea de a se informa cu profunzime si extensiune in teologia contem-
porand. Examenul tezei a dovedit Comisiei de examinare cd are in fata sa un can-
didat bine pregatit, bine informat si mai ales -pdtruns de dorinta si rivna de a trai
cunostintele teologice asimilate, de a trdi o viatd teologicd de adincime duhovniceasca.
«INoud asemenea oameni ne trebuie — a subliniat in continuare Prea Cucernicia Sa —,
oameni care sa trdiasca invdtdtura Bisericii noastre. Spiritualitatea adevératd a preo-
tului aceasta este: sd tdriascd in asa fel incit sd poatd raspunde si intrebédrilor omu-
lui de ast&zi dar si rdmina si un preot adevirat, cu rivnd de a trdi in chip sincer, real
si profund demnitatea si misiunea lui de preot cit si invajdtura pe care are datoria
sd o propovaduiascd intre oameni, in Bisericd, in lume, dupd cuvintul Mintuitorului :
«Mergind invdatati toate neamurile..». Cu o preotime fdara culturd teologica si fdra
trdirea demnitafii si misiunii sublime a preotiei se va ajunge la indepdrtarea popo-
rului credincios din biserica. ‘

Asteptdm de la generafia tindrd si vedem preofi care sda reinvieze viata spi-
ritualj pentru cistigarea mintuirii in viata' de dincolo. $i dumneata sda mergi pe acest
drum, sd-i indemni si sd-i atragi si pe alfii sd se aldture la implinirea acestui ideal
spiritual stramosesc.

Te felicit pentru realizarea acestui titlu, acestei impliniri si ifi urez si mergi
pé drumul de zidire, de innoire si de propisire a Bisericii Ortodoxe Roméne si a
neamului nostru, s dai totul lui Dumnezeu: si minte, si simtire, si trup si suflet,
sa fii doctor asa cum au fost Sfintii Parinti, pentru c& in Bisericd, un adevarat doctor
este acela care cunoaste dar si trdieste cu adevdrat invatdtura Bisericii, pe care si-a
insusit-o si Invatd si pe altii sd o trdiascd in chip autentic prin cuvint si prin exem-
plul propriei vieti.

Prin titlul primit ai fost incununat pentru ceea ce ai ficut pinda acum dar mai
ales pentru ceea ce trebuie sd faci de acum inainte, pentru cd adevdrata muncd de
cercetare si de propovaduire teologicd abia acum incepe, punindu-{i in fatd obligatii
de mare cinste dar si de mare rdspundere intelectual-teologicd si moral-obsteasca.
De aceea, urarea pe care ti-o fac in incheiere cu toata caldura este : sa-ti ajute Dum-
nezeu sd rdspunzi cu cinste si demnitate la asteptdrile noastre din toate punctele de
vedere, ‘

A luat apoi cuvintul noul doctor in teologie care cu vie emotie a exprimat mul-
tumiri si recunostintd adincd lui Dumnezeu pentru ajutorul dat la toate implinirile de
pind acum, a multumit pdrintelui profesor presedinte si celorlalti profesori din Co-
misia examinatoare pentru rdbdarea si aprecierea pe care i le-au ardtat cu acest
prilej si exprimd recunostintd nesfirsitd Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Iustin si
inalt Prea Sfintitul Mitropolit Nicolae Corneanu cu ale cadror binecuvintare si
purtare de grijd si-a urmat si implinit studiile teologice in tard si peste hotare pind
la obtinerea acestui titlu, titlul pe care «l-am pecetluit — a subliniat Domnia Sa —
cu juramintul pe care l-am pronuniat cu mina pe Sfinta Evanghelie si pe Sfinta Cruce,
jurdmint care md angajeazd total, sufleteste si trupeste inaintea lui Dumnezeu si
a Bisericii care m-a crescut hranindu-md si addpindu-md cu invdtdtura ortodoxi stra-
moseascd, invdtdatura Sfintilor Parinti in care doresc sd rdmin si in care m& rog lui
Dumnezeu sd sporesc neincetat; ma voi strddui ca fiecare sdaminid a acestei inva-
tdturi aruncatd in inima mea, sd o fac sd rodeascd cit mai mult posibil, pentru a
cinsti titlul academic suprem ce mi s-a acordat, pentru a raspunde onorabil si cu
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demnitate la increderea ce mi s-a dat, la implinirile pe care le asteaptd de la mine
Conducerea bisericeascd superioard si profesorii mei, pentru a lucra astfel neincetat,
in acelasi timp, la desdvirsirea mea pe plan mtelectual si spiritual, tintd si ideal spre
care nazuiesc din toatd inima mea §i cu tot sufletul meu.

Consider, acest moment de implinire a studiilor mele, intr-adevédr ca o sirba-
toare, cu atit mai mult cu cit acest examen este sustinut in cadrul Institutului teo-
logic din Bucuresti si este pentru mine pe departe mult mai important decit cel sus-
{inut in Franta». ;

In incheiere, Domnul Dan Ilie Ciobotea cere iertare pdrintilor profesori din
Comisia examinatoare dac§ in timpul examenului a dat uneori raspunsuri si cu o nuanta
de nu prea mult calm deoarece au fost momente in care trebuia sd rdspundd intreba-
rilor puse nu numai cu o prezentare expozitiva a argumentelor ci si cu apdrare in fata
unor critici, si-i asigurd de profundul sdu respect si recunostinti deosebiti pentru
tat ce au fdcut in vederea formérii sale ca teolog si ca om, ca viitor slujitor al
Bisericii Ortodoxe Romane si ca cetdfean al tarii al carui fiu este. ‘ ¢

Incheind acest cuvint noul doctor in teologie este felicitat de pdrin{ii profesori
5i de cei prezenfi in sala de examen si care asistaserd la desfasurarea examenului.

Teza de doctorat a D-lui Dan Ilie Ciobotea wva fi publicatd in wviitor intr-una
din revistele centrale bisericesti, dupd ce va fi pregdtitd de autor in acest senms, po-
trivit recomandarilor:ce i s-au facut in timpul examenului. : :

Dar, pentru cei interesafi sd cunoascd in linii mari aceastd lucrare inainte de
publicarea ei integrald, reddm mai jos continutul ei pe scurt: .

PRELIMINARII

A. Actnalitatea temei: 1. Din punct de vedere pastoral; 2. Din punct de vedere
diaconal-marturisitor ; 3. Din punct de vedere al dialogului ecumenic. :

B. Delimitarea temei. C. Precizare.

Tratarea propriu-zisd a temei cuprinde urmé&toarele capitole :

CAP. I: EXPLICAREA NOTIUNILOR DE TEOLOGIE SI SPIRITUALITATE

A. Teologia si sensurile ei. 1. In antichitatea politeists. 2. tn crestmlsm a. In
Rasant b. In Apus.

B. Notiunea de spiritualitate. . Scurt istoric al notiunii de spiritualitate. 2. In-
telesurile cuvintului spiritualitate astdzi, in crestinism: a. In teologia apuseand; b. In
Rdsaritul crestin; c. Precizare privind termenii «mlstlca» si «mistic» : in Protestan-
tism, in Catolicism si Ortodoxie. Co

CAP. I1: TEMEIURILE DIVINO-UMANE ALE TEOLOGIEI SI SPIRITUALIAATII
CRESTINE

A. Dumnezeu se reveleazd si se daruleste lumii prin Cuvintul si Duhul: a in
lucrarea de creare a lumii; b. In lucrarea de mintuire si sfintire a lumii; c. Prin Sf.
Duh, Cuvintul Sfintei Scripturi se ofera spre teologhisire (mtelegere) si spre expe-
rientd existential-duhovniceasca (viata spirituald) in Biseric4.

B. Omul — fiintd teologicd si pnevmatoforda: a. Citeva cuvinte despre taina
fiintei umane dm punct de vedere crestin; b. Adam — fiinta pammteasca in dialog
cu Dumnezeu si in comuniune splrltuala cu El; c. Pécatul — 1nstra1nare, boala, esec
si moarte. ‘

5. I.—6
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C. lisus Hristos-Restaurarea si desdvirsirea omului: a. In Hristos, natura uman&
este restauratd in dimensiunea sa pnevmatoford si de adoptiune filiald.. b. Hristos
restaureazd ascultarea fiascd a omului faid de Dumnezeu, prin unirea vointei umane
cu vointa dumnezeiascd; c. In Hristos,” natura umana ajunge la deplina ei realizare :
indumnezeirea. 5

D. Viata crestinda este viata divino-umana a lui Hristos, comunicata prin Duhul
Sfint in Biserica.

CAP. III : UNITATEA DINTRE TEOLOGIE SI SPIRITUALITATE IN VIATA
BISERICII

A. Spiritualitatea si teologia ca experientda si intelegere a Revelafiei lui Dum-
nezeu care se ddruieste lumii.

B. Privire generald asupra raportului dintre teologie si viata spirituald in istoria
crestinismului. 3

1. Pind la schisma din 1054: a. Evanghelie si culturd; b, Dogmd si spirituali-
tate ; c. Teologie, rugdciune si sfinfenie.

II. Raportul dintre teologie si spiritualitate in mileniul al II-lea: a. «Calul tro-
ian» In cetatea crestina sau intrarea lui Aristotel in teologia occidentald; b. Timpu-
rile moderne : noi aspecte ale raportului dintre credintad si filosofie, dogma si spiritua-
litate, Biserica si lume in Apus.

CAP. IV: SITUATIA ACTUALA A TEOLOGIEI SI SPIRITUALITATII

A. In Catolicism si in Protestantism.

I.Criza crestinismului occidental.

1I. Eforturi de reinnoire in teologia si spiritualitatea crestina occidentald: a. iIn-
noirea in teologie; b. Tendinte actuale ale teologiei occidentale; c. Eforturi de re-
innoire in viata spirituala.

B. Viata spirituald si teologia in Ortodoxia contemporand (prezentare succintd):
1. Reimprospdtarea patristica si filocalica. 2. Fidelitatea fatda de Traditie si efortul de-a
aprofunda marile teme ale credintei crestine potrivit exigenjelor timpului nostru.
3. Sensibilitatea teologiei ortodoxe fatda de problemele lumii contemporane. 4. Dialogul
ecumenic.

CONSIDERATII FINALE

Note bibliografice (subliniare)
Bibliografie selectiva
Declaratie.
Curriculum vitae.
*

Noul doctor in teologie Dan-llie Ciobotea s-a ndscut la 22 iulie 1951, in satul
Dobresti, judetul Timis, ca cel de-al treilea copil al invatatorului Alexe Ciobotea, si
al sotiei sale, Stela Ciobotea (n. Brancu).

Intre anii 1958—1962, a urmat, in satul natal, scoala primard iar intre anii 1962—
1966, a urmat scoala generald, in satul Lapusnic (Timis).

Dupa ce intre anii 1966—1970, a frecventat Liceul de culturd generalda din Buzias
(jud. Timis), (timp de un an) si Liceul «Coriolan Brediceanu» din Lugoj, se-tia umanista,
pe care 1-a absolvit in vara anului 1970, a susfinut §i promovat examenul de bacalaureat
la limba romé&nd, limba latind si filozofie, cu media 10 (calificativul exceptional).
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In toamna anului 1970, animat de dorinta adincd de a deveni preot (dorin{d in-

spiratd si de credinta profundd a mamei sale, decedatd in 1975), s-a inscris la Institutul

teologic universitar din Sibiu, cu binecuvintarea Inalt Prea Sfmtltulm Dr. Nicolae Cor-
neanu, Mitropolitul Banatului.

‘ In anul 1974, a absolvit Institutul teologic din Sibiu si a sustmut teza de licenta :

Impdcare si slujire — o problemd de teologie a Noului Testament (lucratd sub in-

drumarea P. C. Pr. Prof. Dr. Grigore T. Marcu), obtinind calificativul exceptional.

In toamna aceluiasi an (1974), a sustinut examenul de admitere la cursurile de
doctorat de la Institutul teologic din Bucuresti, la recomandarea profesorilor sdi indru-
matori de la Sibiu si cu binecuvintarea IP.S. Mitropolit Nicolae Corneanu. In cadrul
cursurilor de doctorat la Institutul teologic din Bucuresti, a studiat la sectia de Teo-
logie sistematicd, sub indrumarea P. C. Pr. profesori Constantin Galeriu si Dumitru
Stdniloae, intocmind lucrdrile de seminar cerute in anii respgctivi (1974—1976).

Intre 1976—1978, a studiat in strdinitate, fiind trimis de Patriarhia Romand, ca
bursier al Statului Francez, la Universitatea de Stiinfe Umaniste din Strasbourg —
Franta (Facultatea de teologie protestantd), unde a lucrat sub indrumarea Prof. André
Benoit si Gérard Siegwalt.

dIntre 1978—1980, a studiat, ca bursier al Conferiniei episcopilor catolici din
R. F. Germania, la Universitatea Albert-Ludwig din Freiburg im Breisgau, Facultatea
de Teologie Catolicd, avind ca profesor indrumdator pe Dr. Karl Lehmann. '

In ziua de 19 iunie 1979, a sustinut, la Universitatea de Stiinte Umaniste din
Strasbourg, teza de doctorat: Réflexion et vie chrétiennes aujourd’hui. Essai sur le
rapport entre la théologie et la spiritualité (VII + 424 p.), obtinind titlul de Docteur en
sciences religieuses, cu calificativul trés bien. ‘

Cu binecuvintarea Prea Fericitului Pdrinte Patriarh Dr. Iustin Moisescu, a can-
didat pentru ocuparea unui post de lector la Institutul Ecumenic de la Bossey (in mai
1980), fiind numit pe acest post de cdtre Comitetul Central al Consﬂlulul Ecumenic al
Bisericilor in intrunirea din 14—23 august 1980.

In timpul anilor de studii din tard si in strdindtate, a intocmit si publicat urma-
toarele lucrari de seminar, articole, conferinte, note si recenzii privind teme de teo-
logie si actualitate bisericeascd si ecumenica:

- Réflexion et vie chrétiennes aujourd’hui. Essai sur le rapport entre la théologie
et la spiritualité (VII 4 424 p.), tezd de doctorat sustinutd la 19 iulie 1979, la Universi-
tatea de Stiinte Umaniste din Strasbourg-Franta, Facultatea de Teologie protestanta.

Die heilende Kraft der Kirche. Aus der Sicht des orthodoxen Theologie und Spi-
ritualitét, conferintd tinutd la Niederaltaich — R.FE.G,, an iunie 1977 si publicati in
revista «Una Sancta», nr. 3/1977, p. 195—203.

La Résurection du Crucifié et son message pour I'homme conferinta tinuta la
Institutul de studii ecumenice de la Bossey — Geneva, in aprilie 1980 si trimisa spre
publicare revistei «Contacts» (Paris).

Befreiender Glaube, Einfiihrung in da$ Denken des rumaénisch-orthodoxen Theo-
logen Dumitru Stdniloae, conferintd finutd la Universitatea din Freiburg im Breisgau,
in funie 1980 si trimis&d spre publicare revistei «Communio».

Die Orthodoxie und das Abendland, gestern und heute, conferintd tinutd la Ka-
tholisches Studienhaus, in februarie 1980, la Freiburg im Breisgau — R.F.G. si publicata
in «Almanahul Capelei «Mihail Sturdza» din Baden-Baden», 1980, p. 156—165.

Viaia si opera teologului Vasile Gdind (manuscris). ‘ '

Criza teologiei si sp1r1tual1tatu occidentale contemporane (manuscns)

Temeiuri dogmatice ale bucuriei crestme in rev. «Mitropolia Banatului», nr. 4—6/
1977, p. 347—359.

Elemente ale religiei geto-dacilor tavorabile procesului de crestinare a strdmo-
silor, in «Studii teologice», nr. 7—10/1976, p. 611—622.
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Timpul si valoarea lui pentru mintuire in Ortodoxie, in rev. «Ortodoxia», nr.
2/1977, p. 195—207.

Invdtdtura Sfintului Ioan Gum de Aur despre rugdciunile pentru cei adormifi in
Domnul, in rev. «Mitropolia Banatului», nr. 9—12/1976, p. 643—654.

L'enseignement des Péres orientaux sur la création (mss.).

Pourquoi la Cosmologie chrétienne n’est-elle pas un panthéisme 2 (manuscris).

L'utilisation de I'Fcriture Sainte chez Saint Maxime le Confesseur (manuscris).

Die «Descensus» — Deutung in der liturgischen Spiritualitét und Theologie der
orthodoxen Kirche (manuscris).

Chemare preofeascd, in «Mitropolia Ardealului», nr. 1—2/1973, p. 63—72.

Studentii teologi din Sibiu in excursie Ia mindstirile din Moldova, in «Mitropolia
Ardealului», nr. 9—10/1971, p. 786—790. !

Studentu teologi din Sibiu in excursie la mmastmle din Arhiepiscopia Craiovei
si Episcopia Rimnicului si Argesului, in «Mitropolia Ardealului», nr. 5—6, 1972, p.
502—505.

100 de ani de la moartea lui Alexandru Ioan Cuza, in «Mitropolia Ardealulul» nr.
5—6/1973, p. 643.

‘Dimitrie Onciul, in «Mitropolia Ardealulm» nr. 3—4/1973, p. 498—499.

Neagoe Basarab (evocare), in «Mitropolia  Ardealului», nr. 11—12," 1971, p.
950—952. ;

. Al treilea Congres ortodox al, Europei occidentale, in «Ortodoxia», nr. 3/1978, p.
570—575. :

Interes pentru Ortodoxie in Occident, in «Mltropoha Banatului», nr. 1--3/1978,
p. 106.

Pastile Domnului la Geneva, in «Mitropolia Banatulm» nr. 7—9/1977, p. 581—582.

Adaosul <«Filioque» in discufia teologilor, in «Mitropolia Banatului», nr. 1—3,
1979, p. 163—165.

«Credintd, stiinfd si viitor», Conferinfele ecumenice internafionale de Ila Wel-
lesley si Cambridge-Boston (U.S.A.), in «Ortodoxia», nr. 1/1980, p. 189—193.

Conferinfd ecumenistd despre credintd, stiinfd i viitor, in «Mitropolia Banatului»,
nr. 10—12/1979, p. 767—759.

~ Valoarea timpuluj in viafa Bisericii si a credmcmsuluz, in Almanahul «Altarul»
(Londra), 1976/1977, p. 123—132.

Omul, fiintd liturgicd, in «Renasterea». Buletinul Bis. .Ort. Rom. din Miinchen,
nr. 4/19%7, p. 15—20.

Glasuri de adevdr si fete de Iumind (despre actualitatea sfintilor), in «Vestitorul».
Publicatie religioasd, morald si nationald a comunitdtii (parohiei) ortodoxe romaéne
a Bis. Ort. Rom. din Paris, nr. 1—3/1978, p. 20—23.

La théologie roumaine contemporaine, in «Service orthodoxe de Presse et d'In-
formation» (SOP), Paris, nr. 27/1978, p. 9—11.

Luminile vietii liturgice in Ortodoxie, in Almanahul Capelei <<M1ha11 Sturdza» din
Baden-Baden, 1980, p. 74—380.

Apercu sur la théologie orthodoxe roumaine contemporaine, 17 p. (manuscris
trimis spre publicare la Geneva).

1. Sabatino Moscati, Vechile c1v111zatu semite, Bucuresti, 1975, in «Mitropolia
Banatului», nr, 7—9/1975, p. 486—488 (recenzie).

2. Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Sibiu, 1972,
in «Mitropolia Banatulm» nr. 7—=8/1973, p. 570—571 (recenzie).

3. B. A. Costa de Beauregard, Ton Bria, Théologue de Foucauld, L'Orthodoxie,
hier-demain, Paris, 1979, in «Mitropolia Banatului», nr. 7—9/1979, p. 547—550 (recenzie).

4, Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Teologie Dogmaticd Ortodoxd, Bucuresti, 1978,
trimisd spre publicare revistei «Contacts» (Paris), (recenzie).

5. Olivier Clément, La Révolie de I'Esprit, Paris, 1979, trimisd spre publicare rev.
«Ortodoxia», Bucuresti (recenzie).
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VIZITA PR. PROF. CLAUDE MONDESERT (FRANTA),
DIRECTORUL INSTITUTULUI «SOURCES CHRETIENNES»,
LA INSTITUTUL TEOLOGIC DIN BUCURESTI

Miercuri 5 noiembrie 1980, Pr. prof. onorar Claude Mondesert S.J., directorul
Institutului «Sources Chrétiennes» din Lyon—Franta, a facut o vizitd la Institutul
teologic universitar din Bucuresti, unde a prezentat doud conferinte. Erau prezenti
membrii corpului didactic, in frunte cu Pr. prof. Dumitru Radu, prorectorul Institu-
tului, doctoranzii si studentii Institutului. Au asistat P. Cuv. Arhim. Bartolomeu Ana-
nia, doctorul Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd al Patriarhiei Romane, si
P. C. Pr. Dumitru Soare, consilier patriarhal. :

P. C. Pr. Prorector, salutind pe oaspete, a spus intre altele: «Avem bucuria de
a primi si saluta astdzi pe Pr. prof. Claude Mondesert, prezenti remarcabild a teo-
logiei si gindirii occidentale. Este pentru noi o ‘favoare si avem aici pe acela care
s-a straduit si se strdduieste pentru difuzarea izvoarelor gindirii patristice, pentru a
le pune la dispozifia unui public cit mai larg. Sintem astfel avantajati pentru ca
putem citi in .voie literatura patristicd. Pr. Claude Mondesert vine aici sd ne impar-
tdseascd o serie de lucruri legate de gindirea patristicd, care -constituie pentru noi
un izvor de primd mind, pentru fundamentarea teologica a problemelor.

Va adresez salutarea roméneasca «Bine ati venit in mijlocul nostru». Este o
intilnire frdteascd, ecumenicd in care ne putem comunica ideile privind credinta
noastrd crestina si speraniele pentru realizarea unitdtii vizibile a Bisericii lui Hristos.

Rog pe DI. Prof. Emilianr Popescu si prezinte citeva date din viata si activitatea
Dvs. in slujba Bisericii crestine». :

Dl. Prof. Emilian Popescu, adresindu-se celor prezenti a spus :

«Este o tradifie care s-a instaurat la noi de a primi anual personalitaii de frunte
ale teologiei mondiale. Un astfel de prilej avem astdzi, cind se afla printre noi
Pr. Prof. Claude Mondesert de la Universitatea din Lyon, o personalitate marcantd
in domeniul cercetdrii scrierilor patristice, al activitatii crestine in general, folosind
si documente arheologice. si epigrafice in aceste cercetari.

Vine din Lyon, anticul Lugdunum, oras celebru, legat de istoria crestinismului,
capitala celor trei Galii, prima cetate unde s-a raspindit crestinismul in Galia si unde
avem primul episcop cunoscut. Tot in acele locuri se afld cetatea Viena, importanta
pentru istoria crestinismului. Din aceste locuri provine un document, cea mai veche
scrisoare despre martirii crestini, datind din anul 177, document de care s-a ocupat
profesorul Mondesert.

Prof. Mondesert s-a ndscut in anul 1906, la Gleizé. In 1922 a intrat in ordinul
iezuitilor. A studiat la Facultatea de litere din Lyon limba si literatura greacd, apoi la
Paris la «Ecole Pratique des Hautes Etudes» teologia si filosofia. Prin aceste studii
si-a dobindit pregdtirea pentru studiul problemelor religioase ale crestinismului primar
si cunoasterea limbilor clasice. Din 1944 a fost profesor de 1. greacd la Facultatea
de litere din Lyon. in 1945 si-a susiinut teza de doctorat despre Clement Alexandrinul.

Paralel a lucrat si in cercetarea stiintificd. In 1944 a fost numit secretar al
colectiei «Sources chrétiennes», unde devine director in anul 1956. Este autor sau
coautor la cinci volume ale colectiei asupra lui Clement Alexandrinul. In colaborare
a editat toate operele lui Filon Alexandrinul (33 volume). :

Din 1946 colaboreaza la «Corpus-ul de inscriptii grecesti si latine din Siria».
Intre 1947—1956 predd la Institutul de litere orientale al Universitatii «Sf. Iosif» din
Beirut. dntre 1959—1976 este profesor-cercetitor la «Centrul national de cercetari
stiintifice» iar din anul 1977 onorar.

Este membru al Comitetului international al Corpus-ului de la Berlin si al grupu-
lui «Texte und Untersuchungen» al Academiei de stiinte din Berlin din 1970, membru
de onoare al Institutului de studii copte din Cairo si membru titular al Academiei de
stiinte, arte frumoase din Lyon. Din 1979 este secretarul «Asociajiei internationale de
studii patristice».

In cel mai inalt grad, activitatea sa este legatd de traducerea in limba franceza
a operelor Sfintilor Parin{i in colectia «Izvoare crestine» al cdrui director este. Este
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inconjurat de un colectiv de colaboratori de 200 persoane, care lucreaza in strdina-
tate, reusind sd dea teologiei de azi o opera nemuritoare.
: Cu ocazia implinirii a 18 secole de cind au fost martirizafi martlru din Lyon, a
organizat aici un colocviu international si a publicat actele colocviului».

- Luind apoi cuvintul profesorul Claude Mondésert, a spus urmadtoarele :

«Sint emotionat de primirea fdcutd aici si vd mulfumesc cordial. Pind azi ca-
riera mea, care se apropie de sfirsit, nu mi-a dat ocazia sd vin in Romania. Fac
primul sejur aici cu viu interes si simpatie. De-a lungul viefii mele, in razboiul
1916-—1918, am auzit vorbindu-se de dvs. la compatriotii dvs. Sint fericit si onorat
cd sejur-ul meu se desfdsoara la invitatia P. F. Patriarh Iustin si a Sectorului de Re-
latii Externe al Patriarhiei Romane.

Intr-o perioadd 'dificild pentru pacea lumii, pentru unitatea crestinilor, Blsenca
Dvs s-a pronuntat cu tdarie pentru colaborare, pace si dreptate, datonta profundei inra-
ddcinari in traditia crestma si fericitei sinteze dintre Orient si Occident, dintre ele-
nism si latinitate, putind sa joace un rol 1mportant in marea miscare care cautd uni-
tatea crestind. Este unitatea pe care o dorim toti si care este, azi mai mult ca oricind,
actuald».

Prima conferinta prezentata de Pr. Prof Claude Mondésert s-a intitulat : Obie'cti—
vele colectiei «Sources Chrétiennes», in care aratd ca aceasta colectie este realizarea .
unei foarte numeroase echipe de cercetdtori, condusd de un iezuit din Lyon, editatd
de dominicanii din Paris si realizatd cu spirjinul a nenumadrati colaboratori catolici,
ortodocsi, protestanti, clerici si laici,” de la Universitéti libere sau de Stat, ale multor
natiuni.

in prima parte a conferintei a vorbit despre intemeietorul colectiei, Pr. Victor
Fontoynont (t 1958), despre planul colectiei, editarea textului original in urma unui
temeinic studiu critic, traducerea exactd, o introducere, note si comentarii si indici.

Primul volum (Sf. Grigore de Nisa, Viata lui Moise) pregétit de Jean Danielou
apare in 1942 prin grija dominicanului Georges Chifflot, in 1980 au aparut 270 de
volume.

in partea a doua a prezentat caracteristicile esentiale ale colectiei, prezentarea
textelor Pdarintilor urmind s& fie stiintificd si umanistd. Stiinfificd prin examinarea
atentd a textelor vechi si verificarea lor sub toate aspectele: autenticitate, integritate,
exactltate a transmiterii, adicd muncd criticd plecind de la lectura manuscriselor sta-
bilind 'un text cit mai aproape de original. Umanistd adicd accesibild si cititorilor
laici cultivati, nu numai specialistilor (latinisti sau elemstl) sau numai filologilor.

In partea a treia a prezentat impactul teologic si cultural al colectlel A aratat
cd ea reprezintd, mai intii, un instrument de lucru pentru ecumenism, prin reluarea
lecturii textelom primelor secole, care constituie patrimoniul comun al tuturor cresti-
nilor, prin care devenim mai constien{i de toate cite ne apropie. Apoi, includerea in
textele primelor 12 secole a operelor caracteristice anumitor tendinte teologice sau
spirituale ale diferitelor Biserici. Textele primelor secole erau impregnate de citate
biblice. Colectia vrea sd furnizeze cunoasterea directa si autentica a traditiei teolo-
gice a Bisericii (editarea lui Irineu al Lyonului si Origen), prezentarea unor crize din
Bisericd (donatistd, ariand), editarea operelor Sfintilor Parinti din «veacul de aur»
editia critica a Sfintului Simeon Noul Teolog, prin grija unui teolog ortodox. Pentru
perioada numitd «intertestamentard» s-a editat intreaga operd a lui Filon din Alexan--
dria (33 volume). In sfirsit se acordd un loc insemnat monahismului (Sf. Vasile, Ioan
Moscu, Ioan Climax, Benedict de Nursia, Ioan Cassian etc.).

in concluzie a ardtat cd aceastd colectie slujeste emlna.mente cultura punind la
dlspozitia tuturor un patrimoniu intelectual considerabil. Textele crestine vechi oferd
principii esentiale pdcii dintre oameni si natiuni.

A doua conferintd prezentatd, dupd o pauzd, de Prof. Mondesert s-a mtltulat
Citeva consideratii asupra apologeticii crestine.

A plecat de la definitia apologeticii ca «stiintd care demonstreazi credibili-
tatea rationald a credintei crestme stiintd situatd intre filozofie si teologie, compor-
tind un aspect negativ, de apdrare sau de respingere, si un aspect pozitiv, al de-
monstratiei si al exortérii» (p. 1). Apologetica este totdeauna actuald si relativa.

Autorul face o prezentare a lui Filon din Alexandria, care intrevazuse analogii
ce apropiau doctrinele unor fﬂozoh grec1 de teologia si spiritualitatea B1bhel si de
religia Israelului. .
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Primii apologefi crestini revendicau de la autoritatile imperiale si de la magistratii
municipah toleranta si libertatea pentru credinta si cultul crestin. Ei criticau vechile
culte si mitologia greco-romana.

Drept caracteristici comune ale apologetxlor autorul a reliefat gasirea unui ade-
var unic, singura si adevarata religie; calea unicd a mintuirii este credinta si doc-
trina lor crestind; afirmarea ferma a creatiei totale a universului de Dumnezeu;
afirmarea liberului arbitru. Aratd cd aceste trdsaturi se gasesc si in «Epistola cres-
tinilor din Lyon si Viena» editatd de autor. :

In continuare, autorul trateaza o serie de apologeti ca: Sf. Iustin Martirul si
Filozoful, Tafian, Atenagora, autorul lucrdrii «Cédtre Diognet» -—— lucrare care evi-
dentiaza valoarea launtricd, spirituald a vietii crestinilor, a prezentel religiei crestine
in lume. Aratd cd crestinii sint utili socnetatn, umanitatii, ca ei imbunéatdtesc si
pregatesc unitatea ei intru adevar.

S-a oprit apoi la Eusebiu de Cezareea subliniind pasiunea pentru istorie si zelul
sdu apologetic si precizind cd el foloseste demonstratia si exortatia. Opera sa este
o prezentare crestind a evolutiei omului si lumii.

Au urmat discutii, in cadrul cdrora au luat cuvintul : Pr. Prof. onorar Ioan Coman,

care a apremat ‘mai intli, informaiiile pe care le-a prezentat Prof. Mondésert asupra
genezei si evolutiei colectiei «Sources chrétiennes», colectie deosebit de utilizatd as-
tdzi. A aritat ci strdmosul nostru, Ioan Cassian, a plecat de aici spre Constantinopol
si Roma, spre a ajunge la Marsilia, unde a intemeiat doud mindstiri, una de c&lugari,
cealalta de maici iar Prof. Mondesert intoarce acum vizita, prezentind conferinte des-
pre Sf. Parinfi.

A insistat asupra catacterului stiintific al colectiei, prin colaborarea cu cei mai
buni specialisti din toate confesiunile crestine.

A informat apoi pe oaspete despre studiul Sfintilor Péarin{i la noi, mai ales in
ultimii 30 ani, si despre problemele tratate: munca, dreptatea sociald, pacea (prin
studiile P. F. Patriarh Iustin), bunurile materiale etc.

Relativ la apologetl «pr1mavara te010g1e1 crestine», subscrie 1a ahrmatla oaspe-
telui cd cine vrea s&-i cunoasca trebuie sd plece de la Filon din Alexandria. A adus
apoi completdri la cele spuse de Prof. Mondésert privind pe Sf. Iustin, Origen, Tatian
etc. A aratat legdturile Sfintului Ioan Gurd de Aur cu scriitorii blsencesn din pértile
noastre si a premzat cd numele Toan era foarte des intilnit la noi (patru chilii cu
hramul Sf. Ioan in Muntii Buzdului, descoperite recent).

S-a ardtat surprins cd n-a citat si pe apologetii latini.

A 1nche1at elogiind colectia si pe directorul ei.

Pr. Prof. consultant Toan Rdmureanu a salutat pe distinsul oaspete ca un repre-
zentant de seamd al culturii franceze, inruditd cu cea romana.

Dupa ce a situat colectia «Sources chrétiennes» prmtre marile colectii patns-
tice (Migne, CSEL etc.), a subliniat rolul ecumenic al ei. A insistat apoi asupra pi-
rmtllor Bisericii care au acordat un rol de seami filosofiei eline, citind din Sf. Iustin
si din Sf. Vasile cel Mare, indemnind la sporirea cunostintelor de limbi clasice.

Pr. Prot. Constantin Galeriu a aratat ca de peste 30 ani si noi ne bucurdam de
roadele acestei colectii, prin volumele care ne-au parvenit cmnd Viata Iui Moise a
Sf. Grigorie de Nisa.

Referitor la conferinta a doua, despre apologeti, a insistat asupra afirmatiei
conferentiarului «adevarul este unic», fapt ce deschide raportul dintre Revelatie si

istorie. Teologul isi dovedeste vocatia prin faptul cd scoate din Revelatie rdspunsuri

pentru timpul sau.

A incheiat prin a reliefa comuniunea spmtuala dintre cele doud popoare.

Diac. Conf. Pefru David a evocat cdldtoria sa la Marsilia, pe urmele Sfintului
Ioan ‘Cassian, si la Lyon, oras unde s-a incheiat in 1274 o unire efemerd intre cele
doud Bisericii. A subliniat apoi rolul colectiei «Sources chrétiennes», inceputa la Lyon,
pentru pregdtirea spiritelor si constiintelor pentru refacerea unitdtii crestine.

Prof. consultant Nicolae Chifescu a informat pe oaspete despre colectia de tradu-
ceri din Sf. Périnii inceputd recent din initiativa P. F. Patnarh Iustin, despre comisia
de traducatori, despre primele volume apédrute.

DL Prof. Emilian Popescu a informat despre demersurile la Lyon pe lingd Prof.
Mondésert pentru a avea la Institutul nostru intreaga colectie «Sources chrétiennes»
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.

si despre donarea acestei colectii pentru Biblioteca Institutului nostru. A multumit
public oaspetelui pentru acest frumos si util dar stiintific, .

Prof. Claude Mondésert a multumit tuturor pentru participarea la discufii, pen-
tru completdrile aduse si a oferit Bibliotecii Institutului doui volume din colectie si
citeva lucrdri personale. ‘ :

 Festivitatea s-a incheiat prin cuvintul P. C. Pr. (Prof. Dumitru Radu, prorectorul
Institutului, care a sintetizat importanta evenimentului vizitei oaspetelui francez si
importanta colectiei pe care o conduce, care ajuti Bisericile si progreseze pe calea
unitdfii in mdsura in care la capitolul doctrini se vor sublinia elementele traditiei
apostolice in care trebuie sd ne regésim cu totil. Volumele din Colectie ne ajuti si
rezolvam unele probleme teologice in manierd patristics.

Retinem interpretarea si analiza fiacuti apologetilor “crestini. Adevarul trebuie
sd reglementeze raportul Revelatiei cu datele ratiunii, luminate de credin{d. Apologe-
tica isi are importanta ei. . .

A amintit apoi si alte initiative ale P, F. Patriarh lustin si anume: publicarea
volumului comemorativ cu Si. Vasile cel Mare si continuarea publicérii volumelor din
Filocalie de catre Pr. Prof. D. Staniloae, care a tradus multe din operele de inalta
substan{d teologica. . ¢

In numele Institutului, Pr. Prof. D. Radu a mulfumit oaspeteélui pentru darul co-
lectiei, pentru cele doud volume, urindu-i succes in munca stiintificd si in wviitor.

Pr. Prof. loan Coman a inminat oaspetelui volumul sdu «Scriitori @sericesti din
epoca straromand». : :

Corul Institutului, dirijat de Diac. Conf. Nicu Moldoveanu a prezentat un scurt
concert de muzicd religioasd, deosebit de apreciat de Pr. Prof. Claude Mondésert.

A urmat o agapad comund cu profesorii Institutului, -

- Vizita profesorului Claude Mondésert si conferintele prezentate la Institutul
teologic din Bucuresti, urmind vizitei unui alt specialist in Patrologie de acum cifiva
ani — Prof. Stylianos Papadopoulos de la Atena — a constituit un nou imbold pentru
teologii si studentii nostri de a studia opera Sfintilor Parinti si o noui veriga la
relatiile dintre cele doud Biserici si popoare. — (Lec. Dr. Cezar VASILIU). '

; FESTIVITATEA ANIVERSARII A 70 DE ANI
DE LA NASTEREA P.C. PR. PROF. DR. IOAN RAMUREANU
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCURESTI

In ziua de miercuri, 12 noiembrie 1980, a avut loc la Institutul teologic univer-
sitar din Bucuresti o sedintd festivd la care au participat- membrii corpului profesoral,
profesorii onorari si profesorii consultanti, doctoranzii si- studentii Institutului teologic
universitar din Bucuresti, pentru a aniversa 70 de ani de la nasterea unuia dintre cei
mai de seamd dascili ai acestui Institut: Pr. Prof. Dr. Ioan Rdmureanu, care vreme
de mai bine de patru decenii a desfisurat o vie si bogatd activitate didactici si sti-
intificd in slujba invd{dmintului teologic romanesc. . . .

Aceastd sedin{d festivd,-la care au participat si membrii familiei profesorului

sdrbdtorit, a fost prezidati si deschisi de P. (C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul
~ Institutului teologic universitar din Bucuresti, care, subliniind importantia acestui eve-
niment pentru viaja Institutului, a schitat in citeva cuvinte personalitatea P. C. Pr. Prof.
Ioan Rdmureanu. - ' .

P. C. Pr, Prof. Joan Rdmureanu s-a niscut la 12 noiembrie 1910 in comuna Slénic,
judetul Muscel (astdzi judetul Arges), din Ioan si: Filofteia Pulpea. Dupd absolvirea
scolii generale urmeazs cursurile Seminarului «Miron Patriarhul» din Cimpulung-Mus-
cel (1922—1930), dupd care isi continui studiile la Facultatea de teologie din Bucu-
resti unde obfine la 22 decembrie 1934 titlul de licentiat in teologie. Dupad o peri-
oadd de studii in strdindtate (1935—1938) la Paris, Strasbourg si Atena, este numit la
1 octombrie 1939 asistent la catedra de Istorie bisericeascsi a Facultdtii de teologie
din Bucuresti, al cérei titular era pe atunci renumitul profesor Teodor M. Popescu.
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In continuare, P. C. Pr. asistent Dr. Viorel Ionitd a prezentat coordonatele de
baza ale activitatii si operei profesorului sarbatorit, subliniind ca «intreaga opera
istorica a autorului nostru are drept coordonate de baza fie analiza unor evenimente
din istoria bisericeasca - universald din perspectiva istoriei Bisericii romane, fie stu-
dierea unor evenimente din Istoria Bisericii Ortodoxe roméne in contextul larg al
Istoriei bisericesti universale».

in incheiere, vorbitorul a spus: «in succinta noastrd prezentare n-am intenjionat
si nici n-am reusit sd epuizdm intreaga gama de teme din programul de cercetare
istorica bisericeasca, desfasurata de P. C. Pr. Prof. Ioan Ramureanu pina la acest popas
aniversar. Tematica bogata si actuald a intregii opere a autorulm sdarbatorit cuprmde
peste doud mii sapte sute de pagini.

insd activitatea de peste patru decenii desfdsuratd de preotul Prof. Ioan Ramu-
reanu in slujba Bisericii sirdbune nu s-a rezumat numai la cercetarea istorica, ci a
imbratisat cele mai diverse ramuri. De altfel, aniversarea de astdzi, prin care Insti-
tutul teologic universitar din Bucuresti, profesorii, doctoranzii si studentii sdrbato-
resc cu emotie ziua de nastere a parlntelm Prof. loan Ramureanu la cea de a 70-a
aniversare, semnificd mai intii un prinos de recunostintd adus dascédlului erudit dar
in acelasi timp parintesc si apropiat de discipolii sdi.

Prin prezentarea a nenumadrate conferinte in afara programului didactic propriu-
zis, in tard si peste hotare, prin prezidarea a nenumdrate comisii de examinare la
toate gradele de inv&dtdmint din Patriarhia Roménd, prin indrumarea a sute si sute de
studenti si a zeci de doctoranzi, prin acordarea sub directa sa indrumare a trei titluri
de doctor in teologie, parintele profesor Ioan Ramureanu se numdrd astdzi printre
cei mai importanti si mai indragiti dascidli de teologie ortodoxd romaneasca.

In numele acestui $ir nesfirsit de discipoli, care intr-o forma sau alta continud
munca dascalului lor, imi revine marea cinste de a da glas recunostin;ei _pe care
o datoram eminentului nostru dascdl si de a-i ura la aceastda aniversare inca «Multl
si fericiti ani !».

Corul studentilor teologi, sub indrumarea P. C. Diacon conf. Nicu Moldoveanu,
a executat citeva cintece religioase si populare, care au dat un cadru sarbatoresc
evenimentului.

Au vorbit apoi P. C. Pr. Prof. Alexandru Ciurea si P. C. Diacon. Conf." Petru
David, care au subliniat alte aspecte ale activitafii bogate desfasurate de P. IC. Pr.
Prof. loan Rdmureanu. A urmat la cuvint profesorul sarbatorit, care a muliumit tutu-
ror vorbitorilor, celor ce au organizat si celor care au participat la aceasta serbare
aniversard si a prezentat apoi unele date mai putin cunoscute din viata si activita-
tea sa: !

«Implinind astdzi virsta biblicd de 70 de ani, primul meu gind de multumire si
recunostintd se indreaptd cadtre Atotputernicul si Preabunul Dumnezeu, care mi-a
ddruit in tofi acesti ani o sanatate deplma trupeasca si sufleteascd, spre a putea fi
si eu de folos Bisericii noastre ortodoxe si poporului nostru.

Potrivit unei vechi traditii universitare, care urca pina in Evul Mediu, se obis-
nuieste ca profesorul sdrbatorit la sfirsitul carierei sale didactice sd-si expund unele
din intentiile si telurile urmadrite de-a lungul vietii sale.

P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institutului nostru, P. C. Pr Prof. Viorel
Ionitd, care onoreazd in prezent catedra de istorie bisericeascd universald, si ceilalti
vorbitori, au spus aici cuvinte extrem de frumoase si madagulitoare pentru activitatea
mea didacticd si publicisticd in domeniul Istoriei bisericesti si universale si al teolo-
giei roménesti. Nu este cazul sd mai repet toate acestea. Ci cred cd este potrivit mai
degraba sd arat unele amdnunte din biografia mea intimd, aceea care e mai putin
cunoscutd si, in genere, ramine ascunsd in strdfundurile fiintei fiecdruia dintre noi.

Cum s-a spus, pdarintii mei, Ioan si Filofteia, sint originari din com. Slinic, fostul
judet Muscel, actualmente incadrat in jud. Arges. Am fost la péarinti patru copii, doi
bdieti si doua fete, eu fiind cel mai mare. Mama mea, Filofteia (ndscutd cu numele de
Fuiorescu la 4 aug. 1886 si decedata la 15 mai 1961), a fost fiica lui Gheorghe Fuiorescu
care a functionat ca notar comunal in comuna Sldnic intre anii 1880—1914. Tatal meu,
Ioan, a fost fiu de agricultor. Dupéa ce a luat parte la primul rdzboi mondial (1916—1918)
in luptele de la Rucdr si Dragoslavele, jud. Muscel, contra armatei germane invada-
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toare, in timpul retragerii armatei roméane din octombrie 1916, a fost luat prizonier
in com. Malul cu Flori, jud. Dimbovita si dus in lagdarul Tuchel din Prusia orientalq,
unde a murit in iarna grea a anului 1917, in virstd de 33 de ani.

Bunicul meu dupa tatd, catre virsta de 55 ani s-a cdlugarit sub numele de Irinarh
si a infiintat schitul Slanic, azi metocul mindstirii Cernica.

Dupd terminarea celor cinci clase primare in comuna natald intre 1922—1930,
am urmat cursurile Seminarului «Miron Patriarhul» infiintat in toamna anului 1922
pentru copiii orfani de rdazboi dintre anii 1916—1918, de un mare patriot, d-rul Nicolae
Cddere, moldovean originar din jud. Neamf. Am avut parte aici de profesori de inima
— In primii doi ani ei au predat gratuit — si de colegi de o mare curdtie si distinctie
sufleteascd. Amintesc astdzi aici pe elevul lustin Moisescu, premiantul seriei noastre
in 1930, astdzi Prea Fericitul Patriarh Iustin al Bisericii Ortodoxe Romaéane, unul din-
tre cei mai eruditi inalti ierarhi ai Bisericii noastre si ai Ortodoxieis; amintesc de
asemenea, pe elevul Anton Uncu, care a slujit ca diacon fiind inzestrat cu mare
talent muzical, in catedrala Patriarhiei Romaéne, sub patriarhii Miron (1925—1939), Ni-
codim (1939—1948) si in primii ani ai patriarhului Justinian (1948—1977).

La cursurile de la Seminarul din Cimpulung-Muscel m-au atras mult, mai ales
in ultimii ani ai Seminarului, dogmatica, literatura, filozofia si istoria, mai ales isto-
ria poporului nostru.

La Facultatea de teologie din Bucuresti, in cursul anilor 1930—1934, m-au atras
in chip deosebit cursurile Prof. Teodor M. Popescu si ale Pr. Prof. Niculae Popescu,
Pr. loan Popescu -M3ldesti, Pr. Haralambie Roventa, Pr. Ioan Mihadlcescu, Pr. Petre
Vintilescu si Serban Ionescu.

Am ramas in cele din urmd la Istoria b1ser1ceasca universald, predatd atunci
cu eruditie si pasiune de unul dintre cei mai invatati profesori ai teologiei romanesti,
profesorul Teodor M. Popescu.

Am avut un strdlucit exemplu in activitatea rodnica a prumlor asistenti ai Fa-
cultatii de teologie, D-nii Iorgu Ivan, Nicolae Chitescu, Pr. Prof. I. Coman, Diac. Em.
Vasilescu, care au ilustrat in urmd invdtdmintul nostru teologic ca dlStll’lSl profe-
sori, cu aleasa lor pregdtire teologicd.

In anul 1934—1935, am frecventat cursurile Facultdtii de litere si filozofie din
Bucuresti, unde am avut parte sd audiez un grup de mari profesori ca: P. P. Negu-
lescu, Rddulescu-Motru, Mircea Florian, Posescu §.a. care au contribuit mult la
largirea orizontului meu intelectual.

in anul 19351936 am obtlnut cu a]utorul Pr. Prof. Ioan Mihdlcescu (atunci
decanul Facultatii de teologie) si al patriarhului Miron o bursd de studii la Facul-
tatea de teologie protestantd din Paris. Aici am gasit o atmosferd extrem de favora-
bild roménilor, datoritd D-lui Prof. N. Chifescu care a fost timp de patru ani pre-
miant la Facultate si Prof. Teodor M. Popescu, care incd de atunci i-a impresionat
pe francezi prin cunostinjele sale. LB A

Aici am audiat cursurile unor profesori de mare culturd teologicd si filozoficd :
M. Gouguel, H. Monnier, W. d'Aygallier, Aug. Lecerf, André Jundt, precum si unele
cursuri ale lui Etienne Gilson, profesor de filozofie medievala la Sorbona.

iIn al doilea an de studii in Franta, 1936—1937, am urmat cursurile Facultétii de
teologie protestantd si catolicd a Universitdtii din Strasbourg si ale Centrului de
studii germane din acest oras. Mi-amintesc cu multd pldcere de Prof. Schmidt de la
Centrul de studii germane care m-a ajutat mult in cunoasterea limbii germane. Din-
tre marii profesori pe care i-am audiat la Universitatea din Strasbourg, amintesc cu
mult respect la romano-catolici pe Prof. Emile Amann, mare istoric, iar la pro-
testan{i pe Prof. H. Strohl si Oscar Cullman, care a vizitat si Institutul nostru.

Cunostinele mele istorice si teologice s-au ldargit si mai mult la Facultatea de
teologie din Atena, unde in 1938 am audiat mari profesori ca: D. Balanos, K. Diobunio-
tis, N. Louvaris, Am. Alivizatos, V. Stefanidis, care ne-a ldsat o bund istorie biseri-
ceasca universala.

Dupd ce am obtinut titlul de doctor in teologie in iunie 1942, cu teza «Lupta
impdratului Iulian Apostatul impotriva crestinismului», intre 1943—1948 am frecven-
tat cursurile Facultatii de litere si filozofie, sectia limbile greacd si latind, obtinind
titlul de licentiat in 1949. Pr. Prof. Joan G. Coman care a predat limba greacd la
Facultatea de litere si filozofie m-a indemnat atunci sa urmez aceastd Facultate pentru
limbile clasice.
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Cunoasterea mai adincitd a limbilor greacd si latind m-a introdus mai profund
in cultura greacd si latind, care mi-a fost de mare folos de-a lungul intregii mele
activitati.

De mare folos mi-au fost in buna cunoastere a limbilor clasice latind si greaca
profesorii N. Herescu, D. Marmeliuc, Prof. Acad. Alex. Graur, N. Barbu, Aram Fren-
kian, d-na Marinescu Himu s.a.

Eu insumi am predat ap01 intre 1949—1959 in Institutul nostru limbile lating, greacs,
francezd si un an limba rusa.

Intre 1—8 mai 1978, am avut bucuria deosebitd de a fi invitat de rectorul Giu-
seppe Lazzati, rectorul Universitatii Catolice del Sacro Cuore din Milano, de prorecto-

rul Carl Bolognesi, un mare romanist si de Prof. Luigi Prosdocimi, directorul Institu-

tului de istorie al acestei Universitdti, spre a tine intre 2.si 3 mai doud conferinfe.
Apoi, cu ajutorul autoritdtilor universitare din Milano si din Roma am vizitat intre
. 8—14 si 18—23 cele mai renumite monumente din Roma, legate de istoria tdrii noastre,
intre 14 si 18 mai, renumitele muzee si pinacoteci din Florenta, cu celebrele tablouri
renascentiste ale celor mai mari pictori italieni, iar in ziua de 23 mai celebra ma-
ndstire Grottaferratta, la sud de Roma. Mi-a procurat o mare bucurie si satisfactie
aceastd vizitd, deoarece am avui ocazia fericita de a vedea la fata locului monumente
si capodopere artistice de valoare unicd despre care ‘eu am vorbit deseon la cursuri
studentilor nostri.

Urmind exemplul ilustrului meu predecesor la catedra de Istorie blsenceasca
universald, Prof. Teodor M. Popescu, m-am strdduit sd public, din 1939 pina in pre-
zent o serie de studii cu subiecte variate din istoria celor aproape doud mii de ani
a Bisericii crestine, pentru a avea si in limba roménd o literaturd istoricd-teologicd
de valoare asa cum au, indeosebi, grecii. .

M-am straduit totodatd in unele studii, cum bine a remarcat Pr. Prof. Viorel
Ionitd, sa introduc istoria Bisericii Romane in domeniul larg al Istoriei Bisericesti uni-
versale, avind in vedere cd si Biserica Ortodoxd Romdan&d face parte din Biserica
universal3 a Domnului Hristos.

Am urmdrit in studiile si publicatiile mele adevarul istoric si l-am expus, pe cit
permite stiinta istoriei, intr-un stil elegant — concis si precis, imbrédcind uneori eveni-
mentele si persoanele intr-o coloraturd poeticd, pentru a le face mai atractive, si a
intelege mai bine gindurile, sentimentele, sufenntele si bucuriile, cdderile si inaltd-
rile celor din trecut, care au fost oameni ca si noi. Am incercat sd prind in ansamblu
viata crestind sub toate aspectele si manifestdrile ei cit mai variate.

Citeva din studiile mele le-am publicat direct in limba francezd, unul tradus in -

limba italiand, iar unul a fost tradus de conducerea revistei «Pages d'Hristoire» 1 (1976)
nr, 3—4 p. 64—84, in limbile francezd, englezd, germand, rusa si spamola spre a face
mai bine cunoscutd pdtrunderea crestinismului la geto-daco-romani.

Alte aspecte din viata Bisericii vor fi studiate in viitor de succesorii mei la
catedrd, caci vm{ta crestind, si in genere istoria omenirii este asa de ampld si cuprin-
zdtoare, incit ea va fi mereu studiatd, sub multiple si variate aspecte.

Prin sdrb&torirea de astdzi, ne-afi fdcut o mare bucurie sufleteascd mie, sotiei
si membrilor familiei mele, mai ales cd aceastd sarbatonre vine din partea unei insti-
tufii in care eu am activat peste patruzeci de ani.

Multumesc in modul cel mai calduros si respectuos Prea Fericitului Parinte Pa-

triarh Iustin, distinsul meu coleg de Seminar, si de Facultate, azi, unul dintre cei
mai invatati patr1arh1 ai intregii Ortodoxii, care a dat inalta sa aprobare pentru fes-
tivitatea de azi, asigurindu-1 de toata pretuirea, dragostea si respectul meu.
‘ Aduc, de asemenea cele mai cdlduroase multumm D-lui Presedinte al Departa-
mentului Cultelor, Prof. Ion Rosianu si distinsilor s&i colaboratori, pentru interesul si
aprecierea pe care au ardtat-o fatd de activitatea si persoana mea de -a lungul anilor,
asigurindu-i de stima mea deosebitd.

Multumesc in chip ales Prea Cucerniciei Sale Pr. profesor si prorector Dumltru
Radu pentru organizarea acestei sdrbdtori si pentru cuvintele calde si alese exprimate
aci pentru activitatea mea in acest Institut.

Multumesc in chip deosebit Pr. Prof. Viorel Ionitd care a infdtisat asta21 inaintea
Dvs. in mod ales activitatea mea.

Multumesc, de asemenea, membrilor mtregulm corp profesoral, a51gur1ndu va
cd am o deosebitd apreciere pentru munca si activitatea f1ecaru1a dintre dvs.
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Multumesc célduros P. C. Pirinte Valeriu Anania, Directorul Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane si colaboratorilor lui, care mi-au inlesnit
totdeauna publicarea studiilor mele in revistele centrale ale Patriarhiei Romane.

Permitefi-mi acum sa mulfumesc sotiei mele, Elena Ramureanu, care de-a lungul
anilor a dus munca grea a gospodariei crescind trei copii.

Primul copil, Corneliu (31 aug. 1940 — 11 ian. 1946) a decedat in virstd de 5 ani
si patru lui. Al doilea copil, Adrian, este aici de fa{a cu sotia sa Sabina si doi copii,
Cristian-loan si Elena-Lorena; al treilea copil, Eugen, inginer in Bucuresti, este de
fatd cu sotia sa Marilena si fiica lor Elena-Carmen-Silvia; fetita lor cea micid Maria-
Lucia-Iulia a ramas acasd, avind numai 5 luni.

V& muliumesc si Dvs. cucernici parinti, dommlor doctoranzi si studenti, care
prin tineretea, optimismul si entuziasmul Dvs, ati infrumusetat s#rbatorirea de azi.
: Activitatea mea nu se va termina cu cei 70 de ani implinifi azi. Voi merge mai
departe impreund cu Dvs., cit imi va ingddui Dumnezeu. Cé&ci acesta este rostul si
scopul nobil al vietii. S& ne depasim mereu in realizarea binelui, in cunoasterea ade-
varului si in cultivarea frumosului.

~ Va doresc tuturor multa sandtate, fer1c1re si 1mphn1rea celor mai nobﬂe ndzuinte
in viata Dvs.».

In incheiere a vorbit Prea Cucernicia Sa, Pr. Prof. Ioan Coman, care a schifat
cu multd elocintd o frumoasa imagine a personalitadtii pdrintelui Prof. Ioan Rdmureanu,
subliniind mai ales contributfia sa la imbogatirea istoriografiei romanesti.

Tot cu prilejul acestui popas aniversar, Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Nestor al
Olteniei, presedintele Comisiei roméne de istorie eclesiastica cocmparata a adresat
P. C. Pr. Profesor Ioan Ramureanu urmatoarea telegramé

«Cu prilejul implinirii a 70 de ani de viajda Ne este deosebit de plicut a va
transmite din toatd inima calde felicitdri si urdri de sdndtate, viata indelung inzilita
si noi realizari in munca de creatie si de dezvoltare a culturii teologice ortodoxe, pe
care decenii la rind ati slujlt o ca profesor de teologie si la care v-ati adus aportul:
ca o statornicd pasiune si deosebitd competentd. La mulfi anil!» (Pr. asist. Viorel
IONITA).

CEA DE A 36-A
CONFERINTA TEOLOGICA INTERCONFESIONALA

- CLUJ-NAPOCA, 26—27 NOV. 1980

Institutul teologic protestant unic de grad universitar din Cluj-Na-
poca a fost din nou gazda unei noi Conferinte teologice interconfesionale,
. cea de a 36-a, un nou prilej de reflectie comund, un nou popas de cu-

noastere reciprocd pe calea spre gdsirea unitafii, un nou pas impreuna
pe drumul ecumenismului local, manifestare, de mult timp deja tradi-
jionald, intr-o atmosfera de fratietate crestind, a b