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MUNCA CREATOARE,
INSUSIRE A CHIPULUI DIVIN IN NOI

Revelatia ne spune cd omul a fost creat dupd chipul lui Dumnezeu.
Aceasta si este pentru noi distinctia, nobletea Iui in mijlocul creajiei :
de a fi zidit dupd chipul Autorului creafiei, Cum afirmd Sfin{ii Pdrin{i,
mdretia noastrd nu constd in «asemdnarea cu natura creatd, ci in ase-
mdnarea cu Creatorul, cu Dumnezeu» (Sfintul Grigorie de Nyssa), cu
Infinitul divin Intreit-Personal, Tatdl, Fiul si Duhul Sfint, origine si
icoand a constiinfelor noastre infinit mistuite de setea cdutdrii, cunoas-
terii, construirii de sine si de valori.

De observat cd referatul biblic : «..sd facem om dupd chipul si ase-
mdnarea noastrd» (Facere 1, 26) reveleazd pe Fiul drept Modelul nos-
‘tru suprem. Rostind in sfatul Prea Sfintei Treimi: «sd facem», Tatdl se
adreseazd Fiului Care este strdlucirea slavei Sale in Duhul Sfint, se
adreseazd propriului Sdu Chip viu care a mdrturisit : «Eu si Tatdl Meu
una sintem... Cine M-a vdzut pe Mine, a vdzut pe Tatdl» (Sfintul Vasile
cel Mare). Astfel, Chipul dupd Care am fost zidifi este Fiul si Cuvin-
tul Iui Dumnezeu intrupat de la Duhul Sfint si din Fecioara Maria <«la
plinirea vremii». Este o persoand vie care ne vorbeste nu de la o dis-
tanjd infinitd, inaccesibild noud, Care a coborit «lumina cea neapro-
piatd» (1 Tim. 6, 16) a Dumnezeirii in haina smereniei noastre, luind
chip de <«rob», de slujitor (Filip. 2, 7), Care fiind Cuvintul creator al
Iui Dumnezeu <«prin Care toate s-au fdcut», venind la noi, ni S-a
ardtat in aceeasi eternd ipostazd creatoare: «Tatdl Meu pind acum
lucreazd ; si Eu lucrez» (Ioan 5, 17). Ni s-a revelat insusindu-si titluri
si activitdfi ale firii si viefii noastre de: «invdfdtor», <«semdndtor»,
«pdstor», «doctor», invdtind, sfintind, vindecind, redind viafa, hrdnind
mulfimile, imblinzind, supunind si transfigurind stihiile firii, spdlind

picioarele ucenicilor si o datd cu aceasta si pdcatele, si poruncind ca o,

datorie in toate acestea: «..Pildd am dat voud, ca, precum v-am fdcut
eu voud sd faceli si voi» (Ioan 13, 7). :

Incd de la inceput, imediat dupd ce I-a creat «dupd Chip», inainte
de cddere, Dumnezeu il pune pe Adam in grddina cea din Eden «ca S-0
lucreze si s-o pdzeascd» (Fac. 2, 15), misiune si responsabilitate care
fac din muncd si activitatea creatoare in sinul naturii si din ocrotirea
ei, insusiri fundamentale ale chipului divin din noi; insusiri care fin
de esenta, de definitia si rostul nostru in lume. :

Acelasi sens isi are si cealaltd poruncd inifiald : «Cresteti, vd in-
multiti, umpleti pdmintul si il supuneti» (Fac. 1, 2—8) : Vocatie prin
care ni se cere sd umplem pdmintul nu numai prin popularea fizicd, ci
5i «cu rgtiunea» (Sfintul Vasile Cel Mare). Si trebuie precizat, in acest
' context, cd prin interzicerea pusd lui Adam de «a nu minca din pomul
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310 Pr. Prof. CONSTANTIN GALERIU

cunostintei binelui si rdului», cu avertismentul : «in ziua in care vei
minca din el, vei muri negresit» (Facere 2, 17), Dumnezeu nu a pus
nici un fel de stavild cunoasterii, cercetdrii. Prin aceastd opreliste,
Dumnezeu a voit sd ne pdzeascd de o dramaticd ambiguitate, de ames-
tecul de bine si de rdu, ceea ce a devenit viata noastrd. Mai profund,
de experienta tragicd a rdului, a suferinfei si mortii, inventie a pdca-
tului. Nu cunoasterea binelui, care implicit inseamnd participare la
bine, o interzice Dumnezeu.. Pdcatul, suferinfa si moartea nu pot pro-
veni din cunoasterea binelui si adevdrului, ci numai din cea a interven-
tiei rdului. Cunoasterea este dar dumnezeiesc cu care sintem inzestrati
prin actul creator ; face parte din Jdarurile Duhului Sfint, pe care le pro-
clamd profetul : «Si se va odihni peste El (peste Hristos) Duhul lui
Dumnezeu, duhul 1ntelepczun11 si al 1nte1eger11 duhul sfatului si al td-
riei, duhul cunostinfei s§i al bunei credinte..» (Isaia 11, 2) In acest
sens Mintuitorul a poruncit : «Cerefi si vi se va da, cdutati si veti afla,
bateti si vi se va deschide» (Matei 7, 7). Cdutarea, cunoasterea, desco-
" perirea, sint porunci dumnezeiesti, sint conditie a stdpinirii legilor firii
«supunerii pdmintului», conditie a oricdrei activitdfi real creatoare.

Cit de gresit s-a interpretat uneori si sentinta rostitd de Dumne-
zZeu asupra pdcatu]ui «...Pentru cd... ai mincat din pomul din care }i-am
poruncit : sd nu mdninci, blestemat va fi pdmintul pentru tine! Cu 0s-
teneald sd te hranestz dm el, in toate zilele vietii tale... In sudoarea fefii
tale iti vei minca piinea ta..» (Facere 3, 17—19). S-a fdcut de aici de
cdtre unii interprefi, din muncd si nu din pdcat, un blestem. Or, legd-
tura este inire pdcat si blestem. Pdcatul poartd in el insusi blestemul,
osinda. «Pdcatul isi cautd vinovatul», spunem noi de obicei. Si mai mult
ca oricind, astdzi, e invederat cum pdcatul nostru apasd ca un blestem
asupra atitor zone ale pdmintului afectate de po]uare,‘dezechzhbru
eco]ogzc sau §i mai grav, de amenm}tarea nucleard. Si se intelege cd
in stare de pdcat, osteneala, truda isi pierd din harul, din bucuria
originard, iar fdptura, $i cea umand si cea a naturii, cade in. «robia
desertdciunii si stricdciunii» (Rom. 8, 20—21).

Munca, nevoinia, reprezmta tocmaj antidotul pacatuluz In citatul
de mai sus «osteneala» e pusd imediat dupd blestem, ca o replicd salva-
toare. Ca «o lectie de virtute, un leac pentru rdnile provocate de pdcat»,
cum zice Sfintul Toan Gurd de Aur. Spiritul intreg al Sfintei Scripturi si
al Sfintilor Pdrinfi indicd in acest sens: — Pe de o parte, inactivitatea,
trinddvia sint deodatd, si produs si mediu prielnic al rdului: «..Multd
rdutate a 1nvatat lenevirea», zice Inteleptul (In;elepczunea Iui Isus Si-
rah, 33, 32), iar Sifintul Marcu Ascetul aratd cd «trei sint uriasii care
ucid sufletul : uitarea, nestiinta, trinddvia» si un cuvint, frecvent
la mai tofi Stintii Pdrinfi, avertizeazd: «Cind nu ai de lucru,
iti dd diavolul de Ilucru», — Pe de altd parte, munca reveleazd
si in stare de cddere o vocafie esenfiald a existenjei si vietii
noastre. Porunca Decalogului aratd fdrd echivoc: «..Sase zile lu-.
creazd si-fi fd toate treburile tale; ziua a saptea este ziua in—
chinatd Domnului Dumnezeului tdu» (Ieszre 20, 9—10). Munca rdmine
o constantd a vielii, o lege... — Si de observat Moisi cind repeia Le-
gea, dd si aceastd semmﬁcatze sdrbdtorii ;' «...8d nu lucrezi in acele
zile nimic fdrd numai cele pentru suflet» (Deut 16, 8). Adaosul, «Cele
pentru suflet» (dupd Septuaginta), e de o Iinsemndtate tot atit de fun-
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damentald. Inchinatd Domnului, intilnirii cu Dumnezeu, in cultul sfint,
la Templu, unde se citea si se tilcuia Legea, sdrbdtoarea semnifica nu
incetarea oricdrui fel de lucru, ci o activitate de altd calitate, de re-
generare a spiritului. Semnifica profund structura insdsi a caracteru-
lui muncii umane care este in acelasi timp : activitate spirituald si efort
fizic ; activitate spirituald cu scop moral, asa cum va preciza si
mai clar Mintuitorul cind se adreseazd fariseilor: «Se cuvine sim-
bdta, a face bine sau a face rdu, a mintui un suflet sau a-l pierde 2».
(Marcu 3, 4). Si cum se cunoaste, Hristos a poruncit atunci omului cu
mina uscatd, care prilejuia acest dialog : «Intinde mina ta! Si el a in-
tins-o, si mina Ilui s-a fdcut la loc sdndtoasd, ca si cealaltd» (vers. 5).
Tilcuind si desdvirsind si acest articol al Legii, Mintuitorul dd sdrbd-
torii infelesul ei deplin de indlfare spirituald, de comunicare cu Dum-
nezeu Creatorul si Proniatorul, Izvorul a «toatd darea cea bund», pen-
tru menfinerea permanentd a credinciosului in voia lui ziditoare si bi-
nefdcdtoare. De aceea crestinul, dupd pilda Mintuitorului, in zi de sdr-
bdtoare, pe lingd participarea la Sfinta Liturghie, isi hrdneste spiritul
cu lecturi sfinte, cerceteazd bolnavi sau bdtrini, sdvirseste acte de
binefacere.

In intreagd Scriptura Vechiului si Noului Testament munca poartd
asupra ei o pecete sacrd. Construirea cortului mdrturiei cu toate
obiectele de cult, zidirea Templului Iui Solomon, ca si a casei im-
pdrdtesti, sau alte Iucrdri de slujire obsteascd (drumuri, canale etc.)
oferd prilejul de afirmare a darurilor creatoare. Betaleel, Oholiab, mes-
terii Cortului Sfint, si impreund cu ei alfi mesteri iscusifi sint plini «de
duh dumnezeiesc, de infelepciune, de pricepere, de stiinjd si de iscu-
sintd la tot lucrul, ca sd facd lucruri de aur, de argint si de aramd, de
mdtase...» (Ilesirea 31, 2—6). Ei lucreazd sub conducerea Iui Moisi,
iar Moisi le transmite ca un mesaj «modelul ardtat in munte» (lesirea
25, 9; 26, 30). Munca lor std astfel sub semnul inspiratiei. Si este deo-
datd, activitate spirituald si fizicd, muncd creatoare.

Templul lui Solomon, edificiu a cdrui constructie a durat 7 ani,
strdluceste printr-o mdiestrie unicd in Vechiul Testament. O datd cu
Iucrdri de zidire din piatrd si dulgherie, s-au efectuat sculpturi in lemn
de cedru. La sfinfire, «un nor a umplut templul Domnului», cdci «slava
Domnului umpluse templul Domnului»... Si, Solomon va rosti in-
spirat : «Eu am zidit Templul pentru locuintd, in care, Tu sd
petreci in wveci» (III. Regi 8, 10—13). Astfel, in munca omului
era o binecuvintare, o prezenfd dumnezeiascd. In acest spirit, inteleptul
biblic si spune: «Cea mai scumpd comoard, pentru om este munca»
(Pilde 12, 27). Si tot el dd pildd de nevoin}d, furnica : «Du-te lenesule
la furnicd si vezi munca ei si prinde minte» (Pilde 6, 6). Pentru ca mai
departe sd adauge : «Dacd nu vei lenevi, atunci va veni Secerisul tdu
ca un izvor, iar lipsa va fi departe de tine» (6, 11).

In Noul Testament, in Hristos, ni se reveleazd Acela prin Care
«lumea s-a fdcut» (Ioan 1, 10). Si ni se reveleazd totodatd in El chipul
nostru adevdrat, deplin. In toate, EI ni se descoperd Model, asumind
intreaga conditie a existenfei noastre. Viata Lui ne si este o pildd ne-
sfirsitd de muncd, pind la jertfa supremd. Parabolele Lui reprezintd
imaginea cea mai concretd a muncii: a semdnatului, secerisului, lu-
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crdrii viei, etc. Criteriul dupd care ne putem judeca viafa, spune El, il
constituie roadele. «..Dupd roade 1ii ve}i cunoaste» (Matei 6, 20).
Apostolii, in marea lor majoritate, sint ' muncitori-pescari, iar fap-
tul ca si Mintuitorul si Sfinfii Apostoli au efectuat deopotrivd
munca §i spirituald si fizicd, reveleazd o datd mai mult caracterul
integral al muncii omului. Insd, cel mai puternic, Hristos reveleazd
vocajia noastrd creatoare in pilda talantilor (Matei 25, 14—30).
Semnificativ este aici darul. Talantii, fie cinci, fie doi, sau unul, sint tot
atitea daruri, vocatii, vddite de fiecare, variat, calitativ si cantitativ,
cu care ne aducem aportul nostru ca ofrandd si slujire. Dar, mai pro-
fund semnificativ in parabold, se impune faptul cd cel ce primise cinci
talanti de la Stdpinul sdu, mai aduce alfi cinci, cel cu doi incd doi.
Fiecare incd pe atit, pe cit a primit. Dumnezeu ne instituie aici par-
teneri activitdfii lui creatoare, ne cheamd la «asemdnarea» cu El. Si mai
precis : ne dd sensul, confinutul, tiinfa insdsi a chipului nostru divin si
care trebuie sd devind asemdnare. lar aceasta este : creativitatea, munca
noastrd ziditoare, constructivd, dupd chipul Creatorului. Inmulfirea ta-
lantilor, deci inmulfirea darurilor, reprezintd rdspunsul nostru la aceastd
chemare divind. Stdpinul din Evanghelie a osindit sluga care a ingro-
pat talantul in pdmint si i l-a adus inapoi intact, fdrd «dobinda»
lui (Matei 25, 27). In schimb a ldudat pe Iinmultitorii talantilor,
ca si pe jconomul (Luca 16, 1—12) care i-a impdrtit bunurile si
anume pentru capacitatea lui inventivd, in linfelegerea adevdratd a
valorilor si slujirea semenilor. Dumnezeu vrea sd vadd realmente in om
«chipul si asemdnarea» Sa si in orice osteneald ziditoare si binefdcd-
toare licdreste o razd din chipul divin al Creatorului. In talantul ascuns
insd, ingropat in patimi si in desertdciuni, se ingroapd chipul nostru
insusi. Se atrofiazd umanul. Osinda apare atit de fireascd : «intunericul
cel mai din afard» (Matei 25, 30) care era deja in el. Iar Apostolul
rosteste o sentintd tot atit de asprd, incd de aici: — «Dacd cineva nu
vrea sd lucreze, acela nici sd nu mdnince» (II Tes. 3, 10). El insusi se
osindeste pieirii. ;

Dar, revelind o dimensiune fundamentald a chipului divin in noi,
munca creatoare ne reveleazd totodatd sensul insusi al binelui si di-
stinctia dintre bine si rdu. Intrucit in fapta constructivd, producdtoare
de valori, imi recunosc fdrd echivoc, esenfa mea umand prin care eu Si
creez si md creez dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu ; slujesc si
. lui Dumnezeu si semenilor mei ; urmez Modelului suprem si devin si eu
exemplu urmasilor mei ; atunci reiese clar si cu certitudine cd : bine e
orice muncd, faptd care creeazd, slujeste vietii, salveazd viaja si con-
struieste pilde ziditoare pentru urmasi; rdu este tot ceea ce e desert
de sens creator si distruge viata sau valorile pe care le produce. '

Iar odatd cu acestea, munca creatoare poartd si rdsplata in ea in-
sdsi : pdstreazd spiritul intr-o statornicd vioiciune, tinerefe ; cum aratd
si medicina, preintimpind imbdtrinirea timpurie, boala ei — scleroza ;
dd adevdrata bucurie, vrednicd de om, bucuria creatfiei, a roadelor,
bucuria care ne inalfd la asemdnarea cu Creatorul (Matei 25, 21).

Pr. Prof. Constantin GALERIU




ARTICOLE SI STUDII

TRASATURI UMANISTE IN SPIRITUALITATEA BIZANTINA
NICOLAE CABASILA

Pr. Prof. T. BODOGAE

Rédmine ca un adevdr din cele mai impresionante faptul subliniat
acum 50 de ani de marele istoric francez Charles Diehl! cd inainte de
a-si da ultima suflare, Imperiul Bizantin si-a mai incordat o datd puterile,
ardtind lumii intregi prin opera culturald si artisticd din epoca Paleo-
logilor dovada neintrecutei sale vitalitdfi. Pentru popoarele din sud-es-
tul si estul Europei influenta acestei ultime renasteri a fost chiar hotdri-
toare, creind bazele institujionale, politice si culturale in epoca in care
avea loc procesul de centralizare statald a diferitelor popoare din aceste
pdr{i. Sau cum spunea in 1935 Nicolae Iorga: «Tipul de civilizatie, de
mostenire intelectuald greceascd, de drept roman, dar de religie orto-
doxd» ?, iatd citeva permanente care au intrat adinc in viaa acestor tari
si popoare. Indiferent dacd ele vor duce viatd liberd ori vor ajunge sute
de ani sub dominatie otomand, aceste mosteniri bizantine se vor ardta
salutare, salvind specificul lor national.

Dar si pentru rad&cinile culturii apusene, Bizantul si-a adus o con-
tributie remarcabild, asa cum se exprimd tot mai pregnant istoricii ulti-
melor decenii. Acest lucru se resimte indeosebi cind e vorba de «etica
politicd si tot ceea ce formeazd sensul statului, al institutiilor si al ad-
ministratiilor publice», dupd cum se exprimd unul din cei mai temeinici
cercetétori de azi despre influenta Bizantului asupra lumii apusene 3.

In ceea ce priveste curentul umanist cu tot ce insemneazi el, incre-
dere in valoarea omului si a posibilitatilor lui de desdvirsire, cultura
bizantind ne-a ldsat opere pline de adinci semnificatii umane.

Profesorul P. Lemerle a publicat?4, nu de mult, un studiu temeinic
despre «primul umanism bizantin», ardtind cd incepind din epoca si-
noadelor ecumenice s1 pind in sec. X traditiile culturii clasice au fost
pretuite fard intrerupere, chiar dacd acum continutul lor era interpre-
tat in sens crestin. Aceasta cu atit mai mult cu cit in timpul lungilor
dispute monofizite, monotelite si iconoclaste, miezul preocupdrilor era
invatdtura despre intruparea Domnului, cu toate consecintele antropo-
logice care se deduc din ea. Procurarea hirtiei si introducerea scrierii
minuscule au creat adevdrate revolufii culturale mai ales incepind din
secolul IX, cind nu intimpldtor se organizeazd cea de-a doua Univer-

1. Manuel d'art byzantin, vol. II, Paris, 1926, p. 750.

2. Byzance apres Byzance (Edifia II-a), Bucarest, 1971, p. VIL

3. P. Lemerle, Bizanful §i originea civilizatiei noastre, in «Literatura Bizantului»,
red. N. Serban-Tanasoca, Bucuresti, 1971, p. 38 si urm.

4. Le premier humanisme byzantin, Paris, 1972, prezentat de noi in «Revue des
études sud-est européennes», Bucuresti, 1974.
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sitate din BRizan{, dominatd de personalitatea marelui invdtat Fotie Pa-
triarhul, el insusi un mare umanist, si cind cdlugdrii studiti organizau
centre de copiat manuscrise si de completat imnografia cdrtilor de cult.
Figuri celebre de autodidacti ca Leon Matematicianul, organizatorul
universitdtii din sec. IX, ori de bibliografi si adnotatori de manuscrise
clasice, cum a fost Areta, mitropolitul Cezareei fac sd se ldrgeasca tot
mai mult interesul pentru culturd al oamenilor, care primesc de acum
o pregdtire tot mai «enciclopedicd». Nu-i de mirare cd ne-au:'rdamas de
la Areta (1 945) cele mai bune exemplare din Platon, din Euclid, din
Marcu Aureliu, dupd cum nu ne mai mird faptul cd aproape jumdtate
din cdrtile incluse in catalogul mdnastirii din Patmos, cu hramul Sf. Ioan
Evanghelistul, erau — ca si in «Biblioteca» lui Fotie — de caracter
profan.

Preocupdri clasicizante intilnim la cei mai mul}i din scriitorii epo-
cii Comnenilor, fie cd erau ei laici, fie clerici. Se cunosc pasiunile pentru
filozofia anticd, aristocraticd, stoicd, dar mai ales platonicd ale unor cu-
getdtori ca Mihail Psellos si Ioan Italos, pentru stdvilirea cdrora au fost
necesare si sinoade bisericesti. Psellos mergea atit de departe in apro-
pierea platonismului de crestinism incit crede cd pind si in scrierile
-homerice se pot afla temeiuri pentru credinta in Sfinta Treime, in ingeri
si in sfinti °. In acelasi timp arhiepiscopul Eustatiu de Tesalonic (T 1194),
un remarcabil savant, filolog, poet si istoric, imbind adeseori expresii
din Aristofan, din Homer si din tragedienii antici.

Contemporanul sdu Ioan Tzetzes, poet si filolog remarcabil, desi
cam grosolan in limbaj, este un pasionat comentator al lui Homer. Pind
si in «exilul» lor din Niceea (1025—1261), impdrati si scriitori se iau la
intrecere in discutii academice, care amintesc de «a doua Atend».

Dar cel mai mult au inflorit literele si artele sub Paleologi. Un cer-
cetdtor din zilele noastre ¢ a stabilit cd numai in secolul XIV au activat
in jur de 100 scriitori bizantini cunoscuti. Mai intii insisi impdratii Mi-
hail VIII, Andronic II si Manuil II au patronat invatdmintul si artele,
scriind diferite lucrdri, ultimul din ei si o cunoscutd combatere a maho-
medanismulai. Dar cel mai productiv dintre suverani a fost fara indoiald
Ioan Cantacuzino, care si-a terminat zilele' ca monah intr-o maéandastire
din Muntele Athos, unde si-a incheiat nu numai «Memoriile» sale in
cinci parti, privind evenimentele la care a luat si el parte intre 1320—
1356, ci si mai multe tratate impotriva iudeilor, a musulmanilor, dar mai
ales a partizanilor unionisti, care in speranta cd ar primi ajutor militar
de la apuseni, erau inclinati nu numai sd recunoascd primatul jurisdic-
tional al papei, ci s& primeascd si alte inovafii strecurate in viata biseri-
ceascd a ultimilor 500 de ani.

Transformadrile adinci care s-au soldat in Apus cu ridicarea oraselor,
a mestesugurilor si a comertului international, au adus cu sine si sub

5. B. Tatakis, La philosophie byzantine, Paris, 1949, p. 190.

6. I. Sevcenko, Society and Intellectual Life in the Fourteenth Century, in
«XIV-e Congres International des études byzantines», Bucarest 6—12 septembrie 1971,
raport I, p. 2. Acelasi: La vie intellectuelle et politique sous les premjers Paleologues,
Bruxelles, 1962. .
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raport cultural urmadri din cele mai importante. Prin intermediul arabilor
Apusul face cunostin{d cu operele lui Aristotel. Teologia scolasticd va
fi tocmai o incercare de increstinare a filozofiei Stagiritului, Numai cit
procesul de ridicare a puterii papale fiind acum spre culme, noua cuge-
lare crestind nu putea fi alta decit una dirijatd din autoritate. «Credo ut
intelligam», va zice intemeietorul scolasticii Anselm (7 1109) si astfel
apusenii au ajuns sd predice invatdturile Bibliei, dar sd gindeascd dupd
logica aristotelicd, potrivit cdreia nu existd alt adevar decit cel care
poate fi demonstrat rafional. Gindirea crestind devenea astfel o con-
structie logicd sau matematicd. Dar tocmai bazindu-se pe puterea de
judecatd a omului si pentru a inldtura primejdiile acestui «cal troiany,
critica nominalistd a lui Abelard (T 1142) va inversa silogismul spunind :
«intelligo ut credam». De aceea pind la urmd discrepanta se va solda
Iragic in istoria cugetdrii apusene atunci cind folosind aceleasi arme,
Renasterea si Reforma vor zgudui temeliile medievale ale catolicismului.

O incercare similard — desigur de proportii mult mai reduse — a
fost facutd si in Bizant prin experienta unionistd pe care parte din inva-
latii veacului o prezintd ca salvatoare pentru soarta crestndtitii ame-
nintate de musulmani. Nu e vorba numai de factorul politic indrumat de
funatica impdrdteasd vdduva Ana de Savoia (din secolul XIV) si de apa-
ratul administrativ in frunte cu ministrul si marele domestic Alexie
Apocaucos, care au reusit sa impund si un patriarh din rindul aderenti-
lor lor si sd-1 intemniteze pe Sfintul Grigorie Palama, apdrdtorul princi-
pal al invataturii ortodoxe, ci ne gindim la noul curent teologic susfi-
nut de cdlugérii Varlaam Calabrezul si Grigore Akindin, de fratii Dimi-
Irie si Prohor Kidoneu — care au tradus si o serie de opere teologice
apusene de ale lui Augustin, Anselm, Toma de Aquino etc. iar mai tirziu
cde marele invatat Nichifor Gregora si de alfii, care reusiserd sd pro-
voace una din cele mai mari controverse teologice din istoria cresti-
nismului.

Dupd pdrerea unor cercetdtori?, trei mari curente se infruntau in
Bizant la mijlocul veacului XIV : isihasmul, .umanismul platonizant si
incercarea de reformd sociald a zelotilor. Cea dintii era o miscare innoi-
loare a cugetdrii si a trdirii crestine bazatd pe rugdciune stdruitoare si
pe fapte bune, in urma cdrora lucrarea Duhului Sfint poate invrednici
pe om sd perceapd si cu simtirile, incd aici pe pamint, strdlucirea lui
Dumnezeu asa cum Apostolii au vdzut pe muntele Tabor, lumina cea
necreatd a divinitdtii, cum Moisi a vdzut rugul nears iar Ilie urcusul
in cdruta de foc.

Desigur cd nici unii din acestia n-au vdzut fiinta lui Dumnezeu, nu-
mai lucrdrile Lui, energiile Lui cele necreate, care sint insd nedespér-
lite de fiinta Lui.

«Din clipa in care  ipostazul divin s-a unit din dragoste, cu firea
noastra fdcindu-se un trup cu noi si confundindu-se cu fiecare din
noi prin comuniunea Trupului Sau» (Efes. IlI, 6), cum oare nu ne va lu-
mina si pe noi cu intreaga fiinta noastrd, deci si pe cea exterioard, cum

- 7. St. Runcimann, The last Byzantine Renaissance, London, 1970, introducerea,
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ailuminat $i pe Apostoli pe Muntele Tabor 2», zicea Sfintul Grigore Pa-
lama & ' ‘

Desigur cd nu oricine e in stare sd ajungd la aceast§ desdvirsire,
ci numai cei care se strdduiau in mod deosebit. Calea rugdciunii lui Iisus
si metoda de rostire a ei, pe care judecata «lumeascd» si «pdminteascds»
a lui Varlaam, o lua in ris % erau numai una din experiente.

Varlaam Calabrezul fusese apreciat si de imp&ratul Andronic al
I1l-lea, de I. Cantacuzino si de Sfintul Grigore Palama insusi pentru as-
cutimea cugetdrii lui atunci cind a combadtut invatdtura latinilor despre
Filioque (1333 sau 1334). Dar intelectualismul sdu a fost in scurti vreme
demascat atit de Nichifor Gregora intr-o dezbatere deschisé, cit mai ales
de Sfintul Grigorie Palama in momentul cind Varlaam va ataca pe cilu-
gdrii de la Muntele Athos pentru practica lor duhovniceascs si pentru
credinta lor privitoare la lumina taboricd ; despre care el spunea c# este
o «materializare a lui Dumnezeu». Varlaam nega posibilitatea oricirei
cunoasteri directe a lui Dumnezeu intrucit minecind de la apofatismul
lui Dionisie Pseudo-Areopagitul ! nu vedea posibild altd cunoastere,
decit una indirectd, din fapturi. Sfintul Grigore numeste aceasti pre-
tentie nesdbuitd o «cunoastere lumeascd, o stiin{d din afard» — 4 Ztwdev
Yvdotc — asa cum au categorisit-o si Sfintul Pavel si Sfintii Pdrinti. Cel

- mai important aspect al antropologiei crestine reiese din faptul cd omul

nu-i o fiin{d autonomd, ci umanitatea lui e deplind doar atunci cind «tri-
ieste in Dumnezeu», prin «participarea» sa la viata si la lucrarea lui
Dumnezeu, zice acelasi teolog ortodox . Or, desigur c& nici Apostolii,
nici Sfintii Pdrinti nu s-au gindit la «Infelepciunea lumeascé», ci la legea
duhovniceascd descoperitd prin har.

Dar lumea era in mare frdmintare. Criza a atins culmea in timpul
razbowului civil din 1342—1347, cind, dupd moartea impdratului Andro-
nic I1I imperiul s-a impdrtit in doud tabere : pe de-o parte cea a libera-
lilor sau a democratilor, formatd din meseriasi, negustori si tdrdnime,
avind in frunte pe regenta Ana, pe Alexie Apocaucos si pe patriarhul
Ioan Caleca, iar pe de altd parte cea a conservatorilor sau a aristocra-
tilor avind In frunte pe Ioan Cantacuzino susfinut de boierime, de cilu-
gdri si in general de pdturile isihaste. Criza a avut aspecte multiple : po-
litice, militare, sociale, religioase. Haosul si patimile au ajuns pin# acolo
incit partidele au fdcut apel si la ajutor militar strdin, democratii aliin-
du-se cu bulgarii, dar mai ales cu sirbii aflati pe atunci la apogeul dez-
voltarii lor, mai tirziu si cu genovezii, iar aristocratii adresindu-se tur-
cilor. La inceput domind democratii, care mai ales in Salonic vor introna
regimul revoluiionar al zelotilor, care vor masacra sau alunga pe bogé-
tasi, confiscindu-le bunurile si introducind un regim autarhic sever.

Dupd 1346 Cantacuzino incepe si cistige teren, dar dupa cite jafuri,
cite pustiiri, cite ucideri comise mai ales de trupele turcesti in Tracia
si la granita bulgarilor | Desigur cd zelofii politici dusm#&neau si pe ze-

8. Siuyypappaca, ed. P. Hristu, tr. I, 3, 39, vol. I (Tesalonic, 1962), p. 449.

9. D. Stdniloae, Viafa si invatdtura Si. Grigore Palama, Sibiu, 1938, p. 37 si urm.

10. J. Meyendorif, Notes sur I'influence dionysienne en Orient, in vol, «Byzan-
tine Hesychasm : historical, teological and social problems», London, 1974.

11. J. Meyendorff, L'initiation & la théoiogie byzantine, Paris, 1975, p. 186.
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lotii vietii religioase, adica pe zelotii isihasti, in primul rind pentru cd
erau sprijiniti in convingerile lor de cel mai bogat om al vremii, de
I. Cantacuzino, uns in 1347 ca impdrat coregent pe lingd Ioan al V-lea
Paleologul, care devenise ginerele sdu. Cu toate cd Sfintul Grigore Pa-
lama fusese ales arhiepiscop de Tesalonic, totusi el nu isi va putea ocu-
pa scaunul pind in 1350 cind loan Cantacuzino va alunga din Salonic

pe conducdtorii zelotilor.

Pe tdrim bisericesc si religios fr&mintdrile erau tot atit de mari. In
1341 Varlaam a fost oprit de a-si mai raspindi invdfdturile. Cu toate aces-
tea regimul dictatorial al lui Al Apocaucos a fortat lucrurile osindind
si mtemmtlnd in septembrie 1342 si pe Sfintul Grlgore Palama, care era
cel mai 1mportant apdrdtor al isihastilor. In schimb in 1351 sinodul a dat
cistig de cauzd Sf. Grigore. Varlaam murise in 1350 ca episcop romano-
catolic de Gerasa, in Calabria. In ultimii 10 ani el scrisese impreund cu
prietenul sdu Grigore Akindin mai multe scrieri impotriva ortodocsilor ;
de aceea sinodul din 1351 i-a osindit nu numai pe ei, ci si pe Nichifor
Gregora, care, pentru cd n-a vrut sd renunie la ideile sale, a fost arun-
cat de I. Cantacuzino in temni{d. Sinodul din 1351 a hotdrit cd isihasmul
este invatdtura Bisericii Ortodoxe. Grigore Palama va muri in 1359, iar
in 1368 va fi trecut deja in rindul sfintilor. Isihasmul va avea o influ-
entd hotdritoare asupra v1et11 culturale si artistice din toate {&rile orto-
doxe. S-ar putea spune, cd multimea manuscriselor grecesti, slave si
armenesti sub formd de florilegii, de «cuvinte», de «intrebdri si rdspun-
suri» copiate in veacurile XIV—XVI sint rodul acestor efervescente
spirituale fard pereche in literatura ortodoxd. Si viata de stat, dar mai
ales cea artisticd se vor resimti de pe urma acestei controverse innoi-
toare influentind chiar si munca de traducere in limbi nationale a Bise-
ricii si a cartilor liturgice 2.

Am fdcut acest excurs mai pe larg pentru a pune mai mult in evi-
denid opera si personalitatea lui Nicolae Cabasila, care a trdit in
veacul al XIV-lea, dar pe care nu-l putem incadra nici intre aderenfii
Sfintului Grigore Palama, dar nici aldturi de partida cealaltd, a lui Var-

laam, Akindin si Nichifor Gregora cu toate ca scrisul lui prezmté tra-
‘sdturi comune atit celui dintii, cit si celorlali.

Din familia lui Nicolae Cabasila supranumit «hamaetos» (vulturul
pitic), se cunoaste in actele Tesalonicului un cartofilax, Ioan, activ pe
la 1355 —1356. In schimb, numele Cabasila (fard celslalt supranume) este
mult mai vechi chiar din secolul XI 13, Despre Nicolae Cabasila nu se
poate preciza exact, nici anul nasterii, nici al mortii, cu toate ca s-a
scris mult in aceastd privinta !4 Unii s-au oprit la anul 1290 ca an al

12. A se vedea M. Sesan, Hesychasmus und die Volkssprache in der Kirche, in
«Actes du XIV-e Congres International des études byzantines», Bucuresti, 1975, vol.
11, 1975, p. 263—274.

13 J. Gouillard, prefata la N. Cabasila, Explication de la divine liturgie, trad.
S. Salaville, Paris, 1967, p. 10.

14. 1. Sevcenko N. Cabasila, Correspondence and the treatement of Late Byz.
Literary Texts, in «Byz. Zeitschrift», 1954, p. 54—56; E. Loenertz, La chronologie de
Nic. Cabasila, in «Orient. Christ. Periodica», 1955, p. 205—231 in roméneste Pr. Prof.
Ene Braniste, Contributfii la istoria literaturii teologxce bizantine, Nicolae Cabasila :
Despre viafa in Hristos, in rev. «Studii Teologice», 1—2/1962,

-
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nasterii, datd care trebuie abandonatd intrucit de peste 2 decenii s-a
dovedit cd pe la 1390 el va fi incd in viatd. Altii au propus ca data a
nasterii anii 1319—1321, iar mai nou s-a acceptat!® anul 1307, intrucit
ia 1342 cind e amintit In viafa publicd — dptpos xat GEtbhoyoc — adicd ma-
tur si remarcabil, ar fi fost prea tindr dacd s-ar fi ndscut doar cu 21 de
de ani inainte. In orice caz numele Cabasila era un nume cunoscut in
multe pdrfi din imperiu 1%. De aceea nu-i de mirare cé fapte din viata lui
Nicolae au fost puse in legdturd cu ale altor omonimi de ai s&i. In pri-
mul rind incd in veacul XVI numele sdu a fost legat de al unchiului s&u,
il Cabasila (1 1363), mare polemist antilatin si infocat isihast, pe moti-
vul cd la editarea operelor unchiului figureazd in prefats si citeva sholii
ale nepotului. In al doilea rind, pe peretii bisericii din Protaton, de la
Sfintul Munte, s-a crezut ci se poate descifra numele unui Cabasila si
incd i=rarh, fapt pentru care i s-a adaos si calitatea de arhiepiscop al
Salonicului. Ori astdzi se stie precis cd scriitorul nostru n-a fost epis-
cop, desi In 1354 a figurat intre candidatii la scaunul patriarhal. Alteori
a fost confundat cu un alt cleric, «Cabasila mare sachelar», cunoscut
partizan al regentei Ana, intilnit in 1351 17, Mama lui era foarte credin-
cioasd, fdcind parte dintr-un cerc binecrescut de femei evlavioase, care
activau in Salonic si Constantinopol 8 si care-si duceau viata sub indru-
marea Sfintului Teolipt de Filadelfia (¥ 1324—1325) si altor «directori
de constiinfe», unde era cultivatd atit tradifia «studiilor clasice», cit si
a celor «crestiney, isihaste 19,

In aceeasi vreme, in acelasi spirit, fdrd a incadra insd pe oameni in
regim cdlugdresc, activa si cunoscutul ascet Grigore Sinaitul (i 1346),
dascalal Sfirtului Grigore Palama, pe care desigur cd l-a admirat, dar la
ale cdrui invatdturi N. Cabasila a stiut sd dea o tilm&cire mult deosebitd
de cea a isihastilor propriu-zisi. Se stie cd N. Cabasila si-a fdcut prega-
tirea scolard mai intli in Salonic 2° si apoi in Constantinopol si c& intre
plimele lui incercdri literare a fost si compunerea unei predici despre
Sfintul Dimitrie, patronul orasului sdu natal, pe care l-a preamadrit chiar
mai mult decit pe Sf. loan Botezdtorul, fapt pe care unchiul sdu nu l-a

e e U . v ’ ? li

15. P. Nella, N, Cabasila, in «Enciclopedia teologicd greacd», III, 831, D. G. Tsa-
mis, David Disypatos si epistola Iuj cdtre N. Cabasila, in «Byzantina», tom. 5, Tesa-
lonic,. 1975, p. 113 (ambele in limba greaca).

16 J. Gouillard, prefatd la N. Cabasila, Explication de la divine liturgie, trad.
de S. Salaville, Paris, 1967, p. 10.

17. P. Nella, Nik. Kabasila, in «Enciclopedia teologicd greacd», vol. XII, anexd,
col. 830 si urmédtoarele. A. Anghelopulos, Nikolas Hamaetos, viata si opera lui, Salo-
nic, 1370, p. 18 si urm. («Analecta Vlatadon»), ambele in limba greaci.

18. Despre care aminteste si G. Sphrantzis in «Memoriile» sale, ed. V. Grecu,
Bucuresti, 1966, p. 32—36. :

19. V. Laurent, La direction spirituelle & Byzance, in «Revue des études byzan-

tines», Paris, 1957, p. 48—86.

20. Intr-o scrisoare evocd cu patos impreuni cu Dim. Kydoneu, tesalonicean si
el, orasul natal ca pe «cea mai frumoasd patrie». (A se vedea apoi D. Stiniloae, in
«Filocalla», vol. 7, Bucuresti, 1977, p. 35 si urm., «cu cele mai frumoase biserici, cu
cei mai mari sfinti» facind aluzie desigur la amintirea bisericii Sf. Nicolae Orfanul,
L.e care o aseamdnd cu bis. Hora din capitald. P. Nella, N. Kabasila, in «Enciclopedia
gr.», XII, p. 813. Mai pe larg in At. Anghelopulos, Nuxéhaos KaBasihas Xapaetds, p. 24—28.
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aprobat. Ca si la cei mai mulfi din contemporanii sdi, pregdtirea lui in-
telectvald era de caracter enciclopedic, Ceva din pasmnea marilor uma-
nisti, de pildd monahul bibliofil Maxim Planude (¥ 1310), Nichifor Chu-
muos (T 1327) si Teodor Metochites (f 1332), ultimii doi fiind mari dem-
nitari bizantini, dar mai mari iubitori de literaturd antica si ctitori de
arlll bizantingd se va fi sadit si in tindrul student tesalonicean din epoca
acestor mari infloriri culturale. Pentru formarea stilului, Nichifor Chum-
nos #! recomanda deopotrivad citatiile «din cei vechi» ca si cele «din
seripturin. Teodor Metochites 22, «indrumaétorul» Universitdtii din capi-
tald si ctitorul celebrei biserici Hora din Constantinopol dovedea un
simy critic deosebit pentru astronomie, fiind in acelasi timp si poet si
lilozot si socotindu-se in toate urmas al vechilor elini. In timpul stu-
dentier Nicolae Cabasila trebuia sd raporteze tatdlui sdu aproape zilnic
despre progresul inregistrat. Avea virsta de 29 de ani cind a terminat

cursurile. Dintr-o scrisoare afldm cd nu va fi fost prea rezistent de con-’

stitutie, intrucit s-a imbolndvit in urma prea marilor pretentii ale tatalui
sdu. Nu stim ce va fi vrut sd facd din el tatdl sdu, probabil avocat. In-
tr-una din scrisori Nicolae scria tatdlui sdu cd il pasioneaza astrono-
mia *%, Se pare cd in afard de teologie studiile juridice ii vor fi fost cele
mai indrdgite, dupd cum reiese din cuvintdrile lui si din madrturiile prie-
lenilor sdi?* Dim. Kydoneu si Manuil II, viitorul impdrat (1391—1425).
De altfel si activitatea lui publicd ne da aceastd convingere.

S-a discutat mult dacd spre sfirsitul vietii N. Cabasila a intrat in
tindul monahilor sau a ramas doar in cercul celor «cu viatd infeleptita
sl feritd de primejdiile vietuirii in lume, prin familie», cum se exprimd
in «Istoria» sa Ioan Cantacuzino. In alt loc, acelasi impdrat afirma pe la
1369 cind isi scria opera, cd N. Cabasila e «incd in viatd privatd». To-
tugi, din felul documentat in care descrie in operele sale viata harisma-
licd a Bisericii reiese cd probabil pind la urmd va fi imbrdtisat — cum
¢ra i moda in Bizan{ — viata monahala.

Dintr-o scrisoare din tinerete N. Cabasila accentueazd folosul edu-
cafiei armonice (&bwa téXvnS xai Yvocens) spunind cd chiar si sfintul
osle incomplet dacd pe lingd virtute nu are si invataturd din cit mai
multe domenii, pentru ca sa poatd face lucrdtoare orice inclinare bund
care s-ar ivi in el 25,

Pé de alta parte in afara de Biblie, pe care o citeaza foarte des (nu-
mai pe Sfintul Pavel de 490 de or1) 26, N. Cabasila nu prea citeazad ope-

21. J. Verpeaux, Nich. Choumnos, homme d'état et humaniste byzantin, Paris, 1959,
423 H. J. Beck, Teodor Metochites si mostenirea antichitdfii clasice, in «Literatura
Ilizanfului», ed. Serban Tanasoca, edit. «Univers», 1971, p. 195—225; 1. Sevcenko,
I'h. Metochites, the Chora and the Intellectuel Trends of His Time, Princeton, 1975.

22. Th. M-=tochites, Poésies inédites, ed. R. Gouillard «Byzantion», Bruxelles,
1926, p. 265 si urm.

23. P. Enepkides, Der Briefwechsel des Nik. Kabasilas, in «Byz. Zeitschrift»,
Miinchen, 1953, p. 32. .

‘)1 I Gouillard, Notice bibliographique..., p. 11.

. V. Tafrali, Thessalonique an XIV-e szec]e Paris, 1913, p. 154, Sevcenko, Cor-

resp., p 36.

26. P. Nella, Beohoytat mnyai tod Nixohaov 100 Kefasiha 'Avagopal xai &Eaprneets, in
nwKApovopiat, VII, 2 (Tesalonic 1975), p. 329, n. 4.
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rele altor scriitori. Aceasta nu vrea sd insemneze cd nu i-au fost fami-
liari Homer, Platon, Aristotel, Ptolemeu sau stoicii, De pildd intr-una
din scrisori citeazd pasaje din Odiseea ?’. Intr-alta descrie pasiunea cu
care studia astronomia pind se alegea cu dureri de cap 28,

Un cercetdtor recent crede a fi identificat in operele lui N. Cabasila
o serie de pasaje din operele lui Aristotel ?°, Locurile unde discutd de-
spre «formd» si «materie» amintesc desigur de Platon3® si de Aristo-
tel 31, Cit despre «Binele desdvirsit» si despre «scopul suprem», de care
a vorbit mai intii Sf. Joan Cassian, citind tocmai pe Antipater din Tars,
un scriitor din secolul II32, g&dsim c3 in vremea in care scrie N. Cabasila
problema era destul de cunoscutd mai ales din scrierile Sf. Ioan Da-
maschinul. \ ]

Dintre scriitorii bisericesti (cel pufin in lucrarea «Despre viata in
. Hristos», tradusd de subsemnatul), Cabasila indicd nominal o singura
datd pe Sf. Ignatie Teoforul si pe Sf. Ioan Gurd de Aur, dar pe Dionisie
Pseudo-Areopagitul de trei ori. W. Gass *® si P. Nella 3* au identificat o
serie intreagd de alti pdrinti si scriitori bisericesti, altii, la care se in-
tilnesc expresii sau formuldri asemdndtoare, dar pe care N. Cabasila
nu-i citeazd direct, intre ei mai ales Capadochienii (in legdturd cu Sf.
Taine) Sfintul Maxim Marturisitorul si Sf. Simion Noul Teolog. In «Ex-
plicarea Sfintei Liturghii» (tradusd de pr. prof. E. Braniste), in omiliile
mariale si in alte scrieri trimiterile sint mai usor verificabile, dar in
general stilul lui Nicolae Cabasila este atit de personal si de aceea vor
fi atit de discret prinse imaginile si expresiile imprumutate din alte
surse, incit va trebui dusd o muncd de multd migald pentru a se putea
vedea cui si In ce mésurd le-a rdmas dator. In mare, insd, in urma tu-
turor celor spuse pind aici Nicolae Cabasila rdmine un scriitor original,
tocmai pentru cd a stiut sd sintetizeze si sd redea problemele in chip
personal. :

Acum citiva ani J. Gouillard 35 a incercat reconstituirea «autopor-
tretului unui intelept», asa cum se desprinde el din cdrfile VI—VII ale
operei «Despre viata lui Hristos» de Nicolae Cabasila. Indeosebi, spune
Gouillard, atit tema «fericirii», cit si a «dorului dupd binele cel nemér-
ginit», par a fi luate dupd «Etica nicomahicd» a Iui Aristotel 36, respectiv

27. Cintul I, versurile 55-—59.

28. Enepkides, op. cit., p. 32.

29. P. Nella, op. cit., p. 330. Metafizica lui Aristotel, VIIL, 1, 1029 a; «De vita in
Christo», P.G. 150, 525 A; Etica nicomahicd, VIII, 1098, P.G. 150, 536 A IX, 4,
1166, P.G. 150, 665 A ; Politica, 1253 a, P.G. 150, 568 etc. ;

30. Timaios, p. 60, ed. Bekker.

31. Fizica II, 209 B, etc. ;

32 Conlatio, PI. 49, 486. A se vedea René-Ant. Gauthier, Evdemonisme, in
«Dictionnaire de spiritualité», Paris, 1962, IV, col. 1671.

33. W. Gass, op. cit., passim, in note.

34. P. Nella, At $eoroyrxal nnyai,  p. 330—340.

35. L'autoportrait d'un sage du XIV-e siécle, in «Actes du XIV-e Congrés Inter-
national des éludes byzantines», Bucuresti, 1975, vol, II, p. 103—108. A se vedea si
E. Braniste, op. cit., p. 24. : :

36 Aristotel, Etica cdire Nicomah, X, 8, 1178 b, in traducerea lui Tr. Briileanu,
Bucuresti, 1944, p. 535, Cabasila, de vita in Christo, P.G. 150, 568, 13 (in traducere
roménad, p. 69). ; 3
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dupa «De beata vita» a lui Seneca?. Iar intrucit Cabasila nu cunostea
limba latind traducerile lui Maxim Planude si traducerile lui Prohor Ki-
doheu din Seneca si Fericitul Augustin ar fi servit scriitorului nostru de
intermediar pentru familiarizarea cu unele din lucrdrile scolasticii apu-
sene (inclusiv ale lui Toma de Aquino traduse de prietenul sdu P. Kido-
neu). $i asta tocmai cind apdreau la orizont zorile renasterii si umanis-
mul occidental. E drept cd relatiile péarintesti dintre Nicolae Cabasila
5i fratii Kidoneu au durat pind la sfirsitul viefii lor. Sa fi venit impru-
mutul pe aceastd cale 2 Nu stim. E probabil, zice J. Gouillard ca binecu-
noscuta locufiune augustiniand «Inquietum cor nostrum donec requies-
cat in Te» std la baza pasajelor respective din lucrarea lui Cabasila 38,
Dar si interpretdrile capadochienilor la cartea Psalmilor, Comentarul Sf.
Grigore de Nyssa la Cintarea Cintdrilor (imitata si ea dupd Origen), dar
indeosebi psihologia emo‘nonala din imnele Sfintului Simion Noul Teo-
log, despre care stim cd erau cunoscute lui N. Cabasila, credem cd i-ar
f1 putut sugera tot atit de temeinic formularea ideii cu toate cd in moti-
varea discursivd ea pare apropiatd si de cugetarea lui Toma de Aquino.
Ramine pozitivd sublinierea patosului stoic in privinta ideii de «ferici-
re», de evdemonism rational, despre care Sf. Ambrozie si Fericitul Au-
gustin marturisesc deschis 3 cd au luat tema din «De beata vita», cel
dintii de la Seneca, celdlalt din «Hortensius» al lui Cicero, respectiv
din tratatul «De philosophia» a lui Varro. E adevdrat cd in primul rind
la ‘interpretarea fericirilor, «atit la Sfintul Vasile si la fratele sdu Gri-
gore, cit si la Nic. Cabasila ratiunea fericirii, limitele si motivarea ei,
sint mult deosebite de ceea ce voiau sd spund cinicii sau stoicii din tot-
deauna. Crestinii o raportau la Dumnezeu, la vésnicie, pe cind filozofii
antici doar la existenta pdminteascd, la om. In schimb, ca form&, ana-
hiza rationald, juridicd, retoricd uneori si pedant profesionald ifi dau
intr-adevar impresia unei influente scolastice. J. Gouillard afirmda cd a
identificat vreo 20 de pasaje de «tilcuri profesionale» de genul «dupd
cum... tot astfel», «tocmai de aceea reiese clar...». Iata spre ilustrare ci-
teva perioade: «dupé cum Hristos cel sculat din morti nu mai moare
si moartea nu mai are -asupra lui nici o tdrie, tot asa nici mddularele lui
nu vor vedea moartea in veac» 40, ;

«Pe cit e de firesc ca omul sd aibd minte si sd se foloseasca de ea,
tot atit de firesc este ca atunci cind gindim, gindul nostru sd se indrepte
spre faptura neintrecut de bund a lui Hristos, mai ales cd si modelul pe
care oamenii trebuie s&d-1 aib&d inaintea ochilor este tot Domnul Hristos,
care ne-a ardtat prin pilda viefii Sale dreptatea cea adevdrata» 4%,

Dar cu aceasta e bine sd subliniem cd antropologia pe care o pre-
zintd Cabasila este mult mai armonicd, mai autentic cresting, decit este

37. Seneca, De beata vita, XXIII, 221, ed. Hermes = Cabasila, op. cit., col. 697
C, in traducere rom., p. 185—186.

38. Confessiones I, 1 = De vita in Christo, P.G. 150 561 si 708 B.C. (in traducere
roméneascd), p. 64 si 195.

39. Ambroziu, De oficiis ministrorum, 11, 1, 1, P.L. 46, 103. Augustin, De trinitate
XIII, 4, 7, P.L. 42, 1019, idem, De civitate Dei, VIII 8; XXI 1, PL 34, 1288 etc.

40. P.L., op. czt p- 601, in traducere, p. 118.

41. P.G. 150, 667 in traducere p. 160—167.

8 Tl
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pasiunea exageratd pentru silogism si pentru concept rafional in teo-
logia scolasticd. Tocmai in aceasta si std valoarea scrisului lui N. Ca-
basila cd asa cum in prima parte a lucrarii privind incorporarea omului
in Hristos cel euharistic, «Credo nunquam esse de Eucharistia dictum
quicquam pulchrius aut verius», cum s-a exprimat un cunoscut teolog
francez #?, tot asa si in cea de-a doua parte a cdrtii sale, teologul bizan-
tin are m vedere pe omul intreg ca intelect, sentiment si vointd, cautind
sd convmga cu cdlddurd cd toate cele trei puteri ale sufletului trebuie
potentdte si puse de acord prin sinergism sau prin participarea integrald
a omului cu lucrdrile harului dumnezeiesc. :

Sd aducem citeva marturii in acest sens: «Ar pdrea lucru de prisos
sd mai repetdm si noi — dupa ce au spus-o atit din cei antici, cit si din
cei de dupad ei, adicd din crestini — ca fericirea constd in virtute si in
trdirea dupa ]udecata cea sdndtoasd. Cu toate acestea cred cd n-ar fi
destul dacd n-as mai ad3uga aici citeva cuvinte» %.

Despre rolul intelectului si al cunoasterii in procesul de desévirsire
umana si deci de crestere in Hristos N. Cabasila se exprimd, cum bine
observd un cercetdtor 4, cu o simplitate si cu prospetime de optimism
ca in vremea Sfintilor Apostoli: «daca ajungem sa cunoastem un lucru,
incepem sd-1 si iubim. Cunoasterea naste dragoste pentru cd inainte de
a cunoaste frumusefea unui lucru nu putem sd-l1 indrdgim. Iar intrucit
aceastd cunoastere ‘este cite odatd mai desdvirsitd, alteori mai putin de-
savirsitd, se intelege cd si puterea dragostei este diferitd... Din incer-
cdrile vietii propru oamenii cunosc adeseori mai mult si mai bine decit
din spusele unui dascdl. Cunoasterea pnn noi insine e dlrecta cealalta
ne dd numai icoana lucrurilor. Tot asa si cunoasterea Legii Vechi s-a
facut numai prin invatatura oamenilor, pe cind dupd intrupare (si astdzi
in Sfintele Taine) Hristos este de fatd si cunoasterea este directd» 45,

Céci se spune in alt loc 46 : «Cine nu stie cd adevdrata via{d a omului
si rostul ei cel mai inalt constd in puterea mintii si a cunoasterii 2 Rolul
cugetdrii creste din clipa in care nu este impreunatd cu sentimentul si
cu vointa. Revin foarte des vorbele sau substantivele «logos», «logi-
zein», «logizesthai», «loghismos», «meleta», «meleti», «nus», «epinoeo»,
«gnomi» cate dacd sint statornice se transformd in thelisis si vulisis,
teren unde intr-adevdr se resimte un «filon aristotelic», dupd cum bine
observd Gouillard #7. . :

«Doar dintru inceput firea omului a fost adusd pe lume, zice N.
Cabasila 48 pentru ca prin minte si vointd sd ajungd fdpturd noud, jude-
cata tocmai de aceea ni s-a dat ca sd@ putem cunoaste pe Hristos, iar

42. M. de la Tallle, Mysterum fidei, ed. III, Paris, 1931, p. 602.

43. Tobro pév dotiv dpeth xal o {hv xatd Tdov 6pYov lo*{ov,.PL 150, 641, in traducere,
p. 133—134.

44. V. N. Tatakis, Oépata Apistiavixfic xai BoCaww'qc ¢prhocopias, Atena, 1952, p. 103.

45. P.G. 150, 552—553, in traducere, p. 54—56. :

- 46. P.G. 150, 568, in traducere, p. 69.

47. L'autoportrait..., p. 106, Zpyov loywy.ou ewpeiv, De vita, P.G. 150, 667.

48. Td vodv Elewy ol AoYe Xphiodat 17c 1oy avlponwy Piocws LELov, P.G. 150, 677 in
traducere, p. 167
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vointe ca sd ne avintdm spre El». lar in alt loc #: «dacd omul este cu
adevdrat om, atunci este prin vointd si prin cugetare, lucruri pe care
 niu le mai are nici o fiintd de pe pamint». Aici intr-adevar se potrivesc
cuvintele Stagiritului care spune in «Etica» sa cd «fericirea constd in
cugetare» %, Pe de altd parte, surprinde apelul repetat la judecata bu-
nului s‘mf, apelul cald la cugetul si la condifia — de nu si la interesul
-~ omului de a c&duta folosul virtutii si al cdilor de desdvirsire umana
locmai pentru cd omul e madular al trupului lui Hristos, modelul si mij-
locitorul sdu spre fericirea cea adevdratd. Poate miezul intregii Iucrdri
il formeazd dragostea ca motor al virtutii. Nu degeaba inima a fost so-
cotitd centrul contempldrilor lui N. Cabasila, desigur o inimd teandri-
i %, ale cdrei batdi se sfintesc din clipa in care ldsdm sd lucreze in noi
dragostea lui Dumnezeu fatd de noi, dragoste care zdmisleste apoi iubi-
birea noastrd fatd de Dumnezeu si faté de semeni. «Focul nu arde daca
nu este alimenlat intr-una». Cugetind mereu la bine si la frumos, cu
tlimpul s-aprind in noi dorinti curate, fiindcd sim{damintele cu care s-au
impreunat incd din tinerete aceste ginduri aduc roade si ne intovdra-
sesc apoi toata viata, devin contemporane cu noi, incit prin farmecul

4l pldcerea ce o trezesc in noi ne duc cu usurinid spre faptele pe care

le dorim. E adevdrat ca la inceput nu 51mt1m prea, multd pldcere la sa-
virsirea b1ne1u1, dar cu timpul se aprindé in noi o donnta fierbinte 52
in stare sd ne facd sd trecem peste dureri si suferinfe numai sd ajungem
la pdrtdsia cu Hristos, iubirea cea nesfirsitd».

«Dumnezeu s-a ingrijit de la inceput sd sddeascd in noi puterea de
a iubi precum si dorul dupd bucurie si pace, dupd care vesnic inseteazd
litea noastrd» %, repetd adeseori Cabasila vechea formuld a erosului
areopagitic, potrivit cdruia Dumnezeu si omul se cautd reciproc la ne-
s{irsit, pentru cd numai in comuniunea dragostei reciproce se linistesc.
Pentru Dionisie Areopagitul, zicea recent un cugetdtor 5, omu-i un fel
de liturghie imensd, un dans sacru, gravitind spre centrul lui dumneze-
iesc fermecat parcd de atractia lui. Totusi Dionisie n-a intrat in traditia
bisericii decit dupd ce a fost corectat de Sfintul Maxim Marturisitorul,
care prin lucrarea si destinul lui a pus accentul pe libertatea cutremu-

rdtoare a omului». Asa se face cd desi N. Cabasila nu-l citeaza pe Sf..

Maxim totusi ii simtim prezenta in intreaga lui Ilucrare. Ailsdneg,
ovvalodmete,  simfirea tainicd a lui Dumnezeu, asa cum se reintilneste
ea sub forma ratiunilor divine la Sfintul Maxim %3 si,apoi la Sf. Simon
Noul Teolog dau lirism si patos multor pasaje din scrierea lui N. Ca-
basila.

«O, adincul bunatafii! Nu numai cda Domnul ne iubeste peste ma-
sura ca un indrdgostit, ci crede cd atit de mult prefuieste dragostea

49. Ei 38ty ¢ aM3ac dvpomos 1 fvapn xat to Aoyilesdar.

530 l\Estma cdtre Nicomah, X, 7—8, 1178 a—b, traducere romaneasca Tr. Bralleanu,
p. 350—353

51. M. Lot Borodine, Le coeur théandrique el son symbolisme chez Nic. Caba-
silas, in «Irénikon», 1936, p. 652—670.

52. P.G. 150, 656—657, in romaneste, p. 145—146.

583. P.G. 150—561, C.D., in roméaneste, p. 64.

54. Olivier Clément, Questions sur 'homme, Paris, 1972, p. 44.

55. D. Staniloae, Naturd si har in teologia bizantind, in «Ortodoxia», 1974, p. 395

si urm., 411—419. - ;
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noastrd datd de El, incit ar face orice numai sd ne-o cistige. ‘Pentru cine
a facut oare cerul si pdmintul, soarele si toata lumea/véazutd si cea ne-
vizutd, dacd nu pentru ca sd atragd lumea spre El si ca sd se facd iubit
de ea» 25, L ' ‘

Si indatd continud : «Legea cea duhovniceascs e, asadar, legea dra-
gostei, care ne pregdteste pentru adevdrata intelepciune demnd de om.
Pe ea irebuie si o cdutim. Ea nu cere de la noi, nici sudori, nici sufe-

rinte, nici bani, n-aduce nici necinste, nici rusine pentru indeplinirea

indeletnicirilor noastre, incit ofiterul poate comanda mai departe, plu-
garul poate ara linistit, muncitorul isi poate vedea mai departe de tre-
burile sale. Nu ni se cere nici s& trdim singuri la marginea lumii, nici
si ne nrinim cu minciruri neobisnuite, sd ne schimbdm imbracamintea,
sd ne primejduim s&ndtatea, ori sd facem cine stie ce bravurd care in-
trece puterile noastre» ¥’.

. . P . N / » s By . )
«Lipsa iubirii curate $i a smereniei pot arunca in pierzanie si pe

nevoitorii in schimnicie, care au fugit din lume, ca din fata ciumei, sa-
lasluindu-se in creierii muntilor si sdvirsind fapte oricit de bune» 58, «Ca
sd putem chema numele Domnului, nu se cere nu stiu citd pregdtire in
rugdc’'une ; citeodatd nu ne trebuie nici licas anumit ori sd cintdm $i
s¥ ne rugdm cu glas tare, pentru cd nu exista petec de pamint unde

Domnul sd nu fie prezent : principalul este sd-1 avem in inimd» %.

_ Astfel de indrézneli in cugetare credem cd ldmuresc si mai deplin
independenta de gindire a lui N. Cabasila fatd de isihasmul propriu-zis,

.dar desigur ca unul care a teologhisit cel mai bisericeste despre lucra-

1ea sfintitoare a tainelor, el nu poate fi bdnuit a fi un protestant sau
un liber cugetdtor, cum afirmd in 1849 W. Gass %. Ceea ce da si mai
mare valoare iubirii este insd faptul cd ea nu poate fi egoistd. Ceva din
crezul acesta va fi indemnat pe N. Cabasila sd vind intr-ajutor si celor
greu apdsati de nedreptdfi sociale din vremea sa. ,
«Numai in misura in care iubim pe fratii nostri putem spune cd iu-
bim pe Dumnezeu ¢, De aceea dacd inima omului a fost facutd destul de
largs ca s&-1 poatd cuprinde pe Dumnezeu %, atunci iubindu-1 pe El, in-
semneazd si imbratisdm in aceastd iubire pe orice frate al nostru, care
poate avea lipsd de ajutor, cdci esenfa iubirii este si se reverse in afard
peste toti cei din jur» ®. «Ori dacd El, Cel bogat, a sdrdcit pentru noi,
coborindu-se pind la starea de rob, suferind chinuri si moarte pentru
noi, ba pe deasupra rdminind si pe mai departe tot in haina noastrd
omeneascd, atunci cum nu vom pretui si ajuta si noi pe semeni, stiind cd
din clipa intrupdrii Domnului Iisus nimic pe lume nu-i mai sfint decit
omul 1» ¢4, 3

b

56. P.G. 150, 657, in traducere, p. 148.

57. Ibidem, 657 D—659 A, in traducere, p. 148—149.

58. Ibidem, 664, in traducere, p. 152—153.

59. P.G. 150, 681 CD, in traducere, p. 170. -

60. W. Gass, Die Mystik des N. Kabasila, Vom Leben in Christo, Greiswald,
1849. 61. P.G. 150, 710, in traducere, p. 196.

62. P.G. 150, 560, in traducere, p. 63.

63. P.G. 150, 642, in traducere, p. 136—137.

64. P.G. 150, 650, in traducere, p. 141 s.u.
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Dar impdcarea noastrd cu Dumnezeu cere de la noi credin{d, har
si fapte bune 5. Nu putem dormi 11n1$t1t1 stiind cd «in har am fost min-
tuiti», cum zice apostolul . Trebuie sd dorim si s& faptuim si noi ceea
¢e ne-a spus cind a zis cd «de le stiti acestea, fericiti veti fi de le veti
face» 97, S-ar putea spune cd N. Cabasi}a este un optimist sustindtor al
crezului crestin atunci cind afirma % cd pentru a dovedi cd iubim pe
Dumnezeu, trebuie sd {inem poruncile (Ioan 14, 23), dar pe de altd parte,’
ascultarea de porunci std in puterea voinfei noastre». Cdci nu-i destul
58 inveti ceea ce trebuie sa faci, ci trebuie sd le si implinesti, dupd cum
hrana, arma, leacurile, hainele, nu ajutd la nimic dacd nu stim cum sd
le folosim. Dupd arme tragi folos cind le minuiesti cum trebuie impo-
triva dusmanilor. Nu-i destul sd doresti binele, cdci ‘asta nu-ti cere nici
o sfortare. Ca sa-l1 cunosti si mai ales sa-1 pdstrezi, trebuie sd poti in-
dura si dureri. Altfel, cum te inrolezi intr-o luptd, dacd nu treci prin
ea la biruintz‘i 299, «Nici darul nu ne foloseste la nimic, dacd nu ne stra-
duim s&8 lucrdm cu el 7% Ca&ci nici sfintii nu-s la fel de mari si nu smt
toti lucraton ai virtutii» 71,

Ne oprim aici.

Desi ridicat din rindul aristocratilor Nic. Cabasila s-a afirmat de
timpuriu ca un curajos aparator al celor sdraci si nedreptdfi{i. A fost
unul dintre putinii nobili scdpati cu via{d din masacrul zelotilor rdscu-

. lati in Tesalonic intre 1341—1347. Intr-un rechizitoriu contra cimétari-
lor, pe care unii l-au datat din 1344—1345, dar mai verosimil de datd
ulterioard, ca §i intr-o scrisoare deschisd adresatd impdardtesei Ana de

. Savoia el combate abuzurile patronate de camarila condusd de marele

- domestic Alexie Apocaucos, care confiscau bunurile bisericilor si m&-
ndstirilor sub cuvint cd fac opera de folos obstesc, in realitate insd ei
isi mareau latifundiile si-si apdrau pozitfiile de clasd. «Crezi ¢§ prin con-
fiscare si cdmadtdrie faci fapte bune 2 De ce nu vezi cd prin asta superi -
pe Dumnezeu si pe oameni 2», zicea in incheierea discursului sgu 72,

Pe de altd parte, in 1346 cind se simfea (dupd haosul ce dura de
atifia ani) ca biruinta va fi de partea lui I. Cantacuzino, tot N. Cabasila
va fi trimis in Bereea, sd ia legdtura cu Manuil Cantacuzino (fiu al lui
Ioan) in vederea pamﬂcaru Macedoniei 7.

In 1347 va fi chemat in preajma lui I. Cantacuzino ajuns de acum
impdrat. In toamna acelmasl an va insofi pe Grigore Palama la Salonic,
unde acesta voia sd-si ia in primire scaunul pentru care fusese ales.
Portile orasului insd nu i se vor deschide decit in 1350.

65. P.G. 150, 577 A, in traducere, p. 78 s.u.
66. P.G. 150, 578, in traducere, p. 133.

67. P.G. 150, 644, in traducere, p. 135.
| 68 P.G. 150, 689 B, in traducere, p. 176.
69. P.G. 150, 656 C, in romaneste, p. 148.
s 70. P.G. 150, 576 D, in romaneste, p. 77

71. P.G. 150, 685 C, in roméneste, p. 174.

72 P.G. 150, 749, G. Ostrogorski, Geschichte des byz. Staates, Miinchen, 1963
p. 420—424. 1. Sevcenco, N. Cabasilas, «Antizelot», Discourse; A Remterpretatwn in
«Dumbarton Oaks Papers», 1957, p. 77—171. .

73. Ioan Cantacuzino, Istoria P.G. 153.
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In 1349, cind Cantacuzino intentiona sd se retragd in mandstire,
avea lingd el pe D. Kydoneu si pe N. Cabasila. Acesta din urm3 era «li-
ber incd de greutdfile cdsdtoriei» 7. Tot «laic incd» era si in 1353, cind
a fost propus s& fie ales patriarh 7% In anul urmdtor va f{ine cuvintarea
la incoronarea de coregent la tron al lui Matei Cantacuzino (fiul mai
mare al lui Ioan).

Nu mai cunoastem aproape nimic din viata ulterioard a lui N. Ca-
basila. Multi au crezut cd spre sfirsitul vietii s-ar fi retras ca si loan
Cantacuzino, care in 1354 s-a cdlugdrit, la vreo médndstire din Sfintul
Munte. Majoritatea lucrdrilor lui N. Cabasila au fost scrise in acest rds-
timp. Scrisorile péstrate de la el spun cd era incd in viatd pe la 1391
sau chiar 1396. : : s

Pentru faptul cd a combdtut «aiurelile lui Nic. Gregora» 76, care in
urma controversei avuti de acesta cu Grigore Palama in 1355 a atacat
doctrina palamitd, unii cercetdtori fac din Nic. Cabasila un «palamit
convins» sau macar «palamit umanist» 77. Termenul «isihia» asa de
scump aderentilor Sfintului Grigorie, nu se intilneste in scrisorile lui.
Mai curind se resimt influentele lui Macarie, ale lui Diadoh, ale lui Ioan
Scararul, cu toate c# el n-a vrut sd scrie un tratat de asceticd 78 :ci a
rimas la calea de mijloc, la intelepciunea crestind cea mai fireascd, le-
gatd atit de lucrarea plind de semnificatii multiple ale tainelor, cit si
de stridania de a colabora din dragoste, ca mdduldri ce sintem cu Hris-
tos-Domnul, care e capul trupului Bisericii 7. : v
" 1In fond, dac¥ socotim si predicile Sfintului Grigore Palama, pozitia
celor doi scriitori (N. Cabasila si Gr. Palama) nu era prea departatd.
Trdirea religioasd ii unea. Dar modul de exprimare i orizontul mai larg
al 1ui N. Cabasila ii deosebesc mai mult. Asa incit, intr-o astfel de
ipostazd, cind Mintuitorul e legat mai intim de noi decit este insusi
sufletul nostru 8, umanismul crestin inf&fisat de Nicolae Cabasila nu
numai ci nu e departe de «culmea intelepciunii profane», cum caracte-
rizeazd istoricul Ioan Cantacuzino vrednicia lui N. Cabasila 81 c¢i a cau-
tat s-o transfigureze s1 mai mult prin lucrarea cutremurdtoare a Sfinte-
lor Taine. '

&

74. loan Cantacuzine, Istoria, P.G. 154, 125. : .

75. loan Cantacuzino, op. cit., col. 285. Au existat destule cazuri in Bizanj cind
pairiarhii se alegeau dintre laicii de frunte. Tarasie, Nichifor, Fotie au fost din ca-
surile cele mai cunoscute. Oricum Cabasila se vede c& era mult apreciat pentru a
putea fi luat in consideratie. *

76. Editat in rev. «Byzantion», 1954, p. 521—532, de A, Garzia. De fapt N. Caba-
sila combate aici mai mult conceptualismul logic al autorului, care fdcea paradd citind
o mulyime de clasici pentru a sustine un adevdr... crestin. L

7% J. Gouillard, L’autoporirait..., p. 207.

78. Dupd moartea pirintilor sdi, N. Cabasila a luptat pe cale judecdtoreascd
sid-si apere averea mostenitd, dovadd ca era spirit juridic, curajos. A. Angelopoulos,
op. cit., p. 58—60. .

79. Migne, P.G. 150, 500 D. ‘A se vedea Boris K. Bobrinskoy, Nich. Cabasila and
Hesychast Spirituality, in «Sobornost», London, 1968, nr. 7, p. 489—490.

. 80. Idem, 712 A.
81. 1. Cantacuzino, Istoria, P.G. 154, 125; 285.




LUCRAREA SFiNTULUI CIPRIAN DE CARTAGINA
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§
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Dintre lucrdrile Sfintului Ciprian de Cartagina, aceea ajunsd pind
la noi sub titlul Despre unitatea Bisericii universale! constituie un ve-
ritabil manual crestin de Indruméri misionare, cu atit mai valoros cu
cit el a ramas actual prin continutul si mai ales prin analiza fenomenu-
lui de propagare a sectelor de atunci si de astdzi. Cu o capacitate extra-
ordinard de sesizare a motivatiilor psihologico-religioase de dezbinare
Sf. Ciprian oferd preotului paroh de totdeauna si din zilele noastre o
analizd atentd, profundd si responsabild a complexitdfii metodelor si
mijloacelor sectare prin care sint atrasi in afara ariei mintuirii o serie
de credinciosi mai pufin intdrifi in viata lor duhovniceascd.

Din textul insusi? — pe care il reddm mai jos intr-o traducere ro-
madneascd fideld literei dar si spiritului lucrdrii —, se va desprinde,
credem, acea nuantd de Ingrijorare legitim&, indeosebi a episcopului,
fatd de pericolul dezbindrii religioase si ratdcirii doctrinare. Pe de o
parte se evidentiaza caracterul pleromatic al fiecdrei comunitdti crestine
organizate atunci ca si astdzi in jurul episcopului ca intiistdtdtor si pe
deplin rdspunzdtor, dimpreund cu ceilalfi episcopi, pentru unitatea ne-
stirbitd a Bisericii ; pe de altd parte, se subliniazd necesitatea imperioasa
a preintimpindrii, pe temeiuri doctrinare autentice, a oricdror infil-

trari eterodoxe dezbindtoare in sinul obstii dreptcredincioase. Pe aces-

tea din urmd Sf. Ciprian de Cartagina le identificd drept forme de lu-
crare satanica 3, fatd de care crestinul, didascalul si marturisitorul crestin
trebuiau sd ia o atitudine de opozitie fermd.

Limbajul latin al Sfintului Ciprian este atit de aproape de predica
~ bisericeascd ineit prin el se pot comunica nu numai ideile, dar si sim-
tdmintele sale, de episcop si péarinte duhovnicesc al diocezei pe care o
conducea. Desi s-a dat prea multd atentie, in trecut, aspectului oarecum

1. In fruntea textului latin din «Corpus Scriptorum Latinorum», vol. III, p. 209,
Viena, 1866, se afld titlul: De Catholicae Ecclesiae Unitate, dar notele critice din
subsol indicd diverse titluri pe care le-a purtat aceastd lucrare in diferitele manuscrise
in care s-a pastrat. De notat cd, in aceste titluri, cuvintul grec xafolixn este redat
prin latinescul «catholice» (sic) o singurd datd, in alte versiuni litera «h» fiind omisd.
Cuvintul «Bisericd» apare uneori cu «AE» la inceput, alteon cu «E», cum ar si trebui
dupé grecescul EKKAHEIA.

2, Este vorba de textul din CSEL, la care ne-am referit mai sus si unde «u»
si «v» se redau prin «u». Textul este stabilit prin compararea urmatorilor codici:
Seguerianus, Wurzeburgen51s Reginensis (sec. IX), Sangaliensis 89 (sec. IX), Mona-
censis si Veronensis.'

3. Nu este deloc surprinzdtor c# Sfintul Ciprian socoteste pe diavol drept cel
mai mare dusman al Bisericii, al unitdtii ei, din moment ce autorul se refera inca
de la inceput, cap. [, la ispitirea lui Iisus (Matei 4, 1-—11). Ideea se reintilneste :de-
seori in lucrare. Sfintul Cigrian era vadit impresionat de relele ce se petreceau in im-
periul roman din vremea sa, imperiu pe care-l socotea bintuit de nenorocire. El spunea,
in Ad Demelrianum, c. 3, urmdtoarele: «Nevinovdtia pleaca din. foc, dreptatea din
‘tribunal, armonia din prietenie, talentul din artd, disciplina din comportare» (La Char-
les Norris Cochrane, Christianity and Classical Culture, A study of Thought and Ac-
tion from Augustus to Augustine, Oxford University Press, London, 1968, retip., p. 155).
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polemic al acestui limbaj 4, el corespunde pe deplin numai scopului ur-
marit de Sf. Ciprian, anume de a accentua pdstrarea nestirbitd a unitafii
bisericesti universale, unitate exprimatd si prin coeziunea interioard a
Bisericii. Aceastd coeziune este posibild numai prin pdstrarea integrald
a dreptei credintei si a legdturii neintrerupte cu harul sfintitor al Sfin-~
telor Taine. Din acest punct de vedere, lucrarea de fatd a Sfintului Ci-
prian este o magistrald povatd duhovniceascd, pe care citind-o, accep-
tind-o si punind-o in practicd, preotul de parohie, duhovnicul, poate
sd-si fereascd mai bine credinciosii de pericolul dezbindrii religioase.
Totodatd terminologia propriu folositd, cu multe sinonime, indicd va-
rietatea de stil si mdiestria literard a Sfintului Ciprian de Cartagina. O
scurtd privire asupra originalului latin in edifia criticd releva bogdiia
formelor lingvistice latine ce pot fi recunoscute cu usurintd chiar si in
limba romand contemporand 5. De aceea, prezenta traducere se vrea in

- acelasi timp o bund ocazie de cdutare a izvoarelor patristice pentru re-

descoperirea experienfei misionare patristice, dobinditd intr-o continud
stridanie pentru pastrarea integritdtii bisericesti.

' Ca o notd cu totul aparte, in traducerea de mai jos reddm cuvintul
latin «catholica», referitor la Bisericd sau la doctrind, prin «universald»
deoarece acest cuvint latinizat este cu totul diferit astdzi ca sens de

_ceea ce se intelegea atunci prin «catolic», Poate ar fi chiar nimerit sa

traducem titlul lucrdrii astfel: «Despre unitatea Bisericii sobornicesti» .
Si intr-adevir, Sf. Ciprian se preocupd de unitatea Bisericii in dimen-
siunea sobornicitdtii ei doctrinare si administrativ-practice, mai ales
dindu-se prioritate dreptei credinte pdstrate unitar, dar si comunitar,
de Bisericd, sub conducerea episcopald sinodald, in sobornicitatea co-
muniunii dintre ierarhie si poporul credincios ’. L

. Analizatd in aceastd lumind, nu numai frazd de frazd sau propozitie
de propozitie, ci chiar cuvint cu cuvint, lucrarea Sfintului Ciprian de Car-
tagina, Despre unitatea Bisericii universale, exprimd un punct de vedere
misionar permanent valabil al Bisericii. Ea constituie un manual pro-:
priu de apdrare a unitdfii Bisericii, fir4 de care nici apdrarea credinfei
in fata tendintelor sectare nu este posibild. Nu este deloc sur-

‘prinzdtor, prin urmare, cd unitatea Bisericii este exprimatd la nivel de

parohie prin unitatea bisericii locale in jurul preotului paroh, a preotilor
in jurul episcopilor de care apartin jurisdictional, dar mai ales prin uni-

4. Pr. Prot. Toan G. Coman arati ci romano-catolicii, fird temei serios, considerd
capitolul IV al lucrdrii ca bazd pentru susfinerea primatului . papal si socoieste
aceastd sustinere a catolicilor drept «neadeviratd» (Patrologie. Manual pentru uzul
studentilor Institutelor Teologice, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodox4,
Bucuresti, 1956, p..85). Dealtfel (Sfintul Ciprian a avut sensibile deosebiri de pareri
fajd de episcopul Romei si, prin aceasta, se dovedeste ci nu admitea nici un fel
de primat al acestuia, cum pretind catolicii. '

5. Capitolul XII poate fi luat in intregime ca exemplu in acest sens.

6. Pr. Prof. Ioan G. Coman traduce cu «Despre unitatea Bisericii universale»
(Patrologie, p. 84). : -

7. Sfintul Ciprian insistd in cap. V, ca episcopii laolaltd, nu numai unul singur,
ci toti ca unul, si tind cu strisnicie la unitatea Bisericii. Biserica este a lui Hristos,
ea este «Ecclesia Domini», iar episcopii se nasc si ei din ea, se hrdnesc cu laptele
ei si primesc suflet din sufletul ei. Ei sint in Bisericd nu deasupra Bisericii,

7’
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latea episcopilor in jurul lui Hristos, in sinod si in sinul Bisericii incre-
dintate lor de Duhul Sfint spre pdstorire (Fapte 20, 28). Unitatea Bise-
ricii se fundamenteazd pe caracterul cu totul special, «matern-duhovni-
cesc» i-am putea spune, pe care il are Biserica fatd de fiii ce ii naste,
prin Botez, lui Dumnezeu ca Tatd, ca Pdrinte. De aceea si tine sd accen-
tueze Sf. Ciprian, cd nimeni nu poate avea pe Dumnezeu de Tatd, daca
nu are Biserica de mama 8 intelegind prin «Bisericd» numai Biserica
pdstratoare a succesiunii harice nelntrerupte si a dreptei credlnte ne-
alterate.

Argumentarea Sf1ntu1u1 Ciprian este intotdeauna b1b11ca Ea se inte-
meiazd atit pe Noul cit si pe Vechiul Testament, direct, fdrd digresiuni.
De aceea, uneori, lucrarea lasd impresia cd este un comentariu ad hoc
al unor texte scripturistice ? referitoare la unitatea Bisericii. Astfel, Sf.
Ciprian tine seamd de faptul cd textele Sfintei Scripturi — cunoscute
credinciosilor din dioceza sa, dar si oricdrui cleric si in special episcop
—- vor fi usor intelese in cazul de fatd. Cu astfel de texte, scripturistice,
si apara Sf. Ciprian ierarhia de drept divin in fata uzurpatorilor care
se intitulau preoti sau ierarhi, dar fard hirotonie cu succesiune aposto-
licd. Astfel, prin extensiune, argumentele Sfintului Ciprian sint valabile
i contra acelora care, voind sd atragd la sectele lor pe credinciosii
Bisericii, atacd ierarhia de drept divin si se autointituleazd, ca pe vre-
mea Stintului’ Ciprian, predicatori sau conducgtori crestini fdrd ca Bise-
rica si episcopatul sd le fi acordat o asemenea demnitate si misiune. Pe
unii ca acestia ii numeste Sf. Ciprian «pestes et lues fidei» (ciumd si
pieire pentru credintd) si ii aratd ca pe niste rdspinditori de boald intre
crestini (Cap. X).

Legdtura intimd cu Biserica si rdminerea in comunitatea ei ca rezul-
tat al comuniunii sacramentale este definitorie pentru adevératul crestin,
fie cd el este simplu credincios, slujitor, preot ori episcop 1% De aceea

8. Cap. VI: «Habere non potest Deum patrem qui ecclesiam non habet ma-

trem». Luat din context, acest fragment s-ar pdrea cd se referd la cei din afara
Bisericii si care nu ar fi fost nicicind mddulare ale Bisericii. Asa se si cam inter-
preteazd -— unilateral — acest pasaj. De fapt, asa cum se desprinde din fraza an-
terioard: «..quisque ab ecclesia segregatus adulterae iungitur a promissis ecclesiae
separatur nec perveniet ad Christi praemia; qui reliquit ecclesia Christi, alienus
est, profanus est, hostis est» — se vede clar ci Sfintul Ciprian se referi la' cei care
au fost cindva induntrul Bisericii una si ca s-au dat deoparte, au péardsit Biserica
devenind straini s1 «pdgini» fajd de ea. Nu Biserica i-a alungat, ci ei au iesit din ea,
ca sd-si facd ceatd aparte!
: 9. Texteie scripturistice abunda in asa madsurd incit pare ca Sfintul C1pr1an face
o exegezd cu totul potrivitd pentru a releva pericolele ce pasc unitatea Bisericii
atunci cind unii crestini cu numele se impotrivesc unitafii Bisericii. Se citeazad circa
42 locuri din Siinta Scripturd, uneori versete intregi unele lingd altele, atit din Ve-
chiul cit, mai ales, din Noul Testament, dar se fac si referiri la evenimente descrise
de Sfinta Scripturd, in general.

10. Sfintul Ciprian condamni pe cei ce se socotesc ei insisi clerici, dar care nu

au succesiune de la Apostoli. El aminteste de rdzvrdtirea lui Core, Datan si Abiron,

din Vechiul Testament, impotriva preotiei rinduite prin porunca lui Dumnezeu. Pe-
deapsa care s-a ndpustit asupra acelora nu va scuti nici pe cei din timpul sau, dar
care s-au luat /dupd cei de odinioard: «Quos imitantur scilicet adque (sic) sectantur
qui Dei traditione contempta alienas doctrinas adpetunt et magisteria humanae insti-
tutionis inductint» (cap. XIX, subl. noastra).
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Sf. Ciprian indeamnd la veghere pentru menfinerea unitdtii bisericesti
sub toate aspectele ei (Cap. XXVII) asa cum se evidentiazd din insusi
textul Sfintului Ciprian, redat in traducere si in notele subsidiare, dupd
cum urmeazd ;

DESPRE UNITATEA BISERICII UNIVERSALE

Cap. L Ori de cite ori ne sfatuieste Domnul si zice: «Voi sinteti sarea
pamintului» (Matei 5, 3), si cind ne porunceste sd fim curati pind la ne-
vinovétie, dar totusi sd fim prudenti in starea de sinceritate, ce altceva
face, fratilor prea iubiti, decit cd@ ne obligd sd-ludm seama, si veghind
cu vigilentd (cu inima incordaté) sd descoperim si, deopotrivd, sd ne
ferim de cursele vicleanului vrdjmas?!!, ca nu cumva sd fim. vézun ca
ne ingiijim mai pufin de pdstrarea mintuirii, noi cei care ne-am im-
bracai cu Hristos, Tntelepcmnea Tatdlui 2 Cici nu trebuie si ne temem
doar de persecutle si de cele ce sint aruncate v&dit in 1upta pentru
descura]area si abaterea robilor lui Dumnezeu : cd este mai usoard pre-
venirea acolo unde se infitiseaza primejdia, iar sufletul se antreneazd
dinainte pentru bdtdlie cind dusmanul se dd pe fatd. Mai mult trebuie
temut si evitat vrdjmasul atunci cind el se strecoard pe ascuns, cind se
tnaste prm intrdri umbrease inselindu-ne cu aparenta pdcii, de unde
si-a luat si numele de tiritoare. Intr-aceasta constd vesnica lui siretenie,
oarba si tainica lui viclenie de a-l incoldci pe om. Astfel, indatd dupid
crearea lumii, el a inselat si a surprins, printr-o credulitate neatenta lin-
gusind cu cuvinte mincinoase, sufletul lipsit de experientd. Tot asa a
indraznit s&-L ispiteascd pe Insusx Domnul : s-a apropiat pe furis, ca
din nou sd se strecoare si sd insele. Totusi el a fost descoperit si res-
pms si de aceea a fost aruncat la pdmint, pentru cd a fost recunoscut
si descoperit.

Cap. IL De acolo ni s-a dat noud pildd sd pdrdsim calea omului cel
vechi 12, si stdruim pe urmele lui Hristos invingdtorul, ca nu cumva,
din nou neatenti, sd ne rostogolim in capcana mortii, ci atenti fati de
primejdie, sd& ludm in stdpinire nemurirea primitd 3. Dar cum putem
sd ne insusim nemurirea, decit dacd pdzim acele porunci ale lui Hristos,
prin care se asalteazd si se biruieste moartea, dupd cum El insusi ne re-
aminteste si zice : «Dacd vrei sd infri in via{d, pdzeste poruncile» (Ma-
tei 19, 17); si iardsi, «Dacd veti face ceea ce va poruncesc, nu va mai
numesc slugi ci prieteni» (Ioan 15, 14—15). Apoi 1i numeste pe acestia
puternici si statornici, cd sint temeluifi pe stincd printr-o piatrd tare,
cd sint neclintiti si uni{i printr-o t&rie nestramutatd in fata tuturor fur-
tunilor si virtejurilor lumii. «Cine aude — zice — cuvintele Mele si le
indeplineste, asem&na-1-voi pe el bdrbatului intelept, care si-a clddit casa
pe stincd. A cdzut ploaia, s-au ndpustit puhoaiele, au venit vinturile
si au b&tut in casa aceea, dar ea nu s-a dirimat, c#ci a fost temeluitd

11. Sfintul Ciprian foloseste expresia «subdolus hostis», care este mai expre-
sivd pentru vremea sa decit «inimicus». «Hostis» este diavolul, dar tot «hostis» este
si cel care a pdrasit Biserica (Vezi nota 8, supra, in care se indicd aceasta situatie).

12. Vezi ideea la 2 Cor. 5, 17. 13. Primita la Botez. -
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pe stincd» (Matei 7, 24—25). Asadar, noi trebuie sd stiruim in cuvintele
Sale, si sd invétdm, si sd savirsim tot ceea ce El ne-a invatat si a fécut.
Dealtfel, crede oare ca este in Hristos, dupd cum afirm4, el, acela care
nu face ceea ce Hristos i-a poruncit sd facd 2 Sau de unde va ajunge la
rdsplata credintei acela care nu vrea sd tind credinta poruncii 2 Cu si-
gurantd cd el se va cldtina si se va misca din loc si, smuls de duhul ra-
tdcirii ca praful, pe care vintul il scuturd, se va vintura; si umblind
nu va ajunge ia mintuire acela care nu define adevdrul caii de min-
tuire 14,

Cap. III. Dar trebuie sd ne ferim nu numai de cele ce sint vizibile

si ardtate, ci si de sireteniile nelegiuirii care inseald prin iscusinta 15.
Cdci ce poate fi mai viclean, mai subtil decit faptul ca — desi dusmanul
a fost dat pe fatd si a fost pus la p&mint prin venirea lui Hristos, dupd
ce a venit lumind neamurilor si a stralucit lumina mintuitoare oamenilor
care asteptau izb&vire, astfel incit surzii au primit auzul harului duhov-
nicesc, orbii au deschis ochii cdtre Domnul, neputinciosii s-au vindecat
prin sdndtatea cea vesnicd, schiopii au alergat spre Bisericd, muiii s-au
‘1ugat cu glasuri si rugéciuni limpezi — vdzind acela (diavolul, n.n.) ido-
lii sdi pardsiti iar templele si locasurile sale golite de majoritatea cre-
dinciosilor 16, a ndscocit o noud hotie, ca sub insusi numele de crestin
sd-i insele pe cei neprevdzatori?2

A ndscocit erezii si schisme, prin care sd rdstoarne credinta, sd
corupd adevdrul, si sfisie unitatea !”. Pe cei pe care nu-i poate retine
in orbirea ciii vechi ii incercuieste si ii inseald prin rdtdcirea unui nou
drum. R&peste pe oameni chiar din Bisericd si, in timp ce lor li se
pare cd s-au apropiat deja de lumind si cd au scdpat de noaptea veacu-
lui, trimite din nou alte intunecimi celor nestiutori incit, desi nu stdruie
in Evanghelia lui Hristos, in pdazirea ei si a Legii, el totusi se numesc
crestini 8. Si, umblind prin intuneric, ei cred cd posedd lumina, cind
vrdjmasul ii linguseste si ii inseald. C3ci acesta, dupd spusa Apostolului,

14. Nec ambulando proficiet ad salutem qui salutaris viae non tenet ven'tatem
Siintul Clprlan pune accentul pe puritatea doctrinei, pe adevdrul crestin, dar poate

fi vorba aici si de o referire maj voalatd la textul dm Ioan 14, 6, unde Mintuitorul

se defineste ca El fiind si Calea si Adevdrul si Viata. Consecinta ar fi cd nerespec-
tarea adevdrului dogmatic duce, implicit, la rédtdcirea de Hristos-Caléa.

15. Pacatul vine pe cé&i mestesuglte Pentru a atrage la sine pe fiii Bléer1c11.

vra]masu‘ alege o strategie care sa depdaseascd puterea lor de sesizare si, astfel fii
atrage in prdpastia izoldrii de Biserica.

16. In viemea Sfintului Ciprian, idolatria incepuse si decadd. Declinul ei punea
in primejdie intrefincrea templelor si a personalului de la temple. Dupa cum soco-
teau crestinii, cd templele erau ldcasuri ale demonilor, este firesc sd ne asteptdm de
la Sfintul Ciprian sd vadd in alacurile diavolului asupra unitd{ii Bisericii un act de
rdzbunare pentru tot ce diavolul a pierdut de la intemeierea Bisericii.

17. Mijloacele cele mai potrivite pe care diavolul le-a ndscocit pentru dezbi-
narea crestinilor si sfirsirea unitdtii Bisericii lui Hristos sint ereziile si schismele.
Sfiatul Ciprian le identificd pe acestea, ca ddundtoare Bisericii, inainte de condamna-
rile date in Sinoadele ecumenice de mai tirziu. El simte nevoia ca Biserica sd ia atitu-
dine ferm3a faty de erezie si fald de schisma ca lucruri ale diavoldlui.

18. Stdruirea in cuvintele Evangheliei, implinirea acestora si a poruncilor (in-
telese aici prin cuvintul lege — abl. sing.) constituie, dupa Sfintul Ciprian, insemnele
vietii cu adevdrat crestinesti.
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se preschimbd in inger de lumind, iar pe slujitorii sdi ii impodobeste
ca pe slujitorii dreptédtii, punind pieirea in locul mintuirii, disperarea sub
invelisul nddejdii, perversitatea sub infdtisarea credintei, pe potrivnicul
lui Hristos(diavolul nn) sub numele de Hristos. Si in vreme ce prin
asemdndri 1i inseald, prin istefimea lui ei sint lipsiti de adevdr. Se face
acest lucruy, prin el (prin diavol, nn) frati prea iubiti, atita tlmp cit nu
se revine la Izvorul adevarului, nici nu se cauta Capul, nici nu se péa-
zeste adevdrul invatdturii ceresti 1°.

Cap. IV. Dacd ar lua in seamd si ar studia cineva acestea, nu ar-
avea nevoie de o experientd indelungata si nici de argumente. Verifi-
carea credintei este usoard prin esenta adevdrului. Domnul se adre-
seazd lui Petru: «Zic {ie — spune El — cd tu esti Petru si pe aceastd
piatrd voi zidi Biserica Mea, iar portile iadului nu o vor birui. Iti voi
da tie cheile impé&rdtiei cerurilor: si cele ce vei lega pe pamint vor fi
legate si in cer; iar oricite vei dezlega pe pdmint, vor fi dezlegate si
in cer» (Matei 16, 19). Pe unul 2° isi zideste Biserica, si cu toate acestea
El acordd tuturor apostolilor, dupd Inviere, aceeasi putere a Sa, si zi-

e : «Precum M-a trimis'pe Mine Tatdl, asa va trimit si Eu pe voi. Luati
Duh Sfint: de vefi fi iertat pacatele cuiva, ierta-se-vor ele aceluia; iar
de le veti fi tinut pe ale cuiva, i se vor tine» (Ioan 20, 21—23). Totusi,
pentru ca sd se evideniieze unitatea, a rinduit prin autoritatea Sa izvo-
1ul aceleiasi unitdti ce incepe de la unul 2. Negresit, si ceilal{i Apostoli
erau ceea Ce era Petru, inzestrati cu o egald mostenire de cinstire si
putere dar inceputul derivd din unitate, astfel ca Biserica lui Hristos
sd se arate una. Tocmai pe aceastd Bisericd una o desemneazd, din per-,
soana Domnului, Duhul Sfint in Cintarea Cintdrilor, si zice : «Una este
porumbifa mea, desdvirsita mea; una singurd este la mama ei aleasa
celeia ce o a ndscut» (Cintarea Cint. 6, 9). Crede oare cd are credintg,
acela care nu pdstreazd aceastd unitate a Bisericii 2 Crede el c& se afld
in Bisericd, acela care se impotriveste si luptd contra Bisericii? 22. Pentru

19. Doctrina caeiestis nu este altceva decit invdidtura cereascd a Mintuitorului

cuprinsd in Evanghelie. Dar «doctrina caelestis magisterii> mai poate insemna si in-
vdtalura dogmaticd a Bisericii, asa cum era ea formulatd in vremea Sfintului Ciprian,
invataturi la care face a'uzie si acest autor. A se nota insd cd nu este vorba de «doc-
trina caelestis Magistri», cum a citit traducéatorul lucrdrii in vol. Apologefi de limbd
1ailind, vol. III din col. «P&rin{i si Scriitori bisericesti», Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1981, p. 436. (Nu intenfiondm aici
sd facem inventarul abaterilor de la textul latin ale traducé#torului la care ne-am
referit, ci si scoatem in 1elief adevdrata gindire a Sfintului Cipiran, finindu-ne cit
mai strins posibil de text, spre folosul studentilor teologi care analizeazi lucrarea
Sfintului Ciprian De Latho]zcae Ecclesiae Unitate).
. 20. In text: super unum; unum la forma neutrd de aici trebuie corelat cu acel
unum din versetul : «Ego et Pater unum sumus» (Ioan 10, 30), prin care se indica
unitatea iar nu o persoand anume, eventual unul dintre Apostoh Tot in cap. 4, mai
departe, se spune : «exordium ab unitate proficiscitur».

21. Unitatea este necesard pentru ca Biserica lui Hristos'sd nu cunoascd divi-
ziuni si disensiuni ddundtoare misiunii ei pe pamint.

22. Nesupunerea fatd de autoritatea bisericeascd de drept divin si opozifia fata
de rinduielile bisericesti sint, de faclo, dovezi ale iesirii din Bisericd. Pe crestinii
care se opun autoritdtii Bisericii, Sfintul Ciprian ii consider&‘ deja in afara Bisericii
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cd si fericitul Apostol Pavel invatd acelasi lucru si prezintd aceeasi taind
a unit&tii, zicind : «Este un singur trup si un singur Duh, o singurd na-
dejde a chemdrii voastre, un singur Domn, o singurd credintd, un sin-
gur Botez, un singur Dumnezeu» (Efeseni 4, 4—6).

Cap. V. Pe aceastd unitate trebuie sd o {inem-si sd o ocrotim cel
mai mult noi, episcopii, care sintem intiistdtdtori in Bisericd, peniru ca

episcopatul insusi sd-1 dovedim cid este unul si indivizibil 25, Nimeni sa

nu insele fratietatea prin minciund, nimeni sd nu corupd credinta ade-
vdrului printr-o trddare perfidd. Episcopatul este unul singur, al cdrui
trunchi se tine intreg de cé#tre fiecare ?4. Biserica este una singurd; ea
se ldrgeste tot mai mult in num&r prin cresterea rodniciei; chiar dacd
sint multe razele soarelui, lumina este doar una singurd; si desi multe
sint ramurile pomului, totusi trunchiul este unul singur, fixat pe o rada-
cind puternicd ; iar cu toate cd dintr-un singur izvor curg mai multe riuri,
chiar dacd multimea pare imprastiatd datoritd bogdtiei ce se revarsd,
totusi se pdstreazd unitatea la origine. Indepérteaza de la trup raza soa-
relui — unitatea nu ingdduie fragmentarea luminii; rupe creangd de
copac — cea ruptd nu va mai putea lastdri ; desparte riul-de izvor — par-
tea intreruptd se usucd. Tot asa si Biserica Domnului, inundatd de lu-
ming, isi intinde razele sale peste intreg p&mintul. Unul singur este to-
tusi Capul 25, una singurd este originea?2® si una singurd este maica rod-
niciei 2’ bogatd in impliniri. Din pintecele ei ne nastem, cu laptele el
ne hranim, cu suflarea ei ne insuflefim.

Cap. VI. Logodnica lui Hristos 22 nu poate fi adulterd: ea este ne-
stricatd si pudicd. Ea cunoaste o singurd casd, pdzeste sfin{enia unui
singur alcov printr-o sfiald castd. Ea ne pdstreaza pe noi lui Dumnezeu,
ea destineazd Impérétiei cerurilor pe fiii pe care i-a ndscut. Acela care,
separindu-se de Bisericd, se uneste cu adultera, se desparte de fdagdadu-
intele Bisericii. Si nu va ajunge la r&dspldtirile lui HriStos acela care a
pardsit Biserica lui Hristos. Strdin este, nelegiuit este, dusman este.

23. Sfintul Ciprian socoteste cd prin unitatea dintre ei si mai ales prin grija
lor fatd de unitatea Bisericii, episcopii ca intiistdtdtori in diocezele lor pot si trebuie
sda dovedeascd indivizibilitatea episcopatului ca institutie de autoritate in Biserica.

24 «Episcopatus unus est, cuius a singulis in solidum pars. tenetur». «In soli-
dum» arata ca partea ce o are fiecare dintre episcopi trebuie si serveascd trainiciei
episcopatului; de aceea se si intrebuinteazd aici acuzativul cu prepozifia «in», in-
dicind directia, scopul' sau f{finta. Distribuirea puterii episcopale de cdtre Biserica
nu nseamnd nicidecum  slabirea ei prin individualizare; dimpotrivd, mulfimea epis-
copilor trebuie sd fie un semn al cresterii puterii Bisericii. Am tradus «pars» cu
«trunchi» ca fiind mai sugestiv si pentru cd «pars», laici, denotd episcopatul intreg
ca parte din' Bisericd. nu ca diviziune in sine, independentd de Biserica sau supe-
rioara Bisericii. ! ;

25. Capul Bisericii este, fard indoiala, Hristos (Efeseni 4, 15).

26/ «Origo» se refera la originea dumnezeiascd a Bisericil

27. «Mater fecunditatis», insemnind cauza mul{imii crestinilor: Biserica naste
mercu fii prin bar lvi Dumnezeu. Ea nu poate sd dispard fiindcd este trupul lui Hri-
stos (Col. 1, 18) si Mireasa Lui, «sldvitd, neavind patd sau zbirciturd, ori altceva de
acest fel» (Efeseni 5, £7), numdrul crestinilor — socoteste Sfintul Ciprian — va creste
mereu.

28. Evident, Sfintul Ciprian se referd la Efeseni 5, 24—27 in analogia sa, ardtind
cd Biserica este cea mai fideld «logodnicd», ea este logodnica lui Hristos.
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Nu poate avea pe Dumnezeu de ‘Tatd cine nu are Biserica de Mamd .
Dacd s-ar fi putut salva cine s-a aflat in afara arcei lui Noe
atunci si cel care va fi fost in afara Bisericii a scdpat. Domnul povafu-
ieste si zice : «Cine nu este cu Mine, impotriva Mea este, iar cine nu
adund 1mpreuna cu Mine, risipeste» (Matel 12, 30). Cel ce tulbura pacea
lui Hristos si bundi ntelegerea lucreazd impotriva lui Hristos, cel ce
adund altundeva, in afara Bisericii, risipeste Biserica lui Hristos. Dom-
nul zice: «Eu si Tatdl una sintem» (Ioan 10, 30). Si iar&si, scris este
despre Tatdl si Fiul si Duhul Sfint: «si trei sint una» (1 Ioan 5, 7). Si
crede cineva cd poate sd fie sfisiatd aceastd unitate din Bisericd prove-
nind din tdria dumnezeiascd si care se intretine prin Tainele ceresti®
sau cd poate fi ea sfirtecatd prin dezbinarea voinielor ce se lovesc re-
ciproc 2 Cine nu jine aceastd unitate nu jine legea lui Dumnezeu, nu
tine credinta Tatdlui si a Fiului, nu posedd viata si mintuirea.

Cap. VII. Aceastd taind a unitatii, aceasta legéturé a buneiintelegeri\

Ce se menfine in chip nedezbinat se aratd cind in Evanghelie nuse im-
parte nici nu se sfisie deloc cdmasa Domnului Iisus Hristos 51 ci trégm-

‘du-se la sorti pentru imbracdmintea lui Hristos, cine sd imbrace mai de-

grabd pe Hristos, haina Lui se primeste intreagd, iar cdmasa se dobindes-
te nestricatd si neimpérfitd. Vorbeste si zice dumnezeiasca Scripturd :
«Insd despre cdmasd, fiindcd de sus (pind jos) nu era cusutd ci fesutd

_in intregime, au zis unii cétre altii: «sd n-o sfisiem, ci sd aruncdm sorti

pentru ea, a cui sa fie» (Ioan 19, 23——24) El aducea unitatea aceea care
vine din partea de sus, adicd dm cer si care provine de la Tatdl, care
nu putea fi deloc sfisiatd de- cel care o primea sau o avea, ci objinea
deodatd si inseparabil tdria intreagd si statornicd 3. Nu poate s posede
haina lui‘Hristos acela care sfisie si imparte Blserlca lui Hristos. Dim-

, potnva iardsi, cind dupd moartea lui Solomon se dezmembra regatul

si poporul sdu, profetul Ahia s-a infatisat regelui Ieroboam in tabard si
si-a sfisiat vesmintul s&u in doudsprezece fisii, zicind : «Ia-ii pentru tine
zece bucdti, céci asa grdieste Domnul : Jatd Eu rup regatul din mina lui
Solomon si iti voi da jie zece sceptire, iar doud sceptre ii vor rdmine
lui, pentru robul Meu David si pentru Ierusalim, cetatea pe care am
ales-o ca sd-mi pun numele Meu acolo» (3 Regi 11, 31—32). .

Cind se despdrteau cele doudsprezece triburi ale lui Israel, profetul
Ahia si-a sfisiat imbracdmintea sa ; iar fiindcd — dimpotrivd — poporul

29. Reliefarea pasajului prin litere mari ne apartine. El este des .cdautat si am
gdsit de cuviin{d sd-l1 evideniiem astfel pentru celebritatea lui. Desigur, Sfintu' Ci-
prian nu vede altd p051b111tate de a ajunge la filiatia prin har fatd de Dummnezeu
in afari de nasterea prin Botezul efectuat in numele Sfintei Treiml. In nici o altd
religie nu se madrturiseste taina Sfintei Treimi: Tatdl, Fiul si Sfintul Duh, cum se

‘intimplA in crestinism. Biserica este mama crestinilor, iar tatdl lor este Dumnezeu.

Concluzia — nu pot exista crestini in afara Bisericii, chiar dacd unii pot avea o
viad virtuoasd. Acestia din urmi nu intrd In preocuparea Sfintului Ciprian. El se
referd cu deosebire la cei care au pardsit Biserica si, astfel, nu mai sint fiii Tatalui
prin har. Bxsenca este asemenea corabiei lui Noe, in afara cdreia nimeni nu putea
fi salvat.

30. Toate Sfmtele Taine administrate de Bisericd duc la unitate.

31. Aluzie la textul de la Ioan 19, 23—24 si textele paralele.

32. Unitatea Bisericii este dar dumnezeiesc si nu se poate strica.




/
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lui Hristos nu poate fi dezbinat, cdmasa lui cea tesutd si alcdtuitd de-a-
ntregul nu se sfisie de cdtre posesori: neimpdrtitd, unitd, legatd, ea
simbolizeaza armonia poporului nostru, al celor care ne-am imbrdcat cu
Hristos *. Prin taina si simbolul cdmdsii El.a vestit unitatea Bisericii.

Cap. VIII. Asadar, cine sa fie atit de criminal si de pervers, cine sd
fie atit de aprins de nebunia vrajbei 3 incit sau s& creadd c& poate fi sfi-
siatd, sau sd indrdzneascd sd scindeze, unitatea lui Dumnezeu, haina
Domnului, Biserica lui Hristos 2 El insusi sfdtuieste in Evanghelia Sa si
invatd zicind : «si ei vor fi o turmad si un pdstor» (Ioan 10, 16). Si poate
cineva sd creadd cd pot sa fie intr-un singur loc mai mulji pdstori sau
mai multe turme ? Iardsi, Apostolul Pavel, insuflindu-ne aceeasi unitate,
ne conjurd si ne indeamnd si zice: «Va conjur — zice — pe voi, fra-
filor, pentru numele Domnului nostru lisus Hristos, ca toti s& vorbifi
la fel si sd nu fie dezbindri intre voi. Fifi insd statornici in aceeasi sim-
tire si in acelasi cuget» (1 Corinteni 1, 10). $i iardsi zice : «Ingdduiti-vd
unii pe altii in iubire, silindu-va sd pdstrati unitatea Duhului intru le-
gdtura pdcii» (Efeseni 4, 2—3). Socotesti tu cd poti sta si trdi, tu care
te indepdrtezi de Bisericd, tu care iti zidesti sieti alte resedinte si lo-
casuri deosebi 2 Cdci s-a zis cdtre Rahav, cea care preinchipuia Bise-
rica : «Pe tatdl tdu si pe mama ta si pe fratii t&i si pe toatd casa tatdlui
tdu sd-i aduni in casa ta. Si va fi cd tot cel care va iesi pe usa casei
tale afard, rdu ii va fi lui» (Iosua 2, 19). lardsi, taina Pastelui nu preve-
dea in legea Exodului decit ca mielul care se injunghie in chipul lui
Hristos sa se ménince intr- aceeasl casd. Grdieste Dumnezeu zicind : «S&
se manince in aceeasi casd; sd nu scoatefi carnea afard din casa» (le-
sirea 12, 46). Trupul lui Hristos, Sfintul Domnului 35, nu-L poti scoate
afard, nici nu existd o altd casd pentru credinciosi in afard de Biserica
una. Pe aceasta casd, pe acest addpost al unitdtii de cuget il desemnea-
zd si il vesteste Duhul Sfint in psalmi, cind zice : «Dumnezeu (este) cel
care face sd locuiascid impreund cei intr-un gind» (Ps. 67, 6). In casa
lui Dumnezeu, in Biserica Iui Hristos sdldsluiesc cei de un cuget, se os-
tenesc cei de o inimad si sinceri.

Cap. IX. Pentru aceea a si venit Duhul Sfint in chip de porumbel
cd (porumbelul) este o vietuitoare nevinovatd si agreabild, nu amar ca
fierea, nici violent prin sfisietura ghearelor ; iubeste locasurile oameni-
lor, cunoaste insotirea unei singure cdsnicii, scoate puii la iveald indatd
- ce se nasc, cind zboard se sprijina rexc1proc cu al‘lplle, isi petrec viata
trdind laolaltd, cunosc armonia pé#cii prin sdrutul gurii, indeplinesc le-
gea privitoare la toate cele ale buneiintelegeri. Aceastd simplitate tre-
buie cunoscutd in Bjsericd, aceastd dragoste trebuie dobinditd, astfel
incit dragostea fratietdtii sd imite pe porumbei, ca sd egaleze linistea
si blindefea mieilor si oilor. Ce nu lucreazd in pieptul crestin cruzimea

33. Aluzie la textul: «Cé&ci, citi in Hristos v-ati botezat, in Hristos 'v-afi im-
brdcat» (Galateni 2 27). Cine face parte din Bisericd, prin Botez, s-a imbrdcat cu
haina unitd{ii. Dimpotrivd, cine dezbraci haina unitdtii Bisericii, sm.gur s-a dezbrdcat

de Hristos, s-a lepadat de El, s-a indepéirtat de Hristos, de Blsenca 51 de unitatea ei.
: 34. In text: «discordiae furore vesanus».

35, Vezi, Fapte 13, 35. In text: «caro Christi et sanctum Domini». S-ar mai putea

traduce asa: «Trupul cel sfint al Domnului Hristos».
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lupilor si turbarea ciinilor si veninul ucigdtor al serpilor si singeroasa
sdlbdticie a fiarelor 362 Trebuie sd fim bucurosi cd unii ca acestia se
despart de Bisericgd, pentru ca nu cumva sdlbatica si inveninata lor mo-
lipsire sd prade porumbeii si oile lui Hristos. Nu pot sta laolaltd si
nu se pot uni amdrdciunea cu dulceata, intunericul cu lumina, ploaia
cu seninul, lupta cu pacea, nerodirea cu rodnicia, uscdciunea cu izvoa-
rele, furtuna cu calmul. Nimeni sd nu creadd cd poate sd desprindd pe
cei buni de Bisericd : vintul nu ia griul, nici furtuna nu rdstoarnd co-
racul fixat intr-o rdddcing tare : paiele goale sint azvirlite de furtung,
copacii debili sint doboriti de bintuirea furtunii. Pe unii ca 'acestia ii
detestd si ii combate Apostolul Ioan, zicind : «De la noi au iesit, dar nu
au fost dintre noi. Caci dacd ar fi fost dintre noi, ar fi ramas cu noi»
(1 Ioan 1, 19).

Cap. X. De aici s-au si produs adeseori si se produc ereziile, atita
vreme cit mintea perversd nu are astimpadr, atita timp cit fd{drnicia in-
vrdjbitoare nu tine unitatea. Iar Domnul a ingaduit si rabdd s@ se intim-
ple acestea pdstrindu-se voia liberd a propriei alegeri, ca in timp ce o-
chiul adevédrului % cerceteazd inimile si mintile noastre, sa stréluceascd
intreagd credinta celor verificati, la ardtarea luminii. Sfintul Duh averti-
zeazd prin Apostolul si zice : «Trebuie sd fie si erezii, ca sd se invede-
reze intre voi cei incercafi» (1 Cor. 11, 19). Asa 'sint cercafi cei cre-
dinciosi, asa se descopera cei fatarnici, asa se impart sufletele dreptilor
si ale pdcdtosilor chiar aici, inainte de .ziua judecdiii, si se separd pa-
iele de griu. De aici provin cei care, fard vreo orinduire dumnezeiascd,
se. aseazd in fruntea veneticilor indrdzneti, care se proclamd pe sine
conducdtori, fard vreo rinduyiala a hirotoniei; care isi asumd numele de
episcop férd ca cineva sd le fi acordat episcopatul 3. Pe acestia ii aratd
Duhul Sfint cd sed in scaunul stricdciunii, ciuma si nenorocirea credin-
{ei, inseldtori prin gura sarpelui, si mesteri intru coruperea adevdrului.
Ei varsd veninuri ucigdtoare din limbi otrdvite, cuvintul lor se stre-
coard ca putregaiul, iscusinta lor infuzeazd virusul mortal in piepturile
-si inimile fiecdruia.

Cap. XI. Impotriva unora ca acestia strigé Domnul. De la acestia El
opreste si-si recheamd poporul Sdu r&tdcitor, zicind : «Nu ascultati cu-

36. Sfintul Ciprian foloseste cuvinte destul de tdioase la adresa celor care in-
cearcd sd sfisie unitatea Bisericii. Aceastd propozitie interogativd negativd directa
videste intensitatea sentimentelor sale de pdrinte bisericesc si de pastor veghetor la
unitatea pastoritilor. §

37. In text: «discrimen veritatis». Este vorba de puterea de distingere a ade-
vdrutai. Acesta vadeste minciuna oriunde s-ar afla ea. Sfintul Ciprian se referd,
poate, si la constiina de crestin, constiintd care nu poate fi inselati cu aparenie tre-
cdtoare, !

38. Sfintul Ciprian demascd impostura. El {ine cu strasnicie la succesiunea apos-
tolicd, ru numai in credintd, ci si fizic; t{ine la succesiunea apostolicg istorica prin

- epi-copat. neintrerupt. Nu poate fi episcop adevdrat cel care se autointituleazi epis-
cop, chiar dacd o parte din credinciosi, separindu-se de Bisericd si unindu-se cu el,
ar accepta titulatura. Titlul nu este suficient pentru recunoasterea cuiva drept mem-
bru a' sinodului. Numai hirotonia in sinul Bisericii poate aduce un nou episcop ald-
turi de ceilalfi episcopi. Este interesant de observat cd la cea de-a cincea Adunare
Gene.ald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor (Nairobi, Kenya, 1975) si-a fdcut
aparitia chiar un ...<apostol» !

/
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vmtele proorocilor mincinosi, c¢d va insald mchlpulrlle inimii lor. Gra-
iesc, dar nu din gura Domnului. Zic cdtre dinsii cei care intorc cuvintul
Domnului : pace va fi peste voi si peste toti cei ce umbld in voile lor;
la tot cel care umbld in ratacirea inimii sale: nu:vor veni rele asupra
ta. N-am vorbit cétre ei, iar ei au proorocit. Dacad ar fi rdmas intru fiinta
Mea si ar fi ascultat cuvintele Mele si dacd ar fi invatat poporul Meu,
i-as fi intors pe ei de la cugetarlle lor cele rele» (leremia 23, 16, 17,
21—22). Din nou, tot pe acestia ii aratd si ii mustrd Domnul, mcmd

«Pe Mine, izvorul apei celei vii, M-au pdrasit, si si-au sdpat fintini spar-
fe, care nu pot t{ine apd» (Ieremia 2, 13). Cind nu poate sd existe un alt

botez in afard de cel unul, ei cred cd boteaza ; cu toate cd au parasit iz- .

vorul vietii, ei promit harul apei de viatd si de mintuire. Acolo nu se
spald oamenii ci mai tare se murddresc; nici nu se curdtd pacatele ci,
dimpotriva, se acumuleazd. Acea nastere nu naste fii lui Dumnezeu, ci
diavolului % Nascuti din minciung, ei nu infeleg fdgdduintele adevaru-
lui ; generafi din perversitate, pierd harul credinfei. Nu pot sd vind la
rdsplata pdcii acei care au rupt pacea Domnului prin furia vrajbei.

Cap. XII. Nici sa nu se insele cineva prin vreo interpretare desartd,
ca a zis Domnul : «Orisiunde vor fi fost doi sau trei adunati in numele
Meu, Eu sint cu ei» (Matei 18, 20). Corupdtorii Evangheliei si rdstdlma-
citorii ei infdtiseazd pe cele mai neinsemnate si trec cu vederea pe cele
mai importante, de unele amintind iar pe celelalte comprimindu-le cu
viclenie : precum s-au despdrtit de Bisericd, tot asa si spintecd intelesul
unui paragraf unitar 0. Cdci Domnul, cind indemna pe ucenicii Sdi la
unitate si pace, zicea : «Daca doi dintre voi se vor invoi pe pdamint in

privinia a orice veli fi cerut, vi se va da voud de cdtre Tatal Meu, Carte °

este in ceruri. Caci orisiunde vor fi doi sau trei adunati in numele Meu,
Eu sint impreund cu ei» (Matei 18, 19), ardtind cd se ddruieste nu mul-
{imii c¢i unanimitdtii rugdtorilor. «Dacd — zice — doi dintre voi se vor
fi invoit pe pdmint» : a pus mai inainte invoirea, a pus mai inainte ar-
monia pdcii. Ca noi sd infelegem, El a invdfat cu credinciosie si cu fer-
mitate. Dar cum sd se invoiascd cu altul acela care nu se pune de acord
cu msusl Trupul Bisericii si cu fratietatea universald 2 Cum pot doi sau
trei sd se adune in numele lui Hristos, ei care se dovedesc a fi despar-
‘t,m de Hristos si de Biserica Lui 2 C4&ci nu noi ne-am indepartat de ei,
ci ei de noi; iar curind dupd ce s-au ndscut erezii si schisme, in timp
ce-si formeazd diverse grupdri, au pardsit Capul si Incepdtura adeva-
rului 4. Dar Domnul vorbeste din Biserica Sa si cdtre cei care sint in

39. Meritéd a fi refinutd aceasty remarcd a Sfintului Clprlan peste care se trece’

cu usurintg in crestmlsmul contemporan. Cu sigurantd cd aici se delimiteazd clar
notiunea de sectd si raportul dintre sectd si Bisericd. Din nou, Sfintul Ciprian ape-
ieazd la figuri de stil foarte expresive si chiar unice.

40. Aici Sfintul Cipirian descrie metoda sectard, care a rdmas neschimbati de
.atunci si pind astdzi in ce priveste modul de folosire a textelor Sfintei Scripturi, pentru
a le rastdimdci. Evident, pentru cel care sfisie sau spintecd unitatea pasa]elor sau
paragrafelor din Sfinta Scripturd dezbinarea Bisericii este o treabd mult mai usoard!

41. Anarhia. — aratd, de fapt, Sfintul Ciprian — este trdsdtura comund tuturor
celor care se separa de Bisericé, formind grupadri ostile unitdtii acesteia.

S.T. —3
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Bisericd se adreseazd, ca daca ei insisi vor fi fost intr-un cuget, ca dacg,
dupd cum El a poruncit si a sfatuit, chiar doi sau trei se vor f{i rugat in-
tr-un cuget, fie ca sint doi sau trei, sd poatd obfine de la maiestatea dum-
nezeiascd ceea ce cer. «Orisiunde vor fi fost doi sau trei — zice — Eu
sint cu ei», adicd cu cei nevinovati si cu cei cuminti, cu cei tematori de
Dumnezeu si care implinesc poruncile lui Dumnezeu. A spus cd El este
chiar cu acestia doi sau trei tot asa cum a fost si cu cei trei tineri in
cuptorul de foc; iar fiindcd ei rdmineau pind la capdt sinceri fajd de
Dumnezeu si intr-un cuget impreund, El i-a insufletit cu duh de roud pe
<el inconjurati de flicédri; asa cum Insusi a fost de fatd cu cei doi Apos-
toli inchisi in temnitd. Pentru cd erau curati, fiindcd erau intr-un cu-
get 2, El Insusi le-a desfdcut zdvoarele temnitei, i-a asezat din nou in
for ca sd vesteascd mulfimii cuvintul pe care ei il predicau cu credin-
ciosie. Asadar, cind in inv&tdturile Sale rinduieste si zice: «unde vor
fi fost doi sau trei, Eu sint cu ei», nu desparte pe oameni de Biserica
Acela care a instituit si a creat Biserica, ci imputind vrajba celor perfizi
si incredintind cu glasul Sdu celor credinciosi pacea, El aratd cd este
mai mult cu cei doi sau trei care se roagd intr-un cuget decit cu mai
mulfi dizidenti; cd mai mult se poate obtine prin rugdciunea unitd a
mai pufinora decit prin ruga invrdjbitoare a multora.

Cap. XIIL De aceea si atunci cind dddea legea de a ne ruga a addu-
gat, zicind: «Sicind stati de va rugati, iertati dacd aveti ceva impotriva
cuiva, pentru ca si Taldl vostru care este in ceruri sd va ierte voud pa-
catele» (Marcu 11, 25). Iar pe cel care vine la jertfd cu dezbinare il
cheamd inapo1 la altar si porunceste sd se impace mai intii cu fratele,
apoi teintorcindu-se cu pace, sd aducd dar lui Dumnezeu, fiindcad nici
la darurile lui Cain nu s-a uitat Dumnezeu. Cé&ci nici nu-L putea impdca
pe Dumnnezeu acela care din pricina vréjmésiei zelului nu avea pace cu
fralele sdu. Asadar, ce fel de pace 1$1 promit lorusi dusmanii fratllor?
Ce fel de jertfe cred cd sdvirsesc ei, pizmuitorii arhiereilor 4*2 Cred ei
cd Hristos este cu ei, dupd ce se vor fi adunat laolaltd, ei care se adund
in afara Bisericii lui Hristos 2

Cap. XIV. Unii ca acestia, chiar daca vor fi fost omoriti intru mar-
turisirea numelui, aceasta pata nu li se spald nici cu singe : vina grea si
de neexpiat a zizaniei nu se curdteste nici prin pdtimire. Nu poate fi
martir acela care nu se afld in Bisericd. Nu va putea sd ajungd la Im-
pdrdtie acela care a pdardsit-o pe cea care va sd impdrdteascad 44, Hristos
ne-a dat noud pacea, ne-a poruncit sd fim intr-o inimd si intr-un cuget,
ne-a incredinfat nestricate si necdlcate legamintele iubirii si milei. Nu
se poate prezenta drept martir acela care nu a pdstrat dragostea fra-

42, Aluzie la Fapte 5, 19—25, unde se arati cd ingerul lui Dumnezeu a scos din
temnitd pe Apostolii inchisi, trimifindu-i din nou la propovdduire. Unitatea de cuget
a Apostolilor a dus la slobozirea lor.

43. Sfintul Ciprian aratd c&d toti citi, rupindu-se de Bisericd, incearcd sa aduca
jerttd lui Dumnezeu, nu pot face acest lucru mai intii pentru ci dusmdnesc pe fratii
Jor si poftesc dupd slujba arhiereascd sau preoteascd neavind dreptul la ea, céci sint
in afara Bisericii lui Hristos.

44. Adica Biserica adevdarati a lui Hristos, pe care separatistii au parasit-o.
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{eascd %°. Acest lucru il marturiseste si il invatd Apostolul Pavel, zicind :
«51 dacd voi fi avut credin{d astfel incit sd mut muntii, iar dragoste n-o
54 am, nimic nu sint» ; si de voi fi impdrtit spre hrand toate ale mele

51 de voi fi dat trupul meu ca sa-1 ard iar dragoste n-o sd am, nu folosesc

nimic, Dragostea este generoasd, dragostea este binevoitoare, dragostea
nu pizmuieste, nu se trufeste, nu supdrd, nu comite nedreptate, nu cu-
yetd rdul, pe toate le iubeste, pe toate le crede, pe toate le nddajduieste,
pe loate le sprijind. Dragostea nu va cddea niciodata. Niciodata — zice
-~ nu va cddea dragostea (1 Cor. 13, 2—5, 7—8). Caci ea totdeauna va
fi in Imp4&rdtie, ea va ddinui in vesnicie prin unitatea fratietdtii ce adund
le sine. Discordia nu va ajunge pind la Impdr&fia cerurilor, la rdsplati-
rea lui Hristos cdare a zis: «Aceasta este porunca Mea : S&d v iubifi unii
pe altil, precum v-am iubit Eu» (Ioan 15, 12). Nu va putea interesa acela
care a cdlcat dragostea lui Hristos printr-o dezbinare perfida. Glasul
Apostolului este : «Dumnezeu — zice — este iubire si cine rdmine in
iubire rdmine in Dumnezeu si Dumnezeu ramine intru el» (1 loan 4, 16).

Nu pot sd rdmind intr-un cuget in Bisericd #¢. Chiar de-or s& ardd, fiind

dali tldcarilor si focului, sau de-or sd-si piardd sufletele aruncati la fia-
te, aceea nu le va fi incununarea credintei, ci pedeapsa perversitdtii ;
nici-nu va fi sfirsitul glorios al statorniciei religioase, ci pieirea dezna-
dejdii. Unul ca acestia poate sa fie ucis, dar nu poate fi incununat. Asa
marturiseste el cd esle crestin dupd cum si diavolul minte cd el este
Hristos, deoarece Insusi Domnul ne-a prevenit si a zis : «Mulfi vor veni
in numnele Meu zicind: eu sint Hristosul, si pe mulii ii vor insela»
(Marcu 13, 6). Dupd cum acela nu este Hristosul, cu toate cd.insald cu
nuinele, tot asa nici nu poate fi socotit crestin acela care nu va ramine
pind la capdt in Evanghelia Lui si in adevdrul credintei.

Cap. XV. Cdci si a profeti si a scoate demonii si a sdvirsi minuni
mari pe pdmint este un lucru sublim si intr-adevar de admirat ; totusi nu
dobindeste Imparatia cereascd acela care se afli intru acestea toate,
dacd nu inainteazd prin pdzirea drumului drept si corect. Vesteste Dom-
nul si zice: «Multi imi vor zice in ziua aceea : Doamne, Doamne, oare nu
am profetit noi in numele T&du, si n-am scos noi demoni in numele T&u,
i n-am sdvirsil noi mari minuni in numele T&u? Si atunci voi zice
‘acelora: niciodatd nu v-am cunoscut. Plecati de la Mine, voi care sg-
virsifi nedreptatea I» (Matei 7, 22—23). De dreptate este nevoie ca sd
poald cineva sd-L cistige pe Dumnezeu Judecdtorul. Trebuie si ne con-

tormdm poruncilor Sale si sfaturilor, pentru ca meritele noastre si pri--

45. Nu poate fi martir cine nu este in Bisericd: esse martyr non potest qui in
ecclesic non est. Aici, desigur, Sfintul Ciprian se referi la cei care ies din Bisericd
din piroprie initiativd si, apoi, pot fi supusi mor}ii pe motivul de a fi crestini. Se in-
sistd asupra rdminerii permanente in Bisericd, desi ar putea si se iveascd unele
nemulfumiri ce pot fi remediate in bung intelegere cu frafii. Separarea de Bisericd
nu este nicidecum o formd de rezolvare a problemelor ce se ivesc in viata Bisericii.

46. Ideea revine mereu. Sfintul Ciprian insistd asupra unitatii de cuget. Din nou

urmeaza un pasaj de mare tensiune, unde Sfintul Ciprian nu-si retine nici nu-si.

acoperd indignarea. Nici un crestin care s-a izolat de Biserici — de Biserica univer-
sala, cu episcopi hirotoni}i in succesiune apostolici si apardtori ai unititii —, chiar
dacd moare mdrturisind pe Hristos, nu poate spera la cununa martiricd: el este ucis,
dar nu este martir al Bisericii pentru c& nu mai e in ea.

]
|
]
,
J




340 Pr. Asist, AL, I. STAN

meascd raspiatd 7. Cind Domnul indica in Evanghelie calea nddejdii s1
a credinfei noastre sintetizind esenfa (poruncilor, n.n.), a zis: «Domnul
Dumnezeul tdu este singurul Domn», si : «Vei iubi pe Domnul Dumnezeul
tau din toatd inima ta si din tot sufletul tdu si din toatd puter‘ea ta.
Aceasta este cea dintli (poruncd, n.n.), iar a doua asemenea ei: Vei iubi
pe aproapele tdu ca pe tine insuti. Intru aceste doud porunci se cuprinde
toatd Legea si Profetii» (Marcu 12, 29—30). Prin invdtdtura Sa El ne-a
invatat deodatd si unitatea si iubirea, a cuprins in aceste doud porunci
tofi profetii si Legea. Insa ce fel de unitate tine, ce fel de iubire pazeste
sau cugetd acela care, aprins de furia discordiei, sfisie Biserica, distruge
credinta, tulburd pacea, risipeste dragostea, profaneazd Taina 2

Cap. XVI. Rdul acesta, prea credinciosi frati, a inceput mai demult,
dar acum a crescut prapadul amenintdtor al aceluiasi rau sia inceput sa
se arate si sd se ldteascda mai mult flagelul inveninat al perversitatii ere-
tice si al schismelor. Pentru cd asa si trebuia (sd se intimple) la sfirsitul
lumii 48, cdci Duhul S{int ne avertizeazd $1 ne 1n$t11nteaza dinainte prin
Apostolul : «In zilele cele mai de pe urm8 — zice — vor veni timpuri
grele, vor fi oameni iubitori de sine, trufasi, ingimfati, poftitori, blasfe-
mdtori, neascultdtori de cuvintul pdrintilor, nemulfumitori, fard cucer-
nicie, lipsiti de dragoste, neinduplecatl vinzdtori, neinfrinati, cruzi, ne-
iubitori de bine, trdd&tori, necuviinciosi, plini de prostie, iubind mai
mult pldcerile decit pe Dumnezeu,, avind inféfisarea dreptei credinte,
dar tdgdduind puterea ei. Dintre acestia sint cei care se vird in case si
robesc femeiuste impovdrate de pacate si purtate de felurite pofte, me-
reu invd{ind si neajungind niciodatd la cunoasterea adevdrului. $i dupd
cum Iannes si Iambres 4 s-au impotrivit lui Moise, tot asa si acestia se
impotrivesc adevdrului, dar nu vor cistiga mai mult. Céci nebunia lor
va fi evidentd tuturor, dupd cum a fost si a acelora (2 Tim. 3, 1—9). Se
implinesc toate cele cite au fost prezise si, fiindcd se apropie deja sfir-
situl veacului, ele s-au petrecut pentru cercarea, deopotrivd, a oameni-
lor si a vremilor.

Din ce in ce mai mult insald r&t&cirea cind se dezlantuie vrdjmasul,
se iteste prostia, invidia se apnnde, pofta orbeste, impietatea corupe,
trufia ingimfd, discordia invenineazd, minia ruineaza. :

Cap. XVl Totusi, pe noi sd nu ne miste nici sa ne tulbure perversi-
tatea nemdsuratd si directd a multora, ci mai degrab3 si se intdreasca
credinta noastra prin adevarul a ceea ce s-a prezis. Deoarece unele ca
acestea au inceput sd se intimple fiindcd au fost prevestite, tot astfel cei-

e

47. Ascultarea de Bisericd, Indeplinirea poruncilor lui Dumnezeu, urmarea sfa-
turilor lui Hristos —- iatd condltule incunundrii sau rdspldtii din partea lui Dumne-
zeu pentru faptul de a fi crestin.

48. D1f1cultatlle pe care le intimpinau atunci crestinii in 1mper1ul roman, per-
secuiiile si unele disensiuni faceau, nu numai pe Sfintul Ciprian dar si pe alti scriitori
crestini din sec. IIl sd& vadd evenimentele desfasurindu-se intr-o perspectivd eshato-
logicd foarte apropiatd. Faptul si explicd fraza, ca si citatul biblic introdus aici.

49. In text: «Mambres». Am redat insd 'dupa Noul Testament in romdaneste
(Stirta Scripturd, editia’ Sfintului Sinod, Bucuresti, 1975), dupd ce am verificat si in
textu] grec (Vezi, de ex. edifia Societdtilor Biblice Unite, UBS-1979-40 M).
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lalpi frati sd se fereascd de unii ca acestia %°; cé&ci astfel de lucruri srau

dinainte v-am spus voud toate» (Marcu 13, 23). Ocoliti, va rog, astfel de
vameni si indepdrta}i de la pieptul si urechile voastre dlscutnle vdta-
mitoare ca pe o mohpsue de moarte, dupd cum este scris: «Ingrades-
{e-ti urechile tale cu spini si s8 nu asculti limba ticdloasd». Si iardsi:
«I'ovdrasiile rele stricd obiceiurile bune» (1 Cor. 15, 33). Domnul invatd
51 ne sfatuieste sd ne indepdrtdm de unii ca acestia: «Sint orbi.— zice
- cél&duzitorii orbilor. Orb pe orb cdlduzind, vor cddea impreunid in pra-
pastie» (Matei 15, 14). Trebuie sa-i intoarcem spatele si sd fugim de ori-
cine se va fi separat de Bisericd. Unul ca acesta este pervers si pdcdtu-
ieste si este condamnat de la sine. I se pare lui cd este cu Hristos, el
care lucreazd Iimpotriva arhiereilor lui Hristos si care se izoleazd de
clerul Lui si de legdlura cu poporul 2 Acela se rdzboieste contra Bise-
ricii, luptd impotriva rinduielii lui Dumnezeu. Dusman al altarului, rdz-

e priveste cultul, rob nesupus, fiu nerespectuos frate vrdjmas care,
~ dupd ce a desconsiderat pe episcopi si a pdrdsit pe preotii lui Dumne-
} zeu, indrizneste sd ridice un alt altar, sd alcdtuiascd o altd rugare cu

glasuri necuviincioase, sd profaneze prin jertfe mincinoase adevdrul

agnetului hristic 5! ; nici nu vrea el sd stie cd cel ce se sileste impotriva
rinduielii lui Dumnﬁzeu se pedepseste de minia divind pentru obrdz-
nicia nesocotiniei.

' pretindd dreptul de a jertfi, impotriva lui Moise si a lui Aaron arhie-
: reul, pe datd si-au atras pedeapsd pentru indrdznelile lor. Pdmintul,
desfdcindu-si leg®turile, a deschis o largd prdpastie si haul a inghitit de
vii si stind in picioare pe cei ce cddeau in adinc. Dar nu numai pe cei
care erau capi i-a lovit minia lui Dumnezeu cel indignat, ci si pe cei-
lalti doud sute cincizeci de pdrtasi ai aceleiasi nebunii si pe adeptii lor
care s-au aldturat cu ei deodatd la aceeasi obrdznicie, iesind foc de la
~  Donmninul, i-a mistuit cu o rdzbunare grabnicd, avertizind adic& si ardtind
' cd s-au impotrivit lui Dumnezeu toti nelegiuitii care indrdzniserd si
L strice rinduiala lui Dumnezeu prin vointd omeneascd. Tot asa si regele
Ozia aducind tdmiiere si asumindu-si cu forta jertfirea, impotriva legii
lui. Dumnezeu, fiind oprit de Azaria arhiereul, n-a voit sd dea ascultare
nici sd cedeze. El a fost desfigurat de minia dumnezeiascd si a fost péatat
pe frunte cu leprd, in acea parfea a corpului cu care a fost jignit Dom-
= nul, unde se insemneazd cei care binemeritd pe Dumnezeu. Iar fiii lui
. Aaron, care au pus pz altar foc strdin, pe care nu-1 recomandase Dom-
. nul, au fost nimicifi pe datd, sub privirile lui Dumnezeu rdzbundtorul 2.

Lo o §

& £0. Se recomandd, prin urmare, evitarea celor separaii de Bisericd din voia lor
i $i cu scop de dezbinare a unitdtii ei. Sfintul Ciprian citeaza mai jos textele din Noul
- Testament unde se indicd luarea unei astfel de atitudini..

51. In text: «dominicae hostiae veritatem per falsa sacrificia profanare». Con-
e struieste : «profanare venitatem hostiae dominicae per sacrificia falsa».

n 52. In text: «Domini vindicantis». Expresia este rara.

prezis dinainte, cind Domnul a invatat sia zis: «Dar voi luati seama. latg,

vrdtit contra jertfei lui Hristos, pervers fatd de credintd, profanator in

; Cap. XVIII. Tot asa Core, Datan si Abiron, care au indraznit s

|
|
|
I
l
|
1
;
|
|
|




342 Pr. Asist. AL, 1. STAN

Cap. XIX. Pe acestia 1i imitd, adicd, si se separd cei care, sfidind tra-
ditia lui Dumnezeu, indrdgesc invatdturi strdine si introduc intentionat
invdtadturi de origine omeneascd 5. Pe ei ii mustrd si ii dojeneste Dom-
nul in Evanghelia Sa, zicind: «Voi lep&dati porunca lui Dumnezeu. ca
sd impuneti datina voastrd» (Marcu 7, 9). Aceastd vind este mai grava
decit pare primirea lapsilor %. Acestia din urm3, statorniciti in pocdintd
pentru gresald, implord pe Dumnezeu cu despdgubiri depline. Aici 5 Bi-
serica éste cercetatd si rugatd; acolo® Biserica este combatutd, Aici
poate cd a existat o constringere ; acolo vointa staruie in ticdlosie. Aici
lapsul si-a provocat singur un rdu asa de mare; acolo acela a indrdznit
sd provoace o erezie sau o schismd si a inselat pe multi trdgindu-i im-
preund cu sine. Aici afldm paguba unui singur suflet; acolo este primej-
die pentru mai mulfi. Desigur, acesta (lapsul) a pécétuit si i$i da seama,
si se tmguleste si plinge ; acela, ingimfindu-se in pdcatul sdu si com-
pldcindu-se in chiar dehctele sale, desparte pe fii de mam§, 1ndepér-
teazd pe oi de péstor, tulburd Sfintele Taine. Si in timp ce lapsul a pa-
_catuit o singurd datd, acela pdcdtuieste zilnic. In fine, lapsul care a su-
ferit dupd-aceea martiriul poate primi fagdduinjele Imparétiei; celdlalt,
dacd va fi fost omorit in afara Bisericii, nu poate ajunge la rdspldtirile
Bisericii.

Cap. XX. Nici sd8 nu mire pe cineva, fratilor prea iubiti, cd chiar
dintre mérturisitori 57 unii procedeazd in acest chip, apoi cd chiar unii
ca el pdcdtuiesc atit de grav. Céci nici marturisirea nu te face imun fatd
de cursele diavolului, nici nu te apara printr-o asigurare perpetud impo-
triva ispitelor si pericolelor si bintuirilor si ndpustirilor lumesti dezldn-
tuite acum in lume. Dealtfel nicicind nu am vazut, ca de curind, inse-
18ciuni si rusine si adultere printre mérturisitori ; pe d&re observindu-le
acum, gemem si ne tinguim. Oricine ar fi acel mdrturisitor, el nu este
mai mare, sau mai bun, sau mai drag lui Dumnezeu decit Solomon. Citd
vreme, totusi, el (Solomon, n.n.) a umblat in cdile Domnului, atita vreme
s-a bucurat de harul Domnului. Si de aceea s-a scris: «Tine ce ai, ca
nimeni sd nu ia cununa ta» (Apoc. 3, 11). C&, asadar, Domnul nu poate
retrage dreptdtii cununa, dar c&, dispdrind dreptatea, in chip necesar
dispare si cununa.

Cap. XXI. Marturisirea este inceputul madririi %, dar nu incd meri-
tarea cununii; ea nu desdvirseste lauda, ci pune inceput demnitdtii,

53. In text: «magisteria humanae institutionis inducunt».

54. «Lapsii» constituiau acea categorie de crestini care «cdzuserd» in timpul
persecuiiei, adicd negaserd cd sint crestini, dar indatd dupd trecerea pericolului, au
cerut reprimirea in Bisericd. Substantivul «lapsus» este derivat din participiul per-
fect al verbului «labor, labi, lapsus sum» = a luneca, a cddea. Substituie, de fapt,
sintagma «homo lapsus» sau, aici, «Christianus lapsus».

55. Adica in Biserica adevaratd, condusd de episcopi.

56. Adicd in grupadrile separatiste, sectare, potrivnice unitafii Bisericii.

57. «Mdrturisitorii» formau o categorie speciald intre crestinii trecufi printr-o
persecufie. Ei suferiserd chinuri si chiar mutilari, dar scdpasera cu viatd. Sfintul Ci-
prian este nemulfumit de unii dintre ei pentru cd se amestecau in rezolvarea proble-
mei lapsilor, trecind peste autoritatea episcopului.

58. «Madrturisitorul» abia urcd, dupd jertfa proprie, cdtre Hristos. Sfintul Ciprian
este jenat de imixtiunea «madrturisitorilor» in problemele rezervate episcopului — ca
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precum si este scris: «lar cel care va rdbda pind in sfirsit, se va mintui»
(Matei 10, 22) ; orisicare va fi fost treapta dinainte, de la aceea se urcd
spre piscul mintuirii, dar ea nu este cota prin care se domind virful
indltimii. Mdrturisitor este — dar mai mare este primejdia dupd mdr-

turisire, fiindcd vrdjmasul % este stirnit si mai mult. Marturisitor este

— cu atit mai mult trebuie sd r&mina aldturi de Evanghelia Domnului,
cu cit prin Evanghelie a dobindit faima de la Domnul. «Acela cdruia i
se da mult, mult i se va cere de la el; iar cui i se incredinteazd mai
multd demnitate, mai multd slujire se cere de la el» (Luca 12, 48). Ni-
meni sd nu piard din cauza exemplului (rdu, n.n.) al madrturisitorului ;
nimeni sd nu invete nedreptatea, obrdznicia, perversitatea din ndravu-
rile mdrturisitorului 6, Mdrturisitor este — dar s& fie smerit si linistit,
sd fie modest, si cu rinduiald in lucrarea sa, ca sd imite pe Hristos, pe
care-L. marturiseste cel care se declard madrturisitor al lui Hristos. Caci
ori de cite ori zicea Acela : «Cine se inal{d pe sine va fi umilit, iar cine
se smereste pe sine va fi indltat» (Luca 18, 14), si El avea sd fie indltat
de Tatél. Fiindcd Cuvintul si Intelepciunea lui Dumnezeu-Tatdl s-a sme-
rit pe pamint, cum ar putea sd iubeascd infumurarea Acela care ne-a
poruncit umilinta prin legea Sa si El insusi a primit de la Tatdl nume
foarte mare, ca rdsplaid a smereniei 2 Mdrturisitor de Hristos este — dar
daca nu se va ocdri dupd aceea prin el maiestatea si demnitatea lui Hris-
tos. Limba care mdrturiseste pe Hristos sd nu fie clevetitoare !, turbu-
lentd, nici ascultati cind sund din surle si trimbite, nici s& nu arunce
dupd cuvintele de lauda veninuri de sarpe impotriva fratilor si arhiere-
ilor lui Dumnezeu. De altfel, dacad ulterior va fi fost el vinovat si rau,
dacd va fi anulat marturisirea printr-o vorbire uritd, daci isi va fi mur-
ddrit viata sa printr-o leg&turd rusinoas#, dac4,-in sfirsit, pdrdsind Bise-
rica unde a devenit marturisitor si dezmembrind armonia unitdtii, va fi
schimbat credinfa cea dintii © pe o perversitate ulterioard, nu se poate
mingiia pe sine pentru mdrturisire, ca ales pentru rasplata slavei, atunci
cind prin aceasta i s-au inmultit motivele de pedepsire.

Cap. XXII. Céci si pe Tuda l-a ales Domnul intre Apostoli, si totusi
luda L-a trddat dupd aceea. Dar, cu toate acestea, tdria si credinta A-
postolilor nu s-a destrdmat pe‘ntru cd Iuda a dezertat din ceata lor. Tot
asa si aici, sfintenia si demnitatea m&rturisitorilor nu s-a micsorat din-
tr-o datd din cauzd cd s-a frint credinta unora . Fericitul Apostol vor-

aceea a reprimirii lap51lor — si doreste ca acestia sd se poarte cu moderatie, relu-
indu-si locul de dinainte in Bisericd, pentru a nu-si periclita mintuirea. Ei n-au ajuns
incd la capdtul caldtoriei spre cununa.

59. Adica diavolul.

60. Cuvinte aspre la adresa acelor «marturisitori» care treceau peste autoritatea
episcopului si luau partea razvratitilor.

61. Sfiniul Cipiian da recomandari pentru comportarea «madrturisitorului» “astfel
incit acesta sd nu facd greutdti in pastoratie.

62. «Credinta dintii» este cumintenia si statornicia crestinului devenit martu-
risitor*in timpul persecufiei. Pe aceasta — pare-se — a pierdut-o cel care se amesteca
in conducerea Bisericii fara sa fie solicitat de eplscop

63. Exceptnle intdresc regula, anume cd putinii mérturisitori nedlsmplmatl nu
stricd imaginea celorlalti marturisitori vrednjci de toatd cinstirea celor din jur.
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Leste in Epistola sa zicind: «C#ci ce dacd au cdzut din credin{d unii
dintre ei 2 Nu cumva necredinciosia acelora a secituit credinta lui Dum-
nezeu 2 Si nu fie! Cdci Dumnezeu este sincer, dar tot omul este minci-
nos» (Romani 3, 3—4). Cea mai mare $i mai bund parte din mdrturisitori
stdruie in trunchiul propriei credinte, in adevdrul legii si al invatdturii
hristice. Si nu se indepdrteazd de pacea Bisericii cei care, dobindind
harul in Biserics, si-au amintit de cinstirea lui Dumnezeu. Tocmai prin
acest fapt ei dobindesc o mai mare laudd pentru credinta lor, anume
pentru c3 s-au lepddat de perfidia celor care au ficut parte din ceata
ma&rturisitorilor, si fiindcd s-au ferit de molipsirea vinei. Luminati insd
de lumina Evangheliei, scdldati de lumina curatd si strdlucitoare a Dom-
nului, pe atit sint ei de 1dudat pentru pdstrarea pdcii lui Hristos pe cit
au fost de victoriosi in inclestarea cu diavolul. : ~ ,

Cap. XXIII. Desigur doresc, frafilor prea iubiti, si sfatuiesc si deo-
potrivi indemn, ca dacd se poate, nimeni dintre frai sd nu piard; iar
mama ® bucuroasi sd cuprindd in imbrdfisarea ei trupul cel unul al
poporului unanim. Dacd totusi la unii capi de schisme si autori de dez-
binare, stdruind intr-o incdpdfinatd si oarbd nebunie, nu le va fi putut
restabili gindul sandtos pe calea mintuirii, voi ceilalfi insd, fie prinsi
prin naivitate, fie indusi in eroare sau inselati prin vreo altd mestesu-
gire a vicleniei inseldtoare, dezlegati-vd din laturile inseldciunii schim-
bind mersul de la rélicire cdtre libertate. Cunoasteti drumul drept al
c8ii ceresti! Glasul Apostolului care mdrtyriseste, spune : «Va porun-
¢im in numele Domnului lisus Hristos, sd va feriti de oricare {rati care
umbli fird de rinduiald si nu dupd inv&tdtura primitd de la noi» (2 Tes.
3, 6). Si iardsi zice: «Nimeni sd nu vd amdgeascd cu cuvinte desarte,
cici pentru acestea vine minia lui Dumnezeu peste fiii neascultdtori.
Deci si nu v facefi partasi cu ei» (Efeseni 5, 6—7). Trebuie sd vd in-
depirtati sau chiar sd fugifi de cei gresiti %, ca nu cumva sd se aldture
cineva acelora care umbld rdu si sd inainteze pe drumul ratdcirii si al
vinei, iar raticind de la drumul adevarat si fie invinuit la fel. Existd
un singur Dumnezeu si un singur Hristos, o singurd Bisericd a Lui si o
singurd credintd, ca si un singur popor tinut strins in trainica unitate
a Trupului prin liantul dragostei. Unitatea nu poate fi desfdcutd, nici
Trupul unic nu poate fi dezmembrat prin despicarea structurii, sau sd
fie imbucdtdtit prin sfisiere dupd smulgerea mdruntaielor. Oricine se va
{i separat de matrice nu va putea sd trdiascd si sd respire independent :
el pierde esenta mintuirii °. ;

Cap. XXIV. Duhul Sfint ne sfatuieste si zice: «Cine este omul care
voieste viata si-i place s& vada zile fericite ? infrineaz&-ti limba de la
rdu si buzele tale sd nu vorbeascd cu viclesug. Fereste-te de rdu si fa
bine, cautd pacea si o urmeazd» (Ps. 33, 12—13). Fiul p&cii trebuie sd

64. Adici Biserica. :

65. Sfintul Ciprian insistd, printr-o perifrasticd pasivd — recedendum est —,
ca toli cei ce sint in Bisericd s& se Indepdrteze de separatisti, ba chiar sd fougd de
ei: immo fugiendum (est). .

66. Expresie rard: «substantiam salutis amitit». Se mai poate traduce: «a pier-
dut: realitatea (siguranta) mintuirii», cuvintul «substantia» avind si aceastd insemnare.

<
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caute si s8 urmeze pacea; cine cunoaste si iubeste legdtura dragostei
trebuie sd-si opreascd limba de la rdul dezbindrii. Intre poruncile sale
dumnezeiesti si invatdturile Sale mintuitoare, fiind aproape de Patimg,
E]l a addugat zicind : «Pace va las voud, pacea Mea o dau voud» (Ioan
14, 27). Pe aceasta ne-a dat-o El spre mostenire, toate darurile si rdspla-
tirile fdgdduintei Sale ni le-a oferit intru péstrarea pécii ¢, Dacd sintem
urmasi ai lui Hristos, sd r&minem in pacea lui Hristos ; dacd sintem fiii
lui Dumnezeu, trebuie sd fim facdtori de pace. «Fericiti, zice, sint faca-
torii de pace, cd aceia fiii lui Dumnezeu se vor chema» (Matei 5, 9). Fiii
lui Dumnezeu trebuie sa fie fdcdtori de pace, blinzi cu inima, sinceri la
cuvint, uniti in simtire, tinindu-se laolalté cu cred1nc1osle prm legdtu-
rile unitatii de cuget.

Cap. XXV. Aceasld unitate de cuget 68 a existat odmloara sub Apos-
toli: asa a mentinut dragostea sa noul popor de credinciosi, pézmd
poruncile Domnului. O dovedeste Scrlptura care zice : «Insd multimea
celor care crezuserd era intr-un suflet si intr-un cuget» (Fapte 4, 32).
Si iardsi: «Si toti stdruiau intr-un cuget in rugdciune impreund cu fe-
meile si cu Maria, care fusese mama lui lisus, si cu fratii Lui» (Fapte 1,
14). Si deoarece ei in&ltau ® rugdciuni eficiente, pentru aceea puteau
sd obtind cu sigurantd orice solicitau de la milostivirea lui Dumnezeu.

Cap. XXVI. La noi insa atit a scdzut unitatea de cuget incit s-a in-
cdlcat si darnicia faptei bune. Odinioard isi vindeau casele si pdmin-
turile si, stringindu-si comori in cer, ofereau Apostolilor sumele de dis-
tribuit spre folosul celor nevoiasi. Acum insd nu ddm din avere nici o
zecime, si desi Domnul ne porunceste sd vindem, noi mai tare cumpa-
rdm si inmultim. Ce mult a p&lit in noi vigoarea credintei, cit de tare a
lincezit trunchiul credinciosilor ! Si de aceea Domnul, avind in vedere
vremurile noastre, zice in Evanghelia Sa: «Socoti cd& Fiul Omului, cind
va veni, va gasi credlnt[a pe pamint ?» (Luca 18, 8). Observdm ca se in-
timpl&d ceea ce El a prezis. In frica de Dumnezeu, m legea dreptdtii, in
dragoste, in fapta bund lipseste credinta. Nimeni nu se gindeste la frica
de cele viitoare, nimeni nu ia in seamd Ziua Domnului 7%, nici minia lui
Dumnezeu si chinurile ce vor veni asupra celor neincrezdtori, nici chi-
nurile vesnice rinduite celor perversi. S-ar inspdiminta constiinta noas-
trd de acestea dacd ar crede, iar fiindcd nu crede, nu se teme nicidecum.
Ins& decd ar crede s-ar si pézi, iar de s-ar p&zi, ar si scépa. :

Cap. XXVII. S& ne trezim, pe cit putem, fratilor prea iubiti, iar dupéa
ce vom fi pus capdt somnului vechii inertii, sd veghem la pdzirea si in-

67. In text: «in pacis conservationen.

68. Unanimitas = unitate de cuget, dar si de lucrare de decizie in tot ceea ce
priveste viata bisericeascd. Aceastd «unanimitas» este doritd de Sfintul Ciprian cu
multd ardoare. El stie cd numai «unitatea de cuget» este garantia lucrarii episcopa-
tului pentru unitatea Bisericii. Divergeniele de pareri duc la schxsme la erezii .si, in
final, duc la pierderea mintuirii, a fdgdduintei lui Hristos.

69. Efficacibus precibus orabant. Am tradus «orabant vprec1bus» cu  «indltau
rugdciuni» pentru cd asa este mai firesc in limba roméand, dar si pentru simplitatea
stilului. " ;

70. Este vorba de «dies Domini» ca zi a Judecitii de apoi. ;
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deplinirea poruncilor Domnului. S& fim asa cum El Insusi ne-a porun-
cit, zicind : «S& vi fie mijloacele incinse si fdcliile aprinse; si voi sd
fiti asemenea oamenilor care asteaptd pe stdpinul lor cind se va intoarce
de la nuntd, ca, venind si batind, s&-i deschidd. Fericiti sint slujitorii
aceia pe care, venind, Domnul i va gdsi priveghind» (Luca 12, 35—37).
Trebuie ca noi s& fim incinsi, ca nu cumva de va fi sosit ziua bataliei
sd ne prindd impiedicati si inlantuiti. S& strdluceascd si sd scinteieze
lumina noastrs in fapte bune, ca El Insusi sd ne cdlduzeascd din noap-
tea lumii de aici cdtre lumina strdlucirii vesnice. Sd asteptdm mereu
grijulii si aten{i venirea Domnului celor ce se pocdiesc, astfel ca atunci
cind El va fi batut, si vegheze credinta noastrd asupra rasplatii vegherii,
pe care o va primi de la Domnul. Dacd aceste porunci vor fi pdzite, dacd
aceste sfaturi si invataturi vor fi finute, nu putem fi surprinsi dormind,
de citre diavolul, cind insald, ci, ca niste slujitori veghetori, vom impad-
rati (impreund) cind va domni Hristos. :

s

Transfigurarea crestinului prin lucrarea harului
Stintului Duh*

Drd. Vasile CITIRIGA

Omul a fost creat de Dumnezeu cu posibilitatea de a ajunge la ase-
manarea cu Creatorul sau : «Sa facem pe om dupd chipul si asemdnarea
Noastra...», a zis Dumnezeu (Fac. 1, 26) «si a fdcut Dumnezeu pe om
dupa chipul Sau» (Fac. 1, 27). Asemdnarea i-a fost data omului doar in
stare de potentd, i-a fost inscrisd in fiintd ca ceva ce trebuie realizat.
Fiind indreptat de la inceput spre asemdnarea 'cu Dumnezeu, omul are
ca sens al vietil sale realizarea acestui dat originar. Este proprie omului
inaintarea spre Dumnezeu. Omul «posedd in el insusi arvuna Impéré-'
tiei si toatd viata sa constd in mod precis in a valorifica modul cel mai
deplin posibil aceastd arvung, pentru a descoperi de aici fericirea pro-
misd celor alesi»!, De aceea, a vorbi despre asemanarea omului cu
Dumnezeu sau despre «transfigurarea» credinciosului inseamnd a fi in
miezul problemei mintuirii si in centrul preocuparilor duhovnicesti ale
crestinului. '

Angajat de la inceputul existentei sale in inaintarea spre indum-
nezeire, omul se afla in situatia de «posse non mori». Prin pdcat insd a
pierdut acea posibilitate si a rdtacit calea de aur a inaintdrii spre Dum-

* Lucrare de seminar elaboratd si sustinutd in cadrul cursurilor pentru pregati-
rea doctoratului in Teologie, la Catedra de Teologie Dogmaticd si Simbolicd sub in-
drumarea parintelui Prof. Dumitru Popescu, care a dat si avizul de publicare.

1. J. Meyendorff, Saint Grégoire Palamas et la mystique orthodoxe, Bourges,
Editions du Seuil, 1959, p. 120.

%
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nezeu. Prin Iisus Hristos omul se impacd cu Dumnezeu pentru a relua
urcusul spre indumnezeire intrerupt odinioard ; el este inscris din nou pe
drumul unirii cu Dumnezeu prin asemadnare si «de atunci impdrdtia lui
Dumnezeu ‘se binevesteste si fiecare se sileste spre ea» (Luca 16, 16)

A intelege importanta trasfigurdrii credinciosului in Blserlca in-
seamnd a intelege sensul si 1mportanta Intruparu Fiului lui Dumnezeu,
precum si a lucrdrii Sale in Bisericd prin Duhul Sfint. Transfigurarea
este dezideratul tuturor marilor induhvniciti crestini, iar in perspectiva
eshatologicd, starea tuturor celor mintuiti, cdci «vedem acum ca prin
oglindd, iar atunci, fajd catre fata» (1 Cor. 13, 12). In acest sfint ideal
trebuie cdutata ratiunea insingurérii si renunidrii la grijile lumesti in
schimbul unei vieti de rugaciune si lupta duhovmceasca, imbrdtisate
de nenumadrati atleti ai lui Hristos.

I. Temeiul teologic propriu-zis al transfigurdrii

In expunerea invatdturii cu privire la Sfinta Treime, Ortodoxia a
plecat de la Cele trei Persoame Treimice pentru a ajunge la firea cea
una 2. Acest fapt nu este intimpl&tor, ci are la baza revelatia, Sfintei Tre-
imi in cele trei Persoane Dumnezeiesti. Dacd firea, esenta lui Dumnezeu
ramine necunoscutd, ca Persoand, Dumnezeu iese in mod liber din trans-
cendenta Sa, intrind in relatie cu lumea prin actele iubirii Sale : crea-
tia, mintuirea si providenta. Datoritd persoanelor care sint funciar co-
municabile, natura divind inteleasa drept continut al Persoanelor Trini-
tare iradiazd asupra creatiei de la Tatal prin Fiul in Duhul Sfint pentru
a o atrage in sfera desavirsirii 3. Prezenta Persoanelor Treimice in lume
este limpede exprimatd de Sfintul Grigore Palama: «Noi am cunoscut
pe Fiul — zice el — prin glasul Tatdlui care ne-a anuntat din in&ltime
aceastd veste (Matei 3, 16—17) si insusi Duhul Sfint, lumina inefabild,
ne-a aratat.. pe Cel iubit al Tatdlui si Fiul insusi ne-a ardtat numele
Tatdlui Sdu si a promis, cd ridicindu-se la cer ne va trimite pe Duhul
Sfint, pentru ca El sd rdmind cu noi pentru totdeauna (loan 14, 26) si
Duhul Sfint insusi a coborit si ramine in noi, vestindu-ne si invatindu-
ne tot adevarul (Ioan 14, 13) 4

Dar Dumnezeu iese in mod liber din transcendenta Sa pentru a co-
munica altor persoane viata Sa. Aici se descoperd taina persoanei, caci
e propriu persoanei sa comunice alteia viata sa. Prin aceastd comunicare
Dumnezeu se face deodatd izvorul vietii si al iubirii, cdci El ne da viata
iubindu-ne. Iubirea vine din Dumnezeu si duce la Dumnezeu : «Dumne-
zeul crestin nmu este numai obiectul infinit al unei nostalgii infinite...
(ci) El rdmine inainte de toate Cel care ne-a iubit primul, care se in-
toarce spre creatura adusd din neant, pentru ca aceasta sa participe in

2. Pentru detalii vezi: Pr. Prof. Dr. D. Popescu, Ecleziologia romano-catolicd dupd
documentele celuj de-al doilea Conciliu de la Vatican, teza de doctorat, in «Orto-
doxia», XXIV (1972), nr. 3, p. 335—338; idem, Aspecte noi in problema «Filioque»,

in «Ortodoxia», XXVI (1974), nr. 4, p. 587.

3. Pr. Prof. D. Popescu, Eclesiologia romano-catolicd..., p. 337—338.
4, J. Meyendorff, op. cit., p 123.
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- mod liber la plenitudinea divin&d. Care creaturd este chemata la fiin{d nu

numai pentru a iubi ci si pentru a fi iubitd» 5. Dumnezeu este Binele
suprem, Or, cum natura Binelui are proprietatea de a atrage la sine pe
cei care ridicd ochii spre ea, sufletul omului se ridicd totdeauna mai sus
de el insusi «atras» de dorinfa lucrurilor ceresti spre «ceea ce e inainte»
— cum spune Sffmtul Apostol Pavel — si zborul sdu il va duce mereu
mai sus®.

Invitdtura Parmtllor desple persoanele Cuvmtulul si Duhulul va-
zute ca chipuri desdvirsite ale lui Dumnezeu, nu poate fi explicatd decit
prin prisma planului din afard al Sfintei Treimi, manifestat prin energii’.
Astfel, Fiul si Duhul Sfint sint «cele doud miini ale lui Dumnezeu» prin
care se duce la indeplinire planul provideniial. Cuvintul lui Dumnezeu
este baza chipurilor subzistente ale creaturilor precum si focarul din

‘care pornesc prin Duhul Sfint razele ziditoare ; El este centrul de gra-

vitate al omului si al creatiei, scopul acestei c:real‘m8 Dacd in Cuvintul
lui Dumnezeu subzistd chipurile creaturilor, Duhul Sfint constituie baza
puterii acestor creaturi, fori;a de activare a ceea «ce e cuprins virtual in
chipuri, El pune si tine in miscare iubitoare spre Dumnezeu si spre se-
meni indefinitul lor. Duhul Sfint este puterea principala necesard la adin-
cirea si indrumarea subiectivitdtii umane spre Dumnezeu si spre cele- °
lalte persoane umane. Dacd Fiul lui Dumnezeu ia chlpul de om creat de
El pentru a intdri acest chip si a-1 sustine, Duhul nu ia acest chip, dar
il actualizeaza prin lucrarea susiinutd subiectiv in acest chip si prin
aceasta 1l restabileste in mod practic si activ . In viziunea Sfintului Va-
sile cel Mare, Duhul Sfint este «sursa de sfm’ure lumind inteligibild care
furnizeazd prin Ea insdsi, oricdrei puteri rationale, pentru descoperirea

-adevdrului, ca un fel de claritate, Inaccesibil prin naturg, se lasa cufprins

prin bundtatea Sa; El umple totul de puterea Sa, dar nu se comunicd
decit celor demni...» 10, .
Dar Tatal intrd in relatie prm Fiul si Duhul Sfint cu lumea creatd
prin-energiile necreate, manifestdrile lui Dumnezeu in raporturile Sale
cu lumea, care fac viata divind accesibild, fdrd a-L lipsi pe Dumnezeu
de inaccesibilitate in esenta Sa. Pe muntele Sinai, Domnul ii spune lui
Moise : «Tu vei vedea spatele Meu, iar fata Mea nu o vei vedea» (Exod
33, 23), «cd nu poate vedea omul fata Mea si sd trdiascd» (Exod 33, 30),
Sfintul Grigore de Nyssa arata cd prin aceste cuvinte se intelege inacce-
sibilitatea esenfei lui Dumnezeu si cd Dumnezeu poate fi cunoscut prin

5, M. Lot Borodme La demcq;zon ‘de I'nomme, Paris, Editions du Cerf, 1970,
p. 143.

6. Grégoire de ’\Iysse, Contemplation sur la vie d: v 'use, in «Sources chrétien-
nes», Introduction, traduction et notes par J. Daniélou, I'at'~, 1941, p. 139—140.
° 7. VL Losky, Essru sur la théologie mystique de Ibglzse d’Orient, Paris, Aubier,
Montaxgne, 1944, p.

: 8. Pr. Prof. D. Popescu, Pocdinta ca refacere a legdturii credinciosului cu Dum-
nezeu si-cu semenii, in «B.O.R.», LXXXIX (1971), nr. 9—10, p 1022.

- 9. In Filocalia, vol. VI, trad in rom. de Pr. Prof. D. Sténiloae, Bucurestl 1977,

p. 305,.1a note.

10. Basile de Césarée, Traité du Saint Esprit, in «Sources chréuennes» collection

‘ dirigée par H. de Lubac et J. Daniélou, Paris, 1917, p. 146. .




TRANSFIGURAREA CRESTINULUI PRIN SFINTUL DUH 349

manifestdrile Sale in relatia cu lumea prin lucrarile Sale, emergule Sale,
niciodatda in esenta Sa .

In teologia OCC1.dentala nu se face aceasta - dlstmctxe intre esen’;é si
energiile necreate ale lui Dumnezeu. Ea idontificd esenta si existenta lui
Dumnezeu. Lipsa credintei in lucrdrile necreate ale lui Dumnezeu, nedes-
pdrfite de Fiinfa lui Dumnezeu, a generat o conceptie despre un «Deus
absconditus». In aceastd teologie de multe ori omul este privit ca cel
cu totul «de aici» iar Dumnezeu ca cel cu totul «de dincolo». Consecinja
directd a absentei invéataturii despre energiile necreate este faptul cd in
acest fel este exclusd cu totul compenetrarea dintre divin si uman si,
deci, indumnezeirea sau transfigurarea se dovedeste imposibilé In aceas-
td perspectiva, scopul vietii crestine nu poate fi decit visio Dej, per es-
sentiam. Aici vederea esentfei lui Dumnezeu este o comuniune «logicd»,
ce .cautd sa-L infeleagd pe Dumnezeu : «Intelectualismul rafionalist for-
teazd pe Dumnezeu sd se gdseascd la nivelul intelegerii umane» 2,

Fard energiile necreate care emand din Fiinta lui Dumnezeu omul
ar fi o fiintd total pdrdsitd de Creatorul sdu siprin aceasta, datd fiind in-
accesibilitatea esentei lui Dumnezeu. Dumnezeu, cu neputintd de atins in
firea Sa, este prezent in energiile Sale «ca intr-o oglindd», rdminind ne-
vazut in ceea ce este El, «asa cum chipul nostru se poate vedea in oglin-
da, rdminind totusi nevdzut pentru noi insine», dupd expresia Sfintului
Grigore Palama !®. Energiile necreate a,si‘guré o.comuniune energeticd dar
reald a omului cu Dumnezeu, pentru cd Dum.nezeu este total prezent in
energiile Sale,

In vederea indumnezeirii, creatul trebuie si se unea,sca cu necrea-
tul. Acest necreat insd nu poate fi esenta:lui Dumnezeu, pentru cd atunci
prin unire, perscana creatd ar deveni Dummnezeu dupd maturd. «Unirea
creatului cu necreatul nu se face decit prin razele-puteri care indum-
nezeiesc» 4. Numai prin aceastd distinctie pastram intelesul real al ex-
presiei Sfintului Apostol Petru prin care ne indeamnd sa devenim «par-
tasi dumnezeiestii firi» (2 Petru 1, 4). Prin faptul cd energiile necreate
sint accesibile omului ii oferd acestuia posibilitatea de a se uni cu ele si
prin ele, cu Dumnezeu. Iatd de ce energiile necreate sau mai bine-zis
distinctia dintre energii si esentd, in inv&tatura cu privire la Dumnezeu,
fundamenteaza starea transfiguratd a fiinfei umane. ,

II. Temeiul antrcpologic al transﬁgwram

Creatla a fost un act izvorit din infinita iubire a lui Dumnezeu, asa
incit rodul ei nu putea fi decit o fiin{d indreptatd spre Dumnezeu —
Creatorul sdu. Din Dumnezeu izvordste noianul infinit al iubirii, adevar
pe care il exprimd in chip lamurit Sfintul Apostol Pavel: «Iubirea lui
Dumnezeu — zice el — s-a vdrsat in inimile noastre, prin Duhul Sfint,
Cel dédruit noud» (Rom. 5, 5). In calitate de chip al lui Dumnezeu omul
posedd in el insusi «grduntele» iubirii care il duce spre Dumnezeu

G

11. Grégoire de Nysse, op. cit., p. 143.

12. P. Evdokimov, LOrthodoxze, Neuchatel et: Pans Ed. Delachaux et Nlestle
1965, p. 27.. 13. La VI Losky, op.cit, p. 84." - ,

14. M. Lot Borodine, op. cit., p. 31.
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Se poate spune chiar cd Dumnezeu l-a creat pe om pentru a-1 atrage
spre Sine prin iubire. Iubirea din om.se doreste mai aproape de Iubirea-
sursd, cautd permanent iubirea infinitd a lui Dumnezeu. Dacd omul vine
la existent{d prin Dumnezeu, el isi gaseste adevdrata odihnd in Dum-
nezeu. :

Adevadrul cad omul se doreste in permanenta comuniune cu Dumne-
zeu este exprimat in mod plastic de psalmist : «Insetat-a de Tine sufle-
tu]l meu, suspinat-a dupd Tine trupul meu» (Ps. 62, 2; vezi si Ps. 41, 2;
83, 2). Sfintii Pdrin{i au apdrat cu putere ideea cd omul aderd in mod
liber la Dumnezeu. Astfel, invatatura Sfintului Maxim Madrturisitorul
asupra omului dezvolld ideea cd intinderea spre Dumnezeu ne este pro-

prie, desi se infaptuieste prin Duhul. Tocmai faptul cd fapturile se defi-

nesc mai presus de orice ca niste fiinte limitate, inseamnd pentru el cd
ele isi au scopul in afard de ele Insele, cd ele tind cdtre ceva, ca sint in
neincetatd miscare, Dumnezeu singur rdmine in liniste absolutd si starea
Lui de nemiscare desavirsita Il aseaza in afard de timp si de spatiu. Daca
1 se alribuie miscarea in raporturile Sale cu omul, aceasta inseamnd cd
el produce in zidiri dragostea care le face sa tindd cdtre El, ca El le
atrage 5. Dupd cum ochiul a fost creat pentru lumind, urechea pentru
sunet, orice lucru pentru sfirsitul sdau, la fel si sufletul pentru a se lansa
spre Hristos®,

Potrivit teologiei patristice deschiderea omului cdtre Dumnezeu are
drept scop unirea desavirsitd cu Dumnezeu: Sf. Maxim aratd ca per-
soana este chematd «sd uneascd prin iubire, natura creata cu natura ne-
gc.reaté... prin dobindirea harului» !7. Ceea ce urméareste omul credincios
prin aceastd deschidere nu este deci doar o stare subiectiva, ci un con-
tact obiectiv, ale c#rui efecte — «cdldura inimii, vesela, sentimentul de
plenitudine — sint esential diferite de sentimentele subiective care le
corespund, pentru cd ele manifestd prezenta efectiva a lui Dumnezeu si
nu o stare a sufletului 18, Setea omului dupa Dumnezeu nu este numai
dorinta de a-L contempla ca pe ceva «de dincolo», ci este dorinta de a
se uni cu El in cea mai intimd comuniune, a-L face al s&u, fapt care in
limbaj teologic se exprima prin termeni ca theosis, indumnezeire, pnev-
matizare, transfigurare.

111. Harul Sfintului Duh si receptivitatea umand

Nu se poate vorbi insd de un fundament antropologic al transﬁgu-
rdrii fdrd a-1 conditiona de fundamentul teologic. Aceasta pentru ca ina-
~ intarea noastra spre Dumnezeu ne vine tot de la Dumnezeu. El este cel
~care ne-a iubit mai intli. Intrind in dialog deschis, Dumnezeu si omul
avanseazd unul spre celdlalt, realizind o tot mai deplina ddruire reci-
procd si compenetrare, fara confuzie.

~ Ortodoxia afirma ca urcusul omului, cresterea sa spre Dumnezeu
este un act teandric. Impreund-lucrarea lui Dumnezeu si omului in pro-

15. VI Losky, op. cit,, p. 94. .

16. P. Evdokimov, Les dges de la vie spmtuelle Paris, Desclée de Brouwer,
1965, p. 226. 17. Sf. Maxim Marturisitorul, Ambzgua, P.G. t. 91, col. 1308 B.

18. J. Meyendorif op cit.,, p. 71.
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cesul mintuirii acestuia 'sau sinergismul este taina conlucrdrii dintre
Dumnezeu si om. Omul insusi este o fiinta teandricd pentru cda are in el
suflarea vie a lui Dumnezeu, iar natura intregitd a omului este patrunsa
de harul divin. Ea «nu este deplind fdrd alimentarea din partea lui Dum-
nezeu cu lumind si cu iubire, prin minte si prin inimd» 1%, De aceea, acele
virtuji care sint roade numai ale puterii naturale a omului il tin pe acesta
intr-un cadru limitat pentru cd nu pot depdsi starea creatului. Astfel,
fecioarele cele nebune din parabola evanghelicd (Matei XXV, 1—13)
erau pline de virtuti, cidci desi nebune, ele erau totusi fecioare, dar le
lipseau darurile Sfintului Duh 29.

Un teolog ortodox spune cd «iubirea lui Dumnezeu se inclind spre
pamint si insofeste elanul omului care urcé» 2. Altfel noi nu am putea
raspunde de la inceput in mod nelimitat iubirii nelimitate a lui Dum-
nezeu, datoritd faptului cd sintem limitaji. Pentru a participa deplin la
Dumnezeu este nevoie nu numai de incadrarea vointei ci si de harul lui
Dumnezeu care ne ajutd sa depdsim cadrul nostru limitat. Cu alte cu-
vinte, unirea cu Dumnezeu presupune conlucrarea vointei noastre cu
harul Sfintului Duh. Conlucrarea despre care este vorba presupune o
voin{d liberd izvorind din natura umand intregitd si harul ca energie
necreatd a lui Dumnezeu. ;

Din punct de vedere ortodox, restabilirea chipului lui Dumnezeu din
om inseamnd si redobindirea libertatii de vointd a omului. Farad harul
divin natura umand era robitd de cele pamintesti, neputind sd se ridice.
Departe de a restringe sau indbusi libertatea vointei din om, harul Sfin-
tului Duh o restabileste si intregeste pe aceasta pentru cd «unde este
Duhul Domnului, acolo, este libertatea» (2 Cor. 3, 17).

La rindul lui, harul este privit in Ortodoxie ca fluxul necreat al
dumnezeirii care pdatrunde si c'ompenetreaza natura umanad. Sfintul Gri-
gore Palama a dezvoltat o intreagd invatdturd privitoare la harul Sfin-
tului Duh. Dacéd harul este o energie sau lucrare, in el este prezent insusi
subiectul dumnezeiesc care o sdvirseste. Dar aceastd energie se im-
primd intotdeauna si in cel pentru care se lucreazd, facindu-1 capabil
51 pe acela sd lucreze, sau facindu-l capabil de conlucrarea lui cu Duhul
Sfint 22, Astfel noi, colaborind cu harul ca lucrare a Duhului Sfint, cola-
‘bordm cu Duhul ca persoand, iar «intre Dumnezeu ca persoana si cre-
dincios ca persoana nu poate fi o concurentd in manifestarea puterii» %
si nu se pune nici prcblema in&busirii libertdtii omului. C8 este vorba
de o conlucrare ne-o spune Mintuitorul : «Dacd Ma iubeste cineva, va
pdzi cuvintul Meu, si Tatdl Meu il va iubi, si vom veni la el si vom face
locas la el» (Ioan 14, 23).

Doctrina scolasticd apuseand vorbeste si ea despre o anumitd cola-
borare a omului cu Dumnezeu in mintuire, dar aceasta constd in calita-
tea si rolul vointei de a fi cauza ultimd. Dar, intrucit numai harul suprem

19. In Filocalia, vol.. VIII, trad. in rom. de Pr. Prof. D. Stdniloae, Bucuresti, 1979,
p. 234, la note.

20. P. Evdokimov, LOrthodox:e p. 102. 21. 1dem, Les dges de la vie..., p. 226.

22, Pr. Prof. D. Stdniloae, Teologia Dogmancd Ortodoxd, vol. II, Bucurestl 1978,
p. 303. 23. Ibidem, p. 317—318.
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—_ $1 acesta prin meritele lui Hristos — confera voinfei, degradatd prm
«vind», puterea de a iubi binele suprem si a adera eficace la Dumnezeu,
puterea: omului de a colabora nu mai apare ca o consecinta directd a
libertdtii de vointd pentru ca dlspare 1nsa$1 facultatea de a face o ale-
gere %,
"~ Pe de altd parte, in conceptla apuseand scolastlca, harul este darul
supraadaugat naturii umane si este creat. O primd consecint{d a acestei
invatdturi este aceea ci intrucit intre doud lucruri create nu se poate
produce o interpdtrurndere, harul creat rdmine totdeauna exterior natu-
rii umane. Apoi, gratia fiind creatd este o putere impersonald care cali-
tate ii ingdduie sd impund juridic justificarea. Ea este detasatd si de
Dumnezeu, asa incit credinciosul dobindind-o nu Il dobindeste pe Dum-
. nezeu, ci o putere creatd. O astfel de gratie nu poate duce la indumne-
\ zeire in acest sens. Sfintul Grigore Palama spune: «Dacd darul indum-
- nezeitor al Duhului din sfinti este creat..., sfintii nu se indumnezeiesc
~ mai presus de fire, nici nu se nasc din Dumnezeu (Ioan 1, 13) nici nu

sint Duh ca unii ndscuti din Duh (Ioan 3, 6) si nu se fac Duh cu Dom—‘

pul ca unii ce sint.alipiti de El» (1 Cor. 6. 13) 25,
Anumite curente teologice au impins si mai departe viziunea augus~
tiniand asupra omului — care ii lua liberuluij arbitru puterea de a alege
— si au vdzut in acest om un 1nf1rm, care nu mai poate fi in stare decit
«s& doreascd si -asteple sd primeascd pe Duhul Sfint» 2, Duhul Sfint re-
nagte credlnta in cel care asteaptd, dupd care acestuia nu-i ramine decit
sd creada in Dumnezeu 27. Dacd totusi se ajunge ca omul sd vrea si sd
poata face ceea ce nu vrea si nici nu poate face de la el insusi, este in
virtutea harului particular si puterii de trezire a lui Dumnezeu care il
regenereazé si 1l face liber, asa incit, sub imperiul si influenta lor, el e
un alt om, in flagrantd contradictie cu fiinta sa si cu starea sa de pdcéa-
tos %8, Datd fiind starea cu totul decdzutd a naturii umane, faptele bune
ale omu1u1 «nici nu meritd a fi puse intre virtui» 29, Omul este v#zut
astfel intr-o stare de lipsd absolutd a oricdrei vredmcu, intr-o stare in
care el «nu poate niciodatda decit sd pr1measca, in care, in sdrdcia
sa, el va reincepe f&rd incetare sd ceard harul si si intindd spre
el miinile sale goale, pentru a fi astfel realmente bogat» 30, Chemarea
se face deci nu dupa faptele omului, ci «dupd alegerea si harul lui Dum-
¢ nezeu» 3L,

In cadrul unui asemenea raport mtre 11bertatea vomtel si harul Sfin-
tului Duh nu se pune problema indumnezeirii omului. Este adevarat ca
teologul protestant Karl Barth vorbeste despre o unire a naturii divine
si naturii umane, o unire intre crestin si Hristos prin Duhul Sfint, dar
aceastd unire nu este decit «un raport ca cel care indicd numele de

~ 24. Pentru detalii, vezi, M. Lot Borodine, op. cit., p. 214—223.
: 25. Filocalia, vol. VII, trad. in rom. de Pr. Prof D. Stéaniloae, Bucurestl 1978,
p. 376. 26. Karl Barth, Dogmatique, t. III Geneve, 1967, p. 5. ?
- 27.‘Ibidem. . 28. Ibidem, p. 4. :
i 29. J. Calvin. Institution de la Religion chrétiénne, texte établi et présenté par
J. Pannier, Paris, «Societé les.belles lettres», vol. 11, 1937, p. 283.
30. Karl Barth, Dogmatique, t. 1, Genéve, 1966, p 91.
31. J. Calvin, op. cit., p. 285. -
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z’restin» 32, Potrivit lui «a fi in Hristos» inseamnd, nu ca noi devenim
mici Hristosi..., ci ca urmmdu L, noi sintem ai Sa1 ii apar’;mem sintem
slujitorii Lui» 33,

Invatatura ortodoxa cu f,pnvue la liberul arbitru si harul Sfintului
Duh 1i 1ngadu1e Ortodoxiei sd elaboreze teologia indumnezeirii. Fiind .
lucrare necreatd a lui Dumnezeu, harul este o putere personald in care
uste prezent total Dumnezeu ca persoand, asa incit primirea harului in- /
seamnd primirea lui Dumnezeu ca persoand in noi. Conlucrarea dintre/
om si har este astfel o conlucrare interpersonald care elimind problema..
vompetitiei si luptei pentru suprematie. Numai harul necreat poate fi
nedespdrtit de firea dumnezeiascd si poate pétrunde si in firea umang,
indumnezeind-o pe aceasta ontologlc prm unirea ei cu Duhul dumne-
zeiesc. o

Regasmdu si libertatea prln har, omul nu réamine pas1v in asteptare
i dorintd, si nici nu intinde «miini goale» cerind harul, ci isi incordeazd
vointa spre sdvirsirea faptelor bune. Aceste fapte sint privite ca por-
nind dintr-o naturd restabilitd care are in sine harul divin, asa incit ele
au un profund caracter:ontologic.

Asemdnarea datd la inceput ca posibilitate si pierdutd prin pacat a
devenit realitate si prin intruparea Mintuitorului. Astfel intruparea este
si ea temeiul sinergismului si al transfigurdrii. Prin dumnezeirea Sa,
peste care se odihnea din veci Duhul Sfint, Domnul Hristos a indumnezeit
trupul pe care l-a luat. Trupul lui Hristos a fost patruns de harul Duhu-
Jui Sfint, ca lucrare necreatd a lui Dumnezeu, si l-a transflgurat Dupa
invdtdtura ortodoxd, acelasi har ii transfigureazd pe toti cei care intra
in unire cu Domnul cel inviat si marit. Voind s& arate c&d Intruparea lui
Iisus Hristos este inceputul indumnezeirii noastre, Sfintul Simeon Noul
lTeolog aratd: «Dacd deci prin dumnezeirea Sa a indumnegzeit intii
trupul pe care l-a luat; atunci si pe noi toti ne face vii nu prin trupul
stricdcios, ci prm cel 1ndumneze1t ca sa nu-l mai cunoastem pe El nici-
decum ca om, ci ca pe un Dumnezeu, Cel Unul, desdvirsit in doud firi
— cdci, Unul e Dumnezeu. Céci stricdciosul e cov1r$1t de nestricdciune»
( 1 Cor. 15, 54) 34, Pirintii greci vorbesc despre o reverificare totald a
naturii umane prin intrupare, care reverificare face p051b11a conatura-
litatea Fiului lui Dumnezeu cu fratii S&i dupd trup. De aici decurge va-
loarea absolutd a intrupérii care pune bazele transfigurdrii naturii u-
mane, indumnezeirii prin participare 3.

Adevdratul rost al intruparii se descopera numai in perspectiva in-
dumnezeirii. Prin.intrupare, trupurile noastre au devenit «temple ale
Duhalui Sfint care este in noi» (1 Cor. 6, 19; 8, 19; 3, 16) si toti am fost
addpatli dintr-un singur Duh (1 Cor. 12, 13). Prin Duhul, insusi Hristos
iocuieste in inimile celor credinciosi (Efes. 3, 16—17) si ii ajutd sd
creascd in virtuti. Despre o hristificare sau formare a lui Hristos in noi
prin puterea Duhului le vorbe$te Sfintul Pavel galatenilor «Q, copiii
mei, pentru care sufdr iardsi durerile nasterii (voastre), pind ce Hristos
va lua chip in voi !» (Gal. 4, 19)

32. Karl Barth, Réalité de I'homme nouveau, Genéve, 1949, p. 62.
33. Ibidem, p. 63. 34. Filocalia, vol. VI, p. 184.
35.'M. Lot Borodine, op. cit., p. 213,

S.T. — 4
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V. Actu] transfigurdrii

In vederea intilnirii omului cu Dumnezeu este nevoie ca roadele
1ascumpararu sd fie insusite de natura degazuta iar aceasta sd fie re-
stauratd in Taina Botezului %, In aceastd Taind murim pécatului si inviem
lui Hristos, ne facem din trupestl duhovnicesti, sintem «nascuti din nou
si rezidifi in Duhul Sfint», zice Sf. Simeon-Noul Teolog*. Odatd cu
harul Botezului, celor ce cred li se d& Duhul Sfint. Acum se sdldsluieste
Duhul Sfint in credincios in mod obiectiv si de aceea Botezul este privit
ca o adevdratd nastere din nou si o intrare, «in lumea Duhului» 38, Ni-
colae Cabasila'invaté cd apa baptismalé are valoarea singelui lui Hris-
tos, pentru cd «distruge o viata si produce alta» %, .

Dupd initierea jprin Botez si pecetluirea cu darul Duhulu1 Sfmt in
Taina Sfintului Mir noi trebuie sd cautam Duhul in trupul nostru sfintit.
Botezul este doar inceputul unei vieti «in Hristosp. Roadele nasterii de
sus trebuie actualizate si reactivate necontenit prin celelalte taine care
ne tin in puterea Duhului si ne confera o tot mai deplind conaturalitate
cu Dumnezeu. Prin Taina Nuntii, cdsatoria barbatului cu femeia devine |
actul care asigurd legdturii lor harul Sfintului Duh care sd-i ducd mai

departe spre comuniunea cu Dumnezeu. Taina Hirotoniei conferd celui- °

botezat harul si puterea de a face viu si obiectiv' ‘prezent in Bisericd pe
Duhul lui Hristos. Datd fiind péastrarea posibilitdtii pdcatului in cel bo-
tezat (1 Ioan 1, 83—10) —iar prin pdcat omul rupe comuniunea si cu Dum-
nezeu —, in vederea repetabilei curdtiri sufletesti, Mintuitorul a insti-
tuit Taina Pocéintei Taina iertarii obiective. O altd Taind este Maslul
care se ocupd deopotriva de vindecarea trupeascd si suﬂeteasca (Tacob
5, 14, 15).

Daca in toate aceste taine Hl’lStrOS este lucrdtor in noi numai prin
energia adusd in noi de Duhul Sdu, in Taina Euharistiei Hristos este
lucrdtor in noi, cu insusi Trupul si Singele S&u, imprimate in trupul si
singele nostru %%, Odald purificati prin Tainga Pocé&intei, primind Trupul
si Singele lui Hristos ca hrand dumnezeiascd putem sd ajungem, intru
simtfirea sufletului prin impdrtasire mai buni decit sintem. Cuviosul Ni-
chita Stithatul aratd ca fiind amestecati cu acestea noi «sintem prefdcuti
din ceea.ce e mai mic in ceea ce e mai mare si umn in chip indoit, cu
 Cuvintul indoit..., ca s& nu mai fim ai nostri, ci ai Celui ce ne-a unit pe
noi cu Sine, prm hrana nemuritoare si ne-a fdcut sa fim prm lucrare
ceea ce e El prin fire» 1, Cel care a ajuns aici poate declara 1mpreuna
cu Sfintul Apostol Pavel: «Nu mai trdiesc eu, ci Hristos traieste in mine»
(Gal. 2, 20). Transfigurarea credinciosului in Taina Sfintei Euharistii este
accentuata si de Sfintul Maxim Marturisitorul. «Euharistia — zice el —
transformd prin ea insdsi... astfel incit credinciosii pot fi numiti «dum-
nezei» pentru Cé Dumnezeu intreg ii umple in mod deplin» 42, Printr-un

36. Pentru aprofundare vezi, Magistr. D. Raduy, Semmflcatm soteriologicd a Bo-

tezului, in «Ortodoxia», VII (1955), nr. 4 p. 513—521. 3% Filocalia, vol. V1. p. 200.
38. P. Evdokimov, Les dges de la vie..., p. 63 39. Cf. Ibidem.
40. Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit., vol. VII p- 89. . 41, Filocalia, vol. 6, p. 298,
42, La P. Evdokimov, Euchanstze ot Mystere de lEgIzse, in rev. «La pensée

orthodoxe», 1968, nr. 2, p. 68.
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adevdrat transfer de energie indumnezeitoare «noroiul care primeste
vrednicie de impdrat nu mai este noroi, ci se preface in insusi trupul
imparatului» 4.

Paralel:cu viata sacramentald merge si viata asceticd, incadrarea
vointei spre virtute. Ele sint unite intim si se interconditioneaza reci-
proc, merg mind in mind. Fiecdrui act de vointd i se adaugd harul Du-
hului Sfint si astfel, treptat, omul este pdtruns de lucrarea lui Dumnezeu.
Aceasta devine si lucrarea omului pentru cd prin ea omul fiind eliberat
de legea gravitatii spre cele materiale simte cd ii este proprie viata in
Dumnezeu. Toti crestinii care se unesc sacramental si mistic cu Hristos
se ataseazd de voinfa Sa umani precum si de energia Sa diving, isi con-
formeazd energia proprie cu cea a lui Dumnezeu si o primesc pe aceasta
din urma in ei insisi 44,

Am vdzut cd omul nu se poate intilni constient si obiectiv cu Dum-
nezeu sau nu poate primi energiile dumnezeiesti in el insusi decit in
Sfintele Taine. De aceea, dacd prin efortul ascetic omul isi manifestd
vointa de a se preda Duhului Sfint, aceasta se realizeazd deplin in Sfin-
tele Taine. Se poate spune cd prin harul Sfintelor Taine efortul spre
virtute al credinciosului depdseste limitele naturalului si este obiectivi-
zat, iar prin viata asceticd credinciosul este din ce in ce mai constient
de realitatea vietii sacramentale 4.

Dar Tainele au un profund caracter eclezial, in sensul ca ele se im-
pdrtdsesc numai in Bisericd, pentru ca «Duhul lui Hristos ni se imparta-
seste exclusiv in Bisericd» %6. Deci, daca fara-harul Sfintului Duh efortul
spre virtute rdmine in limitele naturalului, inseamnd cd transfigurarea
o poate realiza credinciosul doar vietuind in sinul Bisericii prin Sflntele
Taine.

In actul mintuirii sale omul «nu poate fi privit ca activitate secun-
dard cdci harul nu se substituie niciodatd libertdtii sale. Inceputul lui
«a vrea» apartine omului» 4. Dupd opinia unui teolog ortodox, incd prin
implinirea poruncilor noi acceptdm dialogul pozitiv cu Dumnezeu, rds-
punzind la apelul de iubire al lui Dumnezeu. Acest rdaspuns al nostru
aduce o noud manifestare de iubire a lui Dumnezeu si astfel se reali-
zeazd dialogul si comuniunea dintre noi si Dumnezeu 8. Aceastd comu-
niune il duce pe om mai departe si il ajutd sd respingd poftele rele,
transformad trupul si il face spiritual %, asa incit omul intreg devine Duh,
urmind ceea ce a zis Mintuitorul : «Ce este ndscut din Duh, duh este»
(Ioan 3, 6). De aceea se spune cd Duhul e «locul fiintelor sfintite. Duhul
este cu adevdrat locul sfintilor si sfintul este pentru Duhul un loc pro-
priu, oferindu-se Lui insusi pentru a locui cu Dumnezeu» 50

43. Nic. Caba511a Despre viafa in Hristos, traducere din greceste de Pr. Prof.
T. Bodogae, Sibiu, 1946, p. 81.

44. J. Meyendorff op. cit., p. 47.

45. Vezi, P. Evdokimov, L'Orthodoxie, p. 95.

46. Pr. Prof. D. Radu, Caracterul ecleziologic al Stintelor Taine si problema inter-
comuniunii (tezd de doctorat), in «Ortodoxia», XXX (1978), nr. 1—2, p. 175.

47. P. Evdokimov, L'Orthodoxie, p. 101.

48. 1n Filocalia, vol. VII, p. 286, la note.

49. J. Meyendorff, op. cit., p. 117

50. Basile de Césarée, op. cit., p. 228—229.
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Viata induhovnicitd apare astfel ca un rod al conlucrdrii vointei
libere a omului cu harul Duhului Sfint. Prin harul S&u, Duhul Sfint cre-
eazd o relatie atit de strinsd intre noi si Dumnezeu si o unire atit de
strinsd in lucrare, incit nu se mai poate spune unde se termind lucrarea
noastrd si unde incepe cea a lui Dumnezeu. «In Duhul ne uitdm in asa
masurd incit nu mai putem distinge actul nostru de actul Duhului lui
Dumnezeu» 3. Aceastd interpdtrundere nu ne permite si afirmam cad
sintem mintuifi prin vrednicia noastrd sau sd ne atribuim vreun merit
personal in urma faptelor bune, in schimb ne permite s ne atribuim
capacitatea de alegere intre bine si rdu precum si capacitatea de a voi
mintuirea in mod eficace.

Pdtrunderea tot mai deplind a trupului nostru de Duhul lui Hristos
face ca natura noastra sa primeascd o formd noud. Este acea revivifi-
care substaniiald care «face organul creat capabil de a asimila realita-
tea divind» 2. Pregétitd astfel de Sfintul Duh, natura omeneascd se afld
pe calea unirii cu Dumnezeu, cale pe care o descriu minunat Sfintii Pa-
rinti. Energiile dumnezeiesti, «razele dumnezeirii» despre care vorbeste
Sfintul Dionisie Areopagitul sint focul cel nematerial care lumineazd
natura umand, transfigurindu-o. «Ddruite crestinilor de Duhul Sfint,
energiile nu mai apar ca forte exterioare, ci ca har, lumind lduntricd ce
preschimba firea indumnezeind-o» 33, Invdluitd de aceastd lumind ldun-
tricd, natura strdluceste ca o lumind supranaturald si este transportatd
deasupra propriilor limite printr-o supraabundentd de mdrire . Pentru
cd treptele purificdrii si desdvirsirii sint nenumarate si nu cunosc li-
mitd, aceastd participare la firea dumnezeiascd este datd fiecdruia dupd
madsura transparentei sale si poate fi mai mult sau mai pufin mare, dupd
vrednicia celor care o incearca %2,

Transfigurarea credinciosului prin harul Sfintului Duh este astfel
exprimatd de Sfintul Grigore Palama : «Cel ce se impdrtdseste din ener-
gia dumnezeiascd... ajunge el insusi, intr-un fel, lumind; el este unit
luminii, si, cu lumina, el vede in deplind constientd tot ceea ce ramine
ascuns celor ce nu au acest har; el depdseste astfel nu numai simfurile
trupesti, ci de asemenea, tot ceea ce poate fi cunoscut (de cdatre inte-
lect)... cdci cei curati cu inima II vad pe Dumnezeu... Care, fiind lumind,
sdlasluieste intre dinsii si li se descopera celor care Il iubesc, celor prea-
iubiti ai Lui» 36,

Pnevmatizarea sau transfigurarea inseamnd impdrtdsirea credincio-
sului din harul dumnezeiesc si prin aceasta unirea lui tot mai intimad
cu Dumnezeu. Unirea aceasta nu este dupd naturd, ci dupd har, cdci in
primul caz ar insemna cd am ajunge si noi dumnezei dupd naturd. In
realitate unirea noastrd cu Dumnezeu fiind prin har, noi sintem «dum-
nezei prin har», cu alte cuvinte, devenim prin har ceea ce este Dumne-
zeu prin naturd. :

51. Pr. Prof. D. Stdniloae, Bréviaire hésychaste (II), «Irénikon», 1979, nr. 3, p.
367. 52. M. Lot Borodine, op. cit., p. 228.

53. V1. Losky, op. cit., p. 218—219. 54. J. Meyendorff, op. cit., p. 45.

55. St. Grigore Palama, Omilie la Schimbarea la fatd, P.G., t. 151, col. 144 B.

56. Omilie la Intrarea in Bisericd, dupd V1. Losky, op. cit., p. 223.
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Transformarea si unirea noastra cu Dumnezeu are loc farda confun-
darea noastrd cu Dumnezeu si fdrd pierderea personalitdtii noastre in
Dumnezeu. Nu numai cd prin vietuirea noastrd in Dumnezeu in stare
pnevmatizatd nu ne pierdem constiinta de noi insine, dar in aceastd
stare, eliberate prin Duhul, constiinfa si personalitatea noastrd se vor
putea manifesta deplin. Ele isi vor indrepta puterile spre necontenita
crestere in Dumnezeu care nu poate avea sfirsit, caci «Binele fiind infinit
in ndtura lui, participarea la el va fi si ea, in mod necesar, infinitd in
miscarea ei, deci capabild sd se ldrgeasca la infinit» (Sfintul Grigore
de Nyssa).

*

Transfigurarea sau indumnezeirea presupune dialogul si comuni-
carea, de aceea in expunerea acestei probleme am’ plecat de la taina per-
soanei. Natura se defineste ca ceva inchis in sine, lipsit de comunicare
si participare in afard. Credinta ortodoxd in Dumnezeu in primul rind
ca Persoand duce la infelegerea faptului cd Dumnezeu se reveleazd ca
deschis spre alte persoane si comunicabil in afard. Manifestdrile lui
Dumnezeu ca Persoana in afard sint energiile necreate, nedespartite de
Fiinta dumnezeiascd, care comunicd lumii viata dumnezeiascd si o pe-
netreazd deplin. Inv&fdtura cu privire la Dumnezeu ca Persoand si cea
cu privire la energiile necreate ca manifestdri ale Persoanelor dumne-
zeiesti constituie cea dintili premisa a transfigurarii.

Ca orice chip atras de modelul sdu, omul iese in mod liber din sine
prin credintd si se deschide lui Dumnezeu. Capacitatea omului de a adera
in mod liber la Dumnezeu este datd in «nous»-ul originar, care avea
de la creatie pecetea Duhului Sfint, facind tot sufletul deiform. Deschi-
derea omului cdtre Dumnezeu urmareste unirea intima cu El, si nu nu-
mai o stare subiectivd a sufletului sau dorinta de a-L contempla. Posi-
bilitatea de dialog a omului cu Dumnezeu este cea de a doua premisd
a indumnezeirii.

Dar intrucit comuniunea dintre Dumnezeu si om a fost rupta prin
pdcatui stramosesc, premisele de mai sus isi dobindesc caracterul de
temeiuri ale transfigurdrii doar prin intruparea Fiului lui Dumnezeu. O
nalurd umand decdzutd sau in care pdcatul este numai nesocotit si nu
realmente sters nu ar putea lucra efectiv la cresterea sa in Hristos”pen-
Iru cd i-ar lipsi insdsi baza de plecare : transformarea ontologicd obiec-
tivd prin actul Rdscumpararii.

Harul necreat este iradierea personald a lui Dumnezeu. Fiind pa-
truns de el, omul este pdtruns de Dumnezeu insusi, iar prin aceastd
compenetrare interpersonald credinciosul creste in Hristos pind la
transfigurare. i

Dimpotriva, gratia creatd se interpune intre Dumnezeu si credincios,
este detasatd de primul si nu-1 poate patrunde nici pe cel de-al doilea :
fiind o fortd impersonala ea nu este in dialog ci in luptd cu voinia omu-
lui. Prin gratia creata Dumnezeu si omul rdmin intr-un raport exterior
unul faid de celdlalt, iar participarea la Dumnezeu se reduce la con-
templarea Lui ca Bine suprem. In Ortodoxie aceastd participare are ca-
racter ontologic.
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Din punct de vedere ortodox transfigurarea crestinului presupune
atit calea asceticd, a efortului propriu — concretizat in manifestarea
iubirii fatd de Dumnezeu si semeni prin fapte bune — cit si calea sacra-
mentald — a dobindirii harului Sfintelor Taine in sinul Bisericii — iar
acestea merg mind in mina. Prin efort v1a’;a sacramentald este traditd in
mod constient de credincios, iar prin primirea harului efortul proprlu
lese din limitele naturalului. Departe de a-1 inchide pe om in propria su-
“biectivitate, transfigurarea il deschide comuniunii in Dumnezeu si cu
semenii, avind profunde implicatii atit spirituale cit si sociale.

Toate acestea sint temeiuri care ii ingdduie Ortodoxiei sd dezvolte
teologia transfigurdrii sau indumnezeirii prin har. Aceastd teologie nu
este rezultatul unor speculatii filozofice ci dezvoltarea ei are la bazi
irdirea in Hristos cu puterea Duhului Sfint prin nevoinfe si incordare
duhovniceascd a nenumdrati oameni imbunatdtiti, b&rbati dreptcredin-
ciosi ai Bisericii, atrasi de lumina necreatd a Taborului.

Expunere catehetici a sfintelor taine:
botezul si mirungerea *

Drd. Alex. - Marcel SABAU

Biserica fiind maica duhovniceascd a tuturor celor care cautd ada-
postul ocrotitor al acoperdamintului ei sfint, poartd grija fiilor ei intoc-
mai ca si o mama peniru ca ei sd creascd, sa se realizeze in comunitatea
in care se afld; ii creste de la virsta de «prunci in Hristos» hraniti cu
Iapte (1 Cor. 3, 1—2) pind la «starea barbatului desdvirsit» (Efes. 4, 13),
cind ajung sd dobindeasca «har peste har» (Ioan 1, 16). Si fiecare fiu
al ei trebuie sd urce treptele dintre aceste «virste» deoarece nimeni nu
poate urca direct culmea, pe cea mai inaltd treaptd fiindcd ii lipseste
puterea de a vedea si mtelege din inceput fdrd explicdrile necesare ;
ca prunc in sinul Bisericii nu poate sa vadd Lumina care este acolo,
cum nici Apostolul Petru nu a putut-o vedea in cdldtoria pe marea fur-
tunoasad, desi se afla aldaturi de el (Matei 14, 28).

In Bisericd se afld si cei care descoperd fiecdruia «1zvorul vietii»
(Ps 35, 9), ]utmd sd bea din apa acestuia, fiind «apd curgdtoare spre
viata vesnicd» (loan 4, 14); cdci preotii Bisericii, ca «slujTtori ai lui
Hristos» si «iconomi ai tainelor lui Dumnezeu», (1 Cor. 4, 1), au si me-
nirea de a explica tainele «vietii in Hristos» care pulseazd in comuni-
-_tatea bisericeascd pentru ca acel puls sé fie comun tuturor inimilor ce 11
‘simt pe Hristos: «Ramineti in Mine si Eu in voi» (Ioan 15, 4).

‘ Expresia cea mai vie a acestei alese vieti este cultul divin ce se
‘desfdsoard in locasurile bisericesti si al cdrui miez este format din Sfin—,

*Lucrare de seminar alcdtuitda si susmnuta la Omileticéa- Catehetxca in cadrul
cursunlorr pentru pregatlrea doctoratului in teologie sub indrumarea Pr. Prof Con-
stantin Galeriu, care a si dat avizul de publicarey
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4l staruinta preotilor in explicare trebuie sd se concentreze mai ales
asupra acestui centru vital in jurul cdruia se afld ca niste cercuri con-
tentrice toate virstele credinciosului, hranindu-se din harul divin ce
~ iradiaza sfinfitor si conducdtor spre fericirea vesnicd. ,
; Numai in urma cunoasterii faptului cd prin serviciile sfinte — si
indeosebi prin Sfintele Taine — lucreazd harul dumnezeiesc mintuitor
_ [lransfigureazd omul, i1 preschimbd in «templu al Dumnezeului celui
~ Viu», 2 Cor. 6, 16) se pot naste strddania de a le pédtrunde mai bine in-
|elesul, pretuirea insemndtdtii lor in aceastd viatd, precum si deschide-
rea sufletului la chemarea si lucrarea harului spre o tot mai strinsa
conlucrare ; si in toate aceste atitudini vor fi prezente adinca si smerita
tecunostinta fatd de Dumnezeu pentru pdrinteasca Sa grijd, vesnicd mul-
 lumire si pdzirea cu strdsnicie a adevarurilor insustie din continua lor
tevelare in Biserica noastrd dreptmaritoare. :

=
=

1. Taina Sfintului Botez — usd de intrare in Biseritd. In prezentarea
cateheticd a Tainei este necesar s3 se arate cd pentru a ajunge la Hristos
cel ce e Lumina cea adevdratd oferitd de harul Sfintelor Taine, trebuie
deschisd poarta de acces, usa spirituald care este Taina Sfintului Botez,

asa cum aratd Apostolul Petru celor ce doreau s& pardseascd intunericul
pentru a deveni «fii ai luminii si fii ai zilei» (1 Tes. 5, 4—5) : «Poc4&iti-v&
si sd se boteze fiecare dintre voi in numele lui lisus Hristos, spre ierta-
tea pdcatelor, si veti primi darul Duhului Sfint» (Fapte 2, 38). Iar cum
«iserica este Hristosul dupé trup» ! inseamnd cd Botezul este totodatd
51 usd de intrare in Bisericd. Aceastd realitate a fost doveditd de la
prima lucrare a Duhului lui Hristes asupra oamenilor, la Cincizecime,
cind pogorindu-se asupra Apostolilor si botezindu-i in chip minunat al
limbilor de foc, se alcatuieste fata vdzutd a Bisericii Mintuitorului (Fap-
te 2, 1 urm.). / :

Acelasi Duh Sfint este Cel care se pogoara la fiecare Botez — des-
chide aceastd «usd» a Bisericii — «inrolind» in armata lui Dumnezeu 2
pe lofi cei care intrd, dar si mdrind concomitent asezamintul sfint prin
asezarea celor botezati ca pe niste «pietre vii» (1 Petru 2, 5) in trupul
impdrédtiei harului. «Biserica este «Trupul lui Hristos», trup pe care Fiul
il zideste in Duhul Sfint» 3; si sint mai mult decit niste simple pietre
vii, sint niste pietre pretioase vii, niste mdrgaritare vii — dupd chipul

«Margdritarului de mare pret», Hristos (dupd Matei 13, 46) — in care
s-au transfigurat cei care au trecut pragul stridiei (Biserica) sub forma
unor neobservate fire de nisip, datoritd fulgerului luminos — Duhul

Sfint, si a apei Botezului4 Datoritd folosirii apei de catre Duhul in

. L. Grigorie de Nazianz, Dialogue, P.G. XXXVIII, 1024, la Pr. C. Galeriu, Jerifd si
Rascumpar_are: Tezd de doctorat, Bucuresti, 1973, p. 133.
2. Sf. Chiril al Ierusalimului, Cateheze, trad. de Pr. D. Feciomu, in col. «Izvoarele
Ortodoxiei», nr. 6—7, Bucuresti, 1943, p. 55. :
: 3_. Pr. Prof. C. Galenu, Sfinfii Apostoli Petru si Pavel in slujba Evangheliei,
«Biserica Orvtodoxé Romand», XCVI (1978), nr. 5—6, p. 543. :
4. Dupd Evdokimov P., L'art de l'icéne, Théologie de la beauté, Ed. Desclée de
Brouwer, 1970, p. 14. : :
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acest proces de transfigurare necesare pentru a deschide Usa adevdratd
(loan 10, 9) s-a spus ca «Biserica este construitd pe ape» 3.
Taina Botezului deschizind o usd cdtre viata Bisericii, se intinde si

o punte spre comuniune cu Dumnezeu, Biserica fiind «casa Dumnezeului
celui viu» (1 Tim. 3, 15), motiv pentru care, prin Botez «rdsare in sufletul
credinciosilor o adevdratd cunoastere a lui Dumnezeu» b Astfel este
primit Duhul Sfint de cei pentru care e invocat, dupd cum s-a fdgdduit :
«Taldl cel din cer va da Duh Sfint celor care-L cer de la El» (Luca 11, 13)
si a cdrui incepdtura s-a facut la pogorirea Sa de la Cincizecime, trans-
mis prin Apostoli celor trei mii de suflete, care s-au botezat in acea zi.
(Fapte 2, 41). Iar Sf. loan Gurd de Aur aratd cd prin Botez sufletul pri-
meste «din insusi Duhul Sfint o noud razd de marire, incit dobindeste
si o strdlucire a sa proprie atit de mare pe cit i-o poate da Duhul lui
Dumnezeu» 7. Prin harul Botezului se realizeazd si prima unire cu Hris-
tos, Fiul lui Dumnezeu intrupat, deschizindu-I usa pentru a intra in
partea cea mai intimd a fiintei umane sau, cum zice Sf. Marcu Ascetul,
«in partea dinduntru a catapetesmei»?8 «zugrdvind pe sufletul nou-
botezatilor chipul lui Hristos» 9. Ii poate face hristofori pe cei ce folo-
sesc aceastd usd — a Botezului — deoarece Domnul a deschis-o cind a
{recut pe aici (Iez. 44, 1) — spre a aseza Trupul S8u ca piatrd de temelie
Bisericii lasind ca o dovadd vesnicd Sfintul Sdu Singe si Sfintul Sdu
Trup. Devenind prin Sfintul Duh «asemenea lui Hristos» 19, Tatdl cel ce-
resc spune despre cel botezat: «Acum acesta a ajuns fiul Meu» 1. Si,
fiindcd omul «e primit in sdlasele lui Dumnezeu si facut fiu al Lui»,
«firea omeneascd se invredniceste de cinstea care numai Domnului i se
cuvine» 12, i ;
Cateheza mai trebuie sd sublinieze si faptul cd, fiind us3d de intrare
in Bisericd, Taina Botezului creeazd comuniune si cu cei asemenea, cu
ceilalti care au trecut prin «portile dreptdtii» pentru ca sd laude pe
Domnul (Ps. 117, 19): «Cind te-ai botezat {i s-a deschis cerul. Si {i s-a
deschis ca sa te poti urca la cer. Mai mult incd : {i s-a deschis cerul nu
atit ca sd urci tu singur, ci ca sd urci si pe altii cu tine. Atit de mare in-
drdznire si putere ti-a dat tie Dumnezeu in toate cele ale Lui !» 13, Astfel,
cu ajutor dumnezeiesc si cu addugarea puterilor proprii — de té&rii di-
ferite, dupd cum virsta in Bisericd este deosebitd intre membrii ei — cei
botezati realizeazd adevdrata familie; «cei care ieri erau prinsi sint
astdzi oameni liberi (Matei 8, 36) si cetdteni ai Bisericii... Ei sint nu nu-
mai liberi, ci si sfinti (Rom. 1, 7); nu numai sfint{i, ci si drepfi (Rom. 2,
13) ; nu numai drepti, ci si fii (Rom. 8, 14); nu numai fii, ci si moste-

5. Herma, la Evdokimov, L’Orthodoxie, Ed. Delachaux et Niestlé, Neuchétel,
p. 275. ;
6. Cabasila N., Despre viafa in Hristos, trad. de Pr. Prof. T. Bodogae, Sibiu, 1946,

p. 69. 7. Ibidem, p. 66.
8. Despre Botez, in «Filocalia», vol. 1, trad. de Prot. Prof. D. Stdniloae, Sibiu, 1946,
p. 287 9. Cabasila N., op. cit., p. 31. 10. Evdokimov P., L'Orthodoxie, p. 274.

11. Sf. Chiril al Ierusalimului, op. cit., p. 100.

12. Cabasila N., op. cit., p. 35, 11.

13. Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilie la Botezul Domnului, trad. de Pr. D. Fecioru,
in «Glasul Bisericii», XXVII (1968), nr. 1—2, p. 22.
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nitori (Rom. 8, 17) ; nu numai mostenitori, ci si frati ai lui Hristos (Ma-
lei 12, 50); nu numai frati ai lui Hristos, ci si impreund-mostenitori
(Rom. 8, 17) ; nu numai impreund-mostenitori, ci si madularele Sale (1
Cor. 6, 15), nu numai madulare, ci si temple (1 Cor. 3, 16) ; nu numai
lemple ci si organe ale Duhului» 14,

In acest fel prin Botez se realizeazd atit omul — care «in esenta sa

~ esle comuniune» si «om-Bisericd» 15 — -dar se implineste si Biserica,

 dupd cum dovedeste si numele ce-1 poartd, éxxknsta, ca fiind cea care
«adund (éxxhrnoiacov) toatd adunarea la usa cortului mé&rturiei» (Lev.
3, 16) ; iar din cunoasterea acestor adevdaruri folositoare spre mintuire
~ 5-a ndscut si cinlarea praznicului Botezului: «Veseleste-te, ..Bisericd a
lui Hristos, care mai inainte erai stearpa si complet neroditoare. Ca prin
apd si prin Duh s-au ndscut tie fii, care cu credin{d strigd : nu este sfint
ca Dumnezeul nostru si nu este drept, afard de Tine, Doamne» 7.

2. Legdtura intre Botezul Mintuitorului si Botezul crestin, Inceputul
acestei vieti comunitare realizatd prin prezenta harului — a cdrui prima
epiclesa este in Taina Botezului — s-a sdvirsit — asa cum se cuvenea
— de cdtre Intliul-N&scut dintre frati (Rom. 8, 29), de cdtre Mintuitorul
Hristcs. Peste El sdldsluia Sfintul Duh ca peste Cel zamislit de la Duhul
(Luca 1, 35) si totusi a primit si a se boteza — cdci la Iordan «a sdvirsit
si umbra, dar a addugat si adevdrul, a sdvirsit i preinchipuirea si reali-
tatea» 18, — pentru ca sd cunoastem deslusit ceea ce s-a petrecut cunoi
in momentul in care am primit lucrarea Tainei asupra noastra : «s-a bo-
tezat ..peniru a ardta cd va fi cu noi in apa botezului nostru pentru a
ne ridica la o viatd indumnezeitd cum o are El prin nastere...» !°.

«Trimis fiind de la Tatdl, Prealuminate Cuvinte, vii sa izgonesti cu-
prinderea noptii cea rdu intunecatd sd dezraddcinezi pdcatele oamenilor
si sd-i tragi la Tine, ca pe niste fii luminati, cu botezul T&du cel din cur-
gerile Tordanului» — cintd Biserica 2°. C&ci «aflind chipul sgu zdrobit de
pdcate si asemanarea deiformd lepddatd, a cunoscut cd acesta trebuie
mai intii topit si rezidit si asa sda readucd frumusetea veche, ba mai
virtos, una si mai mare. O face deci aceasta prin dumnezeiascul Bo-
tez» 21, Astfel Hristos ca plinitor a «toatd dreptatea» (Marcu 3, 15) are
asumald in momentul Botezului S&u intreaga condijie umand cu excep-
tia p&catului (mdrturie fiind faptul consemnat de Evanghelie cd «indatd»
a iesit din apa Iordanului), fird de care povara iese fiecare nou-botezat
din Botezul crestin.

14. Jean Chrysostome, Huit catéchéses baptismales inédites, intr., texte critique,
trad. et notes Wenger A., a.a., «Sources chrétiennes» no. 50 bis, 2-e ed Paris, 1970,
p. 153.

15. Evdokimov P., L'Orthodoxie..., p. 285.

16. La Sf. Chiril al Ierusalimului, op. cit., p. 526.

- 17. Mineiul pe ianuarie, ed. V, Bucuresti, 1975, p. 142.

18. Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilie la Botez..., p. 22.

19. Pr. Prof. D. Staniloae, Drumul cu Hristos, Mintuitorul, prin Tainele si sdr-
bdlorile Bisericii Ortodoxe, in «Ortodoxia», XXVIII (1976), nr. 2, p. 408.

20. Minejul..., p. 143—144.

21. Teofan al Niceei, la Pr, Prof. D. Stdniloae, Numdrul Tainelor, raporturile
intre ele si problemele Tainelor din afara Bisericii, in «Ortodoxia», VIII (1956), nr. 2,
p. 199, nota 38.
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«Iar botezindu-se lisus, indatd ce a.iesit din ap4d, iatd cerurile I s-au
deschis, si el a vdzut Duhul lui Dumnezeu, pogorindu-se ca un porumbel
si venind peste El» (Matei 3, 16) ; astfel se deschide lui Hristos lumea
1ea11tat1]or splrltuale oferindu-se spre contemplatie datorita absentei
oricdrei pete care sd-L umbreascd, numai Duhul umbrindu-L pentru a
locui in El toatd plindtatea Dumnezeirii (Col. 2, 9). Si in urma restaurarii
autenticei conditii duhovnicesti — omul fiind o fiinta spirituald —, si
Tatal descoperd pe Hristos ca fiu-icoand, zicind : «Acesta este Fiul Meu
cel iubit intru care am binevoit» (Matei 3, 17), dorind ca viata unicului
Fiu sd devina viata luminata de cerurile deschise in toti cei care Il vor
primi pe Acesta ca Pdstor ce conduce si hrdneste. Aceasta este si reali-
tatea Infdtisatd de Botezul crestin, deoarece «ca si la Botezul Domnului,
in botezul oricdrui crestin se deschide cerul, se deschide cimpul inte-
legerii duhovnicesti a sensurilior existentei» 22, Sau cum scrie Nicolae
Cabasila : aceste porii ale cerului au fost deschise de Hristos si «oame-
nii intrd prin ele la viafa cea adevdratd» ?; adicd devin cetéteni ai Im-
pdrdtiei lui Dumnezeu intipdrind-o in fiinfa lor sau, mai corect zis, des-
coperind-o in ei, cdci : «Imparaha lui Dumnezeu este in&untrul vostru»
(Luca 17, 21). Trecind prin Sfintul Botez inseamnd cd omul devine nu
numai «cer deschis», dar totodatd este infiat de Dumnezeu in Hristos
prin Duhul Tainei. Asa zice Sf. Ioan Gurd de Aur: «Botezindu-se Hris-
tos, ne deschide portile cele de sus, ne trimite de '‘acolo Duhul, ne
cheamd spre patria cea cereascad... ne face fii iubiti ai lui Dumnezeu» 24;
iar 5f. Chiril al lerusalimului subliniazd : «C&p&tdm iardsi, prin partici-
pare la botez, impreuné cu mintuirea si cinstea» 25, Si aceste motive fac
Biserica sd rdsune in cintarea care spune: «Cind cu ardtarea Ta ai lu-
minat toate, atunci marea cea sdratd a necredinfei a fugit si Iordanul,
cel ck curgea in jos, s-a intors ridicindu-ne pe noi la cer» 26,

3. «Rdsddire» in trupul lui Hristos. Expunerea cateheticd trebuie sa
reliefeze si ca identitatea de trdiri intre cel botezat si Hristos se dato-
reazd harului lucrédtor in primitorul Tainei, prin care se realizeazd alto-
irea in Domnul ca in madslinul cel adevdrat (cf. Rom. 11, 17), ml&dita
fiind de acum saditd «in raiul cel spiritual» 2 — ori mai aproape de ade-
vdr : se produce rdsddirea in viata duhovnlceasca Cce ne-a rasdrit din
nou prm trupul Mintuilorului.

A fi rdsddit in Hristos inseamnd a dobindi viata cea cereasca prin
Duhul, dar numai trecind si prin trairea Lui mintuitoare, adicd prin
moarte si inviere: «Cdaci dacd am crescut impreund cu El prin asema-
narea mortii Lui, atunci vom fi pérta&'i si ai invierii Lui» (Rom. 6, 5), sau
«odald ce ne-am mgropat cu El prin Botez ne-a si ridicat pe noi si ne-a
asezat Impreund cu Sine in cele ceresti» 28, Astfel «omul nostru cel vechi
a fost rastignit impreund cu El, ca sd se nimiceascd trupul pdcatului,
pentru a nu mai fi robi pdcatului» (Rom. 6, 6), ci sd fie imbrdcat omul
nou «dupd chipul celui ce l-a zidit» (Col. 3, 10), sd se arate omul eliberat

22. Galeriu C., Jerifd..., p. 143. 23. Op. cit., p. 17.

24. Omilie la Botezul Domnului..., p. 22. 25. Cateheze..., p. 97.
26. Mineiul..., p. 143. 27, Sf Chiril al Ierusallmulul, op. c1t p. 60.
28. Sf. Marcu Ascetul, op. cit., p. 279
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de pdcat cum apare si fierul bun prin indepédrtarea ruginii» 2. Cel ce se
boteazd «participd prin imitare la adevéaratele patimi ale lui Hristos» 39,
fapt care nu trebuie sa tulbure, sd sperie (desi trebuie s& impresioneze
fiind Taind mintuitoare) ; de aceea «lasd-te prins de viu ! Nu fugi ! Iisus
le prinde cu undifa, nu ca sa te omoare, ci ca prin moarte sd-ti dea viatd.
Trebuie sd mori si sd inviezi! Ai auzit pe Apostol zicind : «Morti pdca-
tului, dar vii dreptdtii » (Rom. 6, 11 ; 1 Petru 2, 24). Mori pentru pdcate
s1 traiesti pentru dreptate ! Traieste incepind de azi !» 3%

Acceptarea rastignirii cu Domnul inseamnd primirea ajutorului Sau
de a ne usura de povara pdcatelor pe care o purta, si aflarea odihnei in
El, asa cum ne-a promis cind a zis: «Veniti la Mine toti cei osteniti si
impovarati si Eu va voi odihni pe voi. Luati jugul Meu asupra voastrd
si invatati-vd de la Mine, ca sint blind si smerit cu inima si vefi g&si
odihnd sufletelor voastre» (Matei 11, 28—29). Si asentimentului nostru
i-a urmat incheierea unui tratat cu Hristos, semnat «nu cu cerneald ci
cu duhul, nu cu penitd ci cu al nostru cuvint» (cf. Ps, 44, 2), — aratd
Sf. Ioan Hrisostom 32

Sfintul Botez se aseamadnad si cu semnarea unui contract de cadsatorie
intre Mirele Iisus si sufletul celui ce se boteaza 33, deoarece intocmai ca
0 mireasd isi pdrdseste vechea locuintd si pdrintii — «moare» pentru
situafia anterioard —, urmindu-si Mirele, viata Lui devine via{d comu-
nd si viatd noud pentru viitoarea sotie — «invie» deci la o altd viatg,
ca un alt om, curdtit-de toate urmele pdcatului prin darul adus de Mire,
singele Sdu, purtind si numele nou de «crestin» (derivat de la Mirele
Hristos), trdind in casa Mirelui cu familia si credinciosii Lui.

Prin aceastd Sfintd Taind omul botezat se identifica atit de mult cu
Cel in numele Cdruia primeste Botezul — si in care se altoieste, se ra-
sddeste —, cd devine imposibil de a dizolva legdtura creatd, de a renunta
1a noua viatd — Viata insdsi — si s& se intoarcd la viata moartd prin
amorteald datd de pdcat. «$i aceasta se vede foarte ldmurit din pildui-
toarea viatd a fericifilor Mucenici, care mai curind se bucurau sa li se
taie capul decit sd se dezlipeascd de Hristos, ba rdbdau chiar cu pla-
cere sd li se taie si cap si maduldri, dar nu scoteau o singurad vorba ca
sd se lepede de Fiul Tatalui ceresc» 34, Iar aceastd minune ce o lucreaza
Botezul se vede chiar si la cei ce il primesc fard prea multd convingere,
ori chiar il iau in deridere la inceput — cum s-a intimplat cu fericitul
Porfirie : «Fiind comediant de meserie, si-a luat indrdzneala ca in fafa
lumii, pe scena teatrului sd-si batd joc de Taina Botezului, facindu-i pe
toti sd rida ; de aceea, acolo, pe scena teatrului, s-a scufundat intr-un
vas cu apd, chemind asupra lui ajutorul Sfintei Treimi (...). Cind a iesit
omul din apa Botezului nu mai era comediant, ci avea suflet de mucenic,
un trup intdrit, parcd cine stie de cind, intr-o noud filosofie si in sufe-
rinte, o limbd care nu mai stirnea risul lumii, ci indrdgirea tiranului. $i
asa s-a intimplat cu acela care o viatd intreagd a fost numai comediant,

29. Sf. Chiril al Ierusalimului, op. cit., p. 92. 30. Idem, p. 553.
31. Ibidem, p. 42. 32. Huit catécheses..., p. 162—163.

33. Idem, p. 108—118. 34. Cabasila N., op. cit., p. 5.
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iar dragostea lui pentru Hristos a fost asa de mare, incit dupd chinuri
groaznice a ajuns sd moard rizind de bucurie, ca s§ nu mai trideze nici \
cu buzele pe Cel pe care-L iubea atita» 35, ~‘

4. Tilcuirea ritualului Tainei. Sfinta Taind a Botezului isi descoperd
tainicele intelesuri, urmérindu-se in catehezi momentele principale din
desfdsurarea rinduielii ei — cele doui pdrti: a catehumenatului, si a
botezului propriu-zis — asupra celor ce vin s§ se boteze 36, Cel ce vrea
sd intre prin Botez in sinul Bisericii este intimpinat de sdvirgitorul Tai-
nei in fata usilor locasului,'in semn cd usile Bisericii le deschide doar
primirea Botezului; dezbrdcarea candidatului aratd ci Taina va dez-
brdca de haina omului vechi pentru a putea deveni om nou, se va in-
toarce iar la <haina impdrateascd» de la inceput 3 de care nu se rusina.
Suflarea de trei ori a preotului peste fata celui ce se boteazd, asemenea
sufldrii divine de viatd ditatoare (Fac. 2, 7 si Ioan 20, 22), aratd nasterea
a doua spre o viatd nou#, spirituald; iar insemnarea cu semnul sfintei
cruci, semnul crestinilor, este spre alungarea diavolului si spre lumina-
rea minjii prin credinja in Hristos (fdcutd la frunte), ca sd grdiascd doar
cuvintul adevdrului (la gurd), si sd se umple de curitie si iubire pentru
Hristos si semeni (la piept). ~ ~

Dus in pronaosul bisericii, sint citite exorcismele pentru ca si go-
heascd puterea si lucrarea diavolului si si facd sufletul «demn pentru
venirea Impd&ratului» 38; si lepddirile urmétoare sint exprimari ale ru-
perii legdturilor vechi, cu satana, rostiri care sint int&rite si prin pozitia
luatd de candidat, cu fata spre apus — sediul celui numit «domn al in-
tunericului» (Ef. VI, 12) — precum si prin gesturi : scuipind in directia
«locuintei» celui rdu se aratd dispretul, scirba, rusinea ce o are fatd de
acesta. lar aceastd alitudine noud este pecetluitd prin intoarcerea cu
spatele spre apus si cu fata spre rdsdrit rostind cuvintele unirii cu Hris-
tos «Rd&sdritul cel de sus» — prin care se dobindeste din nou raiul pier-
~dut (ce se afld spre r#sédrit) — si Simbolul credintei, care este si o méar-
turisire a noii legaturi cu Hristos, dar si cu Tatal si cu Duhul Sfint.

Acum urmind botezul propriu-zis, sau «slujba ilumingrii», se aprind
lumindrile si preotul imbracd vesmintele luminate ; el pregiteste apoi
apa necesard pe care o sfinteste Duhul Sfint in urma rugdciunilor de
invocare rostite, fiind totul gata Spre nasterea cea din «apd si Duh»
(Ioan 3, 5), spre curédtirea atit a trupului cit si a sufletului, prin cufun- .
darea in cristelnifa ce preinchipuie Iordanul in care Domnul s-a bote-
zat, sau mormintul in care a fost ingropat. Duhul pogorit este preinchi-
puit si de t&miierea ficutd la inceputul slujbei, ca si de untdelemnul
sfintit ce se toarnd in apd; iar untdelemnul ungerii prebaptismale este
tot un semn al indurdrii divine izbdvitoare de pacat, inrolind in ostirea
lui Hristos si inarmind pentru a lupta impotriva inamicului furios care

35. Idem, p. 58. i

36. Pentru explicarea ritualului ‘Tainelor Botezului si Mirungerii s-a folosit :
Pr. Prof Dr. Ene Braniste, Liturgica speciald pentru Institutele Teologice, Bucuresti,
1980, p. 366-—380; la note mai apar doar eventualele adaosuri din alte lucrari,

37. Cabasila N., op. cit., p. 33. - .

38. Jean Chrysostome, Huil catéchéses..., p. 140,
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scrisneste din dinti, orbit  fiind de strélucii‘ea datd de untdelemnul
-~ sfintit 3,

Cel mai important act al Tainei este afundarea in apa plind de pu-
terea Sfintului Duh, care se face de trei ori dupd chipul celor trei zile
¢it a stat Domnul in mormint (Matei 12, 40) apoi «cu moartea pe moarte
cdlcind» impreund cu El, se iese din apd ca intr-o inviere spre viaia
noud in Hristos. Cel ce se boteazd iese din apd «perfect spalat de orice
intindciune a pécatului» si «imbrécat in haina impé&rdteascd» deoarece
iln momentul pronuntarii formulei sacre se boteazd robul lui Dumnezeu
in numele Tatdlui, Amin, si al Fiului, Amin si al Sfintului Duh, Amin,
nu numai mina preotului este cea care afundd ci si dreapta lui Hristos
si intreaga Treime d& harul iertdrii pacatelor 4,

Curati de pdcate la iesirea din baia Botezului, si haina 1mbracata
este corespunzdtoare: «S3d se imbrace in alb toata firea pdminteascd
cea ridicatd acum din cddere la ceruri, cdci prin Cuvintul, prin care
toate se tin, spélatd de greselile cele dintii in ape curgdtoare, a scdpat
de ele, curdtindu-se in chip minunat» 4. Iar din cuvintele Sfintului Ioan
Gurd de Aur se vede conformitatea vesmintului alb cu noua stare, cdci
zice : «Indatd ce sintem botezati, sufletul nostru curdit prin Duhul este
mai strdlucitor decit soarele, si nu numai contemplam slava lui Dum-
nezeu, dar noi incd primim din str&lucirea ei» 2.

Lumina Harului dobindit este simbolizatd si de lummarea oferita de
preot noului botezat, cel ce a venit in lumea luminatd de «lumina vietii»
(cf. Ioan 1, 9 si 8, 12) si si-a aprins acum candela faptelor bune cu care sd
poatd intimpina cu inielepciune pe Mirele ceresc (Matei 25, 1, urm.).
Sau cum se cinta la sdrbatoarea Botezului Domnului: «Cei ce ne-am
spélat prin curédtirea Duhului de veninul spurcatului si intunecatului
vra]mas, plecat-am pe calea cea noud, fara ratdcire, care duce la bucu—
ria cea neaproplata aproplata numa1 celor imp#cati cu Dumnezeu»

*

5. Taina Mirungerii este strins legatd de Taina Botezului, «desévir-
sind letura pozitivd a lui — trezirea la noua viatd —, completind spa-
larea spirituald a omului prin ungerea lui, adicd curdfirea prin strdlu-
cire» 4 (motiv pentru care expunerea cateheticd a Tainei Mirungerii tre-
buie sd urmeze catehezei dedicate Botezului). Aceastd legdturd se cu-
noaste — tinindu-se seama de ea la administrarea Tainelor — inca din
primele inceputuri ale Bisericii, Apostolii Domnului urmdrind indea-
proape ca noii veniti la credin{d sd se impartdseascd din ambele, fara
separare (cf. Fapte 8, 14—17; 19, 1—6) ; si ei au lucrat intotdeauna dupa
invi{dtura mintuitoare auzitd de la Invatatorul Hristos — «Duhul Dom-
uului este peste Mine, pentru care M-a uns...» (Luca 4, 18) —, precum
si dupd cum L-au vazut trdind lucrarea mintuirii, cum «Tatdl, care L-a
hotarit mai dinainte Mintuitor al intregii lumi», 1-a uns prin Sfintul Duh,

39. Idem, p. 146—147. 40, Idem, p. 147—148. 41. Mineiul..., p. 148,
42. In Ep. II Cor., Homilie VII, la Evdokimov P., L'Orthodoxie, p. 277..
43. Mineiul..., p. 144 44. Stdniloae D., Numdrul Tainelor..., p. 202,
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dupd cum zice Sf. Petru : «Pe Iisus cel din Nazaret, pe care 1-a uns Dum-
nezeu prin Duhul Sfint» (Fapte 10, 38) .

«Innoirea in duh si reinvierea prin Botez aduc cu sine ...puteri si
lucrédri lduntrice... Sfintul Mir este insd acela care le trezeste la viatd.
El este cel ce pune in lucrare una sau alta din puterile duhovnicesti sau
chiar mai multe deodatd» — scrie Nicolae Cabasila 46. Cauza acestei con-
tinuitati este Cel ce constituie esenta tainicd a tuturor Tainelor, Iisus
Hristos, care in Taina Sfintului Mir se descopera prin Duhul ca «Mir
{urnat peste fata lumii» (Cint. Cint. I, 3). Impartdsindu-se prin aceastd
Taing, impdrtdseste si calitdtile pe care le-a manifestat in timpul vietii
Sale pdmintesti, cele de rege, de preot si de profet (fiind Impdrat, Ar-
hiereu si Invatdtor-Prooroc) — de aceea se zice cd «Dumnezeu ne da
impdrdtia si slava de a deveni preoti si profefi» (Aretas de Cezareea)
Astfel se dobindeste o intreitd putere: de rege, spre a fi stdpin pe na-
tura proprie si a lumii, si sd nu fie o dominare a ei ce ar conduce la fo-
losirea pdtimase a firii; de preot ce se aduce pe sine si natura ca jertfd
lui Dumnezeu ; si de invatdtor-prooroc sd vorbeascd celor ce nu cunosc
[mpdrdtia cerurilor 8. Sau cum zice Sf. Ecumenius : «Rege pentru stdpi-
nire asupra patimilor noastre, preoti pentru a jertfi trupurile noastre,
profeti fiind invatati in marile mistere» 4°.

In aceastd Taind lucreazd puterea Duhului Sfint in scopul intdri-
rii Trupului lui Hristos; si dacd in unele virste ale Bisericii Duhul Sfint
impdrldsea «puteri de a vindeca, de a prooroci, de a vorbi in limbi, pre-
cum si alte daruri, care toate dddeau oamenilor puterea lui Hristos cea
peste fire», ceea ce «Impdrtdaseste la to’tl crestinii de totdeauna si din
orice vreme sint darurile cele atit de folositoare sufletului» %, pe care
Apostolul Pavel le cuprinde in expresia «roada Duhului» care este «dra-
goste, bucurie, pace, indelungd-rdbdare, bundatate, facere de bine, cre-
dintd, blindete, infrinare, curdtie» (Gal. 5, 22—23).

Rodirile harului impdartdsit de Taina Sfintului Mir fiind si stradlu-

ciri ale Impdr&tiei, am putea spune cd Mirungerea face vazutd Impari-

tia lui Dumnezeu din oamenii ajunsi fiii Lui. Cdci «prin Mirungere i se
intipdreste celui botezat pecetea Duhului, care il creste si il configu-
reazd pe crestin in Hristos, pentru cd pecetea Duhului poartd efigia lui
Hristos (Luca 4h_1_§)‘ Asa precum Duhul a pregatit si sfin{it trupul Fe-
cioarei pentru ca Fiul sd se nascd intru dinsa, si creascd si sd se inta-
reascd cu trupul (Luca 2, 40), la fel aici Duhul pregdteste.si sfinfeste pe
credincios — cu mirul Lui preinchipuit de ramura de madslin prin care
porumbelul vestea odinioard o noud viatd dupa iesirea din apele poto-
pului — il intdreste neincetat pentru ca Hristos sd ia chip in el, sd se
facd fiu si mostenitor cerestii Impdratii» (din Rugdciunea la primirea

45. Sf. Chiril al Ierusalimului, op. cit., p. 556. 46. Ibidem, p. 71.

47. P.G. 106, 509 B, la Evdokimov, L'Orthodoxie..., p. 285.

48 Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd pentru' Institutele
Teologice, vol. III, Bucuresti, 1978, p. 70.

49, Coment. in Ep. II ad Cor., c. II, P.G. 118, 932 CD, la Evdokimov P., L'Ortho-
doxie..., p. 287. 50. Cabasila N., op. cit., p. 74, 75.
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Sfintului Mir) 3. Sau, folosindu-ne tot de o exprimare paulina (cf. Rom,
8, 14—15) : «Citi sint mina’;i de Duhul lui Dumnezeu sint fii ai lui Dum-
nezeu» al cdror strigdt rdsund prin Duhul lucrator din ei: «Avva! Pa-
rinte !», o

6. Tilcuirea semnificafiei celorlalte momente ale Tainei."

Simeon al Tesalonicului scria cd «cel ce nu primeste Sfintul Mir nu
este in intregime bolezat» %2, afirmatie intdritd si de rinduiala Tainei
Sfintalui Mir care se afld in contmuarea Tainei Sfintului Botez, fdra in-
troducerea specificd oricédrei Sfinte Taine si fara amintirea pe parcursul
ei a numelui celui ce o primeste.

Tilcuirea cateheticd trebuie sa arate cd in rugdciunea care precede
Ungerea sﬁntltoare preotul se roagd pentru «noul luminat prin apa 51
prin Duh», ca de la «preainduratul Impdrat al tuturor» sd primeasca «si
pecetea darului Sfintuiui si intru tot puternicului si inchinatului Duh» 3,
Cdci prin sfinfire Mirul este purtdtor al energiilor Duhului Sfint ce ac-
tiveazd lucrarea diferitelor virtuti crestine, creeazd in cei ce primesc
Mirungerea nenumdrate daruri dupd cum numeroase sint si componen-
tele ce intrd in alcdtuirea Mirului; Sf. Chiril al Ierusalimului zice : «nu
este simplu mir..., dimpotrivd este un dar al lui Hristos si al Sfintului
Duh si lucreazd prin prezenta Dumnezeirii lui» . De aceea Ungerea
aceasta poate fi asemdnatd Cincizecimii — este ca o «Cincizecime per-
sonald» —, locul limbilor de foc fiind luat de urma vazuta ldsatd de
Sfintul Mir. Si tot ca si la Rusalii, prin acelasi Duh lucrator in aceastd
Taind se imprimd semnul, pecetea lui Hristos (si cuvintele rostite de
_ preot sint: «Pecetea darului Sfintului Duh»), fdcind din noul botezat.

un crestin deplin, un nou Hristos, adicd uns al Domnului. ~

Ungerea se face la parfile principale ale trupului celui botezat, «pen-:
tru a dobindi si a ne desdvirsi in «simtire duhovniceascd» 55, deoarece,
prin lucrarea Duhului atit simfurile cit si trupul nostru intreg trebuie
sa fie un transparent al Logosului. Crestinul lucreazd, vede, infelege,
iubeste Adevdrul prin «Duhul Adevdrului» . Tatd cum prezintd aceastd
ungele un sfint Parinte : «Mai intii ati fost unsi la frunte ca sa fiti slo-
boziti de rusinea pe care primul om calcdtor de porunca o purta pretu-
tindeni si ca sa priviti in oglindd, cu fata descoperitd, slava Domnului
(1 Cor. 3, 12). Apoi, afi fost unsi la urechi, ca sd dobinditi urechi in stare
sd auda tainele dumnezeiesti ; despre ‘astfel de urechi zicea Isaia : «Dom-
nul mi-a adaugat mie ureche ca sd aud» (Is. 50, 5) iar Domnul lisus in
Evanghelie zice: «Cel ce are urechi de auzit, sd audd» (Matei 11, 15).
Apoi ati fost unsi la ndri ca sd spuneti dupd ce ati primit dumnezeiescul
Mir : «Printre cei ce se mintuiesc sintem in Dumnezeu, buna mireasma
a lui Hristos» (2 Cor. 2, 15). Dupd aceasta pe piept, ca sd puteti sta im-

51. Pr. Prof. C. Galeriu, Ortodoxia §I miscarea ecumenicd. Aspecte teologice
actuale, in «Studii Teologice», XXX (1978), nr. 9—10, p. 626—627.

52. De sacram. 43, P.G. 155, 188 A, la Meyendorff J., Initiation a la théologie
byzantine. L'histoire et la doctrine, Ed. du Cerf, Paris, 1975, p. 155, :

53. Molitfelnic, ed. a Ill-a, Bucuresti, 1976, p. 33. 54. Ibidem, p. 557.

55. Galeriu C., Ortodoxia..,, p. 627. 56. Idem, Jetrfd..., p. 35. o
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potriva uneltirilor diavolului, dupd ce ati imbr&cat platosa dreptatii
(Efes. 6, 11, 14). Cdci dupd cum Hristos, dup¥ botez, si dupd pogorirea

Duhului Sfint, s-a dus si s-a luptat cu potrivnicul, tot asa si voi, dupa

ce ati fost botezati si ati fost unsi cu Sfintul Mir, imbracati fiind cu toa-
td armura Sfintului Duh, stati impotriva puterii celei potrivnice si o bi-
ruifi zicind : «Toate le pot in Hristos, care m& intdreste» (Fil. 4, 13) %,

Dupd ungerea cu Sfintul Mir urmeazd incheierea slujbei celor doud
Taine prin riturile finale. Se inconjoard ca intr-o hord masa si colim-
vitra in semnul bucuriei Bisericii pentru primirea in sinul ei a unui nou
credincios al lui Hristos ; se face de trei ori (de catre slujitori, nou-bo-
tezat si nasi), spre slava Sfintei Treimi, si cintind «Cifi in Hristos v-ati
botezat, in Hristos v-ati si imbracat. Aliluia», ar&tind inci o dati ci in
locul vesmintelor murdare ale p&catului s-au imbricat altele curate,
s-a imbrdcat insusi Hristos (Sf. Ioan Hrisostom) %,

Dupd pericopele scripturistice urmeazi stergerea locurilor unde s-a
tacut ungerea cu Sfintul Mir pentru a-1 feri de profanare pe cel rdamas pe

lrupul botezatului — grijd care se datoreazd prezentei Harului Sfintu-

lui Duh in acest amestec de substante bine-mirositoare —, dar mireasma
care rdmine celui uns dovedeste cd «Duhul ii devine atit de intim, incit
lucrarea si calitatea Lui devin lucrare si calitate proprie a omului» %,

Predarea desdvirsitd sub st8pinirea si ascultarea lui Dumnezeu este
simbolizatd si de tunderea neofitului: parul, simbol al puterii si tariei
barbdtesti (Jud. 16, 18—20) este aruncat in cristelni{ ca o jertfd a tru-
pului omenesc adusd lui Hristos; tunderea este ficuti in forma crucii
prin care ni s-a adus mintuirea, tunderea si ea este si o pecete a Min-
tuitorului Hristos. Si, asemenea firelor de pdr care rdsar din crestet,
la tel rdsar gindurile din sufletul omului, ginduri ce trebuie aduse lui
Hristos in felul firelor de pdr — zic Sfintii P#rin{i. Acest rit este ana-
log celui monastic, deci consacra in intregime in slujba Domnului, invi-
tind sd se regdseascd sensul monahismului interiorizat pe care Taina
il aratd . ' ,

Sfinta Mirungere naste supunere deplind fat§ de Dumnezeu dar si
inzestreazd cu putere de sus, transfigurind pe cel ce o primeste in «om
apostolic», prin care lumea intreagd, toate neamurile, urmeazi si cu-
noascd pe adevdratul Dumnezeu si voia Sa mintuitoare. De aceea,
scria Nicolae Cabasila : «Dacd intilnim cite un om care se distinge prin
dragostea sa, prin curdtenia vietii, ori printr-o minunatd pildd de sme-
renie, de bundcuviintd ori de alte astfel de virtuti, inseamn& ci trebuie
sd vedem aici o lucrare a Sfintului Mir si s& credem cd darul acesta s-a
dat cu prilejul impdrtdsirii Mirului, iar lucrarea lui s-a fdcut simftita
numai dupd aceea» ©,

Sf. Serafim de Sarov invita pe cei ce veneau la el c& scopul vietii
crestine este dobindirea Duhului Sfint. Duhul este primit de oameni
prin lucrarea sfintitoare a Bisericii si mai ales prin Sfintele Taine care

57. St. Chiril al lerusalimului, op. cit., p. 557—558. 58. Huit catéchéses..., p. 139.
59. Stdniloae D., Teologia Dogmaticd..., p. 73.
60. Evdokimov P., L'art..., p. 51—52. 61. Ibidem, p. 77.
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L
au puterea de a transfigura «fiii trupului» in «fii ai imp&drdtiei» 62/ tnce-
sutul prefacerii din omul vechi in omul nou este facut prin cele doud
laine ce se primesc impreund, Sfintul Botez si Sfinta Mirungere, alca-
nindu-se astfel inceputul vietii duhovnicesti. Dar «in viata duhovni-
‘eascd nu este oprire. Dacd nu progresezi, cazi. Nu se poate stagna. Se
poate’ spune cd stagnarea in lucrarea harului e sinonimd pentru viafa
duhovniceascd cu stagharea inimii pentru viata trupului. Harul e inima
duhului» %, Calcind pe aceste «irepte spre unirea deplind cu Hristos»
se-iese-din.-Egipiul-robiei pdeatului 5 si-se imbracd haina luminoasad a
harului, fard stricdciune, cu posibilitatea de a-i madri strdlucirea pri-
mind Duhul Luminii® in momentul pdsirii pe celelalte trepte tainice
_care se astern in fatd. Si cum Hristos a venit «prin apd si prin singe»

(loan 5, 6), Botezului si Mirungerii le urmeaza Euharistia
Viata in Hristos primitd in baia Botezului si ungerea cu Mir Sfint
_este necesar sa fie desavirsita mai intli de dumnezeiasca Euharistie cdci
dupd cum nasterii si cresterii le este asociatd cu necesitate hrdanirea,
tot ase renasterii si dezvoltdrii in viaia duhovniceascd — darurile pri-
- melor doud Taine — le este necesara Euharistia,care nutreste si invio-
reazd 68, Si trebuie ca si ordinea de pnmue a acestor Taine (numite «de
initiere», realizind intrarea deplinda in comunitatea Bisericii a celui ce
le primeste impreund) sda fie Botez, Mirungere, Euharistie deoarece
«dupa cum inainte de a te fi impdcat cu prietenii, nu poti sta in mijlo-
cul lor, tot asa nici in stare de pdcat si de stricdciune nu te poti impdr-
ldsi cu trupul si singele de care sint vrednice sufletele curate» 9.’
Efectul produs de Euharistie determind si el situarea acestei Taine
pe o treapta superioara celor doud, si totodatd impune celor care au
parcurs drumul duhovnicesc prin acestea sd urce mai departe spre a
primi si Trupul si Singele mintuirii, Cdci «ce urmeazd dupd aceasta ?
Nu binevoieste a-i face numai de acelasi chip cu Sine si frati ai Sai
(ceea ce a savirsit prin Botez si Mirungere) caci nu se opreste nici cu
binefacerea, ci ii face si trup si mddulare ale Sale, incit se numeste
mai degrabd Cap al nostru, ca al unora ce ii sintem md&dulare si trup,
decit frafi pnn étura 1ub1r11 Lui mai presus de minte si cuvint» (Teo-
fan al N1cee1) / \stfel sirguinta spre a primi neapdrat aceste Taine —
iar apoi si celelalte, dupd vrednicia fiecdruia — trebuie sd fie telul su-
prem care sa fie destamult tuturor ; deoarece, ce urare mai frumoasa
se poate face semenului, decit sd primeascé harul mintuitor al Tainelor
ce conduce la unica viatd adevdrata si vesnicd! Sau in formularea
! Sfintului Chiril al Ierusalimului: «Sd& dea Dumnezeu sa ai fata desco-
~ peritd cu curatd constiin{d, sd privesti ca in oglindd slava Domnului
, si sd pdsesti din slavd in slavd (2 Cor. 3, 18), in Hristos Iisus Domnul
{* nostru, cdruia este cinstea, puterea si slava, in vecii vecilor» 7.

: 62. Galeriu C., Jertfd..., p. 145. 63. Idem, Sfinfii Apostoli..., p. 545—546.

: 64. Stédniloae D., Numdrul Tainelor..., p. 205.
65. Jean Chrysostome, Huit catéchéses..., p. 165. 66. Ibidem, p. 241.

- 67. Ibidem, p. 160, nota 1. 68. Staniloae D., Numdrul Tainelor..., p. 191.
69. Cabasila N., op. cit., p. 27

P 70. La Stdniloae D., Numdrul Tainelor..., p. 199, nota 37. 71. Ibidem, p. 565.
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PRONIA SI LIBERTATEA PERSOANEI iN GINDIREA
LUI ORIGEN *

Drd. Vasile RADUCA

Pentru a ne orienta asupra gindirii lui Origen nu este suficlent s& 1
cunoastem doar operele lui, ci si formarea lui intelectual- duhovniceascd

adicd mediul, conditiile si mijloacele in care $1 prin care s-a format ;

deopotrlva trebuie cunoscute lumea si timpul in care si pentru care a
scris. Dacd am face abstractiie de contextul istoric-cultural-bisericesc si

am trage concluzii citind doar opera, pe de o parte ne-am minuna de
varietatea operei si de munca imensd depusd de marele Alexandrin, iar

pe de alta parte nu am putea accepta multe dintre ideile lui, ba mai mult

vom intelege insistentele facute de imparatul Justinian Sinodului V ecu-
menic in vederea condamndrii lui Origen ca eretic. Cunoscind mediul
favorabil sau mai putin favorabil in care s-a format si a activat Origen

ne dam seama ca trebuie sd-i citim opera nu numai cu ochi critic ci si

sd injelegem cit mai impartial posibil ideile puse in circulatie de el.

Origen se naste in Alexandria Egiptului (anul 185) unde exista o
comunitate crestina puternicd care isi organizase chiar o scoald’ cate-
heticd. Primeste o educatie frumoasd datoritd careia incd de la virsta
de 17 ani isi poate intretine familia ca profesor de gramaticd, dupd
moartea martiricd a tatdlui sdu. Venit pe lume intr-o familie crestind, stu-
diaza Sfinta Scripturd in care vede nu numai un material informativ, ci
insdsi intelepciunea si adevdrata cunoastere, motiv pentru care si-o im-
propriazd ca niciunul altul din vremea lui si ca pufini dupa el.

La inceputul secolului III, Biserica Alexandriei trece prin conditii
foarte delicate. Persecutiile decretate de impdratul Septimiu Sever ma-
1esc numadrul martirilor, dar, totodata, reduc numadarul dascdlilor scolii
catehetice, Episcopul Demetrius constatind nivelul ridicat si interesant
al lectiilor {indrului Origen recomandd sd-l1 frecventeze celor doritori

s8 invete Cuvintul lui Dumnezeu. Din acest moment, Origen péarédseste

cariera de profesor cu succes inceputd, dedicindu-se studiului aprofun-

dat al Scripturilor si prezentdrii lor publicului doritor sd le cunoascdl.
Succesul nu conteneste, de aceea este nevoit sa-si ia colaboratori spre
a face fatd solicitdrilor diverse. latd-1 asadar in fata unui auditoriu nu-
meros si variat, oameni care nu aveau o educatie crestingd, dar care
aveau educatfia timpului si dorinta instruirii intru cele crestine.
Alexandria era unul dintre centrele elenismului in care sincretis-
mul religios si filosofic (caracteristic inceputurilor erei celei noi) era la
modd. Origen era obligat asadar sd-si orienteze preocupdrile teologice

in functie de problemele care erau in mod principal discutate intre filo-

sofi. In secolul II al erei noastre gindirea filosoficd era orientatd spre
raporturile dintre Dumunezeu si om, adicd spre Providentd si comporta-
rea omului vis-a-vis de ea: In funciie de aceastd preocupare, filosofii
erau impdrtiti in doud : unii care acceptau Providenta, dar cu anumite

* Lucrare de seminar alcdtuitd 51 sustinutd la Teologia Morald, in cadrul cursu-
r1lor pentru pregatlrea doctoratului in teologie, sub indrumarea Pr Prof. Dumitru
Radu, care a si dat avizul de publicare. g

1. Cf. Eusebiu de Cezareea, Istoria Bisericeascd.
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dlferente (st01c11, platonicienii si pitagoreii), altn care o respingeau (a-
teii, epicureii si arlstotehaenu) Cinicii aveau si ei ideea lor fixa: li-
bertafea. Pentru ei, singura ratiune de a exista era aceea de a tréi hic et
nunc, ca un om hber dispretuind orice conventie familiald sau sociald.
Pentru a fi liber, spuneau ei, trebuie sa-ii fii suficient {ie insufi si sd nu
te sinchisesti de nimic: nici de pasiuni materiale, nici de teorii com-
plicate.

La rindul lor gnost1c11 cu determinismul absolut si fatalismul lor, se:
ardtau din ce in ce mai amenintdtori pentru comunitatea crestind. «Toc-
mai1 pentru aceasta Origen a insistat asupra aspectelor crestinismului
care corespundeau acestei stdari de lucruri si anume : faptul cd religia
crestind este consideratd ca o istorie care constituie dezvoltarea planu-
lui lui Dumnezeu prin care El conduce progresiv 11berta1,‘11e umane sd
recunoascd maretfia Sa» 2.

Origen vorbind unui public crestin sau pe cale de a deveni crestin,
asa cum avea sd scrie Sf. Grigore Taumaturgul, nu-si ldsa elevii sd rd-
mind la vreunul dintre sistemele prezentate, ci totdeauna cunostintele
filozofice erdu completate cu Sfinta Scripturd pe care o interpreta ale-
goric.

In cele ce urmeazi vom prezenta raportul dintre Dumnezeu 51 om
asa cum il infelegea Origen: un termen al raportului fiind coborirea
lui Dumnezeu spre om si lume, deci Providenta lui Dumnezeu, celdlalt
termen fiind ridicarea sau posibilitatea ridicdrii omului spre Dumnezeu
prin autodeterminare si asistenta divina.

I. Dumnezeu si Providenta

Pentru filosofi, Dumnezeu este o formd ideald care nu influenteaza
deloc lumea. Pentru Platon, de exemplu era Frumusete, era Bine, dar
Frumusete si Bine inghetate in superbia indiferenfei fatd de lume. Dum-
nezeul lui Platon nu oferd nimic lumii, aceasta insd cuprinsa de erosul
pentru el, alerga dupéd atingerea Frumusetii si Binelui absolut. In reali-
tate lumea era paralela existenfiald a Dumnezeului lui Platon. Pentru
Aristotel lumea isi avea originea intr-un Dumnezeu, dar acesta nu avea
nici o relatie constientd si liberda cu ea; el nu o cunoaste deoarece cu-
noasterea ar introduce imperfectiune in perfectiunea supremd si ar dis-
truge 'esenta sa. Miscarea pe care o ddduse lumii primul motor era in-
constientd si apersonald. In felul acesta si lumea lui Aristotel devenea
o pareleld a lui Dumnezeu. Pentru stoici lumea era Dumnezeu si Dum-
nezeu era lumea. Epicureii respingeau ideea unui Dumnezeu transcen-
dent. Fatalistii astrali acceptau un Dumnezeu transcendent, dar
Intre el si lume de mult nu mai exista nici o legdturd, puterile
{planetele socotite ca insufletite si drept ingeri sau demoni) interpunin-
du-se intre Dumnezeu si lume si exercitind mecanic si necesar domnia
peste univers, celelalte fiinfe scurgindu-se pe fluviul existentei incon-
stient sau constient, in cazul omﬁ%ui, dar neputincioase.

2. J. DAanIelou, Origeéne, Paris, 1948, p. 87.
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Pentru Origen, Dumnezeu nu este nici realitate indepdrtatd, mici
abstractia rece a plalonicienilor, nici lumina inaccesibild a gnosticilor.
EL existd, dar altfel decit existd lumea. In Comentariul la Rugdciunea
Domneascd Origen indepérteazd expres ideea cd «Dumnezeu ar avea un
corp si cd s-ar afla inlr-un loc, fie acesta chiar cerul. De vreme ce acest
loc l-ar contine, El ar fi inferior celui care-L contine... Dacd Dumnezeu
ar avea un corp, El nu ar mai fi Unul; ar fi divizibil, material si strica-
cios. Nu trebuie sd-L imagindm cu un corp sau.intr-un corp. El este o
naturd intelectuald (De Princ. I, 6). Pentru c& fiinta lui este omogeng,
indivizibild, absolutd in sine, Dumnezeu nu este nici totul (universul),
nici o parte din tot, deoarece totul este compus din pdrfi» 3. Pentru a
da totusi un nume lui Dumnezeu Origen foloseste cuvintele «Natura ra-
fionald», intelegind prin aceasta spirit, minte, vods, dar vods ipostaziat,
deci o minte ipestaziatd care-si are existenta atit de aparte si unicd, in-
cit ca sd-L defineascd cu un termen cunoscut ascultdtorilor il numeste
Monadd (cuvint imprumutat de la pitagorei), abstracfiune care de altfel
nu este decit o formd de expresie, neexprimind nimic din Dumnezeu,
dar oferind o oarecare intelegere.

Dnmnezeu nu este doar Binele, este Cel Bun. Bundtatea asadar nu
este”un Dumnezeu, ci un atribut impé&rtdsibil, apartinind unei persoane,
unui «Pdrinte universal — spune Origen — care printr-o iubire fara
margini se intereseazd de fiecare din creaturile Sale» 4

Pornind de la cuvintele Sfintului Pavel: «Din El si prin El si in El
sint toate» (Rom. 11, 36), Origen arata cd, «prin expresiile & adtod se
dezv&luie baza celor ce existd, prin cuvintele 8.’adtod se descoperd
coeziunea tuturor, iar prin cuvintele ei$ adtod se predicd intoarcerea
tuturor la Dumnezeu» °

Origen socoteste cd Dumnezeu a creat toate fard nevoia unei ma-
teri1 preexistente, adicd a creat lumea din nimic. Origen nu poate sd
gindeascd un Dumnezeu care sd nu creeze. Dumnezeu este numit Mo-
nadd dar el este si Treime, la creatie luind parte toate cele trei per-
soane : «In ceea ce priveste creatia, Fiul este in{elepciunea existentelor,
dind acestora existenfa si judecata. In timpul creafiei a fost colaborator
al Tatdlui, executind poruncile Acestuia. Duhul daruieste harismele du-
hovnicesti tuturor celor care au fost cistigati de Fiul» 8. Origen soco-
teste ca sufletele au imbrdcat haina materiald din cauza pdcatului. Exis-
tenta in trup este un loc de exercitiu, de curdtire si pocdintd a suflete-
lor cdzute. Nu inseamnd c# materia este rea in sine (C. Cels, III, 42).
«Ea este frumoasd (Cant. Cant. VIII, 67, 13—15), este umbr3 si icoand a
lumii spirituale» (Cant. Cant. 2, VIII, 160 ; 13—15). Asadar trupul nu este
rdu. Rdul este numai in puterea vointei (C. Cels, IV, 65), care in loc sa '

3. Eugene de Faye, Origéne — Sa vie, son oeuvre, sa doctrine, vol. IlI, Paris,
1928, pag 30.

4. Hemerhegyi, Morale d'Origéne, in «Revue d'ascetique et mystique», Tom.
XXXVII (1968), p. 412. wgﬁi

5. Cels., VI, in «Sources chrétiennes», vol. 147, Trad. de M. Robert, Paris,
1969, p. 141

6. Ath. Geromihalos, Optyévys, matip tiis feohoyias, Athena, 1951, p. 39, 54.
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se orienteze spre mai bine preferd starea de dilemd interioard care duce
. la diversitate. Diversitatea nu poate exista fdrd corp. Deci diversitatea
generatd in corpuri de viata impdrtita intre Dumnezeu si diavol face
pe Origen sd considere viata in trup o stare nenaturald a sufletului, o
slare de decddere ontologicd a omului, dar si locul de unde se poate
ridica pentru cd, «plecind de la cele sensibile poate sd inceapa ascen-
siunea spre cele inteligibile (C. Cels. 7, 37; II, 3—5). Oprirea la cele
sensibile inseamnd pentru Origen cea mai mare dintre cdderi. Cele sen-
sibile sint utile la inceputul ascensiunii, de indatd insd ce progresdm,
devin obstacol’. Origen este incintat de imensitatea lumii, constient de
varietatea si paradoxurile ei, de aceea ironizeazd pe filozofii care cuge-
lind peinfelept afirmd cd stiu toate despre lume, totodata declard ca
«umai cu ajutorul lui Dumnezeu putem sa cunoastem oarecum lumea» 8,
intelegind prin lume nu numai universul fizic ci si pe cel spiritual.

Dumnezeu, in calitate de Creator si Parinte al lumii continuu ii
poartd de grija si std in dialog cu ea. Fard incetare si in mod unic prin
purtarea Sa de grijd, prin Pronie asadar, Dumnezeu vizeazd binele oa-
menilor de care se ocupd. Spuneam la inceput cd stoicii acceptau Pro-
videnta. Origen s-a inspirat din filozofia stoicd precum s-a inspirat si
din alte sisteme, dar Dumnezeul lui nu actioneaza in lume ca Dumnezeul
stoicilor. Celsus, adversarul lui Origen aducea urmdtoarea obiectiune :
de vreme ce crestinismul numeste pe Dumnezeu =vsopa, Si-L repre-
zintd exact ca stoicii, la care mvedpa semnificd principiul divin care cir-
culd in lucruri. Dacd Dumnezeul crestin nu este acelasi cu wvedpa, in
sensul stoic al cuvintului, cum poate Acesta sa-si exercite Providenta
pastrindu-si: locul si neintervenind in rinduielile lumii 2 Dacd mvedpa
crestin nu este in lucruri, si in afara lor este imposibil, spune Celsus, sd
exercite providenta sa, deoarece pe de o parte ar fi supus miscarii, ne-
maifiind absolut, iar pe de altd parte ar violenta legile naturii. Urmeazd
in mod necesar ori cd wvedpa sa fie imanent lumii si s-o pronieze, ori sa
fie absolut si in afara ei, iar existenta proniei sa fie exclusd. Origen
precizeazd conceptul crestin de wvedpa: dacd la stoici este impersonal
si imanent ducind la amalgamul de rationamente pe care il prezintd
Celsus, pentru crestin Dumnezeu este wvedpa, dar Persoand care «...con-
form cu buné&tatea Sa (ypnotétyns) coboard in ajutorul oamenilor (svvxata-
Baivet) nu in calitate de despot si nici schimbindu-s? locul, ci prin Pro-
videntd (C. Cels. V, 12). Prin purtarea Sa de grijdé Dumnezeu pdtrunde
toate — dunxei d& wdviwv —, dar nu in felul in care inteleg stoicii. Pro-
videnta Sa invé&luie si imbratiseazd toate dar nu in calitate de corp, ci,

Dumnezeu imbrdtiseazd si confine creaturile ca putere divind — &S

dovapts Betand. El nu-si schimbd locul si nu lasd nicidecum un loc gol
ca sd ocupe un altul 19,

7. P. Hemerhegyi, op. cit., p. 416. :
8. C. Cels, IV, 30, in «Sources chretiennes», vol. 136. Trad. de M. Robert, Paris,
1968, p. 255—261.

9. Ibidem, VI, 71 in «Sources chretiennes», vol. 147. Trad. de M. Robert, Paris,
1969, p. 359.

10. Ibidem, 1V, 15 in «Sources chretiennes», vol, 136, Paris, 1969, p. 149,
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Dumnezeu nu a omis si nu va omite vreodatd sd faci totdeauna
ceea ce trebuie sd facd in aceastd lume schimbdtoare. «<Dup4 cum agrlcul- ;
torul in diversele anotimpuri ale anului implineste diversele munci ale
cimpului care le necesitd pamintul si roadele sale, la fel Dumnezeu ad-
ministreazd totalitatea secolelor ca si cum ele nu ar confine decit citiva
ani. El opereaza In fiecare tot ceea ce are nevoie cel care de la sine
este rafional si ceea ce Dumnezeu este sigur cd se potriveste ansam-
blului, deoarece El detfine adevd&rul si puterea de a intelege clar si de a
implini» 1. Asadar, avind in vedere starea creaturii, Dumnezeu coboard
la ea condescendent (svvxataBaivet) cu iubire prin energiile Sale, avind in
vedere scopul ultim al omului — viata eterni.

Dacd astfel se comportd Providenta, apare totusi dubla intrebare:

a) De ce existd rdul 2 b) De ce de multe ori Dumnezeu amenin{3 cu su-
terinte sau face in asa fel ca oamenii sd guste experienta rdului, sufe-
rind. Rdul subiectiv, prezentat mai sus, std in libertatea de alegere a
omului. Cit priveste existenta rdului fizic, Origen declard: «Este impo-
sibil sd cunosti orlgmea lui dacd mai intii nu a fost cunoscutd invata-
tura despre diavol si demonii lui, ceea ce erau acestia Inainte de a de-
veni demoni, precum si ratiunea pentru care o parte dintre ingeri au
aderat la apostazia satanei, fiindcd Dumnezeu crease demonii nu in
calitate de demoni ci in cahtate de funte rationale» 12, 1ntelegmd prin
acest termen pe fiintele care judecd in conformitate cu binele in acord
cu vointa lui Dumnezeu. «R3ul nu vine de la Dumnezeu ; pentru noi nu
.este citusi de pu}in adev&rat cd ar veni din materie sau ci materia in
care rezidd fiintele muritoare este cauza rdului — spune Origen. Spi-
- ritul fiecdruia este cauza rdutdtii personale, acesta este rdul! RHul il
constituie deci numai actiunile pe care voin{a rea le comandd» 13, Mu-
tind in planul lumii ingeresti cele spuse mai sus, intelegem c& ingerii
erau ton ceea ce erau la inceput datoritd deschiderii harului lui Dum-
nezeu si orientdrii spre Dumnezeu. Cind acestia incearcd si-si fie su-
ficienti lor insisi, devin nu numai realitdti determinate dar si opuse
existential si valoric stdrii de mai inainte 4, Constatdm asadar c§, in
conceptia lui Origen, rdul nu este doar o lipsd existentiald ca in filo-
sofia greacd ci, este o opozitie, o rdsturnare existentiald, o existentd
goald de continut, existenta adeviratd fiind Dumnezeu iar continutul
celorlalte existente fiind dat de prezenia puterii lui Dumnezeu in ele.
Dumnezeu a creat lumea (spune Origen in consens cu Sf. Scripturd)
prin Logos ca participantd la Dumnezeu. Refuzul diavolului si ingerilor
lui de a participa la Dumnezeu ii aruncd fin neantul existential. De
vreme ce neantul nu fiinteazd prin Logos, este alogic, absurd. Fiintele
care nu participd'la ‘O &v spune Origen, devin obx 8vte¢ (nefiinte), nu in
sensul cd se intorc in nefiin{d, ci devin, paradoxal spus, neexistenfe’
1postaz1ate «caricaturi ale adevdratului Bine si adeviratei Existente»,

11. Ibidem, 1V, 69—70, «Sources chretlennes» vol. 136, p. 356—357.
12. Ibwlem 1V, 65, in «Sources chrétiennes», vol. 136, p. 149.
13. Ibidem, 1V, 66.
. 14. In Iohannem, 1I, 69—100, in «Sources chret1ennes>> vol. 120, trad. de Cecilie
“Blanc, Paris, 1966, p. 271.
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cum le numeste un ginditor contemporan 5. In alt loc Origen scrie in
felul urmadtor : Cind Dumnezeu a voit sd creeze naturile logice (t& hoyixd)
nu a avut altd ratiune sda creeze decit pe El insusi, adicd propria Lui
bundtate. Cum tocmai El era cauza a ceea ce trebuia sa fie creat si cum
in El nu existd nici varietate, nici schimbare, nici neputints, a creat cele
ce a creat egale si asemenea... Creatorul a acordat spiritelor create de
El miscdri voluntare si libere prin care acestea sd-si improprieze binele,
pdstrindu-1 prin propria lor voin{d, dar lincezeala si lenea efortului intru
pdstrarea binelui si indepdrtarea de cele rele au dat nastere retragerii
din bine, or, a iesi din bine nu inseamna altceva decit a te stabili in rau.
Prin urmare, in mdsura in care cineva se intoarce de la bine, in aceeasi
mdasurd el se stabileste in rau» 6. Cu alte cuvinte, refuzind participarea
la Dumnezeu, o parte din ingeri au devenit demoni iar rdul,.din lips3,
capdtd principiu in persoana demonilor. «Cind creatura, la indemnul
diavolului, se afirmd independentd si perfecta prin ea insdsi — spune
Origen — o vedem deodatd lipsitd de prezenta divind. Starea aceasta,
consecintd a pdcatului, nu este insa iremediabild, pedagogia diving vi-
zind readucerea fiintei rdzvrdtite facind-o sd redescopere dependenta
sa ontologicd fatd de Dumnezeu 7. Pe plan omenesc, sdvirsirea binelui
sau rdului nu inseamnd doar sdvirsirea unui plus sau unui minus exis-
tential, ci participarea la una sau cealaltd stare, la unitate sau diversi-
tate, aceasta din urma fiind nota dezintegrantd a fiintei, asa cd in cele
din urmd sdvirsirea binelui sau a rdului inseamnd participarea la fiintd
sau la nefiin{d». Astfel rdspunde Origen primei intrebari.

Pentru c& Pronia este o actiune personald, in calitate de manifestare
a iubirii condescendente a lui Dumnezeu fatad de lume si om, in mod na-
tural in ea este implicatd intelegerea starii de fapt a omului. «Dumnezeu
nu este un tiran, ci un impdrat — spune J. Daniélou comentind textele
lui Origen — care guvernind nu face violentd nimdnui, ci convinge si
Vrea ca cei care sint ai Lui sd se supund in mod voluntar iconomiei Sale
ca binele fiecdruia sd nu fie datorat necesitdtii ci libertatii» 18, Activi-
tatea prin care Dumnezeu incearca aducerea la Sine a fiinfei pierdute
descoperd latura pedagogicd a Proniei. Pedagogiei divine, Origen i-a
acordat pagini intinse determinind pe unii dintre comentatorii moderni
sd afirme cd Pronia si Educatia cuprind toatd gindirea lui Origen 9.

Intervenind in viata omului, Dumnezeu imbracd haina cea mai ac-
cesibild intelegerii acestuia, impropriindu-si iconomic chiar modul de
vorbire si manifestare al omului. Acest lucru au vrut sid-1 arate toate
antropomorfismele Vechiului Testament. Dumnezeu coboard la sldbi-
ciunea celui care nu poate s§ vadd strdlucirea Dumnezeirii, luind forma
trupeascd spre a permite celui ce L-a primit sub aceastd formd sd poatd
intelege si forma sa spirituald. Dumnezeu potriveste adevdrurile Sale
posibilitdtilor creaturii de a le accepta, dupd cum alimentele sint reco-,
mandafe de medic In functie de starea sanatdjii bolnavului. Dumnezeu

15. V. lliescu, Tratat de demonologie (manuscris).

16. De Principiis, 11, 9, 6; II, 9, 3 in J. Danielou, op. cit., p. 211,

17. «Filocalia», in «Sources chrétiennes», vol, 120, trad. de Eric Jund, Paris,
1977, p. 216, 18. J. Danielou, op. cit., p. 276, 19. H, Coch, Pronia und Pedeusis,
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vorbeste omului dupd cum pdrintii vorbesc pruncilor lor. «Dacd vorbim
unui copil de 2 ani, spune Origen, vorbim intr-un limbaj copildresc, nu-
mind piinea cu un cuvint care ‘este pe intelesul lui, apa cu un altul, neu-
t1lizind cuvinte pe care le folosim cind vorbim cu cei de virsta noastra.
Sintem pentru aceasta nematuri 2» 20,

Uneori Dumnezeu se face cd nu cunoaste viitorul pentru a respecta
libertatea omului ; alteori se minie «dar cind Scriptura vorbeste de mi-
nia lui Dumnezeu nu are in vedere o patima pe care El o incearcd, ci
intelege un procedeu pe care Dumnezeu il adoptd pentru a indrepta
printr-o metodd educativd mai severd pe cei care au comis pdcate nu-
meroase si grele» 2!, Amenintdrile sint rezervate celor rai. Amenin-
fdrile lui Dumnezeu pot fi numite mai precis avertismente, dupd cum
pot fi numite ameninfdri cuvintele pe care medicul le spune pacientu-
lui: «Iti voi aplica fierul dacd nu respecti prescriptiunile mele» 22,

/ Cind Dumnezeu se «razbund» nu o face din pldcerea de a se razbuna
ci «te face de esti pdcdtos sd gusti o anume amdrdciune iar prin in-
dreptare sd te mintuiesti. Dupd cum tu — spune Origen — nu faci
sd sufere sclavul tdu sau fiul tdu din pldcerea de a-1 tortura, ci ca sd-l
pedepsesti cind greseste, la fel Dumnezeu ca Educator va trata cu su-
ferinte pe cei care Cuvintul nu-i converteste» 2. Faptul cd de multe
ori au parte de suferinte oameni care par nevinovati nu este lipsit de
judecald la Dumnezeu. Cu aceasta Origen aratd caracterul general al
providentei. Ea vizeazd mai intli binele comun iar binele particular
in mdsura in care acesta este compatibil cu binele comun peé de o parte,
iar pe de altd parte in conformitate cu ratiunile eterne ale lui Dumnezeu
nu cu cele imediate ale omului. «Dumnezeu nu are grijd doar de un sin-
gur om, ci de toatd lumea : El administreazd ceea ce este in cer si ceea
ce este pretutindeni pe p&mint. El vegheazd la ceea ce este util pentru
lumea luatd In intregime si pentru totalitatea fiintelor, in functie de
aceasta veghind si la avantajul insului particular, fard insd ca avantajul
acestuia sd vind in detrimentul lumii luatd ca intreg» 24 In felul acesta
prezintd Origen purtarea de grija a lui Dumnezeu fatd de creatie si de
omul cdzut. De remarcat este faptul c&, raul fizic, o consecintd dure-
roasda in lumea obiectivd a rdului moral, Dumnezeu il poate schimba
in mijloc pedagogic, iar incercarea satanei de a-si crea lumea lui, fie
chiar absurdd, este sortitd pentru a doua oard esecululi.

II. Autodeterminarea persoanei

Spuneam la inceput cd o alta laturd a gindirii lui Origen o prezintd
preocuparea lui in sensul demonstrarii libertdtii vointei. Faptele nu trec
pe lingd om ldsindu-1 indiferent, nici omul nu sdvirseste o faptd fard
sd ramind in el ceva din ceea ce a sdvirsit: «Tot ce facem in fiecare
ord, in fiecare clipd — spune Origen — imprimad in noi o imagine. Toc-

20. In Ierem., XVIII, 6, in J. Danielou, op. cif., p. 275.

21. C. Cels, in «Sources chrétiennes», vol. 136, p. 363. 22. Ibidem, p. 363.
23. In Ierem., XII, 3, in E. de Faye, op. cit., p. 50. :

24. C. Cels, in «Sources chrétiennes», vol. 136, p. 356.

v
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mai pentru aceasta trebuie sd cercetdm cele ale noastre una cite una,
sd ne incercdm pe noi insine cu privire la cutare sau cutare act sau
cuvint pentru a sti dacd ceea ce se picteazd in sufletul nostru este o
imagine cereascd sau una pdminteascd» 25. Aceste fraze dovedesc pu-
terea omului dé a fi stapin pe fapta lui. Fapta este a lui nu el al faptei,
cu alte cuvinte fapta se inscrie ca o valoare in comportamentul sdu, nu
el este inscris ca un nou rechizit in circuitul etern si necesar al faptelor.
Prin conceptia aceasta Origen se separd magistral de gnostici. Acestia
erau deterministi si fatalisti, netinind seama de libertatea determindrii
omului. Vasilide si fiul sdu Isidor considerau patimile ca adevarate en-
{1tdti — odotar — care existd in afara sufletului. Ele pétrund in suflet,
se agatd de acesta, devin parazitii lui fara ca el s& facd ceva impotriva
lor. Vilentin si scoala sa nu dispretuiesc mai putin libertatea morald.
Ei Impart oamenii in trei clase : spiritualii — posedd spiritul la nastere
(orice s-ar intimpla ei nu pot sd piard); materialii — sint sclavii mate-
liei, (pentru ei neexistind mintuire) si psihicii. Numai psihicii au liber-
tatea alegerii putind sd se determine pentru bine sau pentru rdu. Min-
tuirea lor depinde de ei insisi?®. Origen combate aceste conceptii in
capitolul ITI din «De Principiis» care s-a pdstrat in «Filocalie». El se
ridicd vehement impotriva fatalismului si determinismului cosmic, de-
monstrind dialectic libertatea persoane1 si apoi explicind texte din Ve-
chiul Testament care ar p&drea cd leagd libertatea. Fatalismul dupd
Origen nu este numai o absurditate ci si o impietate : face omul irespon-
sabil, venirea lui Hristos inutild iar din Dumnezeu face autorul rdului
din lume. Argumentele Iui Origen sint de ordin logic, dar pentru cd se
adreseazd unei comunitdii crestine utilizeazd Sfinta Scriptura in care
adversarii cdutau motivari ale conceptiilor lor nihiliste. Tatd cum orga-
nizeazd argumentele sale Origen :

a) Fatalismul provoacd desfiinfarea laudei si a pedepsei, deci desfi-
intarea judecétii lui Dumnezeu din viata de dincolo.

'b) Fatalismul face sd dispard credinta si totodatd iconomia divind
manifestatd prin intruparea Logosului, Legea si Profetii, Apostolii si
constituirea Bisericii. :

¢) Fatalismul scuzd necurdtia si p&catul oamenilor, ba mai mult
Dumnezeu ‘este cel care poartd responsabilitatea pdcatelor lor.

d) Fatalismul priveazd rugiciunile de orice utilitate ?’. Fatalismul
teologic se referd la actiunea atotputernicd si exclusivd a Proniei
in raport cu vointa omului (despre el ne vom ocupa la punctul 3 al
lucrarii de fatd). Fatalismul astral este profesat de conceptiile filosofice
antice. In gindirea lui Platon si Aristotel planetele erau insufletite. Con-
ceplin aceasta intilnitd cu astronomia si astrologia orientald a dat
nastere in gindirea si practica gnosticd astrolatriei. Potrivit acesteia,

25. In Psalm,, 38, 1I, 2, P.G., XII, Col. 1404 A, B, in Henri Cruzel, Theologie
de I''mage de Dzeu chez Or1gene Parls 1956, p. 187.
26.- Clement Alexandrinul, Stromate, XX, 114, in E. de Faye, op. cit., p. 179—180.
© 27. Bric Jund, Introducere Ia «leocaha», in «Sources chretlennes» vol. 247,
p. 133—134.
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faptele omului nu au pici o valoare in raport cu lumea pentru ci astrele
sint acelea care nu numai cd reglementeazd dar si genereazd faptele
omenesti in calilate de fiinte (ingeri sau demoni) interpuse intre Dum-
nezeu si lume.

Sub influenfa gindirii antice, si Origen socoteste c# inainte de ci-
dere planetele erau insufletite, dupd pdcat insd au devenit ceea ce sint
— corpuri ceresti neinsufletite. In polemica sa Origen declard : «nici un
eveniment uman nu se produce sub actiunea astrelor, acestea nu orin-
duiesc nimic, evenimentele sint cel mult anuntate prin astre» 2. Uni-
versul este o carte in care se face transparentd puterea lui Dumnezeu,
iar omul ca parte a universului este solidar cu schimbdrile care survin
in acesta. Nu inseamna insd c& horoscopul prezice precis soarta oa-
menilor. Citind din profetia lui Ieremia cuvintele : «asa zice Domnul :
nu deprindeti cdile neamurilor si nu vd ingroziti de semnele cerului de
care se ingrozesc neamurile» (Ieremia 10, 2) socoteste cd nici caldeii
care erau experti in arta horoscopului nu puteau si indice ceea ce
Dumnezeu a rinduit pentru fiecare natiune. Prin stiinta astrelor putem
cunoaste unele evenimente fizice, cit priveste cunoasterea acfiunilor
oamenilor sau a raporturilor acestora cu Dumnezeu, reusesc sd intre-
vadd ceva numai aceia care sint dotati cu o putere deosebitd «nu insd
din oameni sau de la oameni, ci prin Duhul lui Dumnezeu care le desco-
perd si le anunta cu claritate dupd voia Lui planurile lui Dumnezeu.
Iacob a reusit sd citeascd tabla cerului, nu trebuie uitat insd ca era un
ales al lui Cumnezeu si ¢d avea numele Israel» ?°. In mod practic, astrele
sint mdrturisitoare, nu cauze ale evenimentelor prezente sau viitoare,
dupa cum un om care l-a informat pe un altul despre un eveniment tre-
cut sau viitor nu este cauza evenimentelor. «Este ca si cind cineva
citind o carte profeticd si aflind istoria trddatorului Iuda si ceea ce
avea sd se intimple ar socoti, vdzind evenimentul producindu-se cd
tocmai cartea este aceea care a provocat evenimentul, pentru cd din
carte a aflat ceea ce avea sd facd Iuda» 30 Reluind cele spuse le putem
rezuma astfel : ,

a) Planetele nu sint cauze ale evenimentelor ci semne, «scrisoris,
spune Origen. Prin conjuncturile si configuratiile lor formeazd anumite
caractere care pot fi citite si care conduc uneori la cunoasterea ade-
vdrului fizic. Aceastd teorie presupune in mod implicit cd inl&nfuirea
fenomenelor i cursul lor este reglat sau cel putin cunoscut dinainte
de o fiintd superioard care a scris istoria lumii in cer ca intr-o carte.

b) Cerul este o altd carte (aldturi de Sfinta Scripturd) in care Dum-
nezeu si-a consemnat puterea. Evenimentele care privesc ins3 relatiile
personale dintre Dumnezeu si om pot fi aflate prin intermediul acestei
«cdr{i», dar nu in urma unei stiinte naturale, ci ca revelatii ale lui Dum-
nezeu facute oamenilor alesi.

28. Clement Alexandrinul, Stromate, XX, 114, in E. de Faye, op. cit., pp, 179—180.
29. Eric Jund, Introducere la «Filocalia», in «Sources Chrétiennes», vol. 247,
pp. 133—134. 28. Filocalia, p. 181. 29. Ibidem, p. 197. :
. 30. In Gen., in «Filocalia», p. 143,
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In ceea ce priveste demonstrarea libertdtii persoanei Origen pleacd
de la calitatea lui Dumnezeu de Pdrinte si Educator. Existenta educatiei
iimplicad existenta libertdtii celui care urmeazd si fie educat. Existenta
migcdrii constituie al doilea principiu care furnizeaza lui Origen sufi-
ciente motive spre dovedirea libertdtii vointei 3. In functie de miscare
51 de genurile ei, Origen imparte fiintele in patru categorii: substan-
|ele inerte (care sint miscate de altcineva), plantele (care au miscare
dar nu sint ele insele cauza miscdrii), animalele si oamenii care au in
sine cauza miscdrii. La aceastd categorie miscarea este provocatd de
instincte si gavrasia 32, intelegind termenul in cazul animalelor drept
senzatie, in cazul omului drept senzatie, imaginatie si reprezentare. Pe
lingd instinct si aceastd oavtasie oamenii au si ratiune. Poarta deschisd
libertdtii este tocmai rafiunea. Cu ratiunea omul discerne intre repre-
zentdri si senzatii primind pe unele si respingind pe celelalte. Prin ur-
mare, determinarea este consecinta a doud realitdfi care neincetat sint
in disputd: a) eavtasia (senzatie, imaginatie, reprezentare) care nu de-
pinde de noi ci de mediul inconjurdtor la ea addugindu-se si ispitele sa-
tanei; b) judecata si alegerea care depind de noi, <6 ¢’#piv. Libertatea
la Origen nu constd in atotputernicie, ci in posibilitatea alegerii, fiind
xata Ty @éoty  (conform cu natura omului). Nu putem sd credam sau sd
respingem totdeauna constringeri externe, dar fotdeauna este in puterea
noastrd sd ludm o decizie intr-un fel sau altul %. /

Origen este constient cd in alegerea sa omul este asaltat de puterile
demonice, dar poate sd nu li se supund, Dumnezeu permitind puterea
ispitei pe mdsura posibilitdtilor omului de a o respinge. Dumnezeu ne
da puterea sd sustinem lupta, dar nu luptd el efectiv pentru cd nu vrea
sda facad El lucrarea noastrd. «De El depinde sd ne comunice fortele ne-
cesare ca sa lupidm victorios dacd vrem ; noud ne ramine sarcina sd
luptdm si sd biruim. Infringerea sau victoria ne sint imputabile pentru
cd sintem liberi 3%, Observatia exceptionald pe care o face Origen este
aceea cd infringerea are drept cauza nu lipsa de posibilitdti a omului,
ci’ sentimentul tacit pe care puterea de judecatd il d& ispitei, cedind
poftei. «Cind o desfrinatd, spune Origen, a inteles cd un oarecare a
hotdrit sd se indepdrteze de la orice leg&dturd trupeascd cu ea, incearcd
sd-1 atraga si este posibil chiar sd reuseascd prin excitdrile pe care ea i
le provoaca. Cind sensurile virtutii au fost adinc fixate in sufletul ace-
luia, chiar dacd excitdrile il vor obliga, el va invinge pofta, impotri-
vindu-i-se» 35,

Ratiunea (logosul) este oarecum prezenta necreatului in creaturs,
este deopotrivd si o funciie a organismului uman. Nefiind rea in prin-

31. Ideea de miscare este luatd de la Platon. In Phedra acesta socoteste ca
miscarea este caracterul esential al sufleului si dovedeste nemurirea sa spunind:
sufletul este nemuritor penfru ca are) in sine principiul miscarii.

32. Termenul este imprumutat de la Aristotel.

33. Iannis Ant. Kaldell., td fcodoyixd wat ¢rhogopixd cvstnpa tod Opryevns, Mitilene,
1978, p. 202.

34. De principiis, 1I, 2, in M. J. Denis, «De la philosophie d'Origéne», Paris,
1884, p. 257. 35. De Principiis, 111, A. 4 in J. M. Denis, op. cit., p. 187
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cipiu poate.fi intrebuintatd rdu. «Dupd cum ochiul este folosit nu numai
spre vederea celor bune, ci si a celor rele, dupd cum urechea este folo-
sitd nu numai pentru ascultarea celor bune, ci si a celor nedemne de
a fi auzite, tot asa, jignind logosul care este in noi si servindu-ne de el
intr-un scop interzis, il utilizdm pentru comiterea pdcatelor» %. in lu-
area deciziilor rafiunea nu este singurd, un rol important lingd ea il are
iubirea, simpatia sau antipatia fatd de obiectul Sau situafia examinate
de ratiune. Ca si ratiunea, iubirea existd pentru bine; dacd binele este
demn de aprobare si constd nu in voluptdfile sau comoditétile personale
ci in posedarea lui Dumnezeu si in virtutile sufletului, nu existd iubire
ingdduitd decit aceea care se ataseazd de Dumnezeu si de virtuti» ¥, Iu-
birea si ratiunea, lasd Origen s& se inteleagd, exaltd gindirea ; la rindul
ei gindirea furnizeazd fdra incetare un element nou, incit ajung si una
si cealaltd la implinire ca perfectiuni egale ale naturii spirituale 8. «Fo-
losim bine iubirea cind iubim intelepciunea si adevdrul. Cind ne ata-
sam ftrupului si sufletului iubirea se dezapreaaza pentru lucruri rele» 3°.
Intelegem asadar c& iubirea si ratiunea concurd impreund la luarea de-
ciziilor. Pentru aceasta Origen acceptd pentru vointd termenul vechi de
«dorintd rationald»(loytxn 6eetic). Ratiunea asadar fard incetare indreptatd
spre modelul ei absolut si iubirea ardtatda deopotrivad atit pentru Dum-
nezeu cit si pentru lume «fac liberi pe cei care rdmin in adevarul Cu-
. vintului lui Dumnezeu si care cunosc adevdrul pentru a fi liberi prin
el» spune Origen 4°,

®

TII. Raportul dintre autodeterminare si Providentd

Ametiti de principiul cauzalitdtii pe care 1-au impins pind in relatiile
interpersonale, adversarii lui Origen leagd in mod necesar prestiinta lui
Dumnezeu de realizarea evenimentelor cunoscute dinainte. Introducind
un raport de necesitate intre cunoasterea infailibild a lui Dumnezeu si
evenimentele concrete, ei neagd libertatea omului in fata prestiintei
Dumnezeiesti, excluzind in consecinta judecata si activitateq morala.
Origen constatd mai intii cd problema este rau pusa de cdtre adversarii
sdi: cauzalitatea din lumea fenomenald nu poate sd aib&d aceleasi urmari
in viata interpersonald unde este infinit depdsitd de nedefinitele si tai-
nicele manitestiri omenesti. Pe de altd parte, cunoasterea si actiunea
sint doud posibilitdti personale, nu doud calitdti ale unui principiu ab-
stract si personal, el insusi prins in inldntuirea cauzd-efect. Dum-
nezeu este Persoand; «cind El a inceput sd gindeascd creatia, a parcurs
prin inteligenta Sa pe fiecare dintre cele viitoare: El a vdzut cd, atunci
cind se intimpld ceva, altceva urmeazd si cind aceastd consecinid s-a
produs altceva va urma, iar cind si aceasta va fi infdptuitd altceva va
incepe. Inaintind asa din cauzd in efect pind la sfirsit, El a stiut ceea

36. In Iohannem, II, 109, in «Sources chretiennes», vol. 120, trad. Cecilie Blanc,
Paris, 1966, p. 279. 37. In Canticum, Prolog. in M. J. Denis, op. cit., p. 258,
(i 38. M. J. Denis, op. cit., p. 259.
39. In Canticum, in M. J. Denis, op. cit., p. 258.
40. In Math., X111, 11, in Henri Cruzel, op. cit., p. 174,
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ce va fi la urmd, fdrd a fi intr-un fel oarecare cauza evenimentelor pe
care le-a cunoscut... intocmai dupd cum noi putem vedea un om extrem
de ignorant dar indrédznet, care din cauza acestei indrdzneli se angajeazd
fard sd cugete pe un drum alunecos, si vom infelege cd va aluneca si
va cddea, noi nefiind cauza cdderii lui; tot asa trebuie sd intelegem c4§,
Dumnezeu care stie dinainte ce gen de om este fiecare, discerne deo-
datd cauzele viitorului sdu comportament si stie cd va comite cutare
pdcate sau cd va infdptui cutare virtuti» %l Pentru cd Pronia nu este
doar o acceptiune filosoficd, ci in primul rind o problemd religioasd,
adversarii lui Origen invocd texte din Sf. Scriptura in speranfa ca isi
vor motiva concepfia pe bazd revelationald. Dintre acestea prezentdm
in continuare doar frei exemple si anume: cel in care Dumnezeu pro-
mite lui Moise cd va impietri inima faraonului, cel referitor la Iuda in
calitate de traddtor si citatul : «stim cd Dumnezeu pe toate le lucreazd
spre binele celor care-L iubesc, celor care sint chemati dupd voia lui.
Céci pe cei pe care i-a cunoscut mai inainte, mai inainte i-a si hotarit
sd fie asemenea chipului Fiului S&u ca El sd fie intii ndscut intre mulii
frati, iar pe cei pe care i-a hotarit mai inainte, pe aceia i-a si chemat
si pe care i-a chemat pe aceia i-a si indreptat, iar pe care i-a indreptat
pe aceia i-a $i mdrit» (Rom. VIII, 28—30).

Dacd purtarea de grijé a lui Dumnezeu fa{d de Israel a impietrit
inima faraonului, inseamnd cd faraonul a fost iresponsabil de ceea ce
a sdviisit, Pronia fiind responsabild de cele intimplate. Origen primeste
argumentul adversarilor dar rdspunde explicind modul in care aciiunea
lui Dumnezeu era in acord cu prestiinia, neanulind insd libertatea farao-
nului. Ca oricare dintre oameni si faraonul avea vod¢ -ul sdu, care este
organul prin care omul judecd si decide Staxpttix®é. Dumnezeu, cunos-
cind si alternativele posibile si stiind dinainte ce efect vor avea cele
zece pldgi cu care va incerca voia faraonului, i-a spus lui Moise cd va
impietri inima faraonului, este adevdrat, dar in contact cu preferinjele
si ambitiile acestuia in contact cu starea lui de pdcdtosenie si orgoliu
invederat. «Pdmintul care a fost cultivat di rod, acela care nu a fost
cultivat ramine arid si se umple de mérdcini. Dumnezeu poate sa spund :
Eu am fdcut si roadele si mardcinii. Este adevdrat, spune Origen, deoa-
rece dacd nu cddea ploaia, nici fructele si nici m&racinii nu ar fi crescut.
Cresc mérdcini pe pdmintul pdr&sit si necultivat dupd cum pe cel culti-
vat cresc fructele. Cu ploaia seamdnd si cele pe care le face Dumnezeu,
insd preferintele deosebite primesc locul pdmintului cultivat sau necul-
tivat cu toate cd in ceea ce priveste natura lor, oamenii sint aceiasi
dupd cum si pdmintul este acelasi 2. Dumnezeu este rdspunzdtor de im-
pietrirea inimii faraonului dupd cum temperatura ridicatd a soarelui
se face rdspunzdtoare de inmuierea si topirea lumindrii sau de uscarea
n&molului. Oscildrile faraonului aratd cd nu in afard de el se gdseau
cauzele impietririi lui, dupd cum nu numai in puterea cdldurii sta to-
pirea sau intarirea unui material sau altul.

41. C. Cels., in «Sources chrétiennes», vol. 136, p. 363.
42. In Matheum, XIII, 11, in Henri Cruzel, op. cit., p. 180.
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Cit priveste starea lui Tuda, Origen declard cd profetiile Vechiului
Testament referitoare la trdd&tor nu forteazd cu nimic comportamentul
lui Tuda. Aceasta este doveditd din plin de comportarea lui lisus fatd
de Iuda. El stia ce se afld in om, de aceea fdcea aluzie totdeauna la
trddarea ucenicului. Dacd aluziile nu avéau drept scop determinarea
uceniculuj s&-si schimbe hotdrirea, ar fi insemnat ori cd Fiul lui Dum-
nezeu nu cunostea iconomia Tatdlui, ori cd incerca sd se sustragd scopu-
lui insusi pentru care se intrupase, ceea ce este exclus.

Referindu-se la citatul din Epistola c&tre Romani adversarii obiec-
teazd cd Dumnezeu indrepteazd dupd ce a chemat, dar cheamd dupa ce
a predestinat pe cei ce avea sd-i cheme. Origen aratd cd principiul in-
dreptarii nu este nici chemarea, nici predestinarea, ci cunoasterea.
«Dumnezeu fixind privirea Sa asupra evenimentelor viitoare si infele-
gind inclinatia libertdtii unora spre evlavie ca si un elan spre evlavie,
totodatd infelegind céd acestia se vor dedica in intregime vietii virtuoase,
i-a cunoscut mai inainte... Tocmai pe acestia i-a rinduit s& fie conform
cu chipul Fiului S&u»*, Respingind fatalismul teologic, Origen utili-
zeazd termeni care de la el au cdpatat un loc insemnat in terminologia
cresting si fraze care, paradoxal formulate, exprimd un adevdr pe care
adversarii nu-1 mai pot respinge, spre exemplu : «nu tocmai evenimentul
care se va intimpla este cauza prestiintei... Nu pentru cd a fost cunoscut
evenimentul se intimpld, ci a fost cunoscut tocmai pentru cd are sd se
intimple» 44,

Origen aratd cd in Vechiul Testament Dumnezeu indeamnd profetii
sd predice lui Israel, intdrind cu cuvintele «Poate vor asculta si se vor
cdi». Nu inseamnd cd El nu cunostea rezultatul predicilor profetice, dar
intre prestiinfa Sa si evenimentul din viata omului, Dumnezeu lasi spa-
tiu de actiune acestuia din urmd. «Origen este convins cd cele mai
inalte etage sint accesibile tuturor; cele mai inalte virtuti sint in toii
in stare virtuald, devin insd efective in cei care singuri stiu sd treacd
de la potentd la act» %5. Cu toate cd acordd vointei rolul conduc&tor in
determinarea noastra fatd de Dumnezeu, Origen nu-i dd putere absolutd
cum se va Intimpla mai tirziu la Pelagius, ci pdstrindu-se in limitele
ortodoxe, admite conlucrarea intre harul divin si voia liberd a omului.
In Comentarul psalmului 5, citind cuvintele : «dacd Domnul nu zideste
casa in zadar s-ar osteni ziditorii, dacd Domnul nu pé#zeste cetatea
in zadar vegheazi cel ce o pdzeste», Origen declard : «cel care constru-
ieste casa este acela care inainteazd in virtute, acela care p&zeste ora-
sul este acela care este desdvirsit; dar zadarnicd este osteneala celui
care zideste, zadarnica vigilenta celui care pazeste dacd Dumnezeu nu
zideste si nu pazeste impreund cu el. Existd asadar, in afard de libera
noastrd voinid un bine superior — puterea lui Dumnezeu — fdrd de
care nici cel ce zideste nici cel ce vegheazd n-ar putea face ceva, asa
cum in agriculturd nu numai osteneala agricultorului are importantd ci

43. «Filocalia», in «Sources chrétiennes», vol. 136, p. 207

44. Ibidem, p. 157, 175.

45. Marguerite Harl, Origéne et la fonction révélairice du Verbe incarné, Paris,
1958, p. 264, : !
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si temperatura si cantitatea suficientd a ploii care nu mai depind de
puterea agricultorului» 45,

Evolutia spirituald a omului prin libertate, dupa cum s-a putut in-
telege, nu este autonomd sau paraleld Providentei ci este un proces
sinergetic. In vederea cresterii intru Dumnezeu, omul isi pleacd liber si
constient vointa in fata Proniei care comunicd harul, precum cel ce se
tunde se lasd liber in mina frizerului 4. Ca urmare acestei conlucrdri,
mintea (vo3¢) luminatd de puterea lui Dumnezeu primeste posibilitatea
sd formuleze judecdti de valoare prin care apreciaza pe Dumnezeu si
Cele dumnezeiesti mai mult decit orice valoare perisabild ajungind la
ceea ce Origen numeste «familiarizarea cu Dumnezeu» (oixetodsfar Bed),
stare in care trdieste inclindrile afective proprii lui Dumnezeu, judecind
tolul din punctul de vedere divin, desavirsindu-se asadar fiintial.

: *
% . * *

Din cele prezentate putem conchide cd dincolo de greselile in ceea
ce priveste cosmologia si eshatologia, conceptia lui Origen cu privire
la providentd si libertatea persoanei umane se inscriu pe linie curat
ortodoxd. Cit priveste starea de diversitate in care Origen vede origi-
nea rdului, considerdm cd este influentat foarte puternic de atomistii
anlici pentru care corpul este un conglomerat de elemente contrarii,
nu o armonie a celor distincte. Ortodoxia. infelege partile alcdtuitoare
ale corpului uman ca elemente distincte dar complementare unele celor-
lalte cu punctualitate simfonicd, corpul fiind realmente o unitate in
diversitate. Dilemele interioare care sfisie fiinta nu se consuma doar in
trupul :compus ci in unitatea corp-suflet. Dumnezeu creeazd lumea si pe
om pe care nu-l péréseste nici dupé‘ pz‘icat ci 1i poarta de grija si-l
educd. Nici Pronia si nici educatia insa nu constituie nucleul teologiei
lui Origen ci iubirea. «Iubirea lui Dumnezeu fatd de oameni se oferd
prin Pronie, iar iubirea omului fatd de Dumnezeu se exprima prin libera
alegere a omului si conlucrarea cu Harul» %8 Rdcirea relatiei iubitoare
dintre Dumnezeu si om a produs cdderea, reincdlzirea ei va readuce
toate in apropierea lui Dumnezeu prin Iisus Hristos. Aceastd iubire
Origen o exprimd in formulele si termenii epocii lui, avind in vedere
condifiile istorice in care se gdseau crestinii in prima jumdtate a seco-
lului al II-lea : pe de o parte in epoca persecuiiilor, pe de altd parte in
perioada disputelor acerbe cu sisteme filosofice si practice religioase
mai vechi. Origen r&mine un mare teolog si un deschizdtor de drumuri
pentru teologii epocii de aur a erei crestine,

o

46. In Psalm., IV, in M. J. Denis, op. cit., p. 174—175.
47. C. Cels., LVII in Iannis Ant. Kaldell, op. cit., p. 189.
48. Gh. Mantzand1s To ddagxalixéy Epyov Tov Opqevouc, Thesalomkx, 1960, p. 80.
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EXPLICAREA PROSCOMIDIEI IN TILCUIRILE LITURGICE
DIN LITERATURA TEOLOGICA BIZANTINA #*

Pr. Drd. Neculai DRAGOMIR

Scurt istoric al evolutiei ritualului Proscomidiei de la origine
pind in secolul VIII

In structura ei actuald Proscomidia reprezinta forma definitiva de
inchegare la care a ajuns in urma unui proces de dezvoltare de la in-
ceputul Liturghiei crestine pind in secolul XIV. De la simpla pregdtire
a materiei de jertfd (aducerea, punerea inainte si binecuvintarea Da-
rurilor), cum se practica initial, cu timpul s-a ajuns in mod progresiv
la un adevarat ritual al Proscomidiei, care, in forma sa externa, desi
apare ca un serviciu independent, cu o formuld de inceput (binecuvin- -
tarea) si cu una de incheiere (otpustul), totusi n-a fost niciodatd sepa-
rat de Liturghia propriu-zisd, cea a credinciosilor. Aducerea si punerea
inainte a Darurilor de piine si vin a constituit de la inceput baza ma-
teriald a Jertfei euharistice. Insusi Mintuitorul Hristos, cind a instituit
Sfinta Euharistie, a folosit la Cina cea de Taina piinea si vinul, pe
care le-a consacrat ca elemente pentru ceea ce urma sd fie Jertfa cea
fard de singe din Biserica Sa!l. De altfel, nici cele mai vechi izvoare
scrise — Codicele Barberini din secolele VIII—IX (azi in Biblioteca
Vaticanului din Roma) si Codicele 15 (474) din muzeul Rumiantev din
Moscova (Fondul Sebastianov din secolele X—XI), nu prezintd Prosco-
midia ca un oficiu separat de Liturghie 2. ;

In intelesul de astdzi Proscomidia (%) mpodeots, mpooxoptdn), onstituie
prima parte a Sfintei Liturghii, in cadrul cdreia sint pregatite si bine-
cuvintate (afierosite) Darurile pentru Sfinta Jertfd.

Termenul «Proscomidie» (%) wpooxopdy) derivd de la verbul gre-
cesc mpooxopilety (mpo¢ — inainte si xopiletv = a aduce, a transporta)
si inseamnd aducere, punere inainte sau afierosire. El desemneazd atit
lucrarea de pregitire a Darurilor de piine si vin in scopul de a fi jert-
fite, cit si actiunea de oferire sau proaducere. In limbajul curent, insd,
acest termen desemneazd si proscomidiarul, adicd locul din partea nor-
dicd a Sfintului Altar unde se desfdsoard rinduiala de pregdtire pentru
aducerea Darurilor. : ' .

Cu acelasi sens se intrebuinteazd . si cuvintul prothesis (7 mpéfects
— punere inainte) 3. In scopul evitdrii oricdrei confuzii, in studiul pre-
zent vom folosi termenul «proscomidiar», pentru a desemna locul, si

* Lucrare de seminar alcituitd si sustinutd la catedra de Liturgicd, in cadrul
cursurilor pentru pregitirea doctoratului in teologie, sub indrumarea Pr. Prof, Ene
Braniste, care a si dat avizul de publicare.

. 1. «Asa a facut si Mintuitorul la Cina cea de Taini. Luind in miini piinea si
vinul, El le-a ardtat mai intii lui Dumnezeu-Tatdl, inchinindu-I-le ca daruri»
(Nicolae Cabasila, Tilcuirea dumnezeiestei Liturghii — Studiu introductiv si tradu-
cere romaneascd de Diaconul Ene Braniste, Bucuresti, 1946, p. 31).

2. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica speciald, Bucuresti, 1980, p. 205—206 ;
Pr. Prof. Petre Vintilescu, Liturghierul explicat, Bucuresti, 1972, p. 114.

3. Ibidem, p. 115; Sf. Gherman I, Arhiepiscopul Constantinopolului, Tilcuirea
Stintei Liturghii, (I Proscomidia). Prezentare, traducere si note de Pr. Prof. Nic. Pe-
trescu, in «Mitropolia Olteniei», an. XXVII (1975), nr. 1—2, p. 76.
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termenul «proscomidie», pentru a indica insasi rinduiala sau ritualul
pregadtirii Darurilor.

In stare embrionard (aducerea, punerea inainte si binecuvintarea
Darurilor de ]ertfa) Proscomidia era fixatd la inceputul Liturghiei cre-
dinciosilor 4 si se desfasura in Sfintul Altar intr-un loc anume destinat
ptegédtirii Darurilor, denumit pastoforiu® El servea la depozitarea si
alegerea celor mai bune dintre darurile aduse de credinciosi pentru
materia Sfintei Jertfe, precum si pentru pdastrarea Sfintei Euharistii ra-
mase dupd impdrtésirea credinciosilor 6.

Cele mai importante izvoare liturgice datate dinainte de secolul
VIII, in care afldm descris ritualul orlgmal al Proscomidiei il constituie
Apologia I a Sfintului Iustin Martirul si Constitutiile Apostolice. Dupd
sarutarea pdcii si ritualul sp&ldrii miinilor liturghisitorilor 7, diaconul
alegea din pastoforiu plinile cele mai proprii pentru materia Sfintei
Jertfe, le transporta dimpreund cu vinul amestecat cu apd pentru Sfinta
Euharistie la Sfinta Masd (Altar) unde episcopul sau protosul le oferea
(afierosea) printr-o rugdciune rostitd deasupra lor 8. In acest timp dia-
conii citeau cu glas tare dipticele, adicd pomelnicele cu numele credin-
ciosilor care au adus si pentru care s-au adus Darurile .

Acestui moment primar al Proscomidiei ii corespunde in rinduiala
Liturghiei de astdzi Rugdciunea punerii inainte (edX% t#js wpédeots), pe
care preotul o citeste in taind dupd depunerea Darurilor pe Sf. Masd 10
si ritualul spdldrii miinilor arhiereului'?, la slujba arhiereascd.

Factorii care au contribuit la transferarea Proscomidiei din locul
si momentul initial acolo unde se afla astdzi, au fost, intii, sldbirea si
disparifia disciplinei penitentiale si a institutiei catehumenatului si, al
doilea, dezvoltarea crescindd a ritualului Proscomidiei. Primul a deter-
minat incetarea deosebirii dintre cele doud Liturghii — cea a catehu-
menilor si cea a credinciosilor — incit prin secolele VI—VII Liturghia
propriu-zisd incepe cu Liturghia catehumenilor, iar ritualul Proscomidiei

4. Conslitufiile Apostolice, cartea VIII, cap. 11 si 12, trad. rom. «Scrierile Pdrin-
tilor Apostolici, dimpreund cu Asezammtele si Canoanele .apostolice», facutd din
original de Pr, I. Mihdlcescu, Ec. M. Paslaru si Ec. G. N. Nifu, vol. II, Chisindu, 1928,
p. 235. Vezi si Papas Mandala, La protesi della liturgia nel rito bizantino-greco, Grot-
taferrata, 1935, p. 61.

5. Constitufiile Apostolice, cartea 11, cap. 57, trad. rom. cit., p. 75.

6. Ibidem, cartea VIII, cap. 13, p. 247

7. St. Chiril al Ierusalimului mentioneazd intii spdlarea si apoi sdrutarea pdcii
(Catezeha V mistagogicd, 2—3, in trad. rom. de Pr. D. Fecioru, Catehezele Sfintului
Chiril al Ierusalimului, Bucuresti, 1945, p. 566—567).

8. «Dupd incetarea rugdciunilor (pentru credinciosi) ne imbrdfisdm unii cu alfii
cu sdrutare. Se aduc apoi episcopului piine si un pahar cu vin amestecat cu apd. Acesta
ptimindu-le, dad laudd.si madrire Tatdlui tuturor prin numele Fiului si al Sfintului
Duh...» (Sf. Iustin Martirul, Apologza I, cap. 65, 2—3). «Diaconii, dupi rugdciune
(adicd cea pentru credmcwsl) unii sd se indeletniceascd cu aducerea darurilor pentru
Euharistie» (Constztufule Apostolice, cartea II, cap. 5% p. 77). «Indeplinindu-se aces-
tea (sdrutarea pdcii etc.), diaconii sd aducd eplscopulm darurile 1a Altar» (Constitu-
tiile Apostolice, cartea VIII, cap. 12, p. 235).

9. Dionisie Areopagitul, Despre ierarhia bisericeascd, I1I, 3 (irad. rom. de Pr
Cicerone Iordachescu, Chisindu, 1932, p. 99—100).

10. Vezi Liturghier, Bucuresti, 1974, p. 118

11. Dr. Victor Mihalyi de Apsa, Arhieraticon, Blaj, 1913, p. 4.
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se depiaseazd sporadic si lent la inceputul Liturghiei catehumenilo
adicd in timpul Utreniei sau al Ceasurilor de azi. Cel de al doilea faclc
— dezvoltarea crescindd a ritualului Proscomidiei — va impune u

practic si simbolic va necesita un nou loc pentru pregdtirea Darurilo
anume, la proscomidiarul de azi.

Procesul acesta de mutare a inceput in secolul V si s-a generaliz
spre finele secolului VII!2, In aceastd perioadi, aducerea’ Darurilo
pentru Sfinta Jertfd constituia un drept si o obligafie a fiecdrui cresti
Numarul prescurilor intrebuinfate la Proscomidie era in functie d
mulfimea credinciosilor care participau la Liturghie si care erau pre
gatiti si vrednici pentru impértasire. La aceasta se mai adduga si faptu
Cd In acea vreme tofi credinciosii mireni se impdrtaseau ca si clerici
‘primind fiecare cite o pdarticicd din Sfinta Impartdsanie in miini. Cu
timpul insd, numdrul credinciosilor de impartasit s-a redus, incit la Pro- ;
scomidie s-a ajuns sd se foloseascd o singurd piine obisnuita, care s-u
micsorat si modificat ping la forma prescrisa de ast&zi (wpospopa), fie ro-
tundg, fie cu trei, patru sau cinci cornuri. ;

— Pentru pregdtirea Sfintului Trup s-a folosit, mai tirziu, numai
partea din mijlocul prescurei, delimitatd grafic prin imprimarea pece-
tei si denumita simbolic Agnet (6’Ayvos = miel de jertfd). «Asa s-a
ajuns treptat la ritualul scoaterii si pregatirii Agnetului, care, impreund
Cu ritualul pregatirii potirului, alcituieste partea esentiald si totodatd
Cea mai veche din rinduiala Proscomidiei, afard de rugdciunea punerii
Inainte. Acest ritual, in forma lui embrionar4, era deja in uz inainte de
secolul VIII» 13, . ‘

Despre modificdrile pe care le inregistreazi Proscomidia din seco-
lul VIII inainte informeazd tilcuirile sau comentariile liturgice bizan-
tine din secolele VIII—XV, care sint clasice si normative in teologia
liturgicd ortodoxd pentru descrierea si explicarea Liturghiei in general.
Intre marii tilcuitori bizantini din aceastd perioadd amintim pe Sfintul
Gherman I al Constantinopolului, Teodor de Andida, Sofronie al Ieru-
salimului (f 644), Nicolae Cabasila si Simeon al Tesalonicului care,
in cuprinsul operelor lor, indirect se ocupd, intre altele, si cu descrierea
si interpretarea Proscomidiei.

Pentru consideratii metodologice, in prezentarea care urmeazi vom
respecta ordinea cronologicd a comentariilor bizantine, subliniind la
fiecare din ele elementul nou apdrut in ritualul Proscomidiei.

1. Explicarea Proscomidiel in Comentariul liturgic al Sfintului Gherman I al
. Constantinopolului.

Primul document 1iti1rgfc din secolul VIII de o deosebitd importantd
in privinfa descrierii Liturghiei, este Comentariul Sfintului Gherman I,

12. Dovada cd Sf. Gherman I in primele decade ale secolului VIII se ocupa de
~ cele ale Proscomidiei dup& descrierea vesmintelor liturgice, adicd dup#d imbracarea
preotilor (Gherman I, Istorie bisericeascd si teorie misticd, trad, rom, in rev, «Mitro-
polia Olteniei», an. XXVI (1974), nr. 9—10, p. 830). : :
13. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, op. cit., p. 262.
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hmtulat Istorie bisericeascd si teorie misticd (*Iotopia éxxAestaotixyn xai
pooted dewpia)th. Lucrarea este de domeniul Liturgicii speciale, se
idreseazd credinciosilor si este numitd de teologi «Teqria misticd» a
lui Gherman I. Titlul de «Istorie bisericeascd» i se poate atribui pentru
laptul cd8 autorul tilcuieste actele liturgice nu numai simbolic, ci si
istoric.

Comentariul a circulat mai intli sub forma de manuscrise si apoi a
[ost tipdrit pentru prima datd la Roma, in anul 1526, la urma primei edi-
|li a celor trei Liturghii bizantine 15. In forma originard, timp de patru
secole (VIII—XII), in cuprinsul lui s-au fdcut numeroase interpoldri
vare au afectat numai infdjisarea inifiald, forma literard, nu si fondul
originar al comentariului.

Cea mai interesantd variantd cu interpoldri, din care se poate de-
lermina mai usor si partial addugirile facute la textul originar, este tra-
dlucerea latind a acestui comentariu facutd de Anastasie Bibliotecarul
in secolul IX (869—870). Parte din manuscrisele acestui comentariu au
circulat anonime, parte sub numele mai multor autori sfinti: Sf. Vasile,
Sf. Chiril, Sf. lacov, Sf. Atanasie, Sf. Chiril al Alexandriei si Sf. Toan
CGiurd de Aur. Din aceastd cauzd paternitatea Sfintului Gherman I asu-
pra comentariului a fost contestatd pind spre sfirsitul secolului XIX.
Numerosi teologi au considerat acest comentariu mai degrabd opera
patriarhului Gherman II 16,

Critica modernd, insd, admite numai pe Gherman I ca autor ipotetic
al comentariului 17,

Comentariul este valoros atit prin interpretdrile date actelor li-
lurgice, care in mare parte sint valabile si astdzi, cit si prin consemna-
rea in scris a unor explicdri traditionale din domeniul teologiei litur-
gice.

Despre Sfintul Gherman I se stie cd s-a ndscut in jurul anului 650
d. Hr., a fost preot la biserica Sf. Sofia din Constantinopol, iar intre anii

715——729 a pastorit ca patriarh de Constantinopol. A fost un aprig ad-

versar al monotelismului si al iconoclasmului. Pentru viata sa sfintd
Biserica Ortodoxd l-a canonizat, serbindu-1 1a 12 mai. A trecut la cele
vesnice in jurul anului 733 18,

Scrierile Sfintului Gherman I sint de domeniul istoriei si al teolo-
giei practice 19,

14. Vezi Migne, P.G., t. XCVIII, col. 383—453 si Pr. Prof. Nic. Petrescu, Tilcuirea
Stintej Liturghii, de Sf. Gherman al Constantinopolului. Prezentare, traducere si note,
in «Mitropolia Olteniei», an. XXVI (1974), nr, 9—10, p. 824—825; an, XXVII (1975),
nr. 1—2, p. 74—80 si an. XXVIII (1976), nr. 1—2, p. 64—71 si nr. 3—4, p. 199—205.

15. René Bornert, O.S.B., Les commentaires byzantins de la divine liturgie du
VII-e au XV-e siécle, Paris, 1966, p. 125 si nota 1; Prof. Ioan Popescu-Ferbinti, Co-
mentariul liturgic al Sfintuluj Gherman I, Arhiep. Constantinopolului. Studiu intro-
ductiv, in «Biserica Ortodoxd Roménd», an. LXVI (1948), nr. 3—4, p. 120.

16. Ibidem, p. 130. 17. Ibidem, p. 119.

18. Pentru biografia Sfintului Gherman I vezi F. Cayré, St. Germain, in «Diction-
naire de Théologie catholique», t. VI, Paris, 1924, col. 1300—1309 si René Bornert,
op. cit., p. 145 si 150.

19. F. Cayré, Précis de Patrologie, tom. II, (livres IIl et IV), Paris 1930, p. 318;
Pr. Cicerone Iorddchescu, Istoria vechii’ literaturi crestine, partea III, lasi, 1940, p.63.
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Din felul cum descrie Liturghia timpului siu, reiese c# in seco
VIII ritualul Proscomidiei 2® era fixat la inceputul Liturghiei catehur
nilor?, se desfdsura la proscomidiarul de azi denumit pe atunci sch
vofilachion # sau prothesis 2 si era foarte simplu: liturghisitorii (¢
conul sau preotul) scoteau cu copia Agnetul, il puneau pe disc si turu
in potir vinul si apa. Apoi, preotul binecuvinta (afierosea) Darurile, ‘
stind o rugaciune, acoperea si tdmiia 24,

Din cuprinsul comentariului Sfintului Gherman constatam ca ¢
dintii rit pe care-1 inregistreazd Proscomidia in secolul VIII este til
rea piinii cu copia sau lancea (A67X7). Apoi, in mod indirect afldm ¢
scoaterea Sfintului Agnet era incd de pe atunci insotitd de pronuntar
formulelor sacramentale de azi (Isaia 53, 7—8 si Ioan 19, 34—35), penit
cd autorul dd urmditoarea exphcare snnbohca a actului: «Iar scoater
(Agnetului) din prescura cu copia simbolizeazs «Ca o oaie spre junghie
S-a adus» si celelalte. Pe de altd parte, faptul cd Sf. Gherman numegte
copia «sulifd» (A6yX7%) si o socoteste inchipuirea sulitei cu care a fosl
impunsd coasta Domnului, iar «vinul impreund cu apa inchipuie sin-
gele s1 apa care au curs din coasta Domnului» 25, constituie iardsi o
dovadd ca formulele sacramentale de astdzi in legdturd cu pregéitirea
Agnetului si a potirului erau in uz incd de atunci. Deosebirea constia
doar in faptul «cd intrebuintarea textelor biblice respective nu era in
sistematizatd paralel cu tdierea Agnefului cu ajutorul copiei ci aceslea
erau pronunfate independent, aphcmdu se Agnetului prin gestul aratdri
lui cu degetul» 2,

In privinta s1mbol1smu1u1 Sf. Gherman pune intreg ritualul Prosco-
midiei in legdturd nu numai cu episodul Patimilor, ci cu intreg cadrul
Jertfei Fiului lui Dumnezeu pentru neamul omenesc, adicd cu intreaga
Sa activitate pe pamint, incepind cu Intruparea si termmmd cu Golgota,
Ceremoniile si obiectele liturgice (discul, potirul, copia, acoperdmintele
si cele necesare tdmiierii) reamintesc, in plus, principalele momente
ale viefii Mintuitorului, intrunind in felul acesta o pluralitate de in-
telesuri. Astfel, proscomidiarul finchipuie Golgota sau locul Rdstig-
nirii lui Hristos, Betleemul, unde s-a ndscut Mintuitorul si Capernau-
mul, locul viefuirii Sale?’. Prescura, denumitd de Sf. Gherman «artos,
binecuvintare si pirgd din care se taie Trupul Domnului», inchipuie pii-
nea folositd de Mintuitorul la Cina cea de Taind 2?8, curdtirea lumii si
infinita bogédtfie a bun&t&fii lui Dumnezeu ?°, precum si pururea Fecioara
Nd&scdtoarei de Dumnezeu. Scoaterea Agnefului din prescurd cu copia
simbolizeazd jertfa singeroasd a Domnului Hristos. Vinul si apa turnate
in potir inchipuie singele si apa care au curs din coasta Domnului
cea impunsd cu sulita, iar culoarea albd a apei inchipuie credinta cu-

20. Sf. Gherman intrebuinfeazd termenul «Proscomidie» (# mposxomdh) pentru
a indica atit locul cit si actiunea de pregitire a Darurilor (Gherman I, op. cit., trad.
rom. in «Mitropolia Olteniei», an. XXVIII (1975), nr. 1—2, p. 74.

21, Vezi nota 12 din aceastd lucrare. 22. Gherman I, op. cit., trad. rom., p. 74.

23. Ibidem, p. 76. 24, Ibidem, p. 74—77. 25. Ibzdem, p. '75

26. Pr. Prof. Petre Vintilescu, Liturghiile bizantine privite istoric in structura
si rinduiala lor, Bucuresti, 1943, p. 13. 27. Gherman I, op. cxi trad. rom. p 76.

28. Ibidem, p. 75. 29. Ibidem, p. 74.
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i, Copia pe care o foloseste diaconul si preotul pentru tdierea piinii,
imeamnd lancea (sulifa) cu care a fost impunsd coasta Domnului 3.
irul inchipuie atit paharul intrebuin{at de Domnul la Cind, cit si
ul in care, dupd traditie, a fost strins Singele Sfint curs din coasta
omnalui si mirul parfumat curs din miinile si picioarele lui Hristos 3,
iscul pe care se aseaza Sf. Agnet de cédtre preot sau diacon reprezintd
isdlia pe care losif si Nicodim au asezat trupul Domnului coborit de
y cruce 32, Rdminerea tainicd a Darurilor la proscomidiar inchipuie
mpul de treizeci de ani dinaintea Botezului, petrecut de Domnul Hris-
in Betleem, Nazaret si Capernaum. Acoperdmintul discului repre-
ntd mahrama pusd pe fata Domnului la ingroparea Sa; acoperdmintul
potirului inchipuie giulgiul in care a fost infasurat trupul Domnului
upd coborirea de pe Cruce, iar acoperdmintul mare (Aerul, 6 avp) sim-
holizeazd piatra cu care a fost pecetluit mormintul Domnului dupd in-
groparea Sa. Cddelnita aratd inmormintarea Mintuitorului Hristos, iar
locul inchipuie dumnezeirea Sa. Fumul cel binemirositor indicd mi-
feasma cea cu bun miros revdrsatd de Duhul Sfint, in lume, iar tamiia
~ inchipuie aromatele aduse de femeile mironosite pentru ingroparea
- Domnului 33,

Din aceastd primd descriere amdnuntitd a ritualului embrionar al
Proscomidiei pe care o face in «Teoria misticd» Sf. Gherman al Constan-
linopoiului, afldm cd in secolul VIII Proscomidia avea aproape aceeasi
infdfisare ca cea din zilele noastre. Faptul, insd, cd atit preotul cit si
diaconul erau egali indreptdtiti sa scoatd Sf. Agnet la Proscomidie, ne
fac dovada c& in epoca Sfintului Gherman practica liturgicd in privinta
Proscomidiei era incd in evoluiie. Totusi, comentariul sdu liturgic a ~
exercitat o influentd remarcabild asupra operelor similare din secolele
urmdtoare. Ea se poate urmadri atit in comentariul liturgic al lui Teo- ‘
dor de Andida (sec. XII), cit si in Erminia liturgicd a lui Nicolae Caba-
sila (sec. XIV).

2. Explicarea Proscomidiei in Comentariul liturgic al lui Teodor de Andida,

Analiza literard a scrierii lui Teodor de Andida, intitulatd: «Scurt
comentariu despre simbolurile care existd in Dumnezeiasca Liturghie,
alcdtuit din indemnul si la cererea prea jubitorului de Dumnezeu V asi-
lie, episcop de Phitia» 3% si redactatd intre 1054—1064 %, demonstreazd
cd, in secolul XI, particularitdfile liturgice din ritualul Proscomidiei sint
de putind importantd si nu afecteazd decit riturile secundare. In aceasts
epocd Proscomidia se mentine tot in stadiul de dezvoltare din secolul
VIII. Dacd Teodor de Andida nu mentioneazd unele rituri in legdtur#
cu pregdtirea Darurilor (acoperirea si tdmiierea) si nu denumeste toate

30. Ibidem, p. 75. 31. Ibidem, p. 76. 32. Ibidem, p. 75.

33.:Ibidem, p. 76—77.

34. P.G., t. CXL, Paris, 1887, col. 417—468 si Pr. Prof. Nic. Petrescu, Comentariul
liturgic al lui Teodor, episcop de Andida, traducere si prezentare, in «Biserica Orto-
doxd Roméand», an, LXXXIX (1971), nr. 3—4, p. 300—322.

35. René Bornert, op. cit., p. 191—196.

o
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obiectele liturgice (discul si acoperdmintele) intrebuintate de multi
vreme la Proscomidie, aceasta se explicd prin faptul cd destinatarii c¢
mentariului sdu liturgic sint clericii de toate gradele care cunostedu
deja cele in legdturd cu Proscomidia din comentariul Sfintului Gherman.
Apoi, scopul urmdrit de Teodor de Andida era sd descrie si sd explic
rinduiala Liturghiei timpului sdu (sec. XI), si sd accentueze numai ele-
mentele noi, dacd era cazul, nu si cele deja cunoscuite.

Ceea ce constituie, insd, caracteristica de bazd a scrierii lui Teodor
de Andida este insistenta asupra sensului multiplu al ritualului liturgic.
Adesea unul si acelasi act din cele sgvirsite la Proscomidie ‘corespunde
la doud sau trei acte in legdturd cu Mintuitorul. Asa, de exemplu, pro-
scomidiarul simbolizeazd in acelasi timp locul nasterii (Betleemul), al
copildriei (Nazaretul) si al activitdtii pamintesti a Mintuitorului Hristos
(Capernaumul) adicd, exact timpul de treizeci de ani ai vietii Mintuito-
rului dinainte de Botez 3%. ' :[

In general se observd, deci, cd Proscomidia lui Teodor de Andida,
in afard de pluralitatea de sensuri a actului liturgic, nu inregistreaza
nici un rit nou in privin{a Proscomidiei.

3. Explicarea Proscomidiei in Comentariul liturgic atribuit Stintului
Sofronie al lerusalimului. -

Din secolele XI sau XII dateazd si comentariul liturgic atribuit Sfin-
tului Sofronie al Ierusalimului (f 644) 36, intitulat: «Cuvint cuprinzind
toatd istoria bisericeascd si descrierea amdnuntitd a tuturor celor ce se
sdvirgesc in Dumnezeiasca Liturghie» 37, Studiile teologice mai vechi
sustin, cd autorul acestui comentariu ar fi Sofronie, patriarh al Ierusali-
mului intre anii 634-—6383%, un neinfricat adversar al monotelismului %,
pe care Biserica Ortodoxd 1-a canonizat si-l prdznuieste la 11 martie,
ziua adormirii sale.

In acest comentariu afldm indicafii inedite in leg&turd cu Proscomi-
dia, ca de exemplu: imprimarea pecetii in form& de cruce asupra pre-
scurii, despre care Sf. Sofronie afirmd cd ne-a transmis-o Sf. Vasile cel
Mare, si introducerea stelutei (asteriscului) in uzul liturgic. In schimb,
Sf. Sofronie al lerusalimului, bazat probabil pe aceleasi considerente ale
lui Teodor de Andida, ca explicatiile privind Proscomidia au putut fi
cunoscute din comentariul liturgic al Sfintului Gherman, nu mentioneazd
tdmiierea Darurilor la Proscomidie. De altfel, lipsa de originalitate a
autorului se observd in majoritatea capitolelor care alcituiesc comen-

36. Diacon Ene Braniste, Explicarea Siintei Liturghii dupd Nicolae Cabasila (tezd-
de doctorat), Bucuresti, 1943, p. 18; J. Tixeront, Précis de Patrologie, Paris, 1941,
P 392393 si Pr. Prof. I. G. Coman, Patrologie, Bucuresti, 1956, p. 288—289,

37, Vezi P.G,, t. LXXXVII, col. 3981—4002 si Pr. Prof. Nic. Petrescu, Comentariul
liturgic al lui Sofronie, patriarhul lerusalimului, trad, rom., in «Mitropolia Olteniei»,
an. XVI (1964), nr. 5—6, p. 351—372.

38. Dr. Vasile Mitrofanovici, Liturgica Bisericii Ortodoxe, Cernduti, 1929, p. 46
si Diacon Asist. Viorel lonitd, Sinodul VI ecumenic si insemndtatea Iui peniru
ecumenismul qctual, tezd de doctorat, in rev. «Studii Teologice», an. XXX (1978),
nr, 5—8, p. 383. * 39. Pr. Cicerone lorddchescu, op. cit., p. 49.
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tariul si care sint reproduceri din comentariile liturgice grecesti ante-
oare.
Valoarea comentariului Sfintului Sofrome constd in faptul ca «este
cel dintii si cel mai cunoscut dintre comentariile» apdrute in Rdsdrit, mai
cu seamd din secolul XII inainte °, In plus, acesta a contribuit prin ele-
mentele de dogmd, de morald si de istorie, cuprinse in explicatiile pri-
vind cultul divin public, la mentinerea si 1ntar1rea unitédtii Bisericii raséd-
ritene dupd anul 1054.
Ritualul Proscomidiei are, pentru Sf. Sofronie, un dublu simbolism :
el reprezintd, pe de o parte Patimile Mintuitorului cu toate cele legate
de acestea si, pe de alid parte, Nasterea Mintuitorului din Sfinta Fecioara
Maria. Pe de o parte, Proscomidiarul inchipuie foisorul in care Min-
tuitorul a sdvirsit Cina cea de Taind inainte de Patimile Sale si locul
rdstignirii 4!, iar vinul, apa si. obiectele liturgice au semnificatia datd
de Sf. Gherman %% Pe de altd parte, scoaterea Sfintului Agnef cu copia
din mijlocul prescurii simbolizeazd pintecele cel fecioresc al Sfintei
Fecioare Maria, din care se naste Mintuitorul, iar discul de forma ro-
tundd semnificd ieslea din pesiera Betleemului unde s-a ndscut Min-
tuitorul. ' ~
Remarcdm in acest comentariu faptul ca in sec. XI—XII, intocmai
ca si in vremea Sfintului Gherman, diaconii incd aveau dreptul s& pro-
scomideascd 3. Activitatea lor nu se rezuma, deci, numai la slujirea
de la agape, cum se afirmd uneori, ci in baza traditiei primita de Biserica
din Constantinopol, se extindea si asupra unor acte de cult. N
Asupra comentariului Sfintului Sofronie al Ierusalimului, conchidem
_ cd mentionarea stelutei in uzul liturgic, pentru inceput cu un scop prac-
_tic, cit si acdcentuarea simbolismului Proscomidiei legat de Nasterea
Mintuitorului, marcheazd un progres in evolutia ritualului si in expli-
~ carea Proscomidiei.

4. Explicarea Proscomidiei in Erminia liturgici
a lui Nicolae Cabasila.

Cele mai importante indicatii liturgice despre un ritual dezvoltat
al Proscomidiei, le furnizeazd, insd, in sec. XIV, Nicolae Cabasila, unul
dintre cei mai mari teolcgi ortodocsi din acest secol.

S-a ndscut in orasul Tesalonic in preajma anului .1300, a studiat
retorica, stiintele si teologia la Bizant, dupa care, a activat in viata po-
liticd si sociald a orasului natal. In anii 1349—1350 s-a stabilit la Bizant,
trdind in anturajul familiei imperiale a Cantacuzinilor, iar in 1354 a fost

40. Diacon Ene Braniste, op. cit., p. 18.

41. Sofronie al lerusalimului, Cuvint cuprmzznd toatd istoria bisericeascd si de-
scriere amdnuntitd a tuturor celor ce se savzr.sesc in Dumnezeiasca Liturghie, cap. Il
si IX, trad. rom. cit., p. 358 si 364.

42, Ibidem, cap. V si VIII, trad. rom., p. 360 si 363; Cp. Gherman I, op. cit.,
trad. rom., p. 75—76.

43. Sofrome al Ierusahmulm op. cit.,, cap. V $1 X, trad. rom,, p, 360 si 364
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desemnat candidat pentru scaunul de patriarh al Constantinopolului. Nu
se cunoaste data si locul mortii sale %,

Opera sa profundd si variatd l-a consacrat ca «una din luminile
Bisericii Ortodoxe de pretutindeni si de totdeauna». Scrierile lui cele ;j
mai valoroase, sint doud : Despre Viaja in Hristos, care este un tratat
de misticd sacramentald si Explicarea Dumnezeiestii Liturghii (‘Eppyveia
¢ delac Aercovpyiac) 45 care este in primul rind un comentariu mista-
gogic in sensul strict al cuvintului si, in al doilea rind, o scriere litur-
gicd de mare valoare. In aceastd lucrare intilnim indicatii inedite in
legdturd cu Proscomidia, ca de exemplu : riturile care insotesc scoate-
rea Agnetului, miridele oferite in onoarea anumitor sfinti si a credin-
ciosilor vii si morti si, in fine, formulele sacramentale noi care insotesc
acoperirea Darurilor. :

Ritualul Proscomidiei descris in Erminia liturgicd a lui Nicolae Ca-
basila urmeazd rinduiala intocmai cum se practicd astdzi%6. Deosebirea
constd in faptul cd la scoaterea miridelor, autorul nu indicd ordinea
asezdrii lor pe sf. disc, iar formulele sacramentale : «Intru slava Prea
Sfintei Maici a Domnului», «Intru cinstea unuia sau altuia dintre sfinti»,
sau «Spre iertarea pdcatelor sufletelor celor vii sau ale celor morti»,
care insofesc acest ritual, sint mai degrabd un rezumat al formulelor
de astdzi. In plus, la formulele sacramentale de la acoperirea Darurilor
Cabasila adaugd si Psalmul XXX, 6: «Cu cuvintul Domnului cerurile
s-au intdrit...» 47 care nu se mai intrebuinteazs azi.

Caracteristica de bazd a Erminiei liturgice a lui Nicolae Cabasila
o constituie faptul cd simplele prinoase de piine si vin aduse de credin-
ciosi, capdtd prin ritualul Proscomidiei calitatea de materie de Jertfs,
adicd devin si se pot numi de acum inainte «Cinstite Daruri». «Piinea
tdiatd (Agnetul), zice Cabasila, atita timp cit std la proscomidiar, este
simpld pline (&ptdS oty @hé¢), primind doar insusirea de a fi inchinatd
(afierositd) si facutd dar lui Dumnezeus 48,

Avind in vedere cd introducerea stelufei in uzul liturgic, la inceput
cu un scop practic 4, a cdpatat cu timpul si semnificatia simbolicd, fiind
pusd in legdturd cu steaua care s-a ardtat pe cer la Nasterea Domnu-
lui %, simbolismul Proscomidiei la Cabasila este dublu si in urm&toarea
ordine : intii Patimile Domnului, si in al doilea rind, Nasterea Mintui-
torului Hristos. Cabasila motiveazd aceastd inversare prin faptul c Pa-
timile Domnului au fost mai intii preinchipuite in Legea Veche 5.,

44. Diacon Ene M. Braniste, op. cit