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«SLAVA LUI DUMNEZEU SI PE PAMINT PACE»*

; Slava lui Dumnezeu i pacea fdpturii sint fundamentale iconomiei
mintuirii. Revelatia nasterii Mintuitorului le proclamd in unitate. Corul
ingerilor preamdrind : «Slavd intru cei de sus Iui Dumnezeu si pe pdmint
pace, intre oameni bundvoire» (Luca 2, 14), inalid imn acestuj unic eve-
niment, care vesteste refacereq armoniei intre cele doud lumi: divind

si umand, cereascd si pdminteascd. Existenta in intregimea ei este evo-

catd in acest imn intr-o negrditd simfonie : cele de «sus» cu cele de jos,
de pe «pdmint» ; Dumnezeu gi omul ; Jui Dumnezeu slavd, pdmintenilor
pace. Cerul se deschide pentru a unifica existenfa noastrd sfisiatd, pen-
tru a «surpa peretele despdrtirii, al vrajbei» (Efes. II, 14), prin comuni-
carea celor doud daruri si roade ale Duhuluij ; slava Iui Dumnezeu $i pa-
cea noastrd. Cerul se deschide peniru a ne revela viaja dumnezeiascd,
pentru a ne chema sd o cunoastem in strdlucirea ei. Cunoasterea devine
participare, iar participarea doxologie. Viafa dumnezeiascd a Prea Siin-
tei Treimi se transmite haric vietii noastre.; «Pacea lui Dumnezeu care
covirseste orice minte» (Filip. 4, 7) este menitd sd devind pacea noastrd.

In acest orizont al cerului deschis, incercdm sd adincim acest sacra-
ment, unul in structura lui, indoit insd in manifestare : ca doxo]ogze a
fapturu adresatd lui Dumnezeu si ca pace divind oferitd prin aceasta
omului.

%

«Dumnezeu este lumind si nici un intuneric nu este intru EL» (I Ioan
1, 5), invajd Apostolul ; si se reveleazd in lumind, altfel spus, in slavd.
Din eternitate, Dumnezeu este lumind in Sine, «locuieste in Jlumind ne-
apropiatd» (I Tim. 6, 16). Este «Dumnezeirea in trei straluciri» : Tatdl
vdzut lde Profet «pe tronul slavei» (Isaia 6, 1; Daniel 7, 9), tronul sem-
nificind maiestatea divind ; Fiul, «Domn al s]aveI» (I Cor. 2, 8), care isi
are slava de la Tatdl» mai inainte de a fi lumea» (Ioan 17, 5) ; si Duhul
Sfint, El Insusi slava si lumina; «Stefan, plin de Duh Siint..., a vazut
slava Iui Dumnezeu si pe lisus stind de-a dreapta Iui Dumnezeu» (Fapte
7, 56). Si in impdrtdsirea comund a slavei si luminii este viata si ferici-
rea negraditd a Dumnezeirii.

Dar slava divind nu rdmine in sine si pentru sine. «Nimeni nu trd-
ieste pentru sine...» (Rom. 14, 7). Cu cit mai mult Dumnezeu dupd al cd-
rui chip sintem ziditi, nu trdieste doar pentru Sine, ci si pentru fdptura
Sa. Dumnezeu este deodatd si mister infinit, insondabil, in Fiinta Sa, dar
si revelatie. Si se reveleazd in si przn Slava Sa, care se descopera ca
s]ava a Firii Sale.

Dotrivit traditiei ortodoxe, noi contempldm in Dumnezeire: Persoa-
nele Prea Sfintei Treimi, fiinfa si energiile divine necreate. Si dacd Dum-
nezeu este neimpdrtdsibil in fiinfa Sa, comunicd insd cu noi prin vointd,
* prin energiile, lucrdrile Sale, prin harul Sdu necreat. Comunicd prin lu-

* Tema viitoarei Adundri Generale a Conferiniei Bisericilor Europene.
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518 ; Pr. Prof. CONSTANTIN GALERIU

mina si slava Sa fiintiald, eternd «de care nu se desparte niciodatd» (Sf.
Grigore Palama). «Slava sau Iumina e modul de intrare a unei Persoane
dumnezeiesti in legdturd cu persoanele omenesti care se deschid prin
credinfd, asa cum ceva analog se intimpld cu persoanele omenesti» 1.
Lumina, zimbetul care iradiazd haric pe faja unui subiect uman te im-
bie la comunicare, la dialog si conlucrare creatoare. Iar aceastd Iumind
e 0 impdrtdgire din lumina dumnezeiascd pe care Siintul Ioan Scdrarul
o numeste expresiv : «Zimbetul fefei lui Dumnezeu». Aceastd fatd zim-
bitoare, etern luminoasd o cautd profetic Psalmistul : «Tie a zis inima
mea : pe Domnul voi cduta.. Faja Ta Doamne voi cduta» (Ps. 26, 13).
.Este fafa Iui Dumnezeu cdtre noi, fajd personald care comunicd cu noi
In lumina, in slava Sa $i ne face si pe noi pdrtasi, luminii dumnezeiesti
prin care putem primi mesajul revelat. In acest sens zice iardsi Psal-
mistul : «..Iniru lumina Ta vom vedea lumind» (Ps. 30, 9); lumindg care
Iumineazd de la «Izvorul vietii». Aceastd cale de comunicare a lui Dum-
nezeu cu fdptura, cu omul, aratd deschiderea Lui cdire noi si participa-
rea noasird reald la viata dumnezeiascd, ceea ce si dd substantd con-
ditiei i vocatiei noastre de a fi si de a ne realiza ca «chip si asemdnare»
a lui Dumnezeu.
Alttel, dacd n-ar exista aceastid cale de impdrtdsire haricd cu noi
a Celui neparticipabil ca Fiintd — «O ! Ce vid ar fi..» exclamd Sfintul
Grigorie Palama (1296—1359), in disputa devenitd istoricd, cu monahul
 Varlaam din Calabria. «Tu ne separi de Dumnezeu, 1i spune mai departe
Palama, distrugind legdtura noastrd cu El si instituind un mare si de
netrecut abis intre Dumnezeu pe de o parte si creajie si guvernarea
fdpturilor pe de altd parte2 Nu este locul sd evocdm acum mai mult
aceastd disputd medievald cu ecouri peste secole, inire teologia ener-
giilor necreate, deci a slavei si luminii divine, inteleasd ca atare, in
Rdsdrit, si teologia scolasticd, o teologie exalusiv a esenfei, care ignora
manifestarea $i comunicarea Iui Dumnezeu cu noi prin slava Sa, dar este
oportun sd observdm cd o asemenea teologie care 1l lasd pe credincios
lipsit de o experienfd reald a comuniunii cu Dumnezeu, a putut da
nastere, de la inceputurile epocii moderne, unor conceptii aIe separam,
ca : deismul, opozifia cvasi-ireductibild intre sacru si profan, imanen-
tismul, secularismul etc.

Dar slava divind este tocmai aceastd cale de impdrtdsire a Iui Dum-
nezeu cu fdptura Sa, in chip eminent cu omul. Este manifestarea, strdlu-
cirea, vesmintul prin care ni se face si noud vizibil. Psalmistul proclamd :
«Cel ce te imbraci cu lumina ca si cu o haind...» (Ps. 108, 2). Slava Sa I
reveleazd, 1] face «sensibil» spiritual. Creafia insdsi este manifestare a
slavei, a vointei, a puterii Dumnezeiesti (Rom. 1, 20). Creatia este, de alt-
fel, revelatie si revelatia este creatie ; iar creafia este revelatia slavei :
«Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea miinilor Lui o vesteste td-
ria» (Ps. 18, 1). Cultul divin ortodox evocd fdpturile : «Oglinzi ale frumu-
setii Tale, Treime». Cum se spune : «Frumusefea este strdlucirea adevd-
rului». Slava este strdlucirea vietii si bogdliei divine. \

1. Cf. Filocalia, trad. Pr. prof. D. Staniloae, Buc., 1977, vol. 7, p. 284, la note.
2. Cf. Meyendorif J., Samt Gregoire Palamas, aux Edition du’ Seml Bourges-France,
1959, p. 127—128. . -
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. De aceea inireaga creatie e plind de slavd, de lumina dumnezeiascd.
Profetii si dreptii Vech1u1u1 Testament au avut o asemenea experientd.
Rugul vazut de Moisi la Horeb «ardea si nu se mistuia» (Ies. 3, 2), focul
dumnezeiesc lumina in el. «De slava Domnului este plin tot pdmintul»,

vorbeste in altd parte Scriptura (Numeri 14, 21). Slava care se manifestd
5i in creatie si in pronie. Cu strdlucirea slavei Sale cdlduzeste Dumnezeu,
in chip de nor, pe Israel in pustie (Ies, 12, 21) ; dupd cum tot in «norul»

Duhului va strdluci si in slava Taborului (Matei 17, 5). In «foc mistuitor»
ca semn al puterii este primitd Legea pe Muntele Sinai (Ies. 24, 17). «Sla-
va Domnului strdaluceste peste cortul mdrturiei» (Ies. 40, 34), iar Ierusa-
limul «umple Templul» (III Regi 8, 11), preinchipuind pe Hristos, Dum-
nezeu-Cuvintul, «Cortul in care s-au creat si se sustin toate cele vdzute

sl nevdzute, Cortul ‘care Iuind trup, Il va pune pe Acesta pentru noi, i
care fiind Arhiereu znamte de veci, pe urmd se va folosi de sine, ca de un
templu, pentru noi» 3

Slava I1 aratd accesibil pe Cel 1nacceszb1l Dezvaluze cd Dumnezeu

care zice : «Nu voi da nimdnui slava Mea» (Isaia 42, 8 ; 48, 11) revelind

prin aceasta cd slava apartine Fiinfei Sale, in acelasi timp nu se izoleazd
de fdptura Sa. Dimpotrivd, slava este tocmai legdtura cu fdptura. Cind
Moisi se roagd : «Aratd-mi slava Ta» (Ies. 33, 18), el se 1nvredn1ce$te de
dar, vede insd «spatele», urmele, slava lui Dumnezeu Iin creatie. Nu si
slava «Feftei Domnului». «Cd nu poate vedea omul fata Mea si sd trd-

iascd» (Ies. 33, 20), il incredinteazd Iahve. Trebuia anulatd separarea,

opacitatea in fafa slavei prin moartea mortii, moartea pdcatului.
. . :

In Hristos se reveleazd fafa lui Dumnezeu. Ne strdluceste slava fetei
Lui. In El «<Dumnezeu-Cuvintul trup S-a fdcut si s-a sdldslujt intre noi si

si am vazut slava Lui, slavd ca a unuia ndscut din Tatdl, plin de adevdr» .

(Ioan 1, 14). Comumcarea lui Dumnezeu cu noi nu e speculatie abstractd.
Slava-Lu‘i strdluceste in voce si cuvint omenesc. Umanitatea Lui se face
punte care ne transmite slava Firii celei mai presus de fire, in graiul
nostru, prin trup, prin matene si sint depaszte astfel toate obstaco]e]e
separdril. '

lar aceastd comunicare a plmatatu dui Dumnezeu cu lumea e posz-
bild tocmai datoritd naturii, calitdtii divine a slavei. Cdci slava divind nu
se aseamdnd cu ceea ce numim noi slavd, nu este dupd chipul nostru,
antropomorf. In acest sens Hristos aratd : «Slavd de la oameni nu pri-

mesc» (Ioan 5, 41). Dumnezeu oferd «slava Sa» si in felul Sdu mintuitor.

Dumnezeu este deodald «lumind si iubire» (I Ioan 1, 5; 4, 8). «Precum
este slava Ta, asa este si mila Ta» se exprimd o rugdciune ortodoxd.
Slava Iui Dumnezeu este supraabundentid, infinitd si este ofrandd a da-
rurilor, a energiilor lui, care se revarsd. Tot Sfintul Grigorie Palama o
lilcuieste in termenii urmdtori: «Fire mai presus de fire, Dumnezeu nu
are ¢ sui mai sus, la indlfime, la slava mai mare. El se malia din cele
de jos.. din a se pogori si smeri in faptun]e Sale. Slava Celui Prea
/nalt e pogorirea la cele smerite» (Cuvint la Nasterea Iui Hristos).

3. Cf. Filocalia..., vol. 7, p. 335—336.
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Cu alte cuvinte, slava lui Dumnezeu inseamnd coborire ; dar si indl-
tare ; si nu pune distan}d, ci apropiere. Este deschidere a cerului si che-
- mare la comuniune. Icoana ortodoxd, spre exemplu, o tilcuieste prin per-
spectiva inversd in care punciul de fugd e orientat spre privitor. Fata
Persoanelor sfinte e aplecatd spre noi. Fondul de aur al ansamblului sem-
nificind slava ilumineazd si proiecteazd imaginile cdtre lume, in oferire ;
coborind in intrupare ; imbrdtisind lumea pe cruce; trdgind din iad pe
Adam, cu'tot neamul, prin inviere, prin miinile Iui Hristos Cel inviat
care nu e reprezentat niciodatd singur in acest act salvator. Redd ceea
ce invocd profetic psalmistul : «<Domnul S-a aplecat spre mine (Ps. 29, 1).
Si mai expresiv, in viziunea kenozei, dupd Sfintul Apostol Pavel : Hris-
tos in «chipul lui Dumnezeu fiind... S-a desertat pe Sine, chip de rob lu-
ind... si moarte pe cruce... Pentru aceea si Dumnezeu L-a preaindljat...
intru slavd» (Filip. 2, 6, 11). Intr-adevdr, numai slava dumnezeiascd poate
ti deodatd coborire si indlfare, poate strdluci in smerenie si in iubire.

Si aceastd simbiozd haricd de virtuti se manifestd chiar de la nastere.
In jurul pdstorilor de lingd Betleem «sirdluceste slava Domnului». Dar
ingerul dd pdstorilor acest semn de recunoastere a Iui Hristos: «Veli
gdsi un prunc infdsat, culcat in iesle» (Luca 2, 12). Prunc al unei mame
smerite care gdseste sdlas de nastere o pesterd si isi odihneste Fiul intr-o
iesle si intre «doj vietuitori», necuvintdtori, despre care proorocul spu-
sese cd acestia «isi vor recunoaste Stdpinul» (Isaia 1, 3). Si deasupra
unej asemenea privelisti umile, avind in centru pe Fiul lui Dumnezeu
devenit si Fiul omului, ostirea ingereascd inalfd imnul : «Slavd intru cei
de sus lui Dumnezeu si pe pdmint pace...». Slavd care coboard pe pdmint
prezenta divind. Hristos este «Emanuel — Dumnezeu cu noi». Este darul
suprem. Si pentru a fi cu noi imbracd chipul smereniei noastre. «Smere-
nia este haina Iuji Dumnezeu», zice Stintul Isaac Sirul. Smerenia este
haina transparentd a slavei, a condescendentei divine...

Slava nasterii Mintuitorului cuprinde, ca in paradigmd, si deschi-
de cale intregii iconomii mintuitoare a lui Hristos. Mesajul Evangheliei
este Impdrdtia lui Dumnezeu. Dar slava impdrdtiei Lui, nu este slava
«prinfului acestei lumi» (Ioan 14, 30), ci a «Slujitorului» lumii. Mdretia
std in a zidi, rezidi si mintui. «Fiul Omului n-a venit ca sd I se slujeascd,
ci ca El sd slujeascd» (Matei 20, 28) : sd vindece, sd izgoneascd demoni,
sd hrdneascd mulfimile cu piine, sd linisteascd stihiile firii cu pacea Lui,
sd redea viafd. Este slavd nu a stdpinirii si strdlucirii exterioare a impd-
rdtiilor lumii (Luca 4, 6), ci a celei dinlduntru (Luca 17, 21), a constiinte-
-lor, a adevdrului (Ioan 18, 37). Este slavd care nu domind, nu aserveste,
ci serveste. In Ierusalim intrd smerit «pe minzul asinei» ; nu spre a cu-
ceri, ci spre a se jertfi. Cind pe Tabor strdluceste in slava transfigurdrii,
ca o anticipare a invierii, E1 vorbea cu Moisi si Ilie despre «sfirsitul Lui
pe care avea sd-l implineascd in Ierusalim» (Luca 9, 31). Crucea si invie-
rea constituie impreund manifestarea slavei Lui. Hristos intimpind jertfa,
ocara crucii si moartea ca pe o preamdrire a Tatdlui : «Pdrinte preamd-
reste-Ti numele !» (Ioan 12, 28), Crucea, jertfa sint vdl si cale a mdretiei
si puterii divine. «Crucea e slavd... e simbolul impdrdtiei, zice Stintul Ioan
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Gurd de Aur, De aceea 1l numesc Imparat penttu cd 11 vad rdstignit. A
muri pentru ce1 condusz este fapta unui impdrat» #

Si in inviere, in indljare si in sedere de-a dreapta Tatdlui, slava
Domnuluj este in acelasi timp : strdlucire a puterii dumnezelestz si pur-
tare a crucii. Pe Toma il invitd sd-I pipdie ranele. Lui Saul i se adreseazd
pe calea Damascului : «Saule... de ce Md prigonesti 2», ardtind cum su-
ferd in fiecare mddular al trupului Sdu, in fiecare om. Iar in «Descopen-
rea» Sfintului Apostol si Evanghelist Ioan, Mintuitorul apare in cthul
Mielului inviat, dar «ca junghiat», mijlocind neincetati pentru lume si
dind sens istoriei, El singur deschizindu-i «Cartea cu cele sapte pecefi»
(Apoc. 5, 5—6).

Chiar ]udecata va revela odatd cu dreptatea si slava jubirii, in tofi
acei care, «in duh cu El» (I Cor. 6, 17), L-au cunoscut pe Hristos in se-
menii lor si L-au slujit. Pe acestia «aflindu-i Stapmu] veghind, El Insusi
se va incinge si ii va pune la masd, si, venind lingd ei, le va slun» (Luca
12, 37), instituind pentru to}i si peniru eternitate, slava iubirii si a s]u]mz

Creatoare.

Aceasta este slava lui Dumnezeu si la o asemenea slavd ne cheamd
si pe noi. Cdci Hristos a venit sd ne facd pdrtasi slavei Sale, pdrtasi Iu-
minii si puterii Sale. In El, Slava Chipu]ui se impdrtdseste celor ziditi
«dupd chip». Mintuitorul in rugdciunea arhiereascd, de mijlocire, ros-
teste : «Slava pe care Mi-ai dat-o le-am dat-o lor, ca ei sd fie una precum
noi una sintem» (Ioan 17, 22). In slava, in harul Lui nj se impdridseste
modul divin de viatd. Relaﬁa noastrd cu Dumnezeu, nu inseamnd doar
cugetare abstractd, nici numai contemplare, ci Impdrtdsire. «Nu existd
spectatori ai slavei lui Dumnezeu. Nimeni nu poate sd o descrie fdrd sd
participe la ea» 5. Ce reprezintd profund Cincizecimeaq, plinirea acelei
fdgdduinte divine 4 «Voi turna din Duhul Meu», dacd nu revdrsarea sla-
vei luji Dumnezeu de Duhul Sfint, din Hristos Cel inviat si indlfat de-a
dreapta Tatdlui 2 Sfintul Pavel descrie revelator aceastd experientd, cind
spune : «Noi tofi pnvmd ca in oglindd, cu fata descoperitd, slava Domnu-
Iui, ne prefacem in acelasi chip din slavd in slavd, ca de la Duhul Dom-
nului» (II Cor. 38, 18). In Duhu] Sfint se comunicd slava. In El inviazd
chipul Fiului in noi, «<rdsare si lumineazd Luceafdrul in inimile noastre»,
cum se exprimd metaforic Aposto]ul (I Petru 1, 19) «Lumina slavei di-
vine este punctul de contact in inimile noastre» ¢ ; este mediul, sinul di-
vin al nasterii, cresterii si implinirii noastre duhovm’cesti.

In acest sens, Pdrintii rdsdriteni disting profund intre irei planuri de
lumind la care e chematd sd participe persoana umand : la lumina sen-
sibild, prin care distingem fdpturile ; la lumina mintii, prin care cunoas-
tem ratiunile lor ; dar si la «un har si o putere duhovniceascd mai presus
de fire» 7, altfel spus, la slava sau lumina dumnezeiascd necreatd, prin
energiile dzvzne manifestare a puterii si strdlucirii creatoare si pronza-
toare a lui Dumnezeu.

4. Omilia I, la Cruce si la tilhar, in «Oeuvres Complétes de Saint Jean Chry-
sostome», trad. par I'Abbé J. Bareille, Paris, 1966, t. IV, p. 20.

5. Cf. N. Nissiotis, La Théologie comme Science et comme Doxologie, in «Ire-
nikon», nr. 3/1960, p. 304,

6. Ibidem, p. 305.

7. Filocalia VII, Tomul aghioritic, p. 421.
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Cu aceastd slavd si putere haricd Il sldvim pe Dumnezeu. Din lumina
el ne impdrtdsim; ea e substanfa cultului, a doxologiei noastre. Cu

aceustd lumind a lui Hristos irebuie sd Iumindm in lume, cu lumina, cu
slava care se revarsd din intruparea, jertfa si invierea Lui. Si, noi std-
ruim esupra acestei injelegeri a slavei pentru c-i distinge clar, fdrd
confuzie, .caracterul ei divin, filantropic, mintuitor ; peniru a ne feri de
unele grave erori savirgite uneori in istorie, cind s-au binecuvintat
forte si acte de ura si distrugere, «crezind cd se aduce inchinare lui
Dumnezeu» (loan 16, 2).

Cdci participarea la slava dumnezeiascd constituie pentru noi, pe
de o parte, baza spiritualitdfii noastre ; dar, pe de altd parte, si impera-
tivul interior al responsabilitdtii noastre crestine. Este o legdturd inse-
parabild intre doxologie si responsabilitate. Doxologia se face responsa-
bilitate asa cum Fiul lui Dumnezeu se face Om. Cultul oferit de noi lui
Dumnezeu se justificd prin raspunderea fajd de opera Lui, fatd de lume,
fatd de om. Cind Cain, dupd ce sdvirseste un act de adorare, dupd jertid,

isi ucide fratele, Dumnezeu ii cere sd rdspundd : «Unde este Abel, fra-

tele tdu 2» (Fac. 4, 5). Nu poti aduce slavd lui Dumnezeu cu o constiinfd
vinovatd fatd de fdptura Lui pentru care se si jertfeste. Nu putem disocia
cele doud sensuri ale iubirii, de Dumnezeu si de om, unicd in izvorul ei,
fdrd sd dezvdluim sfisierea noastrd lduntricd. Mintuitorul nu justificd
nicidecum cdlcarea datoriei fafd de pdrinti, pe motivul oferirii unui dar
lui Dumnezeu (Marcu 7, 11). Nu e autenticd, devine sminteald preamdri-
rea Iui Dumnezeu, fdrd «lumina care lumineazd inaintea oamenilor» (Ma-
fei 5, 16 ) , ,

Yo
sk

Mesa ju] intrupdrii concentreazd si defineste responsabilitatea noastrd
umand in cuvintul «pace». Slavei lui Dumnezeu «intru cei de sus» 1i co-
respunde pe pdmint pacea. Se cunoaste infelesul biblic al acestui cuvint:
Verbul : salam exprimd starea a ceva terminat ; a fi complet, a fi desd-
virsit. De aici si substantivul : salom, care semmfzca acea stare de inte-
gritate fizicd si spirituald deplind, de liniste netulburatd, de ordine de-
savirsitd a vietii, de armonie cu sine, cu lumea creatd, cu Dumnezeu. Este
vorba de ordinea si starea originard, paradisiacd, a fdpturilor despre care
Stinta Scripturd spune cd : «<Dumnezeu toate cite a fdcut erau bune foarte»
(Fac. 1, 31). Si, conceputd astiel, aceastd ordine este deodatd, subiectivd
si obiectiivd, interioard si externd; pacea unei persoane umane este in
acord cu aceea a lumii in care ii este dat sd trdiascd, intrucii intreaga
existentd isi afld ordinea si- o desdvirsire continud, dinamicd : in stare
de pace

De aceea si dupa cddere, legdmintul incheiat de Dumnezeu cu Israel

este tot un «legdmint de pace» (Num. 25, 12 ; Isaia 44, 10), legdmint care .
strabate intreg Vechiul Testament. Propovadulrea ,profet1lor poartd in

inima mesajului credinta si speranta mesianicd a pdcii. Mesia este anunial
ca «Domn al pdcii» (Isaia 9, 5). Al pdcii ca roadd a dreptdtii (Isaia 32, 17),
a restaurdrii dreptdtii, a sfinfeniei, care e menitd sd cuprindd intreaga

creatie, §i «..vietuitoarele cimpului, pdsdrile cerului, reptilele...» (Oseea

2, 20). Iar, consensul in acest termen fundamental ca un «simbol al bu-
nurilor» tinde a fi atit de deplin, incit un om il poate intimpina pe seme-

.
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nul sdu cu salutul : «Pace ;fze’ Pacea fie cu tme I». Salut care evocd

deodatd, si o stare originard si o aspiralie permanentd.

 Se injelege atunci, in aceastd viziune, cum cerul Nasterii se va des-
chide cu acelasi salut al pdcii. Dumnezeu-Cuvintul «prin care toate s-au
fdcut» poartd in El pacea creafiei si o aduce in lume. Apostolul Il si pro-
clamd asemenea profetilor : «El este pacea noastrd» (Efes. 2, 14). El Insusi
intimpind pe ucenici si le comunicd de la obirsie mesajul Lui: «Pace
voud /». Si cu acest mesaj 1i invald sd inceapd si propovdduirea lor la

. intrarea in orice casd (Matei 10, 12). Cdci Evanghelia pe care o aduce El

in lume gi pe care trebuie sd o rdspindeascd slujitorii Lui este «Evanghe-
lia pdcii» (Efes. 6, 15). Cei care o ascultd si o primesc trebuie «sd urmeze

vdreptatea credinfa, dragostea, pacea» (IT Tim. 2, 22). lar, a dobindi pacea

inseamnd a dobindi deja lo arvund a impdrdtiei Iui Dumnezeu (Rom. 14,
17), a dobindi mintuirea. Astfel, pacea se descoperd a fi o coordonatd fun-
damentald a mintuirii, este un alt nume dat acestui act divin.

Pacea pe care o proclamd Hristos este pacea Iui Dumnezeu. In Hris-
tos este Taldl, «Dumnezeul pdcii» I Tes. 5, 23). El aduce cu Sine <«plind-
tatea», si orice dar pe care ni-1 impdrtdseste, poartd pecetea, caracterul
plindtdtii, al incoruptibilitdtii divine. In acest sens Hristos spune : «Pa-
cea Mea o dau voud, nu precum dd lumea vd dau Eu» (Iloan 14, 27). De
aceeaq, termenii prin care se traduce acest concept biblic, fie cel grecesc
— Irene — desemnind o «bund stare si armonie de relatij intre ins si
comunitate», sau cel latinesc — pax — din aceeasi familie de cuvinte
impreund cu : pactum = pact, in sensul de act temporar de <«securitate
juridicd si politicd» 8, nu acoperd semnificatia pe care o dd Revelatia,

acestui cuvint. Mai curind, omonimia — tot din limba latind — intre

«Salus» si «salutatio», transmisd si in alte limbi (salut = mintuire
salut = Ib. fr.), dezvdluie constiinta unei relatii semnificative intre sa-
lutul de intimpinare si dorinta de mintuire, de bzne Si deCI un fel de con-
sens cu spiritul Sfintei Scripturi.

Corelativ acestor injelesuri, diversele incercdri si solufii vremel-
nice ale pdcii, experimentate in istorie, desi reprezintd mari si meritorii
eforturi ale strddaniilor omenesti, la un moment dat chiar salvatoare, to-
tusi, acestea nu se identificd incd cu pacea adusd de Hristos.

Astfel pacea lui Hristos, nu e doar un armistitiu temporar intre rdaz-
bocie. «Pacea Lui nu va avea hotar», spusese profetul] (Is. 9, 5). Nu are
hotar nici in timp si nici in spatiu. Ce fel de pace poate oferi un armisti-
tiu la orizontul cdruia se poate ridica oricind ameninfarea unui alt rdz-
boi 2 Sau, spatial, desi crearea de zone spre exemplu denuclearizate,
reprezintd expresii locale mai ferme si pilduitoare ale voiniei de pace,
si pot evita temporar primejdia, dar ce fel de limite poate da constiinfei
cu adevdrat crestine, doar o zond limitatd, neuird, de pe planetd, sd-i
spunem «privilegiatd», stiind cd in alte pdrii ale spatiului uman alte
fiinte suferd si mor. Crestinul trdieste ca pe ale lui durerile -celorlalti.
«Dacd suferd un madular, toate mddularele suferd impreund» (I Cor, 12,
26). Prire intrupare, nu numai Biserica, ci intreaga umanitate devine in-
tr-un anume fel, trup al lui Hristos. Arhiereul sau preotul invocd in cul-
ti] divin ortodox : «Pace tuturor 1>,

8. Ci. E. Biser, Paix; art in «Encvclopedle de la foa» Les Editions du Cerf Pans,
1966, t. 111, p. 236.
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Nu trebuie omis insd, cd astdzi, nu numai cd un asemenea fel de
«mintuire» egoistd, neevanghelicd e de netolerat pentru o constiinfd
care se vrea crestind, ci mai ales noua realitate cu care sintem confrun-
tafi ne obligd sd concepem salvarea umanitdtii, nu doar local, ci uni-
versal. Fald de un rdzboi nuclear nimicitor, la scard planetard, nu mai
poate fi vorba de zone sau oameni privilegiafi. O aratd studii mai re-
cente, intre altele, cartea lui Jonathan Schell, intitulatd «Soarta Pdmin-
tului». Pe drept cuvint se spune cd pacea e indivizibild. Astdzi ea se
cere integrald moral $i totald geografic. Numai intr-o asemenea exten-
siune, sub ambele aspecte, fiecare nafiune si fiecare ins isi poate afla
o reald securitate.

Vdzutd in acest orizont total, pacea lui Hristos nu se poate acorda
nici cu imorala pace bazatd pe for}d, sau ameninfarea forjei, prin care
cei puternici pot dispune de cei slabi, care sd implice nedreptate, ine-
galitdti,” discriminare, sclavie. Mintuitorul inaugureazd propovdduirea
prin mesajul anunjat de Isaia, care incredinfeazd cd El este «trimis sd
vindece pe cei zdrobili cu inima ; sd predice robilor dezrobirea, sd slo-
bozeascd pe cei asupriti...» (Luca 4, 18). Se stie, de altfel, cite esecuri
a suferit in istorie o, asemenea experien}d, generatoare de suferinfd si
luptd.

Si, pacea lui Hristos nu se identificd nici cu asa-numitul «echilibru
de forte», echilibru al teroarei. Ce fel de pace pot garanta inarmdrile
continue care poartd in ele, oricind, primejdia accidentald sau contro-
latd a unei catastrofale explozii, mai ales in condiliile existenfei arse-
nalelor nucleare 2 Ce fel de liniste a spiritului e in stare sd asigure un
asemenea echilibru care se poate transforma deodatd si tragic intr-o Ii-
niste a cimitirelor 2 Si ce sens creator isi afld constiinta si vocatia noas-
trd umand angajatd puternic prin spirite elevate de savanfi in produ-
cerea de unelte ale mortii, in Ioc sd li se ofere savantilor sensul firesc
al cercetdrii cdilor viefii. In acelasi timp ne intrebdm: nu e oare un
non-sens, si nu-i trdddm esenfa morald, incercind sd apdrdm pacea cu
fortele distrugerii 2 Pacea trebuie apdratd prin ea insdsi, prin virtutile
ei, asa cum rdzboiul trebuie sd se desfiinfeze prin el insusi, din cauza
ororilor lui. Si chiar dacd teama menfine, un timp, o pace exterioard
precard, spiritul nu se poate impdca indefinit cu un rdzboi al nervilor.
Aceasta nu e starea noastrd fireascd. Intruparea si Nasterea Mintuito-
rului au fost anunfate tocmai ca o eliberare de teamd. Ingerul spune
Fecioarei: «Nu te teme Marie !» ; si pdstorilor : «Nu vd temeli I».

Hristos a venit in lume s-o elibereze radical si total de orice ame-
ninjare si teroare. Pacea Lui nu e nici temporard, nici doar locald ; nu
e nici simpld tdcere a armelor si nu se bazeazd in vreun fel pe forld si
aportul malefic al armelor. Nu-si trage puterea din alternativa cu rdz-
boiul, care sd rdmind mereu ca un spectru al groazei. Pacea Lui depd-
seste toate aceste contradictii. _

Hristos poate spune intr-adevdr : «Vd dau pacea Mea». Care ii este
esenta 2 Profund si inainte de toate, acest dar adus de El este pacea
Iui Dumnezeu; a Iui Dumnezeu Cel in Treime preamdrit. Este revelatia
vietii dumnezeiesti. «Eu vorbesc ceea ce am vazut la Tatdl Meu» (loan
8, 38). Ori, viata Dumnezeirii este viajd de armonie absolutd a Treimii.
Dumnezeu este Treime, deci este comunitate de Persoane si fundament
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al comunitdfii noastre umane zidite dupd chipul Lui. Revelafia slavei si
pdcii luir Hristos este revelajia acestui model absolut de comunitate in
care Cei trei: Tatdl, Fiul si Sfintul Duh, una sint. O armonie absolutd
intre unicitate si unitate ; intre unicitatea fiecdrei Persoane si unilatea
fiinfei si vielii dumnezeiesti, in care nu suferd stirbire nici persoana,
nici comuniunea. Unitatea esentei, a naturii, altfel spus, comunitatea nu
primeazd asupra persoanei (ca intr-o veche tezd apuseand enunjatd de
Fer. Augustin), intrucit esenta (natura) e confinut al persoanei si nu in-
vers. Dar, nici unitatea esenjei, comuinitatea nu se parceleazd individua-
list, intrucit : «Tatdl este in Fiul si Fiul este in Tatdl» (Ioan 14, 10—11).
In Dumnezeu nu e posibil egoismul, diviziunea, ruptura pentru cd nici
o Persoand nu poate fi conceputd despdrtitd de Celelalte. Aici centrul
este deodatd : si fiecare Persoand si Comunitatea, si Trei si Unul, si Eu
si Noi, «Dumnezeirea cea in trei strdluciri». Cu un alt cuvint, centrul
este iubirea, in care fiecare Persoand trdieste prin «interioritate reci-
procd», in si pentru cealaltd». /

Pacea Ilui Hristos e intemeiatd tocmai pe aceastd armonie, pe acest
principiu central al iubirii. Ca si pe celelalte insusiri divine : infelep-
ciune, sfinfenie, dreptate..., pe care le aduce cu Sine in Intrupare. Pe
care le reveleazd concret si exemplar, si le comunicd.

Hristos este, astfel, comuniunea si pacea desdvirsitd in El Insusi.
Numele Lui este revelatia comuniunii. Cind zici Hristos, zici si Tatdl
Care L-a trimis si Care este in El; zici Fiul Care este El; zici Duhul
Stint Care odihneste din veci peste El si de la Care se intrupeazd din
Fecioard. Hristos este Persoana-Revelafie a Treimii, a comuniunii ab-
solute. - . (

Comuniune absolutd este si in Intrupare, unind divinul cu umanul :
0 unicd Persoand in doud firi. Si instituie in lume, la toate nivelele :
in liecare persoand umand, in Bisericd, in umanitate, in creatie, aceastd
comuniune desdvirsitd, principiu fundamental al pdcii, al pdcii cu Dum-
nezeu, ca Fiu al Iui Dumnezeu, al pdcii cu omul, ca Fiu al Omului, Care
«a desfiinfat in trupul Lui, prin intrupare si prin cruce, vrdjmdsia...
pentru a intemeia pacea» (Efes. 2, 15, 16), al pdcii cu intreaga creatie.

In vestirea Nasterii, darul pdcii nu este oferit numai omului. Ingerii ros-

tesc : «Pe pdmint pace...» ; sau, cum invatd Apostolul : «In El a binevoit
Dumnezeu sd sdldsluiascd toatd plinirea si printr-Insul toate cu Sine sd
le impace, atit cele de pe pdmint, cit si cele din ceruri» (Col. 1, 20).
Astfel, Hristos este cu adevdrat : «Pacea noastrd» (Efes. 2, 14). Pacea

in toate sensurile : cu Dumnezeu, cu omul, cu creatia, cu El insusi. De

aceea El este pentru noi «piatra unghiulard» pe care se zideste pacea.

In zidirea acestui dar si virtuji, Htistos pleacd de la eliminarea cati-
zelor care o submineazd, care genereazd conflictele. Nu e fdrd semnifi-
cafie cd slujirea mesianicd a Domnului incepe cu relragerea in pustia
Carantaniei si cu cele trej ispitiri. Si Mintuitorul a acceptat si infrun-
tat ispita pentru a ne ardta cum se invinge acest generator al raului.
In prima, El denunjd radical egoismul, rdddcina pdcatului ; refuzd o mi-
nune : transformarea pietrelor in piini, in favoarea Iui, Dumnezeu fiind,
El nu foloseste puterea supremd pentru Sine. Rezistd ispitei «iubirii de
Sine», chiar intr-o stare de acutd necesitate a firii, dupd un post de 40
de zile. In schimb, inmulfeste piinile pentru mulfimile fldminde si face
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din piine Euharistie, «Trupul Sdu care dd viatd lumii». Siabileste, in ace-
lasi timp, ordinea si unitatea sacrd intre piine si cuvint : «nu numai cu
piine trdieste omul, ci cu tot cuvintul care iese din gura Iui Dumnezeu»
(Matei 4, 4). In a doua ispitd, Hristos refuzd o demonsirafie de putere
si indicd sensul existenfei, nu «in jos» (Matei 4, 6), care corespunde cd-
derii lui Lucifer «in infernul tenebrelor» (Luca 10, 18), ci «in sus»,
«templul» semnificind dimensiunea verticald, spirituald a vocatiei u-
mane. In a treiq, refuzd ispita «impdrdtiilor lumii si slava lor» (Matei
4, 8). Denun}d setea demoniacd de putere, extinsd imperialist si slava de-
sartd, sursd a tuturor confruntdrilor reci sau fierbinti. Lui Pilat avea sd-i
spund : «Impdrdfia Mea nu e din lumea aceasta» (loan 18, 36). Este im-
pdrdtie a «harului si adevdrului» si nu intrd in nici un fel de concurenid
cu impdrdtiile acestei Iumi. :
Nu intrd in conflict pentru cd scopul Lui nu este puterea si slava
Impdrdtiilor lumii. El refuzd si «slava» (Ioan 5, 6) si intenlia multimilor
de a-L «sili sd-L facd rege» (Ioan 6, 1, 5). Puterea Domnului este puterea
crucii, aparent lipsd de putere, si totusi e «slabiciunea Iui Dumnezeu mai
puternicd decit tdria oamenilor» (I Cor. 1, 25). Si noi avem datoria sd
restaurdm in constiinta lumii de azi marcatd de exaltarea violentei, sen-
sul puterii in Hristos. Puterea, ca si stdpinirea — dar cea de sine —
sint virtuti si mijloace de edificare si afirmare a persoanei, ca si a unui
popor. Dar cind se exercitd asupra semenilor si altor popoare si devin
scop in sine, si una din formele cdderii este tocmai inversarea mij-
loacelor in scopuri, atunci devine sursd de patimi care desfigureazd
persoana si produc conflictele tragice din istorie. :
Puternici si binefdcdtori in Hristos sint cei ce se domind pe ei insisi,
cei ce se leapddd de sine. De aceea, bazele spirituale ale construirii pd-
cii, dupd Evanghelie, sint si ramin, intr-o injelegere tot mai profundd,
«Fericirile». Hristos proclamd fericifi pe «sdraci», deci pe cei eliberati
de obsesia de a poseda. Si nu numai a posesiei materiale. A fi «sdrac cu
duhul» in Evanghelie inseamnd a te elibera spiritual deplin de orice
dorintd de a poseda, spre exemplu : de a supune pe altii cu constiinfa
superioritatii, Si recunoscindu-te sarac in faja infinitei bogdtii a Iui Dum-
nezeu, te deschizi infinit unei imbogdliri spirituale prin care nu pdgu-
besti, nu nedreptdiesti pe nimeni, ci dimpotrivd, poli imbogdji smerit pe
mulfi. Hristos proclamd fericifi pe cei ce se purificd prin «roua de Iu-
mind» (Isaia 26, 19) a lacrimilor, a metanoiei, care si cenireazd minted
in Dumnezeu ; pe cei ce isi intemeiazd relatiile nu pe violentd, ci pe
blindete, pe acea blindete si liniste a Domnului, care linistea si furtuna
madrii. Proclamd, in acelasi timp, fericiti pe infometatii si insetafii de
dreptate, de eliberare de sub orice formd de sclavie, opresiune sociald,
rasiald, economicd, de tot ceea ce mutileazd demnitatea umand sau ii
ameninid intreaga existentd si prin aceasta posibilitatea construirii unei
pdci juste, proclamd fericiti pe cei milostivi, altfel spus, pe compdtimi-
tori si nu pe acaparatori, pe cei ce-si gdsesc fericirea in ddruire (Fapte
20, 39), pe cei curati cu inima, curdtie in care se oglindeste fafa Iumi-
noasd si plind de iubire a Iui Dumnezeu. De observat aici, cind ucenicii
isi disputd intiietatea locurilor in «impdrdtie», lisus aseazd un copil in
mijloc si le spune : «De nu vd veli intoarce si nu veti fi precum copiii,
nu vetfi intra in impdrdtia cerurilor» (Matei 18, 3; Marcu 9, 36—37).
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Mintuitorul cere sd ne intoarcem ochii spre copil, cere o «convertire a
privirii» %, o altd metodd pedagogicd : sd ucenicim pe lingd copil in scoula
curdtiei inimii, a iubirii, a nefolosirii forjei violente, a dezarmdrii to-
tale. Nimeni nu e mai dezarmat, in ce priveste mijloacele de distrugere,
decit un copil. Hristos fericeste apoi pe «fdcdtorii de pace». Nu doar ca
niste pacifisti sentimentali, pasivi, ci pe cei angajati in luptd pentru
construirea pdcii, pentru a fi vrednici a se chema si ei «fii ai Iui Dum-
nezeu». De aceeaq, imediat, Mintuitorul numeste fericifi si pe cei «prigo-
nifi peniru dreptate». Pacea divind cere bdrbdtie, curaj sacru, sacrificii.
In cele mai critice momente Mintuitorul porunceste : «Prindefi curaj, ri-
dicaji capetele voastre!» (Luca 17, 18). Iar curajul il dd constiinfa ade-
vdrului, a binelui, care, in final, trebuie sd invingd (Facerea 1, 20 ; Rom.
5, 20). I dd constiinta slujirii acestor valori fundamentale existentei
noastre. Asiiel, pacea «Fericirilor evanghelice» include toate conditiile
ei : eliberare, convertire, armonie lduntricd, dreptate, iubire, curdtie a
inimii, angajare.

Aceste virtufi o intemeiazd si impreund oferd mediul optim pentru
calitatea optimd a vietii. Cdci sensul pdcii este viaja, adicd este insusi
Hristos : «Eu sint caleq, ‘adevdrul si viafa», viata in plenitudinea ei :
«Eu am venit ca lumea viajd sd aibd si sd aibd din belsug» (Ioan 10, 10).
in numele vietii, in scopul mintuirii ei de tot raul, Hristos vine si oferd
sacrificiul Sdu suprem. Pare un paradox: Hristos [si dd viafa pentru
viatd ; dar viata naste din jertfd. Iar noi n-am evidentiat indeajuns fap-
tul cd Mintuitorul, oferindu-se pe Sine jertfd supremd, unicd, «o datd
pentru totdeauna» (Evrei 7, 27), desfiinjeazd prin El jertfa singeroasd de
pe altar, «fdcind pace prin El, prin singele crucii Sale» (Col. 1, 20).
instituind de aici inainte pe Altarul Bisericii jertfa cea fdrd de singe a
piinii si a vinului. Or, prin aceasta si dd sentinfa irevocabild a Evan-
gheliei Sale impotriva oricdrei violenfe, a oricdrei vdrsdri de singe. In
Hristos nu poate fi admisd sacrificarea celuilalt pentru altcineva, ci nu-
mai sacrificiul de sine. Si nici sacrificiul de sine nu-si are sensul in el
insusi, ci numai in numele viefii. Sinuciderea e in Evanghelie pdcat im-
potriva Duhuluj Sfint, de neiertat. Jertfa lui Hristos isi afld sensul in
inviere. Suprema jertfd, devine suprema viafd. Si, cel dintii cuvint cu
care Hristos Cel inviat intimpind pe ucenici este : «Pace voud !». Slava
invierii, constituie acum fundamentul pdcii. Slavd in stare sd risipeascd
toate forjele intunericului si sd instituie speranfa pdcii noastre cu Dum-
nezeu si cu oamenii.

E 3

Pacea Ilui Hristos este un dar si o responsabilitate. Asemenea talan-
filor si darul pdcii trebuie cultivat. Numai cultivind darul culegem fruc-
tul pdcii, al pdcii cu Dumnezeu in Hristos prin care crestinul redobindesie
increderea si speranfa fundamentaldin viaid, in «bucuria de a trdi care,
cum spune Prea Fericitul Patriarh Iustin, dd vietii noastre un sens dumhe-_
zeiesc : avem viatd ca §i Dumnezeu. De aceea, datori sintem sd o pdzim

9. Cf. Francine Carille-Guelbert, L’Enfant, Bulletin du Centre Protestant d'Etudes,
nr. 3—4, Juin 1982, Geneve, p. 15 .




328 Pr. Prof. CONSTANTIN GALERIU

ca pe un bun dumnezeiesc» 10, Trdind-o in Hristos o pdzim cu adevdrat,
si asa avem pacea noastrd cu Dumnezeu. Si avem o asemenea pace ca-
pabild sd insuflefeascd si pe alfii, «Adund pace in inima ta si mulfi se
vor mintui in jurul tdu», spune un sfint ortodox (Cuv. Serafim de Sarov).
Si astfel, pacea cu Dumnezeu si cu sine devine pace cu semenii.

Pacea Iui Hristos este puterea si calea reconcilierii Bisericilor. Este
pacea Treimii, icoand a Bisericii. Este pacea Lui, Care a depdsit prin
iubire toate barierele : a firii, prin Intrupare ; a pdcatului, prin Jertfd ;
a mortii, prin Inviere» (N. Cabasila), ardtindu-ne si noud cdile prin care
putem depdsi toate obstacolele care incd ne separd. Esentialul este sd
lucrdm si sd avem incredere, sperantd, sinceritate. Vorbim foarte fru-
mos de transparenta haricd, luminoasd a creafiei. Este timpul sd ardtdm
si transparenfa luminoasd a constiinfelor noastre crestine.

Iar reconcilierea noastrd reprezintd argumentul puternic al slujirii
pdcii in lume. Noi nu putem fi credibili in propovdduirea pdcii decit
atunci cind, asemenea lui Hristos, «cuvintele noasire sint duh si viajd»
(Ioan 6, 63). Fireste, si in slujirea pdcii aportul nostru, asemenea mesia-
nitdtii lui Hristos si armelor Lui, este spiritual. Cu forfa spiritului, a
cuvintului si a exemplului, cu convingerea dreptdtii, sd luptdm mai ales
pentru aceste obiective : scoaterea in afara legii a armamentului nu-
clear, a armelor chimice si biologice ; incheierea de tratate intre cele
doud blocuri si intre state, in care sd fie eliminatd folosirea forfei si
ameninfarea cu forfa; o dezarmare echilibratd si treptatd pind la acel
nivel care sd nu mai reprezinte nici o ameninfare pentru existenfa si
viaja popoarelor. Impreund cu acestea sd militdm pentru cultivarea unui
climat de incredere, prin eliminarea limbajului si oricdrei forme «cultu-
rale» care exaltd violenta si, mai profund, printr-o educatie sustinutd
care sd ducd la eradicarea in constiintele oamenilor, a gindurilor si pla-
nurilor rdzboinice, la extirparea asa-numitului «rdzboi nevdzut». De ase-
menea, plecind de la definifia biblicd a omului ca chip al lui Dumne-
zeu-Creatorul, sd susfinem forfa creativdi a omului, dar sd evidentiem
totodatd rafiunea divind a activitdtii creatoare, anume, in slujirea vie-
tii. Omul pus «sd lucreze si sd pdzeascd» grddina Edenului, a creatiei,
este chemat astdzi sd pdzeascd §i propria lui creatie — armele — care
nu actioneazd decit puse in miscare de mintea si mina lui. In sfirsit,
dacd inarmarea a devenit o constantd a viefii noastre, misiunea noastrd
de aici inainte este sd lucrdm sd se opereze o metanoia, o schimbare a
gindirii. Sd se meargd acum in directia dezarmdrii si pdcii, cultivindu-se
acele forfe care ne zidesc : libertatea, dreptatea, demnitatea umand, pa-
ceq, incredereaq, iubirea, toate acestea fiind pentru noi arvund, compo-
nente ale impardtiei Iui Dumnezeu, care este «dreptate, pace si bucurie
in Duhul Sfint» (Rom. 14, 17).

: Pr. Prof. Constantin Galeriu

10. Din Cuvintul la Adunarea Cultelor din Romdnia, 25—26 noiembrie 1981, in
vol. «Pentru dezarmare si pace», Ed. Institutului Biblic, Buc., 1982, p. 42.
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«PLINIREA VREMII»
(4, 1—11)

~ In sectiunea precedentd, Sf. Pavel a ardtat cd Legea nu putea sd
anuleze nici sd modifice fdgdduinta. Prin venirea credinfei, rolul Legii
mozaice a luat sfirsit, facind loc harului indreptdrii prin credinia.

In aceastd pericopd care urmeazd, Apostolul fsi continud argumen-
_tarea, dezvoltind aceeasi temd a opozitiei fundamentale intre timpul Le-
gii si timpul credintei, intre starea de robie caracteristicd epocii vechi si
libertatea cresting a fiilor lui Dumnezeu inauguratd la «plinirea vremii»
(4, 1—7) si atrdgind atentia credinciosilor galateni cd intoarcerea la «sti-
hiile cele slabe si sdrace» inseamnd robie si decddere religioasa.

In ansamblul acestei pericope putem observa ceea ce P. Bonnard 72°
numeste o «dezordine semnificativd» in folosirea pronumelor personale
si a persoanelor verbelor : dupd ce vorbeste despre «mostenitor» la per-
soana a IlI-a singular, Sf. Pavel trece la persoana I plural (v. 3—5),
apoi la persoana a Il-a plural, urmatd imediat de persoana.I plural
(v. 6). In v. 7 apare persoana a II-a singular («nu mai esti rob...»), iar in
versetele urmatoare (8—11) exprimarea revine la persoana a II-a plural.
Acest stil, curent in diatriba greco-romand (la Epictet, de pildd), se ex-
plicd prin caracterul polemic al Epistolei.

1. De la robie la infiere
(4 1-7)

(1) Eu insd zic : citd vreme mostenitorul este copil, cu nimic nu se
deosebeste de rob, desi este stdpin peste toate ; (2) ci este sub tutori si
ingrijitori, pind Ia timpul hotdrit de tatdl (sdu). (3) Asa si noi, cind eram
copii eram robiti sub stihiile lumii; (4) cind, insd, a venit plinirea vre-

729. Op. cit., p. 154.
ST. — 2 ‘
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mii, a trimis Dumnezeu pe Fiul Sdu, ndscut din femeie, ndscut sub Lege,
(5) ca pe cei de sub Lege sd-i rdscumpere, ca sd ludm infierea. (6) Si cd
sintefi fii (este vadit, cdci) Dumnezeu a trimis pe Duhul Fiului Sdu in
inimile voastre, care strigd : Avva, Pdrinte ! (7) Asadar, nu mai esti rob,
ci fiu ; iar dacd esti fiu esti si mostenitor prin (voia Iui) Dumnezeu.

(4, 1) «Eu insd zic» este o formula care apare de mai multe ori in
epistolele pauline (Gal. 3, 17; 5, 16; I Cor. 1, 12), introducind, de fiecare
datd, o reluare a ideii precedente 73 Apostolul reia tema inferioritatii
de condifie a celor supusi Legii mozaice, ilustrind-o cu o comparatie
imprumutatd, ca si cea cu testamentul, din domeniul juridic.

Situatia iudeului dinainte de venirea lui Hristos era asemenea si-
tuatiei unui mosbenitor 731 pevirstnic 72 care, in asteptarea vremii «rin-
duite de tatdl sdu» (v. 2) pentru intrarea in pose51a mostenirii, nu se de-
osebeste cu nimic de un rob, fiind obhgat sd se supund «tutorilor» si
«ingrijitorilor» rinduifi pentru cresterea sa. Ca fiu liber al unor pdrinti
liberi, mostenitorul este, virtual, «stdpin peste toate» (cuvintul x0pLos
inseamnd aici «proprietar», ca in Matei 20, 8; 21, 40); dar el devine
«stdapin» in mod efectiv numai la vremea hotdrita de tatdl sdu.

Cea mai bund explicatie a comparatiei pauline se gdseste in para-
bola evanghelicd a Fiului Risipitor (Luca 15, 11 si urm.). In aceasta pa-
rabold, tatdl ii zice fiului celui mai mare + «Fiule, tu intotdeauna esti cu
mine si toate ale mele ale tale sint» (15, 31). Fiul cel mai mare era si el
‘un mostenitor care incad nu se bucura de m0$ten1rea lui, ci, d1mpotr1vé
era ca un slujitor sau ca un rob; el insusi ii zice cu amdrdciune tatdlui
sdu : «Jatd, de atitia ani ifi slu]esc si niciodatd n-am cdlcat porunca ta»
(15, 29).

Legea mozaicd i-a tmut pe 1ude1 in aceastd stare de mostenitori
prezumtivi; trebuia sd vind Hristos, «C&ruia I s-a dat fagdduinta» (Gal.
3, 19), pentru ca mostenirea sd devind efectiva.

(4, 2) Substantivul énitpomos (cf. Matei 20, 8; Luca 8, 3) 73 are aici
sensul precis de tutore (Vulgata tutor) al unui copil minor. De obicei
epitropul era desemnat prin testament; in casele bogate putea fi numit
un epitrop chiar atunci cind proprietarul era incd in viatd {cf. Matei 20,
8). «Iconomul» sau «intendentul» oixovépos74, recrutat de obicei dintre

730. ‘Expresia este folositd in acelahsl sens in literatura clasma vezi H. Alm-
‘quist, Plutarh und das Neue Testament, Uppsala, 1946, p. 110.

731. Asupra infelesului acestui termen, vezi W. Foerster, art. xAnpovépos, in TWNT,
vol. III, p. 766 u. Dupd unii exegen comparatia paulind n-ar fi cw totul potrivitd,
deoarece averea pdrintelui revine mostenitorului numai la moartea celui dintii, ceea
ce nu are un corespondent in cazul mostenirii fagaduintei dumnezeiesti. Trebuie sa
finem insd seama cd o comparafie sau o metaford nu se aplicd niciodatd punct cu
punct la realitatea pe care o ilustreazd.

732. N7mos iInseamnd «copil» care n-a ajuns incd la virsta infelegerii (lat.:
infans). :

. 733. Verbul émtpénw inseamnd «a se increde in cineva», dar substantivul émxi-
mpomc are sensul de «om de incredere», «paznic», «tutore» ; Vezi exemple din litera-
tura clasica la Burton, op. cit., p. 212—-—213

734. Asupra semmfwutulor termenului oixovépos, vezi P. Landvogt, Epigraphische
Untersuchungen iiber den OIKONOMOZX.Ein Beztrag zum hellenistischen Beamtenwesen,
Strasbourg, 1908; J. Reumann, The Use of oixovopia and Related Terms in Greek
Sources to About A D. 100, as a Background for Patristic Applications, Michigan, 1957 ;
Idem, «Stewards of God» — Pre-Christian Religious Application of OIKONOMOS




EPISTOLA SFINTULUI APOSTOL PAVEL CATRE GALATENI 331

sclavi, era un fel de trezorier al stapinului sdu (cf. III Regi 4, 6; 18, 3;
Luca 12, 42; 16, 1; Rom. 16, 23). Se pare cd epitropul se ocupa de per-
soana .minorului, iar iconomul sau ingrijitorul administra averea aces-
tuia 735, ' :

Procedura juridicd la care se referd aici Sf. Apostol Pavel ne este
cunoscutd si din alte documente vechi. Astfel, in I Macabei 3, 32—33, ni.
se spune cd regele Antioh Epifanes, plecind intr-o expeditie in Persia,
«a ldsat pe Lisias, om cu vazd si de neam regesc, mai mare peste lucru-
rile regelui... si sd creascd pe Antioh, fiul lui, pind ce se va intoarce el».
In a doua carte a Macabeilor, lui Lisias i se dd numele de «epitrop» al
tindrului rege (II Macabei 11, 1; 14, 2); in II Macabei 13, 2, lui Lisias i
se d& chiar dubla titulaturd de éwitpomos xai éwi Twv wpaypdtwy, care cores-
punde functiunilor . epitropilor si a iconomilor din textul paulin. Dupa
legile romane, copilul minor era dat in grija unui tutore pind la virsta de
14 ani, iar apoi, pind la virsta de 25 ani, €l era sub autoritatea unui cu-
rator. In unele cazuri, tutorele si curatorul isi exercitau functiunile im-
preund 736, :

Substantivul % wpodeopia 77 inseamnd «ziua hotdritd dinainte», «vre-
mea rinduitd in prealabil». Acest termen aratd cd Sf. Pavel are in vedere
o procedurd dupd care tatdl este cel care fixeazd durata tutelei 78, Legile
romane din veacul intii al erei crestine nu stabileau o virstd anumitd
pentru sfirsitul tutelei, ci numai precizau cd tutela inceteazd la virsta
pubertdtii, deci la o virstd variabild dupd persoane, care se aprecia prin-
tr-un examen corporal al copilului (ex habitu corporis) 7.

Multi exegeti cred ca tutorii erau instituifi cu drepturi depline nu-
mai dupd moartea tatdlui 740. Cazul lui Lisias ne aratd insa cd tutorele
putea sd-si exercite functiunea in mod deplin si in timpul vietii pdrinte-
lui (cind acesta pleca departe pentru mai multd vreme) si ca instituirea
tutorelui nu se facea neapdrat prin testament. De altfel, ceea ce-1 inte-
reseazd aici pe Sf. Pavel nu este situatia tatdlui, ci aceea a mostenito-
rului. Copilul minor — zice el — este cu totul privat de libertate, fiind
subordonat nu numai pedagogului (3, 24), ci si epitropilor si ingrijitorilor.

(4, 3) Aici Apostolul face aplicatia comparatiei din versetele prece-
dente : omenirea in starea ei de copildrie religioasd (vfmtot) era asemenea
copilului minor, supus autoritatii tutorilor si ingrijitorilor. Nu mai este

in Greek, in JBL, LXXVII (1958), p. 339—349 ; O. Michel, art. oixovopos, in TWNT, vol.
V, p. 1561—153. Asupra folosirii expresiei «epitropi si ingrijitori (iconomi)» in iudaism,
vezi S. Belkin, The Problem of Paul's Background, in JBL, LIV (1935), p. 52—55.

735. Intr-o inscriptie din Egipt, cei doi termeni apar impreuni : énitpomoS Tod
xopiov % oixovépos (W. Dittenberger, Orientis Graeci Inscriptiones Selectae, vol. II,
Leipzig, 1905, p. 396). 3

736. E. Cuq, Manuel des institutions juridiques des Romains, Paris, 1917, p. 219.

737. Acest termen juridic, folosit frecvent in scrierile antice {Demostene, 952, 19;
Platon, Legile, XII, 954 D s.a.; cf. H. Schlier, op. cit, p. 189, n. 6) este un «hapax»
in Sf. Scriptura.

738. H. Schlier, op. cit., p. 189, n. 8 mentioneazd un text din Papirusul OXxyrhyn-
chus (491, 9), care dateazd din anul 126 d.H., unde testatorul fixeazd termenul pentru
incetarea functiunii tutorelui.

739. Cf. Th. Zahn, op. cit., p. 193, n. 1; Lagrange, op. cit., p. 97—98.

740. Comentatorii patristici (Sf. Ioan Gurd de Aur, op. cit, P.G. LXI, 657; Teo-
doret de Cir, op. cit.,, P.G. LXXXII, 485; Fer. Ieronim, op. cit, P.L. XXVI, 396) precum
si multi teologi modemni afirmd c&@ tutorii erau rinduifi numai pentru copiii orfani.
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vorba numai de iudei : Sf. Pavel nu mai vorbeste de robia Legii mozaice,
ci foloseste o expresie care-i vizeazd pe iudei si pe pdgini deopotriva.
Tofti erau robifi sub «stihiile lumii» (t& ototyeia tof xoopod).

Ce Intelege Apostolul prin «stihiile lumii» 2 74,

Cuvintul ototyeiov insemna in antichitate «sir» sau «serie»; el era
folosit cu privire la literele alfabetului sau, mai exact, la sunete, ca ele-
mente ale unei articulatii complete (Aristotel, Poetica, XX). Mai tirziu,
acest termen indica primele litere, A B C-ul unui subiect sau cunostin-
tele incepdtoare (cf. Evr. 5, 12: <& stotyeia <ij¢ ap)ms) De aceea, mai
multi comentatori, 1ncepmd cu Tertulian 742, cred ca «stihiile lumn» sint
«invatdturile religioase rudimentare» ale omenirii pina la Hristos 743, Dar
atit prezenta genitivului <od xécp.oo, cit si textele paralele din Epistola «cd-
tre Coloseni (2, 8. 20) arafta cd expresua «stihiile lumii» se referd la cu
totul altceva.

Un sens larg atestat de literatura greacd a antichitatii pentru ex-
presia «stihiile lumii» este acela de «elemente ale lumii fizice» care sint
patru la numdr : apa, pdmintul, focul si aerul. Platon scrie : «Noi le nu-
mim pe acestea (adicd : apa, pdmintul, focul si aerul, n.n.) principii si le
socotim drept elemente ale totalitdfii (stoiyeie <06 mavtos)’®4  Yrouyetov
apare cu acest sens in Epistola a II-a a Sfintului Petru : «Cerurile, luind

“foc, se vor nimici, iar stihiile, aprinse, se vor topi» (3, 12). Mai tirziu,

acest sens s-a largit, «stihiile lumii» fiind corpurile ceresti, constelatiile,
stelele si planetele, formate, dupa credinta celor vechi, din cele patru
elemente fizice de bazd. In acest sens scrie inteleptul : «El (Dumnezeu)
mi-a dat cunostinta adevdrului despre cele ce sint, ca sd stiu intocmirea
lumii si lucrarea stihiilor» (Intel. Sol. 7, 17) 75. Acestui sens material i
s-a addugat si un inteles spiritual. Anticii credeau cd fiecare corp ceresc,
fiecare fenomen al naturii si fiecare element fizic isi are un zeu propriu;
«stihiile lumii» erau zeitdtile elementelor sau spiritele astrale 74, In [m-
nele orfice (65, 4), Hefaistos este numit ovotyeiov dpeppés (elementul per-
fect), iar in Hermes Trismegistos «stihiile» sint zei care vin si se pling

741. Asupra acestei expresii, in afard de comentariile la Epistolele Sfintului Pa-
vel catre Galateni si catre Coloseni, vezi excursul lui E. de Witt Burton, op. cit., p.
510—518 ; M. Dibelius, Die Geisterwelt im Glauben des Paulus, Gottingen, 1909, p.
227—230; J. B. Frey, L’angélologie juive au temps de Jésus Christ, in «Revue de
Sciences Philosophiques et Théologiques», 1911, p. 75 urm.; G. H. C. Macgregor,
Principalities and Powers: The Cosmic Background of Paul's Thought in NTS, 1
(1954—1955), p. 17—28 ; J. Blinzler, Lexikalisches zu dem Terminus ta ototyeia Tod %6apov
bei Paulus, in «Amatlecta Biblica», 17—18: «Studiorum Paulinorum Congressus», 1961,
Roma, 1963, p. 429—443.

742. Adversus Marcionem, V, 1V, P.L. II, 507. . ;

743. Asa Sieffert, op. cit., p. 236; Burtomn, op. cit.,, p. 518; Lagrange, op. cit., p.
99—100 ; Munteanu, op. cit.,, p. 89—91 s.a.

744. Timeu, 48 B; cit. dupd Burton, op. cit., p. 511.

745. In acelasi sens vorbeste despre stihii si Teofil al Antiohiei: «Soarele si
luna si stelele sint stihiile Lui, facute sd arate semne si timpuri, zile si ami si sd fie
slujitori folositori ai oamenilor» (Trois livres a Autolycus, trad. in limba franceza de
Jean Sender, in col. «Sources chrétiennes», nr. 20, Paris, 1948, p. 64). Sf. Iustin Mar-
ti-ul numeste astrele ta odpavia gtoryeia (Apologia, 1I, 5, P.G. VI, 452). Dupad Sf. Ioan
Gurd de Aur (op. cit., P.G. LXI, 657) ,stihiile «inseamnd lunile noi si simbetele, zile
determinate de mersul soarelui si al lunii»; in acelasi sens interpreteaza Teodoret al
Cirului, op. cit., P.G. LXXXII, 488.

746. G. H. C. Macgregor, art. cit., p. 21.
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in fata zeului suprem de aroganta omului7’. iIntr-un papirus magic,
zeifa-Lung e numitd ototyetov &odaprov’ss.

Expresia «stihiile lumii» apare cu sensul de spmte astrale sau de
duhuri ale elementelor si in iudaismul elenistic. In scrierea apocrifd in-
titulatd Testamentul Iui Solomon (par. VIII) aceste «stihii» se prezinta lui
Solomon cu cuvintele : «Noi sintem dintre cele treizeci si trei de stihii
ale stdpinitorului intunericului... si stelele noastre sint in ceruri... si noi
sintem invocate ca zeite» 79. In Cariea Jubileelor XV, 31 si urm., citim :
«Cdci sint multe natiuni si multe popoare si toate sint ale Lui si peste
toate El a rinduit duhuri... Dar peste Israel, El n-a rinduit un inger sau
un duh, ci El Insusi este conduc&torul lor si El ii va pédzi si-i va izb&vi
pe ei din mina ingerilor si a duhurilor Sale si din mina tuturor puterilor
Sale, pentru ca El sd-i poatd pdzi si binecuvinta pe ei..» 75°, Filon din
Alexandria 78! scrie cd intregul univers este insuflefit (2dvy@cdar), nu
numai pentru cd pe pamint, in apd si in aer trdiesc animale, ci si pentru
cd «stelele sint suflete, cu totul si cu totul nepdtate si divine», fiecare
din ele fiind «ratiune purd» 72, Desi n-a divinizat astrele sau elementele
fizice ale lumii, totusi si iudaismul a cunoscut in veacurile imediat pre-
mergatoare erei crestine o dezvoltare a demonologiei si a anghelologiei
care ldsa suficient spatiu speculatiei si imaginatiei.

Din aceste exemple putem constata cd atit pentru pdgini cit si pen-
tru iudei «stihiile lumii» deveniserd izvor de fricd superstijioasd si, in
multe cazuri, obiect al adordrii idolatre. Pentru pagini, «duhurile» ele-
mentelor naturii sau ale astrelor au devenit idoli sau zei. Iudeii ii con-
siderau cu teamd superstitioasd pe ingeri, gardienii poporului ales sub
regimul Legii, «tutorii» si«ingrijitorii» (v. 2) care au dominat viata reli-
gioasa a israelifilor inainte de «venirea credintei».

Fdrd a pune semnul egalitdtii intre conceptia iudaicd despre ingeri
i «stihiile lumii» din pdginism, Sfintul Apostol Pavel recunoaste o afi-
nitate intre credinfele populare din iudaism (reflectate mai ales in scrie-
rile apocrife) si superstitiile pdgine. Evident, pdginismul era mult mai
mult ancorat in cultele naturii. Sf. Pavel insusi va sublinia diferenta in-
tre iudeii care cunosteau pe adevdratul Dumnezeu si pdginii care ado-
rau pe cei «ce din fire nu sint dumnezei» (4, 8). Apostolul nu stabileste
o paritate intre religia iudeilor si superstitiile pagine, ci atrage atentia

747. Cf. Burton, op. cit., p. 513.

748. Macgregor, art. cit., p. 21.

749. Traducere dupd Macgregor, art. cit.,, p. 22. Paralelismul dintre aceste cu-
vinte si vocabularul paulin este remarcabil (cf. Efes. 6, 12 unde, ca si in textul citat
din Testamentul lui Solomon, apare expresia »odpoxpatépes o0 axOTOVS TOLGTOL).

750. Traducere dupa Macgregor, art. cit., p. 19—20.

751. De gigantibus, § 6—7, trad. in limba francezd de A. Mosés («Les oeuvres de
Philon d'Alexandrie», 7—8), Paris, 1963, p. 24.

752. Totusi Filon isi bate joc de cei ce venereaza «stihiile lumii», zicind : «Cei
ce venereazd stihiile, pdmintul, apa, aerul.., aceste stihii care sint din materie ne-
insufletitd, inertd prin ea insdsi, lasatd la bunul plac al mesterului pentru a primi tot
felul de forme si calitdti ; cei care venereazd produsele acestor elemente, soarele, luna,
celelalte planete saw stele, ansamblul cerului si al lumii..., iatd incd ce este si mai
de ris» (De vita contemplativa, § 3—6, introd. si note de F. Daumas, traducere in limba
francezd de P. Miquel, «Les oeuvres de Philon d'Alexandrie», 29, Paris, 1963, p. 81).

SE———
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ca epoca anterioard «plinirii vremii» este caracterizatd de inrobirea
omenirii de cdtre forme religioase perimate 793,

In Epistola cdtre Coloseni, dupd ce vorbeste despre pericolul unei
false infelepciuni, «cu desarta inseldciune din predania omeneascd, dupa
stihiile lumii si nu dupd Hristos» (2, 8), Sf. Pavel zice cd credinciosii
crestini sint morti «impreund cu Hristos fa{d de stihiile lumii» (2, 20).
Doctrinele eretice la care se referd Apostolul sint in legdturd cu «sluji-
rea ingerilor» (2, 18), asupra cdrora Hristos a triumfat prin Cruce, des-
fiin{ind astfel obligatiile impuse de prescnptule Iega;hste mozaice (2,
14—15).

in Eplstolele citre Galateni si Coloseni, «stihiile Tumii» reprezmita
asadar, ansamblul puterilor cosmice precum si exigentele rituale prin
care se exprimd dependenta omului fata de aceste puteri.

(4, 4) Constructia versetelor 4 si 5 relevd o figurd de stil numitd
chiasma 7% :

A. Dumnezeu a trimis pe Fiul Sau, nascut din femeie

B. ndscut sub Lege,
B'. ca pe cei de sub Lege s&-i rascumpere

A'. ca sd dobindim finfierea.

In capitolul anterior, Apostolul evocase deja ideea unui rtnn]o nou,
cel al credintei (3, 25), care urmeazd timpului Legii (3, 23). Aici el nu-
meste momentul intrupdrii Fiului lui Dumnezeu «plinirea vremii»
(60 mAvjpopa tof ypévov)™s. In Vechiul Testament, profetul Daniel situeazd
venirea lui Mesia la «plinirea vremii» (7, 22), la «sfirsitul vremii» sau
la «vremea rinduitd» (11, 35). Asadar, sensul mesianic al acestei expresii
este mai presus de orice indoiald 7%. Insusi Mintuitorul isi incepe pro-
poviduirea cu cuvintele : «S-a implinit vremea si s-a apropiat impars-
{ia lui Dumnezeu» (Marcu 1, 15). Aici, ca si in textul paralel din Efes.
1, 9—10 unde este vorba de «iconomia plinirii vremurilor» 757, Apostolul
afirmd suveranitatea lui Dumnezeu asupra istoriei si hotamrea dumneze-
iascd din veci cu privire la trimiterea Fiului in lume. '

Prin «plinirea vremii» nu trebuie sd intelegem numai punctul culmi-
nant al acelei «praeparatio evangelica», al pregdtirii omenirii pentru
mintuirea mesianicd. Incd M. Luther atrage atenfia «cd nu vremea dete-

753. Teodoret de Cir tilcuieste acest verset astfel: «Pentru cd inainte, zice el
(Apostolul, n.n.), ..voi slujeati celor care din fire nu sint dumnezei, indumnezeind sti-
hiile ; acum insd, Stapinul Hristos v-a slobozit din mceastd ratdcire si mu infeleg cum
va Intoarceti i;arz‘isi la aceeasi eroare. Caci atunci cind tineti simbetele si lunile moi
sau alte zile si va temeti de cdlcarea acestora, voi sinteti ca si cei care indumnezeiesc
stihiile» (op. cit., P.G. LXXXII, 488).

754. AceaSFta figurd de stil este mumitd chiasmd deoarece, prin dispozitia terme-
nilor, ea aminteste forma literei grecesti X (chi). Chiasma apare frecvent in textele
oratorice ale antichitdtii. Un exemplu bine cunoslcurt de folosire a acestei figuri de stil
este cel din Filip. 2, 5—-8.

755. Pentru folosirea verbului mA7potv in relatie cu "mmp«wl, vezi Fac. 25, 24; 29,

; Lev. 8, 33; 12, 4; 25, 30; Num. 6, 5; Tob. 14, 5; 1 Mac. 48—49 ; Marcu 1, 115
Ioa(n 7, 8; Fap¢e 7, 23 30; 9, 23 24, 27; vez G. Deldmg, art. n)mpmyux, in TWNT, VI
p. 297 si urm.

756. A. Grail, art. czt. p. 513; Pr. Prof. Nicolae Petrescu, Tilcuirea Aposto!uhu
la Nasterea Domnului, in «Mitropolia Olteniei», XXIX (1977), mr. 10—12, p. 791.

757. Asupra terminologiei neotestamentare referitoare la timp, vezi O. Cullmann,
Christ et le temps, Neuchéatel-Paris, 1947, p. 26—35.
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mind trimiterea Fiului, ci, dimpotriva, trimiterea Fiului face plinirea vre-
mii» 7%, Intruparea Mintuitorului constituie centrul istoriei; ea mar-
cheazad sfirsitul unei epoci (Evr. 9, 26 : «sfirsitul veacurilor») si inceputul
unei alte epoci. Pentru Sf. Apostol Pavel, ca si pentru credinciosii cres-
tini de totdeauna, momentul venirii in lume a Fiului lui Dumnezeu este
centrul temporal al tuturor celorlalte evenimente istorice 7. Acest cen-
tru al istoriei nu mai este plasat in viitor. Trecutul si viitorul primesc
sens numai in lumina acestui eveniment unic si irepetabil 76°,

Verbul éfamootéhety (= a irimite, a trimite intr-o misiune) apare,
la Sf. Pavel, numai in Epistola cdtre Galateni (aici si in 4, 6) 76L. Insusi
Mintuitorul afirmd in mai multe rinduri cd El este trimis de Tatdl (Matei
15, 24 ; Marcu 9, 37; Luca 4, 18). Folosirea acestui verb implicd ideea
preexistentei, cdci cel ce este trimis existd inainte de a fi trimis. Dupd
Ed. Schweizer 762 tema preexistentei lui Hristos este reinterpretatd aici
de Sf. Apostol Pavel, fiind pusd in relatie cu kenoza Fiului lui Dumne-
zeu, adicd cu ideea de coborire a Sa, prin intrupare, la starea omeneascd
(cf. Fil. 2, 5 si urm.). Dumnezeu — prin Fiul Sdu — intrd o singura datd
in istorie, El Care este mai presus de istorie si necuprins de ea. Intrarea
lui Dumnezeu in istorie este un eveniment istoric unic, dar precis isi da-
tabil ca orice eveniment istoric (cf. Luca 2, 1—2).

Caracterul kenotic al trimiterii Fiului lui Dumnezeu este subliniat
de cuvintele care urmeaza : «ndscut din femeie, ndscut sub Lege» 76, El
s-a facut om deplin, ndscindu-se din femeie 7%, ca orice om (lov 14, 1).
Ca urmas al lui Avraam (Matei 1, 1 si urm. ; Luca 3, 23 si urm.), Hristos
s-a ndscut «sub Lege» ; prin aceastad expresie, Apostolul aplica lui Hris-
tos toate expresiile precedente care descriu robia Legii, astfel incit pu-
tem spune, impreund cu H. Schlier 763, c&d Fiul lui Dumnezeu si-a asumat
nu numai firea omeneascad, ci si istoria omeneasca.

758. M. Luther, op. cit., ad loc., ed. cit., vol. XVI, p. 81. :

579. Cronologia cresting, inifiatd de Dionisie Exiguul (cel Mic), este si ea o ex-
presie a acestei conceptii asupra dstoriei. Aceastd cromologie mu mai socoteste anii
«de la inceputul lumii», ca in iudaism, ci ea situeazd inceputul intr-un punct nedeter-
minat pe linia care coboard dinspre Hristos spre trecut; tot astfel, in cronologia cres-
tind, sfirsitul lumii se plaseaz& intr-un punct nedeterminat al aceleiasi linii, dar in
viitor ; vezi O. Cullmann, Christ et le temps, p. 11—12.

760. Ibidem, p. 57. Cu privire la semnificatia biblica a timpului, vezi si Paul
Neuenzeit, «Als die Fiille der Zeit gekommen war..» (Gal. 4, 4). Gedanken zum bi-
blischen Zeitverstdndnis, in «Bibel und Lebem», IV (1963), p. 223—239.

761. Cf. Fapte 7, 12; 9, 30; 11, 22; 17, 14; 22, 21 etc., unde acest verb este folosit
in legdturd cu trimiterea Apostolilor de cdtre Dumnezeu in vederea unei misiuni
anumite.

762. Zum religionsgeschichtlichen Hintergrund der Sendungsformel (Gal. 4, 4;
Rom. 8, 3f; Joh. 3, 16 f; I Joh. 4, 9), in ZNW, LVII (1966) p. 210.

763. Apostolul folose$te intenitionat verbul yevépevov si nu yevvéopey (de la Tevvao
= a naste), cdci verbul «a naste» implicd o trecere de la neexistenta la existenta, pe
cind verbul «a se face» (yiyvopat) indicd numai un nou mod de existentd al Celui
care existd de mai inainte (cf. Rom. 1, 3; Fil. 2, 7).

764. In textele de la Qumran (1 QHod. XIII, 14; XVIII, 12 si urm., 16; 1QS, XI,
20 si urm.), expresia «mdscut din femeie» (WX 79%°) are sensul de «om natural». Sf.
Pdrinti spun ca prin prepozitia éx. (= din) Apostolul subliniazd realitatea trupului pe
care Mintuitorul 1-a luat din Sf. Fecioard Maria ; asa Origen, Fragmenta in Epistolam
ad Galatas, P.G. XIV, 1298; Sf. Vasile Cel Mare, Liber de Spmtu Sancto, P.G. XXXII,
85—86 s.a.

765. Op. cit., p. 196.
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Folosirea cuvintului «femeie» nu contrazice invatdtura despre nas-
terea Mintuitorului din fecioard. Dimpotrivd, in expresia «n&scut din
femeie», exegeza patristica a vazut o afirmare clard a nasterii din fecioa-
rd a Mintuitorului 766, Astfel, de pildd, Teodoret al Cirului explicid ter-
menul «femeie» prin '«fecmara» : «Care luind natura noastrd, S-a ndscut
din fecioard (x mapdévou)»7%7. Si, Ciril al Ierusalimului zice c& deoarece
Sf. Pavel vorbeste numai de femeie, inseamnd cd partea barb&dteascd n-a
avut nici un rol la nasterea lui Hristos 788, In acelasi sens interpreteazd
textul Sf. Irineu 769, Origen 77°, Tertulian 771, Fer. leronim 772, Fer. Au-
gustin 773 etc. Dupd M. Luther 774, Gal. 4, 4 afirmi fecioria Maicii Dom-
nului : «Este totuna cind zice : s- a ndscut din femeie si dac3 ar zice : s-a
ndscut din fecioard» (Idem est, cum dicit: factum ex muliere, ac si di-
ceret : factum ex virgine) 775. O bund parte dintre comentatorii moderni,
printre care o autoritate protestanté de prim rang ca Th. Zahn 776, cred
cd Apostolul afirmd aici nasterea din fecioard a Mintuitorului. Dupd alti
comentatori 777, Gal. 4, 4 nici nu afirm&, dar nici nu contrazice nasterea
Lui Hristos din fecioard ; «scopul Apostolului — zice Lagrange 778 — nu
era de a indica prerogativele lui lisus din Nazaret, ci de a ardta cobori-
rea Fiului lui Dumnezeun pina la firea noastrd, pind la supunerea fatd
de Lege».

Valoarea doctrinard a acestui verset este exceptionald. Intr-o ex-
primare extrem de concisd si folosind termeni de o precizie fara cusur,
Apostolul afirmd deopotrivd suveranitatea lui Dummezeu asupra isto-
riei si realitatea naturii umane a Fiului lui Dumnezeu Cel preex1stent
schifeazd planul divin de mintuire a lumii 51 lasd sd se inteleagd cd lisus
din Nazaret s-a ndscut fdrd tatd din mamd. Toate cele trei Persoane ale
Sfintei Treimi sint prezente la realizarea planului dumnezeiesc de min-
tuire a lumii: Tatdl Care trimite, Fiul Care Se intrupeazd si Duhul
Sfint trimis «in inimile noastre» (v. 6).

(4, 5) Versetele 4—5 ne infdtiseazd dialectica divind a mlntulru
Fiul lui Dumnezeu S-a fdcut om deplin, pentru ca pe oameni sd-i facd
fii ai lui Dumnezeu. Ré&scumpdrarea si infierea sint cele doud aspecte
ale operei de mintuire a lui Iisus Hristos 779,

766. Vezi Emile de Roover, La maternité virginale de Marie dans linterpréta-
tion de Gal. 4, 4, in vol. «Studiorum Paulinorum Congressus Intern. Catholicus», 1961,
Roma, 1963, p. 17—37.

- 767. Op. cit.,, P.G. LXXXII, 485; Idem, Libellus conira Nestorium, P.G. LXXXIII,

1159—1160.

768. Sf. Ciril al Ierusalimului, Cateheze XII, P.G.,, XXXIII, 763—766.

769. Contra haereses, P.G., VII, 957 :

770. In Evangelium secundum Mattheum, P.G., XVII, 290. In nasterea lui Hristos,
Origen distinge doud aspecte : «secundum nos» si «supra nos».

771. De virginibus velandis, P.L., 11, 897 ; De carne Christi, P.L., II, 831.

772. Op. cit., P.L., XXVI, 372.

773. Op. cit., P.L.,, XXXV, 2126.

774. Op. cit., ed. cit., vol. XVI, p. 77.
775. Am citat textul latin dupd Luther's Werke, vol. XL, partea I, Weimar, 1911,
p. 561. :

776. Der Brief des Paulus an die Galater, Leipzig, 1922, p. 202.

777. Asa Lagrange, op. cit., p. 102 ; Duncan, op. cit., p. 128 s.a.

778. Op. cit., p. 102,

* 779. S. Lyonnet, op. cit., p: 35, nota b.
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Rdscumpdrarea 7 «de sub Lege» inseamnd eliberarea din blestemul
Legii (cf. 3, 13). To{i oamenii, iudei si pdgini deopotrivd, erau pacatosi ;
blestemul Legii i cuprindea pe toti. De aceea si rdscumpdrarea in Hris-
tos ii cuprinde pe toti.

Infierea (viodeaia)78 este consecin{d a rdscumpdrdrii. In Sf. Scrip-
turd, termenul viodesia apare numai in epistolele pauline (Gal. 4, 5;
Rom. 8, 15. 23; 9, 4; Efes. 1, 5). In Vechiul Testament, poporul ales este
numit prin metaford «fiul» lui Iahve 782, In literatura sapientiald, chiar
si unele persoane individuale primesc calificativul de fii ai lui Dumne-
zeu (Is. Sir. 4, 10 ; Infel. Sol. 2, 16 si urm.).

Exegetii si-au pus intrebarea dacd Sf. Pavel, vorbind despre infierea
diving, a avut in minte 0 procedurd sau o practicd a infierii din vremea
sa $i au incercat sd stabileascd originea metaforei sale 7. Se stie cd
practica infierii exista la multe popoare in antichitate. Literatura greaca
si inscriptiile aratd ca termenul viodesia si institutia corespunzdtoare
acestui termen erau cunoscute de greci cu cel putin cinci veacuri ina-
inte de Hristos. In inscriptiile precrestine din insulele M&rii Egee inter-
vine adeseori formula «A fiul lui B, xat’ viodestav fiul lui C» 784, In Grecia
anticd, «un om putea, fie in timpul vietii, fie printr-un testament care
devenea efectiv dupd moartea sa, sd adopte un cetdfean barbat ca fiu
al sdu, dar cu conditia invariabild ca fiul adoptat sd accepte obligatiile
legale si religioase ale unui fiu adevdrat (natural)» 78. Familia si cultul
trebuiau s& fie continuate de un mostenitor de parte barbdteascd, ceea
ce explicd frecventa infierilor in antichitatea greacd. La romani, infierea
(adoptio) era un act de o foarte mare importantd. Cel adoptat in mod
legal avea, fatd de pdrintii adoptivi, aceleasi drepturi si obligatii ca si

. fiii naturali. Pe temeiul acestor date, mai multi autori 786 cred ca teme-

iurile metaforei pauline trebuie cdutate in reglementrile juridice refe-
ritoare la adoptiune din lumea greco-romand.

Dar infierea era cunoscutd si practicatd si la evreii Vechiului Testa-
ment (Fac. 15, 3—4; Ies. 2, 10; cf. Ier. 3, 18; I Par. 28, 6) 787, Mai multi
autori 78 cred c&d Sf. Pavel a putut gasi o baza pentru ideea sa in Fac.

780. Pentru sensul verbului é§ayopdletv, vezi comentariul nostru ad 3, 13.

781. Vezi J. Steinmueller, art. Adoption, in «Catholic Biblical Encyclopedia —
New Testament», New York, 1949, p. 8; Ed. Schweizer, art. viodesia, in TWNT, vol.
VIII, p. 402.

782.- Cf. Ies. 4, 22 si urm.; Deut. 14, 11; Ps. 72, 15; Isaia 1, 2—4; 30, 1—9; 43,
6; 45, 11; 63, 8; Ier. 3, 14; 31, 9——20 Osea 2, 1 11, 1.

783. Vezi W H. Rossell New Testament Adoption — Greco-Roman or Semitic 2,
in JBL, LXXI (1952), p. 233—234; D. J. Theron, Adoption in the Pauline Corpus, in
«Evangelical Quarterly», XXVIII (1956), p. 7 si urm.; M, W. Schoenberg, HUIOTHE-
SIA : The Word and the Institution, in «Scripture», vol. XV (1963), p. 115—123.

784. M. W. Schoenberg, art. cit., p. 116.

785. T. Ress, art. Adoption, in «The Intermational Sta,rndard Bible Encyclopedia»,
vol. I, Chicago, 1915 p. 58.

786. Asa T. Rees, art. cit., p. 41; M. W. Schoenberg, art. cit., p. 121—122 s.a.

787. Cu privire la pracnca infaeru in Vechiul Testament, vezi R de Vaux, The
ggrly Z;slory of Israel, trad. din limba francezd de D. Smith, vol. I, London, 1978, p.

7—249.

788. W. H. Rossell, art. cit.,, p. 234; D. J. Theron, art. cit., p. 6 si urm.; W, Twis-
sglmann, Die Gotteskindschaft der Christen nach dem Neuen Testament, Giitersloh,
1949 s.a.
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15, 3, unde Avraam zice: «De vreme ce nu mi-ai dat fii, iatd sluga mea
(Eliezer din Damasc, n.n.) va fi mostenitor dupa mine». Dupa acesti au-
tori, aramaicul Avva care apare in textele pauline in legaturd cu infie-
rea divind (Gal. 4, 6; Rom. 8, 15) ar fi o indicatie pretioasd in sprijinul
ideii cd gindirea paulind se intemeiazd pe datele Vechiului Testament :
acest cuvint este strigdtul de bucurie al sclavului adoptat de stdpinul
sdu ; fostul sclav poate sd-i zica acum binefdcdtorului sdu «Avva,
Pdrinte». ‘

Trebuie sd tinem seama de faptul cad aici nu este vorba de o infiere
omeneascd. Procedurile legale de infiere se aplicd numai intr-un mod cu
totul vag si indepdrtat la infierea divind. In orice caz, Sf. Pavel concepe
infierea divinad nu ca o trecere dintr-o familie in alta, ci ca o inaliare de
la conditia de rob la cea de fiu al lui Dumnezeu. Prin infierea diving,
fostul rob devine fiu, cel fard mostenire devine mostenitor.

Dupd Efes. 1, 5, in planul lui Dumnezeu era cuprinsd de mai inainte
infierea tuturor oamenilor ;: «Mai inainte rinduindu-ne, in a Sa iubire,
sd ne infieze prin lisus Hristos». Inainte de venirea lui Hristos, israelitii
posedau oarecum infierea (Rom. 9, 4; cf. Ies. 4, 22 ; Deut. 14, 1 s.a.), dar
numai in chip exterior, ca natiune nu in mod individual si intim. Prin
Hristos, ceea ce iudeii aveau in mod virtual s-a prefacut in realitate
pentru tof{i oamenii 78,

Fiind infiati de Dumnezeu prin Taina Sfintului Botez, noi participdm
deja la viata lui Hristos, ne imbracam in El (3, 27). Dar de$1 aceasta par-
ticipare este reald, ea nu este incd completd ; noi avem numai «arvuna
Duhului» (II Cor. 5, 5), urmind a primi roadele depline ale infierii divine
la Parusie (cf, Rom. 8, 23) 7%, '

(4, 6) Acest verset prezmta o dificultate de traducere bine cunoscu-
td. Dacd i se di conjunctiei 67t de la inceputul versetului un sens cau-
zal, traducerea este urmatoarea : «Dar pentru ca sinteti fii, Dumnezeu a
trimis pe Duhul Fiului S&u in inimile voasire» ; dacd insd acestei con-
junctii i se dd un sens declarativ, atunci textul poate fi tradus astfel :
«Insd dovada céd sinteti ﬁi este ca Dumnezeu...» sau «Si cd sinteti fii este
vddit, cdci Dumnezeu...». A doua traducere presupune o elipsa, subinte-
legindu-se expresia Bnlov ott  la sfirsitul primei propogztii. Din punct de
vedere filologic, amindoud traducerile sint posibile 7°!, Prima traducere,
curenta in Occident in sec. XIX si la inceputul sec. XX 72 pune in relief
0 anumitd anterioritate a infierii divine in raport cu primirea harului
Sfintului Duh. A doua traducere, propusd de Sfintii Pdrinti 7% si sus’;i\~

789. M. W. Schoenberg, Huiothesia : The Adoptive Sonship of the Israelites, in
«American Ecclesiastical Review», CXLIII (1960), p. 273.

790. Idem, St. Paul's Notion of the Adoptive Sonship of Christians, in «The Tho-
mist», XXVIII (1964), p. 51 si urm.

791, S. Zedda, Ladozzone a izglz di Dio e Jo Spirito Santo. Storia dell’ mterpre-
tazione e teologia mistica di Gal. 4, 6 (Analecta Biblica, I), Roma, 1952, p. 127—139,
prezinta pe larg aspectul filologic al pr‘obl,emeci.

792. Pentru aceastd traducere se pronuntd Schlier, op. cit., p. 197; Oepke, op.
it., p. 97; L. Cerfaux, Le chrétien selon Saint Paul (Lectio Divina, 33), Paris, 1963,
p. 254, 299 s.a. :

793. Asa Sf. Ioan Gurd de Aur, op. cit, P.G., LXI, 657; Teodor de Mopsuestia,
op. cit., ed. cit,, vol. I, p. 55; Teodoret de Cir, op. cit., P.G.,, LXXXII, 485—488 s.a.
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nutd de un numdr tot mai mare de exegeti contemporani’* scoate in
cvidentd rolul Duhului Sfint de agent al infierii divine. Aceasta dife-
rentd de traducere modificd destul de mult sensul textului : harul Duhu-
lui Sfint, prezentat in prima traducere drept consecinta infierii, devine,
in a doua, sursa si totodatd marturia infierii noastre de cdtre Dumnezeu.

In sprijinul celei de-a doua traduceri std mai ales paralelismul din-
lre acest text si Rom. 8, 9—15, unde Duhul Sfint este numit «Duhul in-
tierii» (mvedpa viodestas, v. 15) 75 si unde Sf. Pavel afirmd cd cei «minati
de Duhul lui Dumnezeu sint fii ai lui Dumnezeu» (v. 14). Intre Rom. 8,
15—17 si Gal. 4, 6—7 existd nu numai o similitudine de idei, ci si una
de vocabular :

Rom. 8, 15—17 Gal. 4, 6—7

«..ci ati primit Duhul infierii Dumnezeu a trimis pe Duhul Fiului Sdu in
prin care strigdm : Avva, Pdrinte ! inimile noastre, strigind: Avva, Parinte!

Duhul insusi mérturiseste impreund cu Asadar, nu mai esti rob,

duhul nostru ca sintem fii ai lui Dumnezeu. ci fiu;

Si dacd sintem fii, sintem si mostenitori — iar dacd esti fiu, esti si mostenitor
mostenitori ai lui Dumnezeu si impreund al lui Dumnezeu (prin Dumnezeu)».
mostenitorti cu Hristos».

Este evident cd in Epistola cdtre Romani, Apostolul a reluat textul
din Galateni; or, in textul paralel din Rom. 8, rolul Duhului Sfint la in-
fierea noastrd este 18murit : Duhul Sfint locuieste in inimile credinciosi-
lor si face din ei fii ai lui Dumnezeu 79,

Sf. Pavel foloseste acelasi verb — 8&tamootéAhety — pentru a indica
misiunea Fiului (4, 4) si cea a Duhului Sfint. Initiativa o are, in ambele
cazuri, Dumnezeu-Tatdl ; El este Cel care trimite pe Fiul sau pe Duhul
Sfint.

Expresia «Duhul Fiului Sau» (Rom. 8, 9: «Duhul lui Hristos»; Filip.
1, 19 : «Duhul lui Iisus Hristos» ; cf. II Cor. 3, 17) a fost socotitd de unii
exegeti apuseni drept o afirmatie a purcederii Duhului Sfint si de la Fiul
(tilioque) 797, Dar : 1) Textul nu vorbeste de purcedere, ci de trimilerea
Duhului (cf. 4, 4); 2) Apostolul nu spune cd Tatdl si Fiul au trimis pe
Duhul Sfint, ci c¢a Tatal a trimis pe Duhul Fiului Sdu; 3) genitivul 7o
viod adTod nu este echivalentul lui éx + gemitivul. Expresia «Duhul Fiu-
lui Sdu» trebuie inteleasd prin paralela ei din Rom. 8, 15, unde este vorba

794. Lagrange, op. cit.,, p. 104; Lyonnet, op. cit., p. 35; Amiot, op. cit.,, p. 191—
192 ; Buzy, op. cit., p. 454—455 s.a. Antoine Duprez, Note sur le réle de I'Esprit Saint
dans la filiation du chrétien (a propos de Gal. 4, 6), in «Recherches de Science Reli-
gicuse», LII (1964), p. 421—431, studiind amdnuntit sensurile posibile ale acestui ver-
set, se pronunta si el pentru a doua traducere. :
; 795. Prin mvebpa din Rom. 8, 15 unii exegeti inteleg Persoama Sf. Duh, iar altii
harul Sf. Duh (vezi S. Zedda, op. cit., p. 143). Este vorba, desigur, de harul Sf. Duh
care se impartaseste credinciosilor prin Sf. Taine. «Duhul infierii» este -harul pe care-1
primesc credinciosii prin Sf. Botez. .
796. A. Duprez, art. cit., p. 423—424, S. Zedda, op. cit., p. 140—144, sustine aceeasi

interpretare a lui 67t din Gal. 4, 6.

' 797. Asa Lagrange, op. cit.,, p. 104. Unele comentarii romano-catolice mai noi
(ca de exemplu cel al lui Viard) nu mai vorbesc despre filioque in acest context.
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de «Duhul infierii» ; credinciosii crestini au primit acelasi Duh ca si Fiul
si ca atare ei sint fii ai lui Dumnezeu 798, Chiar un teolog romano-catolic
de talia lui F. Mussner 7 scrie in acelasi sens : «to mvedpa tof viod nu
este Duhul care «purcede» din Fiul..., ci Duhul pe care-L are intotdeauna
Fiul».

«Inima», in limbaj biblic, inseamnd centrul fiintei, al persoanei, cen-
trul vietii intelectuale (I Cor. 2, 9; Rom. 9, 2; 10, 1 etc.) si mai ales cen-
trul vietii religios-morale a omului (II Cor. 4, 6; Rom. 1, 12. 24 etc.).
_ Expresia mvedpa »palov este un hapax Ilegomenon in Sf. Scripturs.
In Septuaginta, verbul xpdletv este folosit pentru invocatiile adresate lui
Dumnezeu (Jud. 3, 9. 15; 4, 3; Ps. 3, 5; 17, 7 etc.); in Noul Testament,
acelasi verb este folosit pentru strigdtele bolnavilor si exclamatiile de-
monizatilor adresate Mintuitorului (Matei 8, 29; 9, 27 ; Marcu 5, 7).
Uneori verbul xpalety are valoarea unei aclamatii liturgice sau chiar a
unei proclamatii solemne si publice (Ioan 7, 28. 37) 8%, In Gal. 4, 6 si in
Rom. 8, 14, acest verb are sensul unei revelatii a numelui lui Dumne-
zeu 81 ficutd credinciosilor de Duhul Sfint ; el reflectd totodatd intensi-
tatea bucuriei celor care au acum dreptul sd-L numeascd pe Dumnezeu
«Tatd» 802, C, Romaniuk 83 a demonstrat cd expresia «Duhul, care strigd»
este o formuld prepaulind, folosita frecvent in literatura rabinica ca for-
muld de introducere a citatelor scripturistice 84, In scrierile rabinice g&-
sim si formule de tipul : «Isaia strigd» sau «profetul strigd» etc. 8%, Dar
in timp ce la rabini aceastd formuld indicd o marturie a Duhului care
grdieste in Scripturd, la Sf. Pavel ea este aplicatd marturiei interioare a
Duhului Sfint in sufletele fiilor adoptivi ai lui Dumnezeu.

Duhul strigd in noi in sensul cd noi insine, plini de harul Duhului
Sfint care locuieste in noi (Rom. 8, 9), vorbim cu glasul Duhului. Sfi,
Vasile cel Mare zice : «Glasul Lui (al Duhului) devine glasul propriu al
celor ce L-au primit» 8%, Rug&ciunea pe care o recitd Duhul depdseste
capacitatea naturald a omului. Duhul il face partas pe credincios la ru-
gdciunea Fiului si il inspird s-o rosteascd in insdsi forma folositd de
Mintuitorul : Avva, Pdrinte.

In multe locuri din Vechiul Testament Dumnezeu este numit Tats 87,
In aproape toate religiile lumii, divinitatea primeste si numele de Tat#

798. In Rom. 8, 9—10, expresiile «Duhul lui Dumnezeu in voi», «Duhul lui Hris-
tos» si «Hristos in voi» se referd, toate, la acelasi lucru (cf. Gal. 2, 20; 5, 25); vezi
Burtom, op. cit., p. 222. 799. Op. cit., p. 275.

800. W. Grundmann, art. xpdlw, in TWNT, III, p. 902—903. :

801. W. Marchel, Abba, Pére. La priere du Christ et des chrétiens, ed. a Il-a
- (Analecta Biblica, 19 A), Roma, 1971, p. 219, n. 2.

802. Burton, op. cit., p. 224.

803. Spiritus clamans (Gal. 4, 6 ; Rom. 8, 15), in VD, XL (1962), p. 196—197.

804. Midrasul la Plingerile lui Teremia, 3, 59; la Cintarea Cintarilor, 3, 16; la
lesire, 32, 27 s.a.; cf. Romaniuk, art. cit., p. 191 si urm.

805. Haggada Beresit, 69, 1 (47 b); Exodus Rabbah, 41 (98 a) (cf. C. Romaniuk,
art. cit., p. 196). In Noul Testament avem un singur exemplu de acest gemn, in Rom. 9,
27 : «lar Isaia strigd pentru Israel...».

806. Sf. Vasile cel Mare, op. cit., P.G., XXXII, 173.

807. Deut. 32, 6; Il Regi 7, 14; Ps. 67, 5; 88, 26; Ier. 3, 4. 19; 31, 9; Isaia 63,
15. 16; 64, 7; Mal. 1, 6; 2, 10; Tob. 13, 4; Is. Sir. 23, 1. 4; 51, 10; irdiel. Sol. 14,
3. La acestea se pot adduga textele in care Dummnezeu este comparat cu un tatd (Ps.
102, 13; Prov. 3, 12 s.a.).
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sau Pdrinte 88, Dar in Vechiul Testament gésim numai doud exemple unde
credinciosul I se adreseazd lui Dumnezeu in rugdciune numindu-L «P3&-
rinte» (Intel. Sol. 14, 3; Is. Sir. 23, 1. 4). In iudaismul palestinean apar
invocari cu titlu colectiv (hax abinu — Tatdl nostru), dar invocarea
cu titlul individual ("IN = abi) nu este atestatd nicdieri®®. In Noul
Testament, Dumnezeu e numit Tatd in mod frecvent 810 acest nume fiind
echivalent cu acela de Dumnezeu 811,

De trei ori apare in Noul Testament invocarea lui Dumnezeu cu nu-
mele de «Tatd» sau «Pdarinte» in form&d aramaicd: .0 datd in cuvintele
Mintuitorului (Marcu 14, 36) si de doud ori in epistolele pauline (Gal.
4, 6 si Rom. 8, 15).

O serie intreagd de texte targumice si rabinice dovedesc cd termenul
N3IN (aBB&) era, in familiile iudaice, formula curentd de adresare a co-
piilor catre tatdl lor, acest termen avind sensul de «tatd» (la nominativ
sau la vocativ) sau chiar de «tatdl meu» 82, Dar niciodatd nu este folosit
acest cuvint, fard sufix si fara nici un alt adaos, ca o invocajie
edresatd lui Dumnezeu 3. Avva apare pentru prima datd in acest
sens in cuvintul Mintuitorului Hristos 84, Dintre Sfintii Evanghe-
listi, numai Marcu a pdstrat termenul original, desi studiul textelor pare
sd arate cd Mintuitorul L-a invocat intotdeauna pe Dumnezeu cu titlul
aramaic Avva 8, Se poate afirma cu certitudine cd cele trei texte neo-
testamentare menfionate sint martore ale unei trad1t11 care urcd pind la
Insusi Iisus Hristos. Cuvintul Avva reprezintd astfel in Noul Testament
ceea ce J. Jeremias numeste ipsissima vox Jesu 816,

Cuvintul 6 matyp a fost aldturat, probabil, termenulul aramaic de
cdtre primii crestini, astfel incit in comunitatile crestine bilingve (iudeo-

grecesti) expresia a intrat in limbajul liturgic sub forma &B8& 6 mathp8’.

Desigur cd, atunci cind Sf. Pavel scria Epistola cdtre Galateni, folosirea
acestei expresii in limbajul liturgic crestin era curenta.

Forma de adresare Avva, pe care Sf. Pavel o men{ioneaza aici, ne
dezvdluie profunzimea rugdciunii crestine cdtre Tatdl. A-L numi pe Dum-
nezeu «Parinte» e un mare dar al infierii divine. Nu oricine si nu oricum
se poate bucura de acest dar. Cel ce se uneste cu Hristos prin Taina
Sfintului Botez participd la rugdciunea proprie a Lui cdtre Tatal 88 A
participa la rugdciunea Mintuitorului inseamnd a participa la relatia

808. Vezi exemple la W. Marchez, op. cit., p. 29—41.

809. Ibidem, p. 85—97.

810. Dupa Vernon McCasland, «Abba, Father», in JBL, LXXII (1953), p. 84—85,
acest nume este dat lui Dumnezeu in Noul Testament de cel putin 151 ori.

811. Ibidem, p. 85. 812. W. Marchel, op. cit., p. 107—110.

813. Ibidem, p. 110. 814. Ibidem, p. 113, ;

815. Vezi analiza acestor texte la W. Marchel, op. cit., p. 124—137,

816. J. Jeremias, Abba. Jésus et son Pére, trad. din limba germana de C. Péquinot
(Parole de Dieu, 8), Paris, 1972, p. 95 u.

817 Dupd unii exegeti, Mintuitorul Insusi ar fi rostit invocatia cétre Tat#dl atit
in aramaicd, cit si in greacd. Dupd McCasland (art. cit., p. 79 si urm.), care crede cé
«Avva» este un metonimic pentru «Dummezeu», deci un fel de mume propriu al lui
Dumnezeu, aceasta formuld s-ar putea traduce prin cuvintele «Dumnezeule, Tatidl meu! »
Totusi McCasland afirmd cd substantivul 6 watip a fost addugat termenului aramaic
de cdtre primii crestml {p. 90).

818. Probabil cd Apostolul face aluzie aici (ca si in Rom. 8, 15) la rugdciunea
«Tatdl nostru» pe care neofitul o rostea imediat dupd primirea Botezului; cf. Consti-
tufiunile Apostolice, VII, 45 (F. X. Funk, Didascalia et Constitutiones Apostolorum, vol.
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Sa cu Dumnezeu-Tatdl ; a te adresa Tatdlui, in unire cu Fiul, prin Duhul
Sfint, inseamnd a intra in relatie cu cele trei Persoane dumnezeiesti. Ru-
gdciunea Avva, Pdrinte ne face astfel sd descoperim viata dumnezeiascd,
viata Sfintei Treimi in noi. De aceea, credinciosii crestini rostesc cu in-
fiorare aceastd rugdciune, cerind lui Dumnezeu ca indrdzneala de a-L
numi «Tatd» sd nu le fie socotitd blasfemie : «$i ne invredniceste pe noi,
Stapine, cu indrdznire, fara de osindg, sd cutezdm a Te chema pe Tine,
Dumnezeul cel ceresc, Tatd...

(4, 7) Trecind din nou de 1a plural la smgular Apostolul incheie ar-
gumentul pe care l-a inceput in v. 1. :

«Nu mai esti rob» 89 este contrariul 11111 «eram robiti, sub stihiile
lumii» (v. 3). Dupd P. Bonnard 8%, in afirmatia «nu mai esti rob, ci fiu»
se rezumd intreaga Epistold cdtre Galateni. 7

Ca si versetul precedent si Gal. 4, 7 poate fi explicat prin paralela
sa din Rom. 8, 16—17. Prima parte a versetului nu ridicd nici o problema :
Apostolul a dovedit mai inainte cd credinciosii crestini nu sint nici copii
minori, nici robi (v. 1—3), deoarece ei au fost eliberati de Hristos, confe-
rindu-li-se infierea divind. Ca sint fii este un lucru evident, cdci, prin
Duhul Sfint, ei cuteaza sa I se adreseze lui Dumnezeu numindu-L «Tatd».
Iar cei ce sint fii sint si mostenitori. Dar in textul acceptat de cele mai
bune editii critice 8! nu e destul de clar despre care mostenire e vorba
aici. Expresia ta BOe05822 inseamnd «prin Dumnezeu» sau «datoritd lui
Dumnezeu». «lar de esti fiu — zice Apostolul — esti si mostenitor prin
Dumnezeu». Mostenitor al cui 2 Textul nu ne-o spune, dar este vorba,
desigur, de aceeasi mostenire de care a fost vorba mai inainte, anume
de mostenirea fdgdaduintelor facute lui Avraam (3, 29). Textul lasd im-
presia cd Apostolul se sfieste sd faca o afirmatie de necrezut : credinciosii
crestini sint mostenitori ai lui Dumnezeu. In textul paralel din Epistola
cdtre Romani, el va spune limpede c& cei ce s-au impartdsit de infierea
divind sint «mostenitori ai lui Dumnezeu si impreuna mostenitori cu
Hristos» (Rom. 8, 17) 823,

I, Padebornae, 1905, p. 450—451); Sf. Ciprian, De Dominica oratione, IX, P.L., IV, 541 ;
Sf. Ciril al lerusalimului, Cateheze mistagogice, V, P.G., XXXIII, 1117; Sf. Ioan Gura
de Aur, In Epistolam ad Col.,, hom. VI, P.G., LXII, 342. In ambele texte pauline in care
apare expresia «Avva, Pdrinte», aceastd expresie se afld in relajie cu primirea harului
Duhului Sfint si cu infierea divind; in Gal. 3, 27 este chiar men{ionat Botezul. Se
stie insd cd in Biserica primard taina Sf. Botez si primirea harului Sf. Duh prin taina
punerii miinilor (Mirungerea) se aflau intr-o strinsa legatura (Fapte 2, 38; 19, 5). Vezi
T. M. Taylor, «Abba, Father» and Baptism, in «Scottish Journal of Theology», XI
{1958), p. 62—71.

819. Odzért are sens temporal: de cind ai devenit fiu, nu mai esti rob.

820. Op. cit., p. 88.

821. Pentru sfirsitul versetului existd mai multe variante textuale. In unele mss.
(D, K, p, 1. s.a.) apare forma «mostenitor al lui Dummezeu prin (lisus) Hristos», iar
in altele (G, Fer. leronim) «mostenitor al lui (Iisus) Hristos». Forma 3ta 3e00, care apare
in majoritatea textelor manuscrise (p. 46 X, A, B, C, lat.,, Vulg., Ambroziaster etc.) re-
prezintd, desigur, varianta originala.

822. Cf. Fac. 4, 1: dt& tod 9e0d; 40,8 : dia 9e00. Sf. Pavel foloseste frecvent prepo-
zitla ¢ cu genitivul pentru a exprima rolul de mijlocitor al lui Iisus Hristos (Rom.
5 11;1Cor. 1,9; Gal 1, 1s.a).

823. Ioseph M. Bover, Heres «per Deum» (Gal. 4, 7), in «Biblica», V (1924), p. 375,
afirma cd «prin Dumnezeu» inseammna «prin interventia lui Dummezeu». Dupa Bover,
aceastd expresie paulind indicd rolul lui Dummezeu de mijlocitor al trecerii moastre
de la robie la infiere.
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2. Intoarcerea «sub Lege» inseamna robie (4, 8—11)

(8) Ci odinioard, necunoscind pe Dumnezeu, afi fost robiti celor ce
nu sint dumnezei dupd fire ; (9) dar acum, cunoscind pe Dumnezeu, sau
mai degrabd fiind cunoscufi de Dumnezeu, cum vd intoarcefi iardsi la
stihiile cele slabe si sdrace, cdrora iardsi voifi sd le slujiti ca mai ina-
inte 2 (10) Tineti zile si duni si timpuri si ani. (11) Md tem pentru voi sd
nu md fi ostenit la voi in zadar.

(4, 8) Conjunctia éAAa indicd opozitia netd intre ceea ce sint gala-
tenii acum si ceea ce erau ei inainte de a primi Evanghelia.

Odinioard, galatenii nu-L cunosteau pe Dumnezeu, asa incit conditia
lor de sclavi «sub stihiile lumii» se datora ignorantei. Situafia lor de
atunci era oarecum scuzabild, desi, dupd Epistola cdtre Romani (1, 18—
23), necunoasterea lui Dumnezeu si consecinta acesteia, idololatria, este
vinovatd si vrednicd de pedeapsa dumnezeiascd. Starea pdginilor era
mult mai jalnicd decit cea a iudeilor ; c&ci pdginii «au schimbat adevd-
rul lui Dumnezeu in minciuna si s-au inchinat si au slujit fapturii in locul
Fadcdtorului» (Rom. 1, 25). Pdginii erau «in vremea aceea in afard de Hris-
tos, osebiti de cetdtenia lui Israel si strdini de asezdmintele fagdduintei,
lipsiti de ndadejde si fard Dumnezeu in lume» (Efes. 2, 12).

Verbul é3ovAedoate nu are numai sensul de slujire culticd, ci de robie
(v. 7 : 3obhkos); pdginii erau inrobiti din punct de vedere religios ; idolola-
tria este robie, cdci idololatrul se sileste sd placd unor dumnezei pe care
nu-i cunoaste (I Tes. 4, 5; II Tes. 1, 8). Substantivul @ists (de la pdw)
defineste ceea ce aparfine unei persoane sau unui lucru in virtutea ori-
ginii sale. Prin expresia «cei ce nu sint dumnezei dupd fire», Apostolul
nu neagd numai natura divind a acestor falsi dumnezei, ci insdsi existenta
lor (cf. I Cor. 8, 5: heyopevor Heot) 324, Exprimarea Sfintului Pavel poate
fi comparatd cu modul de a vorbi al lui Platon 825: «cei ce dupd opinia
populard sint dumnezei». :

Tn acest verset avem un indiciu destul de clar asupra faptului cd Bi-
sericile galatene erau formate, in mare majoritate, din pdgino-crestini.

(4, 9) Prin convertirea lor la crestinism, galatenii L-au cunoscut pe
adevdratul Dumnezeu. :

Dupd cum remarcd Lightfoot 86, verbul yvévtes din acest verset tre-
buie deosebit de eidétes din versetul precedent (cf.Iloan 2,29 ; Ioan 21,
17; Efes. 5, 5; I Cor. 2, 11). Dacd verbul oida (= stiu) se referd la o cu-
noastere a faptelor si nimic mai mult, verbul ywesxe (= cunosc, recu-
nosc) pune in valoare fie dobindirea, fie manifestarea cunostinfei, deci
marcheazd o participare a celui care posedd cunostinta.

Dar omul nu este atit subiectul cunoasterii, cit obiectul initiativei
dumnezeiesti ; nu omul Il cautd pe Dumnezeu, ci Dumnezeu il cautd si-l
afld pe om (cf. I Cor. 8, 2; 13, 12). De aceea Apostolul, in mod deliberat,
corecteazd ceea ce spusese la inceput, folosind o figura de stil numitd

824. Vezi Burton, op. cit.,-p. 228—229.
825. Legile, X, 904 A (cf. Burton, op. cit., p. 229).
826. Op. cit., p. 171.
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epidiorthosis 87, Ideea cunoasterii omului de cdtre Dumnezeu este clar
exprimatd si in Vechiul Testament : «Numai pe voi v-am cunoscut din-
tre toate neamurile pdmintului» (Amos 3, 2); «Inainte de a te urzi in
pintece te-am cunoscut..» (Ier. 1, 5). In Vechiul Testament, termenul
ebraic YT — vada, inseamnd mai mult decit cunoasterea speculativa ;
«cunoasterea» de cdtre Dumnezeu implicd totodatd iubirea, bundvointa,
favoarea lui Dumnezeu fatd de cineva. Adevdrata cunoastere a omului
de cdtre Dumnezeu isi are temeiul in prestiinta Sa, pe care El o actuali-
zeazd in favoarea omului, prin alegerea si chemarea de care-1 invredni-
ceste (Rom. 8, 29—30).

Spunind c& credinciosii crestini au fost cunoscuti de Dumnezeu, Sf.
Pavel nu numai cd subliniazd inif{iativa: divind in opera de mintuire
(I Ioan 4, 10), ci exprimd totodatd ideea cd acestia au fost «recunoscufi»
de Dumnezeu (cf. I Cor. 8, 3; II Tim. 2, 19) ca fii ai S&i 88 Mintuitorul
Insusi spune c& El isi «cunoaste» oile Sale (Ioan 10, 14). Celor péacétosi
El li se va adresa la judecata din urmd cu cuvintele : «Niciodatd nu
v-am cunoscut pe voi» (Matei 7, 23).

E de neconceput ca cei ce au fost «cunoscufi» de Dumnezeu sd
se intoarcd la starea inferioara de mai inainte. Verbul émtotpéoere,
la prezent, arata cd galatenii sint pe punctul de a se supune practicilor
iudaizante. Calificind supunerea fatd de Lege ca o «intoarcere» la «sti-
hiile cele slabe si sdrace», Apostolul aseazd erezia iudaizanta pe ace-
lasi plan cu idololatria, pe care o practicaserd galatenii inainte de con-
vertirea lor la Hristos. Sf. Pavel afirmd in repetate rinduri ca Legea
mozaicd este «slabd si sdracd» (Rom. 8, 3; Evr. 7, 18 s.a.). In raport
cu harul rdscumpdrarii si al infierii dumnezeiesti (4, 5—7), practicile le-
galiste mozaice nu sint altceva decit «stihii slabe si sdrace», adicd ele-
mente religioase rudimentare, fard puterea de a indrepta pe cineva.

(4, 10) Galatenii facuserd deja un prim pas spre inrobirea sub Lege
prin adoptarea calendarului mozaic.

Verbul rmapatrnpetv inseamnd «a {ine», «a observa cu scrupulozitate».
Aici el se referd la observarea sarbatorilor iudaice 829,

Se stie cd iudeii erau obligati sd {ind mai multe sdrbdtori (Lev. 23;
25; Num. 9, 1—14; 15, 32—36; 29; Deut. 15—16; Ester 9 etc.) precum
si unele posturi (Iudit 8, 6). Dupd intoarcerea israelitillor din robia babi-
loneand, reglementdrile cu privire la {inerea sdrbatorilor s-au inmuliit
din ce in ce mai mult, devenind foarte complicate si greu de urmat.
Aceastd situatie se reflectd foarte bine mai ales in cértile lui Enoh, in

827. Epidiorthosis este figura de stil prin care se introduce o corecfiune delibe-
ratd, urmdrindu-se un efect oratoric; wezi R. W. Funk, F. Blass si A. Debrunner,
A Greek Grammar of the New Testament and Other Early Christian .Literature, Cam-
bridge and Chicago, 1961, § 495, 3.

828. A. J. Festugiére, L'idéal religieux des Grecs et I'Evangile, Paris, 1932, p. 38,
scrie cu privire la Gal. 4, 9: «A fi cunosculi de Dumnezeu, iatd, pentru galatenii con-
verliti din pdginism, cea mai mare binefacere pe care ei o datoreazid Evangheliei».

829. Verbul napatipeiv, la formele activa si medie, are sensul de «observare mi-
nutioasd a reglementarilor religioase». Schlier (op. cit., p. 203, n. 3) afirma cid sensul
acestui verb poate fi redat foarte bine prin expresia «scrupul religios». in Noul Testa-
ment sint folosite in acelasi infeles verbele <npetv (Matei 19, 17; Ioan 8, 51; Fapte
15, 5 s.a.) si puldooery (Matei 19, 20 ; Luca 11, 28 ; Fapte 7, 53; Rom. 2, 26; Gal. 6, 13s.a.).
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Cartea Jubileelor si in scrierile de la Qumran 839, Deoarece calendarul
avea la evrei o mare insemndtate religioasd, e lesne de inchipuit citd
discordie au provocat nepotrivirile dintre diferitele grupdri in ce pri-
veste data si modul tinerii uneia sau alteia dintre sdrbé&tori 8%,

Calendarul se calcula dupd miscarea astrelor (I Enoh LXXIX, 1—
2; LXXXII, 9, cf. LXXIII, 1; LXXIV, 1—2; LXXXII, 4, 7—8, 10 etc.) 82,
In Cartea Jublleelor gdsim mdlcatu raménuntlte cu pr1v1re la calcula-
rea calendarului precum Si la aplicarea acestuia in viata liturgicd.
Astfel, in Jub. II, 9 se precizeazd cd numai soarele este «un mare
semn pe pdmint pentru zile, simbete, luni, sdrbatori, ani, sdptdmini de

ni, jubilee si pentru toate timpurile anului»; iar in Jub. VI, 23 este

vorba de obligativitatea tinerii primelor zile ale irimestrelor sau ale
anotimpurilor : «La luna noud a lunii intii si la luna noud a lunii a
patra si la luna noud a lunii a saptea si la luna noud a lunii a zecea
sint zile de aducere aminte si zilele anotimpurilor in cele patru pdrii
ale anului. Acestea sint scrise $i poruncite ca o marturie pentru totdea-
una» (vezi si Jub. I, 14; VI, 32. 34, 37) 83, «Regula comunitédtii» de la
Qumran insitd asupra obligativitdtii fiec&rui membru al sectei de a
observa zilele de sdrbdtoare si jpracticile cultice si rituale legate de
aceste zile (1 QS IX, 26—X, 8) &4, Dupd Regula rdzboiului (numitd mai
inainte Rdzboiul fiilor Iuminii impotriva fiilor intunericului), sarbatorile
au fost rinduite la vremea lor de Insusi Dumnezeu (QM X, 15; cf. 1
QH I, 24). In 1 QM XIV, 12—14 citim: «Dar moi, poporul sfinfeniei
Tale, In lucrdrile credinciosiei Tale lduddm numele T&u si in isprdvile
Tale preamdrim slava Ta, in toate vremile si la datele fixate de prooro-
ciile cele vesnice, cu intrarea zilei si a noptii si la iesirea serii si a di-
minetii» (cf. 1 QH XII, 3 si urm.; D X, 14 si urm. etc.) 85,

Aceste citeva exemple reflecta indeajuns mediul religios iudaic de
la inceputul erei crestine. Desigur cd iudaizantii cdutau sd impund obser-
varea complicatelor reglementdri cu privire la sdrbatorile judaice in si-
nul tinerelor biserici pauline. Tinerea acestor «timpuri sfinte» iudaice se
va fi impus cu mai multd usurintd decit circumciziunea, fatd de care ne-
iudeii manifestau o repulsie ce a creat intotdeauna probleme prozelitis-

830. Cf. A. Jaubert, Le calendrier des Jubilés et la secte de Qumran. Ses origines
bibliques, in «Vetus Testamentum», III (1953), p. 257 si urm. Din aceste scrieri se vede
tendinta pdstrarii unui calendar sacerdotal mai vechi, impotriva influentelor calenda-
rului elenistic.

831. Disensiuni in ce priveste calcularea calendarului existau mai ales intre iu-
daismul oficial si secta de la Qumran; vezi A. Jaubert, art. cit., p. 262—263 ; Idem,
Le calendrier des Jubilés et les jours J1turg1ques de la semaine, in «Vetus Testamen-
tum», VII (1957), p. 35—61 (mai ales p. 50).

832. The Book of Enoch (I Enoch), trans. by R. H. Charles, cu o introducere de
W. O. E. Oesterley, ed. a XV-a, London, 1976, p. 106, 110. In «Introducere» (p. XIV)
se precizeazd cd aceastd sectiune a carfii, numita «Cartea lumin&torilor cerului» (cap.
LXXII—LXXXII), a fost redactatd inca inainte de anul 110 1.H.

833. Citat dupd@ A. Jaubert, Le calendrier des Jubilés et les jours lilurgiques de
la semaine, p. 32.

834. Les textes de Qumran, traduits et annotés par J. Carmignac et P. Guilbert,
vol. I, Paris, 1961, p. 66—70. Asupra programului zilnic de rugdciune al comumitdtii
de la Qumran, vezi S. Talmon, The «Manual of Benedictions» of the Sect of the Ju-
dean Desert, in «Revue de Qumran» II (1960), nr. 4, p. 475 si urm. 1

835. Cit. dupd Les textes de Qumran, vol. I, p. 117.

S.T. — 3
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- mului mozaic. Exprimarea Sfintului Pavel («{ineti...») lasd sd se inteleagd

cd galatenii au inceput deja sd@ respecte sarbatorile iudaice.

Apostolul vorbeste aici de «zile si luni si timpuri si ani». «Zilele»
sint, desigur, zilele de sabat. «Lunile» se refera probabil la ceremoniile
legate de sdrbdtorirea lunii noi si a anului nou (Lev. 23, 24; Num. 10,
10; 28, 11—15; cf. I Paral. 23, 31 ; Isaia 66, 23; Col. 2, 16). Din Cartea
Jubileelor (6, 23) si din scrierile de la Qumran (1 QS IX, 27 u.) stim cd
sdrbdtorile lunilor noi coincideau cu zilele solstitiilor si ale echinoctiilor
de la inceputul trimestrelor sau anotimpurilor anului dupa calendarul so-
lar. «Timpurile» (xatpods) 8% se referd, desigur, la marile sdrbdtori din
cursul anului. Legea impunea observarea a trei mari sdrbdtori: Pastile
cu Sdrbdtoarea azimelor, Sarbdtoarea saptdaminilor (Cincizecimea) si Sar-
batoarea corturilor (Deut. 16 ; II Paral. 8, 13; cf. I Paral. 23, 31). Alaturi
de acestea trebuie socotitd marea sdrbdtoare a Zilei Impdcdrii (Lev. 16,
29—31; 23, 27—32). In perioada postexilicd se mai adaugd S&drbdtoarea
Purim (Est. 9, 20—32) si Sarbdtoarea sfintirii templului sau Hanuka (I
Mac. 4, 59; II Mac. 1, 18; cf. Ioan 10, 22) 87, «Anii» (éviavtods) sint pro-
babil anii sabatici (Lev. 25). Din I Mac. 6,749, 53 precum si din martu-
riile lui Filon 838 si Tosif Flaviu 8 stim c& la inceputul erei crestine iudeii
respectau anul sabatic, cel putin in Palestina 89,

In Gal. 4, 10, Sf. Pavel foloseste pentru sdrbdtorile iudaice termeni
vagi si profani. Mult mai limpede se exprimd el in Col. 2, 16, unde apar
denumirile consacrate ale unora dintre aceste sdrbdtori: «Nimeni deci
sd nu vd judece pentru mincare sau bauturd, sau cu privire la vreo
sdrbdtoare, sau’'lund noud, sau la simbete». Acestea, precizeaza Aposto-
lul in continuare, «sint umbra a celor viitoare, iar trupul este Hristos»
(Col. 2, 17).

Trebuie sd precizdm cd Sf. Pavel respinge respectarea in continuare
a sdrbatorilor iudaice, nu sarbdtoarea in general. Biserica crestind si-a
avut de la bun inceput sarbatorile ei. De «cind existd ea, Biserica crestind
a serbat sdptdminal, prin rugdciune si odihnd, Duminica (Fapte 20, 7;
I Cor. 16, 2; Apoc. 1, 10) 8%, Sfin{ii Parin{i au subliniat diferenta intre
sdrbdtorile iudaice care, prin venirea lui Hristos, si-au incheiat rolul de
tipuri si sdrbdtorile crestine, care comemoreazd si actualizeazd marile
evenimente din istoria mintuirii 82, Insusi Sf. Pavel infd{iseazd viafa
crestind ca pe o sdrbdtoare praznuitd «cu azimile curatiei si ale adeva-
rului» (I Cor. 5, 8). ‘ -

836. In Lev. 23, 4, Septuaginta traduce prin ~xatpods termenul ebraic 8°77in.

837. Ros-hasana, 1, 2—3 (cf. Burton, op. cit., p. 233).

838. De septenario, 286 M (cf. Burton, op. cit., p. 234).

839. Razboiul iudaic, I, II, 4, in «The Life and Works of Flavius Josephus»,
p. 610.

840. Dupa G. A. Barton, art. cit.,, p. 118 urm., aceastd aluzie la anii sabatici ar
fi o indicatie cd in momentul redactarii Epistolei cdtre Galateni un an sabatic era
in curs sau tocmai se siirsise. Deoarece anul 53—54 a fost un an sabatic, Barton de-
duce ca Epistola a fost scrisa la sfirsitul anului 54 sau la inceputul anului 55. Vezi
nota 103.

841. Vezi Pr. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Duminica — sintezd biblic-teologicd, in
«MA», XV (1970), nr. 11—12, p. 815—822,

842. Origen, Contra Celsum, VIII, 21—23, P.G., XI, 1601 ; Fer. Ieronim, op. cit.,
P.L., XXVI, 404. Vezi, asupra acestei probleme, J. Bligh, Galatians. A Discussion..,
p. 375—377. : !
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(4, 11) Adoptarea de cdtre galateni a pseudoevangheliei 1udalzante
ar zaddrnici toatd osteneala Apostolului. Intr-adevdr, Sf. Pavel se teme 83
pentru credinciosii galateni, tot asa cum s-a temut pentru credmcmsn
din Tesalonic (I Tes. 3, 5).

Verbul xexomtaxa, la perfect indicativ, aminteste toatd lupta si oste-
neala Apostolului nu numai pentru a-i aduce pe galateni la Hristos, ci
si pentru a pastra nes’urblta libertatea crestind, ferind-o de ingrddirile
pe care voiau sid i le impund iudaizantii (cf. 2, 4) In epistolele pauline,
slujirea apostolicd este numitd adeseori «<muncé» sau «osteneald», ea fi-
ind insotitd de multe suferinte si privatiuni (I Cor. 4, 9—15; II Cor. 4,
7 U.; 6, 4—10 etc.) 4 Iar Sf. Pavel zice cd el s-a ostenit mai mult de-
cit tofi ceilalti Apostoli (I Cor. 15, 10). S8 ia aminte galatenii ca nu cumva
toatd aceastd osteneald in favoarea lor sd ramind zadarnica 3,

SRR
«FITI PRECUM SINT HU...»
(4, 12—20)

Sf. Pavel isi intrerupe argumentarea teologicd pentru a vorbi ini-
milor «copiilor» sdi (v. 19), prin evocarea perioadei fericite de la ince-
putul activitdfii sale apostolice in Galatia. Predicatorii iudaizanti au
reusit sa-i antreneze in oarecare mdasurd si pe credinciosii galateni in
opozitia lor fata de Apostolul neamurilor. Sf. Pavel nu se opreste insd
asupra acestui aspect penibil, nici nu-i acuza pe cei sedusi din igno-
rantd. Vinovati sint cei care-i tulbura si al cdror zel nu este dezin-
teresat (v. 17). Apostolul incheie aceastd pericopd cu un apel cald, méar-
turisindu-si in mod indirect dragostea pentru {fiii sai duhovnicesti, «dra-
goste caldd, ca a unei mame, dar foarte rezervatd, care nu pierde ni-

-mic din demnitatea ei»8*, temei permanent al zelului sdu apostolic.

(12) Vd rog, fratilor, fiti precum sint eu, cdci si eu m-am fdcut ca
voi. Nu m-a}i nedreptdtit cu nimic; (13) stifi insd, cd prima datd v-am
binevestit din cauza unei sldbiciuni a trupuluj (14) si n-afi disprefuit,
nici n-afi respins incercarea voastrd, ce era in trupul meu, ci m-afi
primit ca pe un inger al lui Dumnezeu, ca pe Hristos Iisus. (15) Unde
este deci fericirea voastrd ? Cdci vd mdrturisesc cd, dacd ar fi fost cu
putintd, ochii vi i-afi fi scos si mi i-afi fi dat mie. (16) Am ajuns vrdj-
masul vostru pentru c¢d v-am spus adevdrul 2 (17) Ei nu vd rivnesc spre
bine, ci voiesc sd vd despartd (de mine), ca sd-i rivniti pe ei. (18) Este
bine insd sd fiu rivnit de voi in cele bune intotdeauna si nu numai atunci
cind sint de fafd. (19) Copiii mei, pe care vd nasc din nou in durere,
pind ce Hristos va lua chip in voi!l (20) As vrea insd sd fiu acum la voi
si glasul sd mi-1 schimb, cdci sint nedumerit cu privire la voi.

(4, 12) Indemnul apostohc «Fiti precum sint eu» revine de mai
multe ori, in forme varlate, in epistolele pauline (I Cor. 4, 16; 11, 1;

843, Dupd H. Schlier, op. cit., p. 207, 9oBodpar ... pf mes, cu indicativul, este o

formud& literard.

844. Vezi Adolf von Harnack, Koémoc (xomayv, %omi@vres) in fruhchnstlzchen Spra-
chgebrauch, in ZNW, XXVII (1928), p. 1-—10; F. Hauck, art. xomc, xomtdw, in TWNT,
11, p. 827—829,

845. Expresia eixf] xexoniaxa poate fi o alrume la Isaia 49, 4 «Dar eu imi spu-
neam: in desert m-am trudit (xevac éxowiasa), in zasdar si pentru nimic mu—am pra-
pddit puterea mea». 846. Lagrange, op. cit., p. 110.
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Filip. 8, 17 ; I Tes. 1, 6 ; Il Tes. 3, 7. 9) 87, Sf, Pavel putea fi pentru oricine
pilda de vietuire «in Hristos». Dacd-i indeamnd pe credinciosi sd-i fie
urmdtori, n-o face din vanitate, ci pentru cd si el insusi se sileste sd
fie intru toate urmator lui Hristos (I Cor. 4, 16).

In textul nostru nu este insd vorba de urmarea sau de imitarea
Apostolului in general, ci de imitarea atitudinii sale fatd de legalismul
mozaic, cum rezults din a doua parte a frazei: «cdci i eu (m-am fdcut)
ca voi». In textul original exprimarea este elipticd: o6t xa7® OS dPeis;
trebuie sd intelegem c&d Sf. Pavel este (eint) sau cd s-a fdcut, a devenit

(8yevopmy) ceea ce sint credinciosii galateni 2 Dacd el ar zice: «cdci
"~ si eu sint ceea ce sinteti voi», atunci indemnul : «fi{i precum sint eu»
nu-si mai are rostul. De aceea credem c& trebuie subinteles al doilea
verb : Apostolul a devenit, s-a fdcut ca si galatenii, adicd s-a facut «fara
Lege» (d&vopos), a renuniat la ceea ce pdrea a fi un privilegiu al iudei-
lor, punindu-se pe aceeasi treaptd cu pdgino-crestinii 848, Dupd interpre-
tarea Sfintului Ioan Gurd de Aur®?® Sf. Pavel le zice galatenilor : «Pri-
viti-md deci; si eu eram insufletit de aceleasi dispozitii, eram plin de
zel si infocat pentru Lege. Totusi nu mi-a fost teamd mai tirziu sd pd-
rasesc si sd renuni la acest fel de viatd. Voi insiva stiti foarte bine cu
citd nestdvilitd energie am luptat pentru iudaism, dar si cu ce curaj,
nu mai putin nestdvilit, m-am retras». In Epistola I cdtre Corinteni,
Sf. Pavel spune cd s-a facut «tuturor toate», a fost iudeu cu iudeii si
«ca unul fird Lege» cu cei ce n-au Legea (9, 20—21) 8%, In Gal. 4, 12, el
spune mai mult decit atit: el a renuntat la Lege nu numai din tact mi-
sionar, pentru a-i cistiga pe pdgini, ci din convingerea fermd cad addu-
garea «faptelor Legii» la Evanghelie este superflud.

Tonul Apostolului devine patetic : «Fratilor, va rog» — zice el. Ci-
tind aceste cuvinte, Sf. JToan Gurd de Aur laudd «mdsura» Sf. Pavel
care, «dupd ce a fdcut o tdieturd adincd, toarnd minglierea ca untde-
lemnul peste o rand», cdci «departe de a fi inspirat de urd sau de aver-
siune, el este cdlduzit de dragoste» 851,

Cuvintele «nu m-ati nedreptdtit (sau: nu m-a}i ofensat) cu nimic»
fac aluzie probabil la unele evenimente recente pe care noi nu le cu-
noastem 82, Unii dintre galateni vor fi manifestat atitudini ofensatoare

847. Vezi D. M. Stanley, «Become Imitators of me»: The Pauline Conception
of Apostolic Tradition, in «Biblica», XL (1959), p. 859—877; W. B. de Boer, The Imi-
tation of Paul, Kampen, 1962,

848, Dupd H. Schlier (op. cit.,, p. 208), fraza ar trebui redatd in felul urmétor :
«Fi{i precum sint eu, cddi si eu m-am fdacut (8yevéunv) precum erafi (fze) voi». SE.
Pavel ar afirma cd el s-a fdcut asa cum erau galatenii inainte de convertirea lor la
crestinism. In acelasi sens interpreteazd P. Bonnard (op. cit., ad. loc. ), J. Bligh (Ga-
latians. A Discussion..., p. 380) s.a. Apostolul nu spune insd altceva aici decit cd el
insusi, desi este iudeo-crestin, s-a fdcut asemenea pdgino-crestinilor prin faptul ca
a renuniat la practicile Teligioase mozaice. 849. Op. cit., P.G., LXI, 658,

850. Vezi G. Eichholz, Der misionarische Kanon des Paulus. I Kor. 9, 19—23,
in vol. «Tradition und Interpretation», Miinchen, 1965, p. 114—120.

851. Sf. Ioan Gurd de Aur, op. cit., P.G., LXI, 659. :

852. Asa Lagrange, op. cit, p. 111; Bonnard, op. cit., p. 91 s.a. Aoristul 7dtxfoate
itrebuie inteles ca un «timp trecut distinct», in contrast cu trecutul recent sau cu
prezentul (Burton, op. cit.,, p. 238). Pentru sensul acestui verb, vezi G. Schrenk, art.
adixéw, in TWNT, I, p. 157 si urm.
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la adresa Apostolului. Versetul urmdtor pare sd indice cd temeiul aces-
tor atitudini era «sldbiciunea» sau boala sa trupeascd (cf. II Cor. 12, 7),
umilinta sa (I Cor. 2, 3), care contrastau cu ingimfarea si siguranta de
sine a pseudoapostolilor iudaizanti. In versetul urmé&tor, Sf. Pavel le
aminteste galatenilor cd tocmai datoritd acestei «sldbiciuni a trupului»
le-a propovéaduit el pentru prima datd Evanghelia. Finalul v. 12 trebuie
deci legat de ceea ce urmeaza. :

Plin de delicatete, Apostolul nu spune mai mult despre ceea ce
pare sd fi fost o ofensd grosoland la adresa persoanei sale; el nu vrea
sd tind minte raul, socotind cd e mai bine sd-si aminteascd si sd le
aminteascd si galatenilor de dragostea lor de la inceput.

(4, 13) Prepozitia 8¢ face legdtura cu verselul precedent. Folosirea
lui & (= prin, din pricina) inaintea expresiei dodévetav T7S capxés ne
aratd cd Sf. Pavel socoteste «sldbiciunea trupului», care l-a obligat sd
se opreascd in Galatia, drept un instrument al vointei divine pentru
evanghelizarea acestor. tinuturi®, Cind a luat prima datd drumul prin
Galatia, se pare ca Sf. Pavel nu avea de gind sd se opreascd aici. Tinta
cdldtoriei sale erau marile centre urbane de pe coasta Mdrii Egee de
unde putea asigura Evangheliei o rdspindire mai largd si mai rapidd.
Silit sd se opreascd «din cauza unei sldbiciuni a trupului», Apostolul
a rdsplatit bundvointa cu care l-au tratat galatemii (cf. 4, 14—15), ves-
tindu-le Evanghelia lui Hristos. Vazind in boala sa o hotdrire a Pro-
videntei, el va fi rdmas o vreme i dupd insdndtosire pentru a duce la
bun sfirsit lucrarea inceputa. ' -

Adverbul wpotepov (= mai inti, prima datd, cf. Ioan 6, 62; 9,.8;
I Tim. 1, 13) lasd sd se inieleagd cd aceasta nu a fost singura vizita a
Sfintului Pavel in Galatia. Intr-adevdr, cartea Faptele Apostolilor ne
vorbeste de doud treceri ale sale prin Galatia, anume In cursul celei
de-a doua (16, 6) si a celei de-a treia (18, 23) cdldtorii misionare 8%,

Este cert ca «sldbiciunea trupului» despre care Sf. Pavel vorbeste
aici (v. 13—15) trebuie identificatd cu boala mentionatda in II Cor. 12,
7 si urm. Din aceste doud texte reiese cd e vorba de o boald de durats,
care se manifesta din cind in cind prin crize violente. Una din aceste
crize 1-a silit pe Sf. Pavel sd-si intrerupd caldtoria in Galatia.

Diagnosticarea bolii Apostolului neamurilor i-a preocupat pe exe-
getii din toate timpurile. Lista solutiilor propuse este impresionants. In
excelentul capitol pe care-l consacrd acestei probleme in cuprinsul mo-
nografiei sale despre Saul din Tars, pdrintele Prof. Dr. Grigorie Marcu
stabileste definitiv c& boala a cérei victimd era :Sf. Pavel nu putea fi

853. Sf. Ioan Gurd de Aur (op. cit, P.G., LXI, 659), Teodoret de Cir (op. cit.,
P.G., LXXXII, 488) si Teodor de Mopsuestia (op. cit., ed. cit, ad loc) trec sub ta-
cere prepozitia dia, interpretind expresia mai mult in sensul de &v &oleveia; cf. Light-
foot, op. cit.,, p. 174. Aceastd expresiec inseamnd insi «din cauza unei sldbiciuni»,
iar nu «in slabiciune» sau «in timpul unei sldbiciunis. ;

854. J. Bligh, Galatians in Greek, p. 169, sustine ci intre versetele 13 si 19
existd o corespondentd chiasmicd, deducind de aici cd expresiei to mpétepov din v. 13
ii corespunde mghty din v. 19: «cu prima ocazie.. acum pentru a doua oard». Dupi
aceastd interpretare, Sf. Apostol Pavel ar fi vestit Evanghelia in Galatia mai intii
cu ocazia vizitei sale, iar acum face acelasi lucru prin intermediul Epistolei. Datele
pe care ni le oferd Epistola cdtre Galateni si cartea Faptele Apostolilor se opun
insd unei astfel de interpretéri.




350 Pr. Dr. VASILE MIHOC

alta decit febra palustrd 8%. «Frecventd in intreg bazinul mediteranean
— scrie P. C. Sa — ea bintuia deci in fara natald a Apostolului ca si-n
Palestina, in Grecia, Italia sau Egipt. Era boala endemicd a pdmintului
cutreierat de Apostolul neamurilor. Si acest om, vesnic pe drum si pu-
rurea mistuit de greutdtile apostolatului sdu, era mai expus atacurilor ei
ca oricare altul. Boala corespunde intocmai celor ce ni le spune el des-
pre misteriosul oxoko t%$ capx6s: dureri crincene de cap si-n alte parti
ale corpului, dezgustdtoare eruptiuni cutanee, deliruri nocturne, duratd
nelimitatd — iata care sint caracteristicile ei» 8.

(4, 14) Acest verset ridicd o problemd de criticd textuald : in textul
recept, Tov wetpacpov e urmat de pod $i nu de dpdv, ca in textul critic;
in citeva manuscrise (¥¢ C*, 23, 31, 37, 80 s.a.) pronumele personal
lipseste cu totul 87, Dar varianta cu opdv este prezentd in cele mai
multe si cele mai bune manuscrise precum si in scrierile unor Pé&rinfi
si scriitori bisericesti (X%, B, A, boh.,, D*, F, G, d, e, f, g, Vulg., Origen,
Victorin, Ambroziaster, Ieronim, Augustin, 17, 39 s.a.). Pe de altd parte,
Tov metpagpdy dudv este lectio difficilior, punind interpretdrii probleme
mai grele decit celelalte variante; or, principiul general acceptat in cri-
tica textuald a Noului Testament este cd varianta cea mai dificild tre-
buie preferata celor mai clare, cdci dacd un copist a alterat textul in-
tr-un fel sau altul, schimbarea a fost facuta cu scopul de a face mai
clar sensul textului 88,

C4 «incercarea» era nu numai a Sf. Pavel ci si a galatenilor nu e
greu de inteles. Boala Apostolului reprezenta pentru galateni o incer-
care in sens fizic, ei avind a-i purta de grijd, dar ea era si o ispitd si
putem spune cd termenul wetpacp6s comportd aici mai degrabd acest ul-
tim sens 89, Slabiciunea Apostolului constituia o grea incercare a cre-
dintei lor, a increderii lor in el; dacd Pavel e trimisul lui Dumnezeu
— s-ar fi putut ei intreba — de ce e lasat sd sufere in felul acesta?
Galatenii au trecut acest examen cu calificativ maxim !

Verbul éfovdevéon (= a desconsidera, a disprejui) este des folosit
atit in Septuaginta cit si in Noul Testament (I Regi 2, 30; 8, 7; Prov.
1, 7; Luca 18, 9; 23, 11; Rom. 14, 3, 10; I Cor. 1, 28 etc.). Al doilea
verb, éfemtboate, aorist indicativ de la éxmtdio (= a scuipa, a arunca
ceva scuipind) apare numai aici in Sf. Scripturd. Unii exegeti cred cd
acest al doilea verb face aluzie la un gest apotropaic: cei vechi, con-
siderind ca bolile (mai ales unele boli, ca febra sau epilepsia) erau cau-
zate de demoni sau de spirite rele, scuipau atunci cind se apropiau de
un bolnav, pentru a indepdrta «ochiul rdu» sau pentru a respinge influ-
enfa puterilor demonice 8° Finalul versetului ar sprijini aceastd inter-
pretare : nu numai cd galatenii nu l-au respins pe Apostol, n-au scuipat

855. Diac. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Saul-din Tars, p. 64—73.

856. Ibidem, p. 71—72.

857. In favoarea variantei fira nici un pronume personal se pronunti J. de
Zwaan, Gal. 4, 14 aus dem Neugriechischen erkldrt, in ZNW, X (1909), p. 246—250.

858. Gordon D. Fee, The Majority Text and the Original Text of the New Tes-
tament, in «The Bible Translator», vol. 31 (1980), nr. 1, p. 113 u.

859. Burton, op. cit., p. 241.

860. Asa Lietzmann, op. cit., p. 28 ; Schlier, op. cit., p. 210 s.a.
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ca in prezenta unui demon, ci dimpotrivd (dAA&), ei l-au primit ca pe
un inger al lui Dumnezeu 861, :

Credem insd cd imaginatia exegetfilor merge uneori prea departe.
Verbul éxntéw are aici mai degrabd un sens moral, figurat: galatenii
nu s-au indepdrtat cu oroare, n-au respins pe Sf. Pavel si incercarea
pe care le-a pricinuit-o boala sa %2, Plini de iubire fatd de cel ce le
aducea minunatul mesaj evanghelic, galatenii nu s-au gindit nici o
clipd sa disprefuiascd starea de slabiciune si umilintd trupeascd a Apos-
tolului, nici sd respingd Evanghelia al cdrei mesager era el. Dimpotriva,
le reaminteste Apostolul, ei l-au primit (23étacde)®83 «ca pe ingerul lui
Dumnezeu, ca pe Hristos Iisus». Galatenii au vdzut in Sf. Pavel o ade-
vdratd aparitie supranaturala (cf. Fapte 14, 11—18), atit datoritd noutatii
extraordinare a Evangheliei pe care le-o binevestea, cit si minunilor pe
care le va fi savirsit in mijlocul lor. Primindu-1 «ca pe Hristos Iisus»,
galatenii l-au considerat pe Sf. Pavel ceea ce era el de fapt, adicd un
reprezentant autorizat sau un apostol al Mintuitorului si au acceptat
«evanghelia» paulind ca Evanghelie autenticd a lui Iisus Hristos (cf.
1, 7).

(4, 15) «Unde este fericirea (sau: felicitarea —6 paxaptopss)86* yvoas-
tra 2» — intreabd Apostolul. Aceastd intrebare are valoare de consta-
tare: galatenii nu mai sint ceea ce au fost odinioard! Cind au primit
Evanghelia, cind erau incd plini de entuziasmul «dragostei dintii» (Apoc.
2, 4), galatenii se felicitau unii pe altii 85 de bucuria certitudinii cd au
aflat calea mintuirii. Cit de indatorati se simteau ei fatd de purtdtorul
mesajului mintuitor al lui Iisus Hristos! Atit de indatorati incit ar fi

861. O interpretare asemdndtoare este cea a lui Zwaan (art. cit., p. 246 u) care,
omitindu-1 pe dp@dv, dd substantivului metpaspdés sensul pe care-1 are uneori in greaca
modernd, anume acela de «demon» sau «diavol». Dupd Zwaan, adversarii Apostolu-
lui le vor fi zis galatenilor : «Pavel nu este ca si voi (cf. v. 13), cdci el are un demon
in trup» (cf. II Cor, 12, 7). In fata acestei acuzatii, Sf. Pavel le aduce aminte co-
respondentilor sdi cd atunci cind le-a predicat pentru prima datd Evanghelia nu numai
cd ei n-au vdzut nimic demonic in boala lui, ci, dimpotrivd, l-au primit ca pe un
inger al lui Dumnezeu. Teoria lui Zwaan n-are insd nici un temei. Pentru a o sustine,
el este obligat sda adopte o variantd textuald care nu este cea originald. Desi Sf.
Pavel vede uneori in spatele ispitei pe ispititor (I Cor. 7, 5; II Cor. 2, 11; I Tes.
3, 5) si desi el se referd la boala sa ca la un «inger al satanei» (II Cor., 12, 7),
totusi nimic nu ne autorizeazd sa vedem in 6 metpaoudés din acest verset o aluzie la
diavolul.

862. Asa Burton, op. cit., p. 242, Lagrange, op. cit, p. 113, Bonnard, op. cit., p.
92 : Mussner, op. cit., 308 s.a. Verbul éxmtiety apare cu sens metaforic la Plutarh, unde
inseamnd «a respinge un argument» : &aomep YaAtvdv Tdv Adyov éxmrdcavres (Moralia, 238
C). Luind acest verb in sens literal, unii exegei{i au dedus din Gal. 4, 14 cd boala de care
suferea Sf. Pavel avea ceva respingdtor, fiind profund umilitoare pentru Apostol ; astfel
1. C. Beldie, Epistola cdtre Galateni. Text si comentar, Bucuresti, 1926, p. 33; J. B.
Lightfoot, Excursul St. Paul’s Infirmity in the Flesh, in op. cit., p. 189 s.a.

863. Burton (op. cit.,, p. 242) noteaza cd acest verb descrie mai bine buna primire
pe care galatenii i-au facut-o Sf. Pavel decit alte verbe ca é\dBete sau mapeldBere (cf.
1,9.12; 3, 2; II Cor. 11, 4).

864. Substantivul & paxapiopés inseamnd «felicitare», «actiunea de a felicita pe
cineva» (cf. Rom. 4, 6; Fapte 26, 2); vezi F. Hauck, art. paxapiopéc, in TWNT, IV, p.
365 si urm.

865. Pronumele dp@dv este un genitiv subiectiv; credinciosii galateni se felicitau
unii pe altii de bucuria afldrii lui Hristos. Ei erau insd, in acelasi timp, obiectul lui
paxaptopos (Lightfoot, op. cit., p. 176).
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sacrificat orice, ar fi dat tot ce aveau mai scump pentru a-si manifesta
dragostea nemdrginita fatd de el.

In antichitate ca si astdzi ochiul a fost si este considerat drept or-
ganul cel mai scump, cel mai pretios dintre toate 8%, Si in antichitate
cei ce se iubeau isi spuneau unii altora: «te iubesc ca pe ochii mei»
sau «te iubesc ca lumina ochilor mei» sau chiar «mi-as da ochii pentru
tine», mdrturisindu-si prin aceste expresii hiperbolice o dragoste nemar-
ginitd, in stare sd sacrifice tot ce e mai scump pentru cel iubit 867. Atit
de mult il iubeau atunci galatenii pe Sf. Pavel incit si-ar fi dat ochii
pentru el 88, Expresia «mi i-ati fi dat mie» inseamnd aici «i-ati fi dat
pentru mine». Nu trebuie s& considerdm acest verset drept o dovada
cd Sf. Pavel ar fi suferit de o boald de ochi (oftalmie purulentd) sau de
o boald care-i afecta in mod indirect organele vizuale (ca de exemplu
epilepsia), cum se exprimd unii comentatori 86, Nici literele mari (mmiiza
Tpappata) ale postscriptum-ului autograf paulin al Epistolei cdtre Gala-
teni (6, 11) si nici alte texte neotestamentare (ca de pildd Fapte 9, 18)
nu pot fi invocate in sprijinul unei astfel de inierpretdri pe care pdrin-
tele Prof. Dr. Grigorie Marcu o numeste pe drept cuvint «hazlie» 87,
Apostolul foloseste aici o metaford pentru a elogia dragostea de odini-
oard a galatenilor pentru pdrintele lor «in Hristos».

(4, 16) Si acest verset, ca i cel precedent, este o intrebare. Apos-
tolul pare cd vrea sd-i angajeze pe cititorii sdi intr-un dialog, vrea s&
afle de la ei motivul rdcelii de care dau dovadd in ultima vreme fa{d
de cel ce i-a nascut la Hristos 871, Oare pentru cd le-a spus adevérul
il privesc ca pe un vrdjmas (8xdpss)? Verbul adndeéo (= a spune sau
a pdstra adevdrul, cf, Efes. 4, 15) este la prezent, dar actiunea pe care
el o exprim3 este trecutd, cum reiese din folosirea perfectului Téyova.
Desi in greaca clasicd si elenisticd verbul adkndedo are sensul general
de «a spune adevirul» (a nu minti) 872, totusi Apostolul nu se referd
aici la adevdr in general, ci la adevdarul Evangheliei (cf. II Cor. 4, 2;
6, 7; Gal. 2, 5. 14 ; 5, 7) 83,

Faptul cd le-a spus adevdrul — zice Apostolul — nu poate fi o
ving, ci «un motiv de a md respecta si mai mult, de a-mi acorda un devo-

866. In Vechiul Testament, Dumnezeu Insusi spume, antropomorfic, ci l-a iubit
- pe poporul Sdu «ca pe lumina ochilor» (Deut. 32, 10; Zah. 2, 12), iar Psalmistul se
roagd cu cuvintele : «Pdzeste-md, Doamne, ca pe lumina ochilor» (Ps. 16, 8).

867. Eschil, Cei sapte din Teba, 530 ; Heliodor, Aethiopica, 1I, 6, 14 s.a.; cit. dupd
J. Bligh, Comment. on Gal. 4, 15, in «Studia Evangelica» (TU, 102), Berlin, 1968, p.
382—383. e !

868. Verbul éfopicsw apare adesea in expresia «a scoate ochii» (Jud. 16, 21;
Matei 5, 29; 18, 9).

869. H. Schlier (op. cit., p. 211) crede c& Sf. Pavel suferea de o epilepsie care
afecta ochii; la fel, M. Goguel, Les premiers temps de I'Eglise (Manuels et précis
de théologie, XXVIII), Neuchéatel-Paris, 1949, p. 90.

870. Diac. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Saul din Tars, p. 71.

871. Dupda Burton (op. cit., p. 244—245), fraza este afirmativd, pentru ca, zice el
®ote miciunde in altd parte, in Noul Testament cel putin, nu introduce o intrebare,

~ nici nu are sensul atenuat (= odv) cerut de interpretarea imterogativd». Contextul ne
obligd insd sd considerdm acest verset o intrebare.

872. Cf. Fac. 42, 16; Clement al Alexandriei, Stromate, VII, IX, 4, P.G., IX, 476.

873. R. Bultmann, art. dAndedw, in TWNT, I, p. 251; la fel, Schlier, op. cit., p.
212 ; P. Bonmard, op. cit., p. 159 s.a.
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tament si mai mare» 8% Vorbind de vind in legdturd cu adevarul, «vi-
zeazd contrastul adevdrului, adicd minciuna. Vina desigur o poartd nu-
mai minciuna, propovaduitorii minciunii» 85, Iudaizantii nu se dddeau
inapoi sd sacrifice adevarul atunci cind interesele lor meschine o cereau.

Acest verset face aluzie la o ocazie anume cind Apostolul s-a ex-
primat raspicat fa{a de galateni cu privire la:tendiniele iudaizante. Pro-
babil cd aceastd ocazie a fost ultima sa vizitd in Galatia, in cursul celei
de-a treia caldtorii misionare (Fapte 18, 23). Simtind incd atunci in-
ceputul unei crize iudaizante in sinul Bisericilor galatene Sf. Pavel ii
via fi avertizat cu tarie pe credinciosii acestor Biserici sd se fereascd
de invé#tdtorii mincinosi si de doctrina lor eretici 87, Apostolul se in-
treabd dacd nu cumva purtarea lui hotdritd cu aceastd ocazie a dus la
rdcirea dragostei galatenilor fatd de el.

(4, 179 Indepartarea credinciosilor galateni de Apostolul lor este
opera adversarilor sdi iudaizanti. Sf. Pavel nu-i numeste in mod di-
rect 87, in schimb infiereaza actiunile lor nefaste (cf. 5, 10).

Rivna este o virtute cind e indreptatd spre bine (xal®$), izvorind
dintr-un «cuget bun» (Evr. 13, 18) %8 Asa ii rivneste Apostolul pe cei
pe care i-a ndscut din nou pentru Hristos : «Céci v& rivnesc ((nA&) pe
voi cu rivna lui Dumnezeu (BOeod {lo)» (II Cor. 11, 2) Iar credinciosii
rivnitori pentru Dumnezeu si pentru Hristos au rivnd si pentru Apos-

tolul lui Hristos, prin care au fost chemati la mintuire si Sf. Pavel le-

scrie corintenilor despre mingiierea pe care a avut-o auzind de «rivna
voastrd pentru mine — <tov Opdy {FHhov dmep épod» (II Cor. 7, 7). Avem
aici marturia unei rivne intre Apostol si credinciosi in ambele sensuri,
a unei rivne curate si sfinte care, de-o parte si de cealaltd, isi are supor-
tul in rivna pentru Dumnezeu.

Si iudaizantii 1i «rivnesc» pe credinciosii galateni si cautd sd-si cis-
tige «rivna» acestora, dar nu «spre bine», adicd nu cu intentii bune si
curate. Verbul z-:xx)\ecaat {de la éxxleiw, care apare numai aici i in Rom.
3, 27 in Noul Testament) inseamnd «a exclude», «a scoate afard», «a
rupe», «a despdrfi» 87%. Acest verb indicd o manevrd preliminard a pre-

dicatorilor iudaizanti care consta In a-i indepdrta pe galateni de cei

care-i puteau sustine, in a-i izola de adevdratii lor prieteni si in primul

874. Sf. loan Gura de Aur, op. cit., P.G., LXI, 659.

875. L. G. Munteanu, op. cit., p. 99

876. Unii comentatori (Zahn Bligh) sint de pdrere cd Apostolul se referd aici
chiar la Epistola pe care o scrie, socotind cd argumentarea plind de franchete a aces-
teia ar putea constitui motiv de urd impotriva sa. Dupd alfi comentatori (Lietzmann,
Schlier, Bonnard s.a.), este vorba aici de predica paulind in general, care nu mai era
pe placul galatemilor cdzuii sub influenta pseu'dodldascaihlor iudaizanti.

877. P. Bonnard, op. cit., p. 93, spune cd Apostolul nu-i numeste pe adversarii
sdi deoarece stie cd Epistola va fi cititd intregii Biserici, in prezenta acestora. Sf. Pa-
vel — zice Bonnard — lasd Bisericii galatene responsabilitatea de a lua atitudinea
cuvenitd fata de tultburdtorii zwdaxzamtl

878. In sens pozitiv, {nAéw inseammd «a iubi cu gelozxe» «a cduta sd-1 cistigi pe
cineva de partea ta» ; pentru sensul expresiei {nAobv wvd, cf. Ps. 36, 1; Prov. 23, 17;
24, 1; Sf. Ignatie al Antiohiei, Epistola cdtre Romani, V, 3 (ed. Fwnk vol. I, p. 99)

879. F. R. Montgomery Hﬁchcock The Meaning of S'X.x}\uew in Galatmns v, 1%,
in JTS, XL {1939), p. 149—151, aratd cd echivalentul latin al acestui verb — excludere
— este termenul tehnic pentru procesul prin care puisorul iese din gdoace. Aplicind
acest sens aici, el vede in Gal. 4, 17 o aluzie la grija «maternd» (cf. 4, 19) a Aposto-
iului fatd de credinciosii pe care i-a ndscut pentru Evanghelie.
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rind de Sf. Pavel. Pentru a atinge acest obiectiv intermediar, ei folo-
seau din plin tactica ponegririi Apostolului, cdutind s&-i stirbeascd
autoritatea si sd-i umbreascd onestitatea in constiinta credinciosilor sai.
Odatd atins acest obiectiv, lucrurile ar fi evoluat de la sine in directia
voitd de iudaizanii: dezorientati si lipsiti de cdlduzirea necesard, gala-
tenii ar fi fost o pradd usoard a invatdturii lor eretice 88,

Cuvintele ivajadtods {nhottedt (= ca sd-i rivniti pe ei, ca sd fiti
rivnitori pentru ei insisi) 882 evidenfiazd motivele egoiste ale actiunilor
iudaizante. Pseudodidascalii iudaizan{i activau nu atit din convingere
religioasd cit din dorinta de a-si asigura pozitii de frunte in sinul Bise-
ricii, din «iubirea de mdrire desarté» (5, 26).

(4, 18) Verbul {nhotcda:88 este la diateza pasivi 88 Nu e clar ins¥
cine este obiectul acestui verb. O parte dintre comentatori 8% cred c&
obiectul verbului sint credinciosii galateni si traduc v. 18 astfel : «Dar
e bine sd fiti rivniti (sau : sd fiti cercetati cu rivnd) in ce e bine intot-
deauna si nu numai cind sint de fatd la voi». Dupd aceastd interpretare,
Sf. Pavel ar afirma aici cd el se bucurad dacd galatenii sint cercetati sau
rivniti si de al{i predicatori sau didascali, dar cu conditia ca aceasta sd
se facd din motive si cu intentii bune (&v »aA®). Dar aceastd interpre-
tare este exclusd de aluzia la prezenta personald a Apostolului din ul-
tima parte a versetului.

Majoritatea exegetilor 86 dau verbului sensul de «a fi inflacarat
de zel», «a fi plin de rivnd» si socotesc cd obiectul acestuia este ISf.
Pavel. Apostolul isi exprimd dorinta ca rivna galatenilor sd fie orien-
tatd spre el, adicd spre adevarul Evangheliei pe care el il propovadu-
ieste, si atunci cind el nu e de fatd. Sf. loan Gurd de Aur 7 spune cd
«binele pentru ucenici constd in a pé&stra si in absenta dascdlului dis-
pozitile pe care ei le aveau cind acesta era de fatd». Astfel infeles, v. 18
apare ca o continuare fireascd a versetului precedent : «ei voiesc sd va

880. Gal. 4, 17 nu ne spune de unde voiau iudaizantii sd-i «smulgd» sau de cine
sd-i «despartd» pe credinciosii galateni. La aceasta intrebare, exegetii au dat raspunsuri
variate : «de Hristos» (Lightfcot); «de mine» (Luther); «de la cumostinta desdvirsita»
(Sf. Ioan Gurda de Aur) etc. Toate aceste interpretdari sint pe linia gindirii pauline.

881. Prepozitia iva se construieste cu un verb la subjonctiv, desi ea apare ume-
ori in Noul Testament si cu un verb la indicativ viitor (I Cor. 13, 3 s.a.). Aici ins&
verbul este la indicativ prezemt, ceea ce contravine mormelor gramaticale (cf. I Cor.
4, 6).

882. Pronumele personal adtods, care are aici sensul unui pronume reflexiv in-
direct (= pe el ingisi) aratd cd credinciosii galatemi riscd sd fie deturnati de la rivna
pentru Dumnezeu spre slujirea scopurilor egoiste ale falsilor didascali.

883. Viarianta {nlodede (care apare in X, B, it, Vulg., precum si la Origen, Am-
broziaster, Fer. leronim) nu este altceva decit o tramscriere gresita a infinitivalui
{nhodedar ; eroarea se datoreazd faptului cd pronuniia lui ¢ este identicd cu pronuntia
diftongului at. Adoptind varianta eronatd, Vulgata a tradus cu imperativul : aemulamini.

884. Comentatorii din epoca Renasterii (Luther, Calvin s.a.) au crezut cd acest
verb este la forma medie, probabil sub influenta Vulgatei (Lagrange, op. cit., p. 116),
traducindu-1 printr-un imperativ: «Dar e bine sd rivnifi intotdeauna binele...».

885. Lagrange, op. cit., p. 116 ; Bonnard, op. cit., p. 93 s.a.

886. Schlier, op. cit., p. 213, n. 3. Mussner, op. cit., p. 311 s.a.

887. Op. cit., P.G., LX1, 660.

)
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despartd (de mine), ca s&-i rivniti pe ei, dar (3¢)®®8 e bine si fiu riv-
nit in ce e bine intotdeauna si nu numai atunci cind sint de fata la
voi».

Prin scrierea acestei Epistole, Sf. Pavel dovedeste cd rivna sa «spre
bine» fatd de galateni este aceeasi, fie cd e la ei, fie cd e departe de
ei. Nu e prea mult dacd pretinde acelasi lucru din partea lor; since-
ritatea galatenilor atunci cind el era de faid poate fi doveditd numai
prin fidelitatea lor atunci cind e departe de ei.

(4, 19) Pentru Sf. Pavel, credinciosii galateni rdmin «copiii» (sau:
«copilasii») 89 sdi, pe care el i-a mdscut in Hristos si pe care trebuie
acum sd-i readucd la El ca printr-o noud nastere.

Apostolul compard in repetate rinduri rolul sdu fatd de cei pe care
i-a convertit la Hristos cu rolul unei mame (I Tes. 2, 7) sau al unui tatd
(I Tes. 2, 11), cdci el i-a «ndscut prin Evanghelie in Hristos Iisus»
(I Cor. 4, 15) 8%, Acest rol far§ seamdn al Apostolului explicd grija sa
de toate zilele pentru toate Bisericile (II Cor. 11, 28).

Metafora maternitdfii este folositd in Vechiul Testament pentru a
ilustra relatia dintre Dumnezeu si poporul S&u (Num. 11, 12) 81, Aceastd
metafora 1i serveste aici Apostolului peniru a releva trei aspecte ma-
jore ale relatiei sale cu credinciosii:

a) Dragostea si grija sa pentru ei. Nimic nu se compard cu dragos-
tea mamei pentru copilul sau pentru copiii ei. Profetul Isaia a folosit o
imagine asemadndtoare pentru relatia dintre Dumnezeu si poporul Sgu:
«Oare femeia uitd pe pruncul ei si de rodul pintecelui ei n-are mila ?
Chiar cind ea il va uita, eu nu te voi uita pe tine» (Isaia 49, 15; cf. Is.
Sir. 4, 10). Tot asa e si iubirea Apostolului pentru credinciosii sdi; a-i
smulge pe acestia de la iubirea parintelui lor duhovnicesc e ca si cum
a-i smulge un copil de la sinul mamei sale.

b) Imaginea maternitdtii cuprinde si al doilea aspect: nasterea se
face in durere. Folosind aceastd metaford, Sf. Pavel evidentiazd relatia
intre suferintele inerente apostolatului sdu (cf. I Cor. 4, 9 si urm.; II

888. Prepozitia 8¢ exprimd opozitia intre rivna galatenilor fa{i de iudaizanti si
statornicia lor in rivna pentru Sf. Pavel; év zake din acest verset este opusul lui od
xoddc din v. 17 !

889. Un mare numdr de manuscrise au téxvie in loc de téxva. Unii exegeti so-
cotesc cd prima variantd este cea originald, deoarece diminutivul zéxvia exprimd mai
bine tandrefea incomparabild a Apostolului fatd de credinciosii s&i (asa Lagrange,
op. cit, p. 117 s.a.). Editia Nestle-Aland propume insi ca originald varianta a doua.

890, Pedro Gutierez, La paternité spirituelle selon Saint Paul (col. «Etudes Bi-
bliques»), Paris, 1968, p. 215, scrie: «Dupd Pavel, transmiterea acestei vieti superioare
care este Evanghelia reuneste — in mod amalogic — si grandoarea patermitdtii si pe
cea a maternitatii».

891. Intr-un imn de la Qumran (1 QH III, 6—8), Invitdtorul Dreptatii isi infati-
seazd activitatea conducdtoare si didacticd in sinul comumitdtii eseniene ca pe o
«nastere» :

«Eram nelinistit ca o femeie
la nasterea primului ei copil,
cdci neliniste si vijelie crudd s-au
abdtut asupra sfisierilor ei pentru nasterea
primului mdscut al femeii insdrcinate...»
{trad. dupd P. Gutierez, op. cit.,, p. 43). Cf. P. Benoit, Qumran et le Nouveau Testa-

ment, in Idem, Exégése et théologie, vol. 1II, Paris, 1968, p. 370; vezi O. Betz, Die
Geburt der Gemeinde durch den Lehrer, in NTS, III (1956—1957), p. 314—326.
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Cor. 4, 7 si urm. ; 6, 4 si urm. etc.) si darul viefii crestine facut galateni-
lor. Verbul &divety (= a naste, a fi in durerile nasteri) pune accentul pe
suferintele mamei (cf. Is. Sir. 7, 27 ; Iov 39, 1—3), iar substantivul ®dtves
se referd la durerile mamei atunci cind naste 82, Acesti doi termeni, cu
corespondentii lor ebraici, sint folositi in Sf. Scripturd pentru cele mai
expresive descrieri ale durerii 3. Mintuitorul foloseste aceastd imagine .
a nasterii pentru a descrie suferinfele premergdtoare Parusiei (Matei 24,
8; Marcu 13, 8). In Ioan 16, 21—22 gdsim o corespondentd nu numai in-
tre durerile femeii care naste si suferintele Apostolilor, ci si intre bucu-
ria care urmeazd atit pentru mama cit si pentru Apostoli dupd ce a tre-
cut greul incercdrii: «Adevdrat, adevdrat zic voud, cd voi veti plinge
si va veti tingui, iar lumea se va bucura. Voi va veti intrista, dar intris-
tarea voastra se va preface in bucurie. Femeia cind e sd nascd se intris-
teaza, fiindcd a sosit ceasul ei, dar dupd ce a ndscut copilul nu-si mai
aduce aminte de durere, pentru bucuria ca s-a ndscut om in lumen».

Sf. Pavel este constient ca suferintele sale in slujba Evangheliei sint
pretul pe care el il are de platit pentru mintuirea credinciosilor sdi. Dar
nu numai Apostolul suferd pentru Hristos si pentru Evanghelia Sa, ci In-
susi Hristos suferd si El prin Apostol. De aceea, suferinfele Apostolului
devin izvor de viatd duhovniceascd pentru credinciosi (II Cor. 4, 10—12;
IT Tim. 2, 10; Col. 1, 24).

c) Al treilea aspect pe care-1 exprimd metafora maternitdtii in acest
verset este cd formarea chipului lui Hristos in credinciosi este un proces
lent si continuu in care Apostolul are un rol de neinlocuit. Sf. Pavel
spune cd el sufera «iardsi» 89 durerile nasterii «pind ce Hristos va lua
chip in voi». Verbul popyododar - (forma pasiva de la poppéw) inseamnd «a
{i modelat», «a primi o form& determinatd». In Epistola cdtre Romani,
Si. Pavel zice cd Dumnezeu «pe cei pe care i-a cunoscut mai inainte, mai
inainte i-a si hotdrit sd fie asemenea chipului Fiului S&u...» (8, 29). Prin
Taina Sfintului Botez se conferd deja neofitului o existen{d noud in Hris-
tos (Gal. 3, 29), dar cel botezat va atinge numai treptat «statura» lui
Hristos, transformindu-se (petapoppodpeta) din slava in slava (II Cor. 3,
18) 895, Asa precum copilul primeste in sinul mamei chip de om, tot asa
credinciosii crestini primesc in Bisericd, prin misiunea Apostolului,
chipul lui Hristos. Sf. Pavel spune cd dacd acum purtdm chipul omului
pdmintesc sau chipul lui Adam, in viata de dincolo vom purta «chipul
celui ceresc», adicd chipul lui Hristos (I Cor. 15, 49). Expresia péypts od
din Gal. 4, 19b indicd nu numai momentul implinirii acestui proces de

892. Expresia &dives &c tixtodens este frecventd - in Sf. Scripturd (Ps. 47, 6; Osea
13, 13; Isaia 13, 8; 21, 3; Ier. 6, 24; 8, 21; 27, 43 s.a.). La Filon din Alexandria, Quod
Deus sit immutabilis, 14, introducere, traducere si note de A. Moses («Les oeuvres de
Philon d'Alexandrie», 7—8), Paris, 1963, p. 68—69, aceastd expresie apare in legédturd
cu fecunditatea sufletului. :

893. J. Scharbert, Der Schmertz im Alten Testament, Bonn, 1955, p. 17.

894. Adverbul de timp maltv face aluzie la incercdrile prin care a trecut Sf.
Apostol Pavel atunci cind j-a convertit pe galateni la Hristos (cf. Gal. 4, 8).

895. In immul hristologic din Epistola cdtre Filipeni (2, 6—7%), Sf. Pavel foloseste
de doud ori substantivul poppn in legdturd cu chenoza Fiului lui Dummezeu, Care a
luat chip de rob, adicd s-a fdcut asemenea oamenilor. In Gal. 4, 19 este infdfisat un
proces in sens invers: credinciosii crestini trebuie sd creascd duhovniceste pind la
asemanarea cu Hristos.
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crestere duhovniceascd, ci si durata sau continuitatea lui si de aceea
putem traduce aceastd expresie prin «atita timp cit» 89,

Tinta cresterii duhovnicesti a credinciosului crestin este Xpiotdc &y
advt®, adicd adtés = Xprotés. 'Ev dpiv inseamnd aici intreaga realitate
personald a credinciosilor. Cel botezat este obiectul unei transformadri
existentiale ; el trebuie sd devina identic cu Hristos. Asa precum Hristos
este «chipul lui Dumnezeu» (Filip. 2, 6), tot astfel si crestinul trebuie sd
devind «chipul lui Hristos» 8%7.

Sf. Pavel care, in acest verset, este subiectul verbului @dive are
rolul de instrument dumnezeiesc pentru transmiterea vietii lui Hristos
credinciosilor sdi; acestia din urmd sint astfel, nu numai fii ai lui Dum-
nezeu (4, 4—7), ci si fii sau «copii» (v. 19 a) duhovnicesti ai Apostolului.

(4, 20) Ingrijorat de situatia creatd in Galatia (v. 11) si profund mis-
cat de iubirea sa pdrinteascd pentru «copiii» sdi (v. 19), Sf. Pavel re-

gretd cd nu se poate deplasa personal la ei pentru a pune lucrurile la

punct. Dorinta sa vie 8 de a se afla acum in mijlocul galatenilor
trebuia sd rdmind o dorin{d neimplinitd : distanta geograficd imensa ca-
re-1 separa de ei 8 precum si obligatiile misionare ale momentului res-
pectiv erau piedici serioase pentru Apostol in realizarea -gindului squ.

In Gal. 4, 20 avem un vechi «crux interpretums». Dificultatea majora
constd in determinarea sensului exact al expresiei aAhagar 9y QwvAy.
Aceastd expresie inseamnd, in sine, «sd-mi schimb glasul», de pildg, de
la severitate la blindete. Unii exegeti cred cd Sf. Pavel nu vrea sd spuna
altceva decit cd, dacd ar fi intre galateni si-ar schimba glasul trecind
la un ton mai blind ?° sau mai aspru 2 decit cel al Epistolei sale. Al{i
exegefi afirmd cd Apostolul, constient de eficienta sporitd a lui «vox
vive» fatd de «vox epistolica» %2, .1si exprimd regretul cd nu le poate
vorbi galatenilor decit prin epistold; «a-si schimba glasul», inseamnd,
dupd aceastd interpretare, a inlocui cuvintul scris cu cel vorbit. Intr-un
sens asemandtor, Sf. Ioan Gurd de Aur zice cad Sf. Pavel, daca ar putea fi
acum in mijlocul credinciosilor galateni, ar vorbi mai mult prin lacrimi
decit prin cuvinte : «El nu putea sd-si exprime durerea si gemetele in-
tr-o epistold. De aceea arde de dorul de a fi in mijlocul lor... Nu existd

896. W. Bauer, Wdrterbuch, col. 1019, traduce expresia prin «so lange als» (atiia
vreme cit). ‘

897. Rudolf Hermann, Uber der Sinn des. poppotedar Xpiatov év dpiv in Gal. 4, 19,
in TLZ, L¥XXX (1955), col. 713—726, neagd relatia intre Hristos, «chipul lui Dumnezeu»
$1 credinciosii crestini, «chipul lui Hristos» (col. 724, m. 16). Dupd acest autor, ex-
presia év opiv din Gal. 4, 19 inseamnd «printre voi» (col. 717), fiind vorba de cunoas-
terea adevdratd a lui Hristos pe care Apostolul o transmite galatenilor (col. 726). Pen-
tru Sf. Pavel insd, Evanghelia este mai mult decit o simpld cunoastere; a avea Evan-
ghelia inseamnd a-L avea pe Hristos, a fi al lui Hristos si a te lasa modelat de El,
dupd chipul Lui.

898. Verbul #3¢hov, la imperfect, exprimd o dorintd, ca si 7oydéwyv in Rom. 9, 3
sau 2Bovképnv in Fapte 25, 22.

899. «De la Efes pind la Pessinus sint, in linie dreaptd, aproximativ 400 km»
{A. Oepke, op. cit., p. 109).

900. Asa Sieffert, op. cit., ad loc. ; Lightfoot, op. cit., ad loc. s.a.

901. Fer. Augustin, op. cit., P.L.,, XXXV, 2132. -

902. Expresiile aparfin Fer. Ieromim, op. cit., P.L., XXVI, 386.
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alt remediu mai eficient decit acela de a amesteca lacrimile cu sfatu-
rile... Lacrimile exprimd deopotrivd mustrarea si iubirea» 203, :

G. Wilhelmi %4, plecind de la distinctia menfionatd intre cuvintul
scris si cuvintul vorbit, adaugd ca bazd pentru interpretarea acestui
verset si constatarea cd atlt mapetvar (= a fi de fafd) cit si dAhagor
(= a-si schz‘mba) sint de fapt ipotetice sau ireale. Apostolul zice : a) as
vrea acum sd fiu la voi (dar nu sint la voi !).

b) si glasul s& mi-1 schimb (dar nu pot sd mi-1 schimb ')

Constient de eficienta dialogului, al cuvintului direct, Sf. Pavel este ne-
mulfumit de cit le poate spune prin scris. Versetul 20 ar putea fi tradus:
«Dar as vrea sd fiu acum la voi, sd vd pot vorbi direct».

Poate cd cea mai bund interpretare este cea care determind semni-
ficatia lui dAAdéar in functie de &t amopodpat év dpiv (= cdci sint nedu-
merit de voi) 5. Verbul dropéw exprimd nedumerirea, confuzia, incerti-
tudinea (cf. Luca 24, 4; Ioan 13, 22; Fapte 25, 30). Sf. Pavel este, poate,
nesigur, cdci nu cunoaste destul de exact situatia din Galatia. Nedume-
rirea in care se afld (cf. 1, 6 : «md mir...») nu-i permite sa-si aleagd cu-
vintele cele mai potrivite. Dacd ar fi la fata locului, ar putea sd i se
adreseze fiecdruia cu cuvintele si cu tonul potrivit, si-ar putea «schimba
glasul» dupd imprejurdri %

F.

; e :
ALEGORIA DESPRE SARA SI AGAR
(4, 21—31)

Argumentarea intreruptd de v. 12—20 este reluatd printr-o alegorie
(cf. 4, 24 a). Prin aceastd alegorie, Apostolul afirma incd o data cd Legea
mozaicd, legdmint al robiei, este o institutie nedesdvirsitd si temporard
si aratd cd credinciosii crestini sint fii «prin fagdaduintd» nu numai ai
lui Avraam, ci si ai Sarei, femeia libera.

Pericopa contine o intreitd referire la textul alegorizat :

— In introducerea temei (v. 22—23), Sf. Pavel se referd la Fac. 16,
15 (nasterea lui Ismael) si 21, 2 (nasterea lui Isaac) si face aluzie la fa-
gdduinta facutd de Dumnezeu lui Avraam (Fac. 17, 15—19; 18, 9. 15).
Aceastd introducere ne permite deja sd stabilim categoriile dupd care
Apostolul va efectua, in versetele urmétoare, transpunerea crestind a
relatdrii biblice despre Agar si Sara :

roabd / femeie liberd

dupad trup / prin fadgdduinta

903. Sf. Ioan Gurd de Aur, op. cit., P.G., LXI, 660—661.

1519041“_513 Wilhelmi, aM\aEat Ty Poviy p.oo? (Galater 4, 20), in ZNW, LXV (1974),
P. —

905. Marius Victorin, op. cit., P.L., VIII, 1184 ; Luther, op. cit.,, ed. cit., vol. XVI,
p. 145. Dintre autorii moderni care swstm alceasté unterprerbarre memtloném pe Lagrange,
op. cit., p. 118; Bonnard, op. cit., p. 95; Mussner, op. cit., p. 314 s.a.

906 Dupé H. Schlier, op. c1t P 214~—215 Sf. Pavel ar face aluzie aici la un glas
ceresc, la o limba mgereasca, supranaturala pe care el ar putea s-o vorbeasca gala-
tenilor dacd s-ar afla in mijlocul lor (cf. I Cor. 14, 10 si urm.), convingindu-i astfel ci
el este mesagerul Evangheliei celei adevirate.
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— A doua aluzie la istoria biblica (v. 29) se referd in mod clar la
Fac. 21, 9. Constatdm c& Sf. Pavel isi urmeaza lectura pericopei biblice
din Fac. 21,1 si urm. El adaugd imediat aplicatia crestma a evenimen-
tului : «tot asa si acum...» (v. 29 b).

— Un citat formal din Fac. 21, 10 (v. 30) este urmat la rindul sdu

_de aplicatia lui alegoricd (v. 31).

Cele trei referiri consecutive la Fac. 21 ne aratd in mod limpede cd
alegoria este consiruitd pe baza acestui text si cd aluziile la Fac. 16 si
18 nu fac decit s&-1 completeze si sd-1 explice. Pentru interpretarea tex-
tului din Fac. 21, Sf. Pavel recurge la Isaia 54, 1 (v. 27), legind acest text
profetic nu de istoria celor doua femei ale lui Avraam, ci de interpre-
tarea alegoricd a acestei istorii (v. 24—26). El adaugd noi categorii la
cele introduse prin prima aluzie la cartea Facerii, stabilind un parale-
lism riguros intre existenta iudaicd, determinata exclusiv in functie de
Legea mozaica si existenta crestind :

legdmintul de la Sinai / noul legdmint (testament)
Ierusalimul de acum / Ierusalimul cel de sus
robie / libertate

Categoriile stabilite la inceputul pericopei sint astfel raportate la
Ierusalimul cel de sus, adica la Biserica crestind si la fiii ei nascuti prin
fdgdduintd. In cursul expunerii, personalitatea Sarei s-a sters in favoa-
rea Bisericii pe care ea o reprezintd alegoric. Ca $1 Isaac, fiul liber al
femeii libere, credinciosii crestini sint liberi si fii ai fagdduinfei (v. 28).

(21) Spuneti-mi, voi care voifi sd vd supunefi Legii, nu quziti Legea ?
(22) Cdci este scris cd Avraam a avut doi fii, pe unul din (femeia) roabd
si pe celadlalt din cea liberd. (23 ) Dar cel din roaba s-a ndscut dupd trup,
pe cind cel din cea liberd prin fagdduintd. (24) In acestea existd o ale-
gorie, cdci ele reprezintd doud testamente : unul de la Muntele Sinai,
care naste spre robie — aceasta este Agar, (25) cdci Agar este Muntele
Sinai in Arabia si corespunde Ierusalimului de acum care zace in robie
cu copiii lui; (26) iar Ierusalimul cel de sus este liber si el este mama
noastrd. (27) Cdci este scris : «Veseleste-te tu, cea stearpd, care nu nasti!
Izbucneste si strigd de bucurie, tu, care n-ai cunoscut durerile nasterii!
Cdci mulfi sint copiii celei pdrdsite, mai mulfj decit ai celei care are
bdrbat». (28) Deci voi, frajilor, sinteti copii ai fdgdduinfei, dupd Isaac.
(29) Dar asa precum atunci cel ndscut dupd, trup il prigonea pe cel (nds-
cut) dupd duh, tot asa este si acum. (30) Insd ce zice Scu’ptura 2 «Izgo-
neste pe roabd si pe fiul ei, cdci nu va mosteni fiul roabei 1mpreuna cu
fiul» celei libere. (31) Asadar, fratilor, noi nu sintem copii ai roab61 ci
copii ai celei libere.

(4, 21) Apo.stolul «isi schimbd glasul» (cf. v. 20); tonu.l, mai putin
tandru, sund ca o chemare la responsabilitate crestind 997, Modul in care
li se adreseaza Sf. Pavel cititorilor sdi («voi care voiti sd vd supuneti Le-
gii») aratd o datd mai mult (cf. 1, 6; 3, 4; 4, 11; 5, 10) cd galtenii incd
n-au adoptat «faptele Legii». Substantivul vép.oc apare de doud ori in

907. Hermann N. Ridderbos, The Epistle of Paul to the Churches of Galatia (The
New International: Commentary on the New Testament), Grand Rapids (Michigan),
1956, p. 173. . ;
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‘acest verset. Nopos inseamni aici, ca peste tot in Epistold (3, 23; 5, 4;
cf. Rom. 6, 14~4—15) Legea mozaicd, Tora, in sensul larg al cuvintului,
adicd cele cinci cdrti ale lui Moise in care se afld si istoria patriarhilor.

"Axobery (= aauzi, a asculta) inseamnd aici «a intelege» %8, Scrip-
turile Vechiului Testament constituiau fundamentul predicii si al cate-
hezei crestine primare. Dar a «auzi» sau a intelege Legea nu insemna
pentru crestini a observa una sau alta dinire prescriptiile acesteia. A
«auzi» Legea inseamnd, in limbaj paulin, a discerne sensul ascuns, pro-
fund al Scripturilor, din perspectiva implinirii lor in lisus Hristos. F.
Mussner propune o apropiere intre odx éxodete din acest verset si ex-
presia «$ema Israel» din Vechiul Testament (Deut. 4, 1; 5, 1); asa pre-
cum odinioard poporul lui Israel era invitat sd asculte glasul lui Dum-
nezeu sau al proorocilor, tot asa si galatenii trebuie sd «asculte» Legea
care le grdieste cu autoritate dumnezeiascd ?®, Or, Scriptura insdsi —
zice Apostolul — aratd cd Legea, ca si Agar, naste spre robie (4, 25) si
cere alungarea iudaizantilor (cf. 4, 30).

Unii exegeti (Lagrange, Ridderbos s.a.) vdd in acest verset o pdtrun-
zdtoare ironie : Sf. Pavel le cere galatenilor sd ia aminte tocmal 1a Legea
de care iudaizantii fac atita caz.

(4, 22) Prin expresia Téyparmtat yap Sf. Pavel introduce de obicei un
citat din Vechiul Testament (Rom. 1, 7; 2, 24 ; 3, 4. 10 etc.). Aici aceasta
formula introduce rezumatul unui e.plsod bme cunoscut din istoria patri-
arhilor (Fac. 15—16; 21, 1-—21). Cei doi fii de care e vorba in acest
verset sint Ismael si I'saac. Ismael este fiul pe care i 1-a ndscut lui Avra-
am roaba Agar el este fiul roabel ; Isaac este nascut de Sara, sotla luai
Avraam si ca atare el este fiul celei libere. In viata celor doi fii ai lui
Avraam si mai ales in modul nasterii lor, Apostolul vede aceeasi 0p021~
tie ca si cea care se manifestd intre supusii Legii, pe de o parte si cre-
dinciosii crestini, pe de altd parte.

Din relatarea Vechiului Testament, Sf. Pavel retine numai elemen-
lele necesare demonstratiei sale. Atentla sa se concentreazd asupra‘sta-
‘tutului social al femeilor si al copiilor lor. Desi Isaac si Ismael sint amin-
doi fiii lui Avraam, totusi nu sint amindoi fii ai femeii celei libere.

Tudeii se ldudau cd sint nu numai fiii lui Avraam, ci si fiil Sarei,
femeia liberd. Apostolul a ardtat mai inainte cd descendenta trupeasca
n-are nici o importan{d in planul de mintuire al lui Dumnezeu (3, 6. 9.
29) si cd adevdratii urmasi ai lui Avraam, urmasii din figdduintd, sint
credinciosii crestini. El va demonstra in continuare cd «cei dimn credin-
td», crestinii, sint nu numai fiii lui Avraam ci si fiii, din fdgdduint3, ai
Sarei, femeia cea libera.

(4, 23) "AM\d introduce o precizare 1mportanta Avraam a avut do1
copii, dar numai unul dintre ei s-a ndscut prin fdgdaduintd si deci numai
acesta este mostenitorul lui Avraam.

Istoria biblicd ne spune cd Sara, pierzindu-si orice sperantd de a
deveni mamad si dorind cu tot dinadinsul sd aibd urmasi, i-a dat de fe-
meie sotului ei pe roaba sa Agar (Fac. 16, 1 si urm.). Cu privire la acest

908. In loc de odbx &xodete, unele mss (D, G. pe. lat, sah, arm.), au odx avayt-
vooxete (= nu citifi?).
909. F. Mussner, op. cit., p. 317
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procedeu gdsim si alte madrturii in cartea Facerii. Astfel, Rahila i-a ofe-
rit-o sotului ei pe roaba sa Bilha; Bilha trebuia sd nascd pe genunchii
Rahilei (Fac. 30, 3), iar atunci cind roaba l-a ndscut pe Dan, Rahila a
exlamat: «Dumnezeu mi-a ddruit un fiu» (30, 6). De asemenea, Lia a
adoptat pe fiii Zilpei, roaba ei si le-a dat nume ca si cum ar fi fost nds-
cuti din ea (Fac. 30, 9—13). Aceste texte din cartea Facerii au fost ,com-
parate de multd vreme cu mai-multe articole din Codul lui Hammurabi
care prevede cd o sotie stearpd poate s-o dea pe roaba ei sotului pen-
fru a avea copii 1% Dupd un contract de cdsdtorie de la Nuzi, aceasta
era chiar o obligatie pentru sotia stearpd .

Agar i-a nascut lui Avraam un fiu, pe Ismael. Avraam l-a considerat
pe Ismael drept mostenitorul fdgaduit de Dumnezeu (Fac. 15, 4) pind in
momentul in care Domnul i-a'descoperit ca fiul fdgdduinfei se va naste
din Sara (Fac. 17, 15—19). Dumnezeu a implinit aceastd fagdduintd ; desi
Avraam era in virsta de o sutd de ani, desi sotia lui era nu numai stear-
pa, ci si trecutd cu virsta, totusi Sara a zamislit si a ndscut pe Isaac
(Fac. 21, 1 si urm.).

Sf. Pavel zice c& fiul roabei 92 s-a ndscut «dupd trup» (rata odpxa).
Calificativul «dupd trup» aplicat nasterii lui Ismael nu reprezintd o de-
preciere a relatiilor bigamice ale lui Avraam cu Agar, cdci aceste re-
latii nu erau condamnabile dupd aspectul moral al epocii respective 93 ;
«dupd trup» inseamnd aici «in mod natural». Ismael s-a ndscut fard inter-
ventia speciald a lui Dumnezeu.

Isaac, fiul femeii libere, s-a ndscut «prin fagdduintd» (S T3S énay-
Tehias) sau «dupd Duh» (v. 29). Prin aceste expresii nu trebuie sd infe-
legem cd Isaac s-ar fi ndscut fird unirea naturald a périntilor sai 14
Apostolul spune aici cd, fard interventia speciald a lui Dumnezeu, aceas-
td unire n-ar fi fost nici posibila, din cauza virstei lui Avraam, nici fe-
cundd, din cauza sterilitdtii si a batrinetei Sarei. Sf. Ioan Gurd de Aur
scrie : «In inteles mai inalt, nasterea sa (a lui Isaac, n.n.) nu se poate
atribui trupului. Sara era stearpa nu numai prin infirmitate, ci si datorita
virstei ; el a fost adus la viatd prin cuvintul lui Dumnezeu» °15. Expresiile

910. Codul Iui Hammurabi, § 144—147, in vol. «Gindirea asiro-babiloneanad in
texte», studiu introd. de Constantin Damiel, trad. si note de Athanase Negoitd, Bucu-
resti, 1975, p. 335.

911. Vezi textul acestui contract Ia R. de Vaux, Les patriarches hébreux et les
découvertes modernes, in RB, LVI (1949), p 28, si Idem, Les patriarches hébreux et
I’histoire, in RB, LXXII (1965), p. 23—26. Vezi si J. van Seters, The Problem of Child-
lessness in Near Easiern Law and the Patriarchs of Israel, in JBL, LXXVII (1968),

401—408.

912. Putem remarca faptul ca daca numele lui Isaac va apare in v. 28, numele
lui Ismael nu este amintit in cuprinsul acestei pericope. Apostolul vorbeste numai de
«fiul roabei», subliniind astfel inferioritatea lui Ismael fatd de Isaac.

913. J. Bligh, Galatians in Greek, p. 180, afirma cad sensul literal al relatdrii din
Fac. 16 ar fi fost «foarte socant» pentru Sf. Pavel. Expresia xatd capxa ar implica, deci,
un sens depreciativ. Aceastd presupunere n-are insa nici un temei.

914. In teologia iudeo-elenisticd (la Filon, mai ales) si chiar in teologia rabinicd
apare ideea cda Avraam s$i Sara au vietuit in castitate desdvirsita. Dupd unele traditii
iudaice, Avraam si Sara ar fi primit organe sexuale numai dupd nasterea lui Isaac.
Cf. E. Norden, Die Geburt des Kindes. Geschichte einer Religiésen Idee, ed. a Ill-a,
Darmstadt, 1958, p. 24 si urm. si 76 si urm. Astfel de speculatii i sint straxne Sf. Apos-
tol Pavel.

915. Sf. Ioan Gura de Aur, op. cit., P.G., LXI, 662,

S T. — 4
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folosite de Sf. Pavel in legdturd@ cu nasterea lui Isaac evidentiazd tot-
odatd ideea cd Isaac, fiul femeii libere, are un rol in planul dumnezeiesc
de mintuire a lumii (cf. Rom. 4, 16—22).

(4, 24) In istoria celor doud femei ale lui Avraam, Sf. Pavel vede,
aldturi de sensul literal, un sens mai adinc. Opozit{ia care exista odini-
oard intre Ismael si Isaac exprimd, alegoric, opozitia dintre supusii Legii
si credinciosii crestini.

Verbul éAAnyopéw, care apare numai aici in Sf. Scriptura, inseamnd
tie «a interpreta alegoric», fie «a vorbi alegoric» 96, Filon din Alexan-
dria °¥7 si mai tirziu Origen 8 au dat acestui verb sensul de «a inter-
preta alegoric», fdcind din alegorie fructul exclusiv al exegezei pe care
ei o aplicau textelor Vechiului Testament. <A alegoriza» inseamnd in
acest sens a scoate sensul «spiritual» dintr-o relatare biblicd. Pentru
exegeza alexandrind, realitatea istoricd a evenimentelor relatate nu mai
are nici o importantd ; sensul literal dispare cu totul, facind loc sensului
alegoric.

Pentru Gal. 4, 24 se potriveste 1insd sensul al doilea al verbului
aAnyopéw®d. Participiul prezent aA\knyopodpeva folosit aici de Sf. Pavel
poate fi considerat drept echivalentul unui substantiv, avind sensul de
«expresii alegorice» 929, Prin folosirea acestui termen, Sf. Pavel afirmi
cd insdsi istoria despre Sara si Agar este o relatare alegoricd, adicd ea
contine, aldturi de sensul literal, un sens mai adinc, depus in text de
lnsusi Dumnezeu in procesul inspiratiei. Alegoria paulind nu esie fan-
tezistd, ca cea a lui Filon din Alexandria. Sf. Pavel nu inventeazd nimic,
ci numai descoperd ceea ce exista de la inceput in textul inspirat, dar
in mod tainic si acoperit. Sensul pe care el il descoperd este cuprins
in Scripturd si garantat de autoritatea ei. Lumina lui Hristos pe care
0 proiecteaza asupra scripturilor Vechiului Testament ii permite Apos-
tolului acest sondaj de adincime. Ceva asemdndator gdsim in I Cor. 10,
1—11, unde evenimentele Exodului sint prezentate ca tipuri ale reali-
tafilor cregtine 921,

916. F. Biichsel, art. &AAyopéw, in TWNT, I, p. 260—264.

917. Legum allegoriae, 111, 238, trad. de Claude Mondésert, Paris, 1962, p. 306;
De Cherubim, 25, trad. de Jean Gorez, Paris, 1963, p. 30.

918. Contra Celsum, 1, 17, 18; 4, 48, 87; 7 30; 8, 68 etc. (cf. Burton, op. cit.,
p. 256).

919. FE. Biichsel, art. cit.,, p. 260; W. F. Arndt si F. W. Gingrich, op. cit., p. 38.

920. In Noul Testament, participiile unor verbe au valoare de substantive: <t&
BakAopeva (Ioan 12, 6); mepitepvépevos (Rom. 10, 21 ; Gal, 5, 3; I Cor. 15, 29 s.a.); & pué-
pevoc (Rom. 11, 26; Gal. 6, 6 s.a.).

921. Vezi Pr. asist. Vasile Mihoc, Sensul tipic al Vechiului Testament dupd I
Corinteni 10, 1—11, in MA, XXI (1976), nr. 4—6, p. 273—285. Deoarece alegoria din
Gal. 4, 21—31 se apropie in multe privinie de tipologie, mnii comentatori cred ca si
aici este vorba de interpretare tipologicd, verbul &AAMyopéo fiind utilizat de Sf. Pavel
intr-un sens impropriu; asa Sf. Ioan Gurd de Aur, op. cit.,, P.G. LXI, 662; Teodoret
de Cir, op. cit.,, P.G., LXXXII, 489; Fer. Augustin, De Trinitate, XV, 9; P.L., XLII, 1069,
iar dintre autorii moderni O. Michel, Paulus und seine Bibel, Giitersloh, 1929, p. 110;
Bligh, Galatians. A Discussion.., p. 395 s.a. Tipologia nu poate insd explica toate
elementele interpretdrii pauline a istoriei celor doud femei ale lui Avraam. Relatia
simbolicd pe care o stabileste Apostolul intre Agar, Muntele Sinai si Ierusalimul pi-
mintesc nu poate fi consideratd ca o prefigurare propriu-zisd. Interpretarea paulini
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Verbul eioty dupd adtor 7dp aratd o «identitate alegoricd» %22, Cele
doud femei «sint», adicd reprezintd alegoric (cf. %v din I Cor. 10, 4) «doué
testamente» (8m%~qmn)923 Expresia «doud testamente» are aici un sens
calitativ, cdci de fapt nu e vorba de doud testamente, ci de doua feluri
de testament : Legea mogzaicd si fdgaduinfa facutd lui Avraam %, Dum-
nezeu a ridicat deodatd doud popoare : un popor liber (din Isaac) si unul
de robi (din Ismael). Poporul cel liber va fi «poporul lui Dumnezeu». Fa-
giduinta si Legea apariin amindoud Vechiului Testament, insd implini-
rea definitivd a fdgdduintei s-a realizat prin lisus Hristos. Alegoria pau-
lind demonstreazd nu numai superioritatea crestinismului fata de iuda-
ism, ci si continuitatea intre adevaratul iudaism si crestinism. «Legdmin-
tul cel nou» (Matei 26, 28 ; Marcu 14, 24 ; Luca 22, 20; I Cor. 11, 25; IT
Cor. 3, 6; Evr. 8, 8; 9, 13. 15; 12, 24) este aceeasi fagaduin{d facuta de
Dumnezeu lui Avraam, dar implinitd definitiv in lisus Hristos.

Primul legdamint este legat de Muntele Sinai, locul promulgarii Legii
(Ies. 19, 5; 24, 7 si urm. etc.) si de «Ilerusalimul de acum», centrul mo-
zaismului. Acest legdmint este comparat cu o mama (cf. Fapte 3, 25) care
naste spre robie. Termenul «robie» (Sovketa) explicd apropierea pe care
o face Apostolul intre Agar si Legea mozaicd : Agar, roaba, a ndscut un
rob ; tot astfel si legdmintul sinaitic a «ndscut» un popor de robi ai Le-
gii lui Moise.

' Desi Avraam a avut un fiu de la Agar, totusi nu prin acest fiu tre-
buia sd se implineasca fdgdaduinta; tot asa, desi a fost incheiat un le-
gamint pe Muntele Sinai, totusi nu prin acest legdmint trebuia sd se rea-

. lizeze planul de mintuire al lui Dumnezeu.

(4, 25) Acest verset este o parantezd prin care Sf. Pavel precizeaza
raportul alegoric dintre Agar, Muntele Sinai si Ierusalimul «de acumn.

Inceputul versetului este nesigur din punct de vedere textual 2. In
esentd, trebuie sd alegem intre varianta cu "Aydp (care apare in A, B,
D#r si K, P, in foarte multe minuscule, in unele traduceri vechi, la Sf.
loan Guré de Aur, Teodoret, Teofilact s.a.) si varianta fara 'A*{o'cp (care
apare in X, p%, C, G, citeva minuscule, in Vulgata si in traducerea etio-
piand, precum si la unii parin{i si scriitori bisericesti). Mdrturiile manu-
scrise sint la fel de puternice atit pentru o variantd cit si pentru cea-
laltd 926, S-ar pdrea cd omisiunea numelui "Ayap simplificd exegeza ver-
setului si de aceea multi exegeti °7 preferd aceastd variantd «scurtd».
Dupd Lagrange, numele Amp ar fi fost addugat de un copist neatent
(t0 Top a devenit to ayap si apoi To Tap ayep) sau de unul prea invdtat
care ar fi vrut sa completeze alegorla pauling 928,

a dstoriei biblice despre Sara si Agar corespunde mult mai bine definitiei pe care J.
Daniélou o da exegezeﬁ alegorice in general: «ea constd intr-o dezvoltare a exe-
gezei tipologice in sensul unei teze particulare» (Traversée de la Mer Rouge et bap-
léme aux premiers siécles, in «Recherches de Science Religieuse», XXXIII, 1946, p 416).

922. H, Schlier, op. cit., p. 219.

923. Pentru sensul lui Bna%nxn, vezi comentariul nostru ad. 3, 15

924, P. Bonnard, op. cit., p. 160.

925. F. Mussner (op. czt, Pp. 322) prezinta detalmat evidenta manuscrisd in spriji-
nul diferitelor variante textuale.

926. M.-J. Lagrange, op. cit., p. 125,

927. Asa Zahn, op. cit., ad loc.; Duncan, op. cit., p. 145; MussnerI, op. cit., p..
322 s.a, 928. Op. cit., p. 126.
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Varianta fdrd "Ayap este insd o simpld precizare geograficd f&rd nici
un sens in contextul de aici. Dimpotrivd, varianta «lungd» se armoni-
zeazd mult mai bine cu restul pericopei. In versetul precedent, Apostolul
a stabilit un raport alegoric intre Agar si Muntele Sinai; acum, el dez-
voltd ideea anuntatd mai inainte, ardtind cd Agar corespunde nu numai
Muntelui Sinai, ci si Ierusalimului «de acum». Incd In Vechiul Testament
apare apropierea intre Sinai si Sion-Ierusalim (Isaia 2, 3; Ps. 67, 16—18;
98, 2—9; cf. IV Regi 21, 7—38), astfel incit Apostolul poate sd puna pe
aceeasi linie nu numai pe Agar si Muntele Sinai, ci si Ierusalimul pa-
mintesc, capitala spirituala a vechiului legdmint. De aceea varianta
cu ‘Aydp (acceptatd in editia criticd a lui Nestle si Aland) este singura
care se poate incadra pe linia alegorica a contextului. Procesul de alte-
rare a textului s-a putut petrece intr-un sens invers celui propus de La-
grange : pentru a evita repetarea particulei ydp, un copist a omis ‘Aya‘d
fraza devenind astfel <6 yap Xwvé. Varianta «lungd» poate explica si
aparitia variantei <o 8¢ "Aydp (care apare in A, B, D% in multe minu-
scule si lectionare) : pentru a evita aceeasi repetare, un copist a inlo-
cuit conjunctia ydp cu particula 38é.

Afirmatia «Muntele Sinai este in Arabia» este greu de explicat. Unii
autori au folosit indicatia din Gal. 4, 25 ca argument pentru localizarea
Muntelui Sinai in Arabia Sauditd de astdzi, spunind cd israelitii au uitat
unde se afla muntele Legii 5i cd@ numai mai tirziu ei au identificat acest
munte in masivul din sudul peninsulei Sinai 9. Localizarea Muntelui Si-
nai in sudul peninsulei cu acelasi nume este insd confirmatd atit de Ve-
chiul Testament (Ies. 16, 1; 19, 1—2; Num. 10, 1. 14—16; Deut. 33, 2;
Avac. 3, 3 s.a.) cit si de cea mai veche traditie cresting °30. Existd o re-
latie certd intre Agar si Sinai, intre urmasii ei si locuitorii acestei pen-
insule. Se stie cd atunci cind a plecat din casa lui Avraam, Agar s-a in-
dreptat spre pustiul Sur (Fac. 16, 7; 21, 14) ; Ismael a trdit in pustiul Fa-
ran, nu departe de Muntele Sinai (Fac. 21, 21 ; cf. Num. 10, 12; Deut. 1,
1). Locuitorii peninsulei Sinai erau, in epoca Sfintului Apostol Pavel,
arabi, iar arabii sint fiii Agarei (Fac. 21, 13. 18; 25, 12—18). Astfel incit
nu e de mirare cd numele «Arabia» a fost extins uneori si asupra pen-
insulei Sinai. Dacd Sf. Pavel spune cd «Muntele Sinai este in Arabia»,

929, Ditlef Nielsen, The Site of the Biblical Mount Sinai, in «Journal of the Pa-
lestinian Oriental Society», VII {1927), p. 187—208, zice cd deoarece «hagar» inseamna
in 'limba arabd «piatrd», Sinaiul trebuie identificat cu Petra; vezi critica acestei ipo-
teze la L. H. Vincent, Un nouveau Sinai biblique, in RB, XXXIX (1930), p. 73—83. W. J.
Phytian-Adams, The Mount of God, in «Palestine Exploration Fund. Quarterly Sta-
tement», 1930, p. 135—149 si 192—209, identificd Muntele Sinai cu muntele Tadra-
Hala el Bedr, situat la rdsdrit de golful Akaba, in regiunea vulcanicd Harras. Aceastd
identificare este susfinutd si de Jean Koenig, La localisation du Sinai et les tradi-
tions des scribes, in RHPR, XLIII (1963), p. 2—31 si XLIV (1964), p. 200—235. Hartmut
Gese, To 3¢ ‘Avap Zuva bpoc Zotiv év 17 "ApaBia (Gal 4, 25), in vol. «Das {erne und nahe
Wort — Festschrift fiir Leonard Rost», Berlin, 1967, p. 81—94, foloseste Gal. 4, 25 prin-
tre argumentele pentru identificarea Muntelui Sinai cu unul din muniii vulcanici ai
regiunii el-Hegra (numitd astdzi Mada'in Salih) al cédrei nume ar fi fost asociat de exe-
geza rabinicd cu numele Agarei. Identificarea propusd de H. Gese este insd infirmatd
de G. I. Davies, Hagar, el-Hegra and the Location of Mount Sinai, in «Vetus Testa-
mentum», XXII (1972), p. 152—153.

9305. Eusebiu al Cezareii, Onomasticon, 145, 25 si 112, 23; cf. G. 1. Davies, art.
cit., p. 152,
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aceasta nu inseamnd cd trebuie sd ciutdm muntele Legii in altd parte
decit acolo unde a fost el localizat dlntotdeauna adicd in masivul mun-
tos din sudul peninsulei Sinai %1.

Indicatia cu caracter geografic din Gal. 4, 25a nu este fdrd rost in
alegoria paulina. Muntele Sinai — zice Apostolul — este situat, din
punct de vedere geografic, in Arabia; in inteles alegoric insd acest
munte este tot una cu Ierusalimul «de acum» care zace sub robia Legii
promulgate pe Sinai %2.

Subiectul verbului cvstotyet (= corespunde, std pe aceeasgi linie)
este desigur Agar. Dupd dreptul antic, o roabd naste robi 'si nicidecum
copii liberi %33, Ierusalimul «de acump», fiind el insusi «sub Lege» nu poa-
e naste altceva decit robi ai Legii.

(4, 26) Terusalimului «de acum» Sf. Pavel ii opune «Ierusalimul cel
de sus». Pentru ca opozitia sad fie perfectd din punct de vedere formal,
Apostolul ar fi trebuit sda vorbeascd de Ierusalimul «viitor», in contrast
cu Terusalimul «de acum» sau prezent. In acest sens, observatia lui J. C.
de Young ** este justd : «Prin amestecarea termenilor antitezei, caracte-
ristica unei cetdfi implicd trasdtura opusa in cealaltd». Aceasta inseam-
nd cd lerusalimul «de acum», opus lerusalimului «de sus», este in mod
implicit «pdmintesc» ; de asemenea, Ierusalimul «de sus», opus lerusali-
mului «de acum», este si «viitor».

Adverbul avo poate fi tradus aici si prin adjectivul «ceresc», care
exprimd mai bine caracterul spiritual si eshatologic al cetdtii de care
vorbeste Sf. Pavel.

Numeroase texte profetice din Vechiul Testament vorbesc despre
slava lerusalimului mesianic (Is. 60, 1—4; 62, 1 si urm., 6—7%. 11—12;
54, 11—12 etc.). Proorocul lezechiel descrie amdnuntit si cu imagini
splendide acest Ierusalim al viitorului (cap. 40—48). Dacd insa in cartile
canonice ale Vechiului Testament noul Ierusalim, luminat de strdlucirea
slavei dumnezeiesti (kebod Iahve) este incd pe pdmint, «in fard» si par--
ticipd in oarecare masura la conditiile naturale ale viefii palestinie-
ne %5 -in apocalipsele iudaice apocrife lerusalimul viitorului este centrul
unui nou univers, al unui cer nou si al unui pamint nou. Astfel cartea
I Enoh (I, 1 si urm. ; LXXII, 4—5 ; XC, 28—29) vorbeste de o noud «casa»
sau cetate pe care Dumnezeu o pregdteste credinciosilor S&i. In IV Ez-
dra (VII, 26 ; X, 42—1L. 54 ; XII, 36) si in Apocalipsa siriacd a lui Baruh (3,
i—4, 3), impdrdtia mesianicd a viitorului se numeste Ierusalim-Sion, ea
fiind cetatea pregdtitd de Dumnezeu in ceruri care se va ardta in ziua
de apoi plind de strdlucire si frumusete. Conceptia exprimatd in scrie-
rile apocaliptice apocrife nu era insd reprezentativd pentru iudaismul

931. Federico Pastor, A propédsito de Gal. 4, 25a, in «Estudios Biblicos», XXXI
(1972), p. 205—210.

932. F. Mussner, Hagar, Sinai, Jerusalem — zum Text von Gal. 4, 25a, in «Theo-
logische Quartalschrift», CXXXV (1955), p. 59—60.

933. B. Cohen, Jewish and Roman Law, New York, 1966, vol. I, p. 136, scrie:
«In legea iudaicd, copiii unei roabe urmeazi statutul mamei lor.

934. Jerusalem in the New Testament, J. H. Kok, N. v. Kampen, 1960, p. 118.

935. Antonin (Causse, De la Jérusalem terrestre a la Jérusalem céleste, in RHPR,
XXVII (1947), nr. 1—2, p. 12,
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epocii respective. Astfel, in scrierile de la Qumran %6 si in interpretdrile
rabinice %7, Ierusalimul mesianic este infatisat cu trasdturile unei cet&ti
pdmintesti.

Cita deosebire intre aceste reprezentdri iudaice si conceptia paulind
despre lerusalimul cel de sus! Spre deosebire de manuscrisele de la
Qumran si de scrierile rabinice, Sf. Pavel concepe Ierusalimul cel de sus
ca pe o cetate spirituald, fdrd nici o legdturd cu cetatea pdminteascd,
materiald ; si spre deosebire de conceptia apocalipselor iudaice, dupd
care Ierusalimul ceresc nu este mai mult decit o sperantd vagd, proiec-
tatd intr-un viitor necunoscut, Ierusalimul de sus despre care vorbeste
Sf. Pavel, mdcar ca poartd trasaturile unei cetdti eshatologice si ceresti,
existd deja, fiind inaugurat prin crucea lui Hristos. Pentru Sf. Pavel,
lerusalimul de sus este o realitate prezentd, el «esie mama noastra»
(Gal. 4, 26), credinciosii crestini sint deja cetdteni ai acestei cetdti (Filip.
3, 20), numele lor sint scrise in cartea vietii (Filip. 4, 3) si ei sint «im-
preund cetdteni cu sfintii si casnici ai lui Dumnezeu» (Efes. 2, 19). Totusi,
realizarea deplind a acestei cetdti desavirsite rdamine inc&d obiect al na-
dejdii crestine (Evr. 13, 14). $i aici se manifestd tensiunea intre «deja»
si «nu incd», aceastd tensiune care caracterizeaza «timpul Bisericii»,
adicd perioada de timp dintre prima si cea de-a doua venire a Domnului
(cf. Rom. 8, 22—25; II Cor. 3, 18; 5, 1—2; Efes. 1, 11—14; 2, 5—6). In
aceastd perspectivd, lerusalimul cel de sus, in stadiul sdu actual, este
totuna cu Biserica crestind ?°8. Apocalipsa Sfintului Ioan (21, 1—22, 5)
va infdtisa aceastd cetate noud si cereascd in toatd perfectiunea ei es-

‘ hatologica.

Ca si Sara odinioara, Ierusalimul de sus este liber fatd de Legea
mozaicd (élevdépa in opozitie cu dovdeder din v. 25). Dar el este «mama
noastrd», ceea ce inseamna ca si noi, credinciosii crestini, sintem liberi
fata de Lege.

(4, 27) Expresia téypartar ydp introduce un citat din Isaia 54, 1 (dupd

Septuaginta), pe care Apostolul il considerd drept o confirmare sau o
ilustrare a versetului precedent. Prin expresiile «cea stearpd» si «cea
cu bdrbat», proorocul Isaia avea in vedere aceeasi cetate a Ierusalimu-
lui, privitd insd in doud momente diferite ale istoriei sale, anume ina-
inte si dupd exil (cf. Isaia 49, 18; 62, 4). In cuvintul profetic, Sf. Pavel
stie insd sd descopere un sens nou, plenar, care devine evident in lumina
operei mintuitoare a lui Iisus Hristos. Penfru Apostolul neamurilor, fe-
cunditatea Bisericii crestine dovedeste ca ea este Ierusalimul cel nou
despre care vorbeste proorocul Isaia. Copiii acestui Ierusalim nou si
ceresc sint nu numai liberi, ci si cu mult mai numerosi decit copiii Ie-
rusalimului p&mintesc. Aplicind aceSte cuvinte Bisericii crestine, Sf.
Pavel face, desigur, aluzie la raspindirea rapidd a crestinismului in afara
granitelor Tdrii Sfinte.

Sf. Pavel imbrétiseaza intr-o singurd privire istoria Sarei care a nds-
cut prin puterea figdduintei, profetia cu privire la intoarcerea poporului
lui Israel din robia babiloniand si propovdduirea Evangheliei la iudei si

936. Jean Starcky, Jérusalem et les manuscrits de la Mer Morte, in «Le monde
de la Bible», nr. 1 (nov.-dec. 1977), p. 38.

937. E. H., Jerusalem : In Judaism, in «Encyclopaedia Judaica», vol. IX, Ierusa-
lim, 1971, col. 1560. 938. Sf. Ioan Gurd de Aur, op. cit., P.G., LXI, 662.
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pdgini deopotrivd. Elementul comun al celor trei evenimente este
puterea cuvintului lui Dumnezeu, singurul care da viata, libertatea si
rdscumpdrarea vesnicd. Aceastd conceptie hristologicd asupra istoriei
ii permite Sf. Pavel sd descopere implinirea vechii proorocii; el des-
 coperd sensul profund al Sf. Scripturi («cdci este scris»), care rezida
in unitatea operei divine de mintuire.

Punind aldturi istoria Sarei si a Agarei si textul din Isaia 54, 1, pro-
babil cd Apostolul preia o veche traditie palestiniand dupa care Sara cea
binecuvintatd cu fecunditatea era tip al Ierusalimului mesianic %9 Si
Sara, ca si cetatea Ierusalimului, a fost o vreme tristd si pardsitd, dar
Dumnezeu i-a prefdcut intristarea in bucurie. In Sara cea fecundd si
fericitd, Sf. Pavel vede insd tipul lerusalimului celui de sus sau al Bise-
ricii crestine. , ,

(4, 28) Dupa consideratiile exegetice din versetele precedente, Apos-
tolul se adreseazd in mod direct credinciosilor galateni %49 aducindu-le
aminte incd o data (cf. 3, 29) cd si ei sint din numdrul beneficiarilor fa-
gdduintei. Aici nu mai e vorba de un argument, ci de o declaratie : «Voi
sinteti copii ai f&gdduintei I». Aceste cuvinte pot fi considerate, im-
preund cu versetele urmdtoare (29—31) drept concluzia alegoriei des-
- pre Sara si Agar.

Expresia xaté 'Ioaax poate insemna «dupa Isaac» sau «ca siIsaac» 4,
Evocarea lui Isaac aici ne aratd cd Apostolul a revenit la relatarea din
Facere si la aplicatia ei alegorica. Credinciosii crestini sint fii sau copii
ai fdgaduintei «ca si Isaac», adicd ei sint liberi si mostenitori de drept
ai fagdduintelor lui Dumnezeu *2. Isaac s-a nascut prin fagdduinta, iar
credinciosii crestini s-au nascut la viata «in Hristos» prin puterea Du-
hului Sfint (cf. 3, 1 si urm; 4, 6); in amindoud aceste cazuri, nasterea
s-a facut prin puterea si harul lui Dumnezeu. Circumstantele nasterii
lui Isaac au prefigurat deci nasterea din nou a credinciosilor crestini
prin fagdduinta implinitd in Iisus Hristos. ,

(4, 29) Particula adversativd g\Ad aratd legdtura strinsd care existd
intre acest verset si declaratia paulind din versetul precedent.

«Cel ndscut dupd trup» este Ismael (cf. 23) ; «cel (ndscut) dupa Duh»
este Isaac. Spunind c¥ '«cel nascut dupd trup il prigonea pe cel (ndscut)

939, J. Mann, The Bible as Read and Preached in the Old Synagogue, vol. I:
The Palestinian Triennial' Cycle : Genesis and Exodus, Cincinnati, 1940, p. 122, noteazd
cd in unele omilii liturgice sinagogale, Haffarah asociata lecturii textului din Fac. 16,
1 u. era pericopa din Is. 54, 1-—10; vezi si Pierre Grélot, La naissance d’[saac et celle
de Jésus. Sur une interprétation «mythologique» de la conception virginale, in «Nou-
velle Revue Théologique», XCIV (1972), nr. 5, p. 477—478.
~ 940. Unele mss (X, A, C, K, p. m, etc.) au peic §i éopév (persoana intii plural).
Varianta care are persoana a idoua plural este insd sigurd din punct de vedere tex-
tual. : . ;
941. Pentru sensul lui xatd cu un substantiv, vezi Rom. 15, 5; II Cor. 11, 1%;
Efes. 2, 2; Col. 2, 8. s
942. Dupd Origen, Homélies sur la Genése, trad. de Louis Doutreleau (col. «Sour-
ces chrétiennes», nr. 7 bis), Paris, 1976, p. 237, in Epistola cétre Galateni «Apostolul
Pavel ne-a indicat doud figuri in Isaac: prima cind a zis cd Ismael, fiul Agarei, re-
prezintd poporul cel (ndscut) dupd trup si Isaac poporul credintei; a doua cind scrie:
«Nu zice: si urmasilor, ca de mafi mulii, ci: si urmasului, ca de unul singur, Care este
g;_isttos» (Gal. 3, 16). Isaac este deci figurd (tip) si a popomului (credincios) si a lui
1STOS»,
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dupd Duh», Sf. Pavel face aluzie la Fac. 21, 9, cum rezultd clar din ver-
setul urmadtor, unde el citeazd Fac. 21, 10. Textul din Fac. 21, 9 ne spune
cd Sara, vdzindu-1 pe Ismaeél «rizind» sau «]ucmdu se» a interpretat a-
ceastd atitudine ca o ofensd la adresa fiului ei si de aceea a cerut lui
Avraam ca sd izgoneascd atit pe Agar, cit si pe fiul ei. Nici textul ebraic
(Pr¥" = metsaheq) mici textul grec (maifovta) nu fac insd aluzie la
o «persecutie» sau «prigoand» a lui Isaac din partea lui Ismael.

Se pare cd Sf. Pavel urmeaz3 aici o tradifie rabinicd. Rabinii au in-
cercat sd explice cum un joc de copii a putut provoca iritarea Sarei.
Pentru Gal. 4, 29, incd vechiul comentar al lui Strack si Billerbeck %43
atrage atentia asupra unui text din Midras Rabbah, Genesis, § LIII, 11,
care confine explicafiile mai multor rabini cu privire la «joaca» i Is-
mael 44, Intemeindu-se, pe diferitele semnificatii ale verbului metsaheq
in Vech1u1 Testament, rabinii vad in joaca 1u1 Ismael fie imoralitate,
fie idololatrie, fie luptd pentru mostenirea lui Avraam. R. Le Déaut 94
semnaleazd si un alt text rabiric, din Targumul palestinian la Fac. 22, 1,
in care joaca lui Ismael cu Isaac este prezentatd ca o ceartd pentru
mostenire. In Targumul palestinian este vorba si de circumciziune : Is-
mael se laudd cd este mai drept decit Isaac, cdci spre deosebire de
acesta din urmd, care a fost circumcis la 8 zile, el a fost circumcis la
13 ani, deci la o virstd cind era constient de insemné&tatea actului savir-
sit asupra sa. In Epistola cdtre Galateni, obiectul disputei intre credin-
ciosii crestini si iudaizanti este tocmai cricumciziunea (5, 1 si urm.). O
traditie samariteand ii atribuie lui Ismael intentia de a-1 ucide pe Isaac;
midrasul Memar Marqah zice cu privire la Fac. 21, 9: «In ce-] priveste
pe Ismael, pe care Avraam l-a avut de la o roabd, iatd ce a vrut el sd-i
facd lui Isaac, dacd nu s-ar fi intimplat ca Sara sd cunoascd de mali
inainte aceasta : atunci s-ar fi repetat fapta lui Cain» %4,

Aceste traditii rabinice reprezintd de fapt o transpunere in trecut
a rivalitatilor dintre urmasii celor doi fii ai lui Avraam. Fer. Ieronim cu-
nostea aceste traditii' rabinice %7. Mdrturia sa confirm& ideea ca Sf. Pa-
vel avea in minte aceste tradifii cind scria despre persecutarea lui Isaac
de cdtre Ismael.

Apostolul aminteste despre «prigoana» lui Ismael contra lui Isaac
deoarece aceasta prefigura prigonirea crestinilor de cdtre iudei sau mai
curind, pentru a ramine in cadrul temei Epistolei, animogzitatile iudaizan-
tilor impotriva sa si a celor ce-1 urmeazd 8. «Asa este si acum» — zice
el, atrdgindu-le atentia credinciosilor galateni cd adversitdiile pe care
le intimpind din partea «copiilor» Ierusalimului «de acum» constituie un
semn al includerii lor in adevdrata descendentd a lui Avraam.

943. Op. cit., vol. III, p. 388—389 si 410.

944, demsh Rabbah Genesis, trad. in limba engleza de H Freedman si M. Si-
mon, vol. I, London, 1961, p. 469—470.

945, Traditions targumiques dans le Corpus paulinien? (Hebr. 11, 4 et 12, 24;
Gal. 4, 29—30; II Cor. 3, 16), in «Biblica», XLII (1961), p. 37—43.

946. Memar Margah, ed. Macdonald, vol. I, p. 61; vol. II, p. 94-95; cit. dupa
S. Lowry, The Principles of Samaritan Bible Exegesis, Leiden, 1977, p. 422.

947. Fer. Ieronim, Liber quaest. in Gen., P.L., XXIII, 1017; Com. in Ep. ad Gal.,
P.L., XXVI, 419,

948. E. de Witt Burton, op. cit., p. 266. 2
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(4, 30) Sf. Pavel citeazd aici (dupd Septuaginta, care corespunde
exact textului ebraic) cuvintele Sarei din Fac. 21, 10. La sfirsitul citatu-
lui, Apostolul a inlocuit expresia «fiul meu Isaac» cu cuvintele «fiul fe-
meii libere» care se armonizeazd mai bine cu contextul.

Sara i-a cerut lui Avraam s-o izgoneasca atit pe Agar, cit si pe fiul
ei. Dumnezeu Insusi i-a poruncit lui Avraam sd dea curs cererii sotiei
sale (Fac. 21, 12), astfel incit Apostolul poate sd considere cuvintele pe
care le citeazd din SE. Scripturd drept cuvintul lui Dumnezeu. Ceea ce
Scriptura porunceste cu privire la Agar si la Ismael prefigura insd ho-
tarirea lui Dumnezeu cu privire la cei supusi robiei spirituale a Legii
mozaice. Asa precum atunci Dumnezeu a poruncit izgonirea roabei si a
fiului ei, tot asa si acum Dumnezeu le porunceste credinciosilor crestini
sd-i alunge pe cei ce vor sd le impuna jugul Legii mozaice.

A doua parte a textului citat motiveazd atitudinea Sarei fatd de Agar
si de Ismael : «Caci nu va mosteni fiul roabei impreund cu fiul celei li-

bere». Aceastd concluzie, in aplicarea ei alegoricd la situatia cresting,
nu inseamnd cd inldturarea de la mostenire a supusilor Legii este defi-
nitivd. Fer. leronim atrage atentia ¢d8 Dumnezeu a ficut o fagaduints si
lui Ismael (Fac. 16, 10), desi nu in mod direct, ci prin mijlocirea unui
inger %, Apostolul insusi va vorbi despre chemarea din nou a iudeilor,
despre mmtmrea «intregului Israel» (Rom. 11).
(4, 31) Ao (= de asemeneaq, pentru cd, asadar) introduce o conclu-
, ‘zie care este totodatd incurajare si indemn. Credinciosii crestini sint
‘responsabili de atitudinea lor fati de fégéduin‘;é. De aceasta atitudine
depinde intrarea lor in mogtenirea cea vesnicd. In continuare, Sf. Pavel
. le va ardta credinciosilor galateni ce trebuie si facd pentru a rdmine
fideli chemadrii lor, in atmosfera de libertate religioasd a Bisericii lui
Hristos.

Tonul Apostolului este tandru, dar ferm. Din nou ii numeste pe cre-
dinciosii galateni «frati» (ca si in v. 28). Vorbind acum la persoana in-
tii plural, el se include intre «copiii celei libere».

Dupd Gal. 4, 21—31, Scriptura ins&si, adica Vechiul Testament, ii
asigurd pe galatenu convertltl la Hristos ca ,e1 sint (%0té, v. 28; éopéy
v. 31), 1mpreuna cu toti credinciosii crestini, liberi fata de prescrmtl le
Legii mozaice, ca fii din fdgdduinta ai lui Avraam si ai femeii sale celei
libere. Sf. Toan Gurad de Aur zice : «El dovedise mai inainte cd galatenii
sint fii ai lui Avraam; ..acum el le declard cd sint copii ai lui Avraam
in felul copilului celui liber si nobil, Iat¥ care este puterea credintei I» 959,

G.

INDEMN DE A STARUI IN LIBERTATEA «CREDINTEI LUCRATOARE
A PRIN IUBIRE» (5, 1—12)

Primele doudsprezece versete ale cap. 5 constituie o concluzie si o
aplicare a pdriii doctrinar-teologice a Epistolei. Sf. Pavel a demonstrat
mai inainte caracterul imperfect si provizoriu al Legii mozaice, precum
si faptul cd crestmn sint liberi si mastemton de drept ai fégédumtel In

949, Fer. Ieronim, Comment. in Ep. ad Galatas, P.L., XXVI, 414; cf. M. Barth,
Was Paul an Anti-Semite 2, in «Journal of Ecumenical Studies», V (1968), p. 99.
950. Op. cii., P.G., LXI, 662,
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aceastd pericopd, Apostolul reia rezumativ ideile legate de tema liber-
tdtii religioase; el nu mai argumenteazd, ci, pe temeiul argumentelor
dezvoltate anterior, adreseazd galatenilor un apel pasionat de a stdrui
in libertatea crestinad a credintei lucrdtoare prin iubire (v. 6).

(1) Spre libertate ne-a eliberat pe noi Hristos ; stati, deci, tari si nu
vd prindeti fardsi in jugul robiei. (2) Iatd, eu, Pavel, vd spun cd dacd
vd tdiali imprejur, Hristos la nimic nu vd va folosi; (3) si mdrturisesc
iardsi oricdrui om care se taie imprejur cd dator este sd facd toatd Le-
gea. (4) V-afi indepdrtat de Hristos, cei ce (cdutati sd) vd indreptafi in
Lege, a}i cdzut din har. (5) Cdci noi asteptdm indreptarea ndddjduitd
prin Duhul, din credin{d; (6) cdci in Hristos Iisus nici tdierea imprejur,
nici netdierea imprejur nu poate ceva, ci credinfa lucrdtoare prin iu-
bire. (7) Voi alergati bine ; cine va impiedicat sd nu vd supuneti adevd-
rului 2 (8) Aceastd induplecare nu este de la Cel ce vd cheamd. (9) Putin
aluat dospeste toatd frdmintdtura. (10) Eu am incredere in voi, intru
Domnul, cd nu veli cugeta nimic altceva ; iar cel ce vd tulburd, oricine
ar fi el, isi va purta osinda. (11) Eu insd, fratilor, dacd mai propovd-
duiesc tdierea imprejur, pentru ce mai sint prigonit 2 Atunci sminteala
crucii a incetat;’ (12) O, de s-ar tdia de tot cei ce vd rdzvrdtesc pe voi!

(5, 1) Formularea primei pdrti a versetului nu este deloc elegants.
Copistii au incercat sd amelioreze stilul si de aceea textele manuscrise
ne oferd mai multe variante. Trei dintre acestea sint mai importante :
1) T4 éxevdepia np.as Xpiotos fhevdépmoey’ otvxete ody xai...A, B, N, C*, D*,
P, unele minuscule, sah., boh., arm.) ; 2) T &kevdepia odv, 7 #pas Xptotos
Nhevdépwoey, athrete xai... (DPC, E, K, L, unele minuscule, Sf. Vasile cel
Mare, Sf. Ioan Gurd de Aur, Teodoret de Cir, Teodor de Mopsuestia
s.a.) ; 3) "H &hevdepia Xprotds Muas fhevdépowoey, stnxete (00v) xat... (F, G,
it., Vulg., got., Marcion, Tertulian, Origen, Sf. Efrem Sirul, Pelagiu, Vic-
torin, Ambroziaster). Prima variantsd, sustinutd de autoritatea celor.mai
bune manuscrise si acceptats in editia critici Nestle-Aland, este desi-
gur cea originald %! Singura obiectiune care s-ar putea face este cid
aproape toate manuscrisele in care apare prima variantd apartin fami-
liei alexandrine (egiptene). Totusi numd&rul si importanta marturiilor ma-
nuscrise vorbesc net in favoarea acesteia. v

Acceptind aceastd variantd, nu mai existd nici o indoiald cd v. la
trebuie legat de fraza care urmeaza si nu de versetul precedent (4, 31) 92,
Prin expresia «spre libertate ne-a eliberat pe noi Hristos», Sf. Pavel des-
chide o noud dezvoltare asupra temei libertatii crestine,

Libertatea cresting are drept temei rdscumpadrarea realizatd prin Cru-
cea lui Hristos. De aceea repetitia éheodepia . . . fhevdépucey nu este aici férd
sens 953, Hristos ne-a eliberat spre a trai in libertate si nu pentru a cidea

951. In textul recept apare varianta a doua (acceptatd si de unii exegeti, ca El-
licott si Lightfoot), iar Th. Zahn o sustine pe a treia.

952. Unii comentatori (Lightfoot, Lagrange, Munteanu, Viard eic.) leagd S, la
de 4, 31; Apostolul ar zice aici: «Deci, fratilor, nu sintet{i copii ai roabei, ci ai celei
libere, cu libertatea pentru care ne-a eliberat Hristos».

953. Expresia éhev§epia fAsvdépocey se aseamdnd cu formele prin care Septuaginta
traduce infinitivul absolut ebraic (cf. I Regi 14, 39 : davdte dnodaveitat). C. F. D. Moule,
An Idiom Book of New Testament Greek, Cambridge, 1953, p. 177, numeste aceasti ex-
- primare o «émdvpic éneddpunoa construction» (cf. Luca, 22, 15; Evr. 6, 14; Fapte 5, 28;
23, 14 ; Tacob 5, 17 ; Ioan 3, 29).
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din nou in jugul robiei. In societatea anticd, vinzarea si cumpd&rarea scla-
vilor era un lucru la ordinea zilei. Cumpdrarea sau rdscumpdrarea in
acest sens nu-i aducea sclavului nici o usurare; el trecea dintr-o robie
in alta. Sf. Pavel le atrage atentia credinciosilor galateni cd rascumpé-
rarea de care ei s-au invrednicit prin jertfa Mintuitorului este cu totul
diferitd. Hristos ne-a rdscumpdrat pentru libertate. Rdscumpdrarea in
Hristos nu constituie o simpld trecere dintr-o robie in alta 2%

Libertatea la care se referd aici Apostolul este libertatea in general,
adicd libertatea fatd de pdcat. Deoarece insd «puterea pacatului este Le-
gea» (Rom. 15, 56; cf. Rom. 3, 20; 4, 15; 5, 20 etc.), libertatea fatd de
Lege se cuprinde si ea in libertatea religioasd crestind. Aoristul fievdé-
pwcsev face aluzie la actul mintuitor al jertfei de pe Cruce prin care
Hristos ne-a rdscumparat din blestemul Legii. ,

Daca Legea este «puterea pdcatului», libertatea evanghelica consti-
tuie baza si taria virtutii crestine, care nu mai e simpld supunere fatd
de prescriptii si porunci exterioare, ci e «roada Duhului» (5, 22).

indemnul din partea a doua a versetului reprezintd de fapt conse-
cinfa practicd a afirmatiei precedente. Imperativul otixete (= sta}i tari)
ar putea fi o aluzie la soldatul care se mentine cu hotdrire si culaj pe
pozitia ocupata in luptd %%, Expresia «jugul robiei» este folositd in mod
curent in scrierile ant1ch1tat11 pentru a desemna sclavajul sau robia %,
Substantivul (vyé¢ apare aici fird articol ; Legea e «un jug» adicd unul
dintre jugurile sub care poate fi inrobit omul din punct de vedere spiri- -
tual.

Verbul évéyeode, la diateza pasivd, aratd cd credinciosii galateni sint
obiectul unei tentative exterioare de inrobire sub jugul Legii mozaice
(cf. v. 10) %7,

(5, 2) Rolul Legii lui Moise, functiunea ei pregdtitoare, s-a incheiat
odata cu venirea Mintuitorului. De aceea, supunerea sub Lege e incom-
patibild cu viata in Hristos. Prin Sf. Botez, credinciosul crestin a murit
fata de Lege (2, 19), fiind eliberat din blestemul ei (2, 10; 3, 13). Cel ce
se intoarce la robia Legii, neagd implicit eficienta rascumpdrdtoare a
jertfei lui Hristos, ceea ce echivaleaza cu o lepddare de Hristos, cu o
cddere din har (5, 4).

«latg %58, eu, Pavel» (cf. I Cor. 10, 1; Efes. 3, 1; I Tes. 2, 18) este o
expre51e care aratd aici cd Sf. Pavel face uz de mtreaga autoritate pe
care i-o conferd nu numai calitatea de Apostol al lui Iisus Hristos, ci si
_experienta de viat{d in Hristos a unuia care a fost odinioarad plin de rivna

954, K. H. Rengstorf, Zu Gal. 5, 1, in TLZ, LXXVI (1951), col. 659—662, citeazd
un text interesant din Misna, tratatul Ghittin IV, 4, in care se prevad doud moduri de
rdscumpdrare a sclavilor: fie spre o noud robie, fie spre libertate (col. 660).

955, In Epistolele pauline, acest verb apare de cele mai multe ori la imperativ
(I Cor. 16, 13; Filip. 1, 27; 4, 1; I Tes. 3, 8); cf. W. Grundmann, art. otfre, in
TWNT, VII, p. 635 si urm.

956, K. H. Rengstorf, art. fuyés, in TWNT, II, p. 900 si urm.

957. Dupd W. Schmithals, Paulus und die Gnostiker, Hamburg, 1965, p. 36--37,
Sf. Pavel ar fi imprumutat exprimarea din Gal. 5, 1. 13 de la adversarii sii, care n-ar
fi fost iudaizanti propriu-zisi, ci gnostici sincretisti.

958, Particula ide, care in greaca anticid se pronuni,a idé, are aici valoarea unui
imperativ la persoana a doua singular ; cf. E. Blass si A. Debrunner, Grammatzk §144;
E. J. Pryke, IAE and IAOY, in NTS, XIV (1967—1968), p. 418 u.
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pentru Lege (Gal. 1, 14). El nu putea fi suspectat de prejudecéti antimo-
zaice.

In acest verset este menfionatd pentru prima dats tdierea imprejur.
Vorbind de tdierea imprejur, Apostolul se gindeste de fapt la ansamblul
Legii, cdci tdierea imprejur era o conditie fundamentald si strict obliga-
torie pentru apartenenta la poporul ales si una dintre caracteristicile
principale ale mozaismului, Din obligatia circumciziunii iudaizantii fa-
ceau punctul capital al doctrinei lor (Fapte 15, 1) °%, considerind-o drept
o conditie indispensabild pentru mintuire 909, .

Conjunctivul prezent mepttépynode nu se referd la actul circumci-
ziunii, ci la institutia circumciziunii, Nu faptul ca cineva e circumcis il
desparte pe acesta de Hristos; circumciziunea este opusd harului lui
Hristos atunci cind este consideratd drept indispensabild pentru mintuire,
cind i se conferd o valoare soteriologicd. Credinciosii galateni n-au fa-
cut incd pasul decisiv spre supunerea sub Lege, adicd n-au acceptat inca
circumciziunea (édv exprimd eventualitatea), chiar dacd au imbrétisat
unele practici legaliste mozaice (cf. 4, 10). Sf. Pavel ii avertizeazd ins&
cd, dacd vor face acest pas, Hristos, adicd opera de mintuire realizata
in Hristos, nu le va mai fi de nici un folos %,

(5, 3) In acest verset, Sf. Pavel oferd incd un temei impotriva primi-
rii circumciziunii de cdtre credinciosii galateni. Cel ce se taie imprejur,
zice el, este dator sd implineascd toate poruncile Legii lui Moise. Obli-
gatia circumciziunii nu poate fi detasatd din cadrul sistemului legalist
mozaic.

Tonul exprimarii e plin de solemnitate ; verbul paptipopat inseamnd,
in greaca elenisticd, «afirm (atest, mdrturisesc) in mod solemn» (cf.
Fapte 20, 26 ; Efes. 4, 17 ; Myo xat paptipopar &v Kopiw). Adverbul «iardsi»
face aluzie la avertismentele pe care Sf. Pavel le-a adresat galatenilor
intr-o imprejurare precedentd, desigur cu ocazia celei de-a doua treceri
prin Galatia (Fapte 18, 23). Expresia o6gstdétns &otiv inseamnd «este da-
tor (obligat)». Pentru un pdgin sau pentru un pdgino-crestin, primirea
circumeciziunii inseamnd acceptarea intregului sistem iudaic. In Epistola
cdtre Romani Sf. Pavel precizeaza: «Caci tdierea imprejur foloseste
dacd pazesti Legea; dacd insd esti cdlcdtor de Lege, tdierea ta imprejur
s-a fdcut netdiere imprejur» (Rom. 2, 25; cf. Gal. 3, 10). In acelasi sens
vorbeste Si. Iacov : «Pentru cd cine va pdzi toatd Legea, dar va gresi in-
tr-o singurd poruncd, s-a facut vinovat fatd de toate poruncile» (Iac.
2, 10).

959. J. Eckert, Die urchristliche Verkiindigung im Sireit zwischen Paulus und sei-
nen Gegnern nach dem Galaterbrief, (Biblische Untersuchungen, 6), Regensburg, 1971,
p. 40, n. 6. / .

' 960. Rabinii au avut uneori o atitudine mai nuanfatd cu privire la obligatia cir-
cumciderii prozelitilor; cf. M.-J. Lagrange, Le messianisme chez les Juifs, Paris, 1909,
p. 286. .

961. Verbul o¢edety (= a sluji, a ajuta, a folosi) este folosit de multe ori in Noul
Testament in legdturd cu ajutorul hotdritor al lui Dumnezeu la mintuirea omului
{Matei 16, 26; Marcu 5, 26; I Cor. 13, 3). Pentru &geketv al crui obiect este o per-
soand, cf. Ioan 6, 63; Rom. 2, 25; I Cor. 14, 6; Evr. 4, 2; Sf. Ignatie al Antiohiei,
Epistola cdtre Smirneni, V, 2; Epistola Iui Barnaba, IV, 9; Didahia, XVI, 2 (ed. Funk,
vol. I, p. 107, 14 si 8). ¢
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~ Rabinii afirma obligatia prozelitului de a implini toatd Legea si de
a fi intru toate «ca un iudeu» %2; desi unii rabini invdtau o limitare a
obligatiilor mozaice pentru prozelifi, la punctele cele mai importante 93,
totusi se considera, in general, cd primirea circumciziunii este numai in-
ceputul vietii dupd Lege, prozelitul fiind obligat sa se strdduiascd a atinge
idealul observarii integrale a poruncilor %4 Dupd cum noteazd W. Sch-
mithals %5, faptul cd Sf. Pavel le atrage ateniia credinciosilor galateni
asupra implicatiilor primirii circumciziunii, dovedeste cd iudaizantii nu
se simteau obligafi sd implineascd toate poruncile Legii mozaice %°.
Aceastd atitudine corespundea oarecum liniei adoptate de prozelitismul
iudaic care, voind s& faciliteze cistigarea de noi prozelifi dintre pdgini,
prezenta ca absolut obligatorii numai citeva dintre poruncile Legii.

(5, 4) Ne-am fi asteptat ca Sf. Pavel sd dezvolte ideea din versetul
precedent (cf. Rom, 2, 25); el introduce insa o idee noud: chiar dacad
galatenii ar implini toatd Legea, prin aceasta ei n-ar face altceva decit sa
se indeparteze de Hristos. Expresia : «v-ati indepdriat de Hristos» repetd
de fapt ideea din v. 2 : «Hristos la nimic nu vd va folosi». ,

Cele doud verbe, xatnpyndrnte §i éfeméoate (la aorist) exprimd o re-
alitate ipoteticd (cf. Ioan, 15, 6). Verbul xatapyée inseamnd «a face ne-
lucritor (inefectiv)» ; aici insd, fiind la forma pasiva si fiind urmat de
amo, inseamnd «a nu fi afectat de», «a se depdrta de» Hristos. Expresia :
«v-afi indepdrtat de Hristos» indicd o situatic opusd lui elvar év Xpiotd
(cf. 3,26.28Db) silui (5 &v époi Xpiotos (2, 20). A fi indepdrtat de Hristos
sau a fi «anatema de la Hristos» (Rom. 9, 3) este, pentru Sf. Pavel, soarta
cea mali tristd care se poate imagina pentru o fiintd omeneascd 9¢7. Cade-
rea din har este acelasi lucru cu indepdrtarea de Hristos. Termenul ydpts
este, in acest verset, opusul expresiei &v vopo Stxatotcde. In Rom. 5, 2
Apostolul vorbeste de «harul acesta in care stdm», pe care se intemeiazd
«nddejdea slavei lui Dumnezeu» (cf. I Petru 5, 12; I Cor. 15, 1). «Nu sin-
teti sub Lege, ci sub har», scrie Sf. Pavel (Rom. 6, 14). Pentru cei ce
cautd indreptarea din Lege este insd valabil opusul acestei afirmatii:
«Nu sinteti sub har, ci sub Lege». Supunerea sub Lege echivaleazd cu o

962. Mekilta la Iesire (12, 29): «Scriptura zice: «O lege sa fie si pentru basti-
nas si pentru strdinul ce se va aseza la voi» (Ies. 12, 49), Acest text il declard pe
prozelit egal cu iudeul din nastere in ce priveste obligatia de a implini toate poruncile
Torei»; trad. dupd Mekilla de Rabbi Ishmael, trans. by Jacob Z. Lauterbach, vol. I,
Philadelphia, 1976, p. 128. ! : ‘

963. H. L. Strack si P. Billerbeck, op. cit.,, vol. IIl ,p. 755. Epictet scrie: «Cind
vedem un om jumétate asa si jumdtate altfel, zicem: el nu e iudeuy, ci o face pe iu-
deul» (Arrian, 11, 9, 19—21). s
: 964. H. L. Strack si P. Billerbeck, op. cit., vol. III, p. 119.

965. Paulus und die Gnostiker, p. 23. Pentru Schmithals, aceasta este o indicatie
cd adversarii Sf. Pavel din Galatia nu erau simpli iudaizanti, ci gnostici sincretisti.

966. P. Bonnard, op. cit.,, p. 103, considerda cd predicatorii iudaizan{i jprezentau
circumciziunea ca pe un complement al credintei sau ca pe o idisciplina utild, care
nu limiteazd cu nimic libertatea crestind. Din Noul Testament (Fapte 15, 1; 21, 20
s.a.) rezultd insi cd iudaizantii impuneau circumciziunea ca pe un sine qua non al
mintuirii. B .

967. In Efes, 2, 12, Apostolul infdfiseazd situafia dezndddjduitd a pdginilor care
erau «in afara de Hristos», .
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expulzare din sfera privilegiatd a harului mintuitor al lui Hristos. Pe
acest har se intemeiazd insd «nddejdea indreptdrii» (5, 5); el este te-
melia pe care zideste viata cea noud «credinta lucrdtoare prin iubire»
(5, 6). Fdrd aceastd temelie a harului lui Hrlslos nu poate exista viatd
cresting autenticd.

(5, 5) Conjunctia yap care leagd acest verset de afirmatia precedentd
aratd cd existd o distinctie netd intre ciutarea indreptarii év vopw si cdu-
tarea ei éx wiotews. «Noi» din acest verset e in contrast cu oftives din
versetul precedent.

Legii, Apostolul ii opune aici Duhul (nvedpasct) %8 si credinpa ; Duhul
Sfint, adicd harul Duhului Sfint este condifia obiectivd, iar credinta este
conditia subiectivd a indreptdrii. Apostolul a vorbit despre Duh in mali
multe rinduri, in cadrul argumentarii sale teologice (3, 2. 5. 14; 4, 6).
Prezenta termenului nvssp.a in acest verset anunta deja-contrastul intre
trup si Duh, asupra cdruia va stdrui Sf. Pavel ceva mai departe (5, 16
si urm.). In acest verset, Apostolul aratd cd prezenta Duhului Sfint, adici
a harului Duhului Sfint, in noi constituie garantia indreptarii ndaddjdu-
ite ; prin el, asteptarea noastra este plind de incredere.

Termenul éiwic este folosit aici metonimic pentru obiectul nddejdii
(ca in Col. 1, 5; Tit 2, 13; Evr. 6, 18). Nu e vorba in acest verset de vir-
tutea teologicd a nddejdii, prin care credinciosul crestin asteaptd cu in-
credere primirea bunurilor fdgaduite de Dumnezeu, ci de obiectul aces-
tel asteptdri, de insesi bunurile fdagaduite, Expresia éiwide=dtxatoshvns
inseamnd deci, in acest verset, «indreptarea pe care o ndddjduim» %%%;
traducerea literald a acestei expresii («asteptdm... nddejdea») este fara
sens deoarece insdsi nddejdea este o asteptare 97,

Verbul arexdéyeodar apare incd de cinci ori in epistolele pauline
(Rom. 8, 19. 23. 25; I Cor. 1, 7; Filip. 3, 20), de fiecare datd in relatie cu
asteptarea eshatologicd. Aceastd formd compusd, cu doud prefixe prepo-
zitionale, a verbului 3éyopor (= primesc, iau) sugereazda nu numai ideea
primirii de la altcineva (4w6), ci si pe aceea a asteptdrii cu dor a unui
eveniment viitor (éx-déyeadar)’?L. :

968. Dativul éwsoyau, fara articol, se referé desigur la Duhul lui Dumnezeu sau
la Duhul Sfint (cf. 3, 3; 5, 16. 18. 25 etc.).

969. Si aici ca si in alie texte din Noul Testament apare acea tensiune intre
«deja» si «nu incd»: desi credinciosii crestini sint indreptafi, totusi indreptarea de-
sdvirsitd continud sd fie obiect al nddejdii lor eshatologice. Sf. Pavel zice: «Cdaci prin
nddejde ne-am mintuit; dar nddejdea care se vede (adicd un bun primit) nu mai e
nddejde» (adicd obiect al nadjdii). Cf. K. Kertelge, «Rechtfertigung» bei Paulus. Stu-
dien zur Struktur und zum Bedeutungsgehalt des paulinischen Rechtiertigungsbegrieffs
(Neutestamentliche Abhandlungen, Neue Folge, 3), ed. a II-a, Miinster, 1972, p. 144—
147, 150; H. Braun, Gerichisgedanke und Rechtfertigungslehre bei Paulus (Unter-
suchungen zum N. T., 19), Leipzig, 1930, p. 77

970. Lagrange, op. cit., p. 137138, susfine cd dixatosivns din Gal. 5, 5 este un
genitiv subiectiv; e vorba aici — zice el — de indreptarea care te face s naddjduiesti,
astfel incit textul trebuie tradus prin «nade;dea pe care o asteaptd indreptarea»; cf.
Idem, La justification d’aprés Saint Paul, in RB, XI (1914), p. 484. In acelasi sens tra-
duce si S. Lyonnet : «bunurile pe care le nddajduieste dreptatea» (op. cit., p. 39).

. 9751. Burton, op. cit., p. 278; cf. W. Grundmann, art. &nexdéyopat, in TWNT, II,
p. 55-—56. |
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Iudaizantii pretindeau cd ei se mdrepteaza prin faptele Legii, adi-
cd prin merite personale ; Sf. Pavel subliniazd insd ideea c& mdreptarea
e ceva care vine de la Dumnezeu, dar cd ea este rezultatul unui siner-
gism divino-uman. Aportul credinciosului la realizarea indreptdrii este
indicat cu precizie in versetul urmdtor : «credinfa lucrdtoare prin iu-
bire».

Desi spune cd «aisteptam» mdrﬁptdrea totusi Sf. Pavel nu Lransfem'
realizarea indreptdrii exclusiv in'viitor. Aluzia pe care o face acest
verset la primirea Duhului (3, 2; 4, 6—7) aratd ca Apostolul concepe
indreptarea ca pe un proces in curs de realizare al cdrui inceput in
viata credinciosului crestin este marcat de momentul «imbrdcéarii» in

Hristos prin Taina Sfintului Botez (3, 27). _

‘ (b Bl Inv. 5 6 apar impreund cele trei virtufi teologice : credinta,
nddejdea si iubirea. In acest verset Apostolul exprimd, intr-o formd de
o fortd si concizie fdra egal, relatia intimd dintre credintd si iubire in
viata credinciosului crestin.

Bogdtia de continut a acestui verset i-a entuziasmat pe exegeti.
Astfel, E. de Witt Burton 972 scrie : «Pentru dezvdluirea ideii fundamen-
tale a Apostolului despre natura religiei, nu existd altd sentin{d mai
importanta in intreaga Epistola si nici in alta dintre Epistolele lui Pa-
vel» ; iar C. Spicq9”® scrie cd acest verset «poate fi considerat drept
canonul moralei pauline».

In prima parte a versetului, Sf. Pavel precizeazd cd «in Hristos
Tisus», tdierea imprejur si netdierea imprejur nu mai au nici o valoare.
Ad&ugind taierii imprejur si netdierea imprejur, el repudiazd nu numai
practicile mozaice, ci orice conceptie religioasa care cautd indreptarea
«dupd trup». 'Ev Xptotd Incos (cf. 3, 28) este un nou mod de a defini
existenta spirituald a credinciosului crestin; aceastd expresie defineste
iconomia crestind a mintuirii, putlnd fi redata destul de exact prin ex-
presia «in crestinism» 9%, Verbul ioybw, care apare in Noul Testament
cu sensul moral de «a fi capabil»; «a putea», «a valora ceva» (Matei 5,
13; Luca 13, 24 ; Fapte 15, 10; Evr. 9, 17; lacob 5, 16) este aici la forma
medle avind un infeles «aproape ]ur1d1c» 975, In acest verset, verbul
ioyde este folosit impreuna cu negatia obze pentru a defini lipsa totald
de valoare a elementelor exterioare, trupesti in realizarea mintuirii.

Fraza din prima parte a versetului apare incd de doud ori in Epis-
tolele pauline, in forme aproape identice, desi concluzia este de fiecare
datd alta: «Cd in Hristos lisus nicj tdierea imprejur nu este ceva, nici
netdierea imprejur, c¢i faptura cea noud» (Gal. 6, 15) ; «Tdierea imprejur
- nu este nimic si netdierea imprejur nu este nimic, ci paza poruncilor
lui Dumnezeu» (I Cor. 7, 19); aici, vechilor exigenfe rituale le este

i

972. Op. cit., p. 279.

973. Agape in the New Testament, traducere din limba franceza de M A. MC-
Namara si M. H. Richter, vol, II, St. Louis-Londomn, 1965, p 218.

: 974. Ibidem, p. 218.

975. H. Schlier, op. cit., p. 234. Verbul apare in acest sens si in greaca profani ;
intr-o imscripfie din Frigia se spune cd «la Cybira (oras in Frigia) drahma din Rodos
valoreazd (ioydet) zece asi» (R. Gagnat si G. Lafaye, Inscriptiones graece ad res
romanas periinentes, Paris, 1927, IV, 9154, 12). - .
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opusd «credinfa lucrdtoare prin iubire». In toate cele trei texte, al doi-
lea membru al frazei este introdus prin conjunctia adversativd aiid 976,

Credinta (wiotis) este principiul vietii crestine (v. 5). Credinta
crestind este credintd in Fiul lui Dumnezeu (2, 20). Dupd cum rezulta
din cuvintele urmdtoare, wiotts se referd aici la virtutea teologicd a
credintei si nu la «regimul sau iconomia credintei» %77, In acest context,
credinta nu este definita prin obiectul ei, ci prin modul in care ea acti-
veazd: 8 &yamms évepyoupévy. In repetate rinduri Sf. Pavel asociaza
credinta si iubirea (cf. I Tes. 3, 6; Efes. 6, 23 s.a.). In epistolele pauline
existd chiar texte paralele versetului nostru (Rom. 3, 21—26; 5, 1—11;
Efes. 2, 8—10), dar nicdieri «nici chiar in I Cor. 13, n-a exprimat Pavel
atit de succint relatia dintre credinta si iubire» 978,

Este imposibil de determinat, din punct de vedere gramatical, daca
participiul prezent évepyovpévyn din Gal. 5, 6 b este la forma medie sau
la forma pasiva ?”°. Comentatorii patristici dau acestui verb fie sens
activ %8 fie sens pasiv %!, Dacd ludm verbul in sens pasiv, atunci tra-
ducerea este: «credinta facutd lucrdtoare prin iubire» sau «credinta lu-
cratd prin iubire». Ideea pe care o exprima aceastd traducere este co-
rectd si poate fi incadratd in teologia neo’testamentaré a credintei. To-
tusi majoritatea exegetilor moderni %2 afirmd cd, peste tot in Noul Tes-
tament, évepyéodar  trebuie considerat drept un verb intranzitiv la dia-
teza medie, ceea ce inseamnd cd el defineste o actiune care rdamine in
sfera subiectului. Dacd verbul este interpretat in acest sens, accentul
cade, in Gal. 5, 6b, pe credin{d: credinta lucreazd prin iubire, ceea ce
inseamnd cd credinta isi exercitd puterea si Isi implineste rolul prin
iubire (4ydmn)?8. Cu alte cuvinte, credinta este principiul lucrarii prin
lubire.

976. Ca si in Gal. 6, 15, 4AAd este aici echivalent cu expresia «ci numai» (cf.
Matei 6, 18; 7 21 etc.); K. Beyer, Semitische Syntax im Neuen Testament, vol. T,
Gottingen, 1962, p. 138, n. 3. -

977. C. Spicq, op. cit., vol. II, p. 219.

978. Duncam, op. cif., p. 157. In versetul precedent, Sf. Pavel a vorbit despre
nddejde, astfel incit in Gal. 5, 5—6 apar reunite cele trei virtuti teologice, fapt notat
inca de Sf. Toan Gurd de Aur, op. cit,, ad loa. (cf. I Tes. 1, 3; 5, 8; I Cor. 13, 13 etc.).
Pentru Sf. Pavel, credinfa este ferminus a quo, nddejdea terminus ad quem, iar iu-
birea terminus per quem al viefii crestine; cof. Arthur L. Mulka, «Fides quae per
caritatem operatur» (Gal. 5, 6), in CBQ, XXVIII (1966), p. 188.

979. Verbul évepyéw apare de 18 ori in Epistolele pauline si numai de trei ori
in celelalte cdrti ale Noului Testament. De noud ori acest verb apare in Noul Tes-
tament la forma medie (sau pasivd) cu un subiect impersonal. Asupra sensurilor
acestui verb in Noul Testament, vezi John Ross, ENEPTEYXOAI in the New Testa-
ment, in «The Expositor», VII (1909), p. 75—77; J. B. Mayor, Note on évepyéodar, in
«The Expositor», VII (1909), p. 191—192; G. Bertram, art. évepyéw, in TWNT, II, p.
649—651.

980. Tertulian, Adversus Marcionem, V, 1V, P.L., II, 510—511; Sf. Ioan Gura
de Aur, op. cit., P.G., LXI, 666.

981. Fer. leronim, op. cit., P.L.,, XXVI, 399; Fer. Augustin, op. cit., P.L, XXXV,
2137.

982. Lagrange, op. cit,, p. 138; Burton, op. cit., p. 281 ; Duncan, op. cit., p. 157;
Schlier, op. cit., p. 235; Bonnard, op. cit.,, p. 105; Mussner, op. cit., p. 353 s.a. J. Ross,
(art. cit., p. 75) sustine insd cd verbul are aici sens pasiv.

983. Substantivul &yéwnn apare aici pentru prima datd in Epistola cdtre Galateni.
In Epistolele pauline acest substantiv .apare de 77 ori, fiilnd o expresie adecvati a
«Bvangheliei» Sf. Pavel, in centrul cédreia se afli intruparea supremi a iubirii, Iisus
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Prin insdsi natura ei, credinta este iubitoare, ea fiind rdspunsul o-
mului la iubirea lui Hristos cel rastignit (2, 20). De aceea, viata crestind
nu poate fi definitd numai de credintd, ci de credinta unitd in mod in-
trinsec cu iubirea 4. Dar Apostolul nu evidentiazd, in acest verset, nu-
mai importanta iubirii; el subliniazd deopotrivd vitalitatea, dinamismul
credintei. «Credinta lucrdtoare prin iubire» il indreaptd pe credincios
spre Hristos, adicd spre Dumnezeu (prin credintd) si spre aproapele
(prin iubire). Relatia esentiald intre Dumnezeu si om isi gdseste ex-
presia in credintd, iar relatia intre om si om se manifestd in iubire. Este
tocmai ceea ce spune si Sf. Ioan Teologul: «Si aceasta este porunca
Lui, ca sd credem in numele lui Iisus Hristos si sd ne iubim unul pe al-
tul..» (I Ioan 3, 23).

Cele doud virtufi teologice, credmta si iubirea, nu pot fi despér-
tite fdrd a fi profund denaturate 95, Pentru Apostolul neamurilor, cre-
dinta e cunoastere a lui Dumnezeu niscutd din iubire (Rom. 5, 2—5) si
care se exprimd sau lucreaza in iubire. Credinta nu poate fi reduss,
asadar, la un concept ingust, strdin teologiei pauline, cum este cel pe
care-l implicd invatdtura protestantd despre sola fide. In Gal. 5, 6 avem
cea mai bund dovadd cd pentru Sf. Pavel, ca si pentru Sf. Iacob si pen-
tru teologia neotestamentard in general, «credinta fard fapte (de iubire,
n.n.) moartd este» (Iacob 2, 26).

(6, 7) Dupa consideratiile teologice din versetele precedente, Apos-
tolul revine la situatia concreta din Bisericile Galatiei.

«Voi alergati bine»: verbul la imperfect (étpéycte) se referd la
conduita crestind a credinciosilor galateni inainte de cdderea lor sub
influenta iudaizantilor. Ca si in alte texte pauline (I Cor. 9, 24—26;
Filip. 2, 16; 3, 12—14; II Tes. 3, 1 ; Evr. 12, 1), viata crestind este com-
paratd aici cu o «alergare», adicd cu o intrecere atleticd, in care cei
mai buni cistigd premiul %6, «Alergare» numeste Sf. Apostol si activi-
tatea sa apostolica in slujba Evangheliei (Gal. 2, 2). Credinciosii gala-
teni si-au inceput bine cursa vietii lor in Hristos. Adverbul xad&s ex-
~ primd fidelitatea lor de la inceput fatd de «adevdrul Evanghe11e1» (2.5
cf. 1 Cor. 7, 37—38; Gal. 4, 17 ; 1 Tim. 3, 4).

Hristos. Incd inainte de redactarea scrierilor ioaneice, Sf. Pavel a asez«a:t iubirea in
centrul propovaduirii si al teologiei crestine. Cf. E. Stauiff.etr art. ayéxn, in TWNT, I,
p. 49 si urm. (la Sf. Pavel). :
. 984. K. Barth, Dogmatique, vol. 1V, tome II, Genéve, 1969, p. 132—133, zice ca
«credinta care pnmeste si dubirea care ddruieste sint doud momente ce nu trebuie
despdrtite, ci numai distinse in una si aceeasi miscare vitald care car'acrtenzeaza
viata crestma» K. Barth continud: «Pavel nu s-a gindit niciodatd nici méacar in
vis, la =wionic fard apya, pe care o vizeazda si o denuntd Iacob 2, 14—16; niciodatd
nu i-a trecut lui prin gind cd credinia se poate reduce la un simplu a stx pasiv...».

985. Dupd Sf. Ignatie Teoforul, Epistola cdtre Tralieni, VIII, 1 (Scrierile Pdrin-
tilor Apostolici, trad. de Pr. D. Fecioru, p. 172), credinfa si iubirea sint tot asa de
unite cum sint Trupul si Singele Dommnului. Acelasi sfint p#rinte zice, in Epistola
cdtre Efeseni, X1V, 1 (ibidem, p. 162), ca cele doud virtuti crestine, credinta si iubirea,
reprezintd «inceputul si sfirsitul vietii (crestine, n.m): inceputul este credinta si
sfirsitul este iubirea».

986. Verbul tpéyw este folosit cu acest sens ﬁgurat si in ertuagmta (Ps. 118.
32; ler. 8, 6; 23, 10 etc.).

S. T.—5
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Intrebarea retoricd : «Cine v-a oprit (impiedicat) sd nu vd supuneti
~adevdrului ?» este de fapt un apel adresat galatenilor de a-si veni in
fire (cf. 3, 1). Verbul éyxémtetv inseamnd aici «a Impiedica» (cf. Fapte
24, 4; I Tes. 2, 18). Pronumele interogativ ti¢ (= cine) aratd ci cineva
poartd responsabilitatea schimbdarii de directie din viata comunitatilor
galatene. Prin acest pronume singular nu trebuie sd intelegem neapdrat
‘cd Apostolul vizeaza o persoand anumits ; %,n acest pronume se cuprind
toti tulburdtorii iudaizan{i care i-au incitat pe credinciosii galateni la
nesupunere (p7 weidesdor) fatd de «adevdrul Evangheliei» %7,

(5, 8) Substantivul 7 wetspovy %%, un «hapax» in Noul Testament 9°,
poate avea sens activ sau pasiv 9, Ma]ontatea exegetilor socotesc 1nsa
cd aici acest substantiv are sens activ (verbul inrudit =etdo apare in
acelasi sens activ in Fapte 13, 43; 14, 19; 18, 4; 19, 8. 26; 26, 28 ; 28,
23 ; Gal. 1, 10), interpretindu-1 prin expresia {nhodotv dpds din 4, 17. Dacd
in sens pasiv substantivul inseamnd «convingere» (ca act implinit), in
sens activ el defineste «efortul de a convinge» sau de a indupleca pe
cineva. Deoarece articolul 9 are aici sensul unui pronume demonstrativ
(Vulgata il traduce cu haec), inseamna cd «induplecarea» la care se re-
ferd aici Apostolul este presiunea pe care o exercitd pseudodidascalii
iudaizanti asupra credinciosilor galateni pentru a-i deturna de la supu-
nerea fatd de adevdrul Evangheliei. Aceastd «induplecare» nu vine de
la Cel ce-i cheamd pe ei la mintuire, adicd nu vine de la Dumnezeu (cf.
1, 6), nici de la Apostolul Sdu 1,

Dacd «induplecarea» de acum a galatenilor nu-i de la Dumnezeu,
inseamnd cd ea este de la diavolul, vrdjmasul lui Dumnezeu. In para-
bola evanghelicd a neghinei (Matei 13, 24 si urm.).,, Dumnezeu este pre-
zentat ca Cel ce seamdnd sdmin{d bund in tarina Sa; neghina nu vine
de la El, ci de la diavolul. Aplicind aceastd parabold la situatia din Bi-
sericile Galatiei, rezultd cd acfiunea iudaizantd este inspirata de
diavolul. .

(5, 9) Un proverb vine sa ilustreze gravitatea pericolului care ame- .
nin{d comunitdtile crestine din Galatia. Acelasi proverb este citat de

987. In unele mss (F, G, Vulg. s.a.), la sfirsitul acestui verset sint addugate
cuvintele : undéwt meidesdar. Cu acest adaos, v. 7 b sund astfel: «Cine v-a oprit?2 Nu
va supuneii nimdnui care incearcd sd va oonvingé a nu va supune . adevarului».
R. Bultmann, art. mewopovy, in TWNT, VI, p. 9, zice cd dacd se adoptd varianta lunga,
atunci metopov) din versetul urmétor are sensul de «supunere», reluindu-1 pe meideotar
«ceea ce ar corespunde bine stilului paulin». In acest caz, in v. 7—8 am avea ceea
ce se numeste o «figura gorgiand bazatd pe asonantd» (E. Blass si A. Debrurgner
Grammatik, § 488). Acest adaos lipseste insa din majoritatea manuscriselor; varianta
lungd are putine sanse de a fi originald. .

988. Pentru sensurile acestui termen, vezi R. Bultmann, art. cit., p. 9.

989. El apare frecvent in scrierile Sfintilor Pdrin{i. Sf. Ignatie Teoforul, Epistola
cdtre Romani, 111, 3 (ed. Funk I, p. 98) zice: «Cind crestinismul e urit in lume, nu-i
o faptd de induplecare (od nszcuovn), ci una de mdiretie»; cf. Sf. Iustin Martirul,
Apologia 1, 53, 1, P.G., VI, 405.

990. IIewp.,ow; poaic avea acest dublu inteles deoarece el este un substantiv verbal
‘care poate proveni fie de la neiflw (= a convinge), fie de la wneidopar (= a fi convins,
a suporta insistenfa cuiva de a convinge); cf. R. Bultmann, art, cit., p. 9.

991. Chemarea este adresatd de Dumnezeu prin Apostol, ceea ce implicd ideea
cd cei ce nu ascultd de Apostol se abat de la voia lui Dumnezeu.
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Apostol in I Cor. 5, 6: «Nu stifi cd putin aluat dospeste toatd framin-
tdtura 2» 992,

Aluatul este simbolul actiunii exercitate de o cantitate micd, dar
energicd, asupra unei mase inerte. Proverbul pe care-l citeazd Sf. Pa-
vel aici (cf. I Cor. 15, 33) ilustreazd tendinta unei influente bune sau
rele de a se rdspindi si impune pind la dominarea situatiei.

Mintuitorul a folosit o imagine asemdndtoare in parabola aluatului
(Matei 13, 33; Luca 13, 20—21). In parabola evanghelicd, «aluatul» sim-
bolizeazd puterea impédrdtiei lui Dumnezeu de a transforma lumea. In
scrierile rabinice, «aluatul» este o metaford care ilustreaza rolul pozi-
tiv al Torei in sinul comunitdtii mozaice®®. «Aluatul» avea insd si un
sens negativ. In antichitatea pdgind, fermentatia in general era soco-
titd drept un simbol al coruptiei, iar aluatul era considerat «impur» 94,
Cu acest sens negativ apare metafora aluatului in I Cor. 5, 7—8: «Cu-
ratiti aluatul cel vechi, ca sd fiti framintdtura noud... De aceea sd praz-
nuim nu cu aluatul cel vechi, nici cu aluatul rdutdtii si al viclesugului,
ci cu azimile curdtiei si ale adevdrului». Pentru Sf. Pavel, «aluatul» in-
seamna influenta negativd pe care o exercitd in sinul comunitdfii bise-
ricesti fie conduita morald necorespunzdtoare a unuia dintre membrii
ei (I Cor. 5, 6 si urm.), fie ratdcirea doctrinara sau erezia (Gal. 5, 9).

In acest verset, «aluatul» este invd{dtura ereticd iudaizantd care
amenintd sd corupd «adevdrul Evangheliei» (2, 5. 14) 99, Mintuitorul
numeste «aluat» invétdtura fariseilor si a saducheilor (Matei 16, 6—12 ;
Marcu 8,15 si urm.; cf. Luca 12, 1). Egalitatea C(opn = 8day+ este va-
labild si in proverbul din Gal. 5, 9.

Concluzia pe care trebuie s-o tragad credinciosii galateni din acest
proverb se impune de la sine. Exprimatd in cuvintele Sf. Ignatie Teo-
forul ea sund astfel : «Indepértati, dar, aluatul cel rdu, cel invechit, cel
indcrit... Este o nebunie sd vorbesti de Hristos si sd trdiesti ca iudeii.
C& mu crestinismul a crezut in iudaism, ci iudaismul in crestinism, in
care s-a adunat toatd limba care a crezut in Dumnezeu» %%,

(5, 10) Increderea subiectivd a Apostolului in credinciosii galateni
(opdc) se intemeiazd pe o realitate obiectivd, avindu-si punctul de- spri-

992. Sf. Pavel a putut cunoaste acest proverb din traditia rabinicd (cf. Misna
Orla, 11, 12); Paulus Schoeps, Paulus. Die Theologie des Apostels im Lichte der Jii-
dischen Religionsgeschichte, Tiibingen, 1959, p. 27, n. 3. Anton Schoén, Eine weitere
metrische Stelle bei St. Paulus 2 (Gal. 5, 9 und I Cor. 5, 6), in «Biblica», XXX (1949),
p. 510—513, aratd cd probabil acest proverb este un vers poetic, construit dupd me-
trica poeziei antice grecesti (anume in forma postclasicd a trimetrului iambic), ceea
ce ar fi o dovadd cd Apostolul a imprumutat proverbul dintr-o operd clasicd in
versuri (cf. Fapte 17, 28; I Cor. 15, 33 ; Tit 1, 12),

993. H. L, Strack si P. Billerbeck, op. cit., vol. 1, p. 728.

994. Plutarh, Aetia Romana, 289 F, zice c&d lui Flamen Dialis nu i s-a permis sa
atingd aluat deoarece «aluatul a devenit el insusi stricdciune si stricd framintdatura
in care este amestecat» ; cf. Mussner, op. cit., p. 356, n. 91.

995. Fer. leromim, op. cit., P.L.,, XXVI, 430, ilustreazd comentariul sdu la acest
verset prin rapida rdspindire a ereziei ariene: «Arie din Alexandria era o scinteie.
Deoarece el n-a fost repede indbusit, flacdra lui a devastat intreaga lume».

996. Sf. Ignatie Teoforul, Epistola cdtre Magnezieni, X, 2—3, in «Scrierile Pi-
rintilor Apostolici», ed. citatd, p. 168.
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jin «in Domnul» %7, Apostolul isi exprimé aici increderea in eficienta
deplind a Epistolei sale. El e convins cd, odatd cu primirea Eplstolex,
credinciosii galateni «nu vor cugeta mmlc altceva» decit ceea ce-i in-
va{d Domnul prin Apostolul Sdu. , ;

Expresia o3¢y alho @poveiv poate fi explicatd prin <o abd Ppovely
(= a cugeta acelasi lucru, a cugeta la fel), formulare pozitivd care, in
Epistolele pauline, este indemn la pastrarea unitd}ii de credintd si de
viatd a Bisericii lui Hristos (Rom. 12, 16; 15, 5; II Cor. 13, 11; Filip.
2, 2; 4, 2).

Prin expresiile «cel ce vd tulburd» (5, 10), «unii care v# tulburi»
(1, 7) si «cei ce vd rdzvratesc» (5, 12), Sf. Pavel 1i calificd pe adversarii
sdi iudaizanfi; adaosul «oricine ar fi el» lasd sd se infeleagd cd unii
dintre acesti «tulburdtori» se vor fi bucurat de o mare consideratie in
ochii galatenilor (cf. 1, 8) %8, Cei ce tulburd Bisericile isi vor primi
osinda cuvenitd din partea lui Dumnezeu, Care «nu se lasd batjocorit»
(6, 7). Kpipa este judecata lui Dumnezeu, care implicd osinda cea ves-
nicad (Rom. 2, 3; 3, 8; I Cor. 11, 29 etc)) 9,

(6, 11) Comentatorii patristici si aproape toti exegetii moderni vad
In acest verset un rdspuns al Apostolului la o acuzatie pe care i-o adu-
ceau iudaizantii : Pavel, vor fi spus ei, e un oportunist care, cdutind «sa
_placd oamenilor» (1, 10), isi schimbd atitudinea dupa imprejurdri ; des1
in alte pérti a predlr*at circumciziunea, totusi n-a fdcut acest lucru in
Galatia, urmadrind sd-i cistige mai usor de partea sa pe locuitorii pagini
ai acestor finuturi. Faptul cd in Listra Sf. Pavel l-a circumcis pe Timo-
tei (Fapte 16, 1—23) va fi fost invocat ca temei al acuzatiei.

Aceastd acuzaiie se intemeia pe o interpretare tendentioasa a ati-
tudinii Sf. Pavel fatd de circumciziune. El afirma raspicat ca «nici tdie-
rea Imprejur, nici netdierea imprejur nu poate ceva» (5, 6; cf. 6, 15;
I Cor. 7, 19). Opunindu-se circumciderii pdginilor care intrau in Bise-
ricd, Sf. Pavel nu avea nimic Impotrivd ca iudeo-crestinii sd practice
in continuare circumciziunea ca semn nafional 1%9° f{3r3d a-i atribui o
valoare mintuitoare. Apostolul nu le cerea iudeilor sd devind pdgini,
nici pdginilor sd devind iudei; el nu le pretindea sd-si schimbe natio-
nalitatea, ci credinta. Atitudinea sa nu reflectd nici o inconsecventa.
Tudaizantii nu aveau nici un motiv sd spund ca el insusi a propovdduit
(xmpbosw) uneori circumciziunea, chiar dacd in cazul lui Timotei a prac-
ticat-o din motive de tact pastoral. Sf. Ioan Gurd de Aur face o remarcd
find asupra acestei distinctii: «Vedeti si aici precizia limbajului sdu.
El se apdrd nu de faptd, ci de predlcare» 1001,

997. Expresia &v xvpiw, care apare de vreo 40 ori in’ Epu\stolele pauline, are
sens echivalent cu é&v Xpiatd.

998. Unii exegeti afirmd cd Sf. Pavel se referd aici la o anumitd persoand cu
mare prestigiu in Biserica crestind, ca de pildd Barnaba (asa H. Lietzmann, op. cit.,
ad. loc.) sdau chiar Sf. Apostol Petru (F. Meyer, Ursprung und Anfdnge des Christentums,
‘vol. IIT Stuttgart-Berlin, 1923, p. 434; J. Bligh, Galatians. A Discussion..., p. 430—431).
Incd ereticul Marcion (sec. lﬁ[) vedea aici o aluzie la Sf. Petru (cf. Fer. Ieronim,
op. cit., P.L.,, XXVI, 431).

999, Kpma Bacw{swaxpwa )\apﬂavsw (Rom. 13, 2; Marcu 12, 40 ; Luca 20, 47
Tacov 3, 1)

1000. G. Duncan, op. cit., p. 159.

1001. Sf. Ioan Gurd de Aur, op. cit., P.G., LXI, 667..
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Primul éw (= mai, incd) poate fi o aluzie la perioada precrestind a
viefii Sf. Pavel 12, In rivna sa pentru iudeaism (1, 13—14), Saul din
l'ars a fost, desigur, cel mai aprig sustindtor al obligativitédtii circumci-
ziunii pentru mintuire. Felul in care rdspunde, in acest verset, acuza-
|jiei iudaizante dovedeste insd cd n-a predicat niciodatd obligativitatea
circumciziunii dupd intilnirea sa cu lisus Hrlstos Cel rdstignit si inviat,
pe drumul Damascului 1003,

Insinuarea iudaizantilor e falsa deoarece :
a) Dacd predicd si acum circumciziunea, de ce este prigonit de ca-

tre iudei (cf. Fapte 13, 45. 50 ; 14, 2—5. 19 etc.) 2 Faptul c& iudeii il ur-

mdresc pretutindeni cu ura lor este cea mai bund dovada ci el nu pre-
dicd circumciziunea, ci abolirea ei (cf. Fapte 21, 28). Se’stie cd iudeii,
uneori destul de toleranti in chestiuni doctrinare, reactionau violent
atunci cind cineva ataca Legea sau nega alegerea divind a poporului
Israel 1904, Circumciziunea era insd tocmai semnul si pecetea acestei
alegeri. De aceea, oricine invdta impotriva circumciziunii isi atrdgea
ura si prigoana din partea iudeilor. Tocmai pentru a evita aceastd pri-
goand ii sileau iudaizantii pe credinciosii galateni sd se taie imprejur
(6, 12). Astfel incit, faptul cd Sf. Pavel este prigonit de iudei dovedeste
iu inconsecventa sa, ci inconsecventa si oportunismul iudaizantilor : pe
de o parte, ei il privesc pe Apostol ca pe un dusman deoarece nu pro-
povdduieste circumciziunea, iar pe de altd parte il prezinta galatenilor
ca pe un propovaduitor al circumciziunii.

b) Dacd Sf. Pavel mai predicd circumciziunea, «atunci (4pa) smin-
teala crucii a incetat (xatqpynrar)»195. Pentru iudeii neconvertifi la Hris-
tos, ideea unui Mesia r&stignit pe cruce, a unui Mesia cdzut sub bles-
temul Legii (ct. 3, 13), era o monstruozitate si un scandal (oxdv3akoy) 1006,
«Cuvintul crucii» (I Cor. 1, 18) este socant nu numai pentru auditorii
iudei ai Sf. Pavel, ci si pentru iudeul Trifon din veacul al doilea dupad

Hristos, asa cum reiese din dialogul sdu cu Sf. Iustin Martirul 1097, Ex-
plicatia acestei reactii a iudeilor fatd de «cuvintul crucii» ne este oferitd
chiar de Apostolul neamurilor in I Cor. 1, 23—24 : «Fiindcad iudeii cer
semne, iar elinii cautd intelepciune, insd noi propovdduim pe Hristos

1002. E. Barnikol, Die vor- und Irithchristiiche Zeit der Paulus, Kiel, 1929, p. 18 u.-

sustine, pe baza acestui verset, cd Sf. Pavel, inainte de convertire, ar fi predicat cir-
cumciziunea ca misionar iudeu in Diaspora; la fel G. Bornkamm, Paulus, Stuttgart,
1969, p. 35.

1003. W. Schmithals, Paulus und die Gnostiker, p. 28—29, vede in Gal. 5, 11
incd o dovadd in sprijinul ipotezei sale ca adversarii Sf. Pavel din Galatia erau gnos-
tici sincretisti care, desi sustineau obligativitatea circumciziunii, nu impuneau totusi
observarea tuturor prescripiiilor mozaice. :

1004. Cf. G. Baum, The Jews and the Gospel, London, 1961, p. 230—231; W.
Schmithals, Paul and James (Studies in Biblical Theology, 46), London 1965, p 37

1005. Verbul xampyem apare de 25 ori in Epistolele paulme si numai de doua
ori in celelalte céarti ale Noului Testament. in Gal. 5 11, el inseamnd «a-si pierde
puterea» (cf. 3, 17; 5, 1). Vezi G. Delling, art. zatapyée, in TWNT, I, p. 453——455
H. Schlier, op. cit., p 148, n. 2.

1006, Vezi G. Stahlin, Skandalon, Gutﬂrsloh 19”0 Idem, art. oxévbalov, aravdalilo,

in TWNT, VII, p. 352-355 (la Sf. Pavel).

1007. Sf. Iustin Martirul, Dialogul cu iudeul Tnfon, XXXII, 1; LXXXIX, 2; XC, .

1, traducere de Pr. Dr. Olimp N. Cdciuld (Izvoarele Ortodoxiei, nr. 4) Bucuresti, 1941,
p. 77, 205 si 206. . :
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Cel rédstignit — pentru iudei sminteald (oxdvdadov), pentru pdgini ne-
bunie. Dar pentru cei chemati, si iudei si elini, (propovdduim) pe Hris-
tos, puterea Iui Dumnezeu si infelepciunea lui Dumnezeu». Asa precum
nebunia este opusd intelepciunii, tot asa «sldbiciunea» unui Mesia care
suferd o moarte infamantd (= scandalul crucii) este opusd «semnului»
pe care iudeii il atasau persoanei lui Mesia. Intre ceea ce «cer» iudeii
si ceea ce le oferd propovdaduirea Apostolului («Hristos Cel rédstignit»)
pare sd existe o totald nepotrivire; tocmai in aceastd nepotrivire con-
std «sminteala (scandalul) crucii». Aceeasi nepotrivire pare a exista in-
tre ceea ce «cautd» elinii si ceea ce le oferd predica apostolicd; de
aceea, pentru elini, crucea lui Hristos este nebunie. Sf. Pavel aratd
insd cd atit «nebunia» crucii, cit si «sminteala crucii» sint numai apa-
rente : Hristos Cel rdstignit este «puterea lui Dumnezeu» (adicd tocmai
semnul pe care-l1 cer iudeii) si «intelepciunea lui Dumnezeu» (adicd in-
telepciunea desdvirsitd spre care ndazuiesc elinii).

In acest verset, Sfintul Apostol Pavel spune cd dacd ar mai predica
circumciziunea, adicd dacd ar accepta un compromis intre Legea mo-
zaicd si «crucea» lui Hristos, atunci continutul propovaduirii sale ar in-
ceta de a mai fi un «scandal» sau o «sminteald» pentru iudei. Un astfel
de compromis este insd inacceptabil. Apostolul neamurilor, constient de
faptul ca functiunea temporard a Legii a incetat prin venirea lui Hris-
tos, nu poate sd mai predice circumciziunea. El nu este apostol al cir-
cumciziunii, ci apostol al lui Iisus Hristos Cel rastignit si inviat. Faptul
L cd «sminteala crucii» n-a incetat sd-i-separe pe iudei de credinciosii
crestini este inca o dovadad impotriva insinudrii iudaizante ca Sf. Pavel
ar mai propovddui circumciziunea.

(5, 12) Dupéd ce i-a sfatuit si i-a avertizat pe credinciosii galateni ca
un pdrinte pe copiii sdi, Apostolul se indreaptd cu minie spre seducato-
rii lor, spre cei ce-i «rdzvratesc» 109 pe care, dupd cum zice Sf. Toan
Gurd de Aur, «ii taie ca pe unii care nu apartin trupului, fiind atinsi de
o boald incurabild» 1009,

Verbul 4moxémtecdar inseamnd «a se castra», «a se face eunuc
(famen)» 1010, Aoristul 8pehov (formd prescurtatd de la dgelov) exprimd o
«dorintd retoric#» 1011, Expresia 6¢ehov xat 102 gmoxdovtar poate fi tra-
" dusd prin : «(as vrea) sd se si castreze». E aici o ironie muscdtoare : cei

ce vd rdzvritesc — zice Apostolul — sd nu se opreascd numai la cir-
cumciziune, ci sd se si castreze 1013, si ducd pind la capat mutilarea

i

i
VR

1008. Verbul &vastatée inseamnd «a devasta» (cf. Dan. 7, 23), dar si «a rdzvrati»,
«a instiga» (cf. Fapte 17, 6; 21, 38).

1009. Op. cit., P.G., LXI, 668.

1010. Cf. Deut. 23, 1: «Scopitul si famenul (dmoxexoppévor) sd nu intre in obstea
Domnului». Asupra acestui verb, vezi G. Stdhlin, art.dnoxoéntw,in TWNT, III, p. 853—
855 (la Sf. Pavel).

1011. Burton, op. cit., p. 289.

1012. Conjunciia xai indicd aici o gradatie sau un adaos fatd de cele afirmate
anterior.

1013. H. F. von Campenhausen, Ein Witz des Apostels Paulus und die Anfdnge
des christlichen Humors, in vol. «Aus der Zeit des Christentums. Studien zur Kir-
chengeschichte des ersten und zweiten Jahrhunderts», Tiibingen, 1963, p. 104, vede
in Gal. 5, 11 o ironie «singeroasdy.




i-a pierdut orice semni-
‘ decit o mutilare




PARTEA A TREIA

PARENETICA
(5, 13—6, 10)

~ Invé&tdtura paulind despre indreptarea prin credin{d si despre li-
bertatea crestind putea fi gresit inteleasd. De aceea, Sf. Pavel prezintd
in continuare statutul moral al vietii «in Hristos».

In aceastd sectiune a Epistolei cdtre Galateni, Apostolul precizeazd
cd libertatea crestind nu este totuna cu libertinajul moral; ea nu
trebuie sd devind «prilej de a sluji trupului» (5, 13). Crestinismul nu
este, asadar, lipsit de un imperativ moral, numai cd acest impérativ
nu-si mai are temeiul in indicativul Legii mozaice. Imperativul moral
crestin isi are punctul de sprijin intr-un nou indicativ, care este wvedpoa
d10v1M8, Morala crestind nu mai este o morald a Legii, ci o morald a
Duhului. Ea Isi gdseste cea mai succintd exprimare in imperativul : wveo-
patt weptrateite (5, 16). Pe de altd parte, morala crestind este orientatd
hristocentric. Pentru Sf. Apostol Pavel, lisus Hristos este nu numai
Mintuitorul, ci si modelul desdvirsit de vietuire crestineascd 1%9, Viata
noud a credinciosului crestin isi are temeiul in moartea sa tainicd im-
preund cu Hristos, prin Botez (2, 20) si se manifestd ca o rdstignire a
trupului «cu patimile si cu poftele» sale (5, 24). Astfel incit morala cres-
tind poate fi numitd pe drept cuvint «legea lui Hristos» (6, 2).

Din aceastd perspectivd, Sf. Pavel opereazd o reducere radicald a
poruncilor Legii care, dupd Gal. 5, 14, se cuprinde in acest cuvint: «Sd
iubesti pe aproapele tdu ca pe tine insuti» {cf. Marcu 12, 28—31 ; lacov

1018. Vezi A. Oepke, Exkurs 9: Indikativ und Imperativ in der paulinische Pard-
nese, in op. cit., p. 144—145; H. Schlier, Exkurs : Indikativ und Imperativ bei Paulus,
in op. cit., p. 264—267; C. F. D. Moule, Obligation in the Ethics of Paul, in vol. «Chris-
tian History and Interpretation. Studies Presented to John Knox», Cambridge, 1967,
p. 389—406; J. Blank, Indikativ und Imperativ in der paulinischen Ethik, in Idem,
Schriftauslegung in Theorie und Praxis, Miinchen, 1969, p. 144—157; O. Merk, Handeln
aus Glauben. Die Motivierung der paulinischen Ethik (Marburger Theologische Stu-

-dien, 5), Marburg, 1968,

1019. Pr. Prof. Dr. Grigorie Marcu, «Omul cel nou» in concepfia antropologicd a
Sf. Apostol Pavel, in ST, seria 1I-a, III (1951), nr. 7—8, p. 417—418; Idem, Sfintul
Apostol Pavel despre modelul de viefuire crestineascd, in ST, seria II-a, IX (1957),
nr. 1—2, p. 3 si urm,
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2, 8). In partea pareneticd a Epistolei cdtre Galateni (5, 13—6, 10) 1920,
dominatd de opozitia wvedbpa-oapt, rdsund repetat indemnul apostolic la
slujirea aproapelui in iubire (5, 13—14 ; 6, 2. 9—10). ;
Importania acestei p&rti a Epistolei cédtre Galateni constd mai ales
in faptul ca ea atrage atentia asupra interactiunii dintre cele trei ele-
mente ale triadei pauline : Duh, iubire, libertate. Avindu-si temeiul obi-
ectiv in harul Duhului Sfint revdrsat in Biserica lui Hristos, morala cres-
tind, asa cum apare ea schifatd in partea pareneticd a Epistolei cétre
Galateni, poate fi definitd ca o morald a libertatii in iubire. :

A
«SLUJITI UNUL ALTUIA IN IUBIRE»
(5, 13—15)

(13) Cdci voi a}i fost chemati la libertate, frajilor ; numai sd nu fa-
ceti libertatea un prilej de a sluji trupului, ci slujiti unul altuia in iu-
bire. (14) Cdci toatd Legea se cuprinde intr-un singur cuvint, anume :
«Sd iubesti pe aproapele idu ca pe tine insufi». (15) Dacd insd vd mus-
cati si va stisiafi intre voi, luafi aminte sd nu vd nimicifi unii pe alfii.

Sf. Pavel a predicat libertatea, dar nu egoismul. Normativul liber-
tdtii crestine este iubirea. Libertatea cresting, care-si are rddécinile in
adincul fiintei umane, este o libertate spre bine, nu spre rdu si ea se
manifestd practic in slujirea reciprocd. Celor care umbld dupd «faptele
Legii», Apostolul le aduce aminte cd toatd Legea se cuprinde in porunca
iubirii aproapelui. o

(5, 13) Libertatea cresting, realizatd in mod obiectiv prin jertfa Min-
tuitorului (cf. 5, 1), nu este eliberare de cineva ci de ceva : ea este ris-
cumpdrare de sub blestemul Legii (3, 13; 4, 5) si slobozire de sub jugul
pdcatului (Rom. 6, 21—22 ; 8, 21). Mesajul Evangheliei ii cheamd pe toti
sd profite de aceastd libertate. Credinciosilor galateni le-a fost adresats

| chemarea de a intra in libertatea lui Hristos prin predica Apostolului 1021,

Libertatea crestind trebuie insd bine infeleasd. Mévoy introduce o
precizare importantd asupra conceptului paulin al libertatii: libertatea
crestind este o eliberare din robia blestemului, a pdacatului, spre o noud

1020. Delimitarea parfilor Epistolei rdmine mai mult sau mai pufin artificiald.
Majoritatea comentatorilor fixeazd inceputul pdrtii parenetice a Epistolei la 5, 13.
O. Merk, Der Beginn der Pardnese im Galaterbrief, in ZNW, LX (1969), p. 83—104,
dupd ce analizeaza toate solutiile propuse, ajunge la concluzia cd 5, 13 este inceputul
cel mai convenabil pentru partea pareneticd a Epistolei citre Galateni.

1021. Dupd W. Schmithals, Paulus und die Gnostiker, p. 36—37, afirmatfiile «Hris-
tos ne-a fdcut liberi» (5, 1) si «ati fost chemati la libertate» (5, 13) ar fi fost slogane
ale adversarilor gnostici ai Sf. Pavel, care proclamau un libertinism moral amestecat’
cu practicarea unor rituri legaliste mozaice. Sf. Pavel ar fi preluat aceste slogane
precizind insd intelesul crestin al libertdtii.
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«robie», aceea a iubirii. A fi liber in Hristos nu inseamnd a fi f&rd Lege,
ci Inseamnd a te supune «legii lui Hristos» (6, 2) 122,

Dupd negatia p9 lipseste verbul 1923, Nu existd insd nici o indoiald
in ce priveste sensul exact al textului; Apostolul zice : «nu folosifi (sau :
nu facefi) libertatea un prilej de a sluji trupului». Substantivul deopps
care apare in Noul Testament numai la Sf. Pavel (Rom. 7, 8; II Cor.
5,12; 11,2; I Tim. 5, 14) inseamn§ «ocazie» sau «prilej».

Substantivul cdpé nu defineste aici partea materiald a fiintei umane
(ca in I Cor. 6, 16; Efes. 5, 29 etc.), nici omul ca atare (ca in II Cor.
7, 5; 1Cor. 1, 29; Rom. 3, 20 etc.) 1924 cj se referd la «trupul pdcatului»,
adicd la manifestdrile omului robit de pdcat (Rom. 6, 6). In I Petru 2, 16,
text care oferd o paraleld apropiatd a acestui verset, corespondentul
«trupului» este «rdutatea»: «Trdifi ca oameni liberi, dar nu ca si cum
ati avea libertatea drept acoperdmint rdut#tii, ci ca robi ai lui Dum-
nezeu». Libertatea pusd in slujba pédcatului devine rdutate si pdcat 1925,

Conjunctia aAkd introduce precizarea Sf. Pavel cu privire la modul -
utiliz8rii libertdtii crestine : «ci slujiti unul altuia in iubire». Antidotul
abuzului de libertate este iubirea, rodul prin excelentd al Duhului (5, 22).
Slujirea aproapelui este opusul (al)ux are sens adversativ) slujirii trupului.

Verbul dovledety inseamnd «a fi si a actiona ca un rob» 1926, Sf, Pavel
foloseste acest verb in 4, 8—9 unde vorbeste de slujirea celor «ce din
fire nu sint dumnezei» (cf. Rom. 7, 6; Col. 3, 24). Credinciosii crestini
au fost eliberatfi din robia acestor falsi dumnezei (4, 7), facindu-se robi
ai lui Hristos (cf. 1, 10). Slujirea religioasd pe care ei o datoreazi lui
Hristos se manifesta insa, practic, prin slujirea aproapelui (cf. I Ioan
4, 12, 20—21). Sf. Ioan Gurd de Aur 1927 observd cd «Apostolul nu ne
recomanda sd ne iubim, ci sd ne slujim unii pe altii; aceasta este cul-
mea iubirii». Pronumele de reciprocitate d¢AA7iots nu restringe obligatia
slujirii numai la cercul credinciosilor crestini. V. 14 aratd cd Oovledete
ahAAhos  este echivalent cu &yamdv Tov mwhxnsiov; iar termenul wAznetos, in
inteles evanghelic (Luca 10, 36—37), ii cuprinde pe toti oamenii.

(5, 14) «Legea» inseamnd aici Tora, ca expresie a voii lui Dumnezeu
si ca normd pentru viata omeneascd (cf. Matei 5, 17—18; 7, 12; lacov
1,25; 2, 8.10. 12; 4, 11). Sf. Pavel afirma aici cd toatd Legea, adicd in-
_tregul cod al revelatiei divine vetero-testamentare, se implineste in iu-
birea aproapelui 1928,

1022. R. Jewett, art. cit.,, p. 209—212, sustine ca Apostolul combate aici un li-
bertinism moral intemeiat pe o invatdtura gresita, tdpic elenisticd, asupra «Duhului».

1023. Pentru omisiunea verbului dupd negatia M, cf. Mc. 14, 2; Aristofan, Vies-
pile, 1179 : pn’poiye wiSovs; Sofocle, Antigona, 577 : M tpBac &t ,cf Schlier, op. cit.
p. 242, nota 2.

1024. Diac. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Antropologza paulind, Sublu, 1941, p. 69 si
urm.

1025. A. Sand, Der Begriff «Fleisch» in den paulinischen Hauptbneien (Blbhsche
Untersuchungen, 2), Regensburg, 1967, p. 210.

1026. C. Spicq, op. cit.,, vol. II, p. 40. Apostolul nu evitd paradoxul libertate-
slujire ; desi credinciosul crestin este liber, totusi el trebuie sd se supund ex1gentelor
legii 1ub1r11, cf. S. Lyonnet, op. cit., p. 40, nota a.

1027. Op. cit., P.G., LXI, 670.

1028. Cu privire la sensurile lui vépoc in Eplstolele pauline, vezi E. de Witt
Burton, op. cit., p. 443—460.
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Verbul memMipotar inseamnd aici «se implineste» (cf. 6, 2; Matei 3,
15; 5, 17; Rom. 8, 4; 13, 8; Col. 4, 17) dar si «se cuprinde» sau «se re-
zumd», cum rezultd din textul paralel din Rom. 13, 8—10: «Cel care
iubeste pe aproapele sdu, a implinit (memhnpoxev) Legea. Pentru cd toate
poruncile... se cuprind (&vaxspadatododar) in acest cuvint: S& iubesti pe
aproapele tau ca pe tine insuti».

Porunca iubirii aproapelui apare si in Vechiul Testament. In Ve-
chiul Testament ins&, iubirea este o porunca printre altele, ea nu este
«plinirea» tuturor celorlalte porunci. Desi in sinul iudaismului de la in-
ceputul erei crestine exista o tendintd de ierarhizare a poruncilor Legii
mozaice in functie de importanta sau «mdrimea» lor (cf. Matei 22, 36;
Marcu 12, 28) 1929, totusi Mintuitorul Hristos a fost primul Care a rezu-
mat intreaga Lege a Vechiului Testament in suprema poruncd a iubirii
(Matei 22, 37—40). In cuvintul Mintuitorului, «toatd Legea si proorocii»
se cuprind de fapt in doud porunci: porunca de a-L iubi pe Dumnezeu
si porunca de a-l iubi pe aproapele. Aceastd apropiere intre cele doud
porunci «mai mari» apare si in scrierile rabinice 1930, Se pare chiar ca
rabinii grupaserd toate poruncile Legii lui Moise in doud categorii, pu-
nind deoparte poruncile referitoare la relatia dintre om si Dumnezeu si
de cealaltd parte pe cele care reglementeazd raporturile dintre oameni
intreolaltd ; porunca de a-L iubi pe Dumnezeu din Deut. 19, 18 era con-
sideratd reprezentativa pentru toate poruncile din prima grupd, iar po-
runca iubirii aproapelui din Lev. 19, 18 era asezatd in fruntea celor din
a doua grupd 1931,

Noutatea extraordinard a poruncii iubirii in Noul Testament constd
in continutul ei. Se stie c# in iudaism notiunea de «aproape» avea un
sens restrins (cf. Lev. 19, 18 a). «In general, evreii socoteau drept aproape
al lor numai pe cei de un neam si de o credintd cu ei. Astfel, notiunile :
ach, rea, carov aveau mai mult intelesul de frate de singe, prieten, com-
patriot, om al aceleiasi familii sau trib, apropiat, rudd, membru al unei
societdti determinate, al unui grup inchis...» 132, In schimb, dupd invi-

1029. Complicatul cod de prescriptii ale Legii (rabinii socoteau cd Tora cuprinde
nu mai pufin de 613 porunc1) cerea o anumitd sistematizare. In scrierile rabinice se
vede tendinta de a distinge in poruncile Legii ceea ce este esential. Astfel, se spune
cd un pdgin i-a cerut lui Hillel sd-1 invete intreaga Lege in atita timp cit poate sta
el intr-un picior; Hillel a rdspuns: «Nu face aproapelui ceea ce nu-ti place si {i se
facd. Aceasta este intreaga Lege, restul e explicatie. Mergi si invatd !» (cf. D. Daube,
The New Testament and Rabbinic Judaism, London, 1956, p. 251). Intr-o omilie a lui
Rabbi Simlai se spune despre cele 613 porunci ale Legii cd David le-a rezumat la
unsprezece (Ps. 14), Isaia la sase (Isaia 33, 15), Miheia la trei (Mih. 6, 8), apoi din nou
[saia la doud (Isaia 56, 1), iar Amos la una: «Cé&utati-Ma si veti fi wvii» (Amos 5, 4).
Cf. G. F. Moore, Judaism in the First Centuries of the Christian Era, vol. I, Harvard,
1950, p. 85.

1030. H. L. Strack si P. Billerbeck, op. cit., vol. I, p. 900—908. vezi si R, Schnac-
kenburg, Die siitliche Botschaft des Neues Testament, ed. a Il-a, Miinchen, 1962, p.
65—71 si 172—178; G. Bornkamm, Das Doppelgebot der Liebe, in Idem, Gesammelte
Aufsdtze, vol. I1I, Munchen, 1968, p. 37—45. -

1031. Cf. J. B. Stern, Jesus' Citation of Deut, 6, 5 and Lev. 19, 18 in the Light
of Jewish Tradition, in OBQ, XXVIII (1966), p. 312—316.

1032. Pr. lector Dumitru Abrudan, Crestinismul si mozaismul in perspectiva dia-
logului interreligios, Tezd de doctorat in teologie, Sibiu, 1979 (extras din MA, nr.




W

386 Pr. Dr. VASILE MIHOC

fdtura cresting, aproapele (6 wAnsios) este orice om (cf. Luca 10, 29 si
urm.). Porunca iubirii crestine nu cunoaste nici un fel de limitare.

Spre deosebire de Mintuitorul, Care rezumd Legea lui Moise in «doud
porunci» (Matei 22, 40), Sf. Pavel vorbeste aici numai de o singurd po-
runcd, aceea de a-l iubi pe aproapele. Aceastd diferentd se explicd, pro-
babil, prin faptul cd pentru definirea raporturilor dintre om si Dumne-
zeu Apostolul foloseste termenul «credin{d» 1933,

Operind aceastd reducere a Legii la o singura poruncd, Sf. Pavel ar
putea spune si aici ca si in 4, 21 : «Spunefi-mi, voi, care voiti sa va
supunefi Legii, nu auzit{i Legea ?». Cdci credinciosilor-din Galatia, tulbu-
rati de iudaizanti, sfisiati de certuri si neinielegeri (5, 15) le lipsea toc-
mai virtutea iubirii crestine, in care se cuprinde toatd Legea. Umblau
sd se supund prescriptiilor celor mai marunte si mai putin insemnate ale
Legii (4, 3), dar neglijau virtutea de cdpetenie, singura care le dddea
dreptul sd se numeasca ucenici ai lui Hristos (Ioan 13, 35).

(5, 15). Acest verset ne lasd sd intelegem cd informatiile Apos-
tolului cu privire la situatia care se crease in Galatia erau destul de
detaliate. Cele trei verbe, la prezent, descriu intr-un mod foarte expre-
siv manifestdrile cu totul necrestine ale celor ce voiau cu orice chip
«iudaizarea» Bisericilor galatene 1034,

«Muscaturile» si «sfisierile» dintre credinciosii galaténi erau sem-
nul evident al lipsei lor de libertate crestind. In loc s& fie animati de
rivnd pentru Domnul, ei s-au ldsat antrenati in dispute personale. Pro-
babil cd aceste dispute erau rezultatul indirect al activitatii predicato-
rilor iudaizanti; unii dintre credinciosii galateni, profitind de rdcirea
generald a atasamentului fatd de Sf. Pavel, vor fi cdutat sd-si satisfaca
pofta de «mdrire desartd» (5, 26), luptindu-se sd-si asigure pozitii de
frunte in Bisericd. Pe astfel de zavistmici care «muscéd» si strica turma
lui Hristos, Apostolul nu ezitd sd-i numeascd in altd parte «lupi ingro-
zitori» (Fapte 20, 29) si «ciini» (Filip. 3, 2), asemdnindu-i, pentru rdutatea
si iresponsabilitatea de care dau dovada, cu animalele salbatice.

Verbul BAémete, la imperativ, sund ca un semnal de alarmd. Certu-
rile din sinul Bisericii compromit grav viata crestind a membrilor ei.
«Impdrtirile si certurile — scrie Sf. Ioan Gurd de Aur 1% — duc la
ruind si pierzanie atit pe autorii lor, cit si pe cei ce sint victimele lor».

1—3/1979), p. 87. Midrasurile tanaite disting pe «aproape» (¥9) de neisraelit (*953),
chiar dacd acesta din urmd este locuitor al Tdrii Sfinte (AWip 93); cf. Mekilta Iesire,
XXI, 35; Sifre Deut.,, XV, 2, § 2; lbid. XIX, 4 si urm., § 181. Vezi Pierre Benoit, Rabbi
Aquiba ben Joseph sage et héros du Judaisme, in RB, LIV (1947), p. 73, n. 3; E. Staui-
fer, art. &yandw, ayénn,in TWNT, I, p. 20 si urm.; N. A. Dahl, Das Volk Gottes, ed. a
II-a, Darmstadt, 1963, p. 57 si urm.; H. Montefiore, Thou Shalt Love the Neighbour as
Thyself, in «Novum Testamentump, V (1962), p. 157—159.

1033. Vezi comentariul nostru ad 5, 6. \

1034. Cele trei verbe: ddxvw (= a musca, cf. Avac. 2, 7), ratesdio (= a minca,
a devora, cf. Ps. 13, 4; 26, 3; 52, 5; Isaia 9, 11; II Cor. 11, 20) si &vahioxw (= adistruge,
a nimici, a cheltui; cf. Fac. 41, 30; Prov. 23, 28; 30, 14; 1I Tes. 2, 8) sugereazd o luptd
intre animale salbatice. :

1035. Op. cit., P.G., LXI, 670.
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B.
CONDUITA CRESTINA «IN DUHUL»
(5, 16—26)

In aceastd pericopd, Apostolul dezvoltd si aprofundeazd ideile enun-
fate in v. 13—14. Expresia Aéyo 8¢ (= eu Insd zic) apare in repetate
rinduri in Epistola catre Galateni ca o introducere la dezvoltarea unei
idei deja exprimate (3, 17; 4, 1; 5, 2).

St. Pavel pune fatd-n fatd doud moduri diferite de viatd : viata dupa
trup sau dupd «pofta trupului» (5, 16) si viata «dupd Duh» sau «in Duh»
(cf. Rom. 8, 1—14). «Cei ce sint ai lui Hristos» nu pot alege decit viata
«dupd Duh», deoarece ei si-au «rdstignit trupul impreund cu patimile si
cu poftele» (v. 24). ‘

Se impune o precizare : vorbind despre imoralitatea «faptelor trupu-
lui», cdrora le opune «rodul Duhului», Apostolul nu vizeazd numai si-
tuatia din Galatia; lista de pdcate din Gal. 5, 19—21 nu poate fi con-
sideratd, asadar, o «cronicd scandaloasd» a Bisericilor galatene. Expu-
nerea Apostolului are caracter general.

Paralelismul evident dintre v. 15 si v. 26 aratd clar c& noua perioadd
care incepe cu V. 16 se incheie cu v. 26 1036,

1. «Trupul» si «Duhul».
(5, 16—18)

(16). Insd eu zic : umbla}i in Duh si sd nu impliniti pofta trupului.
(17) Cdci trupul pofteste impotriva Duhului, iar Duhul impotriva trupu-
Iui; cdci acestea se impotrivesc unul altuia, ca sd nu facefi cele ce
ati vol. (18) Iar dacd vd purtati cu Duhul, nu sintefi sub Lege.

(5, 16) «Duhul» (mvedpa) are trei intelesuri diferite in Epistolele pau-
line :

. a) myedpa ca parte constitutivd a omului natural (I Cor. 2, 11; 5,
3—5; Rom. 1, 9; 8, 10. 16; Gal. 6, 18; Filip. 4, 23; II Tim. 4, 22 ; Filim.
25 s.a.) ; i

b) harul Sf. Duh ;

c) a treia Persoand a Sfintei Treimi 1997,

Primul sens al lui nvedpa este exclus pentru pericopa noastrd. In al
‘treilea sens, termenul apare in mod absolut clar numai in II Cor. 13, 13.
De cele mai multe ori «Duhul» sau «Duhul Sfint» inseamnd, in Epis-
tolele pauline, harul Duhului Sfint (Rom. 2, 29; 5, 5; 8, 2; I Cor. 3, 17;
6, 19; Gal. 3, 2—3; 5, 14. 16, 22. 25; Efes. 4, 30; Col. 1, 8; I Tes. 1, 6;
Evr. 10, 15; II Petru 1, 21). In acest sens, «Duhul» este totuna cu «Du-
hul cel de la Dumnezeu», diferit de «duhul omului» si opus «duhului
lumii» (I Cor. 2, 11—12). In urma jertfei rdscumpdrdtoare a lui Hristos,

 1036. Totusi unii exegeti incheie pericopa cu v. 23 (J. Bligh), alfii cu v, 24
(H. Schlier), iar alfii cu v. 25 (Lagrange, Bonnard, Viard s.a.).
1037. Diac. Prof. ‘Dr. Grigorie Marcu, Antropologia paulind, p. 58 si urm.
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«Duhul lui Dumnezeu» a fost revarsat in lume. De aceea, «Duhul» nu-i
- mai este strdin omului celui nou sau «duhovnicesc» (I Cor. 2, 15; 3, 1;
14, 37; Gal. 6, 1), ci locuieste in el ca intr-un templu (I Cor. 3, 16). In
felul acesta, «Duhul» devine o realitate antropologica !9, «o calitate
sau o facultate proprie a omului nou» 199, Invdtdtura ortodoxd despre
harul cel necreat sau despre energiile divine prin care Dumnezeu lu-
creazd in lume relevd modul in care «Duhul» este deopotrivd Persoand
dumnezeiascd si agent al vietii duhovnicesti 1940,

«Trupul» (odpt) are aici acelasi sens ca si in v. 13. Aproape in-
totdeauna Apostolul asociazd «trupului» o nuantd depreciativd (Rom. 8,
6, 13; I Cor. 7, 28; II Cor. 4, 11; Gal. 6, 8 s.a.). Ldpt este realitatea
omeneascd in neputinta, sl&biciunea si caducitatea ei. Trupul fiind ele-
mentul slab al omului, e cu totul gresit s «ne bizuim pe trup» (Filip.
3, 3—4) si e ridicol s& ne 1duddm «dupd trup» (II Cor. 11, 18). In peri-
copa Gal. 5, 16 u, «trupul» nu defineste insd partea materiald a fiintei
umane, ci realitatea omeneascd in conexiunea ei cu pdcatul (cf. Rom. 7).
«Trupul» omului vechi este o realitate corupts, stipiniti de puterea rdu-
lui (cf. Rom. 7, 18). Omul supus pé&catului este un om trupesc (I Cor.
3, 1 si urm.; Rom. 7, 14) 1941, Acestuia Apostolul ii opune chipul luminos
al omului duhovnicesc. Sf. Pavel personificd uneori acest «trup al péa-
catului» (Rom. 6, 6; cf. 8, 3), atribuindu-i voin{d (Ef. 2, 3), tendinte si
conceptii (Rom. 8, 6), patimi (Rom. 7, 5; Gal. 5, 24) si pofte (Gal. 5,
16—17; Rom. 13, 14; Efes. 2, 3). El nu zice cd trupul este rdu in sine;
totusi, in conceptia pauling observam «o complicitate privilegiatd intre
pdcat si trup» 1042,

Sf. Ioan Gurd de Aur precizeaza cd, in Gal. 5, 16 u, trupul «nu este
insdsi substanta corporald, ci vointa depravatd» si cd prin «trup» Apos-
tolul intelege omul intreg, dar stdpinit de ginduri si de pofte rele 1043,

Credinciosii crestini nu ating dintr-o datd maturitatea religios-mo-
rald a omului duhovnicesc; adesea ei sint ca niste «prunci in Hristos»
(I Cor. 3, 1) pentru care «trupul» constituie incd o piedicd serioasd in
calea colabordrii lor cu harul dumnezeiesc 1944, De aceea, indemnul apos-

1038. H. Melh-Koehnlein, L'homme selon l'ap6tre Paul (Cahiers théologiques, 28),
Neuchatel-Paris, 1951, p. 34.

1039. C. Spicq, Dieu et 'homme selon le Nouveau Testament, Paris, 1961, p. 159.

1040. Vezi Prof. Nicolae Chitescu, Docirina despre Sfintul Har, in «Biserica Or-
todoxda Roméand», LXI (1943), nr. 10—12.

1041. Vezi Diac. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Antropologia paulind, p. 93 si urm.

1042. C. Spicq, Dieu et 'homme selon le Nouveau Testament, p. 168.

1043. Sf. Ioan Gura de Aur, op. cit, P. G, LXI, 671. J. Héring, Le Royaume de
Dieu et sa venue. Etude sur I'esperance de Jésus et de I'Apdtre Paul, ed. a II-a, Neu-
chétel-Paris, 1959, p. 249—250, distinge noud acceptiuni pauline ale termenului odpé:
eshatologicd (in care se cuprinde si sensul etic), biologicd, rasiald, exegeticd, feno-
menologicd, antropologicd, sociald, chimicd si anatomica.

1044. In Regula comunitdtii de la Qumran se afld un text interesant care vor-
beste, la timpul viitor, despre impdcarea trupului omenesc cu Dumnezeu: «Atunci
Dumnezeu va curdti prin credinciosia Sa toate faptele omului si va face curat pentru
El trupul omului, alungind orice duh de perversitate dinlduntrul trupului sdu si cu-
rdfindu-1 prin duhul sfinteniei de toate faptele necuvioase» (1 QS IV, 20—21); trad.
dupd ed. citatd, vol. I, p. 36, 38. Vezi'J. Pryke, «Spirit» and «Flesh» in the Qumran
Documents and Some New Testament Texts, in «Revue de Qumran», V (1965), p.
345—358. ! :
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tolic de a umbla «in Duh» nu este superfluu nici pentru cei botezafi,
care au deja «Duhul». ‘

Verbul wepiratetv (= a umbla) are adesea in Sf. Scripturd un sens
figurativ, definind conduita religios-moralad (IV Regi 20, 3; Prov. 8, 20;
Ecl. 2, 9; Fapte 21, 21 ; Efes. 5, 8; Col. 1, 10; I Tes. 2, 12 s.a.) 1945, <A
umbla in (sau: dupd) Duh» inseamnd a te ldsa cdlduzit de Dumnezeu, a
colabora cu harul Duhului Sfint. Libertatea crestind se manifestd plenar
atunci cind vointa proprie este pusd in acord cu voia lui Dumnezeu.

‘Emdonia (= dorinfd, aspiratie, impuls) are adesea, in Noul Testa-
ment, sensul peiorativ de dorintd sau poftd pdcdtoasd (Rom. 13, 14 ; Gal.
5, 24 ; Efes. 2, 3; II Petru 2, 18; cf. Rom. 1, 24; 6, 12; Efes. 4, 22; Col.
3,5; 1Tim. 6, 9; II Tim. 2, 22; 4, 3; Tit 2, 12 s.a.). Sensul peiorativ
al acestui termen apare si mai pronuntat cind i se asociazd genitivul
copx6S. «Pofta trupului» este pofta pdcdtoasd, opusa iubirii, opusd «Du-
hului». Prin ajutorul harului primit, credinciosii crestini pot birui pofta
trupului. .

(5, 17) Indemnul de a umbla «in Duh» este motivat prin opozitia
dintre «trup» si «Duh». :

Aceastd opozitie nu trebuie injeleasd in sens maniheic. Nu e vorba
aici de lupta intre cele doud pdarfi constitutive ale fiintei umane. Sf.
Ioan Gurda de Aur scrie: «Sintem acuzafi cu privire la acest subiect;
se pretinde cd Apostolul imparte omul in doud, punind in luptd sufletul
cu trupul» 1%46, Raspunzind pe larg acestei erori, el aratd cd «trupul» este
aici omul Intreg, cu trup si suflet, ldsat in voia instinctelor sale. Opo-
zitia se manifestd nu intre trup si suflet, ci «intre doud feluri de gin-
duri», intre «virtute si viciu». Dimpotrivs, trupul si sufletul actioneazd
impreund intr-o «minunatd armonie» ; omul intreg face binele sau rdul,
alege virtutea sau pdcatul 1%47,

In Rom. 8, 1u, opozitia nu mai este intre «trup» si «Duh», ci intre
«cei ce sint dupd trup» si «cei ce sint dupd Duh» (v. 5). Primii «cugetd
cele ale trupului», iar cei din urmd «cele ale Duhului», cdci «dorinta
cdrnii este moarte, dar dorfinta Duhului este via{d si pace» (v. 6). Intre
cele doud dorinte este «vrajmasie» (v. 7). Atfit in Gal. 5, 16 u (mai ales V.
18), cit si in textul paralel din Rom. 8, 1 u, cdapt apare in relatie cu Legea
mozaicd sau, cum se exprimd R. Jewett 18 «cu Legea si cu farddelegea».
Opozitia trup/Duh reia astfel cealaltd opozitie, prezentatd anterior (Gal.
4,1 siurm.; 5, 1siurm.), intre robie i libertate. :

In a doua parte a versetului, Apostolul repetd ideea de la inceput
(«c8ci acestea se impotrivesc unul altuia»), pentru a releva consecinia
acestei opozitii in viata credinciosului: datoritd opozitiei dintre «trup»
si «Duh», vointa omului este limitatd ; numai prin puterile sale, omul nu
poate face cele ce ar voi si facd; de aceea, el are nevoie de ajutorul

1045. G. Bertram, art. mepimatém, in TWNT, V, p. 942—943; G. Wingren, «Weg,
Wanderung» und verwandte Begriffe, in «Studia Theologica», III (1951), p. 111—123.

1046. Sf. Ican Guré de Aur, op. cit., P.G., XLI, 671.

1047. Ibidem, col. 672. Argumentarea Sf. Ioan Gurd de Aur impotriva pretinsului
dualism al naturii umane se intinde pe doud coloane din coleciia Migne.

1048. R. Jewett, Paul’s Antropological Terms. A Study of their Use in Conilict
Seitings, Leiden, 1971, p. 104.
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«Duhului». In lupta grea cu ispita, cu pofta, harul Duhului Sfint consti-
tuie pentru credinciosul crestin garantia biruintei.

. «Cele ce afi voi» (cf. Rom. 7, 15: «ceea ce voiesc»; 7, 19: «binele
pe care il voiesc») nu se referd 1a voia «trupului», ci la vomta eliberatd
de pdcat si intdritd prin har a credinciosului crestin 149, In calea acestei
vomte spre bine, «trupul» continud s# se manifeste ca o piedicd, pe care
cei chemati la umblarea «in Duh» trebuie s-o invingd permanent.

Opozitia intre «trup» si «Duh» nu este, in Lonceptia paulind, o luptd
intre doud forte egale Insusi faptul cd Apostolul 1i indeamnd pe cititorii
sdl la umblarea «in Duh» (5, 16. 25) este cea mai bund dovada cd
«Duhul» are puterea de a anihila pornirile pacdatoase ale «trupului». Bi-
ruind pofta trupului, «Duhul» imprimg fiintei umane un curs ascendent
pind la atingerea staturii plenare a omului duhovnicesc.

(5, 18) V. 18 este o parantezd care evidentiazd relatla dintre «mo-
rala Duhului» si libertatea cresting fatd de Legea mozaicy.

Primatul «Duhului» in viata crestind este echivalent cu libertatea
cea adevdratd. Verbul dysode (cf. mepimateite, v. 16; ototydpey, v. 25)
aratd cd mvedpo 1050 are un rol activ, este o for{d sau o putere suprao-
meneascd de care trebule sa se lase «purtat» cel ce lupta impotriva pof-
tei trupului.

Dacd (gi) ‘credinciosii crestini se poartd «in Duh», ei nu mai sint
sub Lege. In v. 23b, Sf. Pavel spune cd impotriva virtutilor crestine, gru-
pate sub numirea generald de «rodul Duhului», nu este lege. Rolul Le-
gii mozaice era de a califica si de a sancfiona pdcatul (cf. Rom. 7, 7 si
urm.} ; acolo unde pdcatul dispare, Legea nu mai are nici un rol. Credin-
ciosii crestini au fost eliberati in mod obiectiv de sub robia pacatului
si, implicit, de sub Legea mozaicd, prin jertfa Mintuitorului Hristos (5,
1. 13) ; aceastd eliberare se manifestd insda pe plan subiectiv in masura
(i este conditional) in care ei umbla «in Duhs».

2. «Faptele trupului» si «rodul Duhului»
(5, 19—23).

(19) Iar faptele trupului sint vddite ; acestea sint : desfrinare, necurad-
tie, destrdbdlare, (20) idololatrie, fermecdtorie, dusmanii, ceartd, invidie,
minii, intrigi, dezbindri, eresuri, (21) pizmuiri, befii, chefuri si cele ase-
menea acestora — despre care vd spun de mai inainte, precum v-am
spus si altadatd, cd cei ce fac acestea nu vor mosteni impdrdtia lui Dum-
nezeu. (22) Iar rodul Duhului este iubire, bucurie, pace, indelungd rdb-
dare, bundavoinfd, bundtate, credintd (23) blmdete infrinare ; 1mpotr1’va
unora ca acestea nu este lege.

Apostolul infdfiseazd manifestarile antagomste ale trupului si ale
Duhului sub forma a doua liste, una de pdcate sau de farddelegi («faptele

1049. Paul Althaus, «..Dass ihr nicht tut, was ihr wollt» (Zur Auslegung von
Gal. 5, 17), in TLZ, LXXVI (1951), col. 17

1050. Hveupau din v. 18 este un «dativ al agentuim» avind acelasi sens cu ex-
presia Omd tod myedpatos; cf. J. H. Multon, A Grammar of New Testament Greek, vol
- [, Syntax, by N. Turner, Edinburgh, 1963, p. 240. g
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trupului») si una de virtuti («rodul Duhului»). Astfel de liste apar si in
alte Hpistole pauline, fie de vicii sau pdcate (Rom. 1, 29—31; 13, 13; I
Cor. 5,10. 11; 6, 9—10; II Cor. 12, 20. 21; Efes. 4, 31; 5, 3—5; I Tim. 1, 9—10;
II Tim. 3, 2—7), fie de wvirtuti (II Cor. 6, 6; Efes. 4, 2—3. 32; 5, 9; Filip.
4, 8; Col. 3, 12), Acest mod de expunere a invatdturii morale era practi-
cat destul de frecvent in lumea anticd 1954, [n «Regula comunitdtii» de la
Qumran, cele doud c8i, calea binelui si calea rdului, sint ilustrate prin
doud liste: o lista de virtuti, numite faptele «duhului credinciosiei»
(1 QS IV, 2—6) si o lista de pdcate, numite faptele «duhului perversitatii»
(1 QS 1V, 9—11) 1952, Modelul paulin din Gal. 5, 19 si urm. va fi reluat
in scrierile Pdrintilor apostolici 19 si in general in literatura patristica.

(5, 19—21a) Lista de pdcate are o scurtd introducere : «lar faptele
trupulm sint vadite» ; adjectivul eavepd (cf. I Cor. 3, 13; 14, 25 etc.) in-
seamnd «véddite», adicd «bine cunoscute»., Lagrange 1054 yede in aceastd

introducere o alume la Legea mozaicd : dacd «faptele trupului» sint evi-
dente, inseamnd cd nu mai e nevoie de Lege pentru a le recunoaste si a

le ev1ta

Manifestdrile «trupului» sint numite «fapte» si nu «roade», cum sint
numite manifestdrile «Duhului», O explicatie adecvatd a acestui fapt se
gdseste in comentariul lui Teodor de Mopsuestia : «El (Apostolul) face
bine cd vorbeste de «faptele» trupului deoarece acestea sint savirsite
de noi » vorbind insd de Duhul, el scrie «rodul», deoarece noi obtinem
aceste roade prin har si prin conlucrarea cu Duhul Noi, prin noi insine,
nu putem implini aceste fapte ale virtutii, tot asa cum nu putem produce
roadele pammtulul oricit de muit ne-am strddui, dacd Dumnezeu nu vo-
ieste sd ni le daruiascg» 1055,

Nici unul din «pomelmcele» pauline de pédcate nu are pretentla de a
epuiza intunecatele manifestdri ale «trupului» ; la sfirsitul listei din Gal.
5, 19 si urm., Sf. Pavel adaugd: «si cele asemenea acestora» (v. 21 a).
Dintre cele cincisprezece 19 pidcate pomenite aici, zece apar si in alte
liste de vicii din Corpus Paulinum : mopveia (I Cor. 5, 10—11 ; II Cor, 12,
20—21 Efes. 5, 3—5; Col. 3, 3—8) ; axadapsia (II Cor. 12, 20—21 ; Efes.
4,19; 5 3—5; Col. 3 5——8); aae)\"{eta (Rom. 13,13; II Cor. 12, 20——21
Efes. 4 19) Oopoc (II Cor. 12, 20—21 ; Efes. 4, 31 Col. 3, 5——8) ; apa;
(Rom. 1 29——31 13, 13; 1II Cor. 12, 20—21 ; Col. 3, 5—-—-8); ©f6vos (Rom.
1, 20--31); pe&n (Rom. 13, 13; I Cor. 5, 10—11 6, 9—10) ; x@pos (Rom.
13, 13) ; {hos (Rom. 13, 13; II Cor, 12, 20———21); ¢pfeta (IT Cor. 12, 20—

- 1051. H. D. Betz, Lukian von Samosaia und das Neue Testament (TU 76), Berlin,
1961, p. 185—194 si 206—211; G. Petzke, Die Traditionen iiber Apollonius von Tyana
und das Neue Testament, Lmden, 1970, p. 220—227.

1052. Les textes de Qumran, trad. et annotés par J. Carmignac et P. Gullbert
vol. I, Paris, 1961, p. 34—38; vezi S, Wibbing, Die Tugend- und Lasterkataloge im
Neuen Testament und ihre Trad1t1onsgeschzchte unter besonderer Berlicksichtigung
der Qumran-Texte (BZNW, 25), Berlin, 1959; E. Kamlah, Die Form der katalogischen
Pardnese im Neuen Testament, Tiibingen, 1964

1053. Invdjdtura celor Doisprezece Apostoh I—VI; Pdstorul lui Herma, porunca
a VIII-a, 1—12 (trad. Pr. D. Fecioru, p. 25—28 si 256—257)

1055. Teodor de Mopsuestia, op. cit., ed. c1tata P. 101 : cf. St. Toan Gura de Aur,
op. cit., P.G., LXI, 673.

1056. Unele mss (D, it., syrh,, Sf. Irineu s.a. adauga in v. 19a gxozxs;a (== adul-
ter), iar altele (A, C, D, G, s.a.) au in v. 21a si 9évor (= ucideri).

S. T. —6
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21). Se pare cd Apostolul n-a intocmit aceastd listd la intimplare ; insis-
tenta asupra pdcatelor impotriva iubirii sau impotriva comuniunii dove-
deste cd cel putin unele dintre farddelegile insirate aici isi facuserd loc
In viata credinciosilor galateni. De asemenea, lipsa pdcatului zgirceniei,
prezent in cele mai multe dintre listele pauline de vicii (Rom. 1, 29; I
Cor. 5, 10; 6, 10; Efes. 5, 3. 5; Col. 3, 5; II Tim. 3, 2), este probabil in-
tentionatd : generozitatea credinciosilor galateni, care si-ar fi dat si
ochii de dragul Apostolului (4, 15), era mai presus de orice indoiala.

In lista «faptelor trupului» din Gal. 5, 19—21 a, se observd o anumitd
sistematizare. Le putem imparti in patru grupe:

a) pdcate carnale sau sarchice (primele trei) ;

b) pdcate de ordin religios (idololatria si fermecdtoria) ;

c) pdcate impotriva iubirii de aproapele sau impotriva comuniunii
(urmdtoarele opt) ; ‘

d) pdcate impotriva cumpatarii sau a temperantei (ultimele doud).

Ne vom ocupa de ele pe rind.

a) Pdcate carnale sau sarchice :

— Iopveta (1 QS 4, 10: [I31), = zenut), termen folosit arareori in
literatura greacd clasica, frecvent insa in Septuaginta si in Noul Testa-
ment (Fac. 38, 24; Os. 1, 2; Matei 5, 32; Fapte 15, 20. 29; Rom. 1, 29 ; I Cor.
5 1; 6, 13. 18 etc.), inseamnd «desfrinare», prin acest pdcat infelegin-
du-se raporturile sexuale in afara cdsdtoriei. Acest termen (ca 'si echi-
valentul sdu ebraic) apare in Vechiul Testament si ca metaford pentru
pdcatul idololatriei (ler. 3, 2. 9; Tez. 23, 27; 43, 7. 9; Os. 6, 10 etc.). Si.
Pavel foloseste insd acest termen aici in sensul sdu literal, desi nu e ex-
clus ca el sd fi avut in vedere si prostitufia rituald practicatd in antichi-
tate in cadrul cultului unor zeitdti pdgine 107, :

— 'Axadapoia (1 QS IV, 10: MINDL tum'ah) inseamnd «necurdfien».
Acest termen este folosit in literatura greacd clasicd in sens literal sau
in sens figurat de «depravare morald», iar in Septuaginta el inseamnd ne-
curatie sau impuritate ceremoniald (Lev. 5, 3; II Cron. 29, 5. 16 etc.) dar
si necurdtie morald (Prov. 6, 16 ; Ezdra 1, 40; intel. Sol. 2, 16; III Mac.
2, 17 etc.) 10% Sf Pavel foloseste intotdeauna acest termen in infeles
de intindciune sau necurdtie morald (II Cor. 12, 20—21 ; Efes. 5, 3—5;
4, 19 etc.) ; in sapte din cele noud aparitii in epistolele pauline, dxadapata
este asociat cu mopveia sau cu alt termen care defineste pdcatul sexual.
Probabil ca Apostolul il considerd un termen paralel, dar cu sens mai
larg, al lui wopveia (cf, Efes. 5, 3 : mopvela 3¢ wai axadapsio mdoa).

— Etimologia lui doékyeta este indoielnicd, Acest termen apare la
scriitorii greci ai antichit&tii cu sensul de «destrabdlare», «stricdciune»,
«extravagantd» 199, In Septuaginta il gdsim numai de doud ori (Intel.
Sol. 14, 26 ; III Mac. 2, 26), iar in Noul Testament mai apare in Marcu 7,
22; I Petru 4, 3; II Petru 2, 2. 7. 18. In Epistolele pauline, substantivul

1057. Fr. Hauck si S. Schultz, art. mndpvy, népvoc, mopveia, TWNT, VI, p. 583—584
si 586—587. . :

1058. Fr. Hauck, art. dxd8aproc, dxadapsia, in TWNT, III, p. 430 si urm.

1059. Termenul apare cu acest sens la Platon, Demostene, Aristotel si alfii; vezi
Burton, op. cit., p. 305. .
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goélyeta este asociat unor termeni care definesc senzualitatea, liberti-
najul moral (Rom. 13, 13; II Cor. 12, 21; Efes. 4, 19) 1060, In contextul de
aici, doéhyeta inseamnd destrabalarea sexuala desi nu e exclus ca Sf.
Pavel sd fi inteles prin aceastd notiune indecenta sau neinfrinarea in
tonduita morald in general 1061,

b) Pdcate de ordin religios :

Intre pdcatele carnale si pacatele de ordin religios existd o strinsd
legdturd. In Rom. 1, 23 si urm., Apostolul aratd cd rdtdcirea rehgloasa
si dezordinea moralla se oowndltavomeaza reciproc.

— Termenul eidwlohatpia (= Inchinare la idoli), absent in literatura
greacd clasicd si in Septuaginta, este probabil o creatie iudaicd 1%,
Acest termen apare de mai multe ori in Noul Testament (I Cor. 5, 10. 11;
6, 9; Efes. 5, 5; I Petru 4, 3; Apoc. 21, 8; 22, 15 etc.) ; dacd hatpia este
specificd iudeilor (Rom. 9, 4), eidwhoratpia este specificd pdaginilor (cf. I
Cor. 10, 7. 14). In Gal. 5, 20, «idololatria» are sensul precis de «partici-
pare la cultul pdgin» 198, Crestinii erau expusi pericolului de a se afla
prezenti la sarbatorile municipale sau imperiale in cadrul cdrora erau
nelipsite practicile idolatre.

— Incd la scriitorii clasici 1% si in Septuaginta (Ies. 7, 11. 22; 8, 3.
14 ; Deut. 18, 10; Is. 47, 9, 12; Intel. Sol. 12, 4; 18, 13), substantivul ¢ap-
paxic apare cu sensul de «vrdjitorie», «magie», «fermecdtorie». In Ve-
chiul Testament, vrdjitoria este osinditd fara crufare (Deut. 18, 10—12),
iar in Noul Testament, fermecatoria (Apoc. 9, 21; 18, 23) si toate cele-
lalte forme ale vrdjitoriei (Fapte 8, 9 si urm.; 13, 8 si urm.; 19, 13 si
urm. ; II Tim. 3, 13; Apoc. 21, 8; 22, 15) sint considerate drept pdcate
foarte grave, caracteristice paginismului 1065,

c) Pdcate impotriva jubirii (comuniunii) :

— Frecvent folosit in Septuaginta si in Noul Testament, termenul
éxdpa (= vrajbd, dusmdnie) apare aici la plural in fruntea unei serii de
pdcate care se opun comuniunii si fratietatii dintre oameni i in special
dintre membrii Bisericii lui Hristos.

— "Eps (= cearta) si Cfjlos (= gelozia, invidia), ambele la singu-
lar, apar lmpreuna si in Rom. 13, 13; II Cor. 12, 20; I Cor. 3, 2. In Noul
Testament, épi¢  este un termen spec1flc paulin (Rom 1, 29; ICor 1, 11;
Fili’p. 1, 15; I Tim. 6, 4; Tit 3, 9 etc.). «Invidia» sau «zavistia» »(C'ﬁ)\OC)
este sursa lui &pts. Termenul (fhos care in Septuaginta il traduce pe

1060. Cf. Tuda 4; Pdstorul Iui Herma, Vedenia II, 2, 2; {II, 7, 2; Porunca XII,
4, 6 (trad. de Pr. D. Fecmru, p. 231, 239 si 264),

1061. O Bauernfeind, art. otce)\'{sla, in TWNT, I, p. 488, dd acestui termen sensul
de destrdbalare sau neinfrinare sexuald.

1062. In Septuaginta, substantivul eidwlov inseamnd fie imaginea (statuia) unui
zeu, fie insusi zeul reprezentant de imagine. In Noul Testament, acest termen apare fie
cu primul sens (Fapte 7, 41; Apoc. 9, 20), fie cu al doilea (I Cor. 8, 1. 7; 10, 19). Féirad
indoiald. eidwAodatpia prezinté aceeasi ambiguitate, insemnind fie adorarea imaginii
zeului, fie a zeului insusi, reprezentat de catre imagine; cf. Burton, op. cit., p. 306.

1063. F. Biichsel, art. eidwholatpia, in TWNT, II, p. 377

1064. Demostene, 40, 57; Polibiu, 40, 3, 7 s.a. (cf H. Schlier, op. cit.,, p. 252).

1065. Cf. invazdiura celor ‘Doisprezece Apostoli, V, 1 (trad. Pr. D. Feoxoru, p. 28);
Epistola Iui Barnaba, XX, 1 (ibidem, p. 136).
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FINID = gin'ah (cf. QS IV, 10) are aici acelasi sens ca si in Cint. Cint.
8,6;Ecl.4,4;9, 6; Rom. 13, 13; I Cor. 3, 3; Tacov 3, 14, 16 109,

— Bopés (1 QSIV, 10: DWI T¥P = getsor appaim) inseamnd
in greaca clasicd «suflare», «suflet», «duh», «inima» (ca sediu al emo-
fiei), dar si «curaj», minie», In Septuaginta, acest termen are infelesul
de «dispozitie» (Intel. Sol. 7, 20), «curaj» (II Mac. 7, 21), dar mai ales pe
acela de «minie». In acest ultim infeles apare termenul Hvp6¢ in Noul
Testament (Luca 4, 28; Fapte 19, 28; II Cor. 12, 20; Efes. 4, 31; Col. 3,
8; Evr. 11, 27, Apoc 14 10. 19; 10, 1. 7 etc.) 1067, In contextul din Gal.
5, 19 si urm., «mimia» apare ca opusul bl‘inwdete1 si al indelungii rdb-
dari.

— Etimologia substantivului épdeia este nesigurd. In scrierile
vechi, acest termen defineste egoismul sau lipsa de obiectivitate 18, iar
in Septuaginta (lez. 23, 5. 9. 11. 12) se referd la atitudinea prostituatei
care se «aprinde» dupd amantii ei. In Noul Testament, acest termen are
sensul de «spirit de contradictie» (Rom. 2, 8) sau de «rdzvrdtire contra
adevdrului» (cf. Filip. 1, 17), de «spirit de partidd» (cf. Filip. 2, 3) si de
«duh de ceartd» (Iacov 3, 14. 16). Putem observa cd, in Noul Testament,
notiunea éptdeia caracterizeazd o luare de pozitie pdrtinitoare si discu-
tabild, care este tipic# intrigantilor. In limba romand, sensul lui éptdeia
poate fi redat cel mai bine prin termenul «intrigd».

— AuXootastat (= dezbindri) apare o singurd datd in Septuaginta
(I Mac. 3, 29) si de doud ori in Noul Testament (aici si in Rom. 16, 17) 106,
Mai ales pdcatul dezbindrii isi facuse loc in sinul Bisericilor galatene in
urma predicii iudaizante.

— Alpéoerc 1070, asociat intotdeauna in Noul Testament unui verb la
forma medie, inseamnd «eresuri», «secte» (Fapte 5, 17; 15, 5; 26, 5) 197
sau «invataturi (pdreri) diferite» (I Cor. 11, 19; II Petru 2, 1). Luat in
injelesul din urmd, acest substantiv va deveni mai tirziu termenul teh-
nic pentru «erezie». «Eresurile» reprezintd, in inteles paulin, forme agra-
vate ale «dezbind&rilor».

— ®Yovos (= pizmd, invidie) este un termen frecvent in Sf. Scrip-
turd (Intel. Sol. 2, 24; 6, 23; I Mac. 8, 16; Matei 27, 18; Marcu 15, 10;
Rom. 1, 29 etc.). In Gal. 5, 21a, acest termen are un sens aproape sino-
nim cu cel al lui {fhos (v. 20). Folosirea pluralului denotd ca Apostolul
are in vedere diferite acte sau forme specifice ale dorinfei pizmase care
se manifestd si in sinul comunitatilor galatene (cf. v. 26: aiinhots ¢do-
vodvtes) 1072,

1066, Cf. A. Stumpff, art. {jhoc, {nhéw, in TWNT, II, p. 879 si urm.

1067. F. Biichsel, art. fopds, in TWNT, III, p. 167—168.

1068. Idem, art. épideia, in TWNT, 1I, p. 657—658.

1069. In Rom. 16, 17, «dezbindrile» sint amintite aldturi de «smintelile impotriva
invététurii pe care ati primit-o». Cf. Sf. Clement Romanul, Epistola cdtre Corinteni,
XLVI, 5si LI, 1 (trad. Pr. D. Fecioru, p. 70 si 72).

1070. Vezi H. Schlier, art. afpeats. in TWNT, I, p. 180—183.

1071. Cf. Sf. Ignatie Teoforul, Epistola cdtre Tralieni, VI, 1 (ed. Funk, vol. 1, p.
94) ; Idem, Epistola cdtre Efeseni, VI 2 (ibidem, p. 84).

1072. In unele mss (A, C, K, D, G, Vulg. s.a.), dupa ¢0évor apare si ¢évor (= uci-
deri), desigur sub influenta paraleleri din Rom. 1, 29. Incd Fer. leronim (op. cit., ad
loc.) stabileste la cincisprezece numdrul «faptelor trupului» din Gal. 5, 19 si urm.
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d) Pdcate impotriva cumpdtdrii :

— Betiile (pédar) si chefurile (x®pot) sint pomenite impreund si in
Rom. 13, 13 (cf. Luca, 21, 34). Termenul pédy apare frecvent in Septua-
gintd (Is. 28, 7; Iez. 23, 33; Iudit 13, 15; Tob. 4, 15 s.a.) 193, In antichi-
late, banchetul se transforma aproape intotdeauna In betie; «cheful»
(x®pos) propriu-zis incepea atunci cind in sala de ospdt intrau cintd-
retele din fluier, betia degenerind in dezmdt zgomotos (cf. Infel. Sol. 14,
23; IT Mac. 6, 4; I Petru 4, 3).

Apostolul incheie lista «faptelor trupului» cu cuvintele : xat ta dpota
todtots  («$i cele asemenea acestorar) 1974 1&sind sd se inteleagd ca for-
mele pe care le poate lua pdcatul sint cu mult mai multe. In antichitatea
paging, farddelegile cele mai grave erau atit de rdspindite si atit de larg
acceptate (cf. Rom. 2, 32) incit Sf. Pavel trebuia s& consacre o bund parte
din activitatea sa combaterii acestor farddelegi care uneori intinau si
constiinte crestine. :

(5, 21 b) Cel ce stdruie in «faptele trupului» se face nedemn de mos-
tenirea impdratiei lui Dumnezeu. Sf. Pavel le atrage atentia credinciosilor
galateni asupra acestui lucru inainte de a fi prea tirziu (mporéym, cf. II
Cor. 13, 2; I Tes. 3, 4). A facut-o si altddatd, desigur cu prilejul uneia
dintre vizitele sale in Galatia (mpoeinov; cf. Rom. 9, 29; II Cor. 7, 3; Gal.
1,9;1Tes. 4, 6).

A mosteni impardtia lui Dumnezeu (I Cor. 15, 50. 52; I Tes. 1, 10;
4,16. 17 ; II Tes. 1, 5 si urm.) inseamna a intra in comuniune desdvirsita
cu Creatorul, la Parusie. Credinciosii crestini, ca fii ai lui Dumnezeu,
au dreptul la mostenirea fagaduinfei (Gal. 3, 14. 22. 29; 4, 7 etc.). Ei
pierd acest drept dacd nu se poartd cu vrednicie. Indreptarea si moste-
nirea fagdduintei se cistigd prin credinta lucrdtoare (5, 6). Pretinsa cre-
dintd a celor care stdruie in pdcate este o credintd «moartd» (Iacov 2,
20. 26) ; acestora le vor fi nefolositoare toate darurile primite din partea
lui Dumnezeu (cf. I Cor. 10, 1—11).

(5, 22—23) In opozitie cu faptele trupului (prepozitia 8¢ are sens
adversativ) sta «rodul Duhului». Desi Sf. Pavel vorbeste uneori de «roa-
dele» trupului (Rom. 6, 21; 7, 5), totusi el nu aseaza niciodata «fapta»
aldturi de wvedpa. Notiunea de «rod» exprimd mai bine caracterul siner-
getic al virtutii crestine. Pe de altd parte, «rodul» exprimd si ideea de
crestere armonioasd. Contrastul intre «fapte» si «rod» este evidentiat si
in Efes. 5, 9. 11 : «Pentru cd rodul luminii e in orice bunatate, dreptate
si adevadr... Si nu fiti partasi la faptele cele fdrd rod ale intuneri-
cului...» 1057,

Folosind singularul (xapmés), Apostolul accentueazd unitatea armo-
nicd a vietii «in Duh». Virtutile nu pot fi despartite ; cel ce umbla «dupa
Duh» poseda virtutea ca pe un tot.

1073. H. Preisker, art. uédn, in TWNT, IV, p. 553.

1074. Cf. Invdjdtura celor Doisprezece Apostoli, 1II, 1 (ed. Funk, vol. I, p. 2);
Pdstorul Iui Herma, Porunca VIII, 5 (trad. Pr. D. Fecioru, p. 256) s.a.

1075. W. Schrage, Die konkreten Einzelgebote in der paulinischen Pardnese,
Giitersloh, 1961, p. 54 si urm.
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Cele noud 1976 virtuti crestine pe care Sf. Pavel le rinduieste sub
titlul generic «rodul Duhului» 1977 sint reprezentative (cf. v. 21 b) pentru
gama nesfirsitd de manifestdri practice ale vietii «in (sau: dupd) Duh».
Cele mai multe dintre virtutile amintite aici revin in liste similare din
alte Epistole pauline: éyanyn (I Cor 13, 13; II Cor. 6, 6; Efes. 4, 2—3) ;
yopd (Rom. 14, 17); eipynvyn (Efes. 4, 2—3) ; paxpodvpia (II Cor. 6, 6; Efes.
4, 2—3; Col. 3, 12); wpadtyns (Efes. 4, 2—3; Col. 3, 12); dyadwsdvy (Efes.
5,9); wions (I Cor, 13, 13).

- Faptul cd in Gal. 5, 22 Sf. Pavel aseazd iubirea inaintea tuturor ce-
lorlalte virtufi nu-i lipsit de semnificatie 1978, Iubirea le cuprinde pe toate
celelalte (cf. 5, 14). Este imposibil de imaginat vreo virtute care sd nu
fie inspiratd de iubirea aproapelui. Toate virtuiile sint aspecte si mani-
festari diferite ale iubirii (cf. I Cor. 13, 4 si urm.) ; «numirile lor sint mai
multe, dar toate inseamnd iubire» 1079, .

In afard de faptul cd a rinduit iubirea pe locul dintii, Sf. Pavel nu
pare sa fi intentionat vreo clasificare a virtutilor in cadrul acestei liste.
Nici nu era nevoie; un buchet ca acesta e frumos indiferent cum ar fi
rinduite «florile» care-1 compun.

Vom vorbi pe rind despre fiecare.

— Virtutea iubirii (47dnx) apare incd in Vechiul Testament ca cea
mai cuprinzdtoare dintre toate virtutile 198, Toate indatoririle inscrise
in Decalog se reduc in esentd la porunca iubirii lui Dumnezeu (Deut.
6, 5) si a aproapelui (Lev. 19, 18). In Gal. 5, 20, Sf. Pavel are in vedere
iubirea fatd de semen, care insad presupune iubirea fatd de Dumnezeu.

In Epistolele pauline, iubirea ca virtute cresting apare ca rdspunsul
omului la iubirea lui Dumnezeu. Apostolul vorbeste de iubirea lui Dum-
nezeu (Rom. 5, 8; Il Cor. 13, 13; II Tes. 3, 5; Efes. 1, 4; 2, 4; Col. 3,
12; I Tes. 1, 4 etc.), de iubirea lui Hristos (Rom. 8, 35. 37; II Cor. 5, 14;
Gal. 2, 20 ; Efes. 3, 19; 5, 2. 25), sau de iubirea lui Dumnezeu in Hristos
lisus (Rom. 8, 39) si de «iubirea Duhului Sfint» (Rom. 15, 30). Aceastd
iubire a Prea Sfintei Treimi «s-a varsat in inimile noastre prin Duhul
Sfint Cel ddruit noud» (Rom. 5, 5). Iubirea ca virtute crestind isi are iz-
vorul in iubirea lui Dumnezeu. Ea se indreaptd spre Dumnezeu (Rom.
8, 28; I Cor. 2, 9), spre Hristos (Efes. 6, 20) si spre aproapele (Rom. 13,
8. 10; Gal. 5, 13—14 etc.), fiecare din aceste directii implicindu-le pe ce-
- lelalte. Dupd I Cor, 13, iubirea, ca revdrsare a Duhului in inimile noas-
tre, este «o putere vitald, dumnezeiascd, inalterabild si persistentd, care
e la temelia tuturor harismelor» 108! gi g tuturor virtutilor crestine (cf.

1076. In unele mss (D, G, it., Vulg. s.a.), la sfirsitul listei apare si &yveia (= cu-
rdtie), desigur un adaos al copistilor.

1077. In lista de virtuti din Regula comunitdfii de la Qumran (Les textes de Qum-
ran, ed. cit, p. 34) acestea sint numite «sfaturile Duhului» (M99 *790) pentru fiii
credinciosi (care sint in) lume» (1 QS 1V, 6).

1078. Pr. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Posibilitatea desdvirsirii morale la Sf. Apostol
Pavel, in MA, V (1960), nr. 9—10, p. 675.

1079. C. Spicq, Agape in the New Testament, vol. II, p. 43.

1080. Diac. Dr. Mircea Chialda, [ndatoriri moral-sociale dupd Decalog, in ST,
seria II-a, VIII (1965), nr. 9—10, p. 607.

1081. H. Schlier, op. cit., p. 257.
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[ Cor. 13, 4 si urm. : «Dragostea indelung rabdd; dragostea este binevoi-
toare..., toate le crede, toate le ndddjduieste, toate le rabdéd») 1082,

— Intemeiatd pe nddejdea mintuirii in Hristos, bucuria cresting
(yopd) este tresdltarea eshatologicd a credinciosului, cu toate necazurile
lrecdtoare ale vietii pamintesti (Filip. 4, 5; I Tes. 1, 6; Rom, 12, 12; Col.
1, 24 etc.). Incd in Vechiul Testament, puterea, credinciosia si iubirea lui
Dumnezeu este un permanent izvor de bucurie pentru cei credinciosi.
Proorocii pun insd in relatie bucuria mai ales cu nddejdea implinirii
fagdduintei mesianice (Is. 9, 2; 52, 8—9 etc.). De aceea; nasterea Mintui-
torului a fost vestitd de ingeri ca o «bucurie mare» (Lc. 2, 10) 1983, Pentru
credinciosul crestin, darurile primite in Hristos precum si nadejdea vie-
tii vesnice constituie un permanent motiv de bucurie. In Rom. 14, 17
 «bucuria in Duhul Sfint» apare impreuna cu dreptatea si cu pacea; in
alte texte pauline (Rom. 15, 13; II Cor. 1, 24), ea este unita cu credinta.
Credinciosul crestin se bucurd nu numai pentru el, ci si pentru binele
sufletesc si trupesc al aproapelui (Rom. 16, 19; II Cor. 2, 3; 7, 4. 7. 13.
16; 13, 9; Filip. 1,4; 2,2; 4, 1. 10; Col. 2, 5; I Tes. 2, 19—20; 3, 9 etc.).

— Pacea (cipnvy) apare si in alte texte pauline impreuns cu bucu-
ria (Rom. 14, 17; 15, 13) sau cu iubirea (II Cor. 13, 11; Ef. 6, 3; Col. 3,
14—15 etc.). In Vechiul Testament, sensurile «pdcii» (DP¥ salom) sint
multiple, pacea fiind un bun foarte inalt, care include deopotrivd pacea
sufleteasca si trupeascd, prosperitatea, sandtatea, linistea, mintuirea, ar-
monia, libertatea, fericirea 19842 etc. In profetiile Vechiului Testament,
Mesia este prezentat ca «principe al pdcii» 5i ca intemeietor si condu-
cator al unei imparatii universale a pacii (Isaia 9, 5—6; 11, 1—5; 53, 5;
Daniel 7, 13. 18. 22 ; Miheia 5, 1—3; Zah. 9, 1 si urm. etc.). In 1QS 1V, 7,
«bogdtia pé&cii» este la loc de frunte printre rdsplatirile fericite ale celor
ce urmeazd calea virtutii 1984 b,

Conceptul paulin al pacii inglobeazd intreaga bogdtie de sens a lui
D¥2¥ din Vechiul Testament. Pacea ca virtute cresting are drept temei
impédcarea dintre om si Dumnezeu realizatd in Hristos (Ef. 2, 17). Duhul
«Dumnezeului pdcii» (Rom. 15, 33; 16, 20; I Cor. 14, 33; II Cor. 13, 11;
Filip. 4, 9; I Tes. 5, 23 ; Evr. 13, 20) si al «Domnului pacii» (II Tes. 3, 16)
precum si propovaduirea «Evangheliei pdcii» (Efes. 2, 17; 6, 15) 1l in-
Spird pe credincios la promovarea «pdcii lui Hristos» (Col. 3, 15) in in-
treitul ei aspect: pacea cu Dumnezeu, pacea cu sine insusi si pacea cu
aproapele. Pacea intrd aproape intotdeauna, aldturi de har, mila si iu-
bire, in formulele de binecuvintare apostolicd (Rom. 1, 7; I Cor. 1, 3;
Gal. 6, 16; I Tim. 1, 2; II Tim. 1, 2; II Ioan 3, IIT Ioan 15; I Petru 1, 2;
5, 14). Pacea e o virtute pe care credinciosul crestin trebuie permanent
s-o caute (Rom. 14, 19) si s-o realizeze (Matei 5, 9).

— In Noul Testament, indelungd rdbdarea (paxpodopia) apartine
mai intfi lui Dumnezeu {(Luca 18, 7; Rom. 2, 4; 9, 22; I Petru 3, 20; II

1082. Vezi E. Stauffer, art, 4¢y4nn, in TWNT, I, p. 34 si urm. :
- 1083. Sf. Luca poate fi numit «teolog al bucuriei» (cf. Luca, 1, 14; 8, 13; 10, 17;
15, 7. 10; 24, 21. 52). ; :
1084. Magistrand Dumitru Abrudan, Dreptatea si pacea in cartea Psalmilor, in
ST, seria II-a, XV (1963), nr. 7—8, p. 422—424; vezi H. Gross, Die Idee des ewigen
und allgemeinen Weltiriedens im alten Orient und im Alten Testament, ed. a Il-a,
Trier, 1967 1084 bis, Les textes de Qumran, vol. I, p. 34.
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Petru 3, 9. 15). Imitindu-L pe Dumnezeu, credinciosul crestin este si el
dator sd fie indelung rabdator fatd de toti (Matei 18, 29 ; Rom. 2, 4; Efes.
4, 2—3; Il Cor. 6, 6; I Cor, 13, 4 etc.). Aceastd virtute trebuie s se ma-
nifeste cu deosebire intre membrii Bisericii lui Hristos (Efes. 4, 2—3;
Col. 3 12—13) 1085,

— Bundvoinfa (xpnccotvgg)w% este rinduitd aici aldturi de indelun-
gd rabdare, ca si in II Cor. 6, 6 (cf. I Cor. 13, 4; Col. 3, 12; Rom. 2, 4).
Din raportul antitetic al acestei virtuti cu arotopfa  (Rom. 11, 22) si din
vecindtatea ei cu cpz)\aw‘)pmwia (Tit 3, 4), cu yapts (Efes 2,7 sicu cwlo’wxva
olxttppod  (Col. 3, 12) reiese llmpede intelesul ei paulm Ambianta spiri-
tuald a acestei v1rtut1 se vede bine in Efes. 4, 32: «Ci fiti buni ( binevoitori)
intre voi si milostivi, iertind unul altuia, precum si Dumnezeu v-a iertat
voud, in Hristos». In Septuaginta, acest termen este traducerea ebraicu-
lui DY (tov) sau altor cuvinte inrudite cu acesta (Ps. 13, 1. 3; 105, 5
etc.). .

— "Ayadwsdvy (= bundtate, binefacere) defineste o virtute aproape
similard celei precedente, fiind in Septuaginta traducerea termenului
Y — tova (Jud. 8, 3; 9, 16; II Paral. 24, 16; Ps. 51, 5; Ecl. 4, 8; 5,
10; 6, 3 s.a). In Efes. 5, 9, bundtatea e numitd, impreund cu dreptatea si
adevarul, «rod al luminii», Credinciosii trebuie sa stdruie in bundtate, sd
fie «plini de toatd bundtatea» (Rom. 15, 14; cf. II Tes. 1, 11) 1087,

— IIismis inseamnd aici nu numai virtutea teologicd a credintei, ci
mai ales virtutea morald a credinciosiei sau fidelitdfii fata de aproapele
ca mamfestare a iubirii, in sensul exprimat in I Cor. 13, 7: 9 owocm; TAYTO
motebet  (cf. Matei 23, 23; Tit 2, 10) 1988, Dacj in Cal. 5, 6 mwions este
principiul vietii «in Duh», in 5, 22 ea es’ce produsul, «rodul» Duhului in
sufletul credinciosului (cf. Is. Sir. 1.27: 45:5) 1089,

— Blindelea sau moderatia (npauch) este o virtute adesea recoman-
datd de morala filozoficd din antichitate 199, In Septuaginta mpadtys
apare drept corespondentul termenilor ebraici 53V si )  (Estera 3,
13b; 5, 1; Ps. 89, 10; Is. Sir. 36, 23 ; II Mac. 15, 12 s.a.). In scrierile de
la Qumran, M2Y este infdfisatd drept virtutea caracteristicd a esenie-
nilor (1QS II, 24 ; 111, 8; IV, 3; V, 13. 25; IX, 22; X, 26 S.a.) 19°L

Conceptul paulin al «blindetii» este cu mult mai bogat decit «mo-
deratia» pe care o recomandau filosofii pag1n1 Blindetea creqstma este
imitare a MlthUlitOIUIU4l care a zis : «Invétati-vd de la Mine c3 sint blind
si smerit cu inima» (Matei 11, 29; cf. 21, 5). Credinciosul crestin nu tre-
buie s& fie blind din calcul, in sensul modenatiei antice ; blindetea cres-
tind are drept temei evlavia si smerenia si face casd buna cu bundtatea
si cu indelunga rdbdare. Urmind pilda Mintuitorului, credinciosii tre-

1085. J. Horst, art. paxpodupic, in TWNT, IV, p. 377 si urm.

1086. K. Weiss, art. ypnetotys, in TWNT, IX, p. 478—481; F. L. Stachowiak,
Chrestotes. Ihre biblisch-theologische Entwicklung und Eigenart, Freiburg-Schweiz, 1957.

1087. W. Grundmann, art. &yadesivy in TWNT, [, p. 17.

1088. Asa Munteanu, op. cit., p. 118—119; Schiler, op. cit., p. 260; Mussner,
op. cit., p. 388 s.a.

1089 A. Weisser, art. niorie, in TWNT, VI, p. 186.

1090. Dupa Aristotel, Etica Nwomaluca 4, 11 (1125 b), 24 si urm., moderatia
este meséTnc mept dpyacs; la Platon, Banchetul, 19, 197, ea este opusul lui &ypiétys, iar
la Demostene, 24, 51, este opusul lui épythérnc; cf. H. Schlier, op. cit.,, p. 260, n. 3.

1091. Asupra sensurilor termenului wpaltys, vezi H. Schlier, op. cit., p. 260.
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buie sd fie blinzi in relatiile cu semenii si cu atit mai mult in raporturile
lor cu fratii de credintd (I Cor. 4, 21; II Cor. 10, 1; Gal. 6, 1; Efes. 4, 2;
Col. 3, 12; II Tim. 2, 25; Tit 3, 2; Tacov 3, 13 etc.).

— ’'Eyxpatera. (= Infrinare, stdpinire de sine) ca rod al Duhului este
un «dar al lui Dumnezeu» (I Cor. 7, 7) 192, In vocabularul filozofiei cla-
sice, acest termen avea sensul de «cumpdtare», «stdpinire de sine»,
«temperantd», definind o virtute care era conceputd ca rezultat al unui
exercitiu indelungat %, Cu un sens asemandtor apare aceastd notiune
in Vechiul Testament (Is Sir. 18, 15. 30; 26, 15; cf. Intel. Sol. 8, 21 ; Is.
Sir. 6, 27 ; 15, 1; 27, 30). In Noul Testament apare atit forma substanti-
vala (Fapte 24, 25; ICor. 7, 9; 9, 25; II Petru 1, 6), cit si adjectivul
éyxpatns (Tit 1, 8) si verbul éyxpatedopar (in I Cor. 7, 9, cu privire la
infrinarea instinctului sexual, iar in I Cor. 9, 25 cu sensul general de
infrinare). In Gal. 5, 23, éyxpdteta este opusul lui mopveta, dxadapsia, doéh-
Tera, pédar $i x@por  din lista de «fapte ale trupului» (5, 19—21).

Intre infrinare ca rod al Duhului si sensul ei de autocontrol sau de
autodisciplinare a viefii nu existd contradictie. Ca si in cazul celorlalte
virtuti morale, pentru realizarea ei se cere colaborarea omului cu harul
divin. Asceza crestind confirmd valoarea de «exercitiu moral» a terme-
nului éyxpateto. In strdduinta sa pentru infrinare, credinciosul crestin se
bucurd insd de imboldul si de suportul permanent al harului lui Dum-
nezeu 1094,

Aici lista paulind de roade ale Duhului se incheie.

Apostolul adaugd : «impotriva unora ca acestea nu este lege» ; v
cotodtwy nu este la masculin 1095 ci la neutru, referindu-se la virtutile
insirate anterior si nu la cei ce le practicd 9%, De altfel, ceea ce se este
adevdrat pentru «rodul Duhului» se poate aplica si persoanelor care
poartda acest rod (cf. I Tim. 1, 9: «Stiind aceasta cd legea nu este pusd
pentru cel drept, ci pentru cei fard de lege...»). Orice lege calificd si con-
damnad rdul, pdcatul ; nici o lege nu se impotriveste virtutii. Legea mo-
zaica osindeste si ea numai «faptele trupului». Traind «in Duh», credin-
ciosul crestin este izbdvit de osinda Legii.

3. «Sa umblam in Duh»
(5, 24—26)

(24) Iar cei ce sint ai lui Hristos (lisus) si-au rdstignit trupul impre-
und cu patimile gi cu poftele. (25) Dacd trdim prin Duh, sd si umbldm in
(dupd) Duh. (26) Sd nu cdutdm slava desartd, provocindu-ne unii pe aljii,
pizmuindu-ne intreolaltd.

1092. Sf. Clement Romanul, Epistola cdtre Corinteni, XXXV, 1—2 (trad. Pr. D.
Fecioru, p. 64), numdrd si «infrinarea» printre «darurile lui Dumnezeu» de care se
invrednicesc credinciosii crestini ; cf. XXXVIII, 2 (1b1dem p. 66)

1093. Vezi exemple la W. Grundmann, art. s"{%pa’teta, in TWNT, 1II, p. 338—339.

1094. Vezi M. Hill, Paul's Concept of <<Enkraie1a», in «Reformer Theological Re-
view», XXXVI (1977), p. 70—78.

1095. Comentatorii patristici rasdriteni precum si unii exegeti contemporani (de
exmplu Oepke, op. cit., p. 143) cred cd t®v totodTwv este masculin.

1096. Asa Lagramge, op. cit. ,p. 153; Schlier, op. cit., p. 262; Mussner, op. cit.,
p. 389 si multi altii.
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Aceste trei versete constituie concluzia pericopei despre conduita
crestind «in Duh». Dupd ce a prezentat opozitia dintre manifestarile
«trupului» si «rodul Duhului», Apostolul adreseazd credinciosilor gala-
teni un indemn stdruitor de a alege umblarea «dupd Duh», adicd inca-
drarea pe linia adevdratei libertati crestine,

(5, 24) Cei ce sint ai lui Hristos nu mai implinesc «faptele trupului»
deoarece ei «si-au rdstignit trupul impreund cu patimile si cu poftele»,
adicd si-au omorit, prin unirea cu Hristos, dorintele p&dcdtoase. Murind
pdcatului, ei au murit, implicit, fatd de Legea mozaicd (Rom. 7, 4—6).

Genitivul <ot Xptotod ('Inood) 197 marcheazd apartenenta ontolo-
gic-sacramentald a credinciosului la Cel ce l-a rdascumpdrat din robia
pdcatului. Credinciosii crestini sint ai lui Hristos; ei nu trebuie insd s&
lite cd aceastd apartenentd le impune réstignirea «trupului» impreund
cu patimile si cu poftele lui.

Aoristul éstabtpwsav este o aluzie clard la taina Sf. Botez (cf. Rom.
6, 1 si urm.; Col. 2, 12; Gal. 2, 20; cf. Gal. 6, 14), care actualizeazd in
viata credinciosului roadele jertfei de pe Cruce. Rdstignirea «trupului»
inseamna moartea omului «vechi» sau «dezbrdcarea de trupul pdcatelor
carnii» (Col. 2, 11). Sensul sacramental al lui otavpody apare vadit in
textul paralel din Rom. 6, 6: «Cunoscind aceasta cd omul nostru cel
vechi a fost rastignit impreund cu El, .ca sd se nimiceascd trupul pdca-
tului, pentru a nu mai fi robi ai pdcatului».

Prin Taina Sfintului Botez, credinciosii crestini au primit o noud
existentd: Apostolul insistd asupra datoriei de a atesta si de a intari
aceastd existentd noud si tainicad printr-o purtare morald exemplara.

«Trupul», adicd omul maturail, fard «Duh», este domlinat de patimi si
de pofte. Faptul c§ amindoud aceste substantive (madqpata $i émdopiar)
sint precedate de articol, aratd ca Sf. Pavel nu se gindeste la patimi si
dorinte in general, ci numai la patimile si la poftele «trupului». Terme-
nul nadnpa care apare uneori cu sensul de «suferintd» (Rom. 8, 18; II
Cor. 1, 5 etc.), are aici (ca si in Rom. 7, 5: «patimile pacatelor»), sensul
de «dispozitie» sau «tendintd» 1098, Aldturat lui oapt, acest termen dobin-
deste un -accentuat caracter peiorativ. Un inieles aproape sinonim are
in acest context si termenul értdopia (cf. 5, 16).

(5, 25) In acest verset, Sf. Pavel repetd ideea de bazd a intregii peri-
cope : daca existenta cresting este o viaja «in Duh», ea trebuie sd se ma-
hifeste ca atare pe teren practic.

Particulaei nu exprimd o eventualitate, ci o realitate : credinciosii
crestini trdiesc intr-adevdr prin Duh. IIvedpatt este un dativ instrumen-
tal si inseamnd «prin Duh», adicd «prin puterea Duhului». Temeiul vietii
trestine este «Duhul», adic harul dumnezeiesc varsat in fiinta credin-
ciosului prin Sfintele Taine : «Dar voi — zice Apostolul — nu sintefi in
carne, ci in Duh, pentru c¢d Duhul lui Dumnezeu locuieste in voi» (Rom.
8, 9). ;

1097. 'Incod lipseste din p 4, D. G. R, lat., sirP., arm., goth., Marcion, Clement al
Alexandriei etc.

1098. Substantivul nédnpe apare frecvent cu acest sens in literatura greacd cla-
sicd, fiind de obicei la plural; vezi exemple la Burton, op. cit.,, p. 320—321; W. Mi-
chaelis, art. wédnpa, in TWNT, V, p. 929 si urm. .
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Expresia «trdim prin Duhul» este echivalentd cu «Hristos trdieste
in mine» (2, 20). Ambele expresii definesc viata cea noud a credinciosu-
lui crestin, care nu-si mai are punctul de sprijin in Lege, ci in puterea
si harul lui Dumnezeu (cf. 2, 19—20; 3, 11—12; Filip. 1, 21 s.a) 109,

Cei ce trdiesc «prin Duh» trebuie sd facd lucrurile specifice vietii in
Duh. Al doilea wvedpatt din acest verset este un dativ modal Duhul nu
este numai principiul, ci si norma vietii crestine.

Verbul ototyeiv (= a umbla, a merge intr-un sir) are in Noul Tes-
tament si intelesul de «a umbla cum trebuie» (Fapte 21, 24 ; Rom. 4, 12)
«a se conforma» (Gal. 6, 16 ; Filip. 3, 16). In acest verset expre51a myeh-
patL otouyelv are sens sinonim cu expresnle nvebpott mepimatety (5, 16)
si  wyvedpatt Gyesdar (5, 18) 1100,

Indicativul si 1mperat1vul vietii crestine ((@pev §i c’cmxwp.sv) stau
aici nemijlocit unul lingd celdlalt. Viata in Hristos este temeiul si cadrul
moralei crestine a libertdtii fatd de Lege ; iar umblarea «in Duh» atestd
si intdreste permanent viata in Hristos.

(5, 26) V. 26 exprimd in form& negativd ceea ce  wvedpartt ctoLydpey
din versetul precedent exprimase in formd pozitivd. Prin aluzia la nein-
telegerile dintre credinciosii galateni, Apostolul aratd ca revine la ideea
enuntatd in v. 15. De aceea, considerdam ca v. 26 incheie pericopa despre
Conduita crestind «in Duh» (5, 16—26) 1101,

Desi vorbeste la persoana intii plural, totusi e limpede cd Sf. Pavel
are in vedere situatia concretd din Bisericile Galatiei (cf. 5, 15; 6, 3—4).
Din iubire de slava desartd, unii dintre credinciosii galateni vor fi cdu-
tat sd-si asigure locuri de frunte in sinul comunit&tii, folosind mijloace
care tin de domeniul «faptelor trupului» (cf. 5, 20).

Adjectivul xevodobos (= iubitor de slavd desartd vanitos) este un
«hapax» in Noul Testament. In Fil. 2, 3, Apostolul ii opune slavei de-
sarte (xevoBoEta) virtutea Smereniei: «S& nu faceti nimic din duh de
ceartd, nici din slavd desartd, ci cu smerenie, unul pe altul socoteascd-1
mai de cinste decit el insusi» 1102,

Verbul =poxaleisdar (= a provoca) apare numai aici in Noul Testa-
ment 19, Desigur cd tulburarea iudaizantd a declansat infruntdri intre

1099. Dupda W. Schmithals, Paulus un die Gnostiker, p. 33—34, Sf. Pavel ar fi
preluat formula «noi traim sprin Duhul» de la adversarii sdai gnostici, adi‘iu‘g‘\indu-i insd
complementul necesar: «sd si umbldm in (sau: dupd) Duhul». Faptul ca expresm «a
trdi prin Duhul» apare numai aici in Epistolele pauline ar fi o dovadd in sprijinul
acestei interpretdri. Se pare Insd cd Apostolul nu combate aici o pozitie teoreticd
sau o doctrind, ¢i o atitudine practica.

1100. Vezi exemple din literatura crestind veche la G. Delling, art. gtoiyée, in
TWNT, VIII, p. 666 si urm.

1101. Unii exegeti (Duncan, Munteanu, Bonnard, Viard, Mussner s.a.) considera
ca v. 26 trebuie legat de sectiunea urmadtoare (6, 1 si urm.).

1102. Kevodokoc si termenii inrudii (xevodokia, xevodoféw) apar numai in greaca tir-
zie, fiind intilnif{i pentru prima datd in scrierile lui Polibius, III, 1, 1; XXVII, 6, 12 (cf.
Burton, op. cit.,, p. 324). Substantivul xevodofia apare de citeva or1 in Septuaginta
(Intel. Sol. 14, 14 II Mac. 2, 15; 8, 19. 24) cu sensul de «pdrere eronatd» (mai ales
despre sine 1nsu,sl) Adj‘ewcti»vull si xsubsma'n‘tivu-l sint foarte apropiate ca sens, xevédofoc
putind fi tradus prin «cel ce se sldveste in lucruri desarte») cf. A. Oepke, art. xevé-
do0foc, *evodobia, in TWNT, III, p. 662.

1103. In Septuaginta acest verb apare numai intr-o variantd la II Mac. 8, 11. El
apare insd in scrierile clasice cu sensul de «a invita», «a provoca»; vezi exemple
la H. Schlier, op. cit., p. 269.

2
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credinciosi. Unii vor fi ciutat s¥-si impund punctul de vedere intemein-
du-se nu pe adevdr, ci pe falsa parere despre ei insisi (cf. 6, 3—4). Am-
bifia nesatisficutd devine adesea invidie. Verbul edovelv, un «hapax» in
Noul Testament (substantivul ¢§évos defineste, in Gal. 5, 21, pe una din-
tre «faptele trupului»), inseamnd «a invidia», «a pizmui» (in Septuaginta,
acest verb apare numai de dou# ori, in Tobit 4, 7. 16).

Situafia pe care o constatd si o combate aici Apostolul este contrara
umbldrii «dupd Duh». Credinciosii crestini, eliberati de orice formi de
egoism, trebuie sd se striduiasci a se conforma exigenfelor lui mvedpa,
asigurind astfel un curs ascendent vietii lor in Hristos.

C.
INDEMN LA IUBIRE SI INTRAJUTORARE FRATEASCA
(6, 1—10)

La inceputul pdr{ii parenetice a Epistolei, Sf. Pavel a enunfat prin-
cipiul conduitei morale a credinciosilor crestini : «Slujiti unul altuia in
iubire» (5, 13). In aceastd pericopd (6, 1—10), el .ilustreazi principiul
slujirii reciproce in iubire prin sfaturi practice de amdnunt, indemnin-
du-i pe credinciosii galateni s& fie ing#duitori, purtindu-si sarcinile unii
altora (v. 1—2), sd fie smerifi (v. 3—4), cdci fiecare va «secera»
dupd faptele sale (v. 7—8), sd nu inceteze a face. binele citre tofi si mai
ales cdtre fratii lor de credintg (v. 9—10). Pericopa este admirabild prin
claritatea, bogdtia si conciziunea sentintelor ei.

(1) Fratilor, chiar dacd cineva a cdzut intr-o greseald oarecare, voi
cei duhovnicesti indreptati-1 pe unul ca acesta cu duhul blindetii, Iuind
seama la tine insufi ca sd nu fii si tu ispitit. (2) Purtati-vd sarcinile unii
altora si asa veti implini legea Iui Hristos. (3) Cdci dacd i se pare cuiva
cd este ceva, nefiind nimic, se inseald pe sine insusi. (4) Fiecare sd-si
cerceteze insd fapta sa si atunci va avea pricind de laudd numai intru
sine $i nu in altcineva ; (5) cdci fiecare isi va purta sarcina sa. (6) Iar
cel ce invafd cuvintul sd-i facd parte invdjdtorului din toate bunurile.
(7) Nu vd amdgiti! Dumnezeu nu se lasd batjocorit. Cdci ceea ce sea-
mdand omul aceea va si secera ; (8) cel ce seamdnd in propriul sdu trup,
din trup va secera stricdciune, dar cel ce seamdnd in Duh, din Duh va
secera viatd vesnicd. (9) Sd nu incetdm, deci, de a face binele, cdci ne-
lenevindu-ne vom secera la timpul sdu. (10) Asadar, pind cind avem
timp, sd facem binele cdtre tofi, dar mai ales cdtre fratii nostri de
credinid.

(6, 1) °"Eav xai exprimd eventualitatea. Dacd cineva dintre credin-
ciosii crestini (dvdpomos din acest verset este echivalent cu oixetoc L]
miotews din v. 10) a cdzut in greseald, ceilalii membri ai Bisericii tre-
buie sd-1 trateze cu blindete, c&ci orice om care vietuieste in trup poate
gresi. Verbul mpohnpef7; 10% inseamnd «a fost surprins». Intreaga expre-

1104. MpohapBdvesdar, care apare o singurd dati in Septuaginta (Intel. Sol. 17
16), inseamnd «a surprinde», «a lua pe neasteptate» ; cf. Iosif Flaviu, Rdzboiul iudaic,
V., 79 (ed. cit, vol. II/1, p. 98). In Marcu 14, 8, acest verb inseamni «a prevedea»,
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sie poate avea doud sensuri: 1) «a fost surprins intr-o greseald 1% oare-
care de cédtre altcineva», astfel incit vinovatia celui in cauzd e mai pre-
sus de orice indoiald ; comentatorii care sustin aceastd interpretare 1106
cred cd Apostolul vrea sd tempereze atitudinea comunitdtii bisericesti
fatd de pdcdtosul prins in flagrant delict care, in mod natural, era mai
expus oprobiului si mustrdrii celorlalti; 2) «a fost antrenat prin surprin-
dere la sdvirsirea unei greseli oarecare», adica ispita l-a luat pe neas-
teptate. Aceastd interpretare, sustinutd de multi comentatori moderni 197
redd, desigur, gindul Apostolului. Sf. Ioan Gura de Aur scrie : «(Sf. Pa-
vel) nu zice : «daci a fdcut», ci «dacd a fost surprins», adicd dacd a fost
luat pe neasteptate (edv covapwwm) 1108,

«Cei duhovnicesti» (ot mveopasixot) sint tofi credinciosii- CI’E$1§11’11 (cf
I Cor. 3, 1—3), ca unii care au primit harul Sfintului Duh (Gal 3, 2 si
urm)11°9 Viafa lor «in Duh» trebuie doveditd practic, prin umblarea
«in Duh» (5, 16. 25). In cazul concret al unui frate mai slab care cade
in greseald, «cei duhovnicesti» nu trebuie sd se poarte cu arogantd,
atribuindu-si meritul de a fi mai buni decit el, ci au datoria de a se sili
sd-1 indrepte 1110 «cu duhul blindetii». In 5, 23, blindetea apare ca rod
al Duhului ; prin expresia &v mvedpatt mpadtytos (cf. I Cor. 4, 21), Sf. Pa-
vel pune incd o datd in evidentd rolul harului dum(mezenesc la rodirea
virtutii crestine. !

In atitudinea lor fatd de cei cdzuti in greseald, credinciosii crestini
trebuie sd ia seama ! ca nu cumva ei finsisi sd «cadd in ispi-
td 112, Trecerea de la plural (dpeis) la singular (¢9), frecventd in cuvin-
tdrile oratorilor antici, dd fortd exprimdrii. «Trateaza-1 pe fratele tdu —
zice Apostolul — asa cum ai voi s§ se poarte altii cu tine dacd ai fi in
situatia lui». M.-J. Lagrange '3 scrie : «Nimic nu e mai propriu pentru

«a avn,t»icip‘*a», far in I Cor. 11, 21 el inseamnd «a o lua inainte». Vezi G. Delling, art.
nporapfive, in TWNT, IV, p. 15—16.

1105. Mepdnropa, folosit de mai multe ori de Sf. Pavel (Rom. 5, 15. 16. 17. 18.
20; 11, 11; II Cor. 5, 19; Col. 2, 13 etc.) defineste cdderea in pdcat, violarea legii lui
Dumneyeu In Septwagmta acest substantiv redad dmfenu termeni ebraici care inseamnd
in general «p&catr. Vezi W. Michaelis, art. napaninte, nepintope, in TWNT, VI,
p. 171—173. :

1106. Lightfoot, op. cit.,, p. 215; Bonnard, op. cit., p. 117; Schlier, op. cit., p.
270 ; Lyonnet, op. cit., p. 41 s.a.

1107. Lagrange, op. cit., p. 156; Oepke, op. cit., p. 147; Duncan, op. cil., p.
180 s.a.

1108. St. Ioan Gurd de Aur, op. cit., P.G., LXI, 673.

1109. Dupd W. Schmithals, Paulus und die Gnostzker, p. 32 si urm., «cei duhov-
nicesti» ar fi reprezentat gruparea de «spiritualisti-legalisti» adversari ai Apostolului.

1110. Verbul rartaprilw, frecvent in scrierile clasice si in Septuaginta, inseamnd
«a repara», «a restaura», «a drege» (Luca 1, 19), dar si «a pregdti», «a intocmi» (Evr.
10, 5) si chiar «a desa}vusi» (Evr. 13, 21). In Gal. 6, 1, ca si in II Cor. 13, 11 si Evr.
13, 21, acest verb are sensul de «a indrepta», «a desavirsi» din punct de vedere moral.

1111. Verbul cxomely, care apare Intotdeauna in Noul Testament (Luca 11, 35:
Rom. 16, 17; 1II Cor. 4, 18; Filip 2, 4; 3, 17) cu un complement direct la acuzativ,
inseamnd «a observa», «a considera» (cf. Ester 8, 13; II Mac. 4, 5; Sf. Clement Ro-
manual, Epistola cdtre Corinteni, 11, 1, ed. Funk, vol. I, p 62).

1112. Tewpélo (= a incerca, a testa) este folosit in Noul Testament mai ales cu
sensul de «a ispiti spre pdcat», o mepalwy (= ispititorul) fiind unul dintre numele
date diavolului (Matei 4, 3; I Tes, 3, 5; cf. I Cor. 7, 5).

1113. Op. cit., p. 156.
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a tempera un zel excesiv decit sentimentul personal al sldbiciunii 1n
fata ispitei».

Indemnul de a ne purta cu blmdete fata de cei Cazutl in gleseala $1
de a ne sili sd-i indreptdm apare in mai multe rinduri in Noul Testament
(Matei 18, 10—17; Luca 17, 3; lacov 5, 19—20; I Ioan 5, 16 etc.; cf.
Ps. 50, 14; Is. Sir, 28, 2—3) 1™, Dupd cum noteazd G. Duncan 115, in-
susi Apostolul neamurilor a practicat acest precept, in modul cel mai
nobil cu putint{d, fa}d de credinciosii galateni; Epistola pe care le-o
adreseazd celor ce erau gata sd cadd in erezia iudaizantd este cea mai
buna ilustrare a preceptului din acest verset.

(6, 2) «Sarcinile» 1116 de care este vorba aici sint, desigur, sldbiciu-
nile si c&dderile unuia sau altuia dintre fratii crestini (cf. 6, 1). Credin-
ciosii au datoria reciprocd (dA9Awv) a-si purta sarcinile : «Datori sintem
— zice Apostolul — noi cei tari sa purtdm sldbiciunile celor neputin-
ciosi si sad nu cdutdm pldcerea noastrd, ci fiecare dintre noi sa caute sd
placd aproapelui, la ce e bine, spre zidire» (Rom. 15, 1—2). Dupd cum
aratd in continuare textul paralel din Epistola cdtre Romani, purtarea
sarcinilor celor mai slabi este o imitatio Christi : «Caci si Hristos n-a
cdutat pldcerea Sa, ci precum este scris: Ocdrile celor ce te ocdrdsc
pe tine au cdzut asupra mea» (Rom. 15, 3). Textul paralel din Rom. 15,
1—3 poate fi considerat drept cel mai bun comentar al partii a doua a
versetului : «si asa veti implini 1'% legea lui Hristos». :

; Viata crestind este normatd de «legea lui Hristos» (6 vopmos od
Xptatop) 1118, Desi a fost eliberat de Legea lui Moise, totusi credinciosul
crestin nu este «fdrd lege», adicd nu trédieste fard «legea lui Dumnezeu».
Sf. Pavel zice : «Cu cei ce n-au Legea m-am fdcut ca unul fara Lege, de$1
nu sint fird legea lui Dumnezeu, ci avind legea lui Hristos (4AX’ &vvo-
pos Xpotod)» (I Cor. 9, 21). Purtind sarcinile noastre pe Crucea de pe
Golgota, lisus Hristos s-a facut pentru noi «lege vie» (cf. Rom. 15, 3).

«Legea lui Hristos» este legea iubirii sau a «credintei lucrdtoare
prin iubire» (5, 6). Aceastd «lege» are si alte denumiri in Noul Testa-
ment : «legea Duhului vietii in Hristos Iisus» (Rom. 8, 2), «legea lui

1114. Si in scrierile de la Qumran apare indemnul de a-1 sfatui pe aproapele
cu blindete si bundvointd (1QS V, 24 — VI, 1; X, 26 — XI, 1; Documentul din
Damasc XIII, 9—10); vezi H. Braun, Qumran und das Neue Testament. Ein Bericht
iber *10 Jahre Forschung (1950—1959), in «Theologische Rundschau», XXIX (1963),
p. 234.

1115. Op. cit.,, p. 180—181.

1116. Substantivul o Bapos (= sarcind, povard) apare in literatura greacd cla-
sicd atit in sens propriu, cit si in sens figurat. Singularul <o Bapoc este folosit de
cinci ori in Noul Testament (II Cor. 4, 17; I Tes. 2, 6; Matei 20, 12; Fapte 15, 28;
Apoc. 2, 24), intotdeauna in sens metaforic. Cf. G. Schremk, art Bapoc, in TWNT, I,
p. 5§51—559.

, 1117 In loc de viitorul é&vamAypéeete, unele mss (X, A, C, Der, K, P, ¢, syrh,
arm., multe minuscule) si Pdrintii rdsariteni au imperativul aorist &vamAnpdoare.

1118. Considerafiile care urmeazd sint luate in mare parte din Heinz Schiirmann,
«Das Gesetz des Christus» (Gal. 6, 2). Jesu Verhalten und Wort als letztgiiltige sittli-
che Norm nach Paulus, in vol. «Neues Testament und Kirche — Fiar Rudolf Schnacken-
burg», ed. de Joachim Gnilka, Freiburg-Basel-Wien, 1974, p. 282—300; acest studiu
a fost publicat si in limba francezd, in vol. H. Schiirmann, Comment Jésus a-t-il vecu
sa mort 2, Paris, 1977, cu titlul «La loi du Christ» (Galates 6, 2). Le comportement et
la parole de Jésus comme norme supréme et definitive d’aprés Saint Paul (p. 117—
144).

®
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Dumnezeu» (I Cor. 9, 21), «legea credintei» (Rom. 3, 27), «legea liberta-
tiin (Tacov 1, 25; 2, 12), «porunca cea noud» (Ioan 13, 34) 1119 si «legea
impédrdteascd» (lacov 2, 8). «Legea lui Hristos» nu este opusd Legii lui
Moise. «Né&scut sub Lege», Mintuitorul Hristos n-a abrogat Legea, ci
a desdvirsit-o 1?0, rezumind-o in porunca supremd a iubirii1?l, «Le-
gea lui Hristos» este o interpretare a Legii mozaice din perspectiva
noud a jertfei lui Hristos. Noutatea pe care o aduce crucea lui Hristos
in intelegerea Legii este atit de radicald, incit se poate vorbi pe drept
cuvint de o noud lege sau de «legea lui Hristos».

In cartile apocrife ale Vechiului Testament si in scrierile rabinice
apare ideea cd Mesia va promulga o «noud Lege (Tora)», in sensul cd
prin El Tora va dobindi un sens mnou, desdvirsit 1122, Despre «Tora lui
Mesia» (D 9% 307I0) se vorbeste ldamurit in Midrasul la Eclesiast,
11, 8 (62 a) : «Tora pe care omul o invatd in aceastd lume nu este nici-
decum impotriva Torei Iui Mesia» 122b,

In timpul petrecerii Sale in trup, lisus Hristos a fost «omul pentru
altii» 1125, Moartea Sa de bundvoie este rodul iubirii nemdrginite pen-
tru oameni. Numai purtindu-ne ca si El in relatiile cu semenii nostri
si in primul rind cu fratii nostri de credintd noi dovedim «cd nu sintem
«fard legen. ;

Interpretarea patristicd a acestui verset a fost rezumatd admirabil
de J. Bengel 12 in cuvintele : «Lex Christi, lex amoris». Sf. loan Gurd
de Aur 125 socoteste sprijinul reciproc al credinciosilor crestini drept
o conditie indispensabild pentru desfasurarea normald a vietii Trupu-
lui lui Hristos. Dupd Fer. Ieronim 26 «legea lui Hristos» nu cere alt-
ceva decit imitarea iubirii lui Hristos.

Folosind expresia «legea Iui Hristos» in acest context, Apostolul
aratd cd obligatia de a ne purta sarcinile unii altora are caracter formal
de poruncd a lui Hristos 1127, Exegetii s-au intrebat chiar dacd nu cum-
va preceptul : «Purtati-vad sarcinile unii altora» este unul din acele «a-
grafa» sau cuvinte ale Domnului neinscrise in paginile celor patru
Evanghelii canonice, dar pastrate cu sfintenie in traditia orald a Bise-
ricii primare 1128,

1119. Epistola Ilui Barnaba vorbeste de «legea cea mouda a Domnului Iisus Hris-
tos» (II, 6; ed. Funk, vol. I, p. 11).

1120. Vezi Pr. D. Abrudan, op. cit., p. 79.

1121. Dupd H. Schiirmann (art. cit.,, p. 296), «porunca radicald» a iubirii este «das
Proprium des christlichen Ethos».

1122. Strack-Billerbeck, op. cit.,, vol. IV, p. 1 urm.; H. J. Schoeps, Paulus. Die
Theologie des Apostels im Lichte der jiidischen Religionsgeschichte, Tiibingen, 1959,
p. 179; vezi W. D. Davies, Thora in the Messianic Age and/or in the Age to Come,
Nashville, 1952.

: 1122 bis. Cf. Strack-Billerbeck, op. cit., vol. III, p. 577.

1123. Expresia apartine lui J. A. T. Robinson, Honest to God, London, 1963, p. 76.

1124. Gnomon Novi Testamenti, ed. a 1lI-a, London, 1862, p. 692.

1125. Op. cit., P.G., LXI, 674—675.

1126. Op. cit., P.L., XXVI, 455—456.

1127. H. Schiirmann, art. cit., p. 291.

1128. Dupa C. H. Dodd, ENNOMOX XPIXTOY, in «Studia Paulina in honorem
J. de Zwaan», Haarlem, 1953, p. 96—110 (retipdrit in volumul aceluiasi, intitulat More
New Testament Studies, Grand Rapids, 1968, p. 134—148), in Biserica primard ar fi
existat o colectie de «cuvinte ale Domnului» care aveau valoare autoritativd, de lege
dumnezeiascd. John G. Strelan, Burden-Bearing and the Law of Christ : A Re-examina-
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(6, 3) In acest verset, Sf. Pavel oferd un temei in plus pentru ur-
marea Indemnului cuprins in cele doud versete anterioare. Cel ce re-
fuzd sd poarte sarcinile fratilor crede, desigur, cd el insusi nu va avea
niciodatd nevoie de ajutorul celorlalti. Insusi orgoliul sdu dovedeste
insd sldbiciunea sa duhovniceascd, vanitatea cucerniciei sale.

~ ~Expresia doxeiv elvar = face aluzie la o convingere sau la o pé-
rere personald, subiectivd 1129, Pdrerea inaltd a cuiva despre sine in-
susi este suportul iubirii de slava desarta (cf. 5, 26). Cel ce se crede a
fi cineva are ochi numai pentru sine, nu si pentru sarcinile prea grele
ale aproapelui sau ale fratelui sdu 39,

Parabola evanghelica a vamesului si a fariseului ne ofera un cadru
foarte potrivit pentru intelegerea acestui verset. Fariseul din aceastd
parabold se credea a fi cineva (Luca 18, 11—12) ; in trufia lui, nici nu
i-a trecut prin gind s& «poarte sarcina» vamesului de linga el, sd-i intin-
dd o mind de ajutor sau sd-1 indrepte «cu duhul blindetii» (Gal. 6, 1).
Mintuitorul a evidentiat zdddrnicia trufiei fird noimd a fariseului. In
acelasi sens vorbeste si Sf. Pavel, ardtind cd cel care, in cadrul comu-
nitdtfii bisericesti, se poartd ca si fariseul din Evanghelie, «se inseald 1%
pe sine insusi». ‘ -

Ideea va fi continuatd in versetele urmatoare, unde Sf. Pavel su-
bliniazd valoarea smereniei in relatiile dintre credinciosii crestini.

Vorbind despre cei ce se cred a fi ceva, nefiind nimic, Apostolul
face aluzie, probabil, la predicatorii iudaizanti si la acolifii lor, care-si
trimbitau meritele religios-morale, dispretuindu-i pe alfii.

(6, 4). Falsa parere de sine se intemeiazd de cele mai multe ori
pe comparatia intre persoana proprie si aproapele. Omul este inclinat
sd vadd mal usor greselile si defectele altora si sd le uite pe ale sale.
Sf. Pavel preconizeazd insd o alti cale, singura potrivitd «umbldrii in
Duh» : fiecare sd-si cerceteze 1132 propriile sale fapte (£pyov &avrod) in
raport nu cu faptele aproapelui sdu, c¢i cu ceea ce Dumnezeu pretinde
din partea lui 1%, : -

tion of Galatians 6, 2, in JBL, XCIV (1975}, p. 266—276, pornind de la faptul ca substan-
tivul 7o Bépoc si termenii inruditi sint folosifi uneori in legdturd cu «sarcini» materiale
sau financiare (Jud. 18, 21; Sirah 13, 2; I Tes. 2, 5—7; Il Cor. 11, 9 etc.), susiine ca
«legea lui Hristos» din Gal. 6, 2 se referd la wsarcinile financiare» ale credinciosilor
fata de comumitate si mai ales la obligatia acestora de a asigura intrefinerea osteni-
torilor Evangheliei (cf. Gal. 6, 6). Desigur, insd, ca Apostolul a dat un sens mult mai
larg «legii lui Hristos». .

: 1129. Pentru sensul acestei expresii, vezi comentariul nostru ad 2, 6.

1130. S. Lyonnet, op. cit., p. 41, nota d, vede in insusi faptul purtdrii sarcinii
aproapelui un pericol de a cddea in pacatul mindriei: «Gindul de a-1 ajuta pe altul
(v. 2) sd nu-l facd pe crestinul caritabil sd se trufeascd, uitind de conditia sa de om
- pécatos».

1131. Verbul ¢pevaratde este un «hapax» in Sf. Scripturd. Substantivul evevandtns
apare in Tit 1, 10 cu sensul de «ingeldator», «amdgitor».

1132. Aoxipélo, care inseamnd uneori «a aproba» (Rom. 14, 22) sau «a alege»
(Rom. 1, 28), are waici sensul de «a fincerca», «a examina» {cf. I Cor. 3, 13 si urm.;
11,28;1 Tes. 2, 4; 5, 21). '

1133. H. Schlier, op. cit., p. 274, noteaza cd acest verset constituie un temei im-
portant pentru ideea examenului de constiin{d. Dupa Filon din Alexandria, Decalogul,
I, § 98 (in «Die Werke Philos von Alexandria», ed. de Leopold Cohn, vol. II, Breslau,
1910, p. 134), timpul cel mai potrivit pentru cercetarea de sine este ziua de sabat,
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Cercetarea de sine a credinciosului are un scop bine determinat :
«Dupd o cercetare serioasd a tuturor faptelor moastre — zice Sf. Ioan
Gurd de Aur — vom vedea noi insine ldmurit cd sintem de o mie de
ori datornici fatd de dreptatea lui Dumnezeu 134, Izbaviti, prin cerce-
tarea de sine, de falsa pdrere despre ei insisi, credinciosii crestini vor
fi mult mai inclinati si trateze cu «duhul blindetii» (6, 1) pe cei cdzuti
in greseala. §

Cel ce se compara cu altu si, pe temeiul acestei ‘comparatii, i se
pare cd este ceva, isi cautd in altul (zov évepov) pricina de laudd, pe
cind cel ce se cerceteazé pe sine isi are pricina de laudd numai intru
sine si nu in altdineva, *3%. Kadynpa, termen clasic, frecvent in Septuagin-
ta si in Noul Testament (Rom. 4, 2; I Cor. 5, 6; 9, 15; II Cor. 1, 14 s.a.),
inseamnd «pricind de laudd», «temei pentru lauda» 1135 In fata lui Dum-
nezeuw, omul nu are pricind de laudd. Sf. Pavel zice: «S1 ce ai, pe care
s nu-l fi primit 2 Iar dacd l-ai primit, de ce te félesti (z¢ mu;(&cm)-; ca si
cum nu l-ai fi primit» (I Cor. 4, 7). Tot ceea ce omul are bun in viata
sa nu este de la sine, ci de la Dumnezeu si de aceea «nici un f{rup
sda nu se laude inaintea lui Dumnezeu» (I Ceor. 1, 29; cf. Ef. 2, 8—9).
Obligat sd se apere in fata acuzaiiilor nedrepte ale adversarilor sai,
Apostolul se laudd uneori «intru neinfeleptie» (II Cor. 11, 17. 21) sau
«nebuneste» (II Cor. 11, 23) cu ostenelile sale apostolice si cu darurile
primite din partea lui Dumnezeu (Rom. 15, 17; I Cor. 9, 15; II Cor.
1, 12; Fil, 2, 16 u.; I Tes. 2, 19). El se lauda insd mai ales «intru sla-
b1c1un1‘e» (II Cor. 12 9—10) si suferintele sale (Rom. 5, 3—5), pentru a
scoate in evidentd faptul cd singura pricind de lauda a unui credincios
crestin este «crucea Domnului nostru Iisus Hristos» (Gal. 6, 14) 1137,

' Iudalzan‘;u cdutau sd se laude «in trupul» galatenllor obhgmdu 1
sd se taie imprejur (Gal. 6, 13). Apostolul ii indeamnd insd pe cititorii
-sai sd-si caute pricina de 1audé numai in ei insisi. Prin cercetarea de
sine, credinciosul crestin poate sd constate un progres in viata sa reli-
gios-morald, cunoscind astfel bucuria personalzi a sarcinii implinite. Sf.
loan Gura de Aur crede cd Apostolul se exprimd aici in mod condes-
cendent, «ca si cum ar zice: Nu e bine, desigur, a se lduda; daca insa
aceasta este dorinta voastrd, cel putin n-o faceti pe seama fratelui vos-
tru, ca si fariseul. Urmind cum se cuvine aceasta ultimd invdtdturd, o
veti deprinde curind si pe cea dintli... Cel ce mai intii nu se va lduda
decit in el insusi si niciodatd pe seama altora, nu va intirzia sd-si in-
drepte cu totul aceastd lipsa. C&ci el nu se va socoti mai bun decit
fratii sdi..» 11%, In acelasi sens infcerp‘reteazé Teodoret de Cir: «Chiar

cind fiecare trebuie sd facd, «in cdmara de sfat a' sufletului sdu», o socoteald exactad
a faptelor sale din sdptamina care a_ trecut, cu scopul de a se corecta si de a deveni
din ce in ce mai precaut. .

1134. i Toan Gura de Aur, op. cit., P.G., LXI, 675

1135. Vezi istoria interpretarii acestui text la Philipp Haeuser, «Jeder priife sein
-Werk, und er wird alsdann Ruhm nur fiir sich haben» (Gal. 6, 4), in BZ, XII (1914),
p. 45—56. :

1136. Vezi Burton, op..cit., p. 332—-333 si R. Bultmann, art. zadqua, in - TWNT,
[1I, p. 646—653. : : .

1137. Pentru «lauda» Sfintului Pavel, vezi P. Haeuser, art. cit, p. 50—51; J. S.
" Bosch, «Gloriarses> segun San Pablo {Analecta Biblica, 40), Roma, 1970.
1138. Sf. Ioan Gura de Aur, op. cit, P.G., LXI, 675.

ST .7
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dacd vrei sd te lauzi, cerceteazd-{i viata ta si dacd gasesti ceva vrednic
(in ea), laudd-te fatd de tine insuti, dacd si atunci iti va mai trebui
laudd» 1%, Clauza conditionald de la sfirsitul acestui citat aratd cd prin
cercetarea de sine credinciosul crestin se desdvirseste in smerenie, lauda
sa devenind o cintare de muliumire pentru harul primit din partea lui
‘Dumnezeu (cf. Rom. 5, 11 ; II Cor. 10, 17) 1140,

(6, 5) Viitorul Bastdset (= va purta) este o aluzie clard la ]udecata
din urma. Substantivul to cpop’ttov are aici sens metaforic, definind ba-
gajul 111treg11 Vleh a-.omului in lumina ]udecatn eshatologlce (cf. =&
Bapn, v.2; o Epyov, v, 4) L4

V. 5 motiveazd afirmatia d.in versetul precedent : fiecare trebuie sa
" se cercefeze pe sine, cdci (yd¢p) fiecare isi va purta sarcina sa. Risplata
va fi in functie de «fapta» (8pyov, v. 4) fiecdruia (cf. Rom. 2, 6; 14, 10—
12; I Cor. 6, 9—10; II Cor. 5, 10; Gal. 6, 7-10 Efes. 5 5 6; Col.
3, 6 I Tes. 4, Gsa)ll"2

Gmdul la dreapta judecatd este de mare folos pentru viata duhov-
niceasca a credinciosului crestin. «Nimic nu-i trezeste mai bine omului
simful responsabilitatii individuale decit constiinta ¢d Dumnezeu, Care
este Mintuitorul sdu, este de asemenea si Judecdtorul sdu» 143, Cerce-
tindu-se pe sine prin prisma judecatii lui Dumnezeu, omul nu se va mai
" pripi in Judeca’ule sale asupra aproapelui. Concluzia cercetdrii de sine
a oricdrui vietuitor in trup hu poate fi alta decit cea exprimati de
Psalmist : «Cga fdrddelegile mele au covirsit capul meu, ca o sarcma
grea (oot ¢optiov Papd) apdsat-au peste mine» (Ps. 37, 4).

Indemnind la cercetarea de sine, Apostolul «reprima orice lauda
de sine, aducindu-l pe om la constiinta propriilor pacate» 14, Tar con-
stiinta pdcHtoseniei proprii este conditia sine qua non a indreptérii

(6, 6) Ideea exprlmata de acest verset pare sd se detaseze din con-
text. De aceea, unii coméntatori (P. Bonnard, F. Mussner s.a.) socotesc
acest verset ca pe o entitate aparte. Prepozitia 98¢ aratd finsd cd v.©6
trebuie legat de ceea ce precedd. In ingirarea obligatiilor pe care Sf.
Pavel le reaminteste credinciosilor galateni existd o anumitd gradafie:
- a) datoria fatd de fratii cdzuti in gre:sealé b) datoria de a-si purta sar-

cinile unii altora; c) datoria de a asigura intretinerea mvatatorllor lor
in Hristos. ,

V.6 a fost interpretat in doud moduri dlferlte in functie de sensul
care i s-a dat verbulm xowvovéo 119, Deoarece acest verb poate insemna

1139. Op. cit., P.G,, LXXXII 500. :

1140. F. Mussner op cit., p. 401, afirmd c& viitorul #e. «nu este logic, ci esha—
tologlc» (cf. v. 57—8): cel ce face totul din iubire fatd de aproapele va avea pri-
cind de lauda in 1mparatlva lui Dumnezeu.

’ 1141. Substantivul to @optiov apare de citeva ori in Noul Testament cu sensul
figurat de sarcini’ ce trebuie implinitd (Matei 11, 36, 23, 4; Luca 11, 46; Gal. 6, 5).

'1142. Cf. Apocalipsa Iui Ezra, 7, 35; dupd Pjrkej ADbOt, VI, 9b, in ceasul mortii
il ajutd pe om «numai Tora (Legea) si faptele bune» (cf. Strack-Billerbeck, op. cit.,
vol. III, p. 817).

1143 G. Duncan, op. cit., p. 182.

1144. Sf. Ioan Gura de Aur op. cit., P.G. LXI, 675.

1145. Kotvevén, termen clasic, f01051t in Septuaginta si in scrierile Périntilor Apos-
tolici, apare de mai multe ori in Noul Testament cu sensul de «a.impdrtdsi», «a fi

£l
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«a face parte» sau «a participa», inseamnd cd Apostolul zice aici fie
c& cel ce primeste invaatura este dator sd-i facd parte invatdtorului sau
din toate bunurile (materiale), fie cd cel ce primeste Invatdtura trebuie
sd se impdritdseascd (adicd sd ia parte sau sd participe) din toate bunu-
rile (spirituale) ale invatdtorului sdu. Cei ce sustin a doua interpretare
(Mever, Lipsius, Sieffert, Oepke s.a.) se intemeiazd mai ales pe faptul
cd substantivul gyade¢ are in mod obisnuit, in Noul Testament, un sens
spiritual (cf. Rom. 2, 10; 3,8; 7,13. 18.19; 8,28, 9, 11; 10; 15; 12, 2. 9;
13, 3. 4; II Cor. 5, 10; Gal. 6, 10; I Tes. 5, 15; Filimon v. 6, 14 s.a.}.
Majoritatea exegetilor opteazd insd pentru prima interpretare 1146, care
rezultd cu claritate dintr-o analizd atentd a versetului.

Avem aici doud paralele: 1) cel ce invata isi 1n{7atatorul 2) cu-
vintul si «toate bunurile» (materiale).

3

1). Cei doi termeni 6 mmxoop.svoc si 6 ratny®v derivi. de la acelasi
verb, xatnyéo 47 care are, in Noul: Testament, fie sensul de «a in-
forma», «a face cunoscut» (Fapte 21, 21.24), fie sensul de «a invdta»
(Fapte 18, 25; Rom. 2,18 s.a.). «Cel ce invat#» este oricare dintre mem-
brii Bisericii crestine. Toti ‘credinciosii crestini au datoria de a contri-
bui la intretinerea invéatdtorilor* lor duhovnicesti. «Catehetii» (xatnyodv-
we¢) din Gal. 6, 6 sint totuna cu &wddexakot din I Cor. 12, 28; Efes.
4, 11 (cf. I Tes. 5, 12; I Tim. 5, 17). Punindu-i fatda in fatd pe «cel ce
invatd» si pe «invatdtor», Apostolul afirmd «dreptul si necesitatea unei
instructii profesionale in Bisericd» 1148, ‘

2) «Cuvintul» este aici «cuvintul Evangheliei» sau «cuvmtul lui
Dumnezeu», adicd mesajul crestin pe care invatatorii il transmit credin-
ciogilor. Prin «cuvint», Sf. Pavel intelege bunurile spirituale de care se
impartasesc credinciosii crestini prin dascalii lor duhovnicesti. Ca ras-
puns la primirea invitaturii, cei ce invatd trebuie sd-i facd parte invéa-
tatorului din bunurile materiale (pentru acest sens al lui ayades, cf.
Luca 12, 18——19 16, 25).

pdrtas la» (ceva) sau «cu» (o persoand). Numele persoanei cu care cineva este pdrtas
este totdeauna la cazul dativ (cf. Is. Sirah 13, 1). In Noul Testament, verbul are iie
sens pasiv (Rom. 15, 27; I Tim. 5, 22; Evr. 2, 14; I Petru 4, 13; II loan 11), fie sens
activ (Rom.' 12, 13). Vem F. Hauck, art. =otvevéw, in TWNT, III, p. 798 si wrm.;
J. Y. Campbell, Kotvovia and its Cognates in the New Testament, in JBL, LI (1932),
p. 352—380; H. Seesemann, Der Begriff xowoevia im Neuen Testament (BZNW, 14),
Giessen, 1933. : : y :
1146. Sf. loan Gurd de Aur, op. cit, P.G. LXI, 676; Teodoret de Cir, op. cit.,
P.G., LXXXII, 500 ;. Fer. leronim, op. cit., P.L., XXVI, 456 si aproape toti comentatorii
moderm
1147. Desi verbul simplu %jée apare . inca la Hesiod si la Herodot, (cf. Burton, .
op. cit., ad loc.), totusi forma compusd xatnYéw, apare mult mai tirziu, prima marturie,
in afara Noului Testament, gasnndu se la Filon din Alexandria, Legatio ad Gaium, 198
{cf. ibidem). Participiul pasiv xatnyodpmevos nu are in Noul Testament sensul tehnic
de mai tirziu de «persoand care se pregdteste pentru primirea Sf. Botez». Cu acest
ultim sens, el apare pentru prima datd in omilia numitd A doua Epistold cdire Co-
rinteni a Sf. Clement Romanul, XVII, 1 |(ed. Funk, vol. I, p. 79). Vezi A. Seeberg, Der,
Katechismus dér Urchristenheit, Munchen, 1966, p. 268-270 .
1148. W. Beyer, art. zatnyéo, in TWNT, M1, p. 639/24 si urm. C. F. D. Moule,
Fhe Birth of the New Testament, London, 1962, p. 129, observd ¢d Gal. 6, :6 1mphu
o perioadd indelungata de instructie crestina.
\
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Pentru a se asigura propdsirea propovdduirii Evangheliei si a vietii
crestine in general a fost necesar de la inceput ca Apostolilor, profe-
tilor si invétdtorilor (cf..I Cor. 12, 28), precum si membrilor ierarhiei
sacramentale (diaconi, preoti, episcopi) sd li se asigure intrefinerea din

' partea comunitd{ii bisericesti. Dreptul la intretinere al slujitorilor bise-

ricesti este afirmat cu claritate de Sf. Pavel (I Cor. 9, 7—14; I Tim.
5, 17—18), acest drept intemeindu-se pe o «poruncd» a Domnului (I Cor.
9, 14; cf. Matei 10, 10; Luca 10, 7). Apostolul nu s-a folosit de acest
drept, facindu-si o laudd din a-si cistiga piinea prin lucrul miinilor sale
(I Cor. 9, 15—18; II Cor. 11, 7; I Tes. 2, 6.9; II Tes. 3, 8—9). Totusi,
Sf. Pavel n-a refuzat uneori darul fratilor crestini, care exprima grija
si-iubirea lor nemadrginitd fatd de cel ce i-a ndscut in Hristos (Filip. 4,
10—18; cf. II Cor. 11, 8—~9) - :

In Biserica primar3 s-a generalizat foarte curind practica mtretlne-
rii de cdtre comunitatile crestine a ostenitorilor pentru Evanghelie. In-
demnul paulin de a i se face parte invdfdtorului «din toate bunurile»
este ilustrat cum nu se poate mai bine.de . un text din [nvdjdtura celor
Doisprezece Apostoli: «Orice profet adevarat, care vrea sd se stabi-
leascd la voi, este vrednic de hrana lui (Matei 10, 10). La fel dascalul

adevéarat este vrednic si el,~ca lucritorul, de hrana lui, Luati dar toata . .

pirga produselor teascului si ale ariei, a boilor si a oilor si dati-o. pro-
fetilor, céci ei sint arhiereii vostri.. Dacd faci piine, ia pirga si dd-o
potrivit peruncii. La fel, dacad deschizi un vas cu vin sau cu untdelemn,
ia pirga si dd-o profetilor. Ia, dupd socotinia ta, pirga din argintul, din
hainele si din toatd averea ta si o dd potrivit poruncii» (XIII, 1—7) 1148 b,

Dupd Sf. Toan Gurd de Aur, obligafia credinciosilor de a asigura
intrefinerea responsabililor bisericesti are drept scop de «a stabili ba-
zele ‘modestiei si ale caritdtii», fiind utild, din punct de vedere moral,
atit pentru invdatdtor care, deoarece depmde de credinciosi, este mai
putin expus pericolului de a cddea in mindrie, cit si pentru cel ce pri-
meste invdfdtura, cdci acesta poate sd-si exercite iubirea Jprin binefaceri
materiale. Marele Pirinte’ blsencesc atrage insd atentia ca invatatorul
trebuie sd se mulfumeascd cu strictul necesar, cdci el «isi compromite
demnitatea nu pentru cd primeste ajutor, ci pentru ca intrece masura» 1149,

(6, 7) Expresia p% mhaviode (= nu vd amdgiti, cf. I Cor. 6, 9; 15,
33 ; Tacob 1, 16) 15 introduce o afirmatie cu sens larg, un principiu ge-
neral valabil pentru viata erestind : «Dumnezeu nu se lasd batjocorit».

1148 bis. Scrierile Pdrintilor Apostolici, trad. de Pr. D. Fecioru, p. 31.

1149. Si. Ioan Gurd de Aur, op. cit., P.G., LXI, 676. :

1150. In sens literal, n}\avaw inseamnd «a rdtdci», «a pribegin. In Eplstolebe pau-
line, acest verb are intotdeauna sensul de «a amagi» (I Cor, 6, 9; 15, 33; cf. II Tim.
3, 13; Tit. 3, 3). Cu sensul din urmi apare verbul wAaviw i la Périntii Apbstol‘ici.
Astfel Sf. Ignatie Teoforul scrie: «Nu vi inselafi (vm mhavasde), frafii mei; cei
care strica casele nu vor mosteni impdrdtia lui Dummezeu» (Epistola cdtre Efeseni,
XVI, 1; ed. Funk, vol. I, p. 87); cf. Idem, Epistola cdtre Magnezzem VIII 1 (ibidem,
p. 90); Epzstola cdtre Filadelfieni, 111, 3 (ibidem, p. 103).




EPISTOLA SFINTULUI APOSTOL PAVEL CATRE GALATENI 413

Verbul poxtnpile (= a batjocori, a disprejui) '3, frecvent in Sep-
tuaginta, este un «hapax» in Noul Testament. In Vechiul Testa-
ment, proorocul Ilie isi bate joc (pvxthptoey) de profetii lui Baal si
deci, implicit, de Baal insusi (III Regi 18, 27; cf. IV Regi 19, 21). Ori-
cine poate sd-i batjocoreascd nepedepsit pe zeii paginilor, caci acestia
sint inexisten{i. Nimeni nu poate insa sd-L batjocoreasca pe unicul si
adevaratul Dumnezeu fara a-si primi pedeapsa. Porunca a treia din De-
calog este categoricd : «Sd nu iei numele Domnului Dumnezeului tdu in
desert, caci nu va ldsa Domnul nepedepsit pe cel ce ia in desert numele
‘Lui» (Ies. 20, 7) 1152, Apostolul lasd sd se injeleagd aici cd cel ce umbld
«dupd trup», dar pretinde cd umbla :«dupé Duh» il batjocoreste pe Dum-
nezeu (cf. v. 8).

Pe cei ce cred cd fdcind raul vor culege binele, Sf. Pavel ii averti-
zeazd prin cuvintele : «Celea ce seamdnd omul, aceea va si secera». A-
ceastd afirmatie pare sd fie un proverb (in I Cor. 15, 33, expresia py
mhavdode introduce tot un proverb: «Tovirdsiile rele stricd obiceiurile
.bune»). In vorbirea obisnuitd, afirmatia din Gal. 7, 6 b are sens general,
‘evidentiind 1egatura naturald intre faptele morale si urmadrile lor. Meta-
fora semdnatului si a secerisului apare cu acest sens general atit in
© Sf. Scripturd (Iov 4, 8; Prov. 22, 8; Os. 8, 7; 10, 12—13; Is. Sir. 7, 3;
Luca 19, 21; I Cor. 9, 11; II Cor. 9, 6), cit si in scriverile filozofice ale
antichitdtii 119, In Gal. 6, 7 b, aceasti metaford are insd un inteles a-
parte, subliniind corespondenta dintre viata religios-morald a omului
pe pamint si rasplata sau pedeapsa vesnicd. Omul seamdnd in viata de
aici, dar va secera (depicet, la viitor) 115 in viata de dincolo (cf. Matei
13, 39 «Secerisul este sfirsitul lumii»). .

Pe temeiul paralehsrnulul dintre Gal. 6, 7b si II Cor. 9, 6 (cf. II Cor.
8, 1—9. 15), unii comentatori 15 cred c& Apostolul se referd aici, in-
direct, la stringerea de ajutoare pentru Biserica mamd din Terusalim,

organizatd, in cursul celei de-a treia cdldtorii misionare, si in Bisericile

Galatiei (I Cor. 16, 1; cf. Gal. 2, 10). Dup& J. B. Lightfoot 113, Gal. 6,
7—10 exprima atitudinea Sf. Pavel fatd de lipsa de entuziasm a credin-
ciosilor galateni in stringerea de ajutoare pentru «sdracii dintre sfintii
din Ierusalim». Desi nu este imposibild, totusi aceastd interpretare este
puiin probabild. Daca Sf. Pavel ar fi avut in vedere colecta pentru Bise-
rica ierusalimiteand, desigur cd el s-ar fi exprimat in mod direct, cum
~a fdcut-o in cele doud Epistole citre Corinteni (I Cor. 16, 1 si urm.
II Cor. 8, 1 5i urm.).

(6, 8) V. 8 aplicad si explicd aflrmatla generald din v. ?b Reluind .

opozitia dintre «trup» si «Duh» (cf. 5, 13 si urm.), Apostolul aratd cd

1151. Ve21 H. Preisker, art. poxtnpilw, in TWNT, IV, p. 803—804.

1152. St Pohcarp al Smirnei indeamn : wStnnd dar cd Dumnezeu nu se lasa
batjocorit (81t 9edc ob poxtnpiletar), trebuie si umblim in chip vredmic de porunca
si de slava Lui» (Epistola cdire Filipem V, 1; ed. Funk, vol. I, p. 116).

1153. Cf. F. Hauck, art. Sepilo; in TWNT 111, p. 132,
‘ 1154. Pentru sensul acestui verb in Sf. Scripturd, vezi F. Hauck, artf. cit, in
TWNT, III, p. 132—133,

i 1155. Lightfoot, op. cit., p. 219, Buribon, op. cit., p. 338—339 s.a.
1156 Op czt p. 55, 219.
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rodul eshatologic al umbldrii «dupd trup» este stricdciunea, iar cel al

- umbldrii «dupd Duh»-este viafa vesnicd. Ceea ce Gal. 6, 8 exprimd me-
taforic, afirmd in mod direct textul din Rom. 6, 23 : «Pentru ca plata
pdcatului este moartea, iar harul lui Dumnezeu este viata vesnicd, in
Hristos Iisus Domnul nostru». '

«Cel ce seamdnd» (6 omelpov) este omul, care poate semdidna si-
minta cea bund, imitindu-L pe Fiul Omului (Matei 13, 37), dar poate
semdna si neghing, ca si diavolul {Matei 13, 39). Cel ce seamdnid in
(i) 157 sau pentru propriul (Savtod) %8 siu trup, adicd cel ce umbld
«dupd trup» (eiS ™y ddpra = xatd TS capr6s) va secera, la judecata
din urmd, striciciune (¢dopd) 1%, adicd moarte vesnicd (cf. Rom. 6, 19—
23; 8, 8—17 s.a.). «Trupul» sfirseste in moarte si stricdciune ; viata este
apanajul «Duhului». Sf. Pavel zice: «Caci dacd viefuiti dupd trup veti
muri, iar dacd ucideti, cu Duhul, faptele trupului, veti fi vii» (Rom. 8,
13). In II Petru 2, 12b—13a apare ideea unei continuitdti intre stricé-
tiunea morald a pdcatosilor in viata lor padminteascd si stricdciunea de
care vor avea ei parte in viata de dincolo : cei pacatosi «vor pieri intru
striciciunea lor (2v ©% ¢9opd abtdyv) si vor lua astfel plata nedreptdtii».

A semdna «in (sau: pentru) Duh» é totuna cu a umbla «dupd Duh»
(6, 16.25) sau cu a face rodul Duhului (5, 22—23). Seamand «in Duh»
cel care isi dedicd toate energiile, toate resursele sale imbogéatirii vietii
duhovnicesti, silindu-se si conlucreze cu «Duhul», adicd cu harul dum-
nezeiesc, la realizarea mintuirii sale. Sf. Joan Gurd de Aur zice: «Afti
semdnat milostenie, veli avea drept rdsplatd comorile cerului i slava
vesnicd ; ati semdnat curdtie, veli avea cinstéa si ramurile (de finic),
aplauzele ingerilor si cununile pe care vi le va darui supremul Purtdtor -
de curétie (Agonothet)» 1160, , o

Tinta vietii religios-morale a credinciosului crestin este «viata ves-
nicd» 161, Prin Hristos, credinciosul este, incd in timpul vietii sale pd-
mintesti, «viu» duhovniceste ; el umbld deja intru «innoirea vietii» (Rom.
6, 4; cf. 7, 10; 8, 2.6) si participd la «viata lui ITisus» (II Cor. 4, 10).
Totusi, el suspind dupd viata vesnicd care este participare deplini la
wiata dumnezeiascd. Viata vesnicd nu este numai o via{d fdra de moarte,
.0 viatd perpetud, ci viata in sensul cel mai inalt, viata cu dimensiuni si
‘posibilitati nemdrginite, viata de o bogdtiie dumnezelascd, de care vor

1157. Lightfoot, op. cit., p. 219, traduce pe sic cu «in», zicind cd, dacd in ver-
setul precedent a fost vorba de felul semintei, aici secerisul depinde de natura pd-
mintului in care (eic) se seamdnd aceastd sd@mintd. Burton (op. cit., p. 342) aratd insa
c8 «eic mu 'trebuie infeles spafial, ci metaforic». : . :

1158, Pronumele éoutod subliniazd egoismul celui care seam&nd «in trup». Acest -
pronume nu mai apare dupd expresia eic 1o wvebpa; cf. E. Blass si ‘A. Debrunner, Gram-
.matik, § 283. . : :

1159. ®Yopé poate avea sens lizic (cf. Ps. Sol. 4, 6) sau moral (Infel. Sol. 14, 2;
1 Cor., 15, 33; II Cor.'% 2; 11, 3; Efes. 4, 22). In Gal. 6, 8 acest substantiv delineste
moartea vesnicd, iadul, rare este, pentru omul pdcdtos, o continuare a mortii naturale
a trupului stricdcios (cf. I Cor. 15, 42). :

1160. Sf. Toan Gura de Aur,-op. cit., P.G., LXI, 677. i J

1161, Expresia (o1 aidvios, irecventd in scrierile ioaneice, apare in citeva rin-
duri si la Sf. Pavel (Rom. 2, 7; 5,215 6,22, 23; I Tim. 1, 16; 6, 12; Tit 1, 3; 3, 7). In St
Scripturd, aceastd expresie apare pentru prima datd in Daniel 12, 2 (cf. I Enoh 10, 10
37, 4; 40, 9; II Mac. 7, 9; I'V Mac. 15, 3). : AR ;
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avea parte cei drepti In 1mparat1a lui Dumnezeu, Dupa Gal. 6, 8, viata
vesnicd este rdsplata semdndrii «in Duh», adicd a conlucrdrii credmcm-
sului cu harul mintuitor al jertfei de pe Cruce. Expresia «in Duh» folositd
aici (cf. 5, 5. 16. 18.°25) aratd o datd mai mult c¢d temeiul oricdrei impli- -
niri pe plan religios-moral este harul lui Dumnezeu.

(6, 9) V. 9 aratd clar cd «a semdna in Duh» inseamnd «a face binele».
Dupd cum rezultd din context, «a face binele» inseamnd aici slujirea
aproapelui in iubire (5, 13), purtarea sarcinilor celor slabi (6, 2) si intr-
ajutorarea frateasca (6, .10).

«Sd nu incetdm de a face binele» — zice Apostolul 62, Un indemn
asemandtor apare in II Tes. 3, 13: «lar voi, fratilor, nu pregetati sd fa-
celi ce e bine». Verbul &yraxeiv, absent din Septuaginta, apare in schimb
in lraducerea lui Simach (Fac. 27, 46 ; Num. 21, 5; Prov. 3, 11 ; Isaia 7,
16). Acest verb apare de citeva ori in Noul Testament (Luca 18, i; II
Cor. 4, 1. 16; Efes. 3, 13; IT Tes. 3, 13) cu sensul de «a obosi», «a pre-
geta», «a lenevi». Deoarece «secerisul» eshatologic se 1dsa asteptat, unii
dintre credinciosii crestini, confruntati cu diferite dificultdti interioare
bisericesti sau sub presiunea persecutiilor din afard, erau tentati sid se
indepdrteze de «dragostea dintii» (Apoc. 2, 4), dind semne de oboseald
In sdvirsirea binelui religios-moral. Apostolul ii indeamnad la perseve-
ren‘;a «Secerisul» va veni cu sigurantd. «Vom secera» (depioopev; ; cf.

v. 7—38) la timpul potr1v1t adicd la vremea hotdritd de Dumnezeu (rarpd
LBL(p ‘corespunde lui &v xatp® <od Jepiopod  din Matei 13, 30; cf. xarpois
idtote, I Tim. 6, 15; Tit. 1, 3) 1163, Vremea «secerisului» n-o stie nimeni,
«nici ingerii din ceruri, nici Fiul, ¢i numai Tatdl» (Matei 24, 36). Pina
atunci trebuie sd priveghem (Matel 24, 42 ; 25, 13 etc) persevermd ne-
obositi in sdvirsirea binelti (cf. Evr. 12, 3. 5)

Verbul éxkéw apare in Noul Testament numai la forma pasivd, cu
sénsul de «a sldbi», «a fi obosit» (Matei 15, 32; Marcu 8, 3), «a sldbi
efortul», «a se lenevi» (Evr..12, 3. 5; cf. II Re91 16, 2; 17, 29 ; Pl ler,
2, 19; I Mac. 3, 17; Inva;atura celor Doisprezece Apostolz XVI 1) 1ue4,
Expresm ) sx)\uopsvot are sens conditional : dacd nu ne vom lenevi,
dacd nu vom sldbi efortul pentru bine, pind la sfirsitul vietii pamintesti
(cf. Matei 10, 22; 24, 13), vom «secera» viatd vesnicd (v. 8) 11¢5,

(6, 10) Expresia dpa obv introduce concluzia finald a partii parene-
tice a Epistolei. Credinciosii crestini, constien{i de faptul cd timpul «se-
méanatului» in vederea secerisului eshatologic este limitat, {rebuie sd se
strdduiascd din rdsputeri a face binele catre toti. oamenu si maa ales ca-
tre fratii lor de credinta.

1162. J. Bligh, Galatians in Greek, p. 213, zice cd probabil <6 e folosit aici pen-
tru a introduce un proverb popular, ca in I 'Cor. 4, 6.

1163. H. K. Moulton, Tired of Doing Good 2 (Gal. 6, 9 - II Tes. 3, 13), in. «The
Bible Translator», XX\VI {1975), p. 445.

1164. Dupd Harry Smith, Galatians VI, 9, in «The’ Exposutory Times», XIII
(1901—1902), p. 139, verbuléyraxeiv (= a obosi, a se ]asa) se referd mai ales la ati-
tudinea interioard, pe cind al doilea verb, ex?\uoyuu, are in vedere actiunile. Primul il
, determind pe al doilea: lasitatea voiniei determind sldbirea actiunii.

1165. St. Ioan Gurd de Aur (op. C{t P.G., LXi, 6??) mterprefeazé aceastd ex-
presie in sensul cd secerisul se va face fara oboseala «cdci la timpul sdu:vom secera
neobosifi». To{i comentatorii moderni dau insd acestei expresu un sens cond!tlonal
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Particula @¢, folositd in locul lui €w$, Inseamnd «pind ce», «pind
cind», «atita vreme cit» (cf. In. 12, 35) 1166, Substantivul xapéc nu se
mai referd la «vremea potrivitd» a «secerisului», ca in versetul prece-
dent, ci la timpul limitat al vietii pamintesti (cf. Rom: 13, 11—12 a). Ver-
bul &pyalesdar este folosit de mai multe ori in Noul Testament in le-
gdturd cu sdvirsirea faptelor bune (Rom. 2, 10; 4, 4. 5; I Cor. 4, 12; 9,
6;ITes. 2, 9; 4, 11 etc.). «<Binele» (w0 ayadov,; cf. to xakdv, v. 9) W67 pe
care este chemat sd-1 savirseascd credinciosul crestin este virtutea sau
«rodul Duhului» (5, 22—23) si dn primul rind slujirea aproapelui in iu-
bire (5, 13). Trebuie sa facem binele pind cind avem vreme. Sf. Ioan
Gurd de Aur 168 aducind marturia fecioarelor celor neintelept‘e si a bo-
gatului nemﬂostlv zice cd dupa moarte am vrea de mii de ori mai mult
decit acum sd facem binele, insd va fi prea tirziu.

Adjectivul oixeto$s apare de trei ori in Noul Testament (Gal. 6, 10;
Efes. 2, 19; I Tim. 5, 8) cu sensul substantival de «casnic» sau ««mem-
bru al familiei» (de la oixos - care inseamnd «casd», dar si «familie», «ru-

denie», cf. Lev. 18, 6 s.a.) 110, Credinciosii crestini formeaza impreund

0 mare «casd» sau familie duhovniceascd (I Tim. 3, 15; T Petru 2, 5; 4,
17; Evr. 3, 6), ei fiind «casnici (oixeiot) ai lui Dumnezeu» (Efes. 2, 19).
Dupé I Tim. 5, 8, oixcios pare sd aibd un sens mai restrins decit 3tos:
«Dacd insd cineva nu poartd grijd de ai sdi (z&v L?‘nmv) si mai ales de
cei ai casei sale (oixeiwy), s-a lepddat de credintd...». In Gal. 6, 10, ter-
menul oixeios, limitat de genitivul articulat <#¢ mctewc 170 inseamnd
«frate de credinté».

Prin cuvintele : «dar mai ales céatre cei de o credintd cu moi (sau:
cdtre fratii mostri de credintd)», Sf. Pavel nu-restringe iubirea aproapelui
(cf. 5, 14) la iubirea frateascd, ci indicd sfera comunitdtii bisericesti ca
teren prioritar pentru manifestarea iubirii crestine. Nimeni nu va ajun-
ge sd sav1rsweasca binele «catre toti», dacd nu-1 va face mai intii cdtre

 «casnicii» sai.

- EPILOG AUTOGRAF
: (6, 11—18)
Pind aici Apostolul a dictat Epistola. Acum el insusi ia tocul din
‘mina secretarului sdu si asterne pe hirtie, cu un scris larg, inchejerea.

In acest epilog autograf (6, 11—18), Sf. Pavel isi precizeaza inca o datg,
rezumativ, atitudinea fatd de situatia din Bisericile Galatiei, evidentiind

+ 1166. Cf. Sf. Ignatie Teoforul, Epistola cdtre Smirneni, IX, 1: &c &t xaipdy &yopev

(ed. Funk, vol. I, p. 108).

1167. Pentru expresia &yadov épyélesdar, cf. Rom. 2, 10; Efes. 4, 28.

1168. Op. cit., P.G., LXI, 677.

1169. Cf. Testamentul celor doisprezece patriarhi, Ruben, 3, 5: 7évoS wai oixeiot
(cit. dupd Schlier, op. cit., P. 278, n. 3). Vezi O. Michel, art. oixoc, oixia, in TWNT, V,
p. 128—131.

1170. Acest genitiv indicd felul sau tipul inrudirii descrise de oixeioc; cf. Isaia,
58, 7: oi otxelor Tod oméppatés sov. Vezi exemple din literatura clasicid la O. Michel,
art. oixeioin TWNT, V, p. 136. '
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op)olzll7t11a dintre predicatorii: nudalzanu (v. 12—13) si el 1nsu$1 (v. 14 si
17

Epistola se incheie cu o binecuvintare pentru «cei ce vor umbla du-
pd dreptarul acesta» (v. 16), urmatd de o a doua binecuvintare, adresatd
tuturer «frafilor» (v. 18). Salut#rile perisonale lipsesc. Exegetul are de
ce regreta lipsa, din acest final epistolar, a oricdrui nume de fruntas bi-
sericesc galatean (cf. Rom. 16, 3 si urm.; I Cor. 16, 15 si urm.; Col. 4, 10
si urm. etc.), care ar fi putut const1tu1 un indiciu pretlos asupra «natlo—
nalitdtii» primilor destinatari ai Eplstolel

(11) Vedeti cu ce litere mari vd scriu cu mina mea! (12) Cei ce vo-
iesc sd se infdtiseze bine in trup, aceia vd silesc sd vd tdiati imprejur,
numai ca sd nu fie prigonifi pentru crucea lui Hristos. (13) Cdci cei ce
se taie imprejur nu pdzesc Legea nici ei ingsisi, ci voiesc sd vd tdiati voi
1mpre]ur ca sd se laude in trupul vostru. (14) Mie insd sd nu-mi fie a
md lduda (in altceva) decit in crucea Domnului nostru Iisus Hristos,
prin care lumea este rdstignitd pemru mine $i eu pentru lume. (15) Cdci
nici tdierea imprejur nu este ceva, nici netdirea imprejur, ci fdptura cea
noud. (16) Si citi vor umbla dupd dreptarul acesta — pace si mild peste
ei si peste Israelul Iui Dumnezeu. (17) De acum inainte nimeni sd nu-mi
facd supdrare, cdci eu port semnele [ui Iisus in trupul meu. (18) Harul
Domnul:i nostru Iisus Hristos cu duhul vosiru, frafilor. Amin.

, (6, 11) De multe ori in antichitate, dupad ce dicta cup‘rlnsul scrisorii
unui scrib (secretar), expeditorul adduga citeva rinduri cu propria-i
mind (autografe). De exemplu, printre scrisorile lui Cicero si ale lui
Fronto, desi amindoi preferau sa scrie ei insisi scrisorile, gdasim totusi
multe scrisori dictate 1172, La sfirsitul acestor scrisori, apare insa de fie-
care datd un autograf al expeditorului. Asa, de pildd, ultimele rinduri
ale unei scrisori a lui Cicero catre Atticus (XXX, 28) urmeaza dupa pre-
cizarea : '«hoc manu mea» (—aceasta am scris cu mina mea); referin-
du-se la o scrisoare pe. care a primit-o de la Pompei, Cicero citeazd o
afirmatie care a fost scrisd «la sfirsit, de propria mind» a expeditorului
(in extremo ipsius manu) 173, Uneori aceste autografe finale aveau o
lungime considerabild. Astfel, in doud din scrisorile lui Cicero, cam a
sasea jparte din cuprins e autograf (Ad Atticum, XIII, 28, 4 ; Ad Quintum
fratrem, 111, 1, 19) ; in alta, patru cincimi sint scrise de mina lui Cicero
(Ad Atticum, X1, 24, 2) 1174,

1171. In aceastd pericopad Apostolul reia notiunile de bazd ale cuprinsului Epis- -
tolei: Crucea lui Hristes, Lege, trup, tdiere imprejur si netdiere 1mpre]ur etc. Vezi
B. II. Ztoytdvvov, H bmo Madhoo Broyetpoc avarepuhaione tis mpoc Tahdtas, in «Aétio .
BifAixdv Melétwv», 1 (1971),,p. 59 si urm.

1172. Cicero, Ad Atticum 1V, 16; V, 14; VII, 2, 3; VIII, 13; XVI, 15 etc.; cf. Harry
Gamble, The Textual History of the Letter {0 the Romans (btudles and Documents, 42),
Grand Rapids, 1977, p. 62 urm. Fronto, Ad Marcum, 1V, 9(cf ibidem, p. 62), zice cd din cauza
unei dureri la umdr nu poate scrie scrisoarea el insusi, «cdi, impotriva obicejului meu,
am folosit o alta mind» (sed uterer contra morem nostrum aliena manu).

1173. Ad Adticum, VIII, 1 (cf. H. Gamble, op. cit.,, p. 63)..Vezi si alte exemple
la Gordon J. Bahr, Paul and Letter Writing in the First Century, in CBQ, XXVIII
(1966), p. 467—469; Idem, The Subscriptions in the Pauline Letters, in JBL, LXXXVIL
(1968), p. 28—33.

1174. Cf. G, J. Bahr, Paul and Letter Writing in-the First Century, p. 467.
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Cei vechi foloseau un secretar pentru punerea pe hirtie a scrisorilor
fie pentru cd boala-ii impiedica s scrie ei insisi 117°, fie mai ales pentru
a cistiga timp. Autograful avea in primul rind rolul de a autentifica scri-
soarea ; uneori insd, incheierea autografd exprima afectiunea expedito-
rului fatd de corespondentul sdu, sau avea rolul de a sublinia, prin repe-
tare, unele idei din cuprinsul scrisorii 1176,

Este sigur cd Sf. Pavel s-a folosit de serviciile unui secretar cel putin
pentru o parte dintre Epistolele sale (cf. Rom. 16, 22 : «V3& imbrdtisez ‘in
Domnul eu, Tertius, care am scris Epistola»). Dupd ce dicta cuprinsul
Epistolei, cuvint cu cuvint (in verbatim) 177, Apostolul adduga un auto-
graf mai mult sau mai putin dezvoltat, precizind uneori ca partea respec-

. tivd din Epistola este scrisda de mina sa : «Salutarea cu mina mea, a lui

Pavel» (I,Cor. 16, 21 ; Col. 4, 18; II Tes. 3, 17); «vd scriu cu mina mea»

Scopul. autografelor pauline este acelasi ca si in cazul scrisorilor
antice in general. In primul rind, ele aveau rolul de a autentifica Epistola.
[n IT Tes. 3, 17, Apostolul scrie: «Salutarea mea, cu mina mea, a lui
Pavel ; acesta este.semnul meu in orice scrisoare. Asa scriu». Se pare
cd adversarii Sf. Pavel foloseau, pentru a-si atinge scopurile, si practica
redactdrii de epistole false pe care le semnau cu numele Apostolului 1179,
In al doilea rind, salutdrile autografe exprimau mai bine dragostea Apo- -
stolului pentru cititorii sdi, intimitatea raporturilor sale cu ei. Epilogul
autograf al Epistolei cdtre Galateni (6, 11—18) are drept scop accentua-
rea unor idei importante din cuprinsul Epistolei.

Deoarece verbul este la aorist (4ypada), unii comentatori au crezut
cd intreaga Epistold cdtre Galateni a fost scrisd de mina Sf. Pavel 118,

1175. Cicero, Ad Atticum, VIII, 13, 1: «Scrierea de cdtre secretar sa-{i fie o in-
dicatie a inflamatiei -ochilor mei» (cit. dupd G. J. Bahr, Paul and Letter Writing...,
p. 469).

176. G. J. Bahr, The Subscriptions in the Pauline Letters, p. 33, constatd cd
aceste autografe «sint de obicei de ndturd foarte personald».

.1177. In cele doud studii citate mai sus, G. J. Bahr, intemeindu-se pe faptul cd
uneori, in antiichitate, autorul unei scrisori sau al unui document oarecare ii indica
secretarului numai ideile, ldsindu-i libertatea formuldrii, afirmd cd si Sf. Pavel va fi
lasat destuld libertate secretarilor sdi la scrierea Epistolelor care-i poartd numele si
cd de aici ar proveni diferenta intre cuvintul scris si cel vorbit al Apostoluluf (cf. II
Cor. 10, 10). A Eschlimann, .La rédaction des épitres pauliniennes, in RB, LIII (1946),
p. 185—196, se pronuntd, de asemenea, pentru un rol mai mare al secretarului la scrie-
rea Epistolelor pauline. Aceasta ipoteza este insd infirmatd de «vigoarea, individuali-
tatea si consistenta stilului» Epistolelor Sf. Pavel (H. Gamble, op. cit., p. 76, n. 94).
[deea cd secretarul a avut o libertate mai mare in ce priveste formularea ideilor poate
fi acceptatd numai pentru Epistola catre Evrei; vezi Diac. Dr. Haralambie Roventa,
Cine a scris Epistola cdtre Ebrei (Consideratiuhi din studiul vocabularului); Bucuresti,
1933. :

1178. Otto Roller, Das Formular der paulinischen Briefe ;.ein Beiirag zur Lehre
vom antiken Briefe, Stuttgart, 1933, p. 187—191, susfine, pe baza mentiunii explicite
a scrierii autografe, cd Gal, I Cor.,, II Tes. si Filim. in intregime precum si cea mai
mare narte din Col. au fost scrise de mina Apostolului. .

1179. Tosif Flaviu (Rdzb. iudaic, I, XXVI, 3 si I, XXXI, 1) si Suetoniu (Augustus, LT, 1)
ne spun si ei cd uneori erau puse in circulatie scrisori false cu scopul de a-i face rau
presupusului expeditor; cf. G. J. Bahr, Paul and Letier Writing...,' p. 476.

1180. Asa Sf. Toan Gura de Aur, op. cit., P.G., LXI, 678: «Deci el insusi a scris
intreaga Epistold, semn inechivoc al desdvirsitei” sale sinceritdfi». Dintre exegetii mo-
derni, sustin aceastd ipotezd Th. Zahn, G. Duncan, H: Lietzmann, J. Bligh s.a. °
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Majoritatea exegetilor moderni 18  urmind lui Teocdor de Mopsu-
estia 1182 sj Fer. Ieronim 118 gustin insd cd &ypade este un aorist episto-

lar care trebuie tradus cu prezentul 1184 : Eplstol‘a fusese scrisd deja in

momentul in care cel ce o primeste mtra in contact cu corespondentul

sdu. "I8ete (v. 11), ca si Contmutul v. 11—18, aratd clar cd numai aceastd
pericopd a fost scrisd de mina Sf. Pavel. '

Dupd unii comentatori (Luther, Calvin s.a.), *rpo'cptpua:m inseamnd aici

«scrisoare» sau «epistold» (cf. Fapte 28, 21; I Mac. 5, 2) ; Sf. Pavel ar
zice : «Vedeti ce mare scrisoare v-am scris...». Pentru «epistolda», Aposto-
lul foloseste insa intotdeauna termenul émmm (I Cor. 5, 9; 16, 3;

Cor. 3, 1 si urm.; 10, 9—10; II Tes. 2, 2. 5; 3, 14. 17). De aceea, toli exe-

getii sint astdzi de acord ca Ypappasty dm Gal. 6, 11 trebuie fradus cu

«litere» (cf. Rom. 2, 27. 29 ; 7, 6 ; II Cor. 3, 6—7) si cd expresia =nkixos

Tpappasty se refera la scrisul mare al Apostolului 18, deosebit de scri-:

sul secretarului care a asternut pe hirtie restul Epistolei.

E gresit a vedea in cuvintele «cu litere mari» o indicatie a stinga-
ciei scrisului pauiin 1186, Fiind un cadrturar cum putini se gdseau pe vre-
mea sa, Apostolul va fi avut un scris format, de intelectual, care trdda
puternica si bogata sa personalitate. El a scris cu-litere mari incheierea
Epistolei pentru a atrage atentia destinatarilor ei asupra importantei ide-

ilor exprimate 1187, Cei vechi aveau obiceiul de a sublinia locurile mai
importante dintr-un text prin grafierea lor cu caractere mai mari. Astfel,

intr-un papirus antic cuvintele judecatorului sint scrise cu litere mai
mari decit cele ale pdartilor 1188 Pirerea lui A. Deissman 118 dupd care
referin{a la literele mari constituie «o piesd de ironie amabild... calculatd
cu scopul de a face impresie asupra copiilor», este dezmintitd de tonui
intregii Epistole. Neintemeiatd este si pdrerea celor eare vad in Gal.
6, 11 o indicatie a faptului c& Apostolul ar fi suferit de o boald de ochi 1%,
Precizarea din acest verset dovedeste «doar atit cd autorul Epistolei a
scris cu mina sa numai finalul acestei bolovdnoase scripturi... Avem sd
vedem in aceastd notd un semn al autenticitdfii Epistolei — si atita

tOt» 1191
@

1181. Sieffert, Lietzmann, Burton, Lagrange Olariu, Oepke, Schiier, Munteanu,
Bonnard, Viard s.a., in comentariile lor ad loc.

1i182. Op. cit., ed. cit., p. 107.

1183. Op. cit., P.L., XIXVI, 463.

1184. Cf. Fapte 23 30; II Cor. 9, 3; Col. 4, 8; Martjriul SI. Pohcarp, I, 1: «Va

criem (&ypadopey dpiv), fratllor » (ed. Funk I p. ]21)

1185. Vezi exemple din literatura antica la G. Schrenk, art. ypappa, in TWNT, T,

p. 762. g
. 1186. Sf. Ioan Gurd de Aur, op. cit., P.G., LXI, 678, crede c& =aniizots se referd la

stingdcia scrierii. A. Deissmann, Paulus, Tiibingen, 1911, p. 50 si urm., zice cd Sf. Pavel,
aparfindtor «clasei neliterare de mestesugari», va fi avut un scris mai pufin estetic.
Dupd N. Turner, Grammatical Insights into the New Testament, Edinburgh, 1965, p. 94,
Si. Pavel ar fi avut miinile grav mutilate, deoarece ar f{i fost crucificat de catre iudei
in Perga Pamfiliei si de aceea scrisul sdu nu putea fi prea frumos. {

1187. Asa Teodor de Mopsuestia, Schlier, -Oepke, Bonnard s.a., in com. ad. loc.

1188. Cf. Lagrange, op. cit.,, p. 111. Vezi si alte exemple la G. J. Bahr, The Sub-
scriptions in the Pauline Letters, p. 34, n. 37.

1189. Bible Studies, Edinburgh, 1901, p. 348—349.

1190. Vezi comentariul nostru ad 4, 15.

1191. Diac. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Saul din Tars, p. 70.

B
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(6, 12) Acest verset este foarte important pentru cd el tradeazd efor-
. tul, caracteristic Apostolului, de a reveni dintr-o datd la tema funda-
mentald a Epistolei. %

Apostolul demascd motivele eg01ste ale pseuldodldascahlor 1uda1-
zanti, a cdror stiruinti de a impune circumciziunea in Bisericile gala-
tene nu se intemeiazd in primul rind pe convingerea cd aceasta este ab-
solut necesara pentru mintuire. Adversarii Sf. Pavel cauta sa placad sau
«sd se Infdtiseze bine» %2 in trup ; pe de altd parte prm stdruinta lor
pentru «iudaizarea» Bisericilor Galat1e1 ei urmdreau sd evite prigoana
«pentru crucea lui Hristos». Eg01smul Judanlzantllor se manifestd prin
iubirea de mirire desartd (cf. 5, 26) si prin fuga de persecutie.

Modul de exprimare al Sfintuluj Pavel aratd cd cei care ii tulburd
pe credinciosii galateni reprezinta o minoritate fatd de ansamblul Bise-
rieii : «Cei ce voiesc sd se infdtiseze bine in trup, aceia va silesc sa vd
tdiati imprejur».

Dativul t® otavp® are sens cauzal, fiind folosit aici metonimic pen-
tru rastlgmrea lui Hristos sau chiar pentru intreaga invdtdturd despre
mintuirea prin Hristos Cel rdstignit, opusa doctrinei iudaizante despre
indreptarea prin faptele Legii 1193, Prezentul OSyoxovtar indicd o actiune
in curs de desfasurare. .

Din Gal. 6, 12 rezultd cd cei' care ii silesc pe galateni sd se taie im-
pre]ur sint dinlduntrul Bisericii, adica sint crestini (desigur,. iudeo-cres-
tini) si cd prigoana pe care ei vor s-o evite este exercitatd din afara Bi-
sericii 1194, Faptul cd predicarea circumciziunii comstituia un mijloc de
evitare a persecutiei (cf.-5, 11) denotd cd prigoana antipaulind (care-i
afeeta, desigur, pe toti cei ce imbrdtisau invatdtura Apostolului nea-
murilor) 1% era exercitatd de iudeii neconvertifi 9, Sf. Pavel insusi
fusese, inainte de convertire, . instrumentul unei astfel de persecutii dez-
ldntuite de iudeii neconvertiti impotriva Bisericii lui Hrisfos (cf. 1, 13).
Probabil cd politica oficiald a autoritafilor iudaice «era de a tolera cres-
tinismul atita vreme cit acesta opera in sfera iudaismului — cu alte
cuvmte, atita.vreme cit el cerea convertifilor sdi pdgini sd se includd,
prin circumciziune, fin poporul lui Israel —, dar de a persecuta pe cei
care, ca si Pavel, vedeau in crucea lui Hristos inaugurarea, de catre
Dumnezeu, a unui nou legdmint...» 1197,

1192. Verbul edmpocwneiv, un «hapax» in Sf. Scripturd, inseamnd «a fi placut la -
vedere», «a avea infdfisare frumoasd»; substantivul edzmpécsomoc (= frumos Ila chip,
pldcut la infdfisare) apare o singurd datd in Septuaginta, in Fac. 12, 11.

1193. E. de Witt Burton, op. cit., p. 350.

1194. H. A. A. Kennedy, Galatigns VI, 12, 13, in The Expository Times», XXiI
(1910- -1911), p. 419—420 ; Mussner, op. cit., p. 412.

1195. Dupa E. lech Zwei Fragen zu Galater 6, in ZNW, XXIX (1930), p. 195,
erau expusi persecutiei mai ales «elemistii», care ignorau »pmescmptnle mozaice (cf.
Fapte 6, 1); la fel W. Schmithals, Die Hdretiker in Galatien, in ZNW, XLV (1956),
p. 27.

1196. R. Jewett, art. cit., p..204 si urm., sustine cd persecutoa'ii Sf. Pavel si ai
convertitilor sdi erau in pnmul rind zelotii dm Palestina, care, in epoca imediat pre-
mergdtoare: marii revolte antiromane, urmdreau cu inversunare pe iudeii ce se aba-
teau de la traditiile parintesti.

1197. G. Duncan, op. cit., p. 190.
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(6, 13). «Cei ce se taie imprejur» (ot meptrepvépevot) nu sint victi-
mele predicatorilor iudaizanti, care acum se taie imprejur 1*%8; e vorba
aici de insisi predicatorii iudaizanti, cdci numai acestora le pot fi atri-
buite actiunile exprimate de verbele «va silese» (v. 12) si «voiesc»
(8édovoty, V. 13). Vierbul weptrepvopevor ar putea chiar sd fie comsiderat
ca un «participiu netemporal» 119 la forma medie, cu sensul de «cei ce se
circumcid (de obicei)», «cei ce umbld dupd circumciziune», farda nici o
legdturd@ cu timpul circumciderii lor. Luat in acest sens, participiul pre-
zent ol weprrepvépevor poate fi considerat drept un supranume al judeilor,
tot asa cum, de pildd, Sf. Ioan Botezdtorul este numit, chiar si dupd
' moartea sa, 6 Bawtilwy129. In multe manuscrise prezentul este inlocuit
cu perfectul 1201, ceea ce aratd cd Biserica veche a inteles prin «cei ce se
taie imprejur» pe cei care erau deja circumcisi, adicd pe iudeo-crestini.

-Sf. Pavel restringe sensul lui of mepitepvépevor la. gruparea. adver-
sarilor sdi iudaizanti, care predicau obligativitatea circumciziunii, fard
ins& a se sili s3 implineascd celelalte porunci ale Legii lui Moise. Apos-
tolul a atras atentia mai inainte, wericdrui om care se taie imprejur,
cd este dator sa implineasca toata Legea» (5, 3; cf. Rom. 2, 25). Pe de
altd parte, el aratd cd implinirea integrala a Legii nu era un lucru usor,
cdci «trupul» omului zdddrnicea indemnurile cele bune ale Legii (Rom.
7, 14. 23; 8, 3; cf. Fapte 15, 10). Tudaizantii, predicatori ai faptelor Legii,
erau cu atit mai vrednici de osindd cu cit nici nu se sinchiseau de im-
plinirea poruncilor Legii. Pentru acesti fdtarnici, predicarea circumci-
ziunii erau un mijloc de a-si satisface pofta de madrire desartd. Ei voiau
ca credinciosii galateni sa se taie fimprejur pentru ca sd se laude
(xavydopar = a se mdri, a se lduda, cf. Rom. 2, 17. 23; I Cor. 1, 29; 3,
21; 4, 7; 11 Cor. 5, 12; 12, 1. 5. 6) 132 fin «trupul» acestora (cf. v. 12:
«Voiesc sd se infdtiseze bine in trup»). . -

Fatd de cine voiau sd se laude iudaizantii cu tdierea imprejur a cre-
dinciosilor galateni 2 La aceastd intrebare rdspunde in mod adecvat Sf.
Ioan Gurd de Aur, zicind : «Deoarece iudeii le reproseaza falsilor apos-

: 1198. Asa Burton, op. cit., p. 352—353. Dupa Peter Richardson, Israel in the
Apostolic Church (Society for New ‘Testament Studies: Monograph Series, 10), Cam-
bridge, 1969, p. 84—97, acest participiu prezent se referd la pdgino-crestinii care au
primit sau sint pe cale de a primi circumciziunea. «In Galatia — zice €l — exista
pdgino-crestini circumcisi, care-i incurajeazd pe ceilalfi pdgino-crestini si se taie si
ei imprejur, pentru a evita astfel persecutia din partea judeilor (neconvertiti, n.n.)»
(p. 90). Dupd acest autor, adversarii Sf. Pavel in Galatia mu sint venifi de aiurea, ci
sint pdgino-crestini galateni: «Se pare cd e mai bine sd plecdm de la teoria cd con-
troversa galateand este o problemad interna» — scrie el (p. 90).

1199. Zahn, op. cit., ad. loc.: «zeitloses Partizip» ; P. Richardson, op. cit., p. 86:
. «timeless present» {vezi p. 84—386). g :

1200, In apocrifa Acta Petri et Pauli, § 63 (ed. Tischendorf, p. 28), Simon zice
despre cei doi Apostoli: -obtot oi mepirepvépevor mavobpyol eiotyj cf. Evr, 7, 9; Fil. 3, 6.

1201. Participiul perfect. mepirerpnpévor apare in p4, B, W, in multe minuscule,
in goth., copt.boh, etiop., la Ambroziaster, Victorin, Pelagiu, Fer. Ieronim si Fer.' Au-
gustin. P. Richardson, op. cit, p. 84, scrie cd «nici argumentele interne, nici suportul
textual mu sint de ajuns pentru a stabili mai presus de orice indoiald care este va-
rianta corectd in 6, 13». Deoarece insa participiul prezent reprezintd aici lectio diffi-
cilior, credem 3 aceastd formd are mai multe sanse de a fi autenticd; vezi E. Van
Ness Goetchius, The Language of the New Testament, New York, 1965, p. 104.

1202, Vezi R. Bultmanm, art. xavydopatr, in TWNT, III, p. 648 si urm.
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toli cd au pdrdsit datinile pdrintesti, acestia, pentru a se pune la ada-
post, vor sa-i flateze pe acuzatori, dindu-le o satisfactie in trupul vos-
tru... Credinciosii sint sacriﬁcati pentru a face pldcere necredinciosi-
lor» 1203, Iudalzantu voiau deci sd se laude in fata indeilor neconvertiti
cu noi prozeliti ai Legii lui Moise 4204,

Cele doud pronume la persoana a doua plural : opas $i opetépa  sint
opuse lui adtoi: ei insisi sint indiferenti fata de Lege/ dar v-o0 impun
voud, ca sd se laude in trupul vostru.

Spre deosebire de iudaizanti, care se laudd «in trup»,. Sf. Pavel nu
cautd alt temei de laudd decit crucea lui Hristos (v. 14). In Filip. 3, 3,
el zice: «Ne lduddm (xavyowpevot) intru Hristos, lisus si nu ne bizuim’
pe trup». Apostolul discerne gravitatea ratdcirii iudaizante «in lumina
. teologiei crucii si a logicii ei radicale» 1295, refuzind orice compromis
intre Evanghelie si doctrina legalistd-mozaicd.

(6, 14) Eroarea de cdpetenie a iudaizaniilor este cd ei sint «trupesti»

si aplicd masuri trupesti realitdtilor duhovnicesti. Ei cauta lauda acolo
unde ar trebui sd@ domneascad smerenia. Spre deosebire de adversarii 'sai
(3¢ are sens adversativ; époi este opus lui oi mepttepvopevor), Sf. Apos-
tol nu vrea sd se laude 205 cu nimic din ceea ce este «in trup» (Filip. 3,
3 si urm.), ci numai(ei p7 are sens exclusiv) «in crucea Domnului nostru
lisus Hristos» 1207,
. Ca si in v. 12, «crucea» inseammnd aici opera de rdscumpdrare reali-
. zatd prin jertfa Mintuitorului 128, Crucea lui Hristos std in centrul teo-
logiei pauline (cf. Rom. 1, 16; I Cor. 23—24 s.a.). Prin aceastd cruce
(3te60  nu se referd la xdpros, «ci la otavpss ca mijloc sau instrument al
rastignirii) — zice Apostolul — «lumea este rastignitd pentru mine si
eu pentru lume» (v. 14 b). : :

Substantivul »éepos, fdrd articol, are sens calitativ: aceastd lume
sau o lume 29, (Lumea» inseamnd aici «ansamblul posibilitatilor morale
si spirituale ale omului natural sau trupesc» 1210, Koctxog nu inseamna

1203. Op. cit., P.G., LXI, 678.

1204. In acelasi sens se exprimd H. Schlier, op. cit., p. 281; P. Richardson, op.

, P. 87 si urm. s.a.

1205. F. Mussner, op. cit., p. 414. Dupd Lagrange (op. cit., p. 164), contrastul evi-
dentiat de Apostol in v. 12—14 «dovedeste mai ales cd obiectul laudei lor (a iudai-
zantilor) este rdu -ales, jar mu ca intentia lor ar fi purd ipocrizie»; ei dsi fac iluzii cé
lucreazd pentru un scop bum, crezind cd observarea Legii mozaice sau cel puiin a
unoia dintre prescnptule ei constituie un sine qua non al mintuirii.

1206. M7 7yevoito «exprimd nu numai o dorintd, ci si o rugdciune, precum $1 o
hotdrire interioard pasionatda: nu se pune problema, pentru mine, de a méa increde
in altceva decit in coucea lui lisus Hristos» (P. Bonnard, op. cit., p. 130). Pentru
sensul acestei expresii, cf. Fac. 44, 7. 17; los. 22, 29- 24, 16; III Regi 21, 3; I Mac.
9,10; 13, 5; Luca 20, 16.

1207 Tlltlul «Dommul nostru lisus Hristos» apare frecvent in Noul Testament si
mai ales in Epistolele pauline (Rom. 5, 1. 11; 15, 6. 30; I Cor. 1, 2. 7. 8. 10; 15, 57;
II Cor. 1, 3; 8 9; Gal. 6, 14. 18; Efes. 1, 3. 17; 5, 20; 6, 24, Coll. 1, 3;1 Tes. 1, 3;
5,9 23. 28; II Tes. 2, 1. 14. 16; 3, 18; I Tim. 6, 3. 14; Fapte 15, 26; 20, 21; lacob
2,1;1Petru 1, 3; II Petru 1, 8. 14. 16; Iuda 4. 17. 21). :

1208. H. Schher op. Git., p. 281 : «Xtavpéc>» este aici o ideogramd  pentru ras-
cumparare».

1209. Burton, op. cit., p. 354 traduce astfel v. 14b: «prin care o lume a fost
- rastignitd pentru mine si eu pentru o lume». 1210. P. Bonnerd, ep. cit., p. 130.
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in acest verset lumea ca creatie a lui Dumnezeu, nici lumea fiinjelor
umane, ci ‘reaiitatea caracterizatd prin év capxi (6, 12). «Lumea» ast-
fel mteleasa «posedd o structurd care determind viata fiecdrui individ
si deci viata omului ca intreg, iar omul poate scdpa de aceastd deter-
minare numai printr-un eveniment care zdrobeste atotcuprinzdtoarea
lume a pacatului si deschide posibilitatea unei noi exisfente, intr-o noud
lume» 211, Acest eveniment este crucea lui Hristos; doveditd neputin-
cioasd si moartd prin crucea lui Hristos, lumea nu mai replezmta 0 se-
ductie, ea nu mai este nimic.

Prin cuvintele : «lumea este rdstignitd pentru mine», Apostolul nu
se referd la o atitudine individuald sau la experienfa sa personald ; fo-
losirea persoanei intli singular are rolul de a evidentia contradictia
intre situatia Apostolului si' cea a adversarilor sdi. «Rdstignirea» lumii
este o realitate misticd obiectivad. Faptul cd nu toti imp&rtdsesc in pre-
zent aceastd rastignire a lumii nu inseamnd altceva decit cd lumea cea
veche continua inca sd existe 1212,

La rdstignirea obiectivd a Lumii’pr}in‘cruéea lui Hristos, Apostolul
a rdspuns, pe plan subiectiv, cu rdstignirea sa pentru (sau : fa{d de) lu-
me. Astfel incit el poate sd spund cd s-a «rastignit impreund cu Hristos»
(Gal. 2, 20) ; si nu numai el, ci toti «cei ce sint ai lui Hristos lisus si-au
réstignit trupul impreund cu patimile si cu poftele» (5, 24).

Crucea lui Hristos este, asadar, temeiul unei noi lumi 'si al unei
noi existente. Lauda in crucea lui Hristos nu inseamnd «o exaltare in-
dividuala, a existentei, ci ea este intru totul conformd realitdtii» 1213, Iar
aceastd realitate este «faptura cea noud» (v. 15). :

(6, 15) Prima parte a v. 15 repetd ideea din 5, 6 (cf. 1 Cor. 7, 19) =
«Caci nici tdierea imprejur nu este ceva, nici netdierea imprejur» 1214,
Doctrinei iudaizante a tdierii imprejur Apostolul nu-i opune o ideologie
inversd, a netdierii imprejur. Atit tdierea imprejur cit si metdierea im-
prejur sint indiferente pentru mintuire (vezi comentariul nostru ad 5, 6);
ele nu pot constitui temei de laudd pentru nimeni si in fafa nimdnui (cf.
6, 13). Amindoud apartin lumii vechi, de dinainte de venirea 1u1 Hristos,
iar «cele vechi au trecut» (II Cor. 5, 17).

«Lumii», care a fost rdastignitd prin crucea lui Hristos (V 14), Sf. Pa-
vel ii opune «fiptura cea noud». Substantivul xtiei¢ nu inseamnd aici
actul creafiei sau «facerea» (ca in Rom. 1, 20) ci defineste rezultatul
actului creator, fiind echivalent ca sens cu xtiopa (= creaturd, fdpturd ;
cf. Rom. 8, 19. 20. 21, 22, 39; II Cor. 5, 17 ; Evr. 4, 13; Apoc. 3, 14). Prin
folosnrea telmenulul xtiote in acest context, Apostolul infatiseazd «cru-

1211 Robert C. Tamnehlhl Dying and Rising with Christ. A Study in Pauhne
Theology (BZNW, 32), Berlin, 1967, p. 64.
1212. Ibidem, p. 64—65. |
1213. H. Schlier, op. cit., p. 282. :
1214 Sub influenta tvexiulua p»alralel din 5, 6, o serie de mss (8 A, C D, G K,
L, P s.a.) au finlocuit obte 1ap cu év yap Xpiord ’I7ood odze, tar altele au . ioyder in loc
de Zeotivi ‘
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cea» lui Hristos (cf. v. 14), prm care s-a realizat in mod obiectiv «fdp-
tura cea noud», drept o noud creatie 1215,

Expresia 7 xawv7 xtiots, prezentd in doud texte pauline (aici si in
IT Cor. 5, 17), «se acoperd intru totul ca sens cu 6 xatvés $i 6 véoS dv-
Spomoc» 1246 (Efes. 2, 15; 4, 24; Col. 3, 10). Opus «omului vechi» (Rom.
6, 6 ; Efes. 4, 22; Col. 3, 9), «<omul cel nou» sau «fdptura cea noud» este
vomul restablht prin Hristos la conditia religios-morald pe care o posedd
inainte de cdderea in, pdcat a protopdrintilor. Pe temeiul obiectiv al
jertfei lui Hristos, omul devine «fdpturd moud» prin «nasterea din
nou» (Ioan 3, 3 si urm.), adicd prin Taina.Sfintului Botez. La Botez sfir-
seste, wvirtual, «omul cel vechi» si tot acolo incepe «omul cel nou».
«Faptic insd, omul cel vechi continud incd sd existe in fiecare c'restm'
aldturi de cel nou» 217, De aceea ii indeamnd Apostolul pe credinciosii
crestini sa se dezbrace de cel dintii si si-1 imbrace pe celdlalt (Efes. 4,

21—24).

«Fdptura cea noud» are un indoit aspect : istoric si eshatologic. Ea
apartine ‘deja acestei lumi, credinciosul este deja fdpturd noud: «Dacd
este cineva in Hristos — zice Sf. Pavel — este fapturd noua» (I Cor.
5, 17). Totusi, «fdptura cea noud» se va realiza in niod deplin numai la
sfirsitul veacurilor, prin «innoirea lumii» (Matei 19, 28). De aceea, se
poate spune ca «fdptura cea noud», sub aspectul ei istoric, «aparfine, in
aceastd lume, lumii care vine» 128, Sf. Toan Gurd de Aur infdtiseaza ma-
gistral acest indoit aspect al formulei pauline: «Cdaci el‘(Sf. Pavel) nu-
meste fdpturd moud modul nostru de viatd (wokiteiav), fie prin ceea ce
sintem, fie prin ceea ce vom fi. Prin.ceea ce sintem, cdci sufletul nostru
invechit in pdcat s-a innoit dintr-o datd prin Botez, ca si cum ar fi fost
creat din nou..., iar prin ceea cé& vom fi deoarece si cerul si pamintul si

1215. Charles Boyer, KAINH KTIXIE (2 Cor. 5 17; Gal. 6, 15), in «Stu-
diorum Paulinorum Comngressus Internatiomalis Ctalthohwcu!s, 1961» (An«aleo’ua Biblica, 17)
Romae, 1963, p. 488. Ideea innoirii lumii si a omulti in epoca mesianicd apare si in
- Vechiul Testament (Tsaia 43, 19; 65, 17; 66, 22; lIer. 32, 22 s.a.), precum si in apo-
" crifele iudaice (Cartea Ju'bﬂeelor 1, 29; 4, 26; 5 12; Apoc. siriaca a lui Baruh 32,
6; 44, 12; 57, 2; IV Ezdra 7, 25; Carbea lui E.noh 72, 1; Apocalipsa lui Avraam 17,
13); wvezi G. Schneider, Die Idee der Neuschépfung beim Apostel Paulus und ihr
religionsgeschichtlicher Hintergrund, in «Trierer Theologische Zeitschrift», LXVIII
(1959), -p. 267—270; Dr. B. D. Chilton, Galatians 6, 15: A Call to Freedom Before God,
in «The Expository Times», LXXXIX (1978), p. 312—313. Aceeasi idee apare si in
scrierile de la Qumran. Astfel, in 1QS IV; 25 citim : «Caci Dumnezeu mentine aceste
duhuri pe picior de egalitate pind la timpul hotarit $1 pind la inmoire» (cof. 1QH IiI,

19—22; VII, 10; VII, 16; X, 10—14; XVIII, 10 si urm, etc.); vezi E. Sjéberg,
Neusché‘pfung in den Toten-Meer- Rollen in «Studia Theologica», IX (1955), p. 131—
136; Peter Stuhlmacher, Erwdgungen zum ontologischen Charakter der =xouyy wtiois
bei Paulus, in «Evangelische Theologie» (Minchen), XXVII (1967), p. 13—14.

1216. Diac. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Antropologia paulind, p. 110. Expresia ra-
binicd nt7n n>93, echivalentul ebraic al lui =xov xziots,este aplicatd celor izbaviti
din pericol (Midras la Cint. Cintdrilor, VIII, 5) sau din pdcat (Midras Ila Psalmi, XVIII,
6), precum si celor inviati din morti (Tanhuma «Noah», 12); vezi H. L. Strack si P. Bil-
lerbeck, op. cit., vol. II, p. 421—422; vol. III, p. 519; E. Sjoberg, Wiedergeburt und
Neuschépiung im paldstinischen Judentum in «Studia Theologica», IV (1950), p. 44—85.

1217 Diac. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Antropo]ogza paulind, p. 118.

1218. P. Bomnard, op. c1t p. 131; wvezi P. Stuhlmacher, art. cit., p. 7—10 si
27---35 i . '
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toatd fdptura se vor schimba fdntru nestricdciune odatd cu trupurile
noastre» 1219, ‘

(6, 16) Termenul xavev, derivat de la xavy sau xdva (= trestie) este un
semitism (ebr. MJP — ganeh), care inseamnd bd} sau trestie de mdsu-
rat, dreptar. Substantivul xavév este folosit in infelesul sdu literal de
«dreptar» sau «madsurd» si de cdtre Sf. Pavel (I Cor. 10, 13. 15. 16). In
scrierile antichitdfii, acest termen apare adeseori si cu sensul figurat
de «reguld normativd», «normd de conduitd», «criteriu» 1220, Astfel, in
IV Mac. 7, 21 apare expresia «canonul filozofiei». Filon din Alexandria
intrebuinteazd de multe ori acest termen intr-un inteles apropiat de cel
al lui vopos (= lege) si vorbeste chiar de «canonul adevarului» (Legum
allegoriae, 1II, 233) 1221, In Gal. 6, 16, termenul xavav are acest sens me-
taforic. Legii mozaice, Apostolul ii opune «canonul» Invatdturii evanghe-
lice, dupad care «nici tdierea imprejur nu este ceva, njici netdierea impre-
jur, ci fdptura cea noud» (v. 15) 222,

Celor care se vor conforma (atoty7ocovaty, cf, 5, 25; Rom, 4 12 ; Filip.
3, 16) acestui «canon», Sf. Pavel le adreseazd o blnecuvmtare ‘«pace si
mild peste ei». In t‘o‘avte celelalte binecuvintdri apostolice din Noul Testa-
ment in care apar termenii «pace» si «mild» ordinea lor este inversatd
(I Tim. 1, 2; II Tim. 1, 2; Il Ioan, 3 ; Tuda 2). Pentru explicarea ordinii
celor doud elemente ale binecuvintarii din Gal. 6, 16, s-a propus ipoteza
cd Apostolul ar fi avut in minte Binecuvintarea a XIX-a a rugdciunii iu-
daice Semoneh Esreh care, in versiunea ei babilomeand, apare formu-
lata astfel : «Revarsa pace... si mild.., peste noi si peste tot Israelul, po-
porul Tdu» 1223, Paralelismul dintre aceastd binecuvintare iudaica si Gal.
6, 16 ar putea explica si sensul cuvintelor care incheie binecuvintarea
paulind : «si peste Israelul lui Dumnezeu». In binecuvintarea din Semo-
neh Esreh, «noi» si «tot Israelul» nu constituie doud grupe diferite, cdci
prima («noi») se include in a doua («tot Israelul»). Dacd Apostolul a
avut in minte aceastd binecuvintare iudaicd 1224, inseammad cd si in cadrul
binecuvintdrii din Gal. 6, 16 prima grupa («citi vor umbla dupd drepta-
rul acesta») se cuprinde in a doua («Israelul lui Dumnezeu»); de unde
rezultd cd, pentru Apostolul neamurilor, «Israelul lui Dumnezeu» este
Biserica lui Hristos. Sf. Pavel cere «pace si mild» pentru fofi aceia dintre
credinciosii galateni care se vor conforma propovaduirii sale, dar si »at

1219. Op. cit., P.G., LXI, 679.

1220. Vezi exemple la W. Beyer, art. xavov, in TWNT, III, n. 600—-602.

1221, Cf. Ibidem, p. 600; W. F. Arndt si F. W. Gingrich, op. cit., p .403.

1222. Cf. Sf. Clement Romanul, Epistola cdire Corinteni, VII, 2: «indreptarul
(canonul) traditiei» ; XLI, 1: «canonul rinduit slujirii lui» (Scrierile Pdrintilor Apos-
tolici, trad. de Pr. D. Fecioru, p. 49, 67). In. scrierile crestine ale primeicr veacuri
apar frecvent expresiile: «canonul adevdrului», «canonul credintei» (lat.: regula
fidei), «canonul Bisericii» etc. Incepind cu sec. al IV-lea, numirea de «canon» este
datd si colectiei cartilor Sf. Scripturi. Astfel, de pildd, sinodul local din Laodiceea
(360) hotdrdste ca in Bisericd sa se citeascd mumai «cdrfile canonice ale Noului si
Vechiului Testament» (can. 59). De asemenea, se vor mumi «camoane» hotdririle dis-
ciplinare ale sinoadelor ecumenice si locale, precum si unele indrumdri disciplinare
ale Sf. Parinti. Cf. W. Beyer, art. cit., p. 604—606.

1223. Cf. H. Schlier, op. cit., p. 283; P. Richardson, op. cit.,, p. 79 si urm.

1224, P. Richardson, op. cit., p. 80, scrie cd textul din Gal. 6, 16 «lasd impresia
a fi o reflexiune interpretatd a binecuvintarii» din Semoneh Esreh.
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are aici sens explicativ, ca in Fapte 5, 21 si Evr. 11, 17) 25 pentru in-
treaga Bisericd a lui Iisus Hristos.

Prin «Israelul lui Dumnezeu», Apostolul nu intelege, asadar, numai
pe iudeo-crestini 1226, nici «ramdsita» credincioasd din neamul lui Israel
care, imbrétisind crestinismul, se va mintui 1?7 si nici «infregul Israel»
(Rom. 11, 26) la a cdrui mintuire se gindeste neincetat (Rom. 9, 1 u.) '#2.
«Israelul lui Dumnezeu» este, in concepiia paulind, Biserica crestind 1229,
Aceastd interpretare, care se armonizeazd perfect cu tema fundamentald
a Epistolei cdtre Galateni, are suport temeinic in teologia paulina. Astfel,
in I Cor. 10, 18, Apostolul vorbeste despre iudeii neconverti{i numindu-i
«Israelul dupd trup», ldsind sa se inteleagd cd Biserica este «Israelul
dupd Duh». Desi expresia din urmd nu apare in Epistolele pauline, totusi
acestea ne oferd destule temeiuri sd afirmam cd Apostolul ii considera
pe credinciosii crestini, care sint fii ai lui Avraam prin credin{a (Gal.
3, 7. 29; 4, 31), drept israeliti «dupd Duh» (cf. Gal. 4, 23. 29; Rom. 8,
4—5. 12—13 s.a.). Membrii Bisericii lui Hristos sint, dupd Sf. Pavel, ade-
virata tdiere imprejur (Rom. 2, 28—29 ; Filip. 3, 3; Col. 2, 11; cf. Rom.
9, 6). In Rom. 9, 25, el citeazd cuvintele proorocului Osea (2, 23) : «Che-
ma-voi poporul Meu pe cel ce nu este poporul Meu...». Relafia dintre
vechiul si noul Israel este definitd de Sf. Pavel in metafora mdslinului
(Rom. 11, 17—24) 230, piginii convertiti sint mlddite altoite pe trun-
chiul cel sdnidtos al poporului ales, in timp ce iudeo-crestinii asigurd
continuitatea intre «Israelul dupd trup» si Bisericd 1231, ‘

(6, 17) Sf. Pavel a suportat destule neajunsuri din partea iudaizan-
tilor. Evident emotionat, el cere ca «de acum inainte» (100 lotwod) 1232 sd
fie 18sat in pace de adversarii sai (pentru sensul expresieixémos mapéyety,
cf. Matei 26, 10; Marcu 14, 6; Luca 11, 7; 18, 5). Cererea Apostolului
este motivatd in partea a doua a versetului: «cdci port in trupul meu
semnele lui lisus (t& otiypata tod *Ixnood)».

Substantivul to otiypa este un «hapax» in Noul Testament; el in-
seamnd «stigmat», «<semn imprimat pe corpul cuiva prin infierare», «ci-
catrice», «tatuaj» 123, In antichitate erau «stigmatizati» uneori~soldafii

1225. Atribuind acestei conjunctii un sens comsecutiv si punind virguls inainte
de xai #\eoc, P. Richardsonm, op. cit.,, p. 84, propune urmdtoarea fraducere: «Pace
peste ci{i vor umbla dupd dreptarul acesta si mild si (adicd: de asemenea) peste
Israelul lui Dumnezeu».

1226. Asa G. Schrenk, Was bedeutet «Israel Gottes» 2, in «Judaica», V (1949),
p. 81—94. Interpretarea lui Schrenk e comb&tutd de N. A. Dahl, Zur Auslegung von
Gal. 6, 16, in «Judaica», VI (1950), p. 161—170. .

1227. Asa Burton, op. cit.,, p. 358; ‘Duncan, op. cit, p. 192—193; Richardson
op. cit.,, p. 82—84 s.a.

1228. In acest sens interpreteaza F. Mussner, op. cit., p. 417.

1229. Aceastd interpretare este sustinuta atdt de comentatorii patristici, cit si de
majoritatea exegetilor moderni. .

1230. Vezi M. M. Burke, A Siudy of the Metaphor of the Olive Tree. in Romans
XI, Washington, 1947, p. 82—85 si 108—111.

1231. D. J. O'Connor, Is the Church the «New» Israel?, in «Irish Theological
‘Quarterly», XXXIII (1966), p. 161—164.

1232. Ca si in Efes. 6, 10, zod lotmod inseamnd aici «in viitor», «de acum ina-
inte» ; vezi C. F. D. Moule, op. cit., p. 161—162. .

1233. Verbul atilety inseamnd «a face un semn cu fierul rosu (a infiera)»; cf.
O. Beiz, art. stiypa, in TWNT, VII, p. 657 si arm.
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si sclavii domestici, precum si sclavii atasai unor temple sau chiar
unele persoane libere inchinate slujirii unei zeitdti 1234, Dupd III Mae.
2, 24, Ptolomeu IV Filopator a poruncit ca iudeii din Ierusalim s& fie in-
registrati si «sa-i insemne si cu foc cu semnul lui Dionisos, incrustin-
du-le pe trup frunzd de iederd» 1235, In Apocalipsd (13, 16. 17; 14, 9 si
urm. ; 16, 2; 19, 20; 20, 4) se vorbeste de semnul (10 ydpaypa) fiarei in-
semnat pe fruntea si pe mina dreaptd a celor care au acceptat sda i se
inchine acesteia. Din aceste exemple rezultd cd «stigmatul» indica apar-
tenenta unui sclav la stdpinul sdu, @ unui initiat la zeul c8ruia i s-a
devotat etc. Acesta este sensul lui otiypata si in Gal. 6, 17. Prin «sem-
nele» pe care le poartd in trupul sdu, Apostolul se legitimeazd ca rob
sau slujitor devotat al lui Tisus (tod *Incop) 1236,

Expresia év t® copati pov (= in trupul meu) exclude interpretarea
lui Teodot, un discipol al ereticului Valentin, care vedea in «semnele lui
Tisus» din Gal. 6, 17 pecetea spirituald pe care o primeste credinciosul
la Botez 1237, Sensul afirmatiei Sf. Pavel reiese cu claritate daca compa-
rdm Gal. 6, 17 b cu textele paralele din II Cor. 4, 10; IT Cor. 1, 5 si Col.
1, 24. Inire cele patru texte pauline existd nu numai un paralelism te-
matic, ci si o mare apropiere in ce priveste vocabularul, dupa cum re-
zultd din urmadatoarea schema :

Gal. 6, 17 : <& otiypata wod "Incod

IT Cor. 4, 10 : v véxpwaty 105 *Incod

IT Cor.1,5: <& madnpata tof Xptotod

Col. 1,24 : <& dotepripata tdv INiPewv tod Xptotod

Gal. 6, 17 : év @ copatt pov Gal. 6, 17 : Baoctalo

IT Cor. 4,10: év 0 copatt II Cor. 4, 10 : mepteépoves
II Cor. 1, 5:ei¢ Mpas II Cor. 1, 5: meptocedet
Col. 1, 24 : &v 7 capxi pov Col. 1, 24 : avrtavaminpd

In 1I Cor. 4, 10, Apostolul zice cd poartd «totdeauna in trup moartea
lui Iisus». Contextul aratd ldmurit cd e vorba aici de prigoanele si oste-
nelile apostolice ale Sf. Pavel (II Cor. 4, 8—9), care actualizeazd, in trupul
s&u, patimile Mintuitorului. La aceleasi prigoane si osteneli se referd

1234. Vezi exemple la Fr. J. Ddlger, Sphragis. Eine einchristliche Taufbezeichnung
in ihren Beziehungen zur profanen und religiésen Kultur des Altertums (Studien zur
Geschiichte und Kultur des Altertums, vol. V, 3/4 Heft), Paderborn, 1911, p. 39 si urm.;
H. Lilliebdrn, Uber religiése Signierung in der Antike, Uppsala, 1933.

1235. Se pare cd insusi regele era stigmatizat cu acest semn al lui Dionisos; ci.
R. H. Charles, Apocrypha and Pseudoepigrapha of the Old Testament, vol. 1, Oxford,
1913, p. 165.

1236. In loc de ’I7cod, umele mss au Xpwotod (P, Sf. Clement al Alex., Maccion}.
woptev ‘Inaod (C3, De, K, L, pl, Vulg. Clem.), xvpiov ’Insod Xproted (X, 917, 941, d,
Fer. Augustin) sau chiar xvpiov fpev "Insod Xpwerod (D* G, pc, sYL.P, goth.); vezi BM.
Metzger, A Textual Commentary on the New Greek Testament, p. 599. «

1237%. Cf. Clement d'Alexandrie, Extraits de Théodote, 86, 1—2 (col. «Sources
chrétiennes», Série annexe de textes hétérodoxes), texte grec, introd., trad., et notes
de F. Sagnard, Paris, 1948, p. 210—211. Interpretarea lui Teodot este reluatd de D. P.
Andriessen, Les stigmates de Jésus, in «Bijdragen», XXIHI (1962), p. 139—154, care
sustine identitatea dintre otiypata $i oppayic (= pecete) si zice cd afirmafia Apos-
tolului poate fi aplicatd oricdruia dintre credinciosii crestini (p. 140—143). Botezul —
scrie el — «constituie semnul lui Hristos gravat in mod indelebil in suflet» (p. 154).
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Apostolul cind vorbeste de «patimile lui Hristos in noi» (II Cor. 1, 5) si
de suferinfele jprin care implineste «lipsurile necazurilor lui Hristos»
(Col. 1, 24) 2%, Din paralelismul acestor texte cu Gal. 6, 17 b rezultd ca
Sf. Pavel numeste otiypata urmele ldsate in trupul sdu de suferintele si
prigoanele pe care le-a indurat pentru numele lui Hristos 1239, Trupul
schingiuit al Apostolului constituie el insusi o predicd despre patimile
Mintuitorului; «intre Iisus cel rastignit si propria sa existentd in trup
existd o legdturd atit de strinsd, incit trupul Apostolului poate fi consi-
derat drept «locul» epifaniei si al prezentei lui Iisus cel pdmintesc ca
Domn» 1240, : .

In acest sens interpreteazd «semnele lui Iisus» atit Sfintii PHrinti,
cit si cvasiunanimitatea exegetilor moderni?*. Dupd Teodoret de
Cir 1242, Sf, Pavel vorbeste aici de «ostenelile pe care le-a indurat atunci
cind le-a predicat dumnezeiasca Evanghelie». Sf. Joan Gurd de Awur 1243
zice cd ranele de pe trupul Apostolului sint «semne impardtesti» care
strigd impotriva vrdjmasilor sdi. «<Dacd un soldat — zice el mai departe
— revine din invdlmdseald insingerat si cu mii de rdni, ar putea oare
sd fie acuzat de lasitate si trddare, cind el poartd pe trupul sdu dovezile
curajului sdu ?2... Pentru a-si dovedi perseverenta, el (sf. Pavel) ia drept
martori ostenelile, pericolele, rdnile» 1244, ,

Adversarii Apostolului fug de prigoana «pentru crucea lui Hristos»
(6, 12). Sf. Pavel stie insd cd mumai prin suferintele pentru Hristos viata
sa poate fi o imitatio Christi. Pe de altd parte, deoarece el apariine lui
Hristos, nimeni nu poate lovi in el fdrd a lovi in acelasi timp in Domnul
sdu. Insusi Mintuitorul i-a descoperit, pe drumul Damascului, identitatea
misticd dintre El si credinciosii S&i (Fapte 9, 5).

(6, 18) Inceputd in v. 16 si intreruptd de v. 17, binecuvintarea apos-
tolicd se incheie cu o formuld pe care o gdsim, cu mici variante, la sfir-
situl celor mai multe dintre Epistolele pauline. Din acest final epistolar
lipsesc cu desdvirsire salutdrile personale sau nominale 1245,

1238. Vezi analiza detaliatd ia textelor pauline referitoare la persecufiile indurate
de Sf. Pavel la U. Borse, Die Wundmale und der Todesbescheid, in BZ, NF, XIV (1970),
p. 88—-1i11.

. 1239. Dupd Th. Zahm, (op. cit.,, ad loc.) Apostolul se refera aici la maltratirile
pe care le-a suferit cu opt sau noud luni mai inainte la Filipi, ale cdror urme se
vedeau incd pe trupul sau. E. Hirsch, art. cit., p. 196—197, vede in Gal. 6, 17 o aluzie
la  rana pe care i-ar fi facut-o Sf. Pavel Hristos Cel inviat, pe drumul Damascuiui.

1240. E. Giittgemanns, Der Jeidende Apostel und sein Herr. Studien zur pauli-
nischen Christologie (FRLANT, 90), Géttingen, 1966, p. 135.

1241. Boaatdetov II. Zroytavvov, Ta otiypata tod IMcod (Tak. 6, 17), in  «Adktto
Bifihexadv Méketov», V, (1977), p. 37—69, prezinti pe larg dstoria exegezei acestui
verset. - 1242. Op. cit., P.G., LXXXII, 504. : ‘ ‘

1243. Op. cit., P.G., LXiI, 680.

1244, In acelasi sens se exprimd Victorin, op. cit., P.L., VIII, 1198 ; Ambroziaster,
op. cit., P.L.,, XVII, 394 («stigmata, id est cicatrices plagarum»); Fer. Ieronim, op. cil.,
P.L., XXVI, 466 ; Fer. Augustin, op. cit., P.L., XXXV, 2148 s.a.

1245. Nu este exclus ca Apostolul sa fi aldturat Epistolei mici «bilete» adresate
unor credinciosi galateni care-i erau mai apropiati sufleteste. De la umii ca acestia
va fi aflat el despre situatia alarmantd creatd in Bisericile Galatiei de predicatorii
iudaizanti. «Biletul» adresat lui Filimon me aratd icit de importantd ar fi fost pentru
‘noi conservarea unor astfel de «bilete» pauline. Din nefericire, nu putem face altceva
decit sd constatdm, impreund cu J. Bligh (Galatians. A Discussion..., p. 511), ca Sf.
Pavel «a gindit mai mult decit i@ vorbit, @ wvorbit mai mult decit a scris si nu tot
ceea ce a scris a supravietuit».

\
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Elementul care nu lipseste din nici una dintre binecuvintdrile finale
ale Epistolelor pauline este % yapts, care apare fie singur (Efes. 6, 24
Col. 4, 18; I Tim. 6, 21 ; II Tim. 4, 22; Tit 3, 15; Evr. 13, 25), fie urmat de
700 xoplov (Tpdv) ‘Insed (Xprstod) (Rom. 16, 20 b. 24 ; I Cor. 16, 23 ; II Cor.
13, 13; Gal. 6, 18; Filip. 4, 23; I Tes. 5, 28; I Tes. 3, 18; Filim. v. 25).
Xapts este harul sfinfitor, pe care Sf. Pavel il numeste adeseori mnvedpa
(Gal. 3, 2. 3. 5; 4, 6. 29; 5, 5 etc.). Formula «harul Domnului nostru Iisus
Hristos» este echivalentd, din punct de vedere dogmatic, cu expresia
«Duhul Fiului Sdu» (4, 6).

Obiectul binecuvintdrii apostolice, introdus intotdeauna prin pre-
pozitia petd, este exprimat in mod variat in epistolele pauline : pet’opdv
(Rom. 16, 20 ; I Cor. 16, 23; Col. 4, 18; I Tes. 5, 28), peta wivtov OHPOY
(Rom. 16, 24 ; II Cor. 13, 13; II Tes. 3, 18; Tit 3, 15) sau peta <of wyebpa-

- tos Opdv (Gal. 6, 18; Filip. 4, 23 ; Filim. v. 25; cf. II Tim. 4, 22). «Duhul»
din ultima formuld este duhul sau spiritul omului ¥4,

In'Gal. 6, 18, ca si in alte binecuvintdri pauline, verbul lipseste, ast-
fel incit se poate da exprimdrii fie sens indicativ-afirmativ (2stiv), fie sens
optativ, de dorintd sau urare (cin) 1247, Probabil insd cd aceastd binecu-
vintare inglobeazd ambele sensuri, depdsindu-le 148,

Asemdnarea dintre binecuvintdrile finale ale Epistolelor pauline si
binecuvintarea din Apoc. 22, 21 sau din Epistola cdtre Corinteni a Sf.

"~ Clement Romanul (LXV, 2), de pildd, dovedeste cd formula de binecu-
vintare din Gal. 6, 18 nu este o creatie a Sf. Pavel ; el a preluat-o, desigur,
din tezaurul liturgic al Bisericii primare 149,

Vocativul ddekpoi, neobisnuit in finalurile epistolare pauline (numai
in Efes. 6, 13 apare dativul 7oi$ ddeleois), exprimd in modul cel mai con-
cis cu putintd iubirea Apostolului pentru credinciosii sai.

Termenulapvv, care incheie o doxologie (Gal. 1, 5; Rom. 11, 36;

27 ; Efes. 3, 21; Fil. 4, 20 etc.) sau o binecuvintare (Rom. 15, 3’%) 12'50
aici o anticipare a rdspunsului comunitatii la citirea binecuvintirii care
incheie Epistola, exprimind totodatd certitudinea Apostolului cd «harul
Domnului nostru lisus Hristos» este si rdmine in mijlocul credincio-
silor ¥251,

1246. In afard de 6, 1, unde are sensul de dispozifie a vointei omenesti si de
6, 18, unde inseamnd duhul sau spiritul omului, peste tot, in Epistola cdtre Galateni,
termenul zvedpo inseamnd harul Sf. Duh: 3, 2. 3. 5; 4, 6. 29; 5, 5. 16, 117 (de doud
ori). 18. 22. 25 (de doud ori); 6, 8 (de doua ori). Vem E. JSchwveuer art. mvedpa, in
TWNT, VI, p. 358—360, 388~—~'389 433435 ; Burton, excursul : HNEYMA in op. cit.,
p. 486—492,

1247, Multi autori se pronuntd pentru primul sems; asa C. F. D. Moule, Worship
in the New Testament, London,*1961, p. 78; G. Delllmg Worsth in the New Testa-
ment, Philadelphia, 1962, p. 75 s.a.

1248. Cf. H. Gamble, op. cit., p. 66—67.

1249. L. G. Champion, Benedzctzons and Doxologies in the Epistles of Paul, Ox-
ford, 1934, p. 29; G. Delling, op. cit., p. 74—75.

1250. In Rom 16, 24; 1 Cor. 16, 24; 1 Tes. 3, 13; Filim. 25, aprv este, p’robabil,
un adaos al copistilor.

1251. In unele mss. (8, A, B* C, 33, 466), la stirsitul Eplstolel apare s*ubscnerea
TPOS I‘a)\a'cac, in aliele (B¢, K, P, 1908) apare precizarea 2YpaPyn amd Pcom}: etc. Este
evident cd aceste subscrieri sint adaosuri ale copistilor. De aceea, infrrmatia pe
care ne-o transmit unele mss cd Epistola ar fi fost expedmrta din Roma nu are nici
o valoare istorica. »
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F.
- TEOLOGIA EPISTOLEI CATRE GALATENI

Dupd cum am aréatat in «Introducere», -alcdtuirea Epistolei cdtre Ga-
lateni a fost prilejuitd de tulburarea iudaizantd din sinul Bisericilor Ga-
latiei, Predicatori iudaizanti, veniti probabil din Tara Sfintd, adusesera
in sinul acestor comunitd{i crestine o «altd evanghelie» (1, 6. 8. 9), adica
o invatatura diferita de Evanghelia cea una (1, 7) a lui Iisus Hristos, pe
care le-o propovdduise Sf. Apostol Pavel.

Pseudoevanghelia iudaizantd constituia o grava denaturare a inva-
taturii crestine. Pentru iudaizanti, centrul de greutate al soteriologiei
nu era lisus Hristos si jertfa Sa mintuitoare, ca in propovdduirea apos-
tolicd. Iudaizantii invdtau cd indreptarea vine «prin Lege» (5, 4) si, deci,
cd adoptarea de cdtre pdagino-crestini a jugului Legii mozaice este un
sine qud non al mintuirii. Pentru a substitui aceastd falsa evanghelie in-
vataturii propovaduite de Sf. Pavel, predicatorii iudaizanti cautau sa
submineze autoritatea Apostolulul strecurind in sufletele credinciosi-
lor galateni indoieli cu privire la autenticitatea apostolatului pauhn

In Epistola cdtre Galateni, Sf. Pavel este obligat, asadar, s rdspun-
dd nu numai argumentelor pseudoteologice iudaizante, ci si unor atacuri
grosolane la adresa persoanei si a misiunii sale. In aceaSvté Epistold, A-
postolul respinge atacurile iudaizantilor, dovedind originea divind a
Evangheliei pe care o propovdduieste si autenticitatea apostolatului sdu;
el combate apoi erezia soteriologicd iudaizantd, infatisind doctrina apos-
tolicd despre indreptarea prin credinta in lisus Hristos, fard faptele Le-
gii ; in partea pareneticd a Epistolei, Sf. Pavel aratd cd libertatea cres-
tind fatd de Legea lui Moise nu inseamnd libertinism moral si schitea-
zd ceea ce s-ar putea numi «morala Duhului».

A.

AUTENTICITATEA EVANGHELIEI |
SI A APOSTOLATULUI PAULIN

1. Exista o singura Evanghelie

Credinciosilor galateni, care erau pe punctul de a adopta pseudo-
evanghelia iudaizants, Sf. Apostol Pavel le atrage atentia cd existd o
singurd Evanghelie (1, 7), aceea pe care el le-a propovaduit-o de la in-
ceput (cf. 1, 8). Numind-o pe aceasta «Evanghelia lui Hristos» (1, 7b; la
fel in Rom. 15, 19; I Cor. 9, 12; II Cor. 2, 12; 9, 13; 10, 14; Filip. 1, 27;
I Tes. 3, 2; cf. Rom. 1, 9; II Tes. 1, 8), Apostolul aratd cd Evanghelia
autenticd este aceea in care e prezent si lucreazi Iisus Hristos. Auten-
ticitatea Evangheliei pe care o predicd Apostolul neamurilor este garan-
tatd de identitatea ei cu Evanghelia cea unici a lui Iisus Hristos. Vorbind
de «Evanghelia cea binevestitd de mine» (1, 11), «de Evanghelia pe care
o propovaduiesc intre pdgini» (2, 2) sau chiar de «Evanghelia mea» (Rom.
2,16 ; 16, 25; II Tim. 2, 8), Sf. Pavel nu are in vedere altceva decit Evan-
gheha cea unla a lui Ilsus Hristos (cf. 1, 11—12). , :
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Continutul Evangheliei s-a comunicat Apostolului prin descoperire
dumnezeiascd (1, 12). Spunind cd «nici» (003¢) el n-a primit si n-a inva-
tat Evanghelia de la om (1, 12), Sf. Pavel lasd sd se inteleagd cd si cei-
lalti Sf. Apostoli au primit si au invadtat Evanghelia in mod direct prin
descoperire de la lisus Hristos; v. 12 ar putea fi redat astfel : «Cei Doi-
sprezece n-au primit Evanghelia de la oameni, dar nici eu n-am primi-
t-o, nici n-am invdatat-o de la om, ci prin descoperirea lui Iisus Hristos».
Sf. Pavel afirmd astfel caracterul revelat al Evangheliei crestine.

In contrast cu Evanghelia apostolicd, al cdrei unic izvor este Iisus
Hristos, doctrina iudaizantd are la origine «voinfa» omeneascd a unora
care altereazd Evanghelia lui Hristos (1, 7). O evanghelie «dupd om» (1,
11) si invatatd «de la om» (1, 12) nu poate fi decit o falsda evanghelie.

Abandonarea Evangheliei celei adevdrate in favoarea «altei evan-
ghelii» echivaleazd cu iesirea din comuniunea cu Hristos si cu Duhul
Sfint (cf. II Cor. 11, 4). De aceea, Apostolul aruncd anatema asupra ori-
cui ar invata «altceva» (1, 9), adicd o «altd evanghelie» (1, 8) decit aceea
pe care o propovdduieste el si care este insdsi Evanghelia lui Iisus Hris-
tos. Anatema inseamnd, in Noul Testament, despdrfirea de Hristos, ex-
cluderea de la viata in Hristos (cf. Rom. 9, 3). Anatema proferatd de Sf.
Pavel in cazul de fatd aratd cd el nu poate consimfi cu nici un pref la
pastrarea comuniunii cu cei care denatureazd Evanghelia lui Hristos. De
aici rezultd €d nu poate exista unitate bisericeascd fard unitatea de cre-
dintd. Unicitatea Evangheliei este temelia unitdtii Bisericii.

2. Autenficitatea apostolatului paulin.
Criteriile apostolatului

Existd o relatie strinsd intre unicitatea Evangheliei si autenticitatea
apostolatului. Dacd Evanghelia este una singurd inseamnad cd i aposto-
latul instituit de Dumnezeu in slujba acestei Evanghelii este unul singur.
In slujba aceleiasi Evanghelii nu pot exista apostoli de rangul intii si
apostoli de rang inferior. Pe de altd parte, daca Evanghelia nu este «dupd
-om», inseamnd cd nici apostolatul autentic nu poate fi «de la oameni,
nici prin om» (1, 1).

Tudaizantii veniti in Galatia il prezentau pe Sfintul Pavel ca pe un
apostol de rangul al doilea. Pavel — ziceau ei — nu este apostol in ace-
lasi sens ca si Cei Doisprezece Apostoli, caci el n-a fost martor direct
" al vietii si operei mintuitoare a lui lisus Hristos; lui i s-ar putea recu-
noaste numai calitatea de «apostol de la oameni», adicd de trimis al ade-
vdaratilor Apostoli.

Aceste calomnii iudaizante, care urmdreau denigrarea Sf. Pavel si
slabirea autoritétii de care se bucura el in ochii credinciosilor galateni,
implicau o grava denaturare a apostolatului insusi. Conceptm iudaizantd
despre apostolatul paulin insemna o relativizare a insdsi institutiei apos-
tolatului. Punerea in discutie a apostolatului unuia dintre Apostolii Dom-
nului Iisus Hristos implica in mod necesar sldbirea autoritatii tuturor A-
postolilor. In Galatia, iudaizantii isi arogd dreptul de a stabili o ierarhi-
zare intre Apostolii lui Hristos, deoarece asa o cereau interesele lor de
moment. Ldsindu-se friu liber acestei tendinte, cine putea garanta cg, in
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imprejurdri deosebite, ei sau alti eretici nu vor nega apostolatul Celor
Doisprezece ¢ Tudaizantii atentau astfel la principiul fundamental al a-
postolicitdtii Bisericii. Punerea la punct a celor ce-si luau dreptul de a-i
judeca pe Apostoli, plasindu-se oarecum deasupra lor, era, asadar, de
cea mai mare importantd nu numai pentru Sf. Apostol Pavel, vizat per-.
sonal de atacurile iudaizante, ci pentru intreaga Bisericd.

Incd de la inceputul Epistolei, Sf. Pavel tine si precizeze cd el este
«apostol nu de la oameni, nici prin om, ci prin Iisus Hristos si prin Dum-
nezeu Tatdl, Care L-a inviat pe El din morti» (1, 1). Oamenii, oricare ar
fi ei, nu pot fi nici izvorul, nici mijlocul de transmitere a apostolatului
paulin, Sf. Pavel este apostol prin voia lui Dumnezeu, dupd cum preci-
zeazd el in adresa altor Epistole ale sale (I si II Cor., Efes., Col., IT Tes.).
Pe de altd parte, chiar in primul verset al Epistolei Sf. Pavel releva faptul
cd intre invierea lui Hristos si apostolatul sdu existd o relatie esentiald
(cf. I Cor. 9, 1; 15, 8; Efes. 1, 19—20). De la Hristos Cel inviat a primit
el, Saul din Tars, chemarea apostolicd, cu prilejul cutremurdtoarei intil-
niri de pe drumul Damascului (Fapte 9, si urm.; 22, 6 urm.; 26, 12 urm.).

Chemarea Sf. Pavel la apostolat a fost spontand i exclusiv dumne-
zeiascd. Aceastd chemare n-a avut nevoie de nici un adaos omenesc ul-
terior. Dupd ce, printr-o scurtd schitd autobiograficd, aratd cd nici o pre-
dispozitie omeneascd nu l-a impins la primirea Evangheliei (1, 13—14),
Apostolul le scrie galatenilor : «Cind insad a binevoit Cel ce m-a ales din
pintecele maicii mele si m-a chemat prin harul Sau, ca sd descopere pe
Fiul S&u intru mine, ca sa-1 binevestesc pe El intre neamuri, indatd n-am
luat sfat de la trup si singe, nici nu m-am suit la Terusalim, la Apostolii
cei dinainte de mine...» (1, 15—17). Prin aceste cuvinte, Sf. Pavel ne in-
fdtiseazd indirect cr1ter111e de recunoastere a apostolatului autentic. Dem-
nitatea apostolicd implica alegerea divind speciald si chemarea perso-
nald si directd de cdtre Dumnezeu 1252, Celui ales si chemat in acest fel,
lisus Hristos Insusi ii descoperd confinutul mesajului pe care ftrebuie sd-1
propovaduiascd, adicd Evanghelia (1, 11—12). Aplicate situatiei Sf. Pavel,
aceste criterii il vadesc Apostol veritabil si confirmd cd invdtdtura pe
care o propovdaduieste este Evanghelia lui Tisus Hristos.

S-a remarcat paralelismul dintre Gal. 1, 15—16, pe de o parte si Ma-
tei 11, 25—27 i 16, 17, pe de altd parte 1253, Sf. Pavel pune pe acelasi plan
revelatia de care s-a invrednicit el insusi si descoperireafdcutd de Dum-
nezeu cu privire la Fiul 38u, lui Petru (Matei 16, 17) sau Celor Doispre-
zece Apostoli (Matei 11, 25—27). Apostolul Pavel nu se deosebeste eu
nimic de ceilalti Sf. Apostoli: nici in ce priveste initiativa Tatdlui de
a-i descoperi pe Fiul, nici in ce priveste confinutul descoperirii si nici
in ce priveste misiunea incredintatd. De aceea, el nu avea nevoie de nici
o’ Tecmno»astere omieneascd si. de mici o autorizatie din partea vreunuia
dintre Apostoh pentru a se coh51dera la rindul sdau Apostol adevarat si
a-si exermta mandatul care i s-a mcredmtat de Sus.

1252. Sf. Pavel latmbfule wchemarea» lul Dumnezet ‘Tatdl, folosind fie verbul xaAéo
(Rom. 4, 17; 8, 30; 9, 11. 24;-1 Cor. 1, 9; 7 15. 17; Gal. 1, 15; I Tes. 2, 12; 4, 7;
5 24; 1II Tirn. 1, 9), fie ‘s‘wb‘sbamivul x)\ﬁmc {Rom. 11, 29; 1 Cor. 1, 26; Efes. 1, 18;‘
Filip. 3, 14; II Tim. 1, 9).

1253. Vezi nota 255.
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Atunci cind, mult mai tirziu (1, 18; 2, 1), Sf. Pavel s-a suit la Ieru-
salim, a venit aici ca Apostol si nu pentru a cere sau a primi o autoriza-
tie sau o misiune din partea cuiva. De altfel, ceilalti Sf. Apostoli si mai
ales «cei mai de seamd»*(2, 2. 6) si «socotiti a fi stilpi» (2, 9) n-au avut
nici o indoiald asupra autenticitdtii apostolatului paulin (2, 8) 1si asupra
originii divine a Evangheliei pe care el o propovdduia (2, 7). Modul con-
vertirii Sfintului Pavel constituia pentru ceilalti Sf. Apostoli o dovadd
suficientd a harului de care s-a invrednicit (cf. Fapte 9, 27) 1?34, iar rezul-
tatele activitatii sale misionare confirmau in mod stralucit autenticitatea
chemadrii sale apostolice (Fapte 15, 12). De aceea, fdréd a-i impune Si. Pa-
vel niciun fel de conditii (2, 6), «cei mai de seamd» i-au «dat dreapta in
semn de comuniune» (2, 9). Pe de altd parte, Cei Doisprezece erau con-
stienti de faptul cd apostolatul Sf. Pavel implicd ceva deosebit, deoarece
lui i s-a incredintat «Evanghelia pentru cei netdiati imprejur» (2, 7). Cei
Doisprezece Apostoli au inteles insd cd lucrarea lor si lucrarea Sf. Pavel
nu sint opuse, ci complementare (2, 9), contribuind impreuna la zidirea
Bisericii Ini Hristos.

B.
HRISTOLOGIA S$I SOTERIOLOGIA EPISTOLEI

. «Teologia paulind in ansamblul ei — scrie Pdrintele Profesor Dr.
Grigorie Marcu — e o teologie hristologicd a mintuirii, e o soteriolo-
gl'e» 1255"

Aceasty caracterizare generald a teologiei pauline se potriveste mai
ales in cazul particular al Epistolei cdtre Galateni, consideratd, din punct
de vedere al continutului doctrinar, drept o Epistold soteriologicd, ald-
turi de Epistola cdtre Romani 1256,

In centrul soteriologiei pauline se afld insd Persoana si opera min-
tuitoare a lui Iisus Hristos. De aceea, la baza soteriologiei pe care Apos-

tolul neamurilor o expune pe scurt in Epistola cédtre Galateni std o hris-

tologie bine conturatd si nu este de mirare c& in aceastd Epistold numele
«Hristos» (singur, sau impreund cu numele «lisus») apare de 37 de ori.

1. Persoana si lucrarea mintuitoare
a lui Iisus Hristos

Nu este in intentia Apostolului de a prezenta in aceastd Epistold o
invatdtura amadnuntitda despre Mintuitorul Iisus Hristos sau o hristologie
in sensul propriu al cuvintului, pe care o presupune bine cunoscutd cre-
dinciosilor galateni. Desigur cd el le vorbise acestora pe larg, cu ocazia

1254, Holger Mosbech, Aposiolos in the New Testament, in «Studia Theologica»,
IT (1949), p. 173.

1255, Diac. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Originea si originalitatea teologiei pauline,
in Idem, Studii biblice (Contributiuni la Stud1u1 Testamentului Nou, nr. 2), Sibiu, 1940,
p. 6.

1256. Diac. Prof. N. I Nicolaescu, Pr. Prof Grigorie Marcu Pr. Prof.  S. Vlad si
Pr. Prof. L. G. Munteanu op. cit., ed. II-a, p. 106.
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celor doua vizite ale sale in Galatia (Fapte 16, 6; 18, 23), despre lisus
Hristos si jertfa Sa mintuitoare. Inceputul capitolului 3 al Epistolei ne

lasd sa intelegem c& si in Galatia, ca peste tot pe unde si-a desfasurat .

neobositul zel misionar (cf. I Cor. 1, 23; 2, 2), Sf, Pavel a infdtisat ascul-
tatorilor un tablou impresionant al jertfei mintuitoare de pe Golgota.

In Epistola cdtre Galateni apar totusi citeva idei hristologice de cea
mai mare insemnadtate.

Chiar in primul verset al Epistolei, Sf. Pavel aseaza aldaturi numele
lui Tisus Hristos si cel al lui Dumnezeu-Tatal (1, 1). Harul si pacea vin
«de la Dumnezeu-Tatal si de la Domnul lisus Hristos» — dupd cum aratd
el mai departe (1, 3b; cf. 1, 6; 6, 18). Iisus Hristos este Fiul lui Dumne-
zeu (4, 4. 6) si Domn (Képwos, 1, 3; 6, 14, 17. 18), adicd Dumnezeu adeva-
rat. Unii comentatori patristici au evidentiat faptul cd insusi modul de
exprimare al Sfintului Pavel in Gal. 1, 1 si 1, 11—12 constituie o afirmare
indirectd a dumnezeirii lui Iisus Hristos : daca apostolatul sdu si Evan-
ghelia pe care o propovaduieste nu sint «dupd om», ci prin Iisus Hristos
5i prin descoperirea Sa, Inseamna ca lisus Hristos este Dumnezeu ade-
varat 1257,

Ca Om adevadrat, Mintuitorul este urmasul dupa trup al lui Avraam
{3, 6. 19). Apostolul vorbeste despre intruparea Domnului in termeni care
exclud orice urma de dochetism: «Cind insd a venit plinirea vremii, a
trimis Dumnezeu pe Fiul Sdu, ndscut din femeie, ndscut sub Lege...» (4,
4), Situind nasterea Domnului la «plinirea vremii», Apostolul afirmad im-
plicit mesianitatea Sa (cf. Daniel, 7, 22; 11, 35; Marcu 1, 15; Efes. 1, 9—
10). Spunind cd Fiul a fost trimis de Tatal (cf. Matei 15, 24 ; Marcu 9, 37;
Luca 4, 18 s.a.). Sf.Pavel subintelege preexistenta Sa, cdci cel ce este tri-
mis existd inainte de a fi trimis. In expresia «ndscut din femeie», exegeza
patristicd a vdzut o afirmare clard a nasterii Mintuitorului din Fecioa-
rd 1258, Pe de altd parte, cuvintele : «ndscut din femeie, ndscut sub Lege»,
releva caracterul chenotic al intrupdrii Fiului lui Dumnezeu (cf. Filip 2,
6 si urm.).

Epistola se referd indirect la rastignirea Mintuitorului (2, 20; 3, 1;
5, 24; 6, 14) pe o cruce (6, 12. 14) si la moartea Sa (2, 21) pentru noi (1,
4; 2, 20). Afirmind c& jertfa lui Hristos s-a facut «dupa voia lui Dumnezeu
si a Tatalui nostru» (1, 4b), Apostolul evidentiaza initiativa Tatdlui in
opera de mintuire a lumii. In sfirsit el aminteste de biruinta lui Hristos
asupra mortii, repetind cunoscuta formuld a kerygmei apostolice : «Dum-
nezeu-Tatdl... L-a inviat pe El din morti» (1, 1b; cf. Fapte 2, 24; 3, 15;
4,10; 10, 40 ; Evr. 13, 20).

Prin intruparea, patimile, moartea si invieréa Domnului s-a realizat
mintuirea obiectivd. Moartea lui Iisus Hristos pe cruce este infatisatd
in Epistola catre Galateni ca o jertfd mintuitoare. Facind evident aluzie
la celebrul text mesianic din Is. 53 (mai ales v. 6 si 12), Sf. Pavel afirma
cd Hristos «S-a dat pe Sine pentru pdcatele noastre» (1, 4; cf. I Cor. 15,
3) si cd el insusi trdieste «in credinta in Fiul lui Dumnezeu, Care m-a iu-

1257. Fer. leronim, op. cit., P.L.,, XXV, 446 C; Fer. Augustin, op. cit.,, P.L. XXXV, .

2107—2108 ; Idem, Retractationum, 1, 24, 1 ; P.k., XXX, 623 A.
1258. Vezi comentariul nostru ad 4, 4. '



- EPISTOLA SFINTULUI APOSTOL PAVEL CATRE GALATENI 435

bit si S-a dat pe Sine pentru mine» (2, 20; cf. Rom. 8, 32; I Cor. 11, 24; I
Tim. 2, 6; Tit. 2, 14). .

Moartea de bund voie a lui Iisus Hristos pe cruce echivaleazd cu
rdscumpdrarea (efayopdletv, 3, 13; 4, 5) noastrd de sub robia pacatului,
cu eliberarea (5, 1) de pedeapsa pe care o meritam pentru p&cat. Deoa-
rece pdcatul era osindit de Legea mozaicd, Apostolul poate sd afirme
cd jertfa Mintuitorului ne-a rdscumpdrat «de sub Lege» (4, 5) sau «din
blestemul Legii» (3, 13). Pentru a ne rdscumpdra din blestem, Iisus Hris-
tos S-a fdcut El Insusi blestem (sau: blestemat) in locul nostru (3, 13),
primind de bund voie moartea infamantd prin rdstignirea pe cruce. Prin
jertfa Fiului lui Dumnezeu intrupat, blestemul s-a prefdcut in binecuvin-
tare (cf. 3, 14), iar crucea, simbol al moriii infamante si al blestemului
dumnezeiesc (Gal. 3, 13b = Deut. 21, 23), a devenit semn al biruinfei min-
tuitoare a lui Hristos asupra mortii. De aceea, Sf. Pavel numeste «cruce»
insdsi opera de rdscumpdrare realizatd de Hristos sau mintuirea obiec-
tiva prin jertfa si invierea Sa (6, 12. 14; cf. 5, 11; I Cor. 1, 17 ; Efes. 2,
16; Filip 3, 18).

2. Insusirea personala a mintuirii

Tudaizantii nu contestau valoarea mintuitoare a jertfei si invierii
lui Hristos. Invatadtura lor se dovedea eronatd mai ales in ce priveste mo-
dul insusirii mintuirii realizatd obiectiv de Hristos, adica in ce priveste
mintuirea subiectiva. Incercind sd facd un compromis intre Legea moza-
icd si Evanghelie, ei invdtau cd, pentru a-si insusi mintuirea sau pentru
a fi indreptati in fatfa lui Dumnezeu, credinciosii crestini trebuie sa a-
dauge la credintia in Hristos «faptele Legii» (2, 16; 3, 2. 5. 10; cf. Rom. 3,
20. 28). Aceastd invataturd ereticd implica o diminuare a valorii mintui-
toare a jertfei si invierii lui Hristos.

Combatind erezia soteriologicd iudaizantd, Sf. Pavel infatiseazd in
Epistola cdtre Galateni invdtdtura apostolicd despre mintuirea prin cre-
dinta in Iisus Hristos, fara faptele Legii.

Intelesurile cuprinse in termenul «mintuire» sint redate in aceastd
Epistold prin termeni si expresii diferite, care indicd in acelasi timp fa-
zele mintuirii : rdscumpdrare (1, 4; 4, 5), indreptare (2, 21; 3, 21; cf. 2,
16—17; 3, 8), viatd pentru Dumnezeu (2, 19), viata lui Hristos in cel cre-
dincios (2, 20), sau imprimarea in el a chipului Iui Hristos (4; 19), imbra-
care in Hristos (3, 27), viatd in Duh (3, 2—3; cf. 3. 14), sau umblare in
Duh (5, 16. 25), infiere dumnezeiascd (3, 26 ; 4, 5), mostenire (4, 7), cali-
tatea de urmas al lui Avraam (3, 29) si de mostenitor prin fagdduinta (3,
18. 29) sau de fiu al fagdduintei (4, 28), dobindirea conditiei de fiu al
femeii celei libere (4, 31), adicd de fiu al Ierusalimului de sus (4, 26),
faptura cea noud (6, 15).

Intre variatele expresii care definesc starea de mintuire sau diferi-
tele etape ale mintuirii subiective existd o deplind solidaritate, sau o
complementaritate. Intelesurile fiecdruia dintre termenii mentionati im-
plica intelesurile exprimate prin ceilalti 1259,

1259. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. II, Bu-
curegti, 1978, p. 332.
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Din Epistola cdtre Galateni rezultd in mod limpede cd intelesul «in-
dreptdrii» trebuie vazut in solidaritate cu celelalte expresii care se re-
fera la mintuire. «Indreptarea» (3txatosdvy) nu trebuie inteleasd, asadar,
intr-un sens ingust, de «justificare» juridicd a credinciosului, ca in teo-
logia romano-catolicd, nici ca o «justificare» declarativd exterioard, farad
aportul credinciosului, ca in protestantism 126%, Sf. Apostol Pavel d& «in-
dreptdrii» in fafa lui Dumnezeu «un sens bogat, plenar, un sens de viatd
noud, care isi are izvorul in Hristos Cel ce se afld in noi si ne da aceastd
viata prin Duhul Lui, cerind insd si efortul nostru» 1261; Acest sens ple-
nar, ontologic al indreptdrii este clar exprimat in Epistola catre Galateni
unde, vorbind in numele tuturor celor botezati, Sf. Apostol Pavel zice :
«M-am rdstignit impreund cu Hristos; deci nu mai traiesc eu, insd tra-
ieste in mine Hristos» (2, 20) si «Citi m Hristos v-ati botezat, in Hristos
v-ali imbrdcat» (3, 27).

Din Gal. 5, 5 rezultd cd garantia indreptdrii este «Duhul», adicd ha-
rul Duhului Sfint : «Caci noi asteptdam indreptarea ndaddjduita prin Duhul,
din credintd». Sf. Pavel aratd cd adoptarea Legii mozaice echivaleazi cu
lepddarea «harului lui Dumnezeu» (2, 21) si-i avertizeazd pe credinciosii
galateni: «V-afi indepdrtat de Hristos cei ce cautati sd va indreptati in
Lege, a{i cdzut din har» (5, 4). Harul Duhului Sfint, adicd unirea credin-
ciosului cu Hristos prin lucrarea Duhului Sfint, in Bisericd, este condifia
obiectivd a mintuirii. Acest har (yapts, 1, 3. 15; 2, 21; 5, 4; 6, 18; cf.
2, 9), pe care Sf. Pavel il numeste adeseori in Epistold «Duh» (rwvedpa)t262,
este principiul vietii in Hristos, temeiul, garantia si conditia obiectiva a
mintuirii. A fi in har sau a trdi «in Duh» (cf. 5, 25) e totuna cu a fi «in
Hristos» (cf. 2, 20; 5, 4).

Daca harul dumneze1esc este conditia obiectivd a mintuirii, care sint
conditiile subiective ale acesteia ¢ Eliberat fiind din robia pacatulul si,

implicit, a Legii mozaice (4, 31; 5, 1. 13), credinciosul crestin poate a-

duce, desigur, un aport pozmv la realizarea mintuirii personale. In ce
constd acest efort ?

Epistola catre Galateni ne oferd un raspuns clar la aceastd intrebare.

Mai intii, repetind ceea ce spusese cu cifiva ani mai inainte la An-
tiohia Siriei, Sf. Pavel demonstreaza cd indreptarea nu se poate ob}ine
prin «faptele Legii>. Argumentele Apostolului (din Gal. 2, 15—21) in spri-
jinul acestei idei ar putea fi sistematizate in felul urmdtor 1263 :

@) Un argument ad hominem : Sfintii Petru si Pavel, ca si ceilalfi
iudei care au imbratisat credinta crestind (acesta este intelesul pronu-
melui personal «noi» din v. 15), au crezut in Hristos tocmai pentru cd
s-au convins de ineficienta Legii mozaice in raport cu indreptarea (v. 16).
Revenirea lor la supunerea fata de Legea veche ar constitui o anomalie
si o contradictie (2, 18).

b) Un argument scripturistic : aplicind afirmatia cu caracter general
din Ps. 142, 2 la situatia celor care cautd indreptarea din faptele Legii,

1260. Ibidem, p. 332—333; Hr, Andrutos, Simbolica, traducere din limba’ greaca
de Prof. Iustin Moisescu, Cralova 1955, p. 202 u.

1261. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., vol. II, p. 335.

1262. Vezi nota 1246.

1263. Dupd F. Prat, La théologie de Saint Paul, vol. 1I, ed. H-a, Paris, 1924, p, 198
—199. p

.
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Sf. Pavel poate sd spund, pe temeiul Sf. Scripturi, cd «din faptele Legii
nimeni nu se va indrepta» (2, 16b).

¢) Un argument prin reducere la absurd: dacd pdrdsirea de cdtre
iudeo-crestini a faptelor Legii reprezinta pentru acestia o decddere sau
un regres pe plan religios-moral, ar insemna cd Hristos a fdcut din el nu
niste drepti, ci niste pdcédtosi! Dar poate fi, oare, Hristos slujitor al pa-
catului 2 Exclamatia: «Sd nu fie !» exprimd imposibilitatea absolutd a
unei astfel de afirmatii blasfematoare (2, 17).

d) Un argument biblic-teologic : Hristos a murit pentru noi, suferind
in locul nostru rigorile Legii. Daca cel ce moare este liber fatd de Lege
(Rom. 7, 1—3), inseamnd cd Hristos «prin Lege a murit fatd de Legen».
Deoarece credinciosii crestini au murit in mod tainic 1mpreuné cu Hris-
tos, prin Sf. Botez, inseamna cd si despre ei se poate spune cd «prin Lege
au murlt fata de Lege» (2, 19).

e) Un argument teologic: moartea de bund voie a lui Iisus Hristos
are o eficientd mintuitoare infinitd, de unde rezultd cd a cduta alt mij-
loc de indreptare echivaleazd cu lepddarea harului lui Dumnezeu si cu
negarea puterii rdscumpadrdtoare a jertfei de pe cruce (2, 21).

Fiind bine stabilit faptul ca indreptarea nu se obtine prin faptele
Legii, Apostolul indicd drept mijloc al indreptadrii credinfa in Iisus Hris-
tos. Omul se indrepteazd prin credintd (3o miotews, 2, 16; 3, 14. 26;
cf. Rom..3, 22. 25. 30 ; Efes. 2, 8; 3, 12, 17; Filip. 3, 9; II Tim. 3, 15) sau
din credintd (¢x wictews, 2, 16; 3, 8. 11, 22, 24; 5, 5; cf. Rom. 1, 17; 3,
26.30; 4,16;5,1; 9, 30. 32) adlca vietuind in credmta (év n.LG"CEL 2, 20
cf. ICor. 16,13 ; IIiCor. 13, 5; I Tim. 1, 4; 2, 15).

St. Pavel se exprima féra echivoc : «Ornul — zice el — nu se indrep-
teazd din faptele Legii, ci numai prin credinfa in Hristos lisus» (2, 16;
cf. Rom. 3, 28). In sprijinul acestei afirmatii esentiale, el aduce mai multe
argumente i anume :

a) Credinciosii galateni au putut constata deplina eficien{d a credin-
tei in insdsi experienfa lor cresting, cdci ei au primit harul mintuitor si
toate darurile duhovnicesti, prin credintd, iar nu din faptele Legii (3,
1—5). 2

b) Insdsi Sf. Scripturd a Vechiului Testament indicd credinta ca mij-
loc de indreptare, caci patriarhul Avraam s-a indreptat prin credinta
(Fac. 15, 6; Gal. 3, 6). Principiul indreptdrii prin credintd nu se aplicd
insd numai la cazul particular al lui Avraam, caci un alt text biblic, din
proorocia lui Avacum (2, 4), aratd lamurit cd «dreptul din credintd va fi
viu» (Gal. 3, 11; cf. Rom. 1, 17; Evr. 10, 38). Dumnezeu i-a fdgdduit lui
Avraam cd in el se vor binecuvinta toate neamurile (Fac. 12, 3; Gal. 3,
8). Aceastd binecuvintare, pe care Apostolul o identificd cu primirea fa-
gdduintei facute de Dumnezeu lui Avraam (3, 16. 18) si cu indreptarea (3,
22) se dobindeste prin credintd (3, 9. 14). Urmasi ai lui Avraam sint «cei
din credintd» (3, 9), adicd cei ce sint uniti prin credintd cu Hristos, Ur-
masul prin excelentd al lui Avraam (3, 16. 19).

c) Prioritatea cronologicd a fdgdduintei este si ea o dovada a supe-
rioritdtii credintei fatd de Legea mozaicd. Legea a fost.promulgatd numai
la patru sute treizeci de ani dupd rostirea fdgdduinfei si ca atare ea nu
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are nici o putere sa desfiinfeze fdgdduinta (3, 17). Legea a avut un rol
temporar, care s-a incheiat prin implinirea fagaduinfei in Iisus Hristos.

d) Legea n-a putut aduce implinirea fagdduinfei, adicd indreptarea
(3, 21), ea avind numai rolul de paznic (3, 23) si de indrumdétor sau pe-
dagog (3, 24), in vederea credintei care avea sd se descopere (3, 23).

e) Numai prin credintd se poate exprima relafia filiald fatd de Dum-
nezeu pe care credinciosul a dobindit-o in Hristos (3, 26; 4, 5—7). In
noua situafie religioasd, inawguratd prin Hristos, regimul de robie al
Legii mozaice (4, 1—3; cf. 4, 24—25) este cu totul anacronic (5, 1).

Credinta este, asadar, singurul mijloc de indreptare a omului in fata
lui Dumnezeu. Care este insd infelesul paulin al credinfei 2

Ca si nofiunea «indreptdrii», credinta are in Epistola cdtre Galateni
si in Epistolele pauline in general un sens profund, de unire deplind a
credinciosului cu Tisus Hristos Cel prosldvit. Viata in Hristos este marea
taind a comuniunii personale cu Hristos (2, 20; 5, 6), a cresterii persoa-
nei umane din viata Persoanei lui Hristos. Credinta in Hristos, in sens
paulin, nu este, deci, numai aderarea pasivd a ratiunii omenesti la ade-
vdrul Evangheliei, nici numai devotamentul spre imp&care cu Dumnezeu,
in sensul teologiei protestante 1264 ¢i in ea se include si iubirea fara li-
mite fatd de Iisus Hristos si Insusirea iubirii lui Hristos fatd de oa-
meni 1265,

Sensul plenar, dinamic al credinfei este exprimat in Epistola catre
Galateni prin cunoscuta formuld a «credintei lucrdatoare prin iubire» (5,
6). Aceastd expresie paulind, care leagd intr-o unire nedespartitd cre-
dinta si iubirea, are o insemndtate deosebita pentru dreapta intelegere a
soteriologiei si in special pentru determinarea aportului subiectiv al cre-
dinciosului la mintuire.

Despdrtind credinta de iubire, protestantismul a denaturat sensul
textelor pauline care vorbesc despre indreptarea prin credintd, negind
valoarea si necesitatea faptelor bune pentru mintuire si adoptind doc-
trina despre mintuirea «numai prin credintd» (sola fide). Astfel, intr-o
prezentare rezumativa a doctrinei Epistolei cdtre Galateni, pe care o a-
seazd in fruntea celui de-al doilea comentar al sdu (publicat in 1535) la
aceastd Epistold, Martin Luther afirm& : «Asa precum pdmintul nu naste
el insusi ploaia, nici nu poate sd si-o asigure in vreun fel oarecare prin
lucrarea, prin grijile sau prin puterile sale, ci nu poate face altceva decit
s-o primeascd de sus, tot asa Dumnezeu ne daruieste aceastda dreptate
cereascd fdrd ajutorul faptelor noastre si fard nici un merit din partea
noastra... De aceea, suprema artd si intelepciune a crestinilor este de a
ignora Legea, de a nu cunoaste nici faptele, nici orice fel de dreptate
activd, tot asa dupd cum in afara poporului lui Dumnezeu suprema inte-
lepciune este de a cunoaste si de a lua in considerare Legea, faptele si
dreptatea activa» 12%6, Bineinteles cd prin aceastd atitudine Luther nu in-
terzice faptele bune 127, ci, dimpotrivd, le recomandd cu toatd stdruinta,

1264. Hr. Andrmutos, op. cit., p. 207.

1265. Pr. Proi. Dr. D. Staniloae, op. cit., vol. iI, p. 367.

1266. Martin Luther, Commentaire de I'Epitre aux Galates, ed. cit., tom. XV, p. 23.
1267. Ibidem, p. 24.
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socotind cd ele decurg din Credmta 1268, Faptele bune nu-i conferd insd
credinciosului — dupa Luther — nici un merit in raport cu mdreptarea
Acest reformator afirmd: «A pretinde cd merifi harul prin faptele im-
plinite nu inseamnd decit a pretinde cd potolesti minia lui Dumne&eu
prin pacate» 1269, )

Doctrina lui Luther asupra conditiilor subiective ale mintuirii a fost
preluatd, cu mici nuante, in cdartile simbolice ale tuturor ramurilor pro-
testantismului clasic 1279,

Sfintul Apostol Pavel respinge intr-adevar faptele, dar numai pe cele
care nu izvordsc din credinta in Hristos si din iubirea fa{d de El In tex-
tele pauline in care credinta este opusd «faptelor Legii» nu este vorba
de faptele bune ale. crestinului, ca roade ale colaborarii sale libere cu
harul dumnezeiesc, ci de faptele savirsite in afara comuniunii cu Hris-
tos. Acestea din urma n-au, desigur, valoare mintuitoare. De aceea, in-
cerearea omului de a dobindi indreptarea numai prin puterile sale, adicd
de a realiza o «dreptate proprie» (4 idia dixatocivy, Rom. 10, 3) sau
«dreptatea care vine din Lege» (Rom. 10, 5), n-are nici o sansa de reusita.

Faptele bune sau faptele de virtute crestind nu sint numai fapte ale
noastre, pe mdsura posibilitdtilor noastre naturale ; infelegindu-le ca
expresii ale comuniunii credinciosului cu Hristos, ca rezultate ale cola-
borarii omului cu harul dumnezeiesc (sinergism), Sf. Apostol Pavel nu-
meste faptele bune «roade ale Duhului» (5, 22). .

Mintuitorul Hristos a aratat cd insesi faptele morale poruncite de
Legea lui Moise dobindesc pentru credinciosii Sdi un sens nou, mai pro-
fund (Matei 5, 21 si urm., 27 si urm. etc.). Sf. Pavel merge pe aceeasi linie
tind, valorificind pozitiv poruncile Legii mozaice, afirmd cd «toatd Legea
se cuprinde intr-un singur cuvint, anume : S3 iubesti pe aproapele tdu
ca pe tine insuti» (Gal. 5, 14). «Credinfa lucrdtoare prin iubire» nu este,
deci, credintd singurd, ci este credintd in Hristos si faptd buna.
| Din opozitia pauling intre «faptele trupului» si «rodul Duhului» (5,
| 17—23), din indrumdrile practice de amanunt ale Epistolei cdtre Galateni
la o viaid de fapte bune, ca si din toate indemnurile la virtute cresting
care apar peste tot in Epistolele pauline, rezultd incontestabil necesita-
tea faptelor bune pentru mintuire. Imperatlvele pauline : «Slujiti unul
altuia in iubire» (5, 13) ; «Purtafi-v& sarcinile unii altora» (6, 2) ; «Sd nu
incetdm de a face binele» (6, 9); «Pind cind avem timp, sd facem binele
cdtre toti» (6, 10) s. a. aratd cd Apostolul nu concepe % =iots (= credin-
ta) fard épya (= fapte). Obligatia credinciosilor de a colabora cu harul
primit, prin fapte de virtute crestingd, este exprimatd imperativ de
Sf. Apostol Pavel : «Dacd trdim prin Duh, si si umbldm in (sau: dupd)
Duh» (5, 25). Morala «Duhului» are caracter formal de poruncd sau de

1268. Ibidem, p. 28; vezi, de pmlda comentarul lui Luther ad Gal. 2, 16, ibidem,
p. 146. .

1269. bedem p. 139.

1270. Astfel, de pildd, Formula de Concordie (1580), devenitd carte simbolicd
pentru luterani, dd urmdtoarea hotdrire: «Credem, invd{dm si marturisim cd faptele
bune trebuie sd fie cu totul respinse, nu numai cind e vorba de justificarea prin cre-
dintd, ci si cind e vorba de mintuirea noastra vesnica» (I, IV, 7); cf. Prof. N. Chitescu,
Pr. Prof. 1. Todoran si Pr. Prof. 1. Petreutd, op. cit., vol. II, p. 742. Vezi si Hr. Andruios,
op. cit., p. 209—211. s
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«lege a lui Hristos» (6, 2). Credinciosii crestini trebuie sa-si cerceteze
faptele, prin permanent si riguros examen de constiintd (6, 4), deoarece
la Parusie Domnul va rasplati fiecaruia dupd faptele sale (6, 5. 7—9).

Este, asadar, absolut clar cd in conceptul paulin al credintei ca mij-
loc de indreptare se cuprind si faptele bune, care nu sint altceva decit
credinta in manifestdrile ei active, prin iubire,

Notiunea de «credin{d» poate fi luatd insa si intr-un sens mai Ingust,
anume ca acceptare strict intelectuald, simpla si rece, féra iubire, a ade-
varului dumnezeiesc. Sf. Pavel vorbeste el insusi despre o astfel de cre-
dintd, din care lipseste angajarea integrala a credinciosului, atunci cind
afirmd c& credinta fard iubire, oricit ar fi de puternicd, nu-l ajutd cu ni-
mic pe om la mintuire (I Cor.13, 2). Despre credinfa lipsita de iubire, des-
pértita de roada faptelor bune, vorbeste si Sf. Tacov (Iacov 2, 14—26), nu-
mind-o credintd «moartd» (2, 17. 20, 26), Credint{a «moartd», pe care o au
si demonii (Iacov 2, 19), este, desigur, cu totul altcevia decit «credinta lu-
cratoare prin iubire» (Gal. 5 6). Avind in vedere acest inteles restrins atl
credintei, Sf. lacov poate sa intrebe : «Ce folos, fratilor, dacd zice cineva
td are credintd, iar fapte nu are 2 Oare credinfa poate sd-1 mintuiascd 2»
(2, 14). In continuare, referindu-se la indreptarea lui Avraam prin cre-
dintd dar si prm fapte (Iacov 2, 22), Sf. Iacov trage urmdtoarea concluzie :
«Vedeti dar cd dm fapte este 1ndreptat omul, iar nu numai din credintd»
(2, 24).

Este usor de observat ca Sf. Pavel si Sf. Iacov folosesc amindoi ace-
iasi termeni, dar au in vedere lucruri diferite. Amindoi vorbesc de «cre-
din{d» si de «fapte». Dar in timp ce Sf. Pavel se referd la credinja vie,
lucrdtoare, Sf. lacov are in vedere credinta «moartd», despdrtitd de iu-
bire ; Sf. Pavel se referd la «faptele Legii» (Gal. 2, 16 ; 3, 2. 5. 10), adicd
la faptele sdvirsite in afara comuniunii de viata cu Hristos, Sf. lacov
vorbeste de faptele de virtute cresting. Coniradictia dintre Sf.
Pave] si Sf. Iacov este, asadar, numai aparentd 271, Pentru amin-
doi aportul subiectiv al omului la indreptare consta din cre-
dintd si fapte. bune. Amindoi prezintd credinta ca principiu al faptelor
bune si se poate pune, fara nici o rezervd, semnul egalitdtii intre credin-
ta care se desdvirseste din fapte, din lacov, 2, 22 si credinfa lucrdtoare
prin iubire, din Gal. 5, 6. Polemica Sf. lacov — dacd trebuie sd vedem o
polemicd in Iac. 2, 14 si urm. — nu este indreptatd in nici un caz impo-
triva Sfintului Pavel, a cdrui «Evanghelie» a fost aprobata fard rezerve
de primul episcop al Ierusalimului la Sinodul aposticlic (Gal. 2, 6—9), ci
Impotriva acelora care, pe temeiul unei intelegeri inguste a credintei,
rdstdlmaceau, din ignorantd sau din rea vointd, doctrina paulind despre
indreptare.

C.
ECLEZIOLOGIA EPISTOLEI CATRE GALATENI

Sf. Apostol Pavel nu afirm# in mod direct, in Epistola cdtre Galateni,
cd mintuirea in Hristos, prin credintd si fapte bune, se realizeazd in Bi-
sericd. Ardtind insa ca prin Botez credincio-sii crestini devin una in Hris-

1271. Vezi Pr. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Actualitatea Epistolei Stintului Iacov, in
«M.A.» IT (1957), nr. 1—2, p. 36—39. : ;
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tos, astfel 1nc1t «nu mai este iudeu, nici elin, nu mai este rob, nici liber, *
nu mai este parte birbateascd si parte feme1as;:a» (3, 27—28), Apostolul
are In vedere, desigur, Biserica cea una, sfintd, soborniceascd si aposto—
leasca, spatlul duhovnicesc al mintuirii.

In Epistold apar citeva expresii ecleziologice de cea mai mare in-
- semndtate. Sf. Pavel vorbeste de «Biserica lui Dumnezeu» pe care o pri-
gonea si o pustia inainte de convertirea sa la Hristos (1, 13). Numind-o
astfel, el intelege c& Biserica crestma este o.institutie divino-umana, caci

pe de ¢ parte ea este omeneascd, putind fi prigonita si pustiita de oameni

{cf. 1, 13 : «ne prigonea pe noi»), iar pe de altd parte ea este «a lui Dum-
nezeu», adicd dumnezeiascd.

In alegoria despre Sara si Agar (4, 21 si 1111T1) Apostolul vorbeste
despre «lerusalimul cel de sus, care este mama noastrd» (4, 26), evidenti-
ind astfel atit caracterul spiritual cit si aspectul eshatologic al Bisericii.
Biserica, «Jerusalimul cel de sus», este conceputd de Sf. Pavel ca o cetate
spirituald care existd deja cdci ea «este mama noastra», dar a cdrei rea-
lizare dephna in corun ramine incd obiect al nddejdii crestine (Evr
13, 14).

In Gal. 6, 16, Apostolul invocd pacea si mila dumnezeiascd asupra
«Israelului 1u1 Dumnezeu» referindu-se, desigur, la Biserica cresting, in
ansamblul ei. Aplicind aceastd numire Bisericii lui Hristos, el eviden-
tiazd continuitatea dintre poporul ales al Vechiului Testament si comu-
nitatea mintuitoare a Noului Testament. Pentru Sf. Apostol Pavel, Bise-
rica este poporul fdgdduintei, adevdratul popor al lui Dumnezeu, conti-
nuatoarea fireascd a Israelului celui adevdrat, adlca a ramasitei credin--
.. cioase din Israelul Vechiului Testament (cf. Isala 10, 20—21 ; 11, 11. 16;
28,5; 46, 3; Ier. 6, 9; 31, 7 ; Miheia 5, 6—7 s.a.). Credinciosii Cresﬂim sint
Isnael (Rom 9, 6) sau us.raehtl «dupd Duh» (cf. Gal. 4, 23. 29 ; Rom. 8, 4—35.
12—13; I Cor. 10, 18), tdiere imprejur (Filip 3, 3), popor rascumpdrat de
Dumnezew. (Tit. 2 14).

‘Comunitédtile crestine regionale sau locale sint si ele «Bmenm» In
Epistold apare de doud ori substantivul éxxinota (= bisericd) la plural,
fiind aplicat unor Biserici locale. Apostolul adreseazd Epistola «Biseri-
cilor Galatiei» (1, 2) si aminteste cd multd vreme dupd convertirea sa era
necunoscut «Blserlcﬂor Tudeei celor in Hristos» (1, 22)."

D.

ATITUDINEA SF. APOSTOL PAVEL FATA
: DE VECHIUL TESTAMENT

Sf. Apostol Pavel isi sprijind permanent argumentarea teologicd pe
citate din Vechiul Testament. Era si firesc sd facd astfel cdci, atit pentru
iudaism cit si pentru Biserica lui Hristos, Vechiul Testament era «Scrip-
tura» prin excelentd, cdreia i se recunostea autoritatea deplind in ma-
terie de credintd si de viafd religioasd. La Vechiul Testament se referd
Apostolul neamurilor cind ii scrie lui Timotei: «Toatd Seriptura este in-

- suflatd de Dumnezeu si de folos spre:invétdturd, spre mustrare, spre in-
dreptare, spre mteleptlrea cea intru dreptate desavmslt» (II Tim. 3, 16;
cf. 11 Petru, 1, 21)

S.T.— 9
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In polemica sa cu iudaizantii, Sf. Pavel era chiar obligat s& facd apel
la autoritatea Scripturii, deoarece acesti eretici pretindeau cd invataturile
lor au temei in textele biblice.

Argumentarea Epistolei cdtre Galateni ne dezvédluie o gindire teo-
logica profundd, intemeiatd pe o cunoastere de amploare si intensivd a
Scripturilor. Textele sacre ii sint familiare Apostolului neamurilor. Ex-
punerea sa devine uneori o inldanfuire de citate si parafrazari ale textu-
lui inspirat (3, 6 si urm. 10 si urm. ; 4, 26 si urm.).

In Epistola catre Galateni, Sf Pavel citeazg sau face aluzii directe
la urmatoarele texte din- Vech1u1 Testament : Fac. 12, 3 = 18, 18 = 22,
18 (Gal. 3, 8); Fac. 12,7 = 13, 15 = 17, 8 = 24, 7 (Gal. 3, 16) ;. Fac. 15, 6
(Gal. 3, 6); Fac. 21, 9 (Gal 4, 29); Fac. 21, 10 (Gal. 4, 30); les. 12, 40
(Gal. 3, 17) ; Lev. 18, 5 = Iez. 20, 11 (Gal. 3, 12); Lev. 19, 18 (Gal 5, 14) ;
Deut. 21, 23 (Gal. 3, 13) ; Deut. 27, 26 (Gal. 3, 10); Ps. 124, 5 = 127, 6
(Gal. 6, 16) ; Ps. 142, 2 (Gal. 2, 16) ; Isaia 49, 1; cf. Ier. 1, 5 (Gal. 1, 15);
Isaia 54, 1 (Gal. 4, 27); Avac. 2, 4 (Gal. 3, 11). Se poate observa cd aces-
te citate provin din toate cele irei p&rti mari ale canonului ebraic, anume
din Lege (7MN), din prooroci (2'NY2J), si din «celelalte cdrti» (2'3X02)
de unde rezultd ca «Scriptura» pe a cdrei autoritate se sprijina invata-
tura paulind inglobeaza toate cdrtile canonice ale Vechiului Testament.

In opt cazuri Apostolul citeazd textual sau cu foarte mici modific&ri
dupd Septuaginta (3, 6. 8, 10. 11. 12, 13; 4,-27. 30). Trei citate sint intro-.
duse prin formula Yéyparntar Yap (3, 10 ; 4, 25 27), unul prin &tt YéypamTar
(3, 13) si unul prin expresia interogativad =t Aéyer 7 ypaeyn (4, 30).

Pentru Sfintul Apostol Pavel, intreg Vechiul Testament este Scrip-
turd Sfintd (Rom. 1, 2; II Tim. 3, 15) si cuvint al lui Dumnezeu (Rom. 3,
2;9,6.28; ICor. 14, 36; II Cor. 2, 17; 4, 2 s.a.). De aceea, el n-are nici

‘0 indoiald in ce priveste valoarea istoricd si religioasd a evenimentelor

si relatdrilor biblice. Folosind, in argumentarea sa, citaté din Vechiul
Testament, Apostolul nu intentioneazd s& afirme sau sd confirme valoa-
rea Si autoritatea Scripturii sau realitatea istoricd a evenimentelor isto-
riei sfinte, pe care le considerd de sine-nteles. El citeazd Scriptura pen-
tru a-i dezvalui sensuri noi, ascunse, spre a evidentia valoarea si sem-
nificatia ei «pentru noi» (I Cor. 10, 6), adicd pentru credinta si viata Bi-
sericii crestine. Lumina Evangheliei lui Hristos, pe care o proiecteazd
asupra evenimentelor biblice si, bineinteles, asupra textelor care con-

* semneazd aceste evenimente, ii permite Apostolului acest sondaj de adin-

cime In taina Sfintelor Scripturi. Interpretarea paulind a Vechiului Tes-
tament este v&dit hristocentricd. De aceea, «a auzi» sau «a asculta» Le-
gea (Gal. 4, 21) inseamnd, in limbaj paulin, a discerne sensul ascuns, pro-
fund al Scripturilor, din perspectiva implinirii lor in Iisus Hristos.

" Prin aceastd revalorificare, de pe pozitii crestine, a textelor sfinte,
Apostolul poate s afirme in Epistola cdtre Galateni cd adevaratii fii ai

 lui’ Awvraam sint credinciosii crestini (3, 6 si urm.), dovedind superiori-

tatea fagdduintei (3, 14 si urm.) precurn si caracterul limitat si 'trecétor

al Legii mozaice (3, 19—25).

Alegorid: despre Sara si Agar (4, 21—-31) constituie unul dintre exem-
plele cele mai interesante de exegeza paulind a Vechiului Testament.
Apostolul nu pune in discutie valoarea istoricd a relatdrii despre cele
doud femei ale lui Avraam. El descoperd insd in istoria Sarei si a Aga-
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rei, aldturi de sensul literal, un sens suprapus, mai profund. Cele doud
femei reprezintd alegoric (4, 24) doud testamente (legdaminte) : roaba Agar
reprezintd legdmintul sinaitic, iar Sara, femeia cea liberd, reprezinti le-
gémintul fégéduintei si totodata «Jerusalimul cel de sus» (4, 26), Urmea-
za de aici cd supusii Legii mozaice sint robi, ca si Ismael, fiul roabel iar
credinciosii crestini sint fiii celei libere si, asemenea lui Isaac, fii ai f§-
gdduintei,

Metoda exegeticad prln care Sfintul Apostol Pavel pune pe aceeasi
linie elemente atit de diferite ca Agar-Ismael, legdmintul mozaic, Ieru-
salimul padmintesc si robia Legii lui Moise sau Sara -Isaac, noul legdmint,
Terusalimul cel de sus si libertatea crestma este, desigur, de nuanta ra-
binicd 1272. Acest fapt nu dovedeste insd nimic altceva decit cd Aposto-
lul neamurilor a pus in slujba Evangheliei intreaga sa formatie iudaicsg,
anterioara convertirii la Hristos. Sf. Pavel este la curent cu datele teo-
logiei iudaice (cf. 4, 29) si se poate spune cd «izvorul principal al teolo-
giei Apostolului trebule cdutat in Testamentul Vechi explicat de ra-
bini» 1273, Cu toate acestea, intre exegeza rabinicd si exegeza paulind a
Vechiului Testament existid o mare deosebire. Formatiei sale rabinice,
Sf. Pavel i-a addugat o' credintd crestind de nezdruncinat si autoritatea
superioara a harului apostolic de care s-a invrednicit din partea lui Dum-
nezeu. Obiectivitatea absolutd a interpretdrii pauline este asiguratd ast-
fel atit de hristocentrismul acestei interpretdri, cit si de cdlduzirea Du-
hului Sfint care l-a insotit neincetat pe Apostolul lui Hristos. Citd deo-
sebire existd, de pildd, intre alegoria paulind despre Sara si Agar si ale-
gorizarea aceleiasi istorii despre cele doua femei ale lui Avraam din
opera lui Filon din Alexandria! 1?74 Alegoria lui Filon este rodul unor-
speculatii gratuite; alegoria paulind are la bazd tipologia 1?75, acel ra- .
port de analogie rinduit de Dumnezeu intre cele doua stadii ale planu-
lui sdu de mintuire : cel al pregdtirii sau al «pedagogiei» divine (Gal. 3,
24) si cel al implinirii (4, 4; cf. Matei 5, 17; Marcu 1, 15 s.a.) in Iisus
Hristos si in Biserica Sa.

Epistola cétre Galateni si mai ales partea ei doctrinara- teologlca (3,
1 si urm.) oferd o lecturd crestind a Vechiului Testament, care mentine.
- valoarea istoricd a evenimentelor si relatdrilor biblice, dezvaluind tot-
odatd sensul lor deplin in lumina Noului Testament. Citind Vechiul Tes-
tament, Sfintul Apostol Pavel ne comunicad mai mult detit o simpla inter-
pretare de texte biblice, anume credinta sa personald in lisus Hristos
Cel inviat, conceptia sa, mereu aprofundata, despre taina lui Hristos si
a Bisericii Sale. Aplicind acest principiu ermineutic, el afirmd atit ac-
tualitatea permanentd a Vechiului Testament, cit si noutatea fundamen-
.tald a Evangheliei lui Iisus Hristos.

2

1272. Interpretdri ale textelor biblice prin aceastd metodd, numitd kemin homaer,
sint atribuite marilor rabini lochanan ben Zakkai si Gamaliel; cf. H. L. Strack si P.
Billerbeck, op. cit., vol. III, p. 388—390; J. Bonsirven, Exégése rabbinique et exégése
paulinienne, Paris, 1939, p. 230, 240, 249. Pentru terminologie, vezi W. Bacher, Die exe-
getische Terminologie der jiidische Traditionsliteratur, vol. 1, Leipzig, 1899, p. 61 urm.

1273. Diac. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Saul din Tars, p. 89.

1274. Filon din Alexandria, De Cherubim, 3 si urm., introd. si trad. in llmba fran-
cezd de J. Gorez (Les oeuvres de Philon d'Alexandrie, 2), Paris, 1963, p. 30—31.

1275. Pierre Grelot, Sens chrétien de I'Ancien Testament, Paris — Tournai, 1962
p. 26. ;
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E.

TNSEMNATATEA SI ACTUALITATEA EPISTOLEID
: CATRE GALATENI

Insemndtatea deosebitd a Epistolei cdtre Galateni reiese indeajuns
din cele spuse pind aici. Aceastd Epistold este una dintre scrierile cele

mai vil $i mai sugestive din intreaga istorie a omenirii. Importanta ei se

relevd sub urmatoarele aspecte -

1) Eplstola cdtre Galateni are, in prlmul rind, o exceptionald valoa- .

- re istoricd. Prin datele autobiografic-pauline si istorice pe care le ofe-
rd, aceastd prstola constituie un document de cdpetenie pentru istoria
‘ mceputunlor Bisericiic crestine.

‘In Epistola cdtre Galateni, Sfintul Apostoil Pavel trece In revistg,
“pe scurt, viata sa de dinainte si de dupé convertirea de pe drumul Da-
mascului. El ne Vorbeste despre rivna sa de odinioara pentru traditiile
iudaice si aratd cd chemarea sa la credin{d si alegerea ca apostol al lui
Tisus Hristos este opera exclusivd a lui Dumnezeu. Sf. Pavel aminteste
apoi cite ceva din bogata sa activitate misionard si se referd la primele
sale contacte cu ceilalti Sf. Apostoli. Epistola reflecta totodatd calitdtile
‘cele mai caracteristice 'ale "Sf. Pavel : curajul si delicatefea sa, seriozita-
tea, sinceritatea, rivna sa arzdtoare, pentru Hristos etc. Ea poartda de la
un capdt la altul al ei pecetea geniului paulin. De aceea, nu se poate

scrie o blografle a marelui Apostol al neamurilor fdrd a se face apel la -

datele autobiografice pauline ale Epistolel catre Galateni.

Epistola cuprinde, de asemenea, singura relatare paulind a Sinodu-
' lui apostolic din Ierusalim (2, 1———10) Madrturia Sfintului Pavel cu prlvlre
la desfdsurarea si hotdririle acestul Sinod este de cea mai mare insemna-
‘tate, el fiind unul dintre principalii participanti la acest eveniment de

exceptie din viata Bisericii apostolice. In aceastd marturie paulind este

- consemnatd atitudinea deschisd a Bisericii din Ierusalim, a celorlalti Sf.

' _Apostoli, in ce priveste primirea paginilor in Bisericd, fdrd a li se im-

pune drept conditie prehmlnara iudaizarea. Acceptarea de citre ceﬂam

Sf. Apostoli a Evangheliei predicate de Sf. Pavel, fard modificdri si {drd '

adaosuri (2, 6), primirea Apostolului neamurilor in koinonia apostolica
si bisericeascd (2 9) sint elemente esem1a1e rpentru istoria veacului
apostolic.

Din Epistola catre Galateni afldm cite ceva despre ongmea $1 v1ata :

' Blserlcﬂor galatene. Cartea Faptele Apos&tohlor aminteste numai de tre~

cerea, in doud rinduri, a Sfintului Pavel prin Galatia (16, 6; 18, 23).
Eplstola intii cdtre Cormtem (16 1) mentloneaza «Bisericile Galatza»
Epistola cdtre Galateni este insd dovada cea mai grditoare despre acti-
“vitatea fructuoass pe care Apostolul neamurllor a desfasurat-o in tinu-
turile galatene.

Aceasts Epistold este tortodata unul dintre documentele cele mal
importante ale confruntdrii dintre Apostolul neamurilor si ereticii iu-

daizanti. Epistola cdtre Galateni ne permite o evaluare a doctrinei iu-.
daizante, pe' de o parte in raport cu iudaismul, iar pe de altd parte in

raport cu crestinismul tapostohc Prezenta pseudodldasc:alﬂor 1udalzan;1

in mdepartatele regiuni ale Galatlel este un indiciu 1mportant cu pri--
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vire la amploarea ac‘pumlor acestor eretici si la penc»olul pe care ei

il reprezentau pentru viata Bisericii primare.

2) Epistola cdtre Galateni. posedd si o exceptionald valoare religi-
oasd. Dacd la mijlocul veacului I al erei créstine erau incd multi care
socoteau crestinismul drept o sectd iudaicd, in aceastd Epistold Sf. Pa-
vel aratd lamurit ca crestinismul este o religie noud, intemeiatd pe prin-
cipii diferite de cele ale religiei mozaice. Astfel incit Epistola catre Ga-
laleni poate fi' consideratd cu drept cuvint o «declaratie de indepen-
dentd» a Bisericii crestine fatd de 1udalsm 1276

3) Din punct de vedere teo]ogzc ‘Epistola cdtre Galateni reprezinté
cheia interpretdrii pauline a mesdjului crestin. In ‘fata atacurilor iudai-
zante, Apostolul se simte obligat sd expund, succint si clar, ideile [un-
damentale ale propovaduirii sale. El ne ofierd astfel, in Epistola citre
Galateni, un rezumat al soteriologiei crestine, dezvoltind inv&tidtura
despre mintuirea prin credinta in Iisus Hristos.

Din argumentarea biblic-teologicad a Epistolei se desprmde cu cla-
ritate conceptia crestind asupra Scripturii, asupra valorii si actualitdtii
permanente a Vechiului Testament precum si asupra raportului dintre
Vechiul Testament si Noul Testament. Apostolul stabileste clar rolul
Legii mozaice in iconomia mintuirii, prioritatea si superioritatea fagd-
.riumi;e1 fatd de Lege precum si raportul de continuitate dintre fagaduinta
si Evanghelie, dintre Isaac, fiul fdgdduinfei si credinciosii crestini.

O idee teologicd importants a acestei Epistole este aceea cd uni-

tatea Bisericii se intemeiazd pe unitatea -de cretdmta Nimeni nu poate

invdta sau primi o «altd evanghelie» si s rdmind totodatd membru al

Bisericii lui Hristos. Anatema proferatd de Apostol impotriva oricui ar

invdfa altceva decit Evanghelia cea una a lui Iisus Hristos (1, 8—9)

" aratd cd el nu poate consimti cu nici un pret la pésttarea comuniunii cu.

‘ereticii.

In partea pareneticd a E‘,plstolel St Pavel oferd elementele unei
morale crestine. Morala «Duhului» pe care o promoveazd Epistola il
invitd pe credincios la colaborarea cu harul dumnezeiesc pentru a rodi
fapte de virtute crestind care, impreund cu crewdmta in Hristos, consti-
tuie conditiile subiective ale mintuirii.

4) Insemnadtatea Epistolei cdlre Galateni este evidents si pe planul
vietii bisericesti. Apostolul a scris aceastd Epistold de pe pozitiile «Bi-
sericii ‘lui Dumnezeu» (cf. 1, 13), adresind-o unor Biserici crestine.
Scopul ei principal era de a-i mentine pe credinciosii galateni in unita-
tea dogmaticd si disciplinard a Bisericii lui Hristos. Biserica de totdeau-
na a tratat Eplstola catre Galateni cu respectul . cuvenit unei scrieri

aposto'hce si'inspirate. In Biserica Ortodoxd, intreaga Epistold este pre- .

luatd in «Apostol», pericopele ei fiind rinduite spre citire la Sf. Liturghie
din diferite zile ale anului bisericesc sau in cadrul altor slujbe dumne-
zeiesti 1277, «Apostolul» de la marea sérbé-toa:re a Nasterii Domnului este

1276. E. F. Scott, The Literature of the New Testament ed. 20-a, New York—Lon-:
don, 1963, p. 146.
: 1277. Vezi Pr. Drd. Neculai Dragomir, Studiu istorico-liturgic privind textele b1-
blice din cdrtile de cult ale Bisericii Ortodoxe, in «S.T.», seria II-a, XXXIII, (1981
3—4, p. 252~253 :

s
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iuat din Gal. 4, 4—7. Cele mai des intrebuintate pentru citirea la «Apos-
tol» sint pericopele 3, 23—29 si 5, 22—26 278,

5) Se cuvine a fi evidentiatd exceptionalainsemndtate moral-socia-
id a Epistolei catre Galateni. Adevarul exprimat de Sfintul Apostol Pa-
vel cd in Hristos lisus «nu mai este iudeu, n1C1 elin ; nu mai este rob,
nici-liber ; nu mai esté parte barbateascs s parte femeiascds (3, 28) are
aplicatii murltlple pe plan social. Unitatea si egalitatea tuturor oamenilor
in Hristos este temejul colabordrii si intrajutordrii reciproce. Apostolul
ilustreazd modul acestei colabordri prin indemnul de a ne ajuta unii pe
altii, purtindu-ne reciproc sarcinile (6, 1—2), de a face binele neconte-

nit (6, 9) si cdtre toti oamenii (6, 10) etc.
s .Epistola rezumd «toatd Legea» in porunca iubirii aproapelui (5, 14).
Osindind mai ales acele «fapte ale trupului» care prejudiciazd pe semen
si care se opun comuniunii (5, 19 si urm.) si rinduind iubirea in fruntea
listei de «roade ale Duhului» (5, 22), Apostolul stabileste ferm temeiurile
. intelegerii si ale infratirii dintre oameni.. Slujirea semenului, izvoritd
din dragoste crestina (5, 13), este expresia majora a valorii morale si so-
ciale a Evangheliei. ; :
: Actualitatea Epistolei cdtre Galateni se dezvdluie si ea sub. mai
multe aspecte. Iatd-le pe cele mai importante : .

' 1) Epistola cdtre Galateni este o scriere inspiratd de Dumnezeu si
recunoscutd ca atare prin primirea ei in canonul Noului Testament. De
aceea, mesajul ei religios este netrecdtor. Teologia Epistolei si-a luat
locul, in mod definitiv, in tezaurul doctrinar al Bisericii Dreptmadritoare.
Atitudinea paulinad fatd de Vechiul Testament, reflectatd in argumen-
tarea biblic-teologicd a Epistolei, constituie pind astdzi unul dintre te-
meiurile cele mai importante ale valorificdrii crestine a primei périi a
Bibliei. Invdtdtura morald a Epistolei cdtre Galateni std la baza oricdrei
lucrdri de morald teologica. Aldturi de celelalte cdrti canonice ale
. Sfintei Scripturi, Epistola caire Galateni este temei de nezdruncinat si
punct de referintd permanent pentru credinta si viata Bisericii.

2) Se poate vorbi si de actualitatea ecumenistd a Epistolei cdtre
Galateni. Acest aspect al actualitdtii Epistolei se dezvaluie nu numai in
insistenta ei asupra Indatoririi credinciosilor de a pastra si promova
unitatea Bisericii, ci mai ales in raportul pe care-1 stabileste intre uni-
citatea Evangheliei si unitatea bisericeascd. In cadrul miscdrii ecume-
nice contemporane s-a evidentiat din ce in ce mai mult faptul cd nu
poate exista unitate bisericeascd fard unitatea de credintd. Realizarea
nnitdtii de credin{d sau dogmatice este conditia fundamentald a unirii
Bisericilor. Epistola cdtre Galateni ne aratd cd cel ce invatd sau pri-
meste o «alta evanghelie» se separd, implicit, de Bisericd (1, 8—9).

Fiind un document al strdduintei Apostolului neamurilor de a salv-
garda unitatea Bisericii intr-un moment de crizd, Epistola cdtre Gala-
teni este prin insdsi scopul ei un indemm la activitate ecumenicd. Fa
cuprinde mdrturii importante cu privire la eforturile Sfintului Pavel in
slujba mentinerii si promovarii unitatii bisericesti. Atunci cind iudai-
Zantu au pus in discutie prmmplul libertatii Crestlne fata de Legea mo-
zaicd, Sf. Pavel s-a suit el insusi la Ierusalim, impreund cu unii dintre

1278. Cf. ibidem, p. 253.
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colaboratorii sdi apropiati, pentru a gdasi o solu’gle acexste1 probleme in
acord, cu ceilal{i Sf. Apostoli si cu intreaga Bisericd (2," 1—10). Pentru
salvarea unitatii Bisericii, el n-a ezitat sd-1 mustre «inaintea tuturor»
pe Sf. Apostol Petru, atunci cind acesta din urma s-a aratat mconsec-
vent in conduita sa fatd de pdgino- crestlm (2, 11 siurm.).

. Eplstola cdtre Galateni promoveazd virtutile care zidesc unitatea
$i comuniunea frdfeascd (5, 22—23; 6, 1—2. 9—10) si condamnd mai
ales pdcatele impotriva dragostei si ¢omuniunii (5, 20—21. 26¥. Aposto-
lul aratd cd avem datoria de a face bine tuturor oamenilor si mai ales-
fratilcr nostri intru Hristos (6, 10). Unitatea crestinilor in Hristos si prin
Bisericd este, deci, temei si model pentru unitatea intregii omeniri.

3) Epistola cdtre Galateni este actuald si prin mesa ]ul ej social, fiind
un document al unitdfii, conlucrdrii si slujirii reciproce si oferind teme-
iuri de neclintit impotriva exclusivismului si discrimin&rii. Rdsund peste
veacuri cuvintul mereu actual al Sfintului Apostol Pavel : «Nu mai este
iudeu, nici elin; nu mai este rob, mici liber ; mu mai este parte bdrha-
teascd si parte femelasca cdci voi toti una smt!etl in Hristos Tisus» (3,
28). Unitatea si egahtatea tuturor oamenilor este baza ontologicd a in-
trajutorarii, a slujirii reciproce (5, 13; 6, 2).

Idealul pe care-1 promoveaza Eplstola catre Galatem scump oa-
menilor de bine de pretutindeni si de totdeaumna, este «1mpreuné -sede-
rea la masd» ovvesdicty (2 12) a tuturor, expresie desavnslta a umtdtu
'$1 fratietatii dintre oameni isi popoare 1279,

1279, Vezi B. Mussner, «Das Wesen des Christentums ist cuvsc%ww» Ein authenti-
scher Kommentar, in vol. «Mysterium und Gnade — Festschrift fiir J. Auer», ed. de
H. Rossmann si J. Ratzmger Regensburg, 1975, p. 92—102; W. Kern, Christ sein heisst
miteinander essen, in «Geist und Leben» (Miinchen), XLIX (1876), p. 241-—249.

o
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